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“Providéncia de meu Deus, eu vos adoroll

Cristdos, o justo nio morre; separa-se de nds por um castigo
devido aos nossos crimes; porque ndo sabemos agradecer ao céu
tio caro beneficio. Ele caminha para sua pitria, vai receber a
coroa da imortalidade; sua memdéria é eterna, seu nome € sempre
lembrado com amor e com saudade. 0 impio pelo contrario, se
conserva para flagelo de sua patria, para por em confusio e
desordem a sociedade, para gerar mil descontentes, para fazer-nos
porém aborrecedores deste chios sempre confuso, deste teatro de
paixdes e de misérias. Sua vida termina-se com a gléria dos que o
detestarn:  sua memoéria  sepulta-se no  mails  iZNOMINIOSO
esquecimento; e se € lembrado pelo estrondo de suas infamuas, é
sO para execragio.” Diogo Antonio Feijd. “Oracdo finebre ao
padre Jesuino do Monte Catmelo”. Retista do Instituto Histdrico e
Geogrdfico de Sao Panlo 25 (1927): 88.

“Feij6 tem sido visto por olhos deslumbrados de panegiristas ou
julgado com o rancor e a mi vontade de inimigos pastumos e
ainda tio encamicados como os contemporancos. Destarte,
ninguém entre nds for mais  desfigurado em retratos
convencionass ¢ ficticios, falsos retratos despojados de quase tudo
o que deu vida, calor, interesse humano ao padre paulista. De uma
criatura capaz de furor e¢ de temura, vara, contraditoria,
complexa, fizeram uma espécie de monstro, fora da condigio
humana, encarnando a energia, a mflexibiidade, uma admuiravel,
monétona € estipida coeréncia.” Octavio Tarquinio de Sousa.
Dioge Antonio Fejjg (1784-1843). Rio de Janetro: José Olimpio,
1942, p. IX.



Introdugio.

Da literatura para 2 historia nasceu uma “cativante aparicio do Regente
Fey” amda nos anos miciais do século XX. Era esta a tematica de uma cronica que sc
mtitulava “De além timulo™.! Nela o autor retratava a figura finebre do Regente
Imperial, que, revirando-se em seu caixio, levantava-se de seu sono etetno para lamentar
sua sorte diante da posteriddade mundana. A “aparicio” mostrava-se indignada com a
forma pela qual sua memona havia sido deturpada, e - pedindo justica - rogava ao autor
da cronica, seu amigo Possidénio, que intercedesse neste processo. Reclamava a
“aparicio” em suas palavras finais:

“Adeus, amigo Possidonio, e faz-me justica, declarando a todos que Feijé nio

¢ conhecido como deveria ser. Nio se trata de reabilitagio, mas de equidade

imperiosa.”2

“Fe1j6 nao ¢ conhecido como deveria ser”. Esta frase remete a uma
mterrogacio mmediata: de que mancira alguém como Feij6 deve ser conhecido? A primeira
impressio € a de que esta tese teria 0 objetivo de responder esta questio, atribuindo a
Feiyd a “equidade imperiosa” que sua “aparicio” a Possidénio tanto reclamava. No
entanto, € preciso lembrar que o cronista Possidomo fazia das svas palavras as de Feijo.
Em sua cronica, o Regente nio reclamava por si, “aparecta” reclamando num escrito

datado ¢ problematizado no micio do século XX.

A vida e o pensamento de Feijé nio foram apropriados somente pelo
cronista Possidonio, mas também por muitos outros bidgrafos que, desde de sua morte
em 1843, nunca o esqueceram. Desta forma, ainda antes de qualquer tentativa de atribuir
“equidade” a vida de Feij6, esta tese tem como objetivo inicial debater as mais variadas

tormas pela qual sua memoria fo1 sendo construida nestes mais de cento ¢ cingqiienta

! Fiz opgio por colocar todas as citagdes de livros e textos que se encontram no corpo da tese
entre aspas € em itlico. Reservei as aspas sem itdlico para a énfase ou o tesguardo de termos
de uso pessoal. Ja o 1talico sem aspas fo1 atribuide as palavras em lingua estrangeira.



anos. Indagactes como estas sdo complexas, tanto porque muito ji foi escrito sobre este
Regente Tmperial e, neste sentido, muitas atribuicSes The foram feitas, quanto porque esta
presente tese também renova sua imagem, fazendo voltar a tona, sob um novo formato,
uma outra “aparicio” de Feijo. A abordagem desta tese em suas duas partes - 2 memoria
e 2 biografia de Feij6 - também tem uma histria, que € relevante para a compreensio de
seus resultados.

Diferentemente do cronista Possidomto, nio posso saber ao certo, por
mais que tenha lido e pesquisado sobre a vida de padre Diogo Antonio Feijo, o que ele
ditia sobrc esta tese. De certa forma, estou longe da familiadade narrativa que
demonstrou a historiadora Natalie Zemon Davis, que conseguiu pensat em uma recriagao
de um possivel didlogo entre as trés mulheres por ela analisadas em seu livio Nas mzargens.?
No miximo, penso que Feijo esta vinculado ao meu percutso de pesquisa de uma
mancira bastante peculiar. A forma que este vinculo fot sendo estabelecido caractetizou-
se menos como a histéria de uma “aparicio”, do que a narrativa de alguns sobressaltos.

No caso do cronista Possidonio, Fetjo pegou o narrador de relance, mas
rapidamente explicou-lhe 2 que veio e, desta forma, desde o inicio, fez-se o centro da
atencio. A na trajetoria de minha pesquisa, Feijé portou-se mais como uma velha e
conhecida “assombragio”, que, rondando meu trabalho por anos a fio, sempre a cspreita,
nunca parecia ser o centro da atencdo e, na maioria das vezes, nem chegava a se
pronunciar sozinha, caracterizando-se muito mais em coletividades diversas.

Explico-me melhor. A historia de minha pesquisa nos wltmos oito anos
pode set pensada através de uma grande redefinicio tematica e metodologica, que teve
em seus meandros um processo de aproximacio com Diogo Antonio Fejo. No comeco
da década de 1990, quando ainda pesquisava para minha dissertagio de mestrado, Feyjo
fazia parte de um estudo mais amplo sobre os significados da liberdade na regiao de Itu.

Quando iniciei minhas pesquisas nos arquivos do Musen Panlista, do Museu Republicano

2 Possidonio Silva. “De além timulo”. Ap#d. Padre Deusdedit de Aradjo, Padre Diggo AAntonio
Feijo: Conferénia realizada no saldo D. Antonio Joaquim de Mello e Itn a 13 de maio de 1948. Sdo
Paulo: Folhetos do Instituto Histotico € Geografico de Sao Paulo. 1948, 5./p..

3 Natalic Zemon Davis. Nas margens: trés mubberes do séenlo XVIL Sio Paulo: Cia das Letras,
1997.



Convengiio de Ity ou mesmo no Arquivo do Estade de Sdo Panlo, muwitas vezes cruzer com
documentos assinados por Diogo Antonio Feijé. Outras tantas vezes seu nome estava
escrito em comentarios, criticas € polémicas com os mais vatiados autores, que me eram
relevantes. No entanto, naquele primeiro momento, Feyd dizia menos por st ou por sua
trajetora de vida, do que por toda uma coletividade de padres e cidadios das vilas nas
quais ele se inseria. Na realidade, meu interesse maior voltava-se mais diretamente para
esta coletividade e, dentro dela, para o problema da delimitagio dos significados da

liberdade em um tumultuado contexto como o da Independéncia.

Em um primeiro instante, Feijo, ou melhor padre Diogo, como entio
era conhecido, chamava a atencio especialmente porque fazia parte de um grupo de
padres de Itu denommado do Patrocinio, os quais atuavam muito na regido. Estes padres
promoviam de um lado um estimulo a educacio senhorial e escrava dentro de uma forma
bem especifica de compreensio do que serta a liberdade, mas, por outro lado, geravam
uma e¢norme polémica religiosa e politica com alguns senhores de escravos e

administradores reais de Itu e regido.

Quando ainda em 1993/94 esta tese estava se constituindo em um
projeto de pesquisa, meu tateresse continuava, de certa forma, ainda bastante distante do
Fetjo politico Imperial € mais proximo daquele que viveu em Itu entre os padres do
patrocinio. Havia passado quase quatro anos estudando pormenorizadamente a historia
social da liberdade em Tt durante o periodo da Independéncia. A quantidade de pessoas
que entravam neste estudo era mutto grande, mas julgava entio que, para um

doutoramento, fazia-se necessario ampliar meu universo ainda mais.

A idéia micml do projeto de pesquisa de 1994 era a de ampliar
espacialmente a anilise sobre a histora social da liberdade. Samdo da regiio de Im,
pretendia estudar a capitania €/ou provincia de Sio Paulo. No entanto, logo no comego
desta segunda etapa de pesquisa, sopraram novos e fortes ventos que me levaram até a
biografia de Feijo. Este vendaval de 1994 teve como origem um problema metodologico,
que paralisava o prosscguimento do projeto de pesquisa original. Como continuar a
analise sobre a problematica da liberdade, sem negar o percurso de meu estudo anterior?

Em resumo, enquanto trabalhei com os significados da liberdade nas redondezas de Itu,



estive longe de acreditar cm uma nogio regionalista, na qual uma dada histéria “local”
somente podena ser percebida dentro de uma relacio de centro para a periferia. Em meio
a muita dificuldade, mas apoiada em uma grande quantidade de fontes, buscava entender
como os 1tuanos relacionavam-se com os paulistanos ¢ com a Corte de maneiras as mais
variadas. Eram elos que ndo se¢ exprimiam diretamente na compreensio da quase dada
estrutura administrattva ou politica portuguesa e brasileira. Tao pouco fundamentavam-se
somente na estrutura econdmica criada pela monocultura canavieira, escravista e
latfundiaria. Acreditava que tanto relagbes administrativas, quanto econdmicas foram
construidas historicamente, e, como tais, deviam ser entendidas dentro de amplas ¢
complexas relagbes socio-culturais. Desta forma, vasculhei uma vasta correspondéncia
administrativa, dela rétimndo um rico debate sobre os imites da liberdade de acio dos
emissarios do Ret em Sdo Paulo e Itu e seus problemas no contexto da Independéncia.
Procurer perceber os conflitos politicos € econdmicos em suas relagdes sociais através de
processos civeis e crimes. Por este percurso inicial pude notar que eram em feiras ou em
festas religiosas, nas brigas e rusgas entre virios dos participantes das mais diversas
attvidades sociais e culturais como nos jogos e procissdes de Itu e regiio que foram sendo
tecidas as diversas manetras pelas quais os ituanos compreendiam sua realidade e seus

vinculos entre ¢la e aquela maior da provincia paulista, da corte carioca ou da de Portugal.

Desde 1990, a cultura, a politica, a economm e a religio foram
construmdo-se de forma mdissociada em um complexo universo de relaches sociais que,
desde o inicio, ja extrapolava os estreitos limites territoriais de Itu. Assim, embora tivesse
delimitado minhas fontes a regiio de Itu, jamais fiquei presa a uma circunscricio
regionalista. Para ampliar minha analise, era preciso continuar a sustentar o mesmo
método que via na redugio do foco ou de escala uma estratégia para discutir densamente
amplos problemas em suas mais diversas dimensdes. Depois de muito debate, percebi
que para tanto, nio necessariamente precisava “sair de Itu” pela amphac¢io do espaco

geografico. Nascia af a 1déia de estudar a vida do padre Diogo Antonio Feijo.

Esta ndo foi uma escolha tranqiila. Pelo contririo, somente ficou
acertada depots de muitas letturas e pesquisas bibltograficas. Fot necessario sair das fontes

do mestrado ¢ patrtir primeiramente para a pesquisa de uma ampla bibliografia que
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discutia 0 problema da escala e suas dimensdes dentro do trabalho do historiador. Se na
pratica e com muito esfor¢o minha dissertagio de mestrado procurava seguir este
percurso, amda faltava uma mator fundamentagio bibliografica, que suporta a
metodologia de trabalho e pesquisa. Em um primeiro momento pensava em estudar a
vida de Diogo Antonio Feyd como um meio para responder a uma pergunta
historiografica bastante precisa. Assim como histoniadores ingleses como Christopher
Hill ou Edward Thompson compreendiam amplos processos historicos a partir de uma
vida e suas implicaces, Diogo Antomio Feyo parecia alguém que servia ao mesmo
propdsito.s Através de sua vida pretendia discutir os lumites da liberdade social na
sociedade Imperial da primeira metade do XIX.

A diferenca é que o problema que procurava enfrentar era o préprio
significado da liberdade. Quanto mais lia e pesquisava, mais percebia que uma dificuldade
anterior ia se colocando: como perceber os significados da liberdade em Sdo Paulo e no
Brasil se nio sabia ao certo de quais hiberdades dispunha o proprio Feijo para compor sua
vida? Suas a¢bes e pensamentos foram sendo historicamente construidas em disputas
politicas ¢ sociats as mais diversas. O que dispunha sobre a sua vida, eram, em geral,
documentos escritos no calor de um dado embate ou conflito social, ou constituiam-se
em balangos posteriores, que nio detxavam de ser politicos por isso. Era precso
contextualizar sua atuagdo para poder compreender os limites da hberdade que Feijo foi
construmdo.

Por outro lado, em minha cabeca extsttam pelo menos duas imagens
sobre Fetj6. Uma primeira ortunda da dissertagio de mestrado, na qual o que prevalecia
era sua atuacio sacerdotal e uma segunda, de senso comum, que © via muito mais Como
um politico bem sucedido, que alcangara o mais alto cargo politico do Império em 1835,
tornando-se Regente. Como compreender estas duas imagens e telaciona-las 2
problematica dos significados da liberdade? Todas estas questdes levaram-me a ler outros

bidgrafos que escreveram sobre Feijé e destas leituras surgiram novos problemas.

1 Christopher Hill. O eleito de Dens: Oliver Cromwell ¢ a Revolugio Inglesa. S3o Paulo: Cia das Letras,
1988: Edward P. Thompson. Witness against the beast. Willian Blake and ibe moral law. Cambngde:
Cambrigde University Press, 1993; Edward P. Thompson. Willam Morms: remantic to
revolutionary. New York: Pantheon, 1977.



Para retomar a cronica que abriu esta mtroducio e tornar minha escolha
tematica e metodoldgica mais complexa ainda, muitos outros cronistas e/ou historiadores
como “Possidonio” foram abruptamente aparecendo, povoando as estantes de minha
casa e preenchendo inimeras fichas com anotacBes de livros e textos escritos sobre
Diogo Antonio Fero. Eram “aparigées” miltiplas do ex-regente, cada qual atribuindo
aquela vida significados e liberdades proprias. Todas partindo do mesmo real cendrio da
prmeira metade do século XIX, todas dizendo-se fiéss a vida de um homem publico que
também havia sido padre. Era preciso rever a pergunta inicial. O estudo da vida de padre
Diogo Antonio Ferjo seria apenas um pretexto para compreender os significados da
liberdade em uma época e suas mudangas e permanéncias?

Como enfatiza Giovanni Levi é preciso reavaliar os usos que fazemos
das biografias. O estudo de uma vida nunca é total e nio traduz inearmente o real ou nos
aproxima por si sO das pessoas e seus atos passados. A biografia nio é um método, mas
somente um estilo narrativo, e, assim, era preciso fugir da ilusio biograficas, entendendo
as multiplas dimensdes e os problemas que se colocam ao perguntarmos como fazer uma

biografia hojes Dentro dos limrtes da dimensido de vida de Fetjo, através das lerturas

5 Partindo da polémica j4 antiga entre o individuo e seu contexto, Giovanni Levi utiliza um
artigo do sociblogo Pierre Bourdieu para enfatizar que - nos dias de hoje - um bidgrafo
pesquisador na area da historia ndo pode deixar de reconstruir o contexto, a “superficie social”
sobre a qual age o mndividuo, na pluralidade de campos, a cada instante. Esta scria a maneira de
se fugir a0 que Bourdieu denominou de “llusfio biografica”, a qual sc traduz na crenga de que
uma vida pode ser explicada por si, nos atos e pensamentos de um Unico individuc em sua
totalidade. Para maiores detalhes, ver: Giovanni Levi. “Usos da biografia”. In: Marteta de
Moraes Ferretra e Janaina Amado {orgs.). Usos ¢ abusos de histdria oral. Rio de Janeiro: Fundacio
Getilio Vargas, 1996, pp. 167-182; Pierre Bourdieu, “A ilusdo biografica”. In: Marieta de
Moraes Ferreira e Janaina Amado (orgs.). Usoes e abusos de bistoria oral.Op. dit., pp. 183-192.

¢ A discussdo sobre como se fazer uma biografia hoje estd intimamente ligada a toda uma
problematica metedologica da redugdo das escalas de analise a qual usualmente vem sendo
denominada de micro-historia. Autores como Giovannt Levi e Catlo Ginzburg estio, cada
qual com suas especificidades, problematizando a relagio entre estruturas e as agdes humanas.
Esta problematica atual tem implicagdes entre varios estudiosos de tendéncias historiograficas
as mais diversas. Existe todo um debate sobre 2 histéria cultural promovida por pessoas como
Robert Damton e Natalie Davis e suas relagdes com a metodologia proposta pela micro-
historia. Dentro dos Annales, Jacques Le Goff acaba de publicar um volumoso livro sobre Sio
Luis também com a mtengdo de responder as criticas metodoldgicas vindas da Itilia. Aqui
devo agradecer as indicacdes e letturas do amigo Henrique Espada Iima Filho, que atualmente
estrutura uma tese sobre a micro-historia. Para cste debate, ver: Giovanni Levi. “Sobre a
micro-historia”. In: Peter Burke (org). A escrita da histdria. Sdo Paulo: UNESP, 1992, pp. 133-



bibliograficas e dos demais bidgrafos de Feijo fui construindo toda uma maneira prépria
de enxergar as relagdes sociais e a forma pela qual elas foram sendo entendidas. Neste
sentido, meu primetro passo fol tentar contextualizar ¢ dar um certo sentido as muitas
biografias até hoje ja escritas sobre Fetj6. Este é o objetivo dc toda a primeira parte desta
tese.

Neste primerro momento, cada bidgrafo de Feyyo foi tomado por uma
fonte ou como denominou Edward Thompson, uma “evidéncia histérica™? Cada
bibgrafo traduzia ou relia determinadas historias da vida do ex-regente, forjando nelas
sentidos e significados diferenciados para a Histéria - com “H” manisculo - que
buscavam construir.? Os bidgrafos que analisei foram construindo - a partir de suas tutas
e disputas sociais € em suas varas temporahidades - mumeraveis Regentes, padres,
estadistas, pensadores a partir da vida de um Gnico Diogo Antonio Feijo. Todo o esforco
presente nesta primenra parie da tese pode ser resumido em uma tentativa de debarter a
variedade de formas pelas quais Diogo Antonio Feyd foi estudado, desconstruindo a

1déra de uma biografia como método.

161; Giovanni Ievi. “Introduzione”. L'éreditd immateriale. Carriera di un esorcista nel
Piemonte del Seiscento. Torino: Einaudi, 1985, pp. 3-11; Catlo Ginzburg. A micro-bistdria e
ontros ensaios. Lisboa: Difel, 1990; Jacques Le Goff. Saint Lenis. Patis: Galimard, 1996. J4 sobre a
tematica da biografia, ver ainda: Jean Orieux. “A arte do bibgrafo”, Jacques Le Goff et. al.
(org), Histéria ¢ nova histéria. Lisboa: Teorema, 1980; Christopher Hill. “A biografia na historia
da Inglaterra setecentista” Vdria bistéria. 1(1985):124-144.

7 Thompson discutiu as fontes e documentos primarios utilizados pelo historiador a partir de
uma relagiio de dilogo constante entre este historiador e suas evidéncias, sejam elas fontes
ditas “primarias” ou textos vindos da bibliografia. Ver: Edward P. Thompson. A wmiséra da
Teoria: ou um planctdrio de erros: uma critica ao pensamento de Althusser. Rio de Janeiro: Zahar, 1981,

8 Sobre a relagdo entre histénia, meméria e a criagio de mitos politicos é relevante lembrar que
muitos estudos tem sido produzidos dentro ¢ fora do Brasil. Alessandro Portelli, por exemplo,
analisando a historia e a reconstrugio da meméria de um massacre promovido por nazistas em
uma cidade italiana durante a segunda guerra mundial desvenda muitos dos meios tortuosos e
complexos pelos quais a memoria popular e historiografica fundem-se, criam versdes sobre o
passada. Ver: Alessandro Portelli. “O massacre de Civitella Val di Chiana (Toscana: 29 de
junho de 1944): mito, politica, luto e sendo comum”. In: Marieta de Moraes Ferreira e Janaina
Amado (orgs.). Usos e abusos de histiria oral. Op. at, pp. 103-130. Sobre a relacio entre
autobiografia, historia e meméria, ver ainda: Izabel Andrade Marson. “Minha formagio:
autobiografia, politica e historia”. Biagrafia, biografias. Revista Brasiteira de Historia. Sio Paulo:
ANPUH/Ed. Unijui, 33(1997): 70-97.



O percurso desta primeira parte é muito sugestvo. Em 1940, o diretor
da colecdo Brasihana, Américo Jacobina Lacombe, escrevia que Feijd talvez detivesse “o
recorde das biografias brasileiras”. Citando Tobias Monteiro, Lacombe enfatizava que
algumas personalidades complexas atraiam os bidgrafos e que Feij6 setia o simbolo do
periodo Regenctal.® Era esta também a opinido de pesquisadores como Octavio Tarqiiinio
de Sousa, o qual fazia questio de enfatizar que Feij6 seria uma das “personagens mais
celebradas do nosso passado™. Tarqiiinio continuava sua assertiva ressaltando que em
1942 toda gente teria: “opinifo fetta a seu respetto e talvez nem Pedro I, nem José
Bomifacio, nem Pedro II” o excedessem “em prestigio ou notoriedade”. Se por volta de
1940 esta era a2 opinido mais corriqueira sobre o ex-regente, nem sempre ela foi tio
comum.

Os estudos biograficos de Feno estio estrategicamente distribuidos ao
longo do tempo. No século XIX pouco foram os bidgrafos que se interessaram por ele.
Na década de 1860 foram apenas dois estudos mais significativos. Eles faziam parte de
um esfor¢o de alguns pesquisadores no Rio de Janerro de elaborar biografias de vultos
dos Impérto. Foram escritos pelo mesmo autor e constituiam, no limite, duas versdes
muito semelhantes que somando-se ndo contam mais do que umas quarenta paginas
(uase que sG constituidas por um interessante elogio funebre tardio, que se colocavam no
rol de outros escritos no momento da morte de Feijé, em 1843. Outros dois artigos das
décadas de 1840 e 1850 procuraram valorizar ou esclarecer o Feijé padre e ndo o Regente.
Neste primeiro momento Ferjd parecia nido ser alguém que iria merecer muita atencio a
ponto de se tornat tio “nototio” como desejou Octivio Tarqiiinio de Sousa um século
mais tarde.

Entre 1910 e 1920 existe um aumento significativo no numero de livros
sobre a vida de Fey6. Neste momento estava sendo ergumida uma estitua em sua
homenagem na cidade de Sdo Paulo e esta fo1 a época em que alguns republicanos

paulistas procuraram discutir o centenario da independéncia nacional e os muitos vultos

® Américo Jacobmna Lacombe. .4pud. Alfredo Ellis Junior. Fejjd ¢ a primeira metade do sémlo XIX.
2" edi¢io, Sdo Paulo: Editora Nacional, Brasilia, INL, 1980, nas abas desta edi¢do.

1 QOctavio Tarquinio de Sousa. Digge Antonio Feifd (1784-1843), Rio de Janeiro: José Olimpio,
1942, p. IX.
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histoticos formadores da nacionalidade brasileira. Neste momento, Feyd foi
redescoberto. Seu timulo foi localizado e seus restos mortais tornaram-se reliquia a ser
civicamente cultuada. Neste sentido, mais uma vez a2 memdria sobre Feijé foi tomando
um outro rumo, que iria ampliar-se nas décadas seguintes: Feijé era definitivamente
mncorporado ao panteon dos lideres ou estadistas paulistas e nacionais.

Os lhivros situados entre as décadas de 1930 e 1950 nascem em torno do
centenario da morte de Feno. Eles possuem diferentes perspectivas, que vio desde um
médico legista escrevendo um estudo a partir de uma autopsia no cérebro de Feijd, até
um romance historico que o associa ao fascismo década de 1930. Os trabalhos
biograficos debatem desde a exaltagdo ao espirito paulista do ex-regente, até seu bidtipo e
personaldade.!t De 1950 para ca houve uma drastica diminuicio no numero das
biografias dedicada a I'eyjd. No que tange aos artigos, torna-se relevante enfatizar que o
numerc de dezessete na década de 1981/1990 deve-se fundamentalmente a um
lancamento de uma Revista do Instituto Histdrico e Geogrdfico de Sdo Panlo de 1989. 1rata-se

de um tomo especil comemorativo aos duzentos anos do nascimento do ex-regente.!? A

1 Ricardo Gumbleton Daunt Neto. “Thiogo Antonto Feijé na tradigio da familia Camargo™.
Revista do Instituto Histérico e Geogrdfico de Sdo Paulo. 43(1944): 281-308; Osvaldo Orico. Fejd: ¢
demnio da Regéncia. 2° edigio. Rio de Janeiro: Civilizagio Brasileira, 1932; Altredo Ellis Junior
Op. at.; Luiz Gonzaga Novelli Junior. Fejid: Um panlista velbo. Rio de Janeiro: GRD, 1963.

12 Na realidade os duzentos anos se comemoraram em 1984, mas devido a problemas editoriais
a revista sO fot lancada em 1989. Os titulos, pesquisas ¢ énfases eram muito diversos, variando
desde estudas sobre a doenca de Feijo, até suas atividades como senhor de engenho e
formacio eclestdstica. Ver: Pedro Ferraz do Amaral. “Feijé: paulista por mercé de Deus™.
Rewista do Instituto Histdrico ¢ Geogrdfico de Sdo Paulo. 84(1989): 7-1; Antonio Barreto do Amaral.
“Um grande paulista”. Rewsta do Instituto Histdrico e Geogrdfico de Sdo Panle. 84(1989): 9-37; Raul
de Andrada e Silva. “A presenga de Feijo no pensamento brasileiro”. Rewista do Instituto Histdrico
e Geogrdfico de Sav Panlo. 84(1989): 115-119; Roberto Machado de Catrvalho. “Feti6 ¢ os padres
do patrocinio de Twa”. Revista do Institute Histérico ¢ Geogrdfico de Sdo Panlo. 84(1989): 63-76;
Femando Whitaker Cunha. “Fetj6 ¢ o sentimento republicanc”. Revisia do Instituto Flistdrico ¢
Gegprdfico de Sao Panto. 84(1989): 120-123; Duilio Crispin Farina. “Temperamento ¢ doenca em
Diogo Antonio Fey6”, Revista do Institute Histdrico e Geogrdfico de Sdo Panlo. 84(1989): 152-161;
Alberto Prado Guimardes. “Feijo: um paulista velho”, Revista do Instituto Histérico e Gengrdfico de
Sdo Panlo. 84(1989): 34-54; Antonio Roberto Paula Leite. “Feijd e a atualidade”. Rewista do
Tustituto Histdrico ¢ Geogrdfico de Séo Panlo. 84(1989): 162-167; Celso Marta de Mello Pupo. “Padre
Feijo, senhor de engenho”. Revista de Instituto Historico e Geogrdfico de Sao Panlo. 84(1989): 55-62;
J. L. de Barros Pimentel. “O padre Diogo Antonio Feijo na fitatelia”. Redsta do Instituto Histérico
¢ Geogrifico de Sdo Panto. 84(1989): 230-231; Lycurgo de Castro Santos Filho. “O magon padre
Feijé e alguns de seus pertences”, Rewsta do Instituto Histirico ¢ Geogrdfico de Sao Panlo. 84(1989):



maiorta dos trabalhos do periodo classifica-se quase que como um resival. S0 textos
curtos €, em geral, escritos por autores ja bem idosos que haviam tratado do tema em
décadas passadas.

Fstes dados comecam a fornecer a dimensio e a importincia de um
estudo que analise os sentidos diferenciados de cada biografia escrita a partir da historia
de vida de Feij6. Nio é mais possivel pensar que a biografia de alguém como Feijo seja
fruto apenas de sua clara evidéncia como um politico imperial de renome. Cada livro ou
texto biografico em geral ¢ aqueles dedicados a vida de Feijé em particular, foram escritos
por um motivo e em tazio de alguns problemas historicos, historiogrificos ou pessoais
que devem ser percebidos pelo historiador. () objetivo central nesta primeira parte nio é
simplesmente classificar cada um desses trabalhos biograficos. Ndo mia muito longe
julgando-os como exaltadores, jornalisticos ou mesmo ficcionais e acreditando que, a0
efetivar esta classificaciio, estaria excluindo sua significacio para uma analise historica e
processual mais pontual. Era preciso problematizar cada estudo e o sentido desia
problematizagio pode ser percebido em uma indagagio: serd que Feijo sobrepunha sua
vida politica aquela dedicada ao seu sacerdbcio ou aos seus “domésticos”, ou seja
escravos e familiares? Em resumo, cada bidgrafo, guardando suas diferengas, percebia a
vida de Feyé circunscrita ac universo da politica regencial. Fira preciso reavaliar este
critério de circunscricio.

Fot somente a partir da analise das varias biografias ja escntas, que passet
a propor uma nova forma para compreender a vida de alguém que ja foi tio estudado. A
historia que busquei elaborar no segundo momento desta tese, parte do pressuposto da
existéncia de varias dimensdes temporais ¢ espaciais nas quais a vida de Feijo foi sendo
tecida. De um lado os biografos, de outro o préprio Feijé. Seus antigos bidgrafos
delimitavam 2 a¢do social de um padre politico como Feyd como que tendendo 2
cammhar para a2 morte do padre em detrimento do politico. Em certo sentido, a intensa

presenca de Feijo nos debates parlamentares da primeira metade do século XTX, também

138-143; Luiz Wanderley Totres. “Padre Diogo Antonio Feijd, consolidador da
Independéncia”. Rewista do Instituto Histérico ¢ Geogrdfico de Sdo Paulo. 84(1989): 77-96, Hélo
Abranches Viotti. “Formagio eclesiastica de Diogo Antonio Feiid”, Rewsista do Tnstituto Histérico
¢ Geggrdfico de Sao Paulo. 84(1989): 97-104.
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reforgava a 1déia da morte do padre perante o politico. No entanto, o problema debatido

nesta tese nasce deste embate mterpretativo.

Desde de minha dissertagio de mestrado, estive longe de demonstrar
que havia uma profunda cisio entre a politica e a religiio durante a primeira metade do
século passado. Foi isto que me fez perceber rapidamente, a tolice que se configurava na
cisdo inicial entre o Feijo politico e aquele antigo padre atuante em I Fsta segunda
parte da tese constitui-se em um estudo aprofundado dos limites da liberdade de acio
publica de uma pessoa que, como Diogo Antonio Feijo, viveu muito particularmente e

muito miensamente os anos iiciais do século XIX.

Em um longo capitulo, o quinto desta tese, busco evidenciar o quanto o
padre Feyjo era um moralista ja em Itu e regiio, quando, desde 1808 tornou-se padre. Seu
campo de atuacdo era o que denominava de “emprego publico” e, neste espago, atuava
politicamente o tempo todo. Nos capitulos seguintes fui demonstrando como ser um
politico em 1820 ou 1842 significava algo muito diferente do que se reconhece como tal
hoje. Entre outras diferengas, pude perceber que o calendario de atividades publicas de
um deputado podia ser conciliado com o de um senador ou de um deputado dito
“Provincial”. Isto fazia com que Diogo Antonio Feijé e muitos outros politicos, ou
“empregados publicos” pudessem ocupar muitos cargos simultaneamente. Por outro
lado, em um Estado unido a Igreja como o brasileiro do século XIX, o calendario plblico
e dito “civil” devia conaar-se com o religioso, o que, na pratica, fazia com que os
politico-padres como Fetjé pudessem continuar a exercer seu sacerdécio.

E do padre paulista e de seus debates morais e teoldgicos que nasce a
problematizacio desta tese. K das areias ituanas, do restrito universo dito religioso quc
retirel 0 mais rico e médito material de trabalho. Ao lado de um simples padrc chamado
Diogo havia outros que nio se tornaram famosos, mas que estio recheando longas
paginas desta tese. Com o deputado Diogo Feijo, outros tantos deputados menos
conhecidos trabalharam. Tantos padres que também eram “empregados piblicos” o
citcundaram. ‘lantos escravos, soldados e familiares entratam e sairam da vida de Diogo
Antomo Feyo. O lettor notara que nio ha divisio ou cisio entre a vida de padre Diogo ¢

a do deputado, senador e regente Feijo. T4o pouco o padre-politico estd desvinculado de
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seus mais diversos debatedores. Padre Diogo Feijé confronta-sc ¢ alia-se com as mais
diversas pessoas, scjam elas simples clérigos, escravos e familiares sejam pessoas ditas
mais “famosas” como um Imperador, um bispo, ou um representante do papa no Brasil.
Da mesma maneira, padre Diogo Antonio Feijo vai ser visto em seu sitio, no patlamento,
ou em igrejas. Toda esta juncio faz parte de uma tentativa de reunir novamente os
diferentes espagos por onde padre Diogo Antonio Fed circulava e disputava terreno

COMm Sels amigos e inimigos.

Diferentemente do que acontecia em 1940, hoje, nio posso sustentar
que Diogo Antonio Feijo represente, por si 86, ou por uma coletividade de “estadistas”, o
Império brasileiro, ou o periodo Regencial. No entanto, meun olthar sobre sua vida
procura mapear muitos dos debates de um tempo muito distante do nosso e que Fetjé e
seus contemporaneos usavam denominar de “tempo de D. Pedro I” ou os tumultuados
anos da “menoridade”. Os contemporineos de padre Diogo Feijo, entretanto, sio muitos

e diversos.

De certa manetra, se tivesse como entrar em contato com padre Diogo
Antonio Feijb, creio que também ele se assustaria com o resultado desta tese. Procurando
fugir do senso comum, busquei um padre, um deputado ou um senhor de familia e
escravos em seus momentos mais fugidios. Sempre saindo de Sido Paulo para Portugal ou
para 0 Rio de Janeiro, fui revelando um percurso de histona em que o centro e a periferia
nio sio mais do pontos de vista em perspectivas diferentes. Entrando por caminhos
tortos, procuret resgatar as duvidas e as hesitacdes de um padre-politico, mais do que suas
certezas e ordens. Outros bidgrafos ja haviam destituido Diogo Antonio Feijd do
pedestal do her6i mortal e irreal. Minha contribuigio é menos a de humaniza-lo
genericamente e mais a de historiciza-lo contemporaneamente. Em um movimento de
didlogo, o passado e presente fundem-se em suas diferencas, mais do que nas

semelhancas.

Finalmente, depois de tantos anos de pesquisa, acho que posso
vislumbrar um Diogo Antonio Feyyo diferente daquele que foi retratado por seus mais

dwversos bidgrafos, mas muito proximo daquele padre que havia me “assombrado™ por
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toda a minha pesquisa de mestrado. Divido agora esta “assombraciio” ou estas minhas

“descobertas” com um publico maior.
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Parte I Os biografos e seus esquecimentos.

Capitulo 1 - As muitas mortes de um Regente.

Em 1835, logo apos ter sido nomeado regente imperal, padre Feijd
claborou um testamento, no qual expunha com clareza suas idéias a respeito de seu
enterro:

1l

quero ser enterrado sem acompanhamento, nem oficio e de loba

spmente.”

Iste era um tipo de enterro que ndo era muito comum no Brasil
ottocentista e nem na regiio de onde provinha padre Feijo. Entre 1821 e 1825, em uma
pesquisa em todos os testamentos elaborados na vila paulista de Itu pude localizat poucas
declaragbes como as de Fetjo. De um total de 31 testamentos, em apenas 6, ou seja em
19% dos pesquisados havia declaragio expressa de um enterro simples.* [im alguns destes
casos o falecido explicava no que consistia a simplicidade enfatizando que desejava ser
enterrado “sem as pompas do estilo”, ou amda “sem oficios e missas solenes como as de
costume™.+ Ao que parece, dentro do universo daqueles que redigiam testamentos, era
comum o “estifo pomposo” com missas € oficios “solenes”. Quanto a vestimenta, a
maiotia dos testadores de Ttu, ou seja, 19 deles, ou 61% desejavam um enterro em habitos

de otrdens e rmandades. Destes desejosos, a maioria escolhia irmandades como as de Sdo

i “Testamento”. Apud. Bugénio Bgas. Diogo Antonio Fejjé: Estudo. Sio Paulo: Tipogratia Levy,
1912, p. 167.

* Segundo Jodo José Reis, 2 morte oitocentista era constituida normalmente por uma reunidio de
“familiares, padres, rezadeiras, conhecidos e desconhecidos”, sendo uma “manifestacio social”.
Jodo José Reis. “O cotidiano da morte no Brasil oitocentista”. In: Femando Novais (org).
Histiria da vida privada no Brasil, Sao Paulo: Cia das Letras, 1997, p. 104.

* Foram pesquisados um total de 33 inventdrios para o periedo, sendo que 58% deles, ou sejz, 31
continham testamentos. Em um total de 22 testamentos presentes n3o havia qualquer declaracio
expressa sobre o enterro ¢ em apenas 9 casos ela estava presente. Em 3 testamentos foi
recomendada “pompa e solenidades” ¢ em 6 esta pratica foi explicitamente excluida. Dados
retirados: “Inventarios”. Musen Republicano Convengio de Irn. 1° Oficio, magos n® 25-B até 31-A,
1821-1825.

4 O padre Joaquim José de Araijo, por exemplo, afirmava que seu enterro devia ser “sem oficio
solene e missa”, ja o padre Antonio Pacheco ¢ Silva declarava que seu funcral deveria contar com
um rico “oficio solene” para o deleite de sua alma. “Testamento do padre Joaquim José de
Aratjo de 12 margo de 1824”. Musen Republicano Convengito de Itn. 1° Oficio, magos n® 29-,
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Francisco (42%) ou 2 de Nossa Senhora do Carmo (36%). No entanto, era muito comum
que os padrtes fossem enterrados com uma batina. Todos os trés que localizei para o
periodo pesquisado expressaram cste mesmo desejo. Apesar disto, padre Feijo foi mais
especifico a0 precisar que queria ser enterrado de “loba”, ou seja, com a “casaca preta”
dos clérigos. Os padtes localizados em Itu faziam mencio a “vestimentas sacerdotais”,
sem pormenorizar qual delas desejava.

Os desejos que padre Feijé revelava em seu testamento cram, de certa
forma, especiais, demonstrando que, embora fosse um ex-regente impetial, pleiteava uma
morte simples. No entanto, padre Fetjé demorou demais para morrer. Entre 1835 e 1843,
uma paralism foir tomando-the os movimentos, fazendo com que scu sofrimento
transparecesse a0 publico quase como um martirio. Além disso, foi acirrada a huta politica
que travou logo apos ser considerado um dos “cabecas™ da tevolucio que estourou em
5S40 Paulo e Minas Gerais em 1842, Tudo isso fez com que seus amigos e parentes
acabassem por nic cumprir inteiramente uma vontade tio antiga como a de seu
testamento. Sua morte assumiu outtos significados dentro de um enterro muito diferente

daquele desejado em testamento.

1.1 - Os horizontes da morte.

Em um primero momento, uma séric de pessoas juntou-se para
homenagear o morto. Um antigo amigo dz familia, o cdnego Geraldo Leite Bastos, assim

descreveu o cerimonial:

“Embalsamado o scu cadaver, fol a quatorze conduzido para a Igreja dos
Terceros de Nossa Senhora do Carmo, sendo o seu enterro o mais pomposo,
que até entdc se tinha visto na capital (...). Todas as corporagdes religiosas,
grandes e pequenas de todas as classes ¢ de todos os credos politicos o
acompanharam ao scu dltimo jazigo, vindos muitos de seus amigos e
afeigoados, de mais de vinte 1éguas de distancia, para tomarem parte neste ato
de piedade e religido.”s

processo 4°, 1824 e Testamento do padre Antonio Pacheco e Sitva”. Musen Republicano Convengio
de Itn. 1° Ofieto, magos n° 30, processo 7°, 1825.

5 Geraldo Leite Bastos. Necrologia do senador Digge Antonio Fejji escrita pelo conego Geratde Leite Bastos
¢ publicada por Alexandre José de Melo Moraes em 1867. Rio de Janeiro: Tipografia Brasileira Editor J.
J. do Patrocinio, 1861, p. 50.
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O conego Bastos ressaltou ainda que no dia seguinte, “depois de findo o
oficio de corpo presente”, foi recitada uma oragio finebre “que fez muitas vezes
derramar lagrimas aos seus numerosos ouvintes”. Eram cenas teatrais, nas quais o corpo
do ex-regente serviu de motivo para um amplo cerimonial. Depois da oragio
seguiram-se honras militares, quando as tropas saudaram o falecido por este ter sido
“Grao Cruz da Imperial Ordem do Cruzeiro.”s O mesmo conego Bastos conclum o relato
do enterro lembrando que padre Feijo foi sepultado na Igreja dos terceiros do Carmo
com “um concurso tamanho de pessoas, que seu corpo em vez de acompanhamento
passou entre as alas que prmicipiavam em sua casa e acabavam no portado do templo.”” A
imagem do enterro teve a aparéncia de uma festa civica em Sio Paulo, mas no Rio de

Janeiro nio fo1 bem assim. O Jornal do Coméreio relatou em uma nota apenas o seguinte:

"O St. Diogo Antonio Feijb, senador do Império pela Provincia do Rio de
Janeiro, ex-mmistro da justica, e ex-regente, falecen na cidade de S3o Paulo."

Era 1sso e mais nada. Nenhuma noticia sobre cetimonias, oragdes
finebres ou choros. Aparentemente prevaleceu o siléncio na Corte e 0s cerimoniais em
Sdo Paulo. Istava ainda muito viva 2 memoria da revolugio de 1842 e que, em muitos
aspectos, havia divido o mundo da Corte do de Sio Paulo e Minas Gerais. Neste sentido,
padre Feij6 era alguém que havia sacrificado sva saide ja frigil engajando-se no processo
revolucionario rapidamente sufocado, alguém que tinha sido preso e deportado para
Vitoria, no Espirito Santo, mas que, mesmo assim, arramara forgas para arrastar-se para o
Rio de Janewo, fazendo pessoalmente sua defesa perante seus companheiros
parlamentares. Il 1843, meses antes de sua morte, o senador Diogo Antonio Feijé
defendeu-se sentado perante o Senado carioca. Sem for¢as para ficar de pé, falou sobre si,
sua moléstia, concluindo que era uma promessa sua a de, “antes de morrer”, contar ac
“mundo™ e com sua “propria boca” a historia de sua “prisio, deportacio e degredo”. E o

1doso padre e politico a contou...

" Achava-me em S3o Paulo, ja mandado sair para esta Corte deportado, quando
fu1 convidado para vir a esta Corte. Nio aceitei o convite, ¢ como me pareceu
ndo dever submisso sofrer um ato ilegal ¢ anticonstitucional, recalcitrei e dei
em contrario algumas razdes; mas respondeu-se-me, que o que a constituigio

S Idem ibidem.
7 Idem ibidem.
5_Apud. Bugenio Egas. Digge Antonio (Estuds), Op. dt., p. 235
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proibia era a prisio dos senadores, e nio qualquer outro ato que o governo
julgar conveniente praticar com senadores. {...) Temi ser conduzido 4 cadeia
para levar nas grades alguma corregio de agoites, visto que isto ndo era prisio,
¢ por conseguinte, na opintdc do govemo, podia praticar-se: o que é pois que
eu havia fazer, eu que, com um sopro podia cair em terra?l..."

E cle mesmo respondia adiante:

"Bem me lembrava dos meios de resisténcia a ordens ilegais; mas que meios
tinha cu para isso? Se eu pudesse daria por certo este exemplo ao Brasil de
reststic as ordens ilegais, sem o que serd sempre nominal nossa liberdade, e nés
escravos dos atrevidos. Nada porém podendo contra a violéncia, retirei-me.
() Eu penso quc se uma nagio ¢ tal que ¢ submissa 2 violagio dc suas
mstitui¢Ses, ela € ndigna de ser nagio livre e é j3 escrava; ¢ se ndo tem senhor,
tera o primeiro que o queira ser."

Este discutso reavaliava uma vida, servindo a muitos propodsitos. A
promessa de padre Feijo era a de deixar registrado - ndo apenas para os senadores - mas
“para 0 mundo”, seu exemplo de resisténcia as ordens ilegais e sua continua “resisténcia 2
ordens ilegais™ e a uma liberdade apenas “nomnal”. Ao mesmo tempo que esta fala
lancava as bases da redengido historica de um politico em Sio Paulo pos revolucionario,
criava, sumultaneamente, uma situagio politica embaracosa para o governo no Rio de
Janerro da mesma época. A aparente coeténcia do discurso de padre Feijé, aliada ao seu
deploravel estado fisico exaltava a uns e ameacava outros. F era nesta ambigiiidade que o

tdoso senador continuava a expor seu discurso, tessaltando sua atuagio politica:

“Tenho eu tido tal e qual parte nos negocios do Brasil desde 1821, em que
despontou a aurora de sua felicidade, j3 em lisboa, j4 na Camara dos
Deputados e no Senado, j4 no Conselho Geral e do Governo, e na Assemnbléia
Provincial de S3o Paulo, ja como Ministro e Regente; tendo 2 consciéncia de
que s6 procurei sempre o bem do pais, trabalhando unicamente para o
consércio  da  liberdade com autoridade, por meio da Monarquia
Representativa, este Unico pensamento dirigiu-me e nunica 2 ambicdo ou o
¢goismo como o comprovam os meios atos. Foi pois este pensamento que me
dirigiu nos meus dltimos atos em S3o Paulo, qualquer que tivesse conhecido a
minha vida anterior ndo deveria esperar de mim outra conduta; fiz entio o que
fiz sempre."10

As palavras finais certamente ressoavam pelos cortedores do Senado.

“Tiz cntio [em 1842], o que fiz sempre”. Onde esperavam-se desculpas, padre Feijo

° Idem. pp. 230-231.
¢ “Defesa do senador Diogo Antonio Feij¢”. Apud. Tugénio Egas (org). Diggo Antonio
(Documentos), Op. cit., pp. 225-234.
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impos uma dada coeréncia de suas a¢des e o mcitamento A continuidade da luta. Dizia ter
trabalhado durante toda sua vida pela “liberdade com autoridade”. No entanto, a resposta
dos senadores demorou muito a sair. Seis meses depots daquela emocionada defesa, o
velho senador voltava 2 cena através da voz de um seu correligionirio e nas piginas de
um dos principats jJornats carioca.

Costa Ferreira narrava uma vistta que efetivou até a casa de padre Feijo
no Rio em 3 de yjunho de 1843. Lembrava o articulista que no dia scguinte aquela visita
subiu A tribuna do Parlamento para descrever o estado “aterrador” do moribundo. O
também senador Costa Ferreira argumentou que a demora no resultado do processo dos

revolucionarios de 1842 nio era boa para ninguém, concluindo:

“E. dolorosa a posigio dos outros nobres senadores pronunciados, porém a
deste nobre senador que se acha enfermo, e que esta mutto fraco e debilitado,
¢ muito mais desgracada.”!!

Estava instaurada a polémica nos jornais e no Parlamento: serd que os
senadores deverlam conceder hicenca a um moribundo para este morrer em Sdo Paulo, sua
terra natal? Manda-lo para 14 nfio serta um péssimo exemplo? Em 6 de julho era o préprio
padre Feijé quem enviava a0 Senado uma peticio requerendo providéncias imediatas para
O seu caso, argumentando que no seu estado de saude qualquer demora podetia significar
a morte. Cmco dms depois, uma Comissio Parlamentar decidia conceder licenca ao velho
senador para que ele permanecesse em Sdo Paulo durante o julgamento. No entanto, em
31 de julho o processo voltava a caminhar e a polémica retornava ao cendrio carioca.
Nesta ocasiio, um seu inimigo, o parlamentar Holanda Cavalcant subia a tribuna para dar

seu parecer:

“A Casa sabe que ndo nutro esses motivos de amizade que outros tém para
com o Sr. Feijo; tenho sim sentimento de simpatia pela nobreza de seu cariter,
pela sua franqueza, e por outras qualidades distintas... Mas nio serei eu que
diga, que um cidaddo respeitavel por tantos titulos, que foi escolhido pelo meu
pais para estar 2 testa de sua administragdo, des¢a 2 campa coberto com uma
nodoa, que poderd ser-lhe que nio pertencal Para respeitar o Sr. Feijé (quero
pagar-lhe uma divida que todo cidadio honesto deve pagar), bastava Sr.
Prestdente considerar o carater do nobre paulista, € que a sede de ouro nunca

1 Suplemento do Jornal do Comérdio de 5 de julho de 1843.
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entrou naquele cidadiol Seu desinteresse, sua probidade, tenha os defeitos que
tiver, tendo isso, niio se pode deixar de respeita-lo...”12

O velho senador estava morrendo, mas sua demora acirrava 0s Animos
de muitos. O futuro bardo de Pindaré chegou a afirmar que nio acreditava que o
Patlamento havia que discutir novamente o “assunto Feijé”. Lembrava que todos estavam
a cspera de que as noticias de Sdo Paulo viessem a qualquer hora anunciando a morte do
ex-regente, mas estas noticias relatavam que “o Sr. Feijo nem pertencia a20s vivos nem aos
mortos, estava lutando contra os paroxismos da morte”.13

Nem vivo para ser julgado, nem morto para ser enterrado: a agonia
parecia ser uma vinganga de um velho politico imperial como padre Feijé ¢ um pesadelo
para muitos de seus mnimigos no Senado. Os “paroxismos” que rondavam a morte do
velho senador paulista faziam com que homens como Holanda Cavalcanti tivessem que
admitir que, apesar de tudo, padre Fejo era um homem honesto, um cidadio ncomum e
que merccia respetto. Seus companheiros lam sua morte como a defesa sendo dos
revolucionarios de 1842, pelo menos de alguns importantes ideais do liberais. Afinal,
como defendia o ex-regente, todos haviam lutado pela “liberdade com autoridade”.

No entanto, se em 1843 aquela morte recompunha uma vida ressaltando,
sobretudo, sua trajetdria politica, em 1835, a vontade testamentiria de padre Fefjé muitas
vezes desvinculava-se um pouco dos grandes problemas nacionais, penetrando mais no
terreno de sua vida pessoal. Entretanto, mesmo neste terreno, suas atitudes foram
justificadas dentro do universo maior da disputa entre a liberdade e a autoridade, sempre
sob a perspectiva de sua rigorosa filosofia moral, ordenadora da sociedade como um
todo.1 Padre Fetjé thiciou seu testamento por sua naturalidade e religido. Aparentemente
tratava-se de mais uma formalidade. No entanto, apesar de ser um politico recém

nomeado regente mnperial abria seu testamento declarando-se explicitamente filho de pais

12 Jornal de Coméreio de 10 de julho de 1843.

13 Jornal do Comércio de 25 de agosto de 1843.

14 Sobre esta filosotia moral de Feijé e seu grupo de padres de Itu, ver: Miguel Reale {org).
“Introducdo”. In: Diogo Antonio Feij6. Cadernos de Filssofia. Sio Paulo: Editotial Grijalbo, 1967;
Miguel Reale. “Feij6 e o kantismo”. Revista da Facmidade de Direito. 45(1950): 330-351; Gilberto
Freyre. “Feijo e seu jansenismo caboclo”. Pessoas, coisas e animais. 2* edi¢io, Rio de Janeiro: Globo,
1981, pp. 215-220 e Magda Maria de Oliveira Ricci. “Padres, padres e mais padres: onde estavam
a moral e os bons costumes”. Nas fronteiras da Independéncia, os significados da liberdade na regido de lin
1779-1822. Dissertagdo de mestrado. IFCH/UNICAMP, 1993, pp. 123-136.
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mcognitos. Numa monarquia hereditiria, padte Feijé impunha-se como um filho de
anOnimos que teria chegado ao mais alto grau da escala politica e que nunca havia
acettado um s6 titulo de nobreza. Era altamente contratio a algumas praxes ostentatorias
muito comuns no Império, como o beyja-mio e a concessio de titulos de nobreza. Onde
todos pareciam reverenciar o servilismo e a nobreza hereditaria, o entio regente destacava
a Promogao por méritos proprios ¢ o trabalho.»s

Em seqiiéncia, intitulava-se Catolico Romano, mas mantinha tudo o que
havia dito e escrito sobre a disciplina eclesiastica. A sabert, que era favoravel ao fim do
celibato dos padres, contra a entrada de frades e freiras no Brasi e defensor da idéia de
que cabia ao Estado e ndo a Santa Sé a conducio dos negocios eclesiasticos no Brasil.
Parecia um contra-senso ou uma atitude de um padre indisciplinado. No entanto, para
padre Fetjo, ser catdlico também nio era ser servil a2 Roma, mas discutit a disciplina
eclesidstica no ambito do Estado nacional que se formava, como terei oportunidade de
discutir na segunda parte desta tese.

No que tangia a seus bens, padre Feijo também surpreendia. Declarava
forros todos o0s seus escravos, mas estipulava meios muito proprios para sua
emancipagio. Eles devertam ser emancipados de acordo com sua idade, sexo e conduta
moral. Para explicar tudo isso, padre Feijo concluia que a liberdade que dava aos seus
escravos nio era “beneficio”, mas uma “obrigacio” que ele havia se imposto. Neste
sentido, a luta entre “beneficios” e “obrigacdes™, entre “liberdades” ¢ “autoridades™ tanto
10 ambito politico como no religioso, tanto para o pais como para seus escravos, parece
ter sido uma constante na tumultuada vida deste ex-regente. Ao fazer um balanco de sua
atuagio, tanto em 1343 como em 1835, o padre e politico Diogo Antonio Feyyo buscou
urmn sentido hegemonico para seus atos, o qual localizou em sua formacio clerical ou em
sua filosofia moral. No entanto, estes pontos em comum, longe de impregnarem a vida de
padre Feijo com uma coeréncia univoca, foram alvo de disputas acirradas e de miltiplas
interpretacdes ao longo do tempo. O que quero esclarecer é que 2 morte padre Fetjé nio
significou apenas o fim da vida de um senador ¢ ex-regente unperial. Fla foi muito mais
- do que isso. Estava em jogo o futuro politico dos liberais ¢, dentro deste debate, a posicio

defendida pelo ex-regente: eram assuntos tais como a anistia dos revolucioninos de 1842,

5 Fste assunto serd mats detidamente abordado no segundo capitulo da parte dois desta tese.



21

as polémicas discussdes sobre o fim do celibato dos padres ¢ a atuacio do Estado nos
assuntos religiosos, a legislacio sobte a gradual emancipacio dos escravos e a necessidade
de uma politica imigrantista.

Mesmo em Sio Paulo, onde ocorreu um cerimonial maior durante seu
enterro, a morte de padre Fetjé teve muitos siléncios, Vale lembrar que os Gnicos que
conscguiram ter voz durante o enterro de padre Feijé em S3o Paulo, foram alguns clérigos
seus amigos, padre Pedro de Camargo e o conego Geraldo Leite Bastos. No entanto, seus
escritos somente vieram a ser impressos ou redescobertos muitos anos depois daquele
cerimonial. A oragdo finebre de padre Pedro de Camargo quasc perdeu-se para sempre.
Durante toda época imperial, todos achavam que ela havia desaparecido, pois poucos
exemplares foram impressos. No entanto, acabou sendo “redescoberta”, quando, ja no
inicio do século XX, localizou-se um exemplar que havia sido deixado em cima do caixio
do regente. Ja a Necrologia escrita por conego Geraldo Leite Bastos s6 foi impressa dezoito
anos depois da morte de padre Feyj6, ou seja, em 1861.1¢

Padte Joio Paulo Xavier, amigo de padre Feijo desde os tempos em que
ambos freqientavatn uma congrega¢io que se reunia na vila paulista de Itu, também
escreveu uma otagio funebre em homenagem a seu antigo companheiro. Entretanto, este
escrito nunca foi publicado, sendo que o que nos restou dele foi apenas uma cépia
depositada muitos anos mais tarde no Arguive do Estado de Sdo Panlo. Ja em pleno século
XX, algum estudioso, falvez julgando necessario redimit um “equivoco” de seus
antepassados, resolveu depositar uma copia daquela oracio finebre nos oficios que foram

remetidos de Itu para Sio Paulo no ano de 1843.7 Um amigo do ex-regente como o

% O editor da necrologia de Conego Bastos em 1861 foi Alexandre de Melo Moraes e este
publicou neste mesmo ano um libreto biogrfico sobre o ex-regente, cujo autor era andnimo. B
possivel que os dois escritos tenham o mesmo autor, entretanto, esta segunda obra serd melhor
trabalhada adiante, no préximo item deste capitulo.

17 Fste caso de apropriagio da meméria histdrica é muito interessante, pots, semelhante a0s
“falsarios” medievais que acreditavam estar criando um documento que deveria ter existido, o
“coptsta” desta oragio Rinebre certamente acreditava estar apenas redimindo o Arguive do Estads
de $do Paule de um erro historico que provavelmente fez com que um documento como aquele
nio cstivesse na colegio da correspondéncia entre Itu e a capital. Procurando inclusive “facilitar”
uma certa mterpretagio do documento ele deixou escrito em sua capa as sugestivas palavras:
“Recitado pelo padre Jodo Paulo Xavier em Itu, na Igreja do Carmo em fins de 1843, poT ocasiio
dos funerais de Fejo. Consta ter sido escrito por Paula e Sousa, que sempre foi amigo do grande
paulista, porque Jofo Paulo pouco entendia de politica, conquanto fosse um grande latinista”.
Para um estudo sobre os “falsos” documentos antigos que faziam sentido no mundo medieval,
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vereador de Itu Candido José da Mota, também. escreveu uma oracio fiinebre na ocasiio
da morte de Feyjo em 1843. Entretanto, nunca conseguiu 1é-la ao longo do cerimonial do
enterro. Somente na década de 1890 um parente do antigo vereador consegue localizar o
manuscrito enviando-o para ser publicado nas paginas da Rewista do Institute Historico e
Geogrdfico de Sao Panio em 189718

Estes quatro prmeiros escritos sobre padre Feljd possuem duas
caracteristicas bem salientes ¢ que explicitam porque foram escritos, mas acabatam pouco
divulgados no momento de sva claboragio, permanecendo durante muito tempo
escondidos entre gavetas e baids. Elaboravam um amplo retrospecto da vida “publica” de
padre Feijo perseguindo-a na jungio de suas atividades religiosas com as politicas,
trilhando em ambos os lados, perigosos percursos.

Principaimente nos documentos produzidos pelos clérigos, procurou-se
recuperar toda a vida de Feijé como um exemplo de justiga cristd transposta para o
parlamento e para a regéncia. Neste sentido padre Feijo teria saido das discussdes morais
e teologicas otiundas de um grupo de padre de Itu, sendo arrebatado para o cendrio da
Corte pelos “ares politicos” mstaurados no Brasil apds 1820. Em varios momentos destas
oracGes flnebres € na necrologia de conego Bastos, ficava explicito que a vida de padre
Feijo, embora devotada a politica imperial, somente fazia sentido se interpretada a Tuz de
sua trajetoria sacerdotal e devota. Padre Pedro de Camargo lembrava logo no micio de sua
oragdo quc o que consolava os paulistas depois daquela motte era saber que “depois da
vida transitéria no mundo fenomenal” havia “uma cternidade feliz para o justo”. Era
como se padre Feijo tivesse cumprido sua vida em uma luta pela “justica” terrena e no
desejo de ter sua vitdria final garantida pelo reino do céu.

Se cOnego Bastos e padre Pedro de Camatgo em alguns momentos
tentaram apaziguar os animos dos paulistas ainda viventes no “mundo fenomenal” ¢ que

assistiam aquelas oracio e exéquias de padre Feij6, em virios momentos, a énfase da

ver: Jacques Le Goff. Reflexties sobre a histiria. Lishoa: Edigdes Setenta, 1980 e Jacques Le Goff.
Histdria ¢ Memdria. 3 edigiio, Campinas: Unicamp, 1994. Para a copia da oragio de padre Jodo
Paulo Xawvier, ver: “Copia da oragio finebre do padre Jodo Paulo Xavier nos funerais de Ieijo
em fins de 1843”. Arguivo do Estado de $ao Paulo. Oficios Diversos de Itu, 1840/44, Ordem 1070,
Lata 2753, pasta 3, documento 3.



natrativa recaia sobre a necessidade de serem preservados os motivos de “justica”, ou a
bandeira “moral” defendida pelo padre morto ainda no mundo dos vivos. Neste sentido,
eftretanto, o maits exaltado dos necrolégios foi o escrito por Candido José da Mota e é
certamente pot 1580 que ele acabou nio declamando sua oragio em 1843. Em sua oracio

o antigo vereador da vila de Ttu escrevia:

“Inimigos do virtuoso Feijo (se os ha além da morte} lancai as vistas sobre o

seu caddver, vede a vossa obral E se sois Cristdos, tirais proveito deste

espetaculo! Sinceros amigos das instituigdes livres, chorai a perda de seu maior

defensor! Orfios e vitvas, vinde pela Glttma vez besyjar a méio benfaseja que

matou vossa fome (...) Campa sepulcral, que encerra seus restos mortais, sede

mais grata a eles do que o foram os homens a0 virtuoso cidadio que tanto os

serviu,”1

A morte de padre Feijé cra para pessoas como Candido José da Mota
um exemplo de “martirio” para os que ficavam. Eram muitas as lembrancas, lamentacdes
e criticas, fazendo com que a vida de Diogo Antonio Feij6, embora unica, trouxesse
dentro de si muitos sentidos. As oracdes finebres representavam bem esta diversidade,
pois para muttos dos presentes morria um homem de vastos “exemplos” a serem
seguidos. Para alguns morria um herege, para outtos um grande paulista, para certas
pessoas um senador e ex-regente tratrdor do Império, para outras um salvador dos reais
principios da hiberdade constitucional. Havia os que viam em Feijé um exemplo de um
senhor que alforriou seus escravos em testamento, tanto quanto os que pensavam nele
como um padre louco a ponto de defender o casamentos dos padres ¢ a extincio dos
frades e freiras no Brasil. O que estava claro para todos é que aquela importante vida
devia ser relembrada em sua fusio religiosa com a dita “politica”. Mais do que nunca Feij6
fo1 visto como um padre cristdo que era um exemplo de moralidade no trato publico.

Em 1843, no entanto, discutir a atnacio “phblica” de Feij6 era dificil e
muitos temas mais delicados foram deixados para mais tarde Todos os oradores e
redatores de 1843 foram unanimes em afirmar que a morte de Feijé ndo era um fim, mas

o micio de uma nova etapa, ou um divisor de aguas. Tanto que o corpo do moribundo foi

pteparado por seus contemporineos para ter uma duracio longa. Eles se deram ao

1 () parente € Jodo Nepomuceno Noguerra da Mota, Candido José da Mota. “Oragio finebre a
memoria do padre Diogo Antonio Feijo”. Rewista do Instituto Histdrico ¢ Geggrdfico de Sio Panlo.
2(1897): 234-252.

 [dem, pp. 251-252.
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trabalho de o mumificar. Antes disso, porém, arrancaram seus olhos e retiraram-lhe o
coragdo. O corpo deveria durat, os olhos e o coragio foram expostos como troféus na
casa de amigos como o brigadeiro Rafael Tobias de Aguiar, um outro lider dos
tevolucionario de 1842. Na década de 1850 o corpo do ex-regente foi sigilosamente
transferido do lugar de seu sepultamento na ordem do Carmo de Sio Paulo para o jazigo
dos terceiros de Sdo Francisco na mesma cidade Também foi por esta época que
comegaram a surgir 08 primeiros trabalbos biograficos que se arriscavam relembrar a vida
do ex-regente Fejo. Até 12, tudo o que havia restado eta um corpo mumificado € uma

memoria a ser construida, sendo que os horizontes da morte ainda estavam incertos.

1.2 - A recordacio de um passado risonho.

Em 14 de margo de 1844, “por honra ao aniversario da Imperatriz”, o
jovem D). Pedro II declarou “ansstiados todos os crimes politicos cometidos no ano de
1842 na Provincia de Sdo Paulo e Minas Gerais” e mais do que isto: baixou o “perpétuo
siléncio” nos processos que por motivo deles se tivessem mnstaurado.?!

A anispa 20s ex-criminosos politicos de 1842 foi um dos primeiros
passos de D. Pedro II em busca de uma conciliagio entre os politicos liberais e os
conservadores do Império. Outros esforcos foram sendo realizados, mas somente na

década de 1850 é que esta politica foi plenamente efetivada.22 Entretanto, ainda no ano de

» A historia da mumificagio, do coragio e da transferéncia do corpo foi narrada por Afonso de
Freitas e sera melhor detalhada no segundo capitulo desta primetra parte. Afonso A. de Freitas.
'O encontro dos restos mortais do padre Diogo Antonio Feijd”. Revisia do Instituto Histérico ¢
Geogrdfico de Sdo Paufo. 23(1925): 32-41.

2t “Decreto numero 342 de 14 de margo de 18447, Apud. O clero ¢ o parlamento brasileiro. Brasilia,
Camara dos Deputados, Rio de Janeiro: Fundagio Casa Rui Barbosa, 1979, vol. 4, pp. 133-134.

22 Para textos de época que debateram a periodicidade e os problemas da chamada época da
“conciliagio”, ver: R. Magalhdes Janior (org.). In: Trés panflerdrios do segundo reinado. Sio Paulo:
Companhia Editora Nacional, 1956; Teoflo Benedito Otoni. Cincwlar dedicada aos senhores eleitores
de senadores pela provinda de Minas Gerais. Rio de Janeiro: Imprensa Nacional, 1916. Para uma
bibliografia mais contemporanea ver, entre outros, Himar Rohloff de Mattos. O tempo Saguarema.
Sio Paulo: Hucitec, 1987; Izabel Andrade Marson. “O Império da revolugio: matrizes
interpretativas dos conflitos da sociedade monarquica”. In: Marcos Cezar de Freitas (org.).
Histortografia brasileira em perspectiva. Sio Paulo: Contexto, 1998; Thomas Flory. Judge and jury in
imperial Bragzh, 1808-1871: social control and political stability in the new State. Austin : University of
Texas Press, 1981,
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1846, o jovem Pedro 1I lutava por ela fazendo sua parte através de uma visita a Sio Paulo
vindo do Rio Grande do Sul. Rememorando a viagem efetivada por seu pai em 1822, scu
mtuito era o de acalmar os animos, reunindo os lados antes em guerra civil. No entanto,
Pedro 1 fo1 além, pois também procurou refazer, ponto por ponto, o percutso das tropas
legalistas que derrubaram as revolugSes no Sul e em Sdo Paulo. Pela Provincia paulista,
visitou Pinheiros, Jundiai, Sio Roque, Porto Feliz, Ttu, Sorocaba e Campinas ciceroniado
por Rafael Tobias de Aguiar, o antigo lider revolucionario de 1842 e companheiro de
padre Fetjo na revolugdo. Quando chegou na capital paulista, Pedro II ainda foi mais
longe a0 efetuar uma visita ao convento de Sio Bento. Visita esta com um duplo
significado: o de ver com os proprios olhos o quartel-general das tropas legalistas de 1842
e o de wistoriar o timulo do Armador Bueno. O jovem mmperador buscava no passado
remoto pauhsta um exemplo de fidelidade, pois em suas palavras o antigo Armador seria
um “pauhista velho que decidiu fugir para néio ser aclamado Rer”.

Pedro II tragava uma complexa relacio entre o universo politico de 1846
outros passados, ndo desde o mais recente (1842, por exemplo), até outros mats distantes
como o da época do Armador Bueno.2# No entanto, se pessoas como Rafael Tobias de
Aguar podiam redimir-se com o novo Imperadot, bejjando-lhe as mios; se esta redengio
podia fazé-lo ganhar eleigbes como foi o caso da de 1844; no entanto, outros ex-
revolucionarios ndo tiveram a mesma sorte. Candido José da Mota, por exemplo, caiu no

ostracismo politico apos 1843. Tanto que em 1856 um de seus amigos, o Dr. Ricardo

2 Aurelano Lette. Vida ¢ obra de Ragfael Tobias de Aguiar. Sio Paulo: Forga Publica do Estado de
Sio Paulo, 1965, pp. 37-38. Para uma visdo mats detalhada sobre esta visita do Imperador, ver
entre outros: Hettor Lyra. Histdria de D. Pedro 11, 1825-1891, Ascensds. Belo Horizonte: Haitaia,
Sao Paulo: Edusp, 1977.

# Esta relagdo entre a politica e 2 historia e, em espectal, aquela que dedicava-se a recuperar
biografias de “celebridades regionais” como Armador Bueno era corriqueira dentro de
mstituicdes como o Instituto Histdrico ¢ Geogrdfico Brasileiro. Tsta era uma politica que o Imperador
Pedro II imprimiu nas reunides do Institute ja no inicio da década de 1840, sendo que por esta
época foi instaurada uma se¢do intitulada “Biografia dos brasileiros distintos por letras, armas,
virtudes, etc.” na qual foram biografados varios estadistas e celebridades contemporaneas e, mais
comumente, as mais antigas. Para maicres detalhes sobre esta politica, ver: Manoel Luiz Lima
Salgado Guimarides. “A revista do Instituto Historico e Geografico brasileiro e os temas de sua
histortografia (1839-1857). In: Amo Wehling (org). Ongens do Instituto Histérico ¢ Geggrifico
Brasileiro, idéias filosdfecas e socials ¢ estruturas de poder ne segundo reinade. Rio de Janeiro: Erca Editora,
1989, pp. 21-41; Lilla M. Schwarcz. “Os Institutos Historicos ¢ Geogrificos: guardifes da
hustona oficial”. O espetdonlo das ragas: cientistas, instituigdes ¢ a guestdo ragal no Brasi, 1870-1230. Sio
Paulo: Cia das Letras, 1993, pp. 99-140.
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Gumbleton Daunt lembrou que ele vivia “em um modesto retiro na vila de Porto Feliz”,
O motivo do “retiro” resumia-se em uma suposta “lealdade” do antigo partidario de
padre Feij6 e autor de uma de suas oragOes finebres. Candido José da Mota nunca teria
abdicado de alguns ideais revolucionarios de 1842, nio havia bejado a mio de Pedro 11
em 1846, sendo que o resultado de tudo isso era sua pobreza e o isolamento do cenéario
politico mais amplo.

Assim como Cindido José da Mota foi esquecido, 2 memodria de um
padre e regente tmpetial como Diogo Antonio Feijo somente comegou a ser recuperada a
partir da década de 1850. Esta recuperagiio teve principio dentro de um centro de estudos
criado durante a Regéncia liberal de Feij6, a saber, a Faculdade de Direito de Sio Paulo e
foi elaborada por um estudante nascido em Pindamonhangaba em 1837, Francisco
Ignacio Marcondes Homem de Melo.2s Em 1856, o futuro bario Homem de Melo estava
disposto a tragar esbogos biograficos de alguns politicos Imperiais nascidos em Sio Paulo.
Iniciou seu esforco com a publicagio de um longo artigo sobre virios vardes ilustres e
entre eles o regente Feijo. Seu plano foi levado a efeito em um jornal sugestivamente
denomiado de Gugyand. Em 1858, no ano de sua formatura na Faculdade, Homem de
Melo republicou seu Esbogos Biogrdficos na forma de um libreto, sendo que esta edicio foi

revista e ampliada para sair em um manual biogrifico maior j4 em 1862.% Foram trés

= “Cartas do Dr. Ricardo Gumbleton Daunt, médico, 4 Francisco Ignidcio Homem dc Melo,
bardo Homem de Melo”. Apaud. Ricardo Gumbleton Daunt Neto. Disgo Antonio Feijé na tradscio
da famika Camargs. S30 Paulo: Imprensa do Estado de Sio Paulo, 1945, p. 212.

* Homem de Melo era de familia abastada. Estudou no seminério episcopal de Mariana e dali
mgressou na Faculdade de Direito de Sio Paulo onde se formou em 1858. Em 1861 foi
nomeado professor de Historia Antiga e Medieval no Colégio . Pedro II no Rio de Janeiro, de
onde pediu demissdo em 1864 para ocupar o cargo de Presidente da Provincia de Sdo Paulo. Dai
em diante seguiu uma longa carreira politica, sendo nomeado ou eleito por diversas vezes
presidente de Provincia e deputado até em 1880, quando foi nomeado ministro dos negocios do
Império. Ver: Augusto Victorino Sacramento Blake. Diciondrio bibliogrdfico brasikiro. Rio de Janeiro:
Tipografra Nacional, 1883,

¥ Existe no Iustituto Histérico ¢ Geogrdfico de Séo Panlo uma encadernagio em que foram unidos os
trés cxcmplares dos ensaios biograficos de Homem de Melo. Como Daunt Neto publicou num
ancxo a sua obra este caderno localizado no Instituto, decidi-me por utilizar esta Gltima
publicagico mantendo sempre as datas da publicagio inicial do jornal Guayani dos livros
otiginats. Os volumes em suas primeiras edigdes sdo: Francisco Ignicio Marcondes Homem de
Melo. “Diogo Antonio Feijd”. Guayand, 31 de maio de 1836, p. 1; Francisco Ignacio Marcondes
Homem de Melo. "Diogo Antonio Feijo”. Esbopos biggrdficos. Sdo Paulo: Tipografia Literaria,
1858; Francisco Ignicio Marcondes Homem de Melo. “Diogo Antonio Feijo™. Bibloteca Brasikira.
volumes 2 e 4, Rio de Janeiro: S. E., 1862,
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versOes em seis anos o que demonstra o mnteresse do publico pelo assunto. O tema pode
scr methor compreendido através da andlise de uma porcio de cartas que foram trocadas
entre Homem de Melo e o Dr. Ricardo Gumbleton Daunt, um médico, morador em
Campinas e que era parente de padre Fetjo.

A correspondéncia traduz um pouco do trabalho de um estudioso que se
envereda pelos meandros da histéria biografica em plena metade do século XIX. Sio
cartas recheadas de perguntas, as quais o Dr. Daunt ia respondendo de acordo com o que
lembrava e com o que lhe confidenciavam os muitos amigos “intimos™ de padre Feijo.
Era o momento em que, dentre as muitas memotias, um estudioso como o Homem de
Melo deveria compor uma historia univoca e coerente ao passado e ao futuro. Era uma
historia do encadeamento politico na primeira metade do século XIX com a segunda.

Em 1856, o biografo Homem de Melo estava indisposto com a politica
de sua época ¢ buscava mspiragio na historia de sua pitria e, em especial na de sua
Provincia. Escrevia de forma exultante e depois de muito elogiar os chamados filhos de

5S40 Paulo, afirmava coisas filosoficas sobre o destino dos homens, tais como:

"Fatal destino, que acompanha e persegue o homem e as geragdes! O prestigio
da grandeza, e a fascina¢io do heroismo de hoje se trocam amanhi pelo
martirio, pelos mares da obscuridade e do desprezo - singular e doloroso
contraste com ¢ viver de outroral Decaida de sua gléria, a Provincia de Sio
Paulo - ai repousa triste e abatida ouvindo apenas os ecos sentidos da saudade
- sem a0 menos refletir a luz radiosa, com que iluminou outrora o Brasil
inteiro!”

E o autor continuava em um tom explicativo exaltando um passado bom

que havia sido extinto:

“Essa Provincia [de Sdo Paulo](...) teve a preeminéncia de ser o berco feliz de
grandes homens, que a Providéncia destinara a ilustrar nossa vida social com
os tasgos de sua virtudes. (...) ela [a Provincia] os recorda com grande gratidio,
¢ bendiz sua memoria. Feliz dela, se estes nomes servirem para despertar seus
brios, e acorda-las desse lctargo que lhe imp&e o presente! Recordemos este
passado risonho - apagado jd nas trevas de um futuro precirio e vamos ai
buscar um lenitivo ao menos aos males de hoje."2

O passado seria “nsonho™. O que lhe daria este adjetivo? Homem de

Melo voltava-se para a vida de padre Feij6 para justificar esta afitmacio. Notava que o ex-

2 Francisco I. M. Homem de Melo (1958). Apwd. Ricardo Gumbleton Daunt Neto. Op. 4., p.
335.
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regente era um homem de ideais politicos definidos, mas a sociedade - por 1sso mesmo -
teria sido com ele muito perversa. Ela - que a ele tudo devia - o deixara morrer na
pobreza, na obscuridade e na ingratiddo. O autor percebia a vida do ex-regente como quc
disposta em dois momentos particulares: em 1831 e em 1837. No primeiro, padre Feyo
havia brilhado como ministro da justica. Seu papel teria sido o de conter o “carro”

revolucionario desgovernado desde a abdicagio de D. Pedro I em 7 de abril de 1831:

“Ha em todas as revolugdes uma triste fatalidade, que as tormam petigosas e
deploravets: por mais moderadas que sejam, por mais sagrado o principio que
defendam, depois da vitdria nio thes € jamais dado conter-se na meta, que lhes
marca o triunfo de sua causa: o carro da revolugio se despenha por um plano
declinoso {...) Nosso pais parecia condenado a esta ligubre sorte: os primeiros
dias do 7 de abril auguravam um futuro negro e medonho. (...) Mas ndo! A
providéncia condoeu-se de nds. {...) suas virtudes civicas [a dos liberais| lhes
deram bastante perspicacia politica para compreenderem que a revolugio se
desvirtuava (...) E o que salvou o pais (...) E esta pagina, talvez a mais gloriosa
de nossa histona, que Fetjd conquista para sua vida politica.”?

rl

E importante notar que a agio politica ja é dada antes de padre Ferjo
atuar. A revolucio - como escreve Homem de Melo num trecho anterior ac que foi1 citado
acima - seria um “espirito”. Padre Feyd e seus companheiros liberais teriam atributos
como “perspiciacia” e compreensio do cenario revolucionirio pré-estipulado. Neste
sentido € que podemos entender como padre Feyjé entrava neste tipo de historia. O entdo
mmistro da justica estava disputando um espago no livro da historia. A pagina sobre o 7
de abril, escrita a partir da abdicacido e desdobrada numa revolugiio, foi por ele virada com
uma importante atuacdo politica antt-revolucioniria. Entretanto, s¢ em 1831 a historia e
seu ltvro requisitava um homem de aciio como padre Feiyjo, em 1837 ela mudara de
opinido. Temperamental, esta historia aprendia através da “experiéncia politica™.

“Os tempos se passaram: a experténcia politica demonstrou ao pafs a ineficicia

a impoténcia do poder executivo confiado a trés membros, e o ato adicional
{.-.) velo confetir esse poder a um s6.”

O ato adicional dava poderes de regente a uma s6 pessoa, mas quem iria

governat? O mesmo homem de 1831. No entanto, os tempos haviam mudado...

2 Idem, pp. 344-345.
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“Feyjd tocara o Ulttmo degrau da grandeza; a sua estrela politica porém
empalidecera; e os belos dias de 1831 se trocam por cruéis amargores que pde
em dura provanga a sua grandeza d’alma.”s

No entanto, o antigo homem soubera o que fazer:

“Felizmente para sua glorta compreendeu que ndo era o homem da situagio,
que sua continuagio ne poder era improficua ao pais.”!

Como explicar a abdicacio de padre Feijd? Por que ele nio acompanhou
as mudangas de seu tempo? Era uma questdo de principios. Como afirmava Homem de
Melo, “Fenj6é nio quis transigir com suas convicgdes”. Mats do que 1sso, pela “tenacidade
de seu carater, ndo se prestava a is50.”% Para Homem de Melo, padre [ejé havia agido
cortetamente tanto em aceitar o posto de ministro da justica ¢m 1831, quanto de deixar a
Regéncia em 1837. Neste caso, a interpretacio atribuida ao processo politico era o que
justificava os atos piblicos de homens como padre Feij6.

Homem de Melo interpretava a vida de padte Feijd a luz de diferentes
periodos politicos da historia do Brasil. A historia linear ensinava ao presente da década
de 1850/60 uma série de licoes politicas. Para Homem de Melo, a Provincia de Sio Paulo
em 1856 estava numa letargta politica, numa falta de conviccio e de 1deais que sobravam
na época de padre Fejo. O autor buscava na biografia historica a reconstrucio de um
passado nisonho dos paulistas, uma época aurea do idealismo que faziam muitos
sonharem, mas quc também possuia muitos problemas. O estudo de Homem de Melo
devia delimitar bem os pontos positivos e negativos a época que o sucedeu. Neste

sentido, terminava em tom apelativo:

“Apelamos para os anos de 1842 e 1848.

Um governo oscilatorio ndo pode dirigir com seguran¢a a sociedade (..) a
confianga é o verdadetro lago das sociedades. Desde entio ele nio passa de um
vao simulacro que so serve para provocar os motejos da multidio.”ss

Explicitou-se uma dura critica a ser feita em 1856 a respeito do episodio
de 1842 ou ao de 1848, mas também estava exposto neste trecho todo o medo do

idealismo exacerbado do passado paulista. O limrte entre o passado e o presente expunha-

30 Ldery, p. 346.

3 Idem, p. 347.

32 Tdem ibiderm.

33 Francisco Homem de Melo (1958} Apud. Ricardo Gumbleton Daunt Neto. Op. . p. 347.
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se em um equilibrio entre o idealismo e a seguranca, sendo que as agdes de padre Feyd
oscilavam mais para o ideal do que para o possivel.

Ainda na elaboragio de sua biografia, Homem de Melo suscitou um
outro debate que tinha como foco central a ascendéncia de Diogo Antonio Feyjd.
Exaltando-se em sua argumentagio biografica liberalizante e idealista acabou chamando
padre Feijo de um “filho do povo”, que havia sido injustamente tratado. Sua frase infeliz,
mesmo tio suavemente exposta, indispos o bidgrafo com um parente de Feijo e assim
comegou - em julho de 1856 - a ja citada correspondéncia entre Homem de Melo e o Dr.
Ricardo Gumbleton Daunt.3* Louvando o esforgo biografico empreendido pot Homem
de Melo, Daunt concordava com a causa da empresa, mas impunha a seu interlocutor

alguns problemas e “omissdes™:

"Vossa Senhoria chama o padre Feijo filho do povo, homem do povo:
perdoe-me se diga que nisto erra (...) O Feijo foi filho ilegitimo mas a mie era
Camargo e do amago dessa nobilissima raga. Era praimo-irmio da mie da
Senhora D. Anna Vicéncia e do Brigadeiro Jordio ¢ do sangue mais
aristocratico da Provincia, e descendente em nono grau da Princesa Mbcy,
mulher de Jodo Ramalho."3s

Vinha a tona um dos pontos mais polémicos nas biografias de padre
Fetj6: sua genealogia. O Dr. Daunt procurava comprovar que padre Feyjo descendia dos
chamados “paulistas velhos”, que havia chegado a Sdo Paulo logo no comego da
colonizacio, assoctando-o a Jodo Ramalho e a princesa mdigena Mbcy, mais conhecida
por Bartira. Na época em que o Dr. Daunt escrevia, o casal Ramalho e Mbcy comecava a
se tomar um simbolo da unifio do branco portugués como os indigenas de lingua tupi

dentro da provincia paulista.’s A citada unifio representava o tronco genealGgico mais

3 Para evitar confusdes, ¢ importante salientar que este Dr. Ricardo Gumbleton Daunt aqui
citado € 0 avd do Dr. Daunt odonto-legista do cranio de Fetjé em 1943,

3 “Cartas do Dr. Ricardo Gumbleton Daunt, médico, a Francisco Ignicio Homem de Melo,
bardc Homem de Melo”. Ap#d. Ricardo Gumbleton Daunt Neto, Op. oz, p. 200.

36 Jodo Ramalho foi um portugués que, embora casado, acabou seguindo em 1503 em uma
viagem de exploragio para o Brasil na frota de Gongalo Coelho, estabelecendo-se no Novo
Mundo e formando por aqui uma nova familia através de uma alianga com uma india chamada
Mbcy ou Bartira, a qual recebeu por nome de batismo Isabel Dias. Os descendentes dos dois
representam dentro dos estudos genealdgicos paulistas esbocados na segunda metade do século
XIX e micio do XX, o “tronco mais antigo da familia paulista”. Para maiores detalhes, ver:
Atonso d” Escragnolle Taunay. Histdria da cidade de Sdo Panlo. Sio Paulo: Melhoramentos, 1953, p.
t1; Afonso d” Escragnolle Taunay. $@ Pawulo no séenlo XV1 Tours: Arrault ¢ Comp., 1921, p.192;
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antigo da provincia, tronco este que todo paulista desejava descender.’” Associar
genealogicamente padre Feijo a este tronco era fazé-lo mais nobre, elevando seu nome ao
dos primeiros homens “publicos” da colonia. Para o velho Dr. Daunt a genealogia de
padre Fejo comprovava que ele nio teria sido “filho do povo™ e nem tio pouco uma
pessoa com sua ascendéncia podia ter sido esquecido por todos em sua época. Este tipo
de argumentagio somente explicava-se como um equivoco ou uma confusio vinda do
Rio de Janeiro e que ndo podia ser cometida por um paulista como Homem de Melo.
Esta confusio residia na suposta falta de conhecimento que os “homens da Corte”
tnham da historia e genealogia dos paulistas. A ira de Daunt apresentava-se em muitos

momentos nos quais ele lembrava aspectos como Os que s¢ seguem:

"Olham [os da Corte no Rio] para a Provincia [de Sio Paulo] como uma
maquina produtora e um elemento de possivel aumento de receita do
orcamento. Eu porém, conquanto nio quero ceder a estes em amor A
Provincta, nfo ambiciono uma transformagio tio riapida. Que o aumento do
desenvolvimento da Provincia simbolize fielmente aumentada a felicidade da
velha populagio paulistana e ndo quero que seja deslocada ou que se rompam
os fios da tradicdo entre o 830 Paulo libérrimo do século XVII e o Sde Paulo
do tempo de D. Pedro I1. Eu nio concebo a verdadeira grandeza de um povo
sem um passado - sem um forte sentimento de nacionalidade - sem
homogeneidade."ss

Para Daunt, o que os homens da Corte nio percebiam é que o passado
paulista devia ser tracado nio a partir de uma mecanicidade econdmica ou orcamentatia,
mas como um fio de “tradigio” de tempos que se juntavam na formacio da nacionalidade
brasileira. A tradicio paubista do século XVII era “libérrima” e ela estava nas veias de
homens como Fetjo e os paulistas seus descendentes. Era preciso conceber grandeza e

passado aos paulistas ¢ ao Brasil, homogeneizando o povo e moldando uma certa

Edith Porchat. Informagies historicas sobre Sdo Panlo no séculs de sua fundagas. Sio Paulo: Tluminuras,
1993, p. 32 e pp. 114-117.

¥ John Monteiro explicita melhor 2 valorizagdo dos povos de origem Tupis argumentando que
para os “pensadores do Império” estes indios foram relegados a um “passado remoto™, aquele
que reportava as origens de nossa nacionalidade. Tendo desaparecido enquanto povo, os “Tupis”
haviam contudo contribuido através da mestigagem e da heranca de sua lingua para a formagio
do Brasil. Ao contririo deles, os “Tapuias” foram recuperados como todos os povos inimigos
dos “Tupis” e que falavam outras linguas. Eles haviam se perpetuado, sendo seus descendentes
identificados com indigenas traigoeiros que habitavam as terras brasileiras ainda no final do
século XIX. Ver: John Manuel Monteiro. “As ‘ragas’ indigenas no pensamento brasileiro do
Império”. Marcos Chor Mato e Ricardo Ventura Santos (orgs.). Raga, aéniia ¢ sociedade. Rio de
Janeiro: FIOCRUZ/Centro Cultural Banco do Brasil, 1996, pp. 15-22.
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ancestralidade para o chamado “tempo de D. Pedro II”. No entanto, este periodo
presente ndo era de trangiilidade, marcando-se por rapidas transformacdes econdmicas e
socias em Sio Paulo e no Rio de Janeiro. As disputas politicas enveredavam para outros
campos, entrando mais para as discussdes sobre os problemas do orcamento e dos
cammhos do desenvolvimento da Provincia, do que para a organizacio de leis e 2
constitui¢io politica do Império. Tanto para Homem de Melo como para o velho Daunt,
esta mudanga na tonica dos debates politicos esvaziava o britho das disputas. E neste
contexto, onde o futuro era “precatio”, que o passado tornava-se “risonho”. A memoria
de padre Feijo tornava-se um exemplo de gléra e de injusticas.

Recuperando as lutas politicas de padre Feij6, sua agitacio no campo da
ordem imperial mesmo em momentos criticos como o de 1842, exaltava-se a0 maximo a
coeréncia do discurso e de sua vida politica. Criava-se um “homem ilustre”, ou um lider
que conhecia a politica imperial e havia atuado sempre para exalti-la e aprimora-la.
Entretanto, havia divergéncias. Para alguns o limite configurava-se na exaltacio de Feijo
como “filho do povo™. Para outros, como ressaltava Daunt, nido havia necessidade de ir
tio longe. Era possivel construir a nagio imperial sem fazer de Feijd um descendente
deste “povo™ em geral. Sua genealogia aristocratica deveria ser exaltada até mesmo para
compreender sua atuagio politica. Se para Homem de Melo as a¢les de seu biografado
ainda assim explicavam-se por sua coeréncia politica, um outro estudioso da mesma época
criava uma nova versio.

Em 1860, um médico alagoano ha muito residente na Corte resolveu
publicar um estudo sobre Feyjo que havia sido escrito por um colega que desejava manter-
se no anommato. Alexandre José de Melo Moraes garantia que se tratava de um trabalho
vindo do seto dos liberais, relatando ainda que o correligiondrio andnimo mtitulava-se
“amigo intimo” de padre Feijo e “depositario de todas as suas particularidades™. Scu
“opusculo” orniginalmente wmtitulava-se Necrologia do senador Diego Antonio Fejjo, mas o

médico Dr. Melo Moraes s& manteve nele o nome do Ex-regente.®

3¢ Ricardo Gumbleton Daunt Neto. Op. di., pp. 213-214.

3 O anbnimo autor talvez seja o cdnego Geraldo Bastos j analisado anteriormente. No entanto,
na edigio de autor andénime de Melo Moraes além da mudanca no titulo, o editor incluiu um
debate politico inexistente na outra edi¢io, desta forma optei por discutir as edicdes
separadamente, mantendo a autona desconhecida do segundo estudo, como quis Melo Moraes.
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O anénimo autor exaltava Feyd especialmente como senador,
procurando redimi-lo do caminho trevolucionario de 1842. Afirmava que o ex-regente
havia tentado scr conciliador, mas fora tolhido. Usando um exemplo de 1835, quando

padre Fetjo havia sido eleito regente, o autor lembrava:

“Desejando assinalar a sua Regéncia com a extingio das dissensoes

provenientes do espirito dos partidos, pretendeu organizar um ministério de

coalizio, € fo1 desta época que comegou-s¢ a ouvir a doce palavra -
conciliagio. As escusas, porémm, que encontrou em alguns dos estadista de sua

confianga, fez com que dois dias depois, fosse incompletamente composto o

miniistério.

Por mcrivel que possa parecer, o liberal anonimo procurava recompor
um politico Feyd visto como um conabador, ou como um precursor deste tpo de
politica. Esta andlise pode parecer absurda, sobretudo se lembrarmos 2 frase final de Feijo
ao Parlamento em 1843: “Fiz entdo [em 1842] o que fiz sempre”. Para alguém tio
tigotosamente persistente em suas idéias Iiberais ndo parecia caber a denominacio de
“concihador”. No entanto, esta termunologia fazia sentido para alguém que, em 1860,
tentava recuperar a imagem do ex-regente dentro de um ambiente em que a palavra
“conciliacio “assumia ares “doces”.

Esta polémica em torno da recuperagio de padre Feijé como sendo ou
nio um conciliador acabou indispondo o editor do “opusculo”, o Dr. Melo Moraes com
um conhecido retratista e desenhista da Corte, o Sr. S. A. Sisson. Este ultimo, entre 1859

e 1861, manteve um interesse em pintar retratos de “brasileros ilustres” juntando a eles

um pequeno texto biografico de apoio, os quais em conjunto deveriam ser editados no

Ainda ¢ intercssante ressaltar que o Mclo Moracs era médico conhecido e que ja havia publicado
muitas obras antes de se dedicar 2 biografia dos paulistas ilustres. Fntre suas obras existem desde
trabalhos de medicina tais como: Repertdrio de medicina homegpdtica, (4 volumes), ou amda Py/cologia
das paixdes: contendo estudos filosdficos relativos @ mulber, ao homem ¢ particularmente as paixdes humanas.
Pude encontrar referéncia a outros trabalhos biograficos tats como: Luis de Camies: levantando o sen
monnmento o a bistiria de Portugal justificada pelos Lausiadas, ou Biografia do conselheirs José Marceling
Brito, Biografia do tenente coromel e cirurgido-mor reformado do exércite Dr. Manoel Joaguim de Meneses.
Existem também obras educativas: O educador da mocidade brasifeira. F. amda trabathos historicos:
Fusato corogrdfico do Império do Brasil, Memdrias didrias da gnerra do Brasil. 'Todas estas obras estio
listadas em: Dr. Alexandre José de Melo Moraes. [iogo Antonie Fejjé, Rio de Janeiro: Tipografia
Brasileira, 1861. Para maiores informagdes sobre sua vida ver: Augusto Victorino Sacramento
Blake. Op. af, pp. 34-38 e Raimundo de Menezes. Didondrio hterdrio brasifesro. 2a edi¢io, Rio de
Janeiro: Lavros Técnicos e Cientificos, 1978, p. 457.

# Dr. Alexandre José de Melo Moraes (org). Neorvlogia do senador Digge Antonio Feijs. Rio de
Janeiro: Tipografia Brasileira, 1861.
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formato de um livro. Pensando em incluir Feijé em sua Galeria dos brasileiros ilnstres,
resolveu propor a reedigio do “opusculo” editado por Melo Moraes A idéia original do
livro do Sr. Sisson era a de pedir para os proprios “homens ilustres” escreverem
autoblografias, e, na falta deles, para algum “intimo™ o substituir e, neste sentido, o
“opuisculo” de Melo Moraes aproximava-se deste objetivo.

Se a prncipio Melo Moraes aceitou 2 reedi¢io, no entanto, depois de
langado o livro de Sisson, este ndo caiu em sua graca. Desta forma, Melo Moraes tormou a

edita-lo separadamente em 1861. Escrevia Melo Moraes nesta segunda edicio:

“Tendo saido desfigurada a biografia que escrevt para a Galeria dos Homens
Tustres de Mr. Sisson, julguei reimprimir o meu trabalho, tal qual redigi.”+

Comparando-se os dois trabalhos percebem-se os rtais pontos
“desfigurados” sio momentos em que o bidgrafo criticava os politicos de 1861. Por
exemplo, o autor recordava que padre Fené havia sido favoravel a extingdo do Conselho
de Estado. Neste sentido, o andnimo autor o elogiava € comentava que se esta vontade
tivesse sido implementada, “certamente teriamos [em 1861] em cada reparticio, o
melhoramento necessirio, e nio um jogo de transagles, ou antes de conveniéncias
particulares com graves prejuizos dos interesses publicos.” Sugestivamente esta opiniao
do autor for devidamente retirada da edicio de Sisson.2 No entanto, seja na versio
original ou na cortada por Sisson, padre Feijo foi visto como um exemplo “piblico” para
os liberais ¢ conservadores da segunda metade do século XIX.

A ambigilisdade da figura de Fetjé fo1 tio exaltada quanto pouco discutida
em seus muitos aspectos nestes dois estudos biogrificos sobre o ex-regente. S por um
lado Homem de Melo explicitou o quanto Fetjé for um liberal convicto, pot outro, o
idealismo do ex-regente em muitos momentos soava quase como Wopico para sua época,
porque naquele antigo momento suas idéias geravam anarquia. Neste sentido Homem de
Melo deixava implicito que Feijo tentou ser um conciliador em um momento em que i$to
era impensavel na cabeca de seus contemporaneos. Seguindo o mesmo raciocinio, © autor
editado por Melo Moraes, por exemplo, explicava que ser um liberal convicto nfo se

contrapunha diretamente com alguma conciliagio em 1860 ou 1861. Ambos os autores

4 Alexandre José de Melo Moraes. Diggo Antonie Feijs, Op. ot p. 8.
22 [dem, p. 6.



buscavam nas a¢des de um certo Feijo a sustentagio para sua tese politica contemporanea
e, a0 fazer este jogo, transformavam a ambsgiiidade do passado e as mcertezas da vida de
Fetjd em 1deats claros e fundamentos solidos para as agoes publicas do presente.

A memoma do padre ¢ ex-regente Fejjo transformou-se bastante nos
anos de 1850 e 1860. Ela oscilou entre uma memoria de um homem “conciliador” e a do
“idealista”. Por um lado Feijo pareceu um andrquico em Homem de Melo, uma pessoa
que, possumndo principios rigidos fo1 um politico brilhante para sua época, porque fez-se
exemnplar por suas idéias. )4 este idealismo foi relido no “opusculo” anénimo de Melo
Morais através da conciliacio supostamente existente no discurso do ex-regente.

Todo este processo acabou gerando muitos esquecimentos. Foi sendo
csquecida toda a vida clerical de Feyd, juntamente com sua umidade com o umverso
politico. As antigas oragdes funebres que percebiam a vida de Fejo com a de um padre
em uma missio que ia da missa aos cargos pablicos cedeu lugar a uma 4rdua batalha no
intuito de decidir os rumos da construgio da imagem do “estadista Feij6”. Se nos escritos
de Homem de Melo a identidade paulista unia e atribuia sentido a vida do homem publico
Feijo, o trabalho editado por Melo Moraes expunha um biografado capaz de revelar um
certo anseio nacional, sendo um entre os muitos “brasileiros ilustres”, que compunham a
Galeria do St. Sisson.

“Tlustre” politico ou “paulista velho”, seja como for, padre Feijod
comecava a ganhar novos ares. Entre os brasiletros ou os paulistas figurava ao lado de
outros nomes que comegavam a compor uma “galeria” de estadista, sendo que sua vida
passa a ser prioritariamente ifustrada por este viés. Seus contornos politicos foram sendo
minuciosamente tragados, ora através de uma genealogta auto-explicattva, ora atraves de
seus atos ditos herdicos. Estes contornos somente irdo sc alargar mais nas décadas
seguintes, quando uma nova polémica atinge seu nome, a saber, da-se o surgimento de

uma divida sobre a questido da raca de Diogo Antonio Feyjo.

1.3 - A questdo da raga.

Feyy6 era atistocratico ou “filho do povo™ Como entender este tipo de

pergunta, contextualizando-a na segunda metade do século XIX? Em 1856 Daunt ¢
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Homem de Melo discordavam dos meios, tas concordavam no que tangia ao carater da
atuagdo politica de Feijo. O consenso entre os dois autores terminava na constatacio de
que padre Fetjd havia sido um grande politico liberal ou que fora convicto em suas idéias
sobre os negocios pablicos até o fim de sua vida. A partir dai colocava-se a questio: como
explicar 2 grandiosidade deste homem publico? Teria Feijé se tornado um grande
estadista por atributos pessoais e educacionais, ou por outro lado, estes atributos eram
genealogicos, efetivando-se ao longo das tradicdes familiares paulistas? O nascimento e o
carater educacional e pessoal muitas vezes somavam-gse, mas em outros momentos
chocavam-sc fazendo parte de uma complexa questio, a qual tomou uma forma mais
definida anos adiante, na década de 1870, quando o problema de ser ou nio Feijé um
“filho do povo” desdobrou-se em uma outra questdo, a saber, qual serta a raca de Feijé.
Neste momento, a genealogia ganhava terreno, desdobrando-se e fortalecendo-se como
forma explicativa para muitas a¢Ses publicas de padre Feijé.

Amnda na década de 1870 um mportante livro de nobiliarquia paulista foi
descoberto. Os varios tomos escritos um século antes por Pedro Taques de Almeida Paz
Leme comegaram a circular em Sio Paulo. Esta nobiliarquia foi reeditada em varios tomos
dentro da Revista do Instituto Histérico e Geagrdfico Brasifeiro entre 1870 e 1873, representando
uma vitada na forma pela qual se entendia a histétia politica de Sdo Paulo entio.® Neste
contexto, um paulista vindo de Itu e descendente de um ramo conhecido da provincia, o
Dr. Joaquim de Paula Sousa escreveu a0 Dr. Daunt com a finalidade de tirar uma divida

sobre a raga de Feijo.+ No entanto, antes de entrar no assunto o remetente lembrava que

 Hste estudo continuou gozando de grande prestigio ainda na primeira metade do século XX,
sendo reeditado aos cuidados de Afonso Taunay. O primeiro tomo num livro editado pela
editora Martins e os dois subsequentes em tomo especial da Revisza do Institnto Histérico e Geagrdfico
de 3Go Pastlo, ver: Pedro Taques de Almeida Paes Leme. Nobiliarguia panfistana, histrica ¢ genealjpica.
Volume 1, Sdo Paulo: Martins, 1953; Pedro Taques de Almeida Paes Yeme. Volume 2, Revista do
Institute Histdrico ¢ Geogrdfice de Sdo Panlo. 39(1940): tomo especial, Para maiores detalhes sobre
esta publicagio consultar: Odilon Nogueira Matos. Afonse de Tannay: historiador de Sao Panls ¢ do
Brasil, perfil biogrdfico ¢ ensaio bibliogrdfico. Sdo Paulo: Museu Paulista, 1977, pp. 226-227.

4 Joaquim de Paula ¢ Sousa era de Itu onde nasceu em 4 de margo de 1833. Fra filho de um
amigo inttmo de padre Feij6, o conselheiro liberal Francisco de Paula e Sousa. Joaquim
doutorou-se pela Faculdade de Medicina do Rio de Janeiro em 1858, ano no qual seguiu viagem
para a Huropa onde continuou seus cstudos. Retoma diretamente para Sio Paulo onde clinica
em Itu e na capital por muitos anos. Prestou servicos em jornais locais como .4 Provincia de Sao
Pauto onde assinava sob o pseuddnimo de Jorge Velho e durante a guerra do Paraguai inscreveu-
se como voluntario. De suas atividades multiplas nasceram varios esctitos, que fam desde sua tese
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havia juntado e encadernado a obra de Pedro Taques, notando que o destinatirio iria
gostar muito:
“Tendo agora um quitute intelectual, 2 obra de Pedro Taques, encademada em

separado, formando dots grossos volumes. Se o Sr. Dr. Ricardo quiser 1é-lo eu

poderet leva-lo quando for, pedindo ndo empreste, que faco nele grande
cabedal.”#

O vasto estudo de Pedro Taques esbocava uma enorme linhagem
genealogica paulista. JA nio se precisava recorrer apenas a memoria para tecer estas
linhagens e elas demonstravam a ancestralidade aristocratica de muitas familias paulistas.
Paula e Sousa cra um dos que se preocupavam em desenredar as muitas genealogias
paulistas para compreender, através delas, as racas que conformavam aquela gente que a
cada ano ganhava mais prestigio politico dentro da nagio brasileira devido ao crescimento
econdomico do café. Este tipo de estado daria sustentaciio as agdes politicas e sociais de
homens de Estado do presente e do passado.

Preocupado especificamente com o caso de Feijo, o Dr. Joaquim de
Paula e Sousa, de antemio sabia uma parte de sua origem genealdgica. Criado em Itu e
sendo filho de um conselheiro e amigo de Feij, o Dr. Joaquim sabia que o grande ramo
familiar de Feyjo pelo seu lado materno vinha da linhagem dos Camargos. No entanto, o
lado paterno lhe era desconhecido. Foi neste vacuo que se abriu uma polémica, a qual
tesultou em uma carta que o Sr. Joaquim cscreveu ao médico de Campinas, o Dr. Daunt.
Uma divida rondava a cabega do remetente havia um bom tempo. Fle havia lido uma
citagio em um lvro de um outro pesquisador, o Sr. Couto de Magalhies e esta o deixara
CUHOSO:

"E o caso que estou em grande divida com o St. Dr. Couto de Magalhies, que

afirma que pelos tragos de retrato [de Feijd], e energia que o distinguia, o
considera mestigo de indio, enquanto eu o julgo branco."#

sobre Sintomas ¢ diagndsticos da catarata, ou obras de cardter médico-higienistas como seus Esbogo de
uma bigiene de colégio aplicado aos nossos, até manuais de caga de onga ou visitas a banhos como os de
Pogos de Caldas, ou ainda romances historicos como Qs Palbwares, ou esbocos como Manual de
Literatura ou estndo sobre a literatura dos principais paises da América. Para maiores detalhes, consultar:
Rarmundo de Menezes. Op. ., p. 656.

4 “Cartas do Dr. Joaquim de Paula e Souza ao Dr. Ricardo”, Apud Ricardo Gumblenton Duan
Neto, Op. at., p. 269.

% Iden ihiden.
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O Dr. Paula e Sousa precisava de uma maior certeza, rogando ao amigos

algumas explicagao ¢ ovtEas confirmacoes:

"Sei que os olhos eram azuis € a OpINido o diz branco (-..). Eu entcndo ndo ser
pecha tet entre 08 avos UM POUCO de sanguc indio, que entendo muito melhor
que o africano. A nossa classe inferior, em grande parte formada com sangue
indio, tem qualidades nobres: ndo mata para roubar, nio atura uma palavra ma,
ndo € bébado. () Gardner diz que ao desembarcar cm Liverpool, viu mais
bé&bados em um dia do que em cinco anos de viagens pelo Brasil. Hoje nio
esté tanto assim (...) Sem desvario, a que breve com tantos italtanos, nada se

pode fazer, atacando eles mesmos nas ruas. Por 1330 nem que mestigo sefa,
perde ele [Feijé] o prestigio que goza.""

A cor dos olhos de Feijé deveria ser conhecida, pois quando da morte
do ex-regente, seus olhos foram arrancados ¢ doados a um de seus melhores amigos, o
Brigadeiro Rafael Tobias de Aguiar, um dos lideres da sedicio de 1842 e amigo intimo do
pai do pai do Dr. Joaquim, o conselheiro Francisco de Paula e Sousa®. Se a cor de pele
nio cra um problema fundamental para padre Ferjo nunca sendo discutida por ele ou
comentada por seus contemporineos, no entanto para homens como o Dr. Joaquum de
Paula ¢ Sousa ela se tornou uma “grande ditvida”. Para este {ltimo era preciso recuperar 2
fisionomia do padre-regente, para se certificar de alguns mportantes aspectos
psicossociais que o formavam. A raga ou os “tragos” de uma pessoa podiam explicar
aspectos cruciais como sua personalidade ou sua “energia” e disposicio em vida. Suas
acOes seriam explicadas por sua personalidade, que estava mtimamente relacionada com
sua 1aca. ¥

A disputa por esta genealogia racial levava o Dr. joaquim de Paula ¢
Sousa a um debate com um outro conhecido mntelectual liberal, o Dr. José Vieita Couto
de Magalhdes. Os dois interlocutores eram dc uma mesma geragio, de familas com

tradicio liberal ¢ oriundos de uma elite que enriquecera muito com a expansio cafeeira

7 Idenr ibiden.

# Qsvaldo Orico. Feiig- o demdnio da Regénia. 2* edigio, Rio de Janeiro: Civilizagio Brasileira, 1932,
p. 225.

# Hste fortalecimento da questio da raca dentro do universo da elite brasileira nas décadas finass
do século XIX i4 foi tema de alguns relevantes estudos, ver, entre outros: Thomas E. Skidmore.
“0 contexto mtelectual da abolicio no Brasil”, Preto no branco, raga e nacionalidade no pensamiento
brasilsiro. Rio de Janeiro: Paz ¢ Terra, 1976, pp. 19-53; Célia Matia Matinho de Azevedo. Owda
negra, miedo branco: 0 negro no imagindrio das elites - séonlo XIX. Sdo Paulo: Paz e Terra, 1987; Lilia
Mortitz Schwarcz. O espetdculo das ragas, dentistas, instituigies ¢ guestdo racial no Brasi{ 1870-1930. Sio
Paulo: Cia das Letras, 1993.
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apds 1850. Ambos eram doutores, s6 que Paula e Scusa era um médico paulista que
estudou no Rio e Couto de Magalhdes era um advogado mineiro que bacharelou-se em
Sdo Paulo.s A polémica entre ambos mstaurou-se com uma citagio de Magalhdes em seu
livro O Selvagem. Nele, o autor afirmou que Feijo foi o proprio exemplo da boa mistura

entre indios e brancos. Escrevia Couto de Magalhies:

“..0s mesticos de indio ¢ branco constituem uma raga enérpica e que mais
miciativa possui no Império... Entre nossos homens ilustres, alguns dos que
mais se distinguiram pela fortaleza de seu carater, pela virtude da perseveranca,
que ndo é muite vulgar entre nods, foram os mestigos. Citarei, entre outros, o
padre Diogo Antonio Feyjo.”st

Paula e Sousa nio contestava a mmportancia que Couto de Magalhies
atribuira a0s mesticos, somente debatia o etro de citar como um bom exemplo o caso de
Fetj6. Ambos inchrdam a problemitica da mesticagem como importante elemento para a
formacio da nacionalidade brasileiras? Toda a explicagio de Couto de Magalhics
revalorizava uma certa descendéncia indigena vinculada aos indigenas de lingua Tupi,
sobretudo se ela viesse misturada com sanguc atistocrata e branco. Em O Selyagem, o autor
mtercruzava a questio da raca com explicagbes oriundas da religifio e lingua, numa
tentativa de enquadrar os indios de tradicio Tupis no nascente concetto de folclore

formador da cultura brasileira.* No mundo do Dr. Joaquim de Paula e Sousa ou no do

50 Sobre dados biograficos de Couto de Magalhies, ver: Raimundo de Meneses. Op. ¢, p. 400.

51 José Vietra Couto de Magalhdes. O Selggern. 3 edicdo, SAc Paulo: Cia. Editora Nacional, 1935,
pp- 116 e 275.

52 Em um estudo recente sobre Couto de Magalhdes, Marta Felena P. T. Machado enfatiza o
grande interesse e repercussio dos estudos indigenistas esbocados pelo autor, salientando que ele
tornou-se um “interlocutor do Imperador em seus estudos tupinoldgicos”, o que o fazia um
“ferrenho critico dos estrangeirismos”. Maria Helena P, T. Machado. “Um pais em busca de
moldura - o pensamento de Couto de Magalhies, O selvagem e os sertdes”. Francisca L.
Nogueira de Azevedo e John Manuel Monteiro (orgs.). Confronto de culturas: conquista, resisténeia,
transformagdo. Rio de Janeiro: Expressio e Cultura, Sio Paulo: Edusp, 1997, p. 377; Maria Helena
P. T. Machado. “Introdugio”. In: José Vieira Couto de M des. Didrio Intimo. Sdo Paulo: Cia
das Letras, 1998.

st Dentro desta tematica, Couto de Magalhies insere-se em uma polémica com Silvio Romero, o
qual considerava seu estudo sobre os indigenas menos filoséfico do que curioso. Romero
tronizou o estudo de Magalhdes, lembrande que ele transformava indios que estavam em um
grau de atraso “do homem geoldgico, o homem da idade da pedra”, em verdadetros tedlogos.
Para maiotes detalhes sobre esta polémica, ver: Aldrin Moura de Figueiredo. “Silvio Romero na
Amazonta: quem diria? 4 cidade dos emcantados: pajelangas, feitiparias e religides afro-brasileiras na
Amazginia, a consiituiio de um campo de esindo 1870- 1950, Dissertagdo de Mestrado.
IFCH/UNICAMP, 1996, pp. 57-67.
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Dr. Couto de Magalhies escravos de origem africana, mnigrantes e descendentes de indios
conviviam e disputavam terreno em um turbilhio de mudangas sociais. Nele a cena era
ocupada cada vez mais por problemas e uestdes como a criminaldade, a bebedeira e a
vagabundagem.

Fnquanto discutia-se no Parlamento paulista a questdo servil e a
utlizacio do elemento nacional, nio se sabi ao certo nem mesmo a cor de um ex-regente
imperial. Recuperava-se registros orais vagos ¢ contraditorios, apelava-se 4 tradigdo e
indagava-se a0 ja idoso Dr. Daunt. Fazendo uso da memdria, pessoas como o Dr.
Joaquim de Paula € Sousa conseguiam relacionar Feijé aos Camargos, confirmando toda
sua ascendéncia na obra de Pedro Taques. Com ela era possivel liga-lo aos prmeiros
ramos paulistas desta genealogia. No entanto, estudos como os de Couto de Magalhdes,
ao analisarem os atos publicos de Feno, desvinculando-os de sua tradicio ou memoria,
conclufam com uma aproximagio mais direta entre o ex-regente e os indigenas de lingua
Tupis. A questio da raga estava tio pendente e confusa no caso de Feyd que
durante a primerra exposicio de Histdrnia Nacional ocorrida na Biblioteca Nacional em
1881 foram expostos oito quadros de Fejé na tentativa de se especificar seu rosto para as
geracGes futuras. No entanto, em murtos deles o padre e ex-regente possuia fistonomias
diferentes. No primeiro quadro, publicado ongmalmente no livro de viagem do pastor
protestante Daniel Kidder ao Brasil na década de 1830, Feij6 aparece como um senhor
branco e aristocratico, o que também ocorre nas duas pinturas subseqiientes editadas pelo
Sr. Sisson. Na terceira pmtura julgou-se necessario retratd-lo com a faixa de Regente
Imperial, demonstrando assim tats claramente seu at atistocratico. Ja no 4° e 5° quadto
sua pele escurecta um pouco e sua vestimenta o ligava aos senhores proprictarios

paulistas, como € possivel notar na reproducio das pinturas que se seguent.



41

Figura 1 - Oito quadros de Ferjo expostos na Primeira Exposicao de Historia Nacional da
Biblioteca Nacional no Rio de Janeiro em 1881.
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Em 1381 havia uma clara tensdo entre a tradicio oral e genealogica de
alguns bidgrafos liberais de Sio Paulo e um profundo anscio de se attbuir outras formas
fisicas e raciais a um ex-regente como Feijd no Rio de Janeito. Pesquisadores tio
diferentes quanto Couto de Magalhdes, Ricardo Daunt e Joaquim de Paula e Sousa
comegavam a unir os dois lados da questio buscando amalgamar as disparidades politicas
da época de Fetjé e, simultaneamente, construindo outras que nio cabiam na época em
que o brografado havia vivido. Dos primetros estudos e oracdes funebres de 1843 até
pesquisas como as de Couto de Magalhdes a imagem de padre Feijé foi ganhando novos
contornos, saindo cada vez mais da meméria presente no terreno privativo dos relatos de
amigos e correligiondrios religiosos e politicos, para ganhar um publico maior almejando
talvez alguma “cientificidade”. Se é certo que Feijé morreu em 1843 e que seus olhos
cerraram-se para sempte sendo arrancados e guardados por seus amigos; vale lembrar
também que muitos desejavam poder reabri-los. No entanto, Feijé nio mats enxergava
por meio deles. Quem os extraiu querta ver no fundo daqueles olhos um pouco de si

mesmo, dos problemas de sua época e de sua ciéncia.
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Capitulo 2 - O renascer da mumia.

2.1 - O sumico do corpo.

Ainda no século XIX, mais precisamente por volta do ano de 1851, um
problema com os despojos de padre Ferjo preocupava seus parentes. Ndo era a questio
de sua raga, ou a conjuntura politica que os atormentava, mas o lugar onde o corpo do ex-
regente havia sido sepultado. Por esta época, um sobrinho de Feijé, Pathares de Camargo,
juntamente com um também amigo do ex-regente, o brigadewro Rafael Tobias de Agusar,
haviam resolvido trasladar o corpo de padre Fetjo, retirando-o do jazigo do Carmo, local
onde fora sepultado em 1843. A mudanca efetuou-se em familia, gnardando-se o maior
segredo. O objetivo desta secreta operagdo era o de afastar o piblico da sepultura do ex-
regentc para que a familia do falecido pudesse vela-lo em paz. Foi exatamente quando os
primerros esforcos biograficos foram feitos no intuito de relembrar a2 memoria de Feijo,
que a familia do falecido resolveu sumir com o cotpo.

Amda durante a crbénica escrita por Possidonio e j4 descrita na
introducio desta tese, explicitava-se este sumi¢o colocando-o como um problema que
movimentava a cidade de Sio Paulo nas décadas miciais do século XX, Nela, o falecido
conversava com seu amigo cronista diretamente de um cemitério, cujo narrador nio
precisava qual era porque nio se sabta, a0 certo, o local do segundo sepultamento de
Feij6. Além da referéncia do cronssta Possidonio, muitas cutras ficaram evidentes. Foram
numerosos aqueles que tentaram localizar o corpo do ex-regente, sendo que o mistério
aumentava o valor da reliquia em que ele vinha se transformando. INo entanto, esta fo
uma histéria de sucessivos fracassos.

Na década de 1880 o propric Dr. Joaquum Paula e Sousa tentou
encontrar o corpo do ex-regente. Ja na década segumte alguns cronistas e memorialistas
paulistanos seguiram o mesmo exemplo buscando um motivo a mais para homenagear o
morto, que estava sendo lembrado através da edificacio de uma badalada estatua proximo
ao centro da capital paulista. Apesar de todo o esfor¢o e buscas, nenhum sucesso foi
obtido. Em 1908 um cromista paulista encontrou nos documentos da ordem franciscana
um 1ndicio que anunciava 2 trasladagio do corpo para aquele local. Além disso, existia

toda uma tradicio oral que confirmava esta susperta. Todavia, nada por ali lembrava ou
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contmha qualquer vestigio que o ex-regente pudesse ter sido trasladado para 1a. Mesmo
assim, os estudiosos nio desistiram facilmente.!

Havia algumas memorias sobre a trasladacdo do cotpo. Um padre
paulista, monsenhor Francisco de Paula Rodngues, por exemplo, lembrava de que na
época em que era coromha, em 1852, havia visto na igreja da ordem terceira do Carmo
um caixdo mortuario que os empregados da igreja disseram “encerrar os restos mortais do
padre Diogo Antonio Feyyd”. Além disso, o entdo coromha amda se lembrava que,
estando 4 porta de sua casa 2 rua das Flores namero 16, vira “passar o aludido caixio,
transportado em carroga, pela rua de Santa Tereza, cortando o inicio da rua das Flores,
em dire¢io a0 largo de Sdo Francisco”. Parentes de padre Feijo, ainda vivos no inicio do
século XX, lembravam que seu caixdo havia sido levado para o jazigo dos terceiros
franciscanos e que o seu primeiro orador funebre, padre Geraldo Bastos havia escrito um
folheto explicativo sobre esta transferéncia. Depois de véarias buscas em Sio Paulo e no
Rio de Janerro, este folheto fo1 localizado e consegum-se a confirmagio definitiva da
transferéncia. Ainda de acordo com o panfleto, o corpo havia sido transportado
“particularmente”, ou seja, sem as formalidades oficiais ou legais do recebimento do
corpo. Pesquisas no arquivo da ordem terceira franciscana confirmavam uma solicitagio
de transferéncia, mas nunca relataram se ela havia sido permitida ou efetivada. Desta
forma, nos anos miciais do século XX, alguns ainda se lembravam que o corpo tinha sido
transferido para o jazigo dos terceiros dos franciscanos, mas ninguém sabia ao certo em
que local dentro dele.2

Finalmente, em 1917, o 5t. Afonso de Freitas, um tupindlogo e
memoralista paulista, miciou uma pesquisa que acabou logrando sucesso. Primetramente
oficiou ao Institute Histérico e Geografico de Sdo Panmlo rogando que sc fizesse uma nova

tentativa.> O Sr. Freitas ha tempos interessava-se pela historia de Sio Paulo, suas origens,

1 Para saber mais sobre os fracassos anteriores, ver: Afonso A. de Freitas. "O encontro dos
restos mortais do padre Diogo Antonio Feyo6”, Op. df., pp. 32-41 e Afonso A. de Frettas. Quem
descobrin os despojos de Fejdé. Sio Paulo: Tipografra Sdo Lazaro, 1922,

> Afonso A. de Freitas. "O encontro dos restos mortais do padre Diogo Antonio Feyo”, Op. dt.,
p- 33 e 35.

3 Afonso Antonio de Freitas nasceu na capital paulista em 1868 e apenas cursou hurmanidades na
Escola Mineira nunca tendo freqientado faculdade. Tinha, todavia, muito trinsito em jornais
locais como O Didrig Popular, onde inaugurou uma seciio denominada “Velho Sio Paulo”, local
de onde nasceram uma série de cronicas sobre 0s antigos paulistas. Interessava-se muito pela



suas ragas e, em especial, seus herdis do rol dos quais sobressaia Diogo Antonio Feijo.
Argumentava Afonso de Freitas aos demais membros do Insttuto Histérico paulista que a
busca ¢ locahzagio do timulo do ex-regente era mmportante para que, durante as
comemora¢Ges do centendrio da Independéncia, fosse possivel venerar: “como devem
ser, os despojos daquele que, se ndo fo1 o ‘Marechal de Ferro” dos tempos antigos, como
querem alguns, € porque em verdade, Floriano é que foi o padre Feijé dos tempos
modernos”. Lembrava ainda aos membros do Iustitute Histdrico paulista que 2 eles cabia o
dever de cultuar os “sentimentos de afetividade coletiva™ e de “respeito e veneracio pelos
vultos™, pots eram estes grandes homens que “preparam o Brasil para empreendimentos
matores”. Sem muitos problemas, Afonso de Frettas conseguiu o apoto do Imstitute pata
caminhar em suas pesquisas.

Aos 18 dias de junho de 1917 reuniram-se em Sio Paulo, mais
precisamente numa cripta da igreja da ordem tercetra de Sdo Franasco da Peniténcia, uma
porc¢io de estudiosos e mais alguns pedreiros. Tinham eles, os operarios, uma missio que
seus padrdes consideravam patridticas O entio presidente do Instituto, o mesmo
persistente St. Afonso A. de Freitas havia obtido com muito custo uma autorizacio do
arcebispo metropolitano para abrir, uma a uma, as criptas existentes no jazigo de Sdo
Francisco.¢ Fot um longo trabalho, no entanto, num dia de sorte, percebeu-se que tudo

nio havia sido em vio.” Desconfiou-se que em cima de uma das criptas poderta haver um

historia dos mndigenas de lingua Tupi, escrevendo sobre o assunto em revistas como a do Tnstitute
Histérico ¢ Geogrdfico de Sde Panlo, de onde se tornou membro ¢ depois presidente. Para maiores
informacdes, ver: Luis Corrcia de Melo. Op. e, pp. 243-244.

* Afonso A. de Freitas. Quem descobrin, Op. dt., pp. 21-22.

5 Afonso. A. Freitas. Quem descobrin, Op. dit., pp. 17-97; Ricardo G. Daunt Neto. Diggo Antonio
Fejié, Op. dit., pp. 281-308.

¢ O arcebispo metropolitano deferiu autonizagio alegando que o assunto interessava tanto “a
historia da patria como a historia da Igreja”, mas reservava para esta ultitma “o direito de
deliberar em definitivo o destino a dar-se aos despojos do notdvel brasileito”. Ver transcrigiio do
oficio em Afonso Antonio de Freitas. Onewm descobrin, Op. dit., pp. 52-54.

T E preciso ressaltar que a versio relatada em seqiiéncia foi contestada pelo ministro da Ordem
Terceira de S3o Francisco da Peniténcia em janeiro de 1922. Em 13 de janeiro o ministro
publicou no Correio Panlistans um artigo no qual aftrmava que foram os frades quem descobriram
os despojos do regente, apos o Instituto ter desistido da procura. A disputa encerrou-se com o
discurso, seguido de publicagio, amda em 1922, de um relat6rio altamente documentado e
redigido pelo Dr. Freitas. E nele que tomei por base para a versic que apresento a seguir. Para
matores esclarectmentos, ver os numeros do Correio Panfistane de 13 de janeiro de 1922 € de O
Estado de $30 Panlo de 26 de janeiro de 1922,
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outro mmulo escondido. Apressavam-se as obras enquanto um desenhista ia
documentando, paulatinamente, o design de cada nova cripta. Aquela poderia ser a do
regentc. Hra necessario registri-la antes que fosse deliberadamcente destruida para ser

vasculhada. Nela constavam as seguintes palavras:

"Longo foi o caminho! a viagem triste!
Nio mais!... No asilo extremo aqui vos
chame

O descanso final!

Bengido da Patria, gratidio dos amigos

Desgam contigo ao tdmulo.”

A referéncia a patria logo chamou 2 atengio, sendo que, depois de terem
sido retirados mais de duzentos tijolos, localizou-se um rolete de papel. “- Um papel?”
Talvez todos estranhassem, mas eram papéis: quatro exemplares de uma oracio filnebre
escrita em 1843, por ocasiio da morte de Feijo. Os trabalhos aceleraram-se e os tijolos
foram se amontoando no chio. Eram onze horas e todos os estudiosos estavam
almocando. Os operdrios José da Cruz Carvalho ¢ Ventura Moreira apressaram-se por
chamar algum responsavel. Eis que apareceu o ministro dos terceiros de Sio Francisco e
com ele ctiou-se o cendrio. Chegavam os reporieres, os fotografos, as autoridades.s

"- E o caixio?” Em certa a mmpaciéncia. Sim, ele podia ser vislumbrado,
mas estava bem fixado ao fundo do timulo. Antes de retird-lo percebeu-se mais um
objeto. Via-se um frasco enrolado em um veludo velho. A curiosidade aumentava, "-
Fotos, mais fotos por aqui, cste é um momento historico.” Talvez fosse esta uma das
frases que rondavam aquele sombrio ambiente. O frasco estava nas mios do estudioso.
Retirou-se o veludo e... " - O coragilo, eis o grande coracio!" Naquele frasco de vidro
havia sido consetvado o coragio de Feijo. " - E o corpo?” Existe sempre um curioso.
Hoje podemos sacid-lo mais rapidamente do que na época. Antecipando-me, é possivel

assegurar que €le estava bem conservado, mumificado e embalsamado. Contudo, em

# Segundo o Dr. Freitas estavam presentes: a Comissio do Institute Histérico de Sdo Paulo
composta por Afonso de Freitas, o senador Luiz Piza, o tenente coronel Pedro Dias de Campos,
o coronel Jodo Lellis Vieira e o padre Deusdedit de Aradjo. Além destes, compareceram as
seguintes pessoas: a autoridade policial, o Dr. Leite Bastos, o médico legista, 0 monsenhor
Ezechias Galvio da Fontoura, o vice-presidente do Institute Flistérico de Sdo Pauls, o Dr.
Washington Luis, o superior da Ordem Primeira de Sdo Francisco, o Dr. Carlos Knuppeeln,
além de demats pessoas que provavelmente faziam rcportagens. Afonso A. de Freitas. Quem
descobrin, Op. cit.,, p. 47.
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1917, ainda fo1 preciso retirar o caixdo e abri-lo. Depois de todo o trabalho foram tiradas
muitas fotos como a que reproduzo abaixo. Nela é possivel perceber os tijolos amnda ao
lado do amplo buraco escavado na parede. Outro buraco menor pode ser notado em uma
cripta mais acima e a direita demonstrando o grande estrago feito no jazigo até aquele dia

em que o corpo foi localizado.

Fgura 2 - Fotografia do caixio de Fe1j6 localizado no jazigo da Ordem Terceira de Sio
Francisco em Sio Paulo em 1917 por Afonso Antonio de Freitas.

No ano segumte, fo1 decidido o destino definitivo para o corpo de Feijo.
O arcebispo, D. Leopoldo Duarte deu um parecer autorizando a trasladacio do corpo
para uma cripta na nova catedral da Sé. Ficaria sepultado para sempre junto aos despojos
de um outro “paulista velho” redescoberto por volta de 1920: o cacique Tibirica.

Neste contexto resgatava-se stmbolicamente a antiga tradicio defendida
pelo Dr. Daunt. Como deixet claro anteriormente, Daunt acreditava que padre Fetjo
descendia de Joao Ramalho e Mbcy, sendo que esta Gltima era filha do cacique Tibirica.
Um homem como Afonso Antonio de Frertas estava mais do que interessado em

desenvolver esta genealogia como um elo fundamental na elaboragio e explicacio para as
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tradicGes e reminiscéncias formadoras da identidade paulista e brasileira. Em seu livro
mats conhecido, Tradigies ¢ reminiscéncias panlistas, Afonso de Freitas explicitava como era-
the fundamental a uniio do passado com o presente. Argumentava que para se localizar o
povo paulista era necessario compreender o seu folclore que, de antemio, advinha daquilo
que normalmente era conservado pelas camadas populares. Anunciava que Sio Paulo em
1921, ano de 17 edigdo de sua obra, havia crescido muito e que abrigava dentro de si
MUILOS eStrangeiros € seus estrangeirismo, mas que nas musicas antigas tanto quanto nos
documentos guardados, ainda era possivel reconstituir “elementos seguros” da
constituigdo psiquica dos nossos avos. Seu livro configurava-se e uma tentativa de
explicar o que “era a Paulicéia dos velhos tempos nas vésperas de sua transformacio em
grande ‘urb” moderna”.

As tradi¢Oes e as pesquisas arquivisticas, em muitos casos amplamente
recuperadores das genealogias de ilustres paulistas, relacionavam-se fazendo com que o
passado soasse como uma grande licio que extrapolava o universo dos politicos e seus
iguais. Para homens como Afonso de Freitas o encontro do corpo de Feijd era um
exemplo para o “pove” em geral, fazendo parte de todo um processo que tentava
recuperar 2 histéria de Sdo Paulo como se seu povo estivesse fadado ao sucesso e a
modernidade. Esta era uma preocupagio de um rol de estudiosos que se interessavam
pela busca do passado paulista com um olhar um tanto quanto particular. Eram
republicanos que retomavam o passado imperial, recuperando ali figuras chaves para a
formagio de uma nova identidade nacional, republicana e modetna. O corpo em st era
mais uma teliquia historica, mais um documento dentro de um contexto de pesquisa bem
maior. No entanto, nem sempre a ordem de pesquisa pautava-se priotitariamente no
levantamentc de fontes escritas e orais em detrimento de anilises marcantemente
vinculadas a estudos da anatomia do corpo de Fetjé. Duas décadas depois da localizacio
de seu corpo, este voltou a ser alvo de novas investigagbes em certo sentido muito

diferentes daquela efetuada por Afonso de Frenas.

* Afonso A. de breitas. Tradigdes e reminiscénciasr panlistanas. Belo Horizonte: Itatiaia, Sdo Paulo:
Edusp, 1985, pp. 22-23.
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2.2 - Da genealogia a cramiometria.

Bm 1917 os despojos de Feijé e de seu “novo” companheiro de gloria, o
cacique Tibiriga, foram recuperados nas paginas de muitos jornais e revistas. (s restos
mortais do ex-regente, em particular, além de servir para estimular trabalhos delimitados
por pesquisas gerais ¢ genealdgicas em arquivos ou por entrevistas, também serviu para
outro fim. Scus despojos foram fotografados e através destas fotos virios estudiosos
comegaram 2 se interessar pelo estudo de seu crianio. Pesquisas deste género ja vinham
sendo feitas na Furopa e Estados Unidos desde a segunda metade do século passado. Seu
carater, de inicio, era criminalistico, vinculando-se aos estudos que procuravam estabelecer
relagGes entre 0 tamanho e forma do cramio e as tendéncias psicossociais presentes em
assassinos. Nos anos finais do século XIX este tipo de pesquisa estimulou a criacio da
medicina legal, que comegou a ganhar um papel cada vez tais marcantc dentro do
mundo da mvestigacio pericial ja nas primeiras décadas do século XX. Estabelecendo-se
entre estudiosos de varias areas, os adeptos deste tipo de pesquisa iam desde médicos,
psiquiatras ¢ antropologos até advogados e chefes de policia, sendo que muitas vezes
tentaram-se ampliar o debate para estudos historicos do cariter, raca ¢ personalidade dos
génios.”” Retomando o caso de Feijd, seu corpo acabou também sendo alvo deste tipo de
estudo.

Em 1943, o Dr. Ricardo Gumbleton Daunt Neto, um patente distante
de Feyo, consegutu nova autotizacio do arcebispo para fazer uma peticia no cérebro de
Feijo. O novo estudioso ndo era médico de formacio, sendo que sua especialidade
concentrava-se na area do direito. No entanto, logo apds se formar na Faculdade de Diresto
de Sdo Panly, ingressou carteita como promotor piblico e dai passou a comissirio e
mvestigador chefe de policia. Dentro desta sua especialidade, trabalhou no setor de
identificacio e medicina legal desde a década de 1920. Este seu interesse por medicina

legal somava-se a sua cutiosidade e estudos na area da genealogia, que foram tornando

10 Para um debate sobre o tema, ver, entre outros: Pierre Darmon. Médivos ¢ assassinos na Belle
Epogue: a medicalizagiio do crime. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1991; Lilia Moritz Schwarcz. “As
faculdades de medicina ou como sanar um pais doente”. O espeldonlo das ragas: cientistas, instituigies e
a guestdo racial no Brasil, 1870-1930. Sio Paulo: Cia das Letras, 1993, pp. 189-238; Nisia Trindade
Lima e Gilberto Hochman. “Condenado pela raga, absolvido pela medicina: o Brasil descoberto
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constante sua participacio em revistas especializadas como a do Institute Herdldico e
Genealdgico ou a dos Estados Genealdgicos que comecaram a surgir desde o micio do século
XX em Sio Paulo. Daunt Neto também participava das reunides de um outro grupo que
muito se mteressou por seu trabalho pericial: o do Institute Histérico ¢ Geggrifico paulista,
instituicao que ofereceu total apolo a sua pesquisa, publicando-a quando ficou concluida."

O mteresse de Daunt Neto pelo exame no cérebro de Feijé fazia parte da
propria recuperagio da drvore genealdgica de sua familia. Fle era avd de Ricardo
Gumbleton Daunt, que se casara com uma prima de Feyo. Apesar da distancia do
parentesco, todos se consideravam frutos da linhagem dos Camargos. Neste sentido, o
estudo genealogico completava e justificava o interesse pelo rastreamento do cérebro do
ex-regente. Este cstudo procurava revelar, sobretudo, as caractetisticas fisicas de Feyd,
sendo que a wdéa era formar a verdadeira imagem do ex-regente, ou seja, seu mais fiel
retrato.

A primerra fase do trabalho constituiu-se na abettura do caixio, retirada
do cétebro e sua minuciosa medicio como fica exposto na reprodugio fotografica que se
segue. Nela ha uma seqiéncia que revela algumas das etapas deste tipo de trabalho que 1
desde uma mostra da frente da cripta (foto 23) e do caixfio fechado na catedral paulistana
(22), passando pelos primeiros trabalhos legistas com o cérebro (fotos 17 e 18), para
desembocar em frontats e laterais do crinio (19, 20 e 21), que era o objeto central do
estudo. Diferentemente da foto de 1917, esta seqiiéncia de 1943 faz questio de por em
evidéncta alguns aspectos muito pouco ressaltados antetiormente. Desde logo percebe-se
a relevincia do cérebro em detrimento do corpo. Nio se trata mais de uma reliquia na
qual cada uma das partes traz dentro de si a quase santificacio de quem 2 possui ocu toca.
O corpo de Feyjd em 1943 teve menos valor como reliquia do que em 1917. Neste
segundo momento significava uma possibilidade de pericia e dai percebe-se uma segunda
diferenca. Fim 1943 foi ressaltado todo um trabalho dito “cientifico” ¢ interdisciplinar do
estudo. Por ali nota-se a presenca de variadas pessoas que vao desde o arcebispo até
meédicos € advogados. Naquele momento, Daunt Neto estava longe das tradicdes e o mais

perto possivel do concreto que o passado poderia lhe oferecer.

pelo movimento sanitarista da primeira Republica”. In: Marcos Chor Maio e Ricardo Ventura
dos Santos (orgs.). Raga wéncia e sociedade. Rio de Janeiro: FIOCRUZ/CCBB, 1996, pp. 23-40.
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Se Afonso de Freitas revelou aos paulistas a localizagio do corpo do ex-
regente como o encontro de uma reliquia tradicional, Daunt Neto revelava anos mais
tarde o que continha no cranio deste vulto nacional e seu parente. Enquanto o primeiro
contentou-se em abrir o caixao mostrando-os mumificado e trepleto de reliquias como o
coragao e os papéis, o segundo teve que ir mais longe penetrando por debaixo das faixas

em o corpo ou a cabeca havia sido mumificada.

Figura 3 - Sequéncia fotografica da primeira etapa do exame
feito no corpo de Feij6 em 1943 por Ricardo Gumbleton Daunt Neto.

1t Para maiores detalhes sobre a vida de Daunt Neto, ver: Luis Correia de Melo. Op. ¢it., p 181.
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A segunda parte da empresa de Daunt Neto tesumia-se na 4ardua
checagem da craniometria e exame odonto-legal do cadiver de Feijé com as gravuras e
esculturas que existiam do ex-regente. Neste sentido, a reproducio fotogrifica na
seqliencia ¢ muito reveladora, pois explicita as etapas desta segunda parte de sua pesquisa.
As tmagens j4 existentes sobre o ex-regente foram fotografadas, medidas e recortadas.
Cada pedaco foi cuidadosamente analisado e comparado com as fotos e medidas retiradas
do exame do cranio de Feijo. O resultado de todo este trabalho foi exposto num longo
relatorio interdisciplinar organizado por Daunt Neto e entregue ao Instiinto Histérico e
Geagrdfico de Sao Panlo e & Crria Metropolitana de Sdo Paulo.

Embora Daunt Neto nio fosse médico, esteve sempre muito dentro do
universo da medicina legal e seu trabalho no cérebro de Fefjo também € fruto deste
transito. Entre 1934 e 1943 freqientou varios congressos e filiou-se a inlmeras
assocracoes que ligavam os estudos craniométricos com a identificacio de criminosos. Em
1934 participou do Congresso Nacional de identificagio no Rio de Janeiro, ja em 1937 foi
a Semana Paulista de Medicina Legal e um ano mais tarde foi membro do primeiro
Congresso Paulista de Psicologia, Neurologia, Psiquiatria, Endocrinologia, Identificacio,
Medicina Legal ¢ Crimmologia. Fora do pais foi, entre outros, ao Segundo Congresso
Lanno Amernicano de Criminologia no Chile em 1941. Com todo este trabalho, Daunt
Neto caracterizou-se por set um especialista na area de identificacio pericial antes de
pensatr em identificar o rosto de Feyo, sendo que a forga de sua argumentacio residia em
uma fusio de seu trabalho de pericia como o de pesquisa genealdgica em arquivos e
fontes orats. Neste sentido nio ¢ de se estranhar que Daunt Neto tenha sido o fundador e
diretor dos Arquivos da Policia Civil do Estado de S3ao Paulo, onde a identificacio
somava-se ao combate a criminalidade e ambos serviam para estudos variados na irea de
medicina legal e crimmalistica.’2 Foi dentro deste universo que Daunt Neto teve a idéia de

efetuar uma pericia o cérebro de Fejo nestas duas etapas aqui descritas.

2 Vale lembrar ainda que este arquivo paulista leva hoje em dia 0 nome de Ricardo Daunt Neto,

seu fundador. Idew sbiden.
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Figura 4 - Sequéncia fotografica da segunda etapa do exame feito no corpo de Feij6 em
1943
por Ricardo Gumbleton Daunt Neto.

Do corpo a cabeca, o ex-regente ainda dava muito trabalho depois de
um século de sua morte. Durante as comemoragGes do centenirio de sua morte, Daunt
Neto acreditava ter sido fundamental esfor¢o que propiciou a todos o conhecimento do
rosto “legal” de Feij6. Depois de muita comparagio, juntando imagens vindas de duas
pinturas finalistas em sua pesquisa, Daunt Neto apresentou o que foi chamado de “o mais

razoavel dos retratos de padre Diogo Antonio Feij6”.
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Figura 5 - Resultado fotografico da montagem pericial do rosto de Feij6 organizada
por Ricardo G. Daunt Neto em 1943.

Depois de um século de idas e vindas, de tradi¢des, histotias e lendas,
Feij6 teve sua cabega minuciosamente redesenhada. Retirando as sobrancelhas ¢ nariz de
uma pintura e o resto do crinio de outra, Daunt Neto e sua equipe chegaram a um retrato
que consideravam definitivo do ex-regente. Até chegarem a esta conclusio, foram
apresentados muitos laudos particulares, relativos a cada detalhe daquele rosto. Havia
multiplas possibilidades a serem checadas ¢ muitas delas dependiam de um aval que
extrapolava a medicio e a cientificidade pretendida. Um dos laudos mais interessantes
apresentado por Daunt Neto foi o do cabelo de Feijé. Relatava o perito que ele era
“ligeiramente ondulado”, de “cuticula fina, cortical espessa ¢ pigmentada”. A ciéncia
parava neste ponto, um pouco antes da conclusao que se resumia em lembrar que tudo
caractetizava-o como proprio da “raga branca”.1?

Onde a craniometria, ou o exame odonto-legal nao tinha condic¢oes de
penetrar, imperava a vez ¢ voz de Daunt, com sua familia e linhagem. Feijo pertencia ao
ramo dos Camargos, sendo assim s6 podia ser branco e bem dotado intelectualmente.
Estas eram as caracteristicas que estavam na cabeca de Daunt Neto mesmo antes do
comeco de seus estudos, marcando-os profundamente. Este seu laudo final devia servir
para refutar ddvidas como as que levaram aos oito diferentes retratos de Feijé expostos
em 1881 na Biblioteca Nacional e aqui antetiormente apresentados. No entanto, sua
pesquisa dita “legal”, apesar de sua complexidade, era fruto de suas proprias angustias €

indagacoes, estando longe de unanimidade. Ela ndo conseguiu fechar as portas para

13 Ricardo Gumbleton Daunt Neto. Op. ., p. 307.
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outros empreendedores deste ttpo de estudo. Mais de vinte anos depois, um outro

pesquisador continuou a enveredar-se pot este caminho.

2.3 - Feyyd como cobaia: biotipologia e histora.

Embora o estudo de Daunt nao tivesse como principio descobrir desvios
de personalidade, mas tio somente desvendar o “perfil” do ex-regente, os laudos
apresentados podettam ser utilizados para outros fins. Foi o que aconteceu anos mais
tatde, quando um outro pesquisador, um médico chamado Luiz Gonzaga Novelli Jinior
resolveu atribuir outros sentidos a pericia efetuada pela cquipe de Daunt Neto.

Novelli Jinior nascen na cidade de Iru em 1907, sendo treze anos mais
mo¢o que o Dr. Ricardo Daunt Neto. Formando-se em medicina em 1931, estudou
durante o periodo em que diversas conferéncias médicas legais levavam o anterior petito
do cérebro de Feijo para os primeiros debates nacionais e locais que discutiam o tema
cruminalistico-legal. No entanto, a entrada de Novelli Junior no terreno do perfil
craniométrico de Feyd deu-se de uma maneira um tanto diferente da de Daunt Neto,
efetuando-se através de estudos de uma das tendéncias dentro da medicina: a
biotipologra. 14

No Rio de Janeiro, dentro da terceira enfermaria do hospital Sio
Francisco de Assis, o jovem cstudante de medicina via entrar e sair uma porcio de
pacientes que eram classificados e tratados de acordo com suas caracterizacdes
biotipolégicas.  Brevilineos, longilineos, esquizotimicos, ciclotimicos, hiper e hipo-
granulares: cada paciente tinha que ser avaliado segundo sua tipologia para poder ser
compreendido ¢ tratado. Iniimeros pesquisadores mcumbiram-se de separar e sclecionar
cada biotipo desde muito tempo antes de Novellt Junior interessar-se pelo tema. Cada
pesquisador que aceitava a biotipologia procurava compreender o perfil “somatico
psicolégico™ do paciente para poder tratd-lo. A forma do rosto, a configuragio dos
membros, tanto quanto o meio de onde esta pessoa vinha, sua criaciio, parentesco e
alimentagio conformavam os dados necessarios para avaliar sua personalidade, raca ¢ seu

petfil psicossomatico. Novelli Jénior demorou um bom tempo entre a época em que

14 Para matores informagdes sobre o autor, ver: Luis Correia de Melo. Op. diz., p. 426.
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comegou a se mteressar pela biotipologia € 0 momento em que tesolveu fazer uso dela
para analisar a personalidade de Feijo. Da época de seus estudos preliminares na década
dc 1930 até o livro sobre Feij6 datado de 1963, foram-se longas trés décadas.> Quando o
autor escreveu a biografia de Feyjo, este tipo de estudo ji estava até mesmo ultrapassado
para muitos pesquisadores.’® No entanto, Novelli nio pensava desta maneira. Sua
trajetoria pessoal talvez explique um pouco melhor sua permanéncia dentro da
biotipologia.

Tendo terminado medicina no Rio de Janeiro em 1931, Novelli
matriculon-se na Faculdade de Direito em Sio Paulo, mas nio conclum o curso,
preferindo voltar para sua cidade natal no mterior de Sdo Paulo, onde atuou como
professor de sociologia ¢, logo depois, miciou uma carreira frutifera como politico,
chegando a ser eleito deputado estadual e vice-governador de Sio Paulo na década de
1940.7 Ainda como professor em Itu publicou seu primeiro livro, um manual para aulas
mtitulado Negdes de sociologia. Nele, o autor explicitava qual era um dos pontos mais
polémicos de seu mteresse: a relagio individuo-sociedade.

Novelli salientava que era indiscutivel a acio que a vida social tinha sobre
o mndividuo, mas também ndio era menor a reacio individual, que dai advinha. Para o
autor, a personalidade forjava-se entre as influéncias do meio, da reacio pessoal derivada

da personalidade e da heranga genética. O meio social era formado por diversas

' Lutz Gonzaga Novelli Junior. Feijd, um pautista velho. Rio de Janeiro: Edigdes GRD, 1963, p. 11.
16 A maiona da bibliografia utilizada por Novelli sobre o tema foi publicada durante a década de
1920 ou 1930, quase trés décadas antes dele escrever a biografia de Feijo. Novelli Jinior afirmava
ser seguidor da biotipologia através da corrente italiana encabecada por W. Berardinelli e seu
livro Os tipos bumanos na vida e na arte. Nada consegui obter sobre este autor, nem sobre seu livro.
No entanto, os perfis biotipologicos citades por Novelli e que estariam de acordo com o dos
seguidores de Berardinelli sio ormundos do trabalho de Alfred Adler em seu estudo F/ caracter
nenrdtico. Sobre este autor obtive informagdes interessantes. FEra austriaco nascido em 1870 e
falectdo em 1937. Novelli cita em sua bibliografia uma tradugio argentina de 1954, mas os
estudos de Adler datavam de debates muito anteriores e contribuitam para a fundagio de uma
ala dissidente dentro da psicandlise freudiana, a “psicologia individual”, onde a pessoa era vista
como movida por situagdes que a faziam sentir-se inferior. Adler adotou o famoso termo
“complexo de inferiondade™ para denotar o sentimento de estrema inadequagio do neurdtico.
Hsta forma de agir vinha de lugares os mats diversos, a saber, da familia, de fatores bioldgicos, de
relacionamentos problematicos e até mesmo problemas sociais. Para maiores detalhes sobre o
assunto, ver: R. Ansbacher (org.) Adler, Alfred, Superiority and social interest: a collection of later writings.
New York: Harper, 1979.

7 Luis Correia de Melo. Op. vt p. 426.
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“atmosferas”, a material, a moral e a intelectual, que cm uma grande escala iam da menor
¢ mais prmmitiva para uma maior ¢ mais complexa. A tensio entre o meio, suas
“atmosferas” e a personalidade era moldada dentro de caracteristicas hereditirias ou
raciats pré existentes.® Como é possivel perceber, Novellt Junior associava suas idéias
sobre tipo humano vindas da biotipologia com uma concepgio sociolbgica onde
mdividuo e meio estavam sempre em um conflito permeado pela hereditaricdade racial.
Os dots campos somavam-se, configurando uma explicacio a0 mesmo tempo médica e
sociologica. Ainda no campo da sociologia, o autor descartava a maioria das teorias de sua
época. Amnda em suas Nogdes de sociologia, Novelli declarava-se um cientista social catdlico e
cristdo, que alegando fazer “ciéncia social” e nio “filosofia social”, propunha-se a penctrar
na pratica da relagio individuo-sociedade através da personalidade e da moral catolica. s
Médico, cientista soctal e catolico. Estas trés caracteristicas faziam a
peculiaridade dos estudos de Novelli, sobretudo daquele sobte Feijé. Sua “ciéneia social”
ou sua “biotipologia social” extrapolava seu consultério médico ou sala de aula. Sua
“ciéncia” pretendia entrar também no tetreno arenoso da historia, estudando desde “o
caso concreto de uma doenga, até os grandes fendmenos politicos soctais” 2 Foi neste
sentido que Novelh voltou-se para um caso psicossocial que lhe havia chamado a atencio

desde a sua infancm, o do padre e ex-regente Diogo Antonio Feijé Escrevia assim o autor:

“Criado e educado a sombra das velhas casas ¢ dos sobrados solarengos da
cidade de Itu, em Sdo Paulo, onde outrora Diogo Antonio Feijé fizera longa
parada em sua vida (...) sua figura estranha foi para mim, sempre e sempre,
uma atracio.

No entanto, se as recordagdes de infancia ligavam o bidgrafo a Feijé, elas
também o haviam detxado com uma porgio de dividas a respeito de sua
personalidade.

18 Luiz Gonzaga Novell Junior. Nogdes de soviologia. Sio Paulo: Casa Siqueira, Sales de Oliveira e
Cia LTDA, 1934, pp. 14-49.

1 Idem, pp. 34-35. Ainda vale lembrar que Novelli escreveu dots romances, Santa Clara, em 1944 ¢
Ndy era a estrada de damasco, em 1948. Em ambos procurava relacionar os conflitos entre o
individuo, sua personalidade e seu meio social. Em Santa Clara, por exemplo, o autor revelou-se
um modernista com tendéncias para o género de costumes rurais, no qual o conflito campo
versus cidade, ndividuo contra sociedade construfam o centro conflituoso do livro. Esta receita
repetiu-se no seu segundo romance. Ver: Luiz Gonzaga Novelli Jinior. Santa Clara. Sio Paulo:
José Olimpto, 1944 e Lutz Gonzaga Novelli Junior. Nao era 4 estrada de damasco. Sio Paulo: José
Olimpio, 1948.

2 Luiz Gonzaga Novelli Junior. Heijé, um pankista velbo, Op. dt., p. 11
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Deformada a prncipio. Nio apenas pela reproducio litografica dos
clementares compéndios de Histéria do Brasil (...) mas pela lenda que cercava
sua memoria (...)

Feijo, dizta-se, havia sido qualquer coisa de endemoninhado. Pregara o
casamento dos clérigos catdlicos. Detestava as vestes talares. Lutara
ousadamente contra a Santa Sé (.) Uma onda de incompreensio e
deformacio envolvia a figura do regente do Império.”2

E foi esta “onda de mcompreensio” somada aos seus estudos
biotpoldgicos, sociolbgicos e cristios que o levaram a redigir uma biografia do ex-regente.
Novelli arggumentava que muifos gestos e atos inexplicaveis ou mal entendidos mereciam
estudos mais voltados para a biotipologia. Através dela “os Quixotes e os Sanchos, de
todos os tempos e de todos os quadrantes, tinham sua explicacio. E com eles os
reformadores, os idealistas, os sonhadores, 0s revolucionarios e os apéstolos™.22 Toda a
primeira parte do livro intitulava-se “personalidade de Feijo” e nela o autor construia uma
base na qual a vida e as mais diversas a¢oes de Feijé explicavam-se integralmente. Através
da triade constituicio, carater e temperamento Novelli acreditava poder compreender o
cariter somatico e psiquico do ex-regente chegando i sua personalidade.

Novelli procurava trilhar 0 caminho da compreensio “dos ajustamentos
e desajustamentos, dos complexos e das deformacées, da situagio social em face da
tamilia € da comumdade, penetrando fundo no territério da sociologia” 2 Para 0
autor era preciso pesquisar “as raizes geradoras de reagdes sobre a personalidade
humana®.2 Estas raizes j4 haviam sido estudadas tanto na area da medicina biotipologica
como por outras areas. No Brasil por exemplo, Novelli lembrava que estudiosos como
Cassiano Ricardo e Gilberto Freyre elaboraram trabalhos onde os perfis pessoais eram
fundamentais na explicagio social. O autor procurava demonstrar a importancia de
estudos que considerassem o papel decisivo dos complexos fatores psicologicos,
genéticos ¢ sua relacdo com a agio ¢ reagio de cada individuo em face da sociedade. A
partir destas bases, Novelli passou a fazer uso do que chamou de “método dedutivo™.
Através dele fo1 retirando de contemporineos de Feij6 e da bibliografia as caracteristicas

psicossomaticas do ex-regente. Arrolou desde as impressées de um pastor protestante que

2 Idem, p. 7
2 Idem, p. 8.
2 Idem, p.11.
2 Idem, p. 12.
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teve um encontro com Feijo em 1838, até os laudos odonto-legais de Daunt Neto e os do
Dr. Freitas. A estatura e as dimensoes dos membros de Feij6 eram tio importantes
quanto suas atitudes e seu temperamento.

O autor parecia clinicar um paciente. No entanto, ele o fazia 2 uma
distancia temporal de mais de wm século. Através de seu método, reclassificou as
medicoes efetuadas no corpo de Fetjo bem como destrinchou sua personalidade - tudo
iss0 com o apoio em medidas e leituras feitas por terceiros, que haviam pesquisado e
tirado suas conclusdes a partir de diferentes objetivos e em diferentes momentos. O
método de Novelli levava a situagSes inusitadas. Por exemplo, valeu-se muito do trabalho
de Daunt Neto, que havia arrolado diversos quadros e litogravuras de Feijé e atestado
num laudo qual seria aquele que trazia a imagem mais proxima do rosto de Fejo. O
trabalho de Daunt Neto fora imenso e pretendia ser definitivo na identificacio da face do
ex-regente. No entanto, partido deste laudo, Novelli transformou esta prova certeira em
um perfil biotipoldgico. Para ele, Feijé enquadrava-se entre os “brevilineos esténicos, isto

2

¢, um tipo humano de estatura baixa, entroncado, enxuto, enérgico e forte.” Esta
constatacio dedutiva conduzia o autor a uma outra. Lembrava Novelli que este tipo
humano, o brevilineo, caraterizava-se por um temperamento esquizotimico, ou seja, “de
tenacidade e conseqiiénaia sistematica, sobriedade, rigor espartano, resisténcia as fadigas,
estoicismo em face do destino das pessoas, refinada consisténcia ética, tendéncia ao
idealismo”. De um retrato montado pela ciéncia médica-legal de Daunt Neto retirou-se
uma enorme quantidade de dedu¢des. Novelli encarregou-se, portanto, de comprovar o
tipo humano e o temperamento do ex-regente.

O lettor desavisado tem a impressio de que as dedugdes de Novelli sio
pouco reats e sem maiores pretensdes. No entanto, para cada tipologia e classificacio o
autor despejava uma porgao de nomes de médicos e especialistas. Por outro lado, uma
quantidade enorme de documentos foram lidos e analisados por Novelli. Seu estudo
sobre o ex-regente € o unico que partia do homem Diogo Antonto Feij6, sem percebé-lo
primeiramentc como um politico ou um ex-regente. Desta forma, a pesquisa histdtica de
Novelli teve fundamento em documentos onde Fetjo explicitasse suas fraquezas
psicologicas, seus defeitos de temperamento, suas contradiches, enfim o que

demonstrasse sua humanidade fragil. Desta forma, o resultado do estudo expde-se em um
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levantamento de fontes historicas e leituras médicas e sociais vastissimo dentro de uma
complexa analise. O problema é que o autor analisado recuperava fontes contraditorias e
bem marcadas temporalmente como representantes de algo que ele julgava ser a
verdadeira personahidade de Feyd. Assim como o médico julga que o paciente fala a
verdade, Novelli acreditava fielmente nos dizeres de suas fontes, fossem elas primarias
como uma catta do ex-regente, ou um laudo ferto por Daunt Neto. Seu diagnéstico era
embasado em smtomas recuperados por este tipo de depoimento e costurado entre limbas
TEM SEMPLE MU0 Precisas.

A biografia composta por Novelli ainda propunha-se a sair do intimo da
personahdade de Feyyd, para retornar a sociedade, comparando esta personalidade com

outras do mesmo tipo. Sobre o assunto escrevia 0 autor:

“Catalogados entre os esquizotimicos encontramos grandes vultos da
humanidade, em todos os setores do trabalho, mas, e principalmente, entrce
lideres e condutores de homens. Assim podemos enumerar, como exemplos,
Savonarola, Calvino, Robespierre, Iniacio de Loiola, Lincoln, Cromwell,
Frederico o Grande, etc.

O estudo detalhado da vida de Feijo, através da anélise de seus atos, de seus
escritos e de suas atitudes, confirmari ‘in totum’ a afirmativa de suna
esquizotimia acentuada.”?

“Brevilineo esténico, esquizotimico e hipersuprarrenilico™ eis o Feijo de
Novelli Jinior. Da personalidade partia-se para a histéria e assim surgiam cxplicagdes
genéricas as compara¢Ges com personalidades como as acima citadas. A conclusio de
Novelli lembrava que, tanto Fenjé como seus companheiros biotipologicos, constituiam-se
por pessoas fora de seu tempo, porque sentiam-se rejeitados por ele. Afirmava ainda que
0 ex-regente senfm-se a vida toda como um agregado da familta Camargo, tendo
dificuldades psicolégicas derivadas deste trauma que marcou seu “carater”. Explicava
Novellt:

“Sua situagdo social fo1, sempre, a de um ‘agregado’. Ingressando na vida pela

porta escusa de uma ilegitimidade, que o nigorismo da época ¢ a projegdo da

famiha Camargo nio permutiram legalizar, viu-se colocado desde logo, num

posto secundario dentro de seu proprio lar. {..)

Compreende-se a particular cautela da ilustre genite bandeirante na Rua da

Freira, naquela atrasada vila de Sio Paulo, mergulhada, ainda, em ambiente de
mexerico e retaliagdes.

s Idem, pp. 17-18.



61

Nem por sso, entretanto, devemos encobrir ou contornar os funestos
resultados provenientes dessa atitude de defesa (...) Resultados que se fixaram
no carater de Feijé, indelevelmente.”?

O drama do futuro regentc era o de ter sido um enjeitado, um
“agregado”™ entre os Camargos. O cariter de Feijo havia sido marcado por esta sua
sttuacdo social e familiar e isto explicava muitas reacdes, complexos de mferioridade e
atitudes rudes do ex-regente. Novelli analisava toda a vida do ex-regente dentro desta sua
idéa central.

Para o autor o significado de todo o pertodo em que Feijé fora agricultor
em Campmas - S3o Paulo (1801-1818), podia esclarecer-se tomando este momento como
uma fuga de alguém atormentado por um sentimento de inferioridade social. Feijo teria se
voltado para dentro de si mesmo e isso seria corroborado por seu ingresso em uma
congregacio de padres de Itu denominados do Patrocinio entre 1818 ¢ 1822, Anos mais
tarde, Fetjd conseguiria superar esta sua reagio primitiva, mas nio seus complexos.
Quando Feijo retornou de Lisboa ainda em 1822, foi perseguido por José Bonificio. O
autor relatava que a perseguicio fora ijusta porque ele, Feijd, ndo estava fazendo nada

além de ficar no seto de sua familia. Diantc desta afirmacio Novelli lembrava:

“Sentindo-se ferido pela injustica praticada contra sua pessoa, que vinha servir
a Patria no estrangeiro, dois caminhos se lhe apresentavam: o isolamento ou a
convivéncia afetiva. Antigamente, quando ainda se sentia um marginal na
soctedade, seu primeiro impeto teria sido a fuga imediata, a vida interior, ©
mergulho dentro de seu proprio eu. J4 agora, porém, que conquistara, com seu
proprio esforco, um lugar na sociedade, que enchera de orgulho sua prépria
gente podia falar em sua “familia”(.) Agia pots como um neurdtco
amargurado, para quem as agonias da angustia eram sobejamente
conhecidas.”?

Amargurado, neurdtico, angustiado. Além de todos estes problemas, o
Fetj6 construido por Novell Junior passou zinda por dois momentos dramiticos em sua
vida: sua redencio e o precipicio da morte. Entre 1831 e 1835 Feij6 teve a gldria em suas
mdos. A vida e sua formagio psicossocial o haviam tomado um homem apto para
assumir a rédeas do ministério da justica e depois da Regéncia una do pais. Entre 1837 e
1842 havia passado dos limites, tendo que abdicar da regéncia € entrar numa fracassada

tevolugio paulista. No entanto, sua tarefa havia sido cumprida, pois havia solidificado a

2% Idem, p. 37.
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unidade da nacio brasideira. O ultimo capitulo de Novelli foi consagrado a um estudo
comparativo cntre Feijé e Lincoln. Novelli conclufa seu texto lembrando que além de
Feij6 e Lincoln terem em comum 2 luta pela unidade nacional em seus respectivos paises

2

devertam ter semelhantes as inscrigBes em suas lapides:

“Separados no tempo e no espago e nas civilizagbes. Lincoln e Feijo, dois
batalhadores da unidade nacional de suas respectivas patrias, propiciam um
estudo comparativo de suas atitudes, seus gestos, suas palavras e seu
compottamento.” (...) “A América do Norte elegeu o grande presidente como
um de seus mais altos simbolos, transformando o memorial Lincoln’s em um
ponto de peregrinagio nacional. E a0 pé de sua famosa estatua inscreveu a
frase que o imortaliza:

“Neste templo, assim como no coragio do povo, cuja unifio preservou,
perdura a memoria de Abraio Lincoln.

Resta a0 Brasil consagrar Feijo, cujo timulo, sob as abdbadas da Catedral de
Sio Paulo, fazendo fluir as romarias civicas da gente brasileira, deveria
ostentar, também estes dizeres:

“Nesta Catedral do Senhot, como no coragio do povo brasileiro, repousa o
padre Diogo Antonio Feijo, herdi da unidade nacional.”2s

Se na catedral paulistana, desde a descoberta de Afonso de [Freitas, o
cotpo de Feijo vinha repousando ao lado de TibiricdA em uma relacio temporal-
genealdgica, pelo argumento de Novelli Juniot, esta associacio ainda era insuficiente. Para
Novelli, Feijo merecia outras associagdes pos-morte, aquelas que unissem os antepassados
paulistas por mais do que lacos genealdgicos, mas sobretudo por lagos de cariter
biotipologico. O ex-regente deixava de ser humano para transformar-se numa cobaia de
reacOes reflexivas ¢ atitudes classificatorias.

Em 1963, havia cento e vinte anos que Feijo fora enterrado. Neste
periodo, seu cotpo fo1 passando por varias andlises. Desde o conego Geraldo Bastos, que
o viu e orou por ele em missa de corpo presente, até aqueles que o csconderam na década
dc 1850 houve uma grande mudanca na forma como todos o enxergavam. Os despojos
foram deixando de ser os restos de um parente famoso, para tornar-se reliquia paulista e
nacional a ser preservada a qualquer custo para que, fututamente, fosse redescoberta.
Entre o reencontro do corpo no inicio do século XX e os estudos e Daunt Neto e
Novelli jinior temos um longo percurso onde Feij6 e seus contemporineos sio mais e

mais deixados de lado em nome da ciéncia médica e legal que medindo o corpo e o

2 fdem, p. 79.
% Tdem, pp. 331 ¢ 342.
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cérebro, procuravam chegar a um rosto verdadeiro € a um cardter psicoldgico bem
detmido. No entanto, no meio deste segundo percurso muitos outros estudiosos, mesmo
sem tocar no cotpo do ex-regente, desejavam entender suas atitudes. E preciso ainda
analisar o rol dos biogratos que viram a vida de Feijé como a ascensio excmplar de um

politico antecessor dos republicanos no Brasil.
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Capitulo 3 - Os mortos dirigem os vivos.

“Os mortos dirigem os vivos. Os exemplos de Feijé e de outros
respeitaveis brasileiros devem iluminar os atuais diretores da
Nacio (..) Do timulo de nossos grandes homens aparecem
outros de ndc menor grandeza.” (Monsenhor Ezechias Galvio da
Fontoura. “O Padre Fetj6: conferéncia pronunciada em sessio do
Instituto Histdrico ¢ Geogrdfico de Sdo Panlo a 22 de abril de 1919”. p.
5

3.1 - Em torno de um monumento.

Poucos anos antes do Dr. Freitas descobrir a localizagio dos despojos de
Fefyo, um outro grupo de paulistas demonstrava intetesse pela vida do ex-regente. Conta-
nos o advogado Eugénio Egas, que em maio de 1908 foi procurado pelo politico Dr. José
Alves de Cerqueira César em seu escritorio na rua Direita, n° 15. Naquela ocasido, os dois
debateram um assunto sério. Em 1913 a morte de Fetjé faria aniversirio e era preciso
preparar algo pata comemorar csta data ¢ assim os dois amigos iniciatam uma longa

conversa aberta pelo Dr. José Alves:

“- Eu quero que se faga ¢ se levante uma estitua ao padre Feijé. Quanto mais
penso no que fol este paulista, tanto mais sinto que até hoje nio esteja na
praga publica a sua figura, ensinando como se deve servir 3 Patria.

- Mas Dr. César, que posso eu fazer?

- Um artigo sobre leijo, que publicado no “Estado”, scra o passo inicial.

- B dinheiro?

- Eu arranjaret com os meus amigos.”

A conversa continuava com Eugénio Fgas insistindo sobre a questio
financeira e a necessidade da criacio de uma comissio para o encaminhamento de todo o

trabalho proposto.

- Pego licenga, Dr. César, para dizet-lhe também, que serd preciso organizar
uma Comissiao...

- Hssa comissio ficard agora mesmo constituida. Tome a sua pena ¢ escreva: o
vice-presidente Dr. Antonio Candido Rodrigues; Secretirio Dr. Cindido

! Bugénio Bgas (org). O memumento de Diggo Antonio Feijé: sua histdria - sua execngio - festas INAUGHTES -
1908-1913. Sao Paulo: Tipografia do Diario Oficial, 1913, p. 1.
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Mota; Tesoureiro, Coronel José Paulino Nogueira; consetheiro, José Cesario
da Silva Basto; outro Secretario, Dr. Bugénio Egas.

Depois de dois minutos de repouso.

- O Bemardino de Campos disse-me uma vez que no Rio de Janeiro, em
matéria de hibra esterlina, nZo se di um espirro sem ouvir o Rottschild. Em
matéria de arte e construgio, em Sio Paulo, o nosso Rottschild € o Chiquinho
Azevedo; mscreva, portanto, como consetheiro o Dr. Francisco de Paula
Ramos de Azevedo.

- B o presidente, o Senhot?

- Stm. Presidente, eu para mandar em vocés todos. Levantou-se.

- Adeus Egas. Muito agradecido, ndo demore o artigo e vamos trabalhar com
entustasmo, fé e confianga. B a veneranda figura do estadista desapareceu na
multiddo da rua direita.”?

José Alves de Cerqueira César ¢ Fugénio Egas eram dois polincos
conhecidos em Sdo Paulo de 1908. Cerqueira César, nascido no distante ano de 1835,
formou-se em direito em Sdo Paulo ainda antes dos primeiros republicanos reunirem-se
em [tu na primerra convencio partidaria de 1870. Ji Egas era bem mais moco, tendo
nascido no ano de 1863. No entanto, também este segundo politico, também formou-se
advogado pela mesma mstituigio paulista que Cerqueira César. Ambos tinham escritorio
de advocacta, mas para além disso, eram politicos republicanos, com patentes ¢ familias
plantando café pelo interior paulista e com lutas politicas antigas bem parecidas. Haviam
sido abolicionistas e imigrantistas desde os tempos finais da monarquia. Cerqueira César,
a0 lado de Ameérico Brasihiense de Almeida Melo, Prudente de Moraes e Bernardino de
Campos eram conhecidos como republicanos “histéricos”, devido a longevidade de sua
filiagio a0 Partido Republicano Paulista, o P. R. P.. No entanto, nem sempre todos estes
antigos nomes estavam de acordo. Entre 1890 e 1908 varias desavencas grassaram entre
eles. Cerqueira César, por exemplo, tomou posse como governador paulista em 1891-92
porque era vice de Américo Brasiliense, o qual, por desavencas partidirias, foi
praticamente deposto do governo por seus antigos companheiros igualmente
“historicos™. Apesar das brigas e reconciliagdes quase constantes, todos faziam parte do
rol dos elegivets a importantes cargos publicos e ditavam ordens dentro do cenario
paulista da época. Cerqueira César ocupou o cargo de senador paulista ¢ intendente da
cidade de Sdo Paulo, sendo que em 1908, quase saiu governador do Estado. J4 Eugénio

FEgas, amda durante 2 monarquia, foi promotor e vereador, tornando-se intendente
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municipal ¢ deputado estadual ja sob o regime republicano. Egas era, em 1908, um dos
editores mais importantes do jornal O Fstado de SGo Panlo e dai a perfeita juncio entre ele e
Cerquetra César para a edificagio da estitua de Feij6. Egas criaria o fato nos noticidtios e
Cerqueira César organizaria fundos arregimentando pessoas dentro do partido para a
pretendida edificacio.?

Egas e Cerqueira César eram politicos-advogados que, ao lado de muitos
correligionarios do P.R.P., estavam preocupados com a estruturacio e solidez do novo
regime republicano. Costumavam centrar esforcos em duas frentes: na expansio das
obras grandiosas como ferrovias e prédios publicos e na pesquisa historica moralizante e
de campanha civilizadora para o povo. Cerqueira César ficou conhecido em Sio Paulo por
sua vontade de expandir a malha ferroviaria paulista e por seus incentivos na edificacio de
préedios publicos, bem na linha de seu companheiro de partido, Bernardino de Campos, o
qual lhe sucedeu no governo do Estado paulista em 1892. Estando no poder nos periodos
de 1892 até 1896 e 1902 até 1904, Bernardino de Campos efetivou inimeras obras e
muitas delas eram homenagens a velhos estadistas e, em especial, aos paulistas. Ainda em
seu primeiro mandato, maugurou o Museu Paulista. Com um cunho inicial mais voltado
as pesquisas no campo das chamadas ciéncias naturais, mesmo assim, o Museu ji possuia,
desde sua inaugura¢io em 1895, pelo menos duas salas dedicadas 2 historia do Brasil e,
sobretudo, 2 historia de Sdo Paulo. Em poucos anos, o Museu ficou popularmente
conhecido como “o Monumento”, pois na sua frente iria ser erguido um enorme
monumento em homenagem ao grito da Independéncia por ocasidio do centenario da
mesma em 1922. Desta forma, seja dentro de edificios como o Museu Paulista ou na

forma de estdtuas em praga publica, Bernardino de Campos, Cerqueira César ou Eugénio

2 Idem ihidem.

3 Para a vida de Egas e Cerqueira César, ver: Lufs Correia de Melo. Op. a1, pp. 198-199 e Odair
Rodrigues Alves. Os bowens gue governaram Sdo Panlo. S3o Paulo: Nobel/Edusp, 1986, p. 120. Ji
para um aprofundamento sobte as rusgas partiddrias do P.RP. no perodo, ver: José Fnio
Casaleccht. “A politica paulista - consolidagio e crise (1906-1929)”. In: O Partido Republicano
Panlsta (1889-1926). Sdo Paulo: Brasihense, 1987, pp. 131-180; Edgard Carone. “GGoverno
Afonso Pena”. In: A4 Repibliva velba II, evolngio politica (1889-1930). 3" edicio, Rio de Janeiro: Difel,
1977, pp. 241-268 ¢ Alfredo Ellis Junior. “As sucessdes paulistas™. In: Uwm pariamentar panlista da
repiiblica - subsidio para & historia da Repuiblica em Sdo Panlo ¢ subsidios para a histéria econdmica de Sao
Paslo. Sio Paulo: Silveira Martins, 1950, pp. 367-389.
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Egas acreditavam que cada monumento contribuia para ensinar a0 povo como servir a
patria.

O ensinamento proposto pelos politicos da virada do século estava
expostoc nas ruas paulistanas. Somente entre 1899 até 1920 a cidade de Sio Paulo esteve
cheia de construgGes de monumentos e pracas publicas de cariter moralizador e
educacional. Foram importados materiais de construcio e toda a tecnologia européia e,
cm especial, italiana e francesa. Mesmo alguns arquitetos e escultores foram trazidos para
edificar obras como o Monumento a Anchieta na Praca da Sé ou o monumento chamado
de “Gloria imortal aos fundadores de Sdo Paulo”, o qual também fo1 inaugurado em 1913,
dentro do patio do colégio jesuita, no centro da cidades Neste contexto, niio é de se
estranhar o interesse pela edificacio de uma estitua para Feijo em 1908. Ele era parte
constitutiva de um projeto republicano maior de recuperagio da memodria e a suposta
superioridade pauhista dentro do cenario nacional.s

Nos setenta anos do falecimento de Feijo, era preciso retirar lices
civicas de sua vida. Isso tudo tornava-se mais claro no artigo que Eugénio Egas acabou
publicando ndo apenas no Estado, mas também na revista do Instituto Histérico ¢ Geogrdfico
de Sio Panlo” Nele, Egas esclarecia que o que mteressava resgatar em Fefjo era sua atuacio
como um grande estadista. O ex-regente teria efetuado uma série enumerdvel de feitos que
o colocavam como um grande politico de agdo e energia. O autor ressaltava que Fetjé
havia dado “um golpe profundo na escravidao™ com a lei de 7 de novembro de 1831

contra o trafico de escravos. Ao lado do ataque dito “abolicionista” de Feijo, este estadista

+ Para matores mnformagdes sobre o “monumento”, ver: Odilon Nogueira de Matos. Afonso de
Tanngy: bistoriador de Sao Panto ¢ do Brasil - perfil biogrdfico ¢ ensaio bibliogrdfico. Sio Paulo: Museu
Paulista, 1977, pp. 31-32 e Cecilta Helena de Salles Oliveira (coord.). Musex Pawlista: novas leituras.
Sio Paulo: Museu Paulista da Universidade de Sio Paulo, 1995.

5 Maria Lucia Perrone Passos. “Monumentos urbanos de Sdo Paulo”. Cadernos de historia de Sio
Panlo. 1(1992): 72-79 e Walter Arruda Menezes (coord.). Catdloge das obras de arte dos logradouros
phblicos de Sdo  Panlo: Regional da Sé. Sdo Paulo: Prefeitura do Municipio de Sio
Paulo/Departamento do Patriménio Historico, 1982.

¢ A pesquisa de Lilta Schwarcz, tanto no Instituto Histérico como na Facuidade de Direito de Sio Panlo,
demonstrou que o projeto da elite paulista visava, sobretudo, justificar e exaltar sua grandiosidade
perante 2 nagdo republicana que se constituia. Os estudiosos destas institui¢oes paulistas,
voltando-se ao passado, pretendiam recompé-lo de forma a expor uma linha continua de
progresso e superioridade em varios campos, inclusive no racial. Ver: Lilia Moritz Schwarcz. O
espetdcnle das ragas, Op. at., pp. 67-98.
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também havia lutado “pelo sufrigio dircto”, ou ainda “concedido o prvilégio a
companhia de dnibus no Rio para transporte de passageiros”. Além de tudo isto, o ex-
regente havia mandado “vir trabalhadores da Suica” e “cogitou regular servico de
abastecimento de agua na cidade do Rio de Janewo™s Enfim, Feijé teria sido aquele que
preconizara OSs mais importantes atos efetivados, anos mais tarde, pelos ptoprios
republicanos paulistas ¢, em particular, pelos “historicos” deste partido.

O ex-regente tinha que ser recuperado para virar uma estitua que
simbolizasse a 1déta de um pré-republicano e, mais do 1sto, um pré-republicanc civista, ja
que os expoentes que brigavam pela construcio da estitua estavam envolvidos na ala
republicana que apoiava Rui Barbosa para Presidente da Republica, discriminado Hermes
da Fonseca sob a alega¢io de que ele configurava a permanéncia militarista no poder.
Neste sentido, a estitua de Fefjb era um simbolo muito precioso na reconstrugio da
memoOra local e nacional do conturbado momento de 1908 até 1913. No entanto, a
transformacio de um ex-regente monarquista em um pré-republicano civilista nio foi
simples, e exigiu murto esfor¢o documental e de recursos, sendo preciso mutta lapidagio e
reletturas.

O artigo preliminar de Egas em O Estado de Sdv Panlo satu em tninta de
agosto de 1908 e apenas dois meses mais tarde reuniu-se pela primeira vez a comissio
formada por Cerquewra César. Foram enviadas cartas solicitando recursos junto as
Camaras Municipais paulistas, bem como rogou-se ajuda dos governos Estadual e Federal.
Durante dots anos mobilizou-se vetbas dos mais diversos lugares, até que em treze de
janeiro de 1910 pode ser aberta uma concorréncia internacional para a execucio de uma
estatua de Feyjo. Toda esta demora ocotreu, sobtetudo, porque, no meio do caminho, o
Dr. Cerqueira César veio a falecer, sendo posteriormente substituido por Bemardino de
Campos.

Em mar¢o de 1910, Eugénio EHgas viajou para a Furopa com a
incumbéncia de divuigar o concurso no exterior. Foi a Portugal, Espanha, Franca e [tilia,
onde conversou e tentou comvencer varios artistas. De suas viagens trouxe dois

estrangeiros, um italiano, Carlo Fontana, e um francés, Louis Convers, os quais -

7 Bugénio Egas. “O padre Fetj6”. Revista dp Instituto Histirico ¢ Geggrdfico de Sdo Panlo. 13 (1908):
115-124.
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acrescidos  aos outros seis brasileiros inscritos - somavam oitos concorrentes a
apresentarem macuetes de projetos para a estatua. A comussio julgou cada maquete
apresentando seus problemas e vantagens. As discussdes de algumas delas sio
mteressantes para entender o que se passava nas cabecas destes idealizadores.

A comissdo afirmava que o projeto do italiano Catlo Fontana possuia
uma “urdidura arquitetdnica do monumento, composto de colunatas desenvolvidas em
hemiciclo”™. O problema das colunas era que elas envolviam o monumento, nio dando a
ele “o desejado destaque”. Outro problema era que “a figura de Feyyd, em vez de sc erguer
dominadora e altiva, ao centro de uma praga”, de onde todos poderiam contempli-la, “a
um primeiro golpe de vista”, sé poderia ser avistada do lado da praca que ficasse
fronteirico a0 monumento®. Neste sentido, ficava explicito que Eugénio Egas e 0s demais
membros da comissdo procuravam ressaltar Feyd como uma “figura” “dominadora e
altiva”, capaz de ser vista de longe ¢ por todos os angulos. Buscava-se um regente
unificador, forte e enérgico como podemos perceber através dos problemas apontados
em relagiio a uma outra maquete.

O projeto do francés Louis Convers, embora fosse o mais perfeito €
harmonioso em suas alegoras nos pedestais, mesmo assun, apresentava problemas em
sua concepg¢io estatuaria. A imagem proposta para Feyyd ndo traduzia “nem na attude,
nem no gesto, os tracos fundamentais da psicologia do regente”. Faltava a estatua de
Convers “a energia e o espitito de decisio”. A comissdo concluia afirmando que a imagem
“mais parecia a de um pensador ou filosofo, do que a de um homem “de resolucio
pronta e firme que fo1 um modelo de agio, e que por um milagre de energia incomparavel,
restaurou no Brasi a autoridade civil e sofreu rigidamente a torrente revolucionaria da
época” 1

A comissio pretendia erigir um monumento que exaltasse a acio civil de
Feijo. Desejava colocd-to em destaque no centro de uma praga e com um pedestal

sumbolico recheado de alegoras a patria, a justica e a Republica, tal como se tornou

8 Idem, p. 122 ¢ 123.
° Bugénio Bgas. O monumento, Op. dt., p. 8
0 Ldem, p. 9.



70

comum em 520 Paulo, mas também em alguns monumentos erguidos no Rio de Janeiro.u
Bernardino de Campos e Eugénio Fgas inspitavam-se em atos publicos do Rio, mas
também redefiniam os padrdes e disputas politicas quc a edificacio das estituas rompia
no seio da capital republicana. Ao mesmo tempo em que imitavam 2 capital da Republica
na mnportacio de arquitetos, escultores e matertais, muitas vezes atribuiam novos
significados e lutas a0s homenageados em bronze.

José Mutrilo de Carvalho, analisando a edificacio estatuaria carioca da
virada do século, também percebeu nela uma mtensa disputa pela apropragio da
memoria historica. Em uma delas, contemporinea a de Teijé e que foi erguida em
homenagem a Floriano Peixoto, notou que as disputas variavam dentro dos significados
atribuidos aos personagens do passado. Segundo Murilo, os republicanos no Rio estavam
em plena disputa para construir a memodria sobre os chamados acontecimentos da
proclamacio do dia quinze de novembro de 1889. Neste contexto, a versio “positivista”
que sam vitoriosa na concepcao da estatua erguida a Florano, definia-se como um dos
lados desta disputa. Do outro, estavam os “historicos”, grupo composto por pessoas
como Cerquerra César e seu substituto, Bernardino de Campos, ambos idealizadores da
estatua de Feo em Sdo Paulo. Enquanto os “positivistas” do Rio, aceftavam uma
Repuiblica que pudesse ser formada com o peso dos militares, outro grupo - os
“historicos” - procuravam seus herdis entre os civis como Quintino Bocaniva. Neste
ultimo grupo, pessoas como Bernardino de Campos estavam disputando, palmo a palmo,
o terreno da construgdo da memona historica e, em particular a de Feqjd, através de suas
intricadas disputas politicas no cenario de 1908. Para eles uma estatua de Feij6 em Sao
Paulo explicitava a primazia do governo civil sobre o militar, 20 mesmo tempo em que
ressaltava a grandiosidade da patria paulista.

Passado e presente fundiam-se num labmmto de formas que s6 fazia
sentido no emaranhado jogo politico do presente. Assim como em 1908 existam
inimeras disputas politicas, devem-se notar que elas extrapolavam os limites temporais,

atuando na construcio da memoria histdrica atribuida a pessoas como Fetjo. A memoria

1 José Murilo de Carvatho constata que em 1910 tfoi inaugurada no Rio uma estitua em
homenagem a Flonano Pexoto. Fla também foi idealizada para colocar no alto do pedestal a
fipura de Floriano e rodea-lo com as alegorias em baixo relevo. Ver: José Murilo de Carvalho. A
Jormagdo das almas: e imagindrie da Repiliica no Brasil Sdo Paulo: Cia das Letras, 1990, p. 47.
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historica de Feyo em 1908 ou 1913 rectiava estratégias politicas no presente ¢ no
passado.”? A narrativa que Egas elaborou sobre o resultado final da estatua de Feijo, &,

neste sentido, muito intercssante.

“A estitua do regente (...) j4 representa Diogo Feifd em atitude de energia
bondosa e 20 mesmo tempo de quem, num gesto expressivo, pede paz e
ordem. A mdo direita estd estendida sobre o povo. Na esquerda ha um mago
de papeis com a data - 1835 - em que fo1 eleito regente.”t3

Feyo foi transformado em bronze no momento de seu ingresso na
Regéncia. Cronologicamente, ainda nio havia governado em 1835, mas j4 era alguém
conhecido por ser enérgico devido a sua atuacio fulminante como ministro da justica
entre 1831-32. Simultaneamente, este momento era iportante para retratar 2 ligacio de
um regente com seu “povo”. Em 1835, Fejé havia sido cleito regente uno do Tmpério.
Os macos de papéis que ele segurava eram seu termo de assinatura da Regéncia. Um
estadista republicano no Império havia que ter numa mio o povo e na outra a lei ¢ a
ordem. No entanto, a uniio do Império com a Republica, seguida de uma cxaltacio a
cavilidade no passado e no presente ndo era uma tarefa facil, mas Eugénio Egas explicava
como caminhar neste arenoso terreno ao narrar os simbolos que deveriam constar no

pedestal da estatua:

“Hmbaixo as armas e a bandeira da Republica glorificam o estadista do
Império. Se fosse uma glorificacio imperial, a bandeira estaria encima
empunhada pelo regente. Como estd, exprime a diversidade de épocas e
formas de governo. A colocacio das insignias nacionais, em baixo, como que
representa a assinatura da ofertante, a Repuablica. No lado posterior, vé-se a
figura da justica, sentada, com seus atributos sobre o colo, como que apés o
seu julgamento (.) Numa das faces estd, em baixc relevo, a alegoria 2
navegacdo a vapor; na outra, a alcgonia, também em baixo relevo, a viagio
férrea.”t4

12 José Murilo de Carvalho argumenta que a falta de um envolvimento real do povo em 1889
terta encaminhado uma “tentativa de compensacio, por meio da mobilizacio simbélica”,
levando a constru¢io de estatudrias como a que homenageava Flotiano Peixoto. Sem uma
revolugdo popular, os republicanos teriam se voltado em diregio ao passado, buscando esta
movimentagio popular e herdica em figuras como José Bonificio, José de Anchieta e,
principalmente Tiradentes, em busca de um terreno menos minado pelas intrigas do presente.
Como explicitet no texto, no caso da estitua de Feijo, ndo acho que seja possivel pensar tio
claramente desta forma, pots a volta a0 passado nem de longe amenizava o conflito presente.
Ldem, p. 55.

13 Bugenio Bgas. O monumento,. Op. dit., pp. 24-25.

W Iden ibidem.
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A leitura elucidativa de Egas demonstrava como era possivel homenagear
um estadista do Impétio. Fetjé ndo empunhava a bandeira republicana, mas apenas a
recebia sob seus pés como uma homenagem de um outro tempo ao passado Imperial. O
mcentivo que Feijd teria dado a4 navegacio & vapor, a construcio de estradas de ferro
também comprovavam. esta proximidade entre os projetos politicos passados com os do
presente, mas as duas temporalidades eram distintas pela separacio entre a estitua (1835)
e seu pedestal (1908). Os projetos e os 1deais politicos eram similares, a forma de governo
nio. O passado ndo renascia para explicar linearmente o presente, mas para expor
projetos politicos precursores e herdis civicos antecedentes aos republicanos. Estas
diferenciaces ficam melhor compreendidas nos documentos que retrataram o dia da
inaugura¢ao da estatua em Sio Paulo.

Bemmardino de Campos fez um discurso onde procutou recuperar a
historia dos estadistas europeus e depois a dos brasileiros. Afirmava que o século XIX
havia recebido do anterior o antagonismo entre “o principio liberal e democratico” e o
“absolutismo das monarquias tradicionais”. Nesta eterna guerra sobressaiam os martires
que, desde o século XVIII, “abriram a época das tentativas emancipadoras”. No entanto,
para Bernardmno, se os homens do XVIII e, sobretudo os de 1822, haviam tentado e
depois promovido a separacio de Portugal, havia sido somente em 1831 ¢ na figura de
Feijo, que se “fundou a ordem e 2 liberdade, organizando verdadeiramente o Estado, a
entidade juridica, pela observancia e respeito a autonidade da ler”.*s Bernardino concluia
abruptamente o seu discurso, mas o seu secretario do interior que 0 seguiu no palanque,
encerrou a falagdio do governador de maneira triunfal. Discursava o secretario Altino

Arantes:

“De vossas mios Sr. Dr. Bernardino de Campos, de vossas mios, que
mnestimavess servigos a causa piblica enobrecem e sagram; de vossas mios, que
s3o as de um lidimo depositidrio e continuador das virtudes ¢ tradicdes civicas
de Diogo Antonio I'e1jd, de vossas mios, o governo do Estado recebe agora,
grato e desvanecido, mais este prectoso dom, de incomparivel valia.”1s

La estava o passado a rondar o presente. Seria Bernardino o

“continuador” de Feij0? Nem todos os presentes pensavam assim. O discurso que se

15 Idem, pp. 18-50.
16 fdem, pp. 54-55.
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seguiu fot 0 de Armando Prado. Enquanto Bernardino era a2 voz do governo Estadual,
Prado representava a2 municipalidade. Para esta altima, Feyjé ndo seria um simbolo a ser
lembrado fundamentalmente através de sua luta pela instauraciio do poder civil. Armando
Prado recuperava no regente seu impeto em civilizar as populagées dos sertdes. Citando
Euclides da Cunha, Prado procurava recriar Fejé como o primeiro a mmpuisionar o
desenvolvimento econdmico e soctal do Brasil como um todo: litoral e interior. Ao
projetar um caminho de estrada de ferro para ligar Sdo Paulo ao Rio de Janeiro e Minas
Gerats, o regente teria tido “a gloria de haver adivinhado esse antagonismo formidavel do
deserto e das distincias, que ainda hoje [1913] tanto impede o pleno desenvolvimento
soctal”. No entanto, Fe1j6 possuia um grave defeito, configurado por sua falta de tato. Ele
ndo sabia “organizar o caos”. Citando Joaquim Nabuco, concluia o orador com a seguinte
afirmativa: “A fatalidade das Revolugdes é que sem os exaltados ndo é possivel faze-las e
com eles ¢ impossivel governar”. Onde Bernardino e Arantes viam a civilidade
instauradora da ordem no Império, Armando Prade enxergava um espirito
revolucionario. Desta forma, Armando Prado mostrava uma superagio da temporalidade
de Feijd. Para ele, a Republica ndo devia buscar no regente sua voluptuosidade e maneira
de governar poliicamente. Também nio havia que procurar lideres exaltados, mas
recuperar a visio admmistrativa do ex-regente, seu programa imigrantista, seu projeto de
ferrovias e abertura a navegacio a vapor.

A noite, no teatro mumnicipal fo1 a vez de Washington Luiz fazer seu
discurso, o qual, de maneira concihatéria, procurava unir estas duas idéias sobre a figura

de Feijo, enfatizando:

"O Brasil o olha como um dos grandes construtores de sua nacionalidade e
como um dos vultos eminentes de nossa raca.”

E um pouco antes o autor ja anunciava:
"... 0 seu lema, fo1, quando no poder, combater pela ordem para assegurar a
liberdade; e quando fora dele combater pela liberdade para o estabelecimento

da ordem."t7

O discurso de Washington Luz exaltava seu biografado em dos

momentos: entre 1831-37, enquanto mmstro da justica ¢ regente; € em 1842, como



74

revolucionario por Sdo Paulo, procurando criar uma posicio conciliadora dentro da
politica de 1913.

O momento da mauguracio da estatua de Feijd consubstanciava-se pelo
mstante de sua redencio civica. Em 1913 procurou-se suprimir o problema da raca e da
genealogia em Feijo ao exaltd-lo como da raga paulista, ou como lembrava Washington
Luis da "nossa taca". As lutas de Fefj6 resumiram-se aos dots lemas maiores: ordem e
liberdade. Ideais contraditorios mas, quando postos em contextos diferentes - dentro e
fora do poder -, exaltavam a filosofia da bandewa republicana: ordem e progresso.
Washington Luiz for construindo um Fené ao mesmo tempo estadista € com um
programa politico revolucionario. No entanto, o que sobressai em seu discurso é a marca
da ambigiliudade das acdes de Feijé. Existia aquele que quando no poder era autoritario e,
fora dele, defendia o liberalismo politico. Além disso, o regente possuia atributos que
uniam a opmiiic da maioria dos republicanos, sendo simbolo da nacionahdade brasileira e
simultaneamente, representante da “raga paubista”.

Através do bronze e do granito, do discurso e da biografia o nome e
uma certa imagem de Fetjd sairam da cabeca da Comissdo Republicana encarregada das
comemoragdes do setenta anos de falecimento de Feijo, para atingir outros publicos. efjo
comegava a tornat-se nome de ruas e pracas. Sua estitua situava-se sob um alto pedestal.
No entanto, ela ndo era a unica. Feijé estava cercado por outros herdis que iam formando
paulatinamente o grande panteon paulista dos republicancs. Por 1sso pessoas de
temporalidades tio diversas como Feijo € o cacique Tibirica Piratiminga acabaram sendo
sepultados na mesma catedral da 5é em Sdo Paulo. Mesmo os contemporineos de
Feij6 o cercavam de manemra, no minimo, irénica. Por exemplo, no momento da
edificacio do monumento da Independéncia foram colocados - lado a lado - Feif6 ¢ José
Bonifacio; pouco importando s¢ em 1822 ou em 1832 os dois tenham wudo
posicionamentos politicos muito diversos. Os homenageantes republicanos viam em
Bonificio e Feijé, os formadores da nacionalidade brasileira e ndo muito mais do que isto.
14 estavam os dois lado a lado. Quem se mmportava? Para os velhos republicanos - e

quem dera fosse sO para eles - Feijo e Bonifacio eram herdis paulistas. Em 1913, suas

17 Washington Tuiz P. de Sousa. Diogo Antonio Feijs. Sio Paulo: Tipografia Brasil Rothchild, 1913,
pp- 41-42.



divergéncias politicas, seus projetos diferenctados eram menores do que seu valor como
exemplos de conduta e de luta politica.t®

De Washington Luiz até Egas fica exposto um longo percurso que for
das disputas por uma idéia para a edificacio de uma estatua, passando pelos diferentes
projetos pata ela concebidos, até atingir as multiplas leituras que poderiam efetivar-se a
pattit do monumento ja acabado. A estitua erguida na praga da Liberdade foi percebida
de muitas formas, sendo que estas diferentes percepedes ligavam-se tanto as disputas
republicanas da virada do século XIX para o XX, quando ao passado Imperal. Neste
sentido, Bernardino do Campos ndo deixou dividas sobre como o monumento a Feijé

deveria ser percebido:

“[A cidade de S3o Paulo]Recebe e sabera guarda-lo com respeito e carinho,
porque cada nova estitua, que se ergue sobre o solo natal, evoca o passado e
aponta o futuro; ¢ uma recordagio e um compromisso.

Assim como o coragdo ou a oracio funebre, que Afonso de Freitas
encontrou no caixio de Fetjo, a estatua também era uma reliquia que ao recordar, ligava o
passado ac presente. Seu portador ou o seu elaborador tinha o poder de - através de sua
leitura - evocar o passado e apontar o futuro. No entanto, recordar era também
comprometer-se. As Iutas do presente alojavam-se no passado e vice-versa. O liberalismo
de ontem e o caos politico safam da estitua de Feijo, sendo derramados sobre o povo
através de sua mio diretta, tanto quanto a ordem e a luta pela legalidade emanavam do
mesmo lugar. Os republicanos bem sabiam que, depots da festa civica da eleigio de Fend
em 1835, tinha acontecido a lastimavel abdicagio do regente de 1837. Sabiam que Feijd s6
havia assumido a pasta da justica em 1831, porque D. Pedro I abdicara deixando atras de
si um enorme caos politico-administrativo. Recordar tudo isto era estar sob a iminente
possibilidade de que partes petigosas desta antiga historta politico-administrativa
voltassem a ser relembrada. Neste sentido, era preciso delimitar este imenso campo de
estudo e impor ao passado seu lugar no presente. Foi o que procurou fazer Fugénio Egas.

Um ano antes da inauguracio da estatua, em 1912, Egas publicou um livro biogrifico

15 Para uma discussio sobre a homogeneizacio dos conflitos reelaboragio na memaéna historica
no processo de construgio da nagio brasileira, ver: Pdtria amada esquartejada. Sio Paulo: Secretaria
Municipal de Cultura, 1992,
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sobre o ex-regente em dois grossos volumes. Sua arma era um vasto arrolamento de

documentos e dados no intuito de elaborar uma versio “oficial” da vida de Feyo.

3.2 - A historna oficial.

Tinham os dois volumes do hvro de Egas uma mesma mtengdo: a de
convencer o leitor da autenticidade de sua narrativa através de um arrolamento exaustivo
e quase seqiiencial de fontes. Em uma primeira leitura tém-se a impressio que o autor
desejava dat voz ao ex-regente. O primeiro volume tinha como subtitulo um “estudo™ e
pretendia ter um carater biografico. JA o segundo era explicitamente uma selegio de
documentos coletados entre 1908-1912, sendo que ambos haviam sido financiados com
as verbas pata a edificacio da estatua. No entanto, se no estudo de Egas as fontes
abundavam, por outro lado, sua anilise estava longe de ser “neutra” ou isenta de

intencdes. Neste sentido, escrevia Egas:
"Contemplando-se o passado, € que bem se pode avaltar da grandeza ¢ do
fulgor desta figura distinta, cujo valor aumenta 4 propor¢io que 0s anos
passam. (..) Aquela sombra refulgente e grandiosa perturbou a visdo dos
contemporineos [de Feijo] (...) As paxdes do tempo ndo permitiram que fosse
sentido todo o valor e toda a grandeza do brasileiro, que, em vida, conquistou,
pelo seu valor moral, as mais clevadas posi¢des socias de seu pais.”

Eugtnio Egas completava seu raciocinio fazendo mencio a ndo

localizacio dos restos mortais de Feijo € a edificagdo de sua estatua:

"Esquecido por largos anos, o vulto de Diogo Antonio Ferjd ressurge, agora,

num ambiente de luz e de glérias imortais. O scu corpo perdeu-se, mas a sua

memdria eternizou-se. O tempo nio pode destruir o bronze e o granito, que

sao a propria vida da histéria."e

A hist6ria brografica de Feyjd resumia-sc nas pedras e no granito de sua
estatua. O passado “contemplativo” havia que ser recriado numa versio oficial, quase que
a dos republicanos “historicos” do P. R. P.. Mesmo o proprio Fetjo, em meio as nuvens

politicas de sua temporalidade, ndo teria conseguido apreender o sentido logico e limpido

de seu momento histérico e este era o trabalho de Egas.

v Eugenio Egas, Diggo Antonio Fejjd (esiuds), Op. ., p. 235.
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Expondo um volume de documentos fantastico, Egas foi compilando
todo o matertal patlamentar de 'ej0 e aqueles mais particulares, mas que foram surgindo
de sua acio governamental como ministro da justica e regente imperial. Cada ato, cada
carta, cada decreto foi levantado e publicado. Com certeza posso afirmar que hoje seria
praticamente impossivel fazer uma biografia de Fejo sem consultar os dois volumes
produzidos por Egas. No entanto, seu vasto levantamento tem suas limitagGes bem
demarcadas. Na cabeca daquele republicano do micio do século pairava uma pergunta.
Que exemplos civicos os estudiosos de 1908 ou 1912 podiam retirar das turvas nuvens
que pairavam sobre a vida pblica do ex-regente?

Neste sentido, se seu livro biografico cra exaustivo na busca ¢ explicagio
das agdes do politico Feyd, ele pouco revelava sobre os momentos em que ¢ste nao havia
sido um estadista. A infancia foi intocada, bem como a privacidade e o cotidiano religioso
de padre Feijo. Egas organizoun seu livro cronologicamente em quatro partes, partindo do
nascimento do politico em 1821, passando para a fase em que Ferjo for indicado Ministro
da Justica entre 1831 e 1832, e dai para o apogeu publico na Regéncia de 1835-37 ¢ scu
declinio e redencio diante da participagio do ex-regente no movimento revolucionario
paulista de 1842. Em cada momento foram ressaltadas suas acoes “civicas”, valorizando-
se discursos, projetos politicos e decisGes ou ordens do dia.

A leitura e orgamizacio que Egas atribumi a seu livro derivava das
petguntas elaboradas aos documentos pesquisado sobre Feijd. Procurando descobrir os
elos de ligacio entre o politico Feijo e os estadistas republicanos de Sdo Paulo, suas
investigacoes revelavam que o ex-regente ja pensava - no comeco do XIX - em inovagdes
coino as estradas de ferro, a imigracio, o problema do trafico de africanos ¢ da escravidio
ou mesmo na separagio entre o Estado e a Igreja.® Por outro lado, a historia dos
fracassos politicos de Feijé setia a propria histdria da ineficiéncia do regime imperial em
ptomover o desenvolvimento brasileiro. Estes fracassos foram ressaltados como metas
que futuramente os republicanos realizaram.

A histona montada por Egas, no entanto, estava longe de estar isenta de
suas intervencdes. Em alguns momentos do texto o autor dewxava-sc levar por outras

emogoes, esquecendo-se da proposta inicial da ndo interferéncia no texto e do relato

20 fdem, pp. 234-235.
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imparcial dos documentos. Existern muitos mstantes em que Egas acabava qualificando
Feijo com adjetivos os mais elogioso, sobretudo quando recuperava sua identidade
paulista, a qual unia o autor a seu biografado. Em outras partes, Egas afastava-se de suas
fontes para desqualtficar alguns mimigos politicos de Fendo como D. Romualdo Coelho.
Em resumo, Egas tinha um proposito bem definido e quando convinha seguia-o dentro
dos ditames da proximidade das fontes e da mintma intervengio pessoal, mas quando esta
sua maxima atrapalhava seus argumentos como a exaltacio da identidade paulista ou da
sapiéncia e luadez republicana de Fenyd, Egas contradizia-se. A pesar de tudo, o autor
encammhou muito eficazmente a elaboracio de uma imagem quase univoca sobre o ex-
regente.

Se na inauguracio da estitua de Fetjo, Washington Luiz, Bernardmno de
Campos e tantos outros republicanos paulistas viam difcrentes simbolos na representaciio
do ex-regente, no livro de Egas ele fo1 recriado dentro de um certo padrio consensual.
Nio € sem proposito que pessoas como Armando Prado ou mesmo Washington Luiz
tenham se preocupado em publicar suas respectiva falas na mauguracio da estitua de
Fend. No entanto, o lvro de Egas era mais astucioso e completo do que os discursos
anteriores, sobretudo, porque amarrava a vida do ex-regente a sua representacio politica e
esta a consolidacio da nacionalidade paulista e brasileira através de uma gama extensa de
exemplos documentats. Neste ponto, conseguia unir a todos.

De certa forma é possivel afirmar que o livro de Egas fazia todo o
sentido do mundo para os republicanos de 1908 ou 1912. Em meio a um contexto em
que o passado mvadia a vida dos paulistanos e dos brasdleiros de uma manerra constante,
Feijo voltou a ser noticia. Feijo, José de Anchieta, por exemplo, vdo ser homenageados
como patronos fundadores de duas cadeiras na Academia Paulista de Letras.”r Como
demonstrei anteriormente, 0 ex-regente ja estava na nova catedral paulista, no
monumento a Independéncia ou no da praga da Liberdade no centro paulista. Mais do
que simbolizar uma unidade paulista cstas homenagens comegavam a chamar atengio em
outros pontos do Brasil ¢, em especial, na capital da nova Republica. Naquele momento,

Feijé comecava a entrar em uma nova linha explicativa nio apenas para a historia paulista,

2t Ver: “Bio bibliografia”. Rewsta da Academia Paniista de Letras. 30 (1945): 139-141.
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mas para a2 do Brasil. Neste sentido, é muito mteressante uma critica ao livro de Egas
escrita por José Verissimo em O Imparcal?

Verissimo ressaltava que, “sem cxageros bairristas”, Fetjé era um “grande
vulto de nossa historia politica” ¢, por certos aspectos, revelava-se “um dos maiores”. No
entanto, o livro de Egas, a semelhanca da maioria que analisavam o periodo politico da
Independéncia, possuia dois graves problemas. Em primeiro lugar nio elaborava uma
critica pormenotizada “dos documentos previamente selecionados” citando, como todos
o faziam no momento, E¢a de Queiroz, o qual afirmava ser possivel colocar sob a
verdade “o manto diafano da fantasia”. Para Verissimo era necessario uma maior
aproximnacio documental e dai seguia-se sua segunda critica. Em poucas palavras, Egas
havia pecado por ser bairrista demais, o que o levava a colocar mais na boca do ex-

regente, do que cste havia feito ou falado. Neste ponto Verissimo declarava:

“Parecem-me de mau gosto as constantes formulas de desvanecimento
bairrista, ‘paulista temerario’, ‘paulista altivissimo’, ‘enérgico paulista’ e
quejandas com que o Sr. Fgas indica o seu herdi. Ndo vé€ que o amesquinha
com fazer dele antes uma glona paulista que brasileira.”

A lettura que Verissimo tmha do livto de Egas pautava-se em uma
contextualizacio daquele estudo dentro do cenario histérico e literirio do momento.
Faltava a Egas um estilo literario que pregasse uma verdade mais ampla do que a paulista,
centrando esfor¢os na mnacionalidade brasileira como o foco mais importante para a
analise historica. Verissimo tocava em dois aspectos que irdo ser discutidos
detalhadamente anos mais tarde, a saber, a formacio ou a mfancia e adolescéncia de Fetyo,
bem como seu ingresso como tema de romance historico. Para Verissimo importava
menos o género do estudo biografico do que o que o estlo proposto resultava de
concreto na formacio de uma civilidade brasileira. Seja como um romance ou historia,
Fetyd devia ser estudado mais amplamente, desde seu nascimento, filiacio genealogica, até
seus atos herdicos em 1831 ou 1835 e sua morte em 1843. Egas, entretanto, estava mais

voltado ao “bairrismo”™ paulista € ao estudo da criagio de um estadista pelo viés de sua

22 H4 uma reproducio deste artigo em uma coletinea postuma do autor, ver: josé Verissimo. “O
padre Feij6”. Letras ¢ bteratos (estudinhos crificos da nosta lieratura do dia) 1912-1914. Rio de Janeiro:
José Olimpio, 1936, pp. 51-58.

2 Idem, p. 57.
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vida pablica.2¢ Outros, contudo, ja haviam encaminhado esforcos na linha que Verissimo
desejava e, depois de sua critica muitos ainda vieram e puderam trilhar novos rumos para

as pesquisas sobre o cx-regente.

3.3 - Quem ¢ o pat do homem?

A formacio do ex-regente, sua filiagio ¢ genealogia, fo1 um tema muito
constante nos estudos biograficos sobre Feijo, sendo que o maior problema em questio
era o resgate de suas obscuras “origens”. Esta polémica comecou a ser exposta ainda em

1906, com a “descoberta” de uma certiddo de batismo, onde constava:

“Aos 17 de agosto de 1784, nesta Sé, batizet e pus os santos dleos a Diogo,
filho de pais mcognitos, exposto em casa do reverendo, Iernando Lopes
Camargo; o mesmo foi padrinho e Maria Gertrudes de Camargo, vitva, todos
desta freguesia, do que para constar fiz este assento, que assino. O coadjutor
José Joaquim da Silva”.z

O documento acima nio esclarecia muito a respeito da origem, e filiagio
de Diogo Antonio Feyjo, pots explicitava ser cle “filho de pais incdgnitos”. Esclarecer sua
genealogia, portanto, era uma tarefa mais complexa e durante muito tempo esta questio
rondou o trabalho de muitos pesquisadores. A origem, como ja afirmava Marc Bloch, é
algo fundamental no trabalho do histonador, configurando normalmente o comego da
trama a ser discutida e, nada mais Obvio, do que um bidgrafo histortador comecar
explicitando o nascimento de seu biografado. O problema da origem é que pode tornar-se
um “idolo”. Amda citando Bloch, em muitos trabalhos, a origem basta para cntender o
comego de mdo o que se descreve, tornando-se sua explicagio fundamental.2s A busca do

documento de batismo de Feyo tinha, no sen bojo esta mtencio, mas o documento

2 De maneira nenhuma a wdéia dita “bairrista” de Egas era mmoritiria em seu tempo. Desde
Orgdos como o lTastituto Histdrico ¢ Geagrdfico de Sdo Paulo até em jornais e revistas, era muito
comum esta valorizacdo da “paulistanidade” como simbolo de uma histona nacional. Ver: Maria
de Lourdes M Janotti. “Histoniografia, uma questiio regional? S3o Paulo no periodo Republicano,
um exemplo”. In: Marcos silva (org.). A Repablica em migalbas. Sio Paulo: Marco Zero/CNPq,
1990.

% Quem localizou primeiramente esta certiddo foi Estevam Ledo Bourroul, mas ela for publicada
por outras pessoas como Eugénio Egas, logo em seguida, ver: Estevam Ledo Bourroul. “O padre
Feyo”. Revista do Instituto Histérico e Geogrdfico de Sio Paulo. 11(1906): 249 e Eugénio Egas. Diggo
Antonio Feijd (estuds), Op. ait., p. 3.

26 Marc Bloch. Infredusio 4 histiria. Lisboa: Publicacbes Enropa-América, p. 31.
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localizado nio foi capaz de por um ponto final na polémica filiagio do padre-regente. Na
realidade, s6 veio suscitar uma série de polémicos estudos.

A certiddo de batismo foi “descoberta” como fonte através de uma série
de artigos publicados em um jornal paulista, O Sdo Paulo, nos iltimos dias do més de julho
de 1906, sendo transcrita integralmente num outro artigo publicado na Revista do [nstztuto
Hisidrico e Geagrdfico de Sio Panle daquele mesmo ano, pelo senhor Estevam Ledo Bourroul.
O artigo de Bourroul msena-se dentro de um debate sobre a formacio da nacionalidade
brasileira dentro da especificidade da politica paulista, debate este que comegava a ganhar
folego dentro e fora de mstituicbes como o lnstitute Histdrico paulista. Estevam Ledo
Bourroul, de longa data, interessava-se pela polémica.

Em 1906, ja era um respeitavel politico, que desde a época do Império,
dedicou-se aos estudos de historia e biografias, sobretudo aquelas de franceses radicados
em S3o Paulo ou figuras vinculadas 2 igreja paulista. Nascido em Nice, na Franca em
1856, Bourroul veio crianca para o Brasil. Ainda na década de 1870 formou-se em Sao
Paulo pela Faculdade de Diretto, sendo que em 1881 ingressou na politica local. Seja pelos
jornais para 0s quais escrevia ou na forma de deputado provincial, Bourroul fot ganhando
prestigio em S3o Paulo. Exercendo advocacia no interior de Sdo Paulo e de Minas Gerais,
tornou-se regionalmente conhecido, sendo nomeado Juiz de 6tfios e municipal em
Franca do Imperador ainda na década de 1880. Seus estudos estavam sempre vinculados a
dois de seus temas principais: a ligagio Franca-Brasil e ao catolicismo. A partic de 1894,
juntamente com Antonio de Toledo Piza e Domingos José Jaguaribe, fundou o Tusifute
Historico ¢ Geogrdfico de Sdo Panlo, dedicando-se desde entio mais a eshogos biograficos
como 0§ escritos sobte o francés Hercule Florence ou a respeito do dr. Ricardo
Gumbleton Daunt. Seu estudo sobre o batismo de Fetj6, fazia parte de todo cste
processo, sendo que a apresentacdo da certidio de Feyd tendia a ser tratada como o
oferecimento de uma reliquia a0 Instituto Histdrico recém criado. Este documento-reliquia,
contudo, tinha um sabor especial para Bourroul, pois se nio expunha claramente a
filiagio do ex-regente, avangava no debatc sob outro ponto, a saber, o local de seu
nascimento. Servindo para corrigir dicionarios franceses e estudos brasileiros, a certidio

valorizava o trabalho do Institute Histdrico paulista. Sobre 1sto, escrevia seu descobridot:

“Em geral, pensam os historiadores, ou historiégratos, que o padre Diogo
Antonio Fej6 nasceu em Itu, E essa a versfio corrente na Europa. Larousse, o



82

indefectivel Larousse, da-o como nato em Itu em 1780. Monsenhor Paul
Guérin, no seu muito mais consciencioso Dictignnaire des Disctionaires, da-lhe
também como bergo a fidelissima cidade, no mesmo ano de 1780. Qutro fa-lo
filho de Sdo Carlos (Campinas), pela era revolucionaria de 1789. Entre nos
alguns escritores opmam que o grande liberal nasceu em Itu, outros em Sédo
Paulo. Estes ¢ que tem razdo. Fetjé nasceu nesta cidade. Oferego a Sio Paulo a2
sua certidiio de batismo.”?

Erraram Larousse, Monsenhor Guérin e murtos autores e historidgrafos
brasilerros, acertando aqueles que apostaram na capital paulista como sede de nascimento
do velho paulista Fefjb. Nio s¢ contentando com a certidio de batismo, Bourroul
localizou também o testamento do ex-regente, um seu artigo de jornal inédito e outros
dots publicados, mais pouco conhecidos. Seu trabalho era o de extinguir o que cle
considerava duvidoso dentro da tradicio oral, com a qual o Institute Histérico paulista vivia
um caso de amor ¢ 6dio.

Como ja pude analisar no capitulo anterior, questdes intrincadas como a
raca e a cor dos olhos do ex-regente ou ainda sua vida publica em Sdo Paulo foram
motivos para calorosos debates, sendo que a fonte prmcipal consultada na época eram
memorias de pessoas tais como Ricardo Gumblenton Daunt, ou seus contemporaneos
mais confidveis, ou mesmo aqueles que ouviram de seu pais e avos relatos sobre o
assunto. Também para localizar o corpo de Feyd, o Sr. Afonso de Frettas, por sinal
presidente do Insiiinte Historico paulista, teve que sc valer de vanios testemunhos de
segunda geracio, ou seja, valeu-se da tradi¢io oral, que era algo que ele valorizava. Freitas
valia-se das tradicbes, sobretudo daquelas que denominava de “folcloricas™ ¢
especialmente das orundas das camadas mais populares, as guaits, segundo o autor, as
preservavam quase que intocadas pelo tempo. No entanto, 2 maioria dos nomes que
compunham o novo Institute Histérico paulista vivia um dificil embate entre a tradicao oral
e a valorizagio do documento escrito, quando o assunto era a memoria de figuras ilustres

como era o caso de Feijo.» Leio Bourroul, por exemplo, nio teve davidas sobre a

27 Estevam Ledo Bourroul. “O padre Feud™. Revista do Tnstituto 1listérico ¢ Geogrdfico de Sdo Panlo. 11
(1906): 249.

2 Um processo parecido ocorreu na Franga. Jacques Le Goft afirma que por 14, amda no inicio
do século XX, o documento trunfou sobre 0 monumento historico. No entanto, este triunfo
possuia suas ressalvas. Le Goff cita Fustel de Coulange para explicitar que, na auséncia de
documentos escritos, os historiadores de cunho positivista costumavam recorrer “as linguas
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necessidade de i para arquivos religiosos e civis, fazendo com que seu artigo néo dessc
margem a enganos, transformando asstm seus achados em rcliquias dignas de
contemplacio. Em poucas palavras, a certidio de batismo tornava-se uma prova
praticamente wwrefutavel.2? Entretanto, a0 mpéno absoluto do
“documento/monumento”, bem como a sua super valorizagio sobre a tradicio oral
existiam muitas davidas.

No mesmo momento em que uma pessoa como Bourroul recuperava as
provas da naturalidade de Feyd em fontes como seu batismo e testamento, alguns
mcansaveis pesquisadores de dentro do mesmo Imstituto Histérico paubista procuravam
tragar as origens do ex-regente através da recuperagio, via tradi¢ao oral, de sua familia de
criagio. Este fo1 0 caso do monsenhor Ezechias Galviio da Fontoura, para quem Feijo
nio deverta ser apenas um exemplo moral por sua politica, mas também um exemplar da
patria paulista que devia estar sempre presente nas mais nobres familias do Estado.
Depois de 1906, ninguém mais duvidava que Fené era “fitho de pais incognitos”, ou que
havia nascido em Sdo Paulo, mas monsenhor Fontoura conseguiu um meio de tracar toda
linhagem famihar para Feno. Comecando por onde sua préptia memoria iniciava, a saber
em Itu e nas suas igrejas, fo1 juntando relatos e tradicdes do mterior e da capital paulista
para desvendar aspectos da criacéio, educagio e religiosidade do ex-regente.®

O clénigo que tanto interessou-se pela vida do ex-regente havia nascido
em Itu em 1842, exatamente um ano antes de Feijo falecer. Ordenando-se em 1863,
mudou-se para a cidade de Braganca e de 14 s6 saiz em 1876, quando assumiu as funcdes
de conego da Sé Metropolitana na caprtal. A partir de 1878 comegou a investir nos
estudos de historia em partticular na historia eclesidstica paulista. Lecionando no
Semmario paulistano nas cadeiras de historia universal, direito eclesiastico e teologia

moral, teve a oportumidade de ler escritos de varios clérigos paulistas e, entre eles, analisou

mortas ©0s seus segredos”, a saber, a tradigdo oral. Ver: Jacques Le Goff.
“Documento/monumento”. listdria ¢ memdria, Op. dit., p. 539.

» Para uma mnteressante discussdo e relativizagdo sobre o papel do documento como “prova”,
ver: Carlo Gmzburg. “Provas e possibilidades a margem de “Il ntorno de Martin Guerre” de
Natalte Zemon Davis”. A wicro-histiria ¢ ontros ensaivs. Rio de Janerro: Bertrand, Lisboa, Difel,
1991, pp. 179-202.

3 Ezechias Galvio da Fontoura. O padre Pegjo: conferéneta realizada em sessio do Instituto Historico e
Geoggrdfico de SGo Paulo a 22 de abnil de 1919. Sio Paulo: Edicio do Instituto Medicamenta em
comemoragio ao quarto centenario de Sdo Paulo, 1954.
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as aulas de filosofia moral escritas por Feyo. Acompanhou ainda a gestio de Antonio
Joaquim de Melo no bispado paulista. Ezechias Fontoura e Antonio de Melo, eram de Itu,
mas o bispo paulista era mais vetho, sendo contemporaneo de Feyo e tendo pertencido a
mesma congregacio teligiosa do ex-regente. Seja pela influéncia do conterrineo bispo,
seja por mértos proprios, Ezechias [Fontoura foi ascendendo dentro da carreira
eclesiastica. Tornou-se escrivio da Camara Fclesiastica na década de 1880 e tesourciro-
mor do cabido em 1894, alem de governador geral do bispado de Sdo Paulo. Sua oratdria
e pregacbes convincentes tornaram-no conhecido em todo o Hstado, tendo escrito em
muitos jorais paulistas, fundado instituicdes como o Asilo de Mendicidade de Sio Paulo,
ou ainda participado, desde a sua fundacio, do wicio do Institute Historico e Geagrdfico de Sdo
Panlo, 1ocal de onde foi presidente ainda na primeira década do século XX 3t

Em 1919, como vice-presidente do Instituto Historico e secretanio do bispo
de Sdo Paulo, monsenhor Ezechias profern uma série de palestras que foram
posteriormente publicadas na Rewsia do Instituto. Sua tematica selecionava para anilise os
ilustres clérigos paulistas do século XIX, dentre os quats foram ressaltados aqueles padres
que estivetam vinculados ao bispo Melo e padre Feijo, a saber, os padres do Patrocinio.
Destas palestras wma ganhou destaque, pois tratava de uma conferéncia comemorativa
dos cento e vinte e cinco anos do nascimento de Fenjo. Naquela ocastio, o 1doso
monsenhor afirtmava que Feyod estava sendo “amplamente estudado ndo sé por
elogiientes e ilustrados oradores dos Instztutos Histdricos do Rio e de Sio Paulo”, como por
escritores “estranhos” aquele “grémio clentifico”. No entanto, lembrava que os estudos
que até entio haviam retratado o ex-regente teriam se “ocupado mais do cidadio
intrépido” ou do “parlamentar”, buscavam o ministro da justica, ou seja, aquele que tetia
salvo “a nacio da anarquia e da ignominia”. Ressaltava ainda que o objettvo maitor de sua
palestra era o de recuperar Feijé como alguém de “coragdo ituano e religioso™.»

Se Bourroul, com seu “documento/monumento” ctistalizava a tmagem
de um Fefjé civil, politico € essencialmente paulistano, 1sto ndo mmpedia Fontoura de o
recriar como alguém de “coragdo ttuano e religioso”. O autor ndo desmerecia os trabalhos

anteriores, mas actescia a eles um tom de devogio, chamando atencio para o clérigo Feijo

31 Luis Correia de Melo. Op. diz., p. 236.
32 Ezcchias Galvao Fontoura. O padre Fejs, Op. dit., p. 14.
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dentro do politico e do ex-regente imperial. Neste sentido, compos uma oragao em sua
memoria que - entre outros togos - suplicava o auxilio do padre-clérigo para o socorro de

graves problemas ortundos da década de 1910:

“Sombra veneranda do padre Diogo Feijd vem cobrir com tcu manto
podcroso a nossa extremada patria; do alto do céu levanta tua comovente
prece ao trono do altissimo, para que o Brasil ndo seja aviltado (..) ndo
permitis que apds um século de nagio autémata e civilizada, a geragio atual
perca os trabalhos titdnicos de seus gloriosos antepassados, reduzindo-a a triste
escravidido”.s

Concluia de forma triunfal:

“Os mortos dirigem os vivos. Os exemplos de Feijd e de outros respeitiveis
brasileiros devem iluminar os atuais diretores da Nagdo {..) Do tamulo de
nossos grandes homens aparecem outros de nio menor grandeza.”

Em 1919, Feijo era um “morto a dirigir os vivos™, tornando-se um
exemplo construido ndo apenas pelos ditigentes da nagdo, mas também por seus
companheiros de igreja e ituanos de coragio. Como bem frisava o monsenhor, ac mesmo
tempo em que era preciso rememorar homens como Feijo, para roubar-lThes um pouco de
sua recém recuperada grandeza civil, fazia-se necessirio rogar pot sua ajuda espiritual, ou
mesmo paternal. Neste sentido, Fontoura interessava-se pela infancia e filiagdo de Feijo.

Puxando por sua memérnia e por recordagdes de seus amigos padres
conterraneos, o velho monsenhor ituano for construindo uma logica explicativa para a
vida religiosa e civil de Feijé. Para Fontoura, os lacos familiares e de criagio do menino
Diogo Feijé eram mais elucidativos do que o seu local de nascimento e sua filiagao
sangiiinea. Fitho de It, Fontoura nasceu na mesma chicara pertencente a0 ex-regente
Feijé ¢ estudou com um de scus mais conhecidos companheiros naquela vila, a saber, o
futuro bispo de Sdo Paulo, D. Antonio de Melo. Com esta autoridade vinda da tradigio e
memotia, Fontoura fazia valer seu método histérico que consistia em recordar “os
tempos felizes” que havia passado em sua vida com os numerosos contemporaneos de

Feij6, quer fossem eles sacerdotes, quet seculares.>

3 Idem, p. 15.

34 [izechias Galvio Fontoura. “Os padres do patrocinio: conferéncias realizadas nas sesses de 5
de marco e de 22 de abril de 1919, Revisia do Instituto Histérivo e Geggrdfico de Sdo Panle., 26 (1928):
L77.
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Um exemplo importante de como Fontoura selecionava a vida de Feijo
através da memoria, é sua narracio sobre a sorte de Feijo logo apds o seu nascimento.
Para Fontoura, o ex-regente havia sido deixado ao relento na roda dos expostos.
Recordando a forma de abandono antes da criagio de seu Asilo de Mendicidade, o velho
monsenhor aftrmava que o destino das criangas enjeitadas na época que Fejé nasceu era
o de ser entregue “a uma mulher pobre para amamenta-lo”. Ja através de relatos orais,
Fontoura relatava que Feijo teria seguido com sua ama para a vila de Cotia € desta para a
de Santana do Parnaiba. Nesta Gltima localidade, um tio-avé de Fontoura havia localizado
e adotado o menimo. Escrevia o monsenhor:

c

. em uma de suas ruas o encontrou Francisco Galvao de Franga, meu avo
paterno {...) achando muito mteressante e ativo este menino, pediu a pobre
mulher que The o desse para leva-lo para Itu onde se 1a estabelecer. Sua
vontade fo1 prontamente satisfeita. Em Itu, meu tio-avd consorciou-se com a
virtuosa D. Anna de Barros (...) Com ambos entretive amistosas relagdes,
conversando com eles sobre fatos que se deram em nossa terra natal.”s

Toda a rede de relagGes tragada por Fontoura levava a wma ligacio
familiar entre o ex-regente e os Galvio de Franga, que, por sua vez, eram parentes do
idoso monsenhor palestrante. A unica evidéncia que este atual bidgrafo apontava para
fundamentar suas historias era as conversas com seus antigos parentes € a constatagio de
hébitos e tradicbes antigas de Sio Paulo. O trabatho de Fontoura foi o de tecer
melndrosos fios que iam amarrando toda a memodna de sua infincia com as tradicbes
relatadas por seus parentes e companheiros de batina. A seletiva narracio elaborada por
Fontoura recuperava um Fejd de formacio ituana e religiosa, um exemplo moral de
conduta, wma crianga que, cmbora tivesse sido abandonada, muito cedo havia sido
acolhida e criada por uma familia de respeito. Esta outra face de Feyj6é nao contradizia a
antiga do estadista pré-republicano. Enquanto autores Lugénio Egas ou Estevam
Bourroul enfatizavam Feyd como um grande politico Imperial que antecipou muitas das
obras civicas republicanas, Fontoura enfocava centralmente o sacerdote e o lavrador
ituano que havia inovado as técnicas de produgio, que mstruia seus escravos e cuidava da
moral nas vilas onde residu antes de se tornar conhecido na politica brasileira do

Império. Fontoura chegava a escrever que os fazendeiros itnanos tinham Fejé como

35 Tdew ibidem.
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“mentor”, freqiientando sua chacara, que seria “esmeradamente cultivada”. Afirmava

Fontoura:

“Além da cultura do chi, que era desconhecida, nesse municipio [de Itu], cle
miciou também em vasta escala a plantagio de muitas espécies de frutas e de
café.”’s

Ligando o Fe1jo politico com o fazendeiro e 0 menino abandonado com
uma ilustre ¢ respeitosa familia, o idoso monsenhor conseguia os elos familiares ¢ morais
para ser ouvido em Sio Paulo de 1919. Fontoura recriava um Fejd que néo era visionatio
apenas na ordem avil e dentro do tempo em que se tornou um politico de renome. Seu
Fetjd ja era ilustre desde muito tempo antes de ganhar fama nacional, quando movava ¢
moralizava em temas como sua econémica doméstica ou o trato com seus familiares de
criagio e amigos clérigos e leigos. A memoria que Ezechias Galvio da Fontoura construiu
de Fe1j6 apontava para convergéncias entre as diversas imagens que entio existiam sobre
o ex-regente. No entanto, ela suscitou novas pesquisas, que O contrariavam efn suas teses
e método de trabalho. A historia da descendéncia de Feyd, por exemplo, fo1 um ponto
bastante polémico.

Duas décadas depors das palestras de Fontoura, um outro pesquisador
opOs-se frontalmente a argumentagio do ja falecido ex-presidente do Imstituto Historico
paultsta. A adogdo do ex-regente pelos Galvio de Franca teve uma forte contestacio
elaborada pelo médico Ricardo Gumbleton Daunt Neto, aquele mesmo que decidiu
examinar o cérebro de Fend. Além da analise craniométrica, o estudo de Daunt Neto
defendia a elaboracio de uma arvore genealogica para Feij6o. Objetivando ser ac mesmo
tempo “historico ¢ dentifico”, Daunt Neto voltou-se para arquivos particulares e piblicos

para executar 0 que chamou de parte “historica” de sua pesquisa. Sobre ela escrevia:

“Na série de pesquisas historicas, foi nosso objetivo:

1 - documentar, genealbgica e biograficamente, um dos ramos da familia
(Camargo, da qual procede o padre Diogo Antonto Feyb (...)

2 - comprovar que o padre Diogo Antonio Feijo fora criado e educado sob os
cuidados austeros da familia Camargo (...)

3 - demonstrar o constante e sempre cultivado interesse ao parentesco € a
tradicio de amizade de Joaquim José dos Santos, no culto a meméria de padre
Diogo Antonio Fetjé e de sua trmi D. Maria Justina de Camargo.”s

3 Idem, p. 20.
37 Ricardo Gumbleton Daunt Neto. Digge Antonio Feijd, Op. cit., p. 3.
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Tratava-se de uma briga entre antigos clis paulistas. Se Fontoura
descendia dos Galvios de Franca, Daunt Neto ligava-se aos Camargos e, neste sentido,
era fundamental para o segundo autor reconstruir os lagos genealogicos e de criacio de
Feij6, ligando-o aos Camargos. Joaquim José dos Santos, por exemplo, foi chamado por
Daunt Neto de o “fundador do ramo Santos Camargo de Campinas™, sendo que deste
ramo descendia a Iinhagem dos Camargos a qual o proprio Daunt Neto filiava-se.

Segundo Daunt Neto, Fetjé havia saido de Sio Paulo logo ao nascer,
seguindo para a vila de Itu e de 14 para a de Campinas. Para cada deslocamento o autor
arrolava intmeras fontes. Ao lado da conhecida certidio de batismo, Daunt Neto
expunha uma gama de documentos censitirios, nos quais Ieyjo aparecia como agregado
da familia Camargo. Pesquisando também uma enorme quantidade de inventarios e
testamentos, Daunt Neto fo1 esquadrinhando a proximidade entre Feyd e seu padrmho de
batismo, o padrc Fernando Camargo, que havia partido de Sdo Paulo para Cotia ¢ dali
para Santana do Parnaiba e novamente retornado para a capital paulista. Através dos
inventarios e censos coloniais, Daunt Neto fo1 tracando a movimentacio de um Fenod
ainda menino e com cla descobrindo que, ja adolescente, encammhou-se para Campinas ¢
dali para Itu. Se a atencio de Fontoura voltava-se fundamentalmente para o periodo em
que Feij teria passado em Itu junto aos Galvio de Franca, Daunt Neto esforcava-se para
valortzar a ligagdo do ex-regente com a vila de Campinas o seu ramo dos Camargos.

Daunt Neto passou duas piaginas analisando e estampando no seu livro
uma copia fotografada do depoimento de Feyjé no processo de habilitacio de casamento
de Joaquim José dos Santos. Nio era a simples existéncia da assmnatura de Feijo que
valorizava aquele documento. Sua maior relevancia era a confirmacio da unio familiar
entre Feijo e os Santos Camargo de Campinas, os quais eram patentes de Daunt Neto.

Concluia o autor depois de escrever sobre o enlace amoroso de Joaquim José dos Santos:

“Nesse mesmo processo vamos encontrar, também, o depoimento de seu
primao e intimo amigo, © Reverendo Diogo Antonio Feijo.”38

De depoente e primo a “intimo amigo” ha um longo percurso que o
autor suprimia. O hvro de Daunt Neto esta repleto destas apropriagdes de afinidades,

tanto quanto mcontestavelmente recheado de niquissimos documentos. Neste sentido, sua
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historia, dita “clentifica”, criava raizes, fincando tradi¢bes ou, antes as “inventando”.
Onde monsenhor Ezechias Fontoura percebia o lugar da memoria, Daunt Neto inpunha
muitas vezes uma frigil “verdade” documental. Os caminhos seguidos por ambos traziam
muito de comum, recriando genealogias sangiiineas ou de criagio que, embora distintas,
serviam para um fim comum, a saber, o de fincar tradicGes familiares respeitaveis e sOlidas
de um passado distante até o presente; de Fejé até cada um dos dois autores e seus ramos
familiares.

Onde monsenhor Fzechias lembrava oralmente e comprovava através
de seu proprio depoimento de testemunha quase ocular, Daunt Neto publicava sua
verdade através de cartas esctitas por seu avd em 1850 ou através de uma enorme sére de
outros documentos escritos. Se a versdo de Daunt Neto revela toda uma movimeniacio
de Feijd a0 longo de sua infincia e adolescéncia, derrubando a tese de um abandono
classico de Fontoura, no entanto nada afirma sobre impedimentos nas ligagSes entre Fed
e os Galvios de Franca. Ao enfatizar as fontes e fatos por ele mesmo selecionados, Daunt
Neto caia npa ilusio documental de Bourroul, que julgava encerrar um debate sobre a
naturalidade de Feijé ao descobrir sen atestado de batismo ou na de Fugénio Egas que
acreditava que o documento falava quase que por st so.

Ao historiador cabe perguntar porque Egas, Bourroul ou Ezechias
Fontoura ¢ Daunt Neto brigavam tanto pela apropriagio da meméria e descendéncia de
Fetj6. De um lado assentava-se uma necessidade de recuperar o ex-regente como uma
estatua de bronze moralizante da nova mocidade nascida sobre a égide republicana. Aos
lacos morais foram sendo ligados os sangiiineos e/ou de adogio paternal, entrando em
jogo a formacio e criacdo de Feyyo. A primazia da educagio tanto elevava Feyd no alto do
pedestal de uma estitua erguida em praca publica, quando agugava nos descendentes dos
Camargos ou dos Galvio de Franca o desejo de terem-no educado. Fugénio Egas,
Estevam Bourroul, Ezechias Fontoura e Daunt Neto acreditavam contribuir para uma
historia oficial. No entanto, sua suposta oficialidade trazia murta contradigio. No lugar de
uma superacio histérica, onde novas pesquisas mm destruindo antigos argumentos, ¢

possivel afirmar que estes pesquisadores somavam argumentos € novos documentos ao

38 Ricardo Gumbleton Dautit Neto. Digge Axtonio Feijd, Op. cit., pp. 32-33
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mesmo tempo em que os contradizam. Em seus estudos o passado cta crivado pot
homens que estavam adwmnte de seu tempo e o presente havia se constituido pela
descendéncia destes homens ilustres. Neste sentido é possivel juntar a histéria que se
escrevia com as séries documentass privilegiadas e 2 memotia. No entanto, de dentro do
trabalho destes primetros pesquisadores “oficiais”, ou seja, a pattit de suas fontes e
depommentos, surgiram outros estudos sobre Feijé onde a memoria foi entendida de uma

maneira um tanto quanto diferente.

3.4 - Triangulo da memoria.

Nos estudos de monsenhor Fontoura ¢ no de Daunt Neto a problema
das fontes e a mtrincada montagem de linhagens de criacio ou mesmo irvotes
genealOgicas foi tecendo todo o enredo da vida de Feijé em sua relacio entre o passado e
o presente. Ja na biografia escrita por Alfredo Ellis Janior, em 1940, a discussio fundava-
se um processo um tanto quanto diferente de reapropriagio da memoria de Feyjo, o qual
entendia a vida do ex-regente dentro de uma idéia de "similitude” entre o presente e o
passado. O autor procurou elaborat uma unio entre sua prépria familia e a figura
moralizante de Fetjé por lagos que extrapolavam os de criacio ou genealogia. Escrevia o

autor:

"Durante a pnimeira fase de minha vida, nessa em que se prepara o cérebro e
se forja o cardter, tive um modelo que muito se aptoximava da personalidade
que fo1 o paulista da regéncia. (...) Essa personalidade a que faco referéncia e
que constitums o meu modelo vivo (...} fo1 o senador Alfredo Ellis.

“() padre Fetjé ndo poderia ter, no periodo de tempo que sucedeu a sua vida
atrestada, um simile mais aproximado que o senador Alfredo Fllis (...) Se
estudarmos as vidas destes dots vardes paulistas encontraremos tais pontos de
contato que ndo tenho duvidas em afirmar que um foi a segunda edigdo do
primeiro, "4

Em um primeiro momento pode parecer dificil entender como duas
pessoas - senador Alfredo Ellis e seu filho Ellis Junior - apareniemente tdo distantes de

Feij6, poderiam ligar-se a ele. Hllis Junior mediava esta relagio através de paralelos

% Sobre o concetto de tradiges inventadas, ver: Eric Hobsbawm e Terence Ranger (org). A
invenedo das tradigées. Rio de Janeiro: Paz ¢ Terra, 1984,
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psicologicos, morats e soctats. Iiram os antigos habitos familiares da linhagem de Ellis
Jinior, sua fikagio partidarta liberal ¢ depois republicana, bem como o sempre proximo
exemplo moral de Fe1jé sempre presente na familia, que uniam os Ellis com o ex-regente.
Primeiramente estabelecen-se numa complexa higacdo familiar-partidiria entre Feijé e o
ramo dos Cunha Bueno Ellis, ligacio esta que extrapolava a temporalidade do senador
Alfredo Ellis, atingindo a de seu pai, William Ellis, um médico e imigrante inglés, chegado
em Sdo Paulo no ano de 1830.

O dr. William havia cuidado de Feijo durante sua longa doenca que foi
tomando-lhe 0s movimentos do corpo a partir de 1832. Morando na capital paulista na
rua Direita, o médico inglés era vizinho de um dos politicos de maior afinidade com Feijd
durante a ltima parte de sua vida, o sorocabano Rafael Tobias de Aguiar. Em 1839, o dr.
Willlam casou-se com Maria do Carmo da Cunha Bueno, cujo o pai era um antigo filiado
do partido de Feijo, o partido liberal. J4 a mie pertencia 2 uma antiga linhagem paulista
que tnha sua matriz em Jodo Ramalho. Neste sentido, tanto politicamente, quanto em
termos de ascendéncia, embora muito distante, os Ellis aproximavam-se de Feijé que era
liberal, e segundo o argumento de estudos anteriormente analisados e citados pelo atual
bidgrafo, descendia de Bartira ou Mbcy, a esposa de Jodo Ramalho.

Era neste ambiente de aproximacio familiar e partidaria com Feijé que
nasceu, em 1850, o futurc senador Alfredo Ellis. Criado no estreito citculo familiar dos
Cunha Buenos, casou-se com uma prima-irmi, D. Sebastiana Eudoxia da Cunha Bueno.
Ja casado e apenas quatro anos depois de formado em medicina nos Estados Unidos, o
dr. Alfredo Ellis abandonou seus clientes paulistanos, mdo formar fazenda de café na
regiio de Rio Claro, onde seu sogro mantinha grande mfluéncia politica durante toda a
década de 1870. A tradicio liberal somou-se a experiéncia nos Estados Unidos, o que
levou o jovem Alfredo Ellis tornar-se um propagandista republicano desde de sua volta ao
Brasil. Neste sentido, 2 experiéncia de vida do republicano “historico” Alfredo Ellis
representava a implementacio de muitos dos ideass de Fetjo, que haviam sido abortados
pelos homens do Império. Criava-sec uma mmagem onde de um lado havia o idealista

politice Feijo no Império ¢ de outro o empreendedor senador Alfredo Ellis na Reptblica.

10 Alfredo Ellis Janior. Diggo Antonio Feijé ¢ a primeira metade do séeulo XIX. 2* edicio, Sdo Paulo:
Brastliana, 1980, p. IX.
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Muito proximo dos ideais expostos por Eugénio Egas ¢ que permearam
a edificacio da estatua de Feijé em 1913, a similitude politica nos escritos de Lllis Junior
configuram um momento de consolidacio de uma certa versio da vida do ex-regente.
Nela, todas as contradigies nas falas de politicos como Armando Prado e Bernardino de
Campos, todas as diferentes leituras sobre o porte e pedestal da estatua de Feyd
desapareciam mediante as juncbes mediadas por Ellis Jonior. Neste sentido, o autor foi
recuperando Feijd e o passado Imperial dentro de uma andlise retrospectiva que
desembocava na glora republicana representada pelo progresso da cidade de Sio Paulo e
nas estatudrias ali edificadas no inicio do século XX. Descrevendo algumas inquietagbes

de um Feno que voltava para Sdo Paulo de féras em 1832, este bidgrafo escrevia:

“Ao passar por onde o instrumento de suplicio se erguia de um solo desnudo,
onde nem a erva brotava, como se uma maldicio pesasse sobre o local, Fejo
nio pode deixar de fazer uma evocagio ao futuro, pelo progresso vertiginoso
em que 1a a cdade (...).

Como havia aumentado o centro urbanol

Como serta este futuro, que tio gratas expectativas prometia a Sdo Paulo?
Naturalmente o progresso se estenderia deste lado, pois dos demais quadrantes
a cidade 1a a pique das colinas do colégio ¢ de Sdo Bento, bem como pela
ingreme encosta do Anhangaban (...)

Mas podia Fetjé conceber a idéia que um dia, quase cem anos depois, a sua
estatua seria crguida, no bronze, neste mesmo locall™

Dentro de um exetcicio futurista, Ellis Jamior percebia importancia ao
desenvolvimento do centro urbano na explicagio das diferencas entre o passado e o
presente. A cidade de Sdo Paulo, que crescia a olhos vistos em 1940, terta tido um
desenvolvimento tracado pela topografia do terreno onde nasceu, scndo que seu
progresso, se nio podia ser imaginado em dimensdes reais por alguém como Feijo, era,
no entanto, previsivel. A surpresa do Fetjo exposto na obra de Ellis Junior assentava-se
apenas no susto da estatua, da singela homenagem paulista 2 um outro paulista. Neste

sentido, completava o bidgrafo:

“Mas o bronze ainda nio exprime o que devemos a este magnitico vulto do
nosso oftocentismo, que atestava tio soberba evidenciagdo de que nfio haviam
morrido no longinquo e poeirento seiscentismo as virtudes da estirpe, a qual
nfio sogobrara a catalepsia setentecentista.”#2

A Idem, p. 184
42 dem, p. 185.
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Os paulistas, grandiosos na época da fundacio de sua cdade e
penetragio sertanista nos idos seiscentistas, haviam sido esquecidos nos anos do
setecentos, para renascer no século seguinte. Neste sentido, o renascer de Feyd e de
alguns seletos homens de sua gera¢io dentro dos tempos da Repibhca era uma nova
repeticio mais avancada de um movimento ue perpassou toda a trajetéria paulista. Iilis
buscava entender a vida dos poucos homens capazes de atravessar os séculos e, neste
sentido, Feijd e seu pait Alfredo Ellis foram cxcmplos destes bravos descendentes dos
antigos fundadores e bandeirantes paulistas. A historia da saga paulista, seu processo de
miscigenacio desde os primordios da colonizagio paulista junta-se a histéria politica-
familiar de Ellis Jonior dando sentido, nio apenas a biografia que este escreveu sobre
Feijd, mas a toda uma vasta obra do autor, que havia precedido este seu estudo
biografico.

Estudando direito em Sdo Paulo, Ellis Janior seguiu carreira na area, mas
também enveredou-se na politica, tendo sido eleito deputado estadual entre 1925 e 1930 e
de 1934 até 1939. Paralelamente lecionou em diversos ginasios, sendo professor da
Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas da Universidade Estadual de Sao Panlo desde sua
fundagio, em 1934. Desde a década de 1920, Ellis Janior dedicou-se a estudos historicos
sobre o bandeirantismo paulista, tema este muito em voga na época. Sob ¢ patrocinio de
Washington Luis, participou da publicacao dos Inventdrio ¢ Testamentos paulistas guardados
no Arquive do Estade. Com esta documentaciio, passou a reconstituir ¢ que ele denominou
de “biossociologia do homem no planalto pratiningano™.# Reconstitumdo e crando
verdadeiras linhagens genealogicas, recheadas por intrincados nés historicos, Alfredo Ellis
Junior e toda uma geracio de pesquisadores como o proprio Washington Luis e Afonso
Taunay, foram desnudando imensas arvores genealogicas que eles acreditavam ser

formadoras da raca paulista.

53 Alfredo Ellis Tantor. Os primeiros troncos pankistas e o crugamento ewro-americano. Sio Paulo:
Companhia Editora Nacional, 1935, p. 15.

# () bandeirantismo paulista fol um tema que impregnou o campo de estudos histdricos paulista
desde seu inicio. () debate fundava-se nas raizes da 1dentidade paulista justificando a pfimazia do
Fstado diante da nagfo e o Rio de Janetro. Sobre o assunito mutto ja fot escrito, chegando alguns
autores, como Casstano Ricardo a propor “ensaios de bandeirologia”, como forma de se
recuperar uma certa origem racial e social de Sio Paulo, que serviria de modelo para o Brasil ver:
Cassiano Ricardo. Pegueno ensaio de bandeirologia. Rio de Janeiro: Ministério da Educacio e Cultura,
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Um artigo de John Monteiro analisa a obra de Ellis Janior,
compreendendo-a dentro dos estudos racuats que juntavam a formagio soctal paulista com
o processo de sua miscigenacio.® Na falta de mulheres brancas, os paulistas seiscentistas
misturavam-se com as indias e desta uniiio, aparentemente inferior, nasceu uma raga que
possuia uma série de vantagens sobre a branca. Alfredo Ellis Junior acreditava dever hgar
os homens do século XIX como Fenjo e seu pai Alfredo Ellis a estes primeiros troncos
paulistas. Neste sentido, a biografia sobre Fejo ¢ muito interessante, pois as vinte ¢ uma
paginas iniciais sio uma longa descricio da genealogia dos Camargos, comecando por
Jusepe de Camargo, o primeiro desta linhagem que havia posto os pés no Brasil,
caminhando para aqueles que vieram para o planalto paulista, chegando aos
desbravadores banderantes e dai seguindo morosamente até o século de nasamento de
Ferjo.

Para Ellis Junior, 2 historia de Fend comecava mesmo antes de seu
nascimento, pois que ele pertencia ao sangue dos Camargo e estes deixavam de heranga
uma série de caractetisticas psicossociais que advinham da época dos desbravadores dos
sertdes e do povoamento do planalto paulista. Antes de descrever a vida de Feijo, ou
antes de descrever seu “berco” - que € o titulo e assunto do segundo capitulo de sua
biografia - era preciso tracar seu petfil genealdgico para esclarecer sua raca.

Estudos como os de Bourroul, de Ezechias Fontoura ou o de Daunt
Neto partiam de documentos relativos a Fené para compreender seu local de nascimento,
cria¢io ou genealogia. Foram valorizadas fontes orais ou escritas da época de Feijo ou
imediatamente anterior ou posierior a ele. Através delas entendia-se as ligacSes entre o
passado e o presente, sendo que a genealogia significava menos a mclusio de Feijd dentro
de uma raca, do que o cntendimento de como o ex-regente vinculava-se a0s ramos
familiares pessoais do bidgrafo. Ja na biografia escrita por Ellis Jinior havia uma

extrapolacio, quando se percebe que sua intencio era tecer uma genealogia familiar, para

1956 e Lilia Moritz Schwarcz. “O Instituto Historico e Geografico de Sdo Paulo: o modelo
bandecirante”. Tn: O espetdcato das ragas, Op. dit., pp. 125-132.

4 John Manuel Monteiro. “Cagando com gato: raga, mesticagem e identidade paulista na obra de
Alfredo Ellis Junior”, Nowos Estudos CEBRAP. 38 (1994): 79-88. Também sobte o tema, ver:
Qdilon Nogueira de Matos. Alfredo Ellis Junior e a historiografia paulista”. Notziza bibliogrdfica. 5
(1969).
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chegar a padronizacbes maiores como as raciais e as explicacdes socio-econdmicas ou
topograficas.

O século XVI era visto por Ellis Jimor como o momento da subida da
serra do mar, da catequizagio dos indios, do comeco do desbravamento do sertdo, das
mongoes e do nascimento da cultura canavieira, que preconizava a do café. Neste sentido,
Alfredo Ellis Junior j4 havia escrito inimeros trabalhos sobre os dois primetros séculos
paulistas. Exam obras como O bandeirantismo panlista ¢ o recus do meridiano (1924), Raga de
gwantes (1926), Os primeiros tromcos panlistas ¢ o cruzamento enro-americano, ou amda Resamo da
bistoria de Sdo Paule. Quinkentismo ¢ seiscentismo (1942)%. Em 1940, quando Elhs Junior
biografou Feij6, sua narrativa estava acompanhada por um certo ideario do paulista dos
seiscentos, que trazia destes estudos anteriores e que diferenciava seu estudo dos demais
sobre o ex-regente. A versio de monsenhor Ezechias da Fontoura ou 2 de Daunt Neto,
Ellis Junior sobtepds uma outra. De um Feij6 enjeitado e jogado nas maos de uma ama-
de-leite, criou-se um outro de genealogia certeira, que além de Camargo, era ancestral
exemplar de um paulista velho. Para Ellis Jinior, Feij6 amnda era um politico paulista, tal
qual o era pata Eugénio Egas. No entanto, 4 aparente padronizacio de ideas imposta por
Egas, Ellis Jinior contrapds uma similitude bem mais ampla, com fios que conduziam
Feijo a muitas outras semelhangas.

No “triangulo da similitude”, as caracteristicas de Feijo explicavam-se
tanto por ligacdes genealgicas, raciais e politicas, como psicologicas. Neste sentido, em
varios momentos, Ellis Jinior procurou afinidades fisico-psicologica com Fetjo, revelando

neste ponto uma particularidade muito interessante. Escrevia Ellis Junior:

".. desde que ocupou a pasta da Justica na regencia trina, [Feyd] teve
dificuidades em se locomover (...)

Por ocasiio do movimenta de 1932 (...) fui baleado, de modo que fiquer com
os movimentos de alguma maneira cerceados. Isso tem feito com que

v e * A - " r g ’ N

experimente sensagdes idénticas as que tinha Feijd no decurso de sua moléstia.
Posso sentir as mesmas angustas ao precisar me locomover com rapidez ou
fazer qualquer exercicio mais violento.

% Alfredo Ellis Junior. O banderantismo panlista ¢ o recuo do meridiano. 2° edigdo, Sio Paulo: Cia
Paulista de Letras, 1938; Alfredo Ellis Junior. Raga de gigantes. Sao Paulo: Editora Novissima, 1926;
Alfredo Ellis Janior. Os primeiros troncos paubistas ¢ o cruzamento euro-americane. Sdo Paulo: Cia Editora
Nacional, 1935; Alfredo Ellis Jinior. Resumo da histdria de Sao Panlo. Quinbentismo e seiscentisme. Sdo
Paulo: Rothschild/ Loureiro e Cia, 1942.
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Com essa sttuacio, ainda posso melhor compreender o que se sucedia a0

grande politico clérigo."+

A doenga e paralisia, um similar sofrimento e vontade de lutar, unia Feijo
com seu bidgrafo. Ambos podiam identificar-se através de atos politicos, ancestralidade,
mas pela dor fisica uniam-se mais intrmamente. Era esta dor que provavelmente fazia
como Ellis Jinior pudesse reproduzir uma suposta conversa ocorrida em Sao Paulo entre
Fe1j6 e sua wmia, Mara Justina:

<

‘- O almogo esta pronto, veio dizer Maria Justina.

- Vamos passar para a sala de jantar, falou Feyjo, levantando-se da cadeira. Ja
sinto certa dificuldade em me locomover. Nio set 0 que scra isso. Preciso do
auxilic dos bragos.

- Por que nio consulta um bom médico a este respeito? Anda por ai um
médico inglés, um tal de Dr. Ellis, de Londres, que ¢ muito amigo do Tobras.
Pode ser coisa de conseqiiéncias ¢ se for atalhada ja, ndo tera importancia.”®

A psicologia de Feyjo, refleida em seus atos cotidianos, confundia-se
aqui com a do proptio Ellis Junior. Sabendo o que Feijé sentia, Ellis Janior conseguia
advinhar suas dificuldades e dotes, sua necessidade de auxilio para a locomogio, ou os
desvelos dos parentes em busca de solucdes para o problema, chegando ac extremo de
criar todo um didlogo sobre o assunto em que seu avod era incluido. A este exemplo
somam-se muitos outros em que o autor misturava os sentimentos de Feyyd como os scus
ou os de seu pai. Ainda na descrigio da luta de Feijé em 1842, era o proprio Ellis Junior,
combatente de 1932, que sentia as dores do ex-regente, quando este perdera a luta
revolucionaria. Fra a personalidade de Feo que estava impressa similarmente no senador
tepublicano Alfredo Ellis, quando este estava no parlamento e nio se misturava com 2
imoralidade e a corrupgio daquele meio. Cammhando por entre anos e séculos, dando
voz ao soffimento do ex-regente, tanto quanto aos seus melhores tracos psicologicos,
Filis Junior imprimia uma peculiar caracteristica em seu estudo biografico sobre Feijé.

Baseando-se nos documentos levantados por Egas ¢ outros bidgrafos
que o precederam, o autor foi além deles em sua analise. As fontes sobre Feij6 somou
seus estudos anteriores sobre o carater da populagio paulbista, sua evolugio e

miscigenacio, criando, desta forma, toda uma rede de exphcagio historica, onde a

# Alfredo Ellis Janior. Fejjd e a primeiva, Op. dt., p. IX-XL
9@ Idem, p. 191.
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importancia da acio autondmica de pessoas como Feijo era minima. Sva énfase nas

tradices e genealogias e/ou na similaridade psicossocial tendia a apagar ou a ofuscar
atitudes auténomas. FEllis Janior colocou-se¢ como ctitico daqueles que davam
"importancia decisiva ao fator humano individual no desenrolar dos capitulos da vida da
e o : 0 . . : : :
civilizagdo".# Para o autor, era preciso atribuir maior importancia a0 meio fisico ¢ social
neste processo. Sen grande objetivo era procurar na vida de Ferjé o que ele - bidgrafo -
denominou de "retrato” do ambiente e que viveu e a influéncia que exerceu neste
ambiente, chegando a conclusdes peculiares, como as seguintes:
"Nada do que o cercava [a Feyd] dava uma 1déra do que sera este homem. Era
urna ilha que se isolava, diferente, na imensiddo oceinica das baixezas de
cardter, das impurezas da alma, das deslcaldades, das ambigdes mal contidas,
das insinceridades, das hipocrisias, das mentiras convencionas, dos espiritos
retrogrados e conservadores, dos aulicismos, etc, que constituermn os

personagens dessa época.
Feij6 se mostrava em contradi¢io com tudo 1sso. "

Ellis Janior entendia Feyo nio integrado ao sen tempo, mas como
alguém que personificava as vethas tradicdes paulistas, que poucos de seu tempo ainda
possuiam. No fundo, a histéria de Fefjd confundia-se temporalmente, lgando-se
fundamentalmente com a do inicio da histéria de Sdo Paulo, que havia sido chem de
pobreza e luta, mas rude e de uma pureza quase ingenua. Neste sentido, o autor amda
insistia em retratar um Fend sumples e puro:

"Feijd pelos seus atos, pelas suas palavras, era um homem incapaz de um
pensamento oculto (...} Era puro como as aguas lustrais do rio Jordio e
transparentes como as dguas cristalinas, vertidas da torrente do Horeb.

Feijé era como Sio Paulo, cuja vida personificava. Com uma origem modesta,
havia galgado os sucessivos degraus sociais e politicos {...) Sio Paulo também
tivera um tnicto humilde (...)

Audaciosa, enérgica, rude, sincera, bravia, a gente paulista havia atravessado os
séculos para chegar pobre ao estado de entdo, mas sempre com a consciéncia
limpa e sua alma virginal e candida.”s!

Ellis Junior idealizava ndo apenas Feij6 e, mais do que isto, criava-o em
um ambiente um tanto deslocado. Fefjd era mais um velho bandeirante, do que um
politico Imperial do século XIX. Sempre com os mesmos idears e lutas de seus

antepassados, havia vivido a pattir de seus ensinamentos de mfancia e adolescéncia, das

9 Idem, p. XL
50 Ider, pp. X1I - X11L
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tradicbes de seus antepassados. Para a maturidade de Feijo o autor reservava uma
infindivel histéria de lutas individuais contra o contexto social e politico em que vivia. Os
titulos escolhidos por Ellis Janior fornecem uma boa idéia da relagio que o autor efetuou
entre Feij6 e seu meio social. Para sua ida is Cortes de Lisboa: "Daniel na cova dos
leGes™. Ja em sua atuagio como deputado brasileiro em 1827: "A fera desenjaulada” e parta
uma rapida descrigio dos liberais amigos de Feijé: "Os cavaleitos do Apocalipse”. A vida
de Feyj6 era um eterno remar contra a corrente e sempre a corrente estava errada e Feijd,
certo. Com Ellis Janior, Feijo ganhava um perfil socioldgico muito especifico.

Antes do estudo de Eliis Janior, Feyj6 ja havia tido varios rostos. Entre
outros, fo1 tomado como um politico imperial com ideais republicanos no texto de Egas
ou no de Washmgton Luis. Ainda havia servido de elo adotivo em cadeias genealdgicas
para autores como Fzechias da Fontoura. Entre bidgrafos médicos com seus discursos
aridos ou advogados que muito enfocavam a atuagio legislativa do ex-regente, ou ainda
alguns politicos republicanos paulistas que o viam quase que como um espelho, a imagem
de Feyod foi mudando e sua meméria foi sendo levada por muitos caminhos diferentes.
No entanto, se todos os autores e biografias estudadas até agora, rotulavam-nas como
“historicas™, nem sempre estavam pensando unissonamente sobre como suas biografias
“historicas” consubstanciavam-se. Até a época de Eugénio Egas este titulo comportava
um esfor¢o de recuperagio de fatos ditos “verdadeiros” sobre a vida de um homem,

comprovados através de documentos esctitos e da tradi¢io oral. Egas era claro:

“..posso assegurar que, se a forma do meu Estdy é imperfeita, a sua
documentagio é segura.

Tive muito CUidﬁdO na parte pro ria.mente histérica e Sé aCOHli cOomo VCIdﬂ.de
»
O que s¢ baseava 105 fatos ou nas boas 1_'I‘Ei.di(;063.”52

A “verdade” e os “fatos” refletiam-se na busca e divulgagio dos
documentos seguros e das boas tradigSes orais para homens como Egas. No entanto, um
trabalho como o de Ellis Junior marcava uma diferenca nesta concepcio. Este tltimo

autor baseava sua “verdade” historica em outros fundamentos. Escrevia o autor:

“O presente trabalho ndo ¢ um esforco de pesquisa original. Limitei-me 2
aproveitar os subsidios existentes (...)

5t Idem, pp. 167-168.
52 BEugénio Bgas. Diogo Antonio Feijs festudos), Op. dit., p. 11.



99

De acordo com a crifica histérica que exergo, limitei-me a reproduzic os
quadros exatamente de acordo com os mais cristalinos principios das ciéncias
sociolégica e historica. Procurel imunizar os juizos criticos de qualquer
influéncia do fator pessoal. (...)

Os elementos de que lancei m3o sfio, na maior parte, os ja conhecidos, mas a
concatenagio dos mesmos com juizo critico, que apresento, ainda nio havia
surgide em trabalho dedicado ao estudo de Feij6.”5

Enquanto para Egas a historia efetivava-se na apresentacio, ordenacio e
politizacio dos documentos escritos ou orundo de uma tradicio oral dita segura, para
Ellis Junior ela centrava-se em um “juizo ctitico” mais amplo. Baseado no que denominou
de “principios da ciéncia sociologica e historica”, o trabalho de FEllis resumia-se em dar
outro enfoque aos documentos 4 conhecidos, teorganizando-os segundo um “juizo™
fundamentado em suas antigas teorias sociologicas sobre a miscigenacdo, evolugio e
desenvolvimento do povo paulista. Embora o Feijé retratado por Ellis Janior fosse o
mais sociologico e analitico produzido até entio, por outro lado, €le situava-se menos nos
documentos do século XIX, do que nos sentimentos e estudos psicossociais do bidgrafo.
Se isto aparentemente parece uma contradigio, para Ellis certamente nfio o eta. Apesar
dos sentimentos que uniam ele, seu pai e Fefjo, toda aquela uniio configurava-se no bojo
de seu andlise histérico-sociolégica e ndo fora dela. Os sentimentos que os uniam ndo
eram meros “juizos de valor” impostos pelo bidgrafo a seu biografado, e sim exemplos da
acao de seu “juizo critico” dentro de sua déia de “similitude™ historica.

Apesar de todas as diferentes concepgbes do que seria histora,
entretanto, todos os outros bidgrafos até aqui analisados pretendiam escrever biografias
“historicas” de Ferjd. No entanto, houve pelo menos um bidgrafo que fugiu a esta regra.
Elaborando uma critica ao distanciamento que a biografia dita “histdrica” efetuava na
analise da psicologia do biografado, um outro autor pensou em analisar a vida de Feijo
utilizando-se da literatura. Assitn nasceu a biografia romanceada escrita por Osvaldo

Orico ¢ mtitulada de O dewénio da Regéncia.

53 Altredo Ellis Junior. Fegjd ¢ a primeira, Op. dt., pp. X1V e XV.
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3.5 - O demonio da regéncia.

“Dizer que um texto histdrico, como narrativa que €, partilha de
alguns elementos com um texto de ficgio ndo passa de um
truismo. E muito mais interessante, penso eu, dar um passo em
frente procurandc indagar porque se percepcionam Como reas
fatos contidos num texto historico” Carlo Ginzburg., A wicr
historia e outros ensaios. p. 217,

Em 1929, Osvaldo Orico, um jovem escritor paraense, ganhou um
prémio na Academia Brasileira de Letras por sua biografia romanceada baseada na vida de
Diogo Antonio Feijo.5+ O livro de Orico balizava-se nos dados € fontes retirados de Egas
e de outros biografos, mas era bastante diverso deles em sua estratégia de narrativa. Era
através da forca de didlogos e da rica descrigio de cenarios que o autor buscava penetrar
em lugares mais intimos, desvendando falas e pensamentos quase particulares, que teriam
levado o ex-regente a tomar as mais polemicas ¢ mdecifraveis atitudes de sua vida. Para
penetrar neste mundo, na maioria das vezes vedado aos histortadores devido a falta de
tontes, Orico utihizava-se da narrativa literirta, na qual havia algum tempo, militava
msistentemente.

O prémio recebido em 1929 nido era o primeiro do jovem escritor, nem
a0 menos o romance sobre Feyjo fot seu livro de estréia. Desde que se estabelecera na
capital brasileira, em 1920, a vida de Orico foi muito penosa. Primeiramente, obteve
apenas uma vaga como jardineiro no Musew Nacional. Depois de muto esforgo, em 1921,
tornou-se professor de lingua e Iiteratura portuguesa na Escolz Normal, vaga que ocupou
até 19325 No entanto, o 1deal de Orico ndo se resumia as aulas no Rio de Janeiro. O
jovem literato, que ja cra relativamente conhecido em sua terra natal, queria muito mais.

Seu cotidiano nos primeiros anos de Rio de Janeiro resumia-se em duas atividades

s¢ A explicagdo sobre o prémio encontra-se no prefacio ao livro posteriormente publicado, ver:
Osvaldo Orico. O demdnto da Regéncia - romance de vida brasileira na primeira metade do sécnfo XIX. Sio
Paulo: Cia Editora Naciconal, 1930.

55 Sobre a vida de Orico, ver: Raimundo de Menezes. Op. di., p. 501; Osvaldo Orico. “Dados
btograficos do autor” e “O bidgrafo conta ao leittor um pouco de sua vida”. José de Alencar -
patriarca do romance brasiferro. 2* edigio, Rio de Janeiro: Livraria Editora Catedra, Brasilia: INL,
1977, pp- 7-10 e 15-18 e Osvaldo Orico. Da forja & Acadensia - memérias dum filho de ferreiro. Rio de
Janeiro: José Olimpio, 1956.
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fundamentass. A primeira consistia em apresentar cartas de recomendacdo trazidas das
mais altas autoridades de Belém em reparti¢des publicas e jornais cariocas. Por outro lado,
Orico buscava a publicagio de seus escritos em versos ou prosa. Neste duro meio acabou

mudando de conduta em relagdo a seus companheiros hiteratos:

“Em 1921 1a cstava cu com Graga Aranha e os rapazes do movimento
modernista, querendo lancar fogo a cidadela académica e repetindo o refrio da
época: renovar-se ou morrer (...) Passet depots a fase de bombeiro. Comecer a
apagar o fogo dos vinte anos, concorrendo aos prémios da Academia,
freqiientando-lhe as secdes de posse e distribuigio de laureas, enviando livros
a0s “imortats”, visitando-os em seus antversarios e enfermidades.”’s

A mudanca nio foi repentina e estava na raiz da premiacio do autor pela
Academia em 1929. Entre ela e os primeiros passos do autor no Rio passou-se quase uma
década. Se desde que aportara na capital Orico lutava por uma publicacio, esta s6 foi
efetivada em 1924 através de Monteiro Lobato. Havia neste primeiro livro langado um
Orico ainda “mncendiario”, que publicava seu conjunto de poemas futuristas intitulado
Danga dos Pirilamposs' Apesar do relativo sucesso desta estréia, que o levou a uma nova
obra poética em 1924, Orico contmuou tendo dificuldades fmanceiras.
Conseqiientemente, também nio havia obtido um expressivo reconhecimento académico,
sobretudo depois da faléncia da editora de Lobato. Amargando nenhuma edigio nos dois
anos seguintes, Orico comecgou sua mudanca, mvestindo em outros géneros literarios e
miciando sua busca por prémios e concursos.

Através da trajetoria de Orco é possivel perceber toda wuma
movimentacio cultural observada sob o ponto de vista do autor, literato ou artista nas
primeiras décadas do século XX. Através de Eugénio Egas, e suas conversas politico-
culturats em prol da edificagdo da estatna de Feyjo, notava-se uma énfase do Estado no
fomento a algumas atividades artisticas e culturais, sendo que, dentro delas, existia toda
uma politica de mecenato que elevava e promovia alguns escultores, pmtores e literatos.
Esta promocio vinha de mwtas formas. Em alguns momentos efetivava-se através de
convites diretos para a elaboragio de trabalhos, j4 em outros mstantes através de

concursos ou prémios os mais diversos, sendo que o selo de toda esta participacio era

56 Osvaldo Otico. Da forja, Op. at., p. 277.
57 Para uma narrativa sobre esta publicaciio, ver: “O primeiro liveo”. Osvaldo Orico. Da forja, Op.
1., pp. 187-189.
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oferecido por instituicdes como a Acadenza de Letras ou o Institute Histérico ¢ Geogrdfico, que
se caracterizavam como agentes destas festividades. Com o exemplo de Osvaldo Orico, €
possivel perceber o fascinio deste mundo de tnecenato e prémios aos olhos dc muitos
literatos, que vinham dos mais distantes pontos do Brasil para tentar ganhar fama em
cidades como o Rio de Janewro e Sio Paulo. Para Orico, a capital era mais do que a
possibilidade de arrumar um emprego, era uma chance de tornar-se um vulto, ou como
gostava de salientar, um “homem de letras™ conhecido. Orico admirava no Rio uma séne
de pessoas como Capistrano de Abreu, Coelho Neto ou Alberto de Oliveira, os quais
ganharam relevo pelo poder de suas letras e msergio politica de suas idéas. Eram homens
ligados ao universo de outros que ja pude descrever, como Egas ou o senador Alfredo
Ellis, homens que extrapolavam um campo unico de atuagio, sendo reconhecidos como
“homens de letras”. Orico relatou em suas memorias que em 1920 levou consigo de
Belém para o Rio um retrato de Rui Barbosa e durante um bom tempo passeou pelas ruas
e pracas da cidade, indo visitar o Senado e outros recintos somente para vé-lo e que, ao
subitamente encontra-lo no Jardim Botanico, quase teve uma sincope de cntusiasmo ¢
alegria.s* No entanto, se Orico trazia dentro de s1 uma educagio e desejo de ascensiio
através da velha férmula do “homem de letras”, também chegou 20 Rioc em um momento
em que a ebulicio literaria modernista dividia grandes homens, aumentando rusgas e
marcando geracdes. Seus velhos admuradores envelhectam e os novos vultos apontavam
por caminhos ainda incertos e dificels para pessoas nio tio afortunadas como Oftico.
Além do problema dos modernistas um outro tomava seu sono. Orico recordava que
seus primeiros anos no Rio foram marcados por uma época em que as letras ainda tinham
muito prestigio, mas que rapidamente ia se esgotando. Até o inicio dos anos vinte, sem a
popularizacio de meios de comunicagiio como o radio, o futebol, o box, a televisio e o
cinema, a escrita imperava nas grandes e pequenas cidades brasileiras. Através da
imprensa ou dos livros e revistas as idéias divulgavam-se, tornando-se uma arma que fazia
dos “homens de letra uns idolos da multidio”. Era o caso de fendémenos como o de Rui
Barbosa, o qual Orico tanto admirava. No entanto, os anos de 1920 viram uma rapida

mudanca neste panorama que, somado a crise cronica do café e a toda uma msatisfagio

s8¢ Osvaldo Orico, “O retrato de Rut”. Da forja, Op. cit., pp. 119-131
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popular foi afastando o prestigio das mios quase unicas destes literatos.s Diante destas
mudancas e incertezas um homem como Orico foi deixando de ser “incendidrio” para
tornar-se “bombeiro”, altando-se a toda uma velha geracio e aproximando-se de
instituigGes mais sdhdas ¢ antigas como a _Academia Brasileira de Letras.

Foi neste universo que Orico viu nascer seus escritos em uma sequéncia
muito mteressante. Em 1927, amnda seguindo o principto dos “homens de letras”, mas ja
distante dos poetas futuristas, inscreveu-se na Acwdemia para o préemio de educacio
“Francisco Alves” e ganhou o primeiro lugar com o estudo: O melbor meto de disseminar o
ensing primdrio no Brasil. Em 1928 passou a estudar a vida de José de Alencar, afim de
escrever uma biografia do antigo romancista no ano do centenario de seu nascimento ¢,
mais uma vez, conseguiu uma publicacio. Em resumo, de 1927 até 1930, Osvaldo Orico
foi aproximando-se do antigo clima comemorativo e dos concursos da época, ligando-se
mais aos velhos académicos cariocas; por outro lado, sua obra trazia novidades a este
velho esquema. Tanto o estudo educacional de Orico, quanto sua biografia de Alencar,
desejavam mudangas na forma como a educagdo e as letras estavam sendo pensadas.
Eram estudos criticos do conservadorismo, mas que estavam longe de fazer apologias
idealistas a0 hvre pensamento. Orico desejava uma mudanca dentro da ordem. Nesta
linha, ainda em 1929, nio foi nenhuma surpresa maior que ele levasse o prémio no
concurso de romances de costumes da Academia Brasileira de Letras. Seu estudo foi
importante em dots sentidos bisicos. Primetramente pela maneira em que Orico analisou
a vida de Fe1jo, e depois pela imensa repercussio de seu estudo em mei1o a uma revolugio
cultural e politica como a verificada nos anos finais de 1920 ¢ inicio de 1930.

A comissio julgadora dos romances de costumes do concurso da
Acadeniia ficou esfuziante com o estudo de Orico. Em seu parecer, Coelho Neto
enfatizava que o romance ganhava maior importincia porque retratava, em proje¢io
literaria, “um dos vultos de maior relevo nos primérdios de nossa vida politica”. O
analista concluia seu parecer lembrando uma clara diferenciagio entre os estudos
romanceados como o de Orico e as biografias histbricas como as muitas ja escritas sobre

O ex—regente:

59 Idenr, p. 260.
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“o biografo traca a vida exterior, o romancista penetra o intimo, observa a

propria alma do personagem, dai a supertoridade do segundo sobre o

primeiro” .5

Para Coelho Neto, a passagem da biografia para o romance nio alterava
o catater historico do livro de Orico.ot O literato havia sido selecionado e agraciado com o
prmetro lugar num concurso nacional pela representatividade histérica de scu tema,
representatividade esta corroborada através de uma interpretacio meticulosa ¢ que nfo
negava as fontes e andlises historicas que ja existiam. Além de representativo, 0 romance
de Orico era superior as biografias histdricas existentes, porque permitia penetrar em
terrenos onde o texto histérico ndo chegava. Neste sentido, Osvaldo Orico também
partilhava da mesma idéia de Coelho Neto sobte o cariter de seu Livro.

Ao contririo de Egas, Orico nio se propunha a levantar documentos
inéditos ou a analisa-los minuciosamente. Também nio objetivava estudar seu biografado
de uma maneira sociologica ou “critica” como o fez Ellis Jantor em 1940. Seu objetivo era
reunit as discussdes € pesquisas de varios bidgrafos para mcutir-Thes um outro tom. Uma
sugestiva epigrafe acrescentada 4 segunda edigdo de scu livro anunciava muito bem sua

CONCEPCaon:
"A histéria € o romance, que foi, o romance € a histdria, que podia ter sido."e2

Para Orico a histdria e o romance biografico ligavam-se
indissoluvelmente, sendo que a disciplina dos historiadores, seu carater de “verdade”
atenta aos fatos, nio era perdida pelos literatos, sendo apenas nuangada dentro da
provisoriedade estabelecida pela narrativa romanceada. Orico mtroduziu esta epigrafe na
segunda edicio de seu livro talvez como resposta a alguns criticos que viam muita

“yeracidade” em um estudo biografico que se pretendia romanceado. Em 1930, a critica

50 Osvaldo Otico. O demidnio da Regéncia: romance de vida brasileira na primeira metade do sécnle XIX. Sio
Paulo: Companhia Editora Nacional, 1930, p. 8.

61 Para uma analise critica da posicdo de Coelho Neto e seu grupo “boémio” cartoca e a relagio
que este. grupo estabelecia entre literatura e histdra, ver: Leonardo Afonso de Miranda Pereira.
“Literatura e histéria social: A “geracio boémia™ no Rio de Janeiro do fim do Império™. Histdria
Sodial . 1 (1994): 29-64; para uma discussio metodoldgica sobre a relagio romance-histérica no
Brasil, vet: Sidney Chalhoub e Leonardo Pereira (orgs.). Histdria contada: capitulos de bistoria social da
literatura no Brasil. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1998.

s2 Osvaldo Orico. O demdnic da Regéncia, Op. at., p. 5.
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debateu-se em torno da definicio do estilo de trabalho empreendido por Osvaldo Ornico.

A este respeito escreveu um critico, o Sr. Mucio Ledo:

“Nio sei se O Demwdnio da Regéncia serd, como diz o Sr. Osvaldo Orico, um
romance historico. Tenho as minhas duividas a este respeito. (... Mmha
impressio talvez decorra do fato de ter o Sr. Osvaldo Orico seguido com tal
fidelidade escrupulosa a verdade histdrica, evitando mtroduzir no livro as
intrigas, amorosas ou nio, que, ao meu ver, iriam dar o cariter de romance a
estas paginas.ss

A critica de Macio Ledo remetia a uma duvida sobre o género literario e
sua relacio com a “verdade” histdrica. Um outro critico explicava o problema, colocando-

0 em umn outto contexto...

“O Deminio da Regéncia - é um romance historico ou antes uma btografia
romanceada conforme é uso ou moda na literatura contemporanea. Maurots,
Ludwig e outros puseram em voga esse género literdrio, na realidade mais
exigente e mais dificil que o romance histérico como o fizeram W. Scott, A.
Dumas e Herculano, no outro tempo.”s

Para alguns o que Orico escreveu nao era nem biografia historica e nem
romance, mas 1 novo género que unia um pouco dos dots. O limite entre um romance
historico € uma biografia romanceada era muito ténue. Na biografia romanceada, a nova
moda em Paris e na Europa, o literato fazia fluir a narrativa ao sabor da literatura, mas era
rigoroso no controle do conteiido a set narrado, buscando respalda-lo em fontes ¢ outras
analises histdricas ja existentes. Lembrava um ctitico de Orico que este autor havia sido o
introdutor do novo género no Brasil, através de seu anterior estudo sobre a vida de Jos¢
de Alencar. Recordava ainda que a biografia romanceada era um género literario “atraente
e necessatio”, pois conseguia recompor “a historia numa forma atraente e agradavel”.ss O
romance historico de Orico foi um sucesso editorial e de ctitica. Olverra Vianna, por
exemplo, apontava que o autor de O demdnio da Regéncia teria mérito de fornecer ao leitor,
"em forma leve, limpida, viva, um Feyé magnifico, cheio de realidade, apesar de
romanceado™.% Este novo Feij6 era assim descrito pelo proprio Orico que afirmava

buscar no ex-regente "o magnetismo do herdi e as turbuléncias da época” dec modo a

65 Jodio Micio Ledo. “Algumas impressdes extraidas do noticidrio critico sobre o deménio da
Regéncia”. Apud. Osvaldo Orico. O deménio da Regéncia, Op. at., p. 242.

4 Jdem, p. 242.

85 Ider, p. 244.

6 Idem, p. 240.
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ressaltar a "semelhanga do instinto” que encurtavam a distincia de um século que
separava O proprio autor de seu biografado.s?

Orico ndo negava que a reahidade procurada em Feijb era aquela que
"poderia ter sido", buscando apenas uma semelhanca "instintiva” entre o tempo de Feijd
¢ o cima social e politico dos anos vinte e trinta no centro-sul do pais. Relembrava nosso
autor por ocasido do preficio da segunda edicio de sen livro biografico de Feijo:

“Em setembro de 1930, pouco antes de deflagrar a revolugdo brasileira, o

aparecimento de O demdnio da Regéncia marcava ruidoso éxito de livrana,
esgotando em um més a tiragem de alguns mil exemplares.”

IZ em seguida nosso autor explicava o motivo do sucesso:

“Lira a fascinacgio intelectual e a curiosidade pablica em torno do personagem
que animava a obra, em redor da vida que foi uma ligio de energia, da vontade
que disciplinou a nossa aspiragdo politica, buscando na ordem o seu espelho,
na obediéncia o seu ritmo, € vivendo na revolta o seu paradoxo”.¢8

Nascia através da imaginacio historica e romanesca de Orico um Feijo
que fundia os novos com os velhos tempos em um romance que tnha um agradavel
fundo de “verdade™ histérica. Orico recuperava em Feno o velho e pioneiro republicano
paulista descoberto por Egas e seus contemporaneos, mas impunha a seu lado uma nova
face. Seu outro Feij6 era alguém angustiado e que havia vivido um paradoxo: a luta entre a
ordem ¢ a revolta, trazendo dentro de st os problemas do pioneinismo, mas também seu

herotsmo. Neste sentido, escrevia um critico de Orico em 1932:

“Deve ser particularmente grata aos paulistas a leitura deste livro. A vida do
padre Feijd, figura representativa da gente piratininguense, exerceu scmpre
forte seducdo sobre os espiritos construtivos, pelo que deixava entrever de
afirmativa e herdica. Se quisermos um simbolo da energia dos paulistas, energia
que nos deu a epopéia sobre-humana das bandeiras, ¢ na figura do Regente
que teremos que encarma-lo {...) comunscativo, este ltvro [de Orico] realiza o
milagre de tornat conhecida a histéria do grande politico, sem forcar o leitor a
manusear os trabalhos de pura especializagio historica”

Da Iiteratura para a historia nascia um Feyjé endemonmhado e

banderrante, aquele que vivia o paradoxo de ser um lutador pela ordem, estando diante da

§7 Idem, p. 7.

5 Ldem ibrdem.

% Galedo Coutinho. “Algumas mmpressdes extraidas do noticiario critico sobre O demdnio da
Regéncid’. Apud. Osvaldo Orico. O demidnio da Regéncia, Op. cit., p. 245.
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rebelidio. No entanto, o livro ainda nos guardava outras surpresas. O Fetjd que Orico
construtu nascia em pleno contexto revolucionario, em que o centro do dcbate era a
manuten¢io da ordem através da autoridade em um contexto em que cram muito
populares doutrinas autoritirias como 2 ditadura proletana de um lado e o nazi-fascimo
de outro. Neste sentido, justificava-se o titulo que Orico forneceu a seu livro sobre Feijo.
O padre que abalou a regéncia e 0 Império estava mais para demdnio do que para santo.
Escrevia Oricor

“Parecera irreveréncia emprestar ao sacerdote, bispo cleito de uma diocese, a

capa desta entidade pouco sacra que € o demonio, para methor localiza-lo no

seu meio. Entretanto, a itreveréncia esta menos do romancista do que de seus
colegas do clero.™

E se seus colegas de batina o endiabravam, Osvaldo Orico seguia nesta

linha ligando o ex-regente a epopéia da década de 1930.

"- Sob a batina do padre-ministro de trinta ¢ um movia-se a alma de um
ardente Ditador, trabalhada pelos mesmos anseios que nos inspiram hoje a
necessidade de um governo forte, que inscreva em sua armadura o principio da
hierarquia como base e a disciplina soctal como um fim.”"

O autor for colocando na boca do politico endiabrado padre Fesjé,
alguns anseios de um ditador de 1930. Prestes a abandonar a Regéncia em 1837, Teijd
teria confessado a seus amigos ntimos:

"_ Sinto-me doente, meus amigos. E dificil governar com uma oposigio
destas, sem elementos capazes de vencé-la. Nossos amigos silenciam na
Camara {...) Detxam-se abater pelo desanimo e o governo fica desprotegdo,

abandonado aos fulgores da "esquerda”.

E logo depois, Fetj6 e seu amigo Paula e Sousa dialogavam. O segundo

prificipiava a conversa:

"Mas, meu amigo, nds devemos governar com a matotia, porque voce faz de
rel constitucional ¢ o regime em que vivemos € o parlamentar.

O Regente levantou-se bruscamente da cadeira:

_ Mas eu nio sirvo para ref constitucional."?

Fazia sentido ligar Feiyé 2 um ditador que sem saida e obrigado a usar a

forca para manter 2 ordem em meio a0s "fulgores da esquerda”, ao silencio do “governo

™ Idery, (primeira edigio). p. 11.
™ Idern, p 8.
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na Camara” e a uma “constituicio em frangalhos”. A descrenca e os problemas de 1930
povoavam Fetjé no endabrado hvro de Osvaldo Orico, tornando-o alguém de habitos
simples, mas de 1dedrio politico liberal bem demarcado e capaz de morrer por eles. Era
alguém que vivia em uma época que pouco compreendia suas angustias, sendo um
humanista, que nido havia nascido para “rer constitucional”, pois que cansado da
demagogia democratica, via na forca um meio de implementacio da ordem necessaria ao
Progresso.

Muito diferentemente do Fenj6 estadista e legalista criado por Eugénio
Egas, este de Orico estava longe de acreditar em mudangas bruscas pela legislagio. Muito
embora amasse a lei mais que a vida, o Feyjé de Orico era o exemplo mais claro da forca
do poder executivo. Neste sentido, os momentos que Orico mais recuperou da vida de
Feijo foram os que o ex-regente duvidava da estrutura da ordem, mas que também temia
um incerto futuro revolucionarto. Em suma, o Feijé wisto por Ornco efetivava uma
transformacio grande na forma pela qual o ex-regente podia ser apreendido. Ele nio mais
figurava como ligado a Otico por similaridade de ideais politicos, ou como alguém ligado
a seu ramo familiar ou genealdgico. Para além destes limitados elos, Feijo personificava
um condutor de massas, um lider ilustrado, sabic e endmabrado. Até mesmo as
iconografias utlizadas na segunda edicio do livro de Ornico em 1932 demonstram o
quanto a atencio de Orico estava voltada para alguns momentos chaves da vida de Feijo.
Sio oito fotos, das quais quatro sio reproducdes de pinturas € as demais retratos de
livros, estdtuas ou emblemas. Como é possivel visualizar a seguir, Orico privilegiou as

imagens ja sacralizadas de Feijo.

2 Idepw, pp- 179-181.
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Figura 6 - Quatro primeiras fotografias presentes no livro de Osvaldo Orico.
Casa do Regente na rua das Flores, Sao Paulo, seu breviario, sua cuia de cha e sua imagem
de Nossa Senhora das Dores

Ao expor a cuia de mate de Feijo, seu breviatio e sua imagem de santo de
devogio, Otico apropriava-se de objetos ja “descobertos™ antetiormente ¢ que em 1932
encontravam-se em museus ou nos Institutos Historicos e Geogrdficos. Iconografias como as
de sua casa, ja havia sido revelada em estudos como os de Afonso de Freitas, mas Orico
os valorizava fora do mais testrito debate genealdgico. Elas tornavam-se reliquias de um

ex-regente Imperial. Nas quatros ultimas iconografias surgem outros objetivos.
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Figura 7 - Quatro ultimas fotografias presentes no livro de Osvaldo Orico.
Feij6 em 1835, sua irma Maria Justina de Camargo, o emblema que recebeu ao assumir a
Regéncia e Fei6 retratado em 1842.

Sem considerar os problemas da iconografia de Feijé, Orico expde duas
delas e as retrata como eleitas para identifici-lo em dois momentos chaves. Um primeiro
em 1835 ao se eleger Regente e um segundo um pouco antes de sua morte, quando
participava do levante paulista de 1842.

Feij6 ja foi até aqui visto de formas muito diferentes. Ja foi descendente
de uma princesa indigena para uns e "filho do povo" para outros. Ja possuiu olhos azuis,
pele indeterminada, mas teve o rosto recuperado em exame médico-legal. Tornou-se um
idealizador da primeira Republica e agora endiabrou-se, transformando-se em ditador para
continuar sendo idolatrado no pés 1930. Cada um dos autores e bidgrafos de Feijé foi
construindo os elos que ligavam sua préptia vida com a do ex-regente. Simultaneamente,
foram relacionando a vida de ambos (Feij6 e biégrafos) com os problemas do passado,
demarcado pelo periodo da vida de Feijo, e sua jungdo com o presente, composto pelo
tempo da narrativa biografica. A grande diferenca do livro de Orico foi usar a biografia

romanceada como estratégia natrativa, dando maior flexibilidade a imaginacio criativa do
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bidgrafo. O livro de Orico conseguiu, por csta forma, ampliat os elos entre o passado e o
presente, identificando Feijd a uma gama de ideais que extrapolavam os limites terriroriais,
politicos € genealogicos de Sdo Paulo, superando os defeitos que um critico como José
Verissimo via em estudos como os de Eugénio Egas. Orico atribuiu a Feijé uma forca de
discurso capaz de atingir uma série de pessoas das mais diversas idades, classes ¢ credos,
em um hvro que mereceu duas grandes edigdes no prazo de dots anos, periodo este em
que se empreendeu todo um processo revolucionario e cultural no Brasil e fora dele.
Através desta obra, Feyj6 ganhou for¢a nacional dentro do Estado construido depois de
1930, mas também fora dele, nas pessoas que o viram como precursor de uma série de
1déias libertarias e de lider revolucionario.

A obra de Orico contou, em verdade, “uma historia que poderia ter
sido”, sendo “um romance que for”. Ao mventar situagdes mexistentes ou ao dar um falso
testemunho atribumdo falas imagmativas ao ex-regente, Orico contribum para demarcar a
permanéncia de sua memétia durante todo o periodo pds 1930, mas isto nio significou
que seu livro foi o tnico do periodo. Se o Feyd romanceado por Orico era verdadeiro

ara Muitos, para outros nio o era, despertando em alguns autores severas criticas.
2 >
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Capitulo 4 - Esses mortos imortais.

“Ve-se que o ‘padre de Itu’ é um desses mortos imortais que nio
precisam de serafismo biografico nenhum para continuarem a
viver na memoria de sua gente com suas virtudes e seus defeitos
de homens autenticamente grandes.” Gilberto Freyre. “O padre
Feijé ¢ seu Jansenismo caboclo”. Pessoas, coisas e animais. 1° série, 2°
edigio, Rio de Janeiro: Globo, 1981, p. 215.

4.1 - O ano de 1942.

A memoria de Fegd ganhou uma amplitude genericamente nacional
durante a década de 1930, sendo que muito de sua popularizagic deu-se em funcio das
duas edigbes seqiienciais do livro de Osvaldo Orico. No entanto, foi apenas em 1942 que
esta memoria ganhou contornos decisivos, pelos quais ainda hoje é tratada. De uma
maneira geral, este ano foir marcado por uma guerra mundial, por acitrados conflitos
dentro do Estado Novo no Brasil, e pelas comemoragdes do centenario da revolucio
liberal paulista, levante este no qual Feyo participou como uma das principais figuras e
que ocorreu um ano antes de sua morte, em 1843. Neste ano crucial foram lancadas duas
das mais importantes biografms sobre o ex-regente. A de Octavio Tarqiinio de Sousa ¢ a
de Vitor Azevedo.’

A prmeira consolidava um autor dentro de um género biografico.
Tarqiiinio de Sousa era um ilustre carioca, que havia nascido em 1889, ou seja, duas
décadas antes de Osvaldo Orico e que também formou-se em direito na Faculdade Nacional
de Direito. No entanto, mesmo com o diploma e a tradigio familiar no ramo da advocacia,
preferiu trabalbar em diversos setores. Primetramente fez carreira nos Correios, onde
mgressou desde que formou-se advogado em 1907, mas, ja em 1918, for nomeado
procurador do Tribunal de Contas da Unitdo e, em 1932, subimn dc posto, tornando-se
ministro do mesmo Tribunal, onde aposentou-se ainda na década de 1930. Antcs mesmo
da aposentadoria, Tarqiinio de Sousa ja colaborava em diversos jornais cariocas, sendo
que depois de aposentar-se tornou-se diretor da Revista do Brasi/ (1938-1943), da Rewvista do

Coméroio (1946-1948) e da colecio Daocmmentos Brasileiros publicada pela editora José
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Olimpio. Ligado a0 mundo editorial desde a época da faculdade, nos primeiros anos,
entretanto, publicou apenas um romance, Mondlogo das coisas. Foi somente apds sua
aposentadoria, que investiu mais na confecgio de seus livros, dando especial atencio aos
de género biografico. Amnda em 1931 publicou A menialidade da Constituinte, um estudo
sobre a forma e constituicio do pensamento dos deputados constituintes de 1823 ¢ 1824
no Brasil. Dois anos mais tarde, no retorno de uma dolorosa viagem a Europa ocorrida
depois da separacio de suz primeira esposa, Tarqiinio de Sousa lancou uma traducio de
um livro de poemas persas, Rabaiyat, de Omar Khayyam. J4 em 1937 publicou uma
primeira biografa dedicada a Bernardo Pereira de Vasconcelos. Dois anos mais tarde vem
a luz um segundo livro dedicado a vida de Evaristo da Veiga. Finalmente, em 1942, saia o
livro biografico sobre Feijo, que nio seria ainda o ltimo. Depois dele, Tarqiiinio de Sousa
dedicou-se a0 que considerava sua maior obra biogrifica, seu estudo sobre D. Pedro 1.2
Tanto em seu livro sobre a mentalidade da Constituinte, quanto nos livros biogrifico
como até mesmo nos poemas persa que traduziu, Tarqiinio de Sousa revelou-se um
estudioso interessado na relacio dos homens com o seu tempo. Preocupado com a
descrigio do cardter ou da personalidade pessoal de seu biografado, o autor sempre os
entendia dentro dos problemas de seu tempo e nos limites demarcados por sua fontes de
pesquisa.

Gilberto Freyre muito interessou-se pela biografia que Targiiinio de
Sousa elaborou a respeito de Feijo. Ainda em 1942, escreveu dois artigos no jornal A4
Manha, de Recife e no Jornal do Comércio, do Rio de Janeiro, sendo que em ambos
procurava apontar a supertoridade do trabalho biografico de Octavio Tarqiiinio de Sousa.
Bscrevia Freyre:

“O Sr. Otavio Tarqiinic de Sousa acaba de nos dar um Feijé “sem ruge™ o

ruge que outrora os “vestidores de anjos” punham nos defuntozinhos da

burguesia brasileira, fazendo dessa espécie de serafismo uma profissio
pitoresca e rendosa.”

t Octavio Tarqiiinio de Sousa. Digge Antonio Fejjé (1784-1843). Rio de Janeiro: José Olimpio, 1942
e Vitor de Azevedo. Fegig: Vida, paixdo e morte de um chimango. Sio Paulo: Editora Anchieta, 1942.

2 Sobre o autor ver: Rairmundo de Menezes. Op. df., p. 658.

3 Ambos os artigos foram reproduzidos em um livro de Freyre, ver: Gilberto Freyre. “O padre
Feno e seu jansenismo caboclo”. Pessoas coisas ¢ animais. 2 edigio, Rio de Janeiro: Globo, 1981.
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Um Feyd sem ruge, sem vestimenta angelical, sem elogios desmerecidos.

Um Feyo real, ou como afirmava Freyre, humano e brasileiro.

“Ninguém mais humanamente brasileiro em tudo (...) que o Feij6 do livro do
Sr. Otavio Targiinio. Um padre amigo de seu brevidrio e de seu Deus e ao
mesmo tempo um caboclo fiel 4 sua terra e 4 sua faca de ponta.™

Nesta mesma linha de clogios a Tarqiiinio de Sousa cstava Sérgio
Buarque de Holanda, o qual, juntamente com Antonio Cindido, estio na dedicatéria que
Tarqiiinio de Sousa escreven para o livro biografico de Feij6. Ainda foi Sérgio Buarque
que prefaciou uma das reedicGes biograficas deste livro de Tarqiinio de Sousa. Sérgio
Buarque lembrava que quando Tarqiiinio terminou seu estudo sobre Evaristo da Veiga,
pensava em redigir uma biografia sobre a vida de D. Pedro I. O autor sabia que o Conde
d’Eu estava disposto a doar seu arquivo pessoal e familiar para o fomento de sua
pesquisa. No entanto, em 1942 uma guerra mundial estava em andamento e assim nio
havia como remover o desejado arquivo da Europa para o Brasil. Desta forma, Tarqjiiinio
de Sousa ficou pelo Brasil e foi escrevendo outros estudos. Foi assim que elaborou os
trabathos sobre Feijo e José Bonitacio. Pesquisava no Instituto Histdrico ¢ Geggrdfico Brasileiro,
na Biblioteca Nacional, no Arquivo Nacional. Foi no Rio de Janeiro que Sérgio Buarque

entrou em contato mais proximo com Tarqiiinio de Sousa:

“Tive ocasido, enquanto moravamos na mesma cidade do Rio de Janeiro, de
acompanhar a zelosa atengio com que procurava captar, ¢ fixar, a existéncia de
cada uma das personagens estudadas, nunca prescindido do esfor¢o para
descobrir - s3o suas mesmas palavtas - a zona de sombra do mais intimo da
natureza, do mistério, do drama individual.”s

Sétgio Buarque fez mais do que presenciar ou acompanhar de longe o
trabalho biografico de Tarqiinio de Sousa. Ele mesmo ajudou no acesso a documentos
importantes como foi o caso dos famosos diarios que Feijé escreveu pouco antes de
morrer. Estas fontes foram localizadas por Targiiinio de Sousa nas mios de particulates
que nio desejavam dar acesso a0 pesquisador catioca temendo que este revelasse segredos
familiares ali expostos. No entanto, o acesso foi concedido 4 Sérgio Buarque, que, sendo

utn paulista conhecido, soava mais confiavel aos ressabiados familiares de Feijo. Sérgio

+ Idean, p. 215.
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Buarque pode folhear os didrios e transmiti-los a Tarqiinio de Sousa que, utilizando as
informacdes passadas oralmente, agradece ao receptor numa nota de rodapés Sérgio
Buatque de¢ Holanda conhecia profundamente o projeto de pesquisa tracado por
Tarqiitnio de Sousa. Depois de estudar a vida de Pedro I, este autor tencionava perseguir
biografiveis do segundo remnado, como Justiniano da Rocha. No entanto, Tarqiiinio de
Sousa motreu bruscamente em um desastre, antes de levar adiante seu intento. Mesmo
assum, um pouco antes da morte, realizou um outro desejo, que era o de reeditar suas
biografias anteriores em uma tnica colecio. Neste sentido, ainda em 1958, nascia a
Histona dos Fundadores do Império do Brasil. No preficio a colegio, Tarqiinio de Sousa

explicava o cardter e 0s questionamentos do seu tipo de pesquisa:

“Problema fascinante e controverso defrontado amide por quem prepara
uma biografia é o do papel da personalidade na Histéria, sobretudo se o
homem estudado exercen atividade publica, fo1 estadista, politico, jornalista ou
escritor. Até onde a agio dos homens ou dos grandes homens influira sobre
0s acontecimentos sobre a face e o rumo dos sucessosr™?

O autor procurava responder a seus questionamentos dentro de uma

densa discussic metodologica na qual enfatizava que se a posicaio de um Catlyle* era

s Sérgio Buarque de Holanda. “Octivio Tarqiiinio e D. Pedro I, a historia a partir dos homens”.
In: Octévio Tarqlinio de Sousa. Bernardo Poreira de Vasconcelos, Sio Paulo: Edusp, Belo Horizonte:
Itatiata, 1988, p. 11.

¢« Hsses diarios chamados por Fetjo de “caderno encadernado™ inclufam a mformacio secreta
sobre a fillagio do ex-regente. Octavio Tarqlinio de Sousa. Diggo Antonio Feijié p. 31.

7 Este prefacio teve uma edigio primetra na revista Anbembi em 1957, antes ainda do langamento
da colegio sobre os fundadores do Império brasileiro. Ainda em 1957 foi relangada em separado
nos “Cadernos de Cultura”, uma colegio do Mmistério da Educagio e Cultura. Isto comprova
sua circulagdo e relevancia. Foi esta edigdo do Mmistério da Educagio que utilizei porque nela
foram mantidas as notas do editor da revista Anhembi, ver: Octavio Taequinio de Sousa. “Historia
dos fundadores do Impénio do Brasil”. Anbendi 82(1957): 24-35 e Octavio Tarqiiinio de Sousa.
Introdugdo @ histéria dos fundadores do Império do Brasi. Rio de Janeiro: Ministério da Educacio e
Cultura, 1957, p. 3.

8 Faz referéncia a Thomas Carlyle, um ensaista, critico social, historiador e poeta roméntico que
viveu na Inglaterra entre 1795 a 1881, influenciando desde literatos como Chartles Dickens até
mesmo Marx e Engels. Critico da socledade inglesa, Carlyle escreveu biografias muito
importantes como a de Cromwell e a de Frederico, o grande. Sobre ele Christopher Hill enfatiza
que fo1 o primetro bidgrato que deixou Oliver Cromwell falar por si mesmo, ainda que
interferisse o tempo todo na narrativa através de interjeigSes e apartes. Carlyle e seu grupo viam
nas biografias, assim como no trabalho mais amplo dos homens de letras, uma boa oportunidade
de conservar e guardar toda uma cultura nacional ameagada durante o periodo mstivel do pos
revolugdo francesa e demais levantes na Huropa setecentista. Ver: Christopher Hill. “Oliver
Cromwell e a historia inglesa”. In: O Eleito de Deus: Oliver Cromwell ¢ a Revolugio Inglesa. Sio Paulo:
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ultrapassada, pois procurava sempre no desenvolvimento da civilizacio a marca dos
heréis e dos gémios, por outro lado, aqueles que apostavam no método das ciéncias
sociais calam no extremo oposto de aphcar aos fatos hisednicos uma sucessio de leis
semelhantes as da fisica, da quimica ou da biologia. Neste contexto, Tarqiiinio de Sousa
aftrmava que seria pueril concluir que a histéria era uma vasta colegio de biografias e que
o trabalho do historiador reduzia-se a uma tentativa de recompor e escrever sobre a vida
de mumeraveis homens ilustres e obscuros, mas principalmente os ilustres.? Tarqtinio de
Sousa indagava sobre 2 maneira como a histéria deveria ser escrita, questionando se ela

devera partir da agio dos grandes homens ou nio e neste sentido, citava Marx:

“A despeito porém de sua dimensio historica, os homens tém, sobtetudo os
de forte personalidade, o poder de projeti-la sobre os acontecimentos. Nio o
negou Marx, em dltima andlise, antes o afitmou, ao dizer que “toda a sociedade
tem necessidade de seus grandes homens”, acrescentando com Helvetius que,
se nfo os encontra, cria-os. Sem davida, para Marx a grandeza desses homens
decorre menes de seus valor intrinseco do que da sua necessidade histérica.”1?

O autor continuava expondo este raciocinio através do pensamento de

Engels sobre o tema:

“Engels, o mais direto mtérprete do pensamento de Marx, querendo cxcluir
qualquer eiva de providencialismo no aparecimento dos homens necessarios,
da esse aparecimento como obra do puro acaso, mas, referindo-se a Napoledo,
repete o pensamento do mestre “na faita de um Napoledo, outro preencheria
seu lugar, e isto se infere do fato de que todas as vezes que um ditador se
tornou necessario, fo1 sempre encontrado - César, Augusto, Cromwell”. 11

Embora Marx e Engels explicitassem que ndo seria a consciéncia dos
homens que determinava sua existéncia, mas a existéncia econdmica que determinava a
consciéncia, estes autores também nio podiam negar a acio e o papel dos homens neste
processo como muitos seguidores do marxismo no Brasil estariam fazendo em 1957.

Concluia Tarqiiinio de Sousa:

Cia das Letras, 1990, pp. 236-237; Raymond Williams. “Thomas Calyle”. In: Cultura ¢ sociedade,
1750-1950. Sdo Paulo: editora Nacional, 1969, pp. 91-104;

? Octavio Tarquinio de Sousa. “Histéria dos fundadores, Op. dt., pp. 7-8.

1 Tarqlinio cita a correspondéncia de Marx com diversos autores. No caso de Engels, por
exemplo, a citacdo fot retirada de uma carta que este Ultimo enviou a Starkenburg em 25 de
janetro de 1894, Idew, p. 5.

W Ldem ihiden.
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“A importancia da personalidade, a importincia dos lideres politicos, ninguém
pde mas em evidéncia do que os marxistas, procurando impressionar a
opiido das massas com a superioridade de seus condutores e guias.”12

Para Tarqiitnio, os marxistas e scu método ou doutrina social também
forjavam seu grandes lideres condutores da nacio e o trabalho do historiadores era o de
saber bem dosar a personalidade dos lideres com a opinido das massas e as idéias
pendentes no tempo das acOes pessoais e de lideranca. Em 1957 Tarqiiinio de Sousa
estava preocupado com o debate biografico que unia o social ao pessoal incluindo ai
alguns dos pressupostos de Marx e Engels. Neste sentido, chamava-lhe atengio a novas
mvestigaches historicas que, ditavam a historia de uma “visio mais geral dos
acontecimentos”. Hsta postura estava demarcava pelas modificaces que Tarqiiinio de
Sousa efetivou em sua biografra de Feijé na década de cingiienta, em comparagio com seu

trabalho oniginal de 1942. Sobre o assunto o autor argumentava:

“Muitos dos trabathos histdricos do autor, anteriormente publicados,
aparecem agora substancialmente modificados em face de novas investigagSes,
de uma visdo mass geral dos acontecimentos, das exigéncias de maior coerencia
reciproca e também do sempre ndispensavel apuro literario. {...) a biografia de
Feijé aparece modificada em pontos relevantes, como sejam o da sua filiagcio e
o do comportamento pessoal em face do voto de castidade.”3

O debate sobre a filiacio recebeu o reforco do estudo de Ricardo
Gumblenton Daunt Neto, e assun Feijé passou a ter uma filiagio mais bem definida e
ligada aos Camargos paulistas. Esta ligacio, no entanto, longe de trazer grande ajuda na
formagio e vida de Fefjd, como queria Daunt Neto, vem colocar problemas na sua
relagio com o celibato. Junta-se assim a filiagio de Fejé com sen problema de castidade.
Tarqiiinio de Sousa, em sua primeira versio de 1942, argumentava que o
Regente tinha uma pratica de castidade mesmo quanto advogava a causa da abolicio do
celibato. O autor lembrava que nem o “remoque de ‘padres noivos” e “furor
casamenteiro’, com que aprouve a malicia de D. Romualdo ferir os que defenderam a
abolicio do celibato eclesiastico atingiria jamais o ‘enjeitado da rua da Frewa’.”+ No
entanto, na versio de 1957, este bidgrafo mudava de posicio, argumentando por um

suposto caso secreto que Fetjo teria tido com uma prima, D. Maria Luisa de Camargo.

12 Idem, p- 6.
15 [dem, p. 43.
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Enfatizava que esta ultima havia tido seis filhos ¢ que haveria “motivos” para afirmar que
fossem rebentos de Fey6. Utllizando-se do estudo de Daunt Neto, em especial das cartas
do velho Daunt ao barfio Homem de Melo, Tarqiiinio apressou-se nesta sua conclusio do
concubmato sigiloso e duradouro sem provas de que aqueles filhos fossem mesmo de
Feij6.15 No entanto, toda esta polémica levantada por Targiiinio de Sousa em 1957 servia
para reforcar seu argumento de valorizagio das estruturas sociais agindo sobre a vida de
Fend. Se em 1942, Feyyé era um moralista dlibado em um meio repleto de “padres
casamenteiros”, em 1957 ele tetia um grande segredo que o assemelhava aos homens de
sen mundo. Hsta posicao incomoda atormentava a vida de Feijo, cfetivando a ligacdo
entre a personalidade do Regente com as estruturas sociats de seu meio. Neste sentido,

escrevia 0 bidgrafo:

“ Com seu feitio rigido ¢ pouco inclinado a acomodagdes, com a sua constante
sinceridade, esta ligaciio [com D. Maria Luisa} traria a Feij® permanente
desassossego ¢ talvez o que mais o contrariasse fosse a necessidade em que se
julgava de esconder aquilo que, a nio prevalecer a obnigagio do celibato,
poderia normalmente, como o comum dos homens, declarar, legalizar e até
santificar.”

Se em 1957, Octavio Tarqiiinio de Sousa procurava dialogar com os

marxistas, duas décadas antes, quando ele ainda iniciava seu trabalho biografico com seus

t# Octavio Tarqilinio de Sousa. Digge Antonio Fejig, Op. cit., 1942, p. 82.

5 Em suas cartas, o velho Daunt escrevia que ID. Maria Luisa havia sido ¢riada com Teijé e sua
irmA, Maria Justina. Lembrava ainda que Maria Luisa ndo era trmd de sangue dos dois, mas
apenas de criagio. Quanto aos seis filhos, estes foram recuperados através das listas de populagio
transcritas por Daunt Neto. No entanto, a jungio entre estas evidéncias e o concubinato foi
efetivada por Tarqiiinio de Sousa e ndo por Ricardo Gumbleton Daunt Neto ou por seu avd.
Anos mais, em 1969, Tarcisto Beal refutou esta jungiio de Tarqiiinio de Sousa, alegando que este
autor postulou este concubmato “sem a menor prova”, j& que em nenhum documento se alega
de quem seriam os filho de D. Maria Luisa. Eu, por minha parte, pesquisei no arguivo
eclesidstico paulista, podendo localizar um processo em que Feijd foi acusado de aliclamento de
uma mulher no confessionano e, apesar de mimeras denuncias sobre a conduta moral de Feijo,
dentro daquele caso, em nenhum momento levantou-se a suspeita de Feiié manter um caso de
concubmato. Sobre este processo, ver o quinto capitulo desta tese, para os demais autores,
consuttar: Octavio Tarqiiinio de Sousa. Digge Antonio Feifé, Op. cit., 1988, pp. 100-101; “Cartas do
Dr. Ricardo Gumbleton Daunt, médico, a Francisco Ighacio Homem de Melo, batio Homem
de Melo”. Apnd. Ricardo Gumbleton Daunt Neto. Diggo Antonio Fejjé na tradigio da familia
Camargo. Sio Paulo: Imprensa do Estado de Sdo Paulo, 1945, p. 91 e p. 208; Tarcisio Beal. Os
Jesuitas, a universidade de Coimbra ¢ a Igreja brasileira, subsidios para a bistéria do regalismo em Portngal e no
Brasil (1750-1850). Washington, D. C.: Tese de Doutoramento apresentada a Universidade
Catdlica de Washington, 1969, p. 176.

16 Octavio Tarqiiinic de Sousa. Dioge Antonio Feifd, Op. cit., 1988, p. 101.
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estudos sobre Bernardo Pereira de Vasconcelos, Evaristo da Veiga e Diogo Feijo, toda
esta polémica com os marxistas parecia estar distante de sua cabeca. Naquela época estava
mais preocupado em desbancar toda uma tradigio de biografias histricas que ora
¢ q

pendiam para a parcialidade, ora para o romance, construindo um Feijo feito de
“panegiricos” ou de “heresias”. Escrevia Tarqiiinio de Sousa no preficio a primeira edicio
de Diogo Antonio Feyjd:

“Nio suprimir coisa alguma que dé a medida mais aproximada possivel do

homem - o timbre de sua mais recondita voz, a sua cxpressdo mais pessoal,

deve ser sem duvida a primeira preocupagio de qualquer bidgrafo.(...)

“Os panegeristas, repito, julgar-me-do por vezes com tendéncias e propositos

demolidores. Vejo em Feijd muitas qualidades, muitas virtudes, muitos
méritos, mas nio todos e no mass elevado grau.”1”

Em 1942 Octivio Tarqiiinio de Sousa voltava-se para a critica de
trabathos como os de Osvaldo Orico, 0 qual denominava de “panegmista”. Procurando
“humanizar” o ex-regente, estudava sua psicologia e até mesmo suas crencas, mas nio

apostava em um Fetd herege ou endiabrado e fascista. Escrevia sobre o assunto:

Em compensacio, aos que - em menor nimero - apontam ainda o seu nome
como sindnimo de ‘heresta’, ‘cisma’, ‘revolugio religiosa’, nfo agradard padre
austero que esta no meu hivro, o cristio ardente e tocado de misticismo que
revelo.

O que posso afirmar € que cheguei ao fim do meu trabatho com uma fundada
admiragio por Feijd, visto embora nas contingéncias de sua vida e nos limites
de suas proprias dimensGes.”18

A heresia e ao cisma, Tarqiiinio de Sousa contrapunha o cristio mistico ¢

o politico austero.

“Certo, ele foi enérgico, como poucos em nossa terra, inflexivel muitas vezes
até a teimosta, coerente no melhor sentido, que ¢ © da fidelidade a st mesmo;
mas de uma manera muito diferente da personagem lendiria que se
vulgarizou, numa das muitas e antigas formas de biografia romanceada.”

O mesmo Osvaldo Orico que fot sanudado em 1930 como imovador em
sua técnica biografica é qualificado de antigo ¢ vulgar em Tarqiiinio de Sousa. Em suma, a
biografia proposta por nosso atual bidgrafo demolia o passado para recompor Feijd

diante do futuro da historiografia brasileira. Grande foi o sucesso da versio estipulada por

17 Octavio Tarqiiinto de Sousa. Diage Antonio Feijd, Op. ait., 1942, p. TX.
18 [dem, p. X1 e XI1.
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Tarqiinio de Sousa. Criticos, literatos e muitos intelectuais das mais diversas arcas
manifestaram-se positivamente felizes com os estudos biogrificos de Tarqiiinio de Sousa
e, em especial com o dedicado a Fetj6. Além de Gilberto Freyre e Sérgio Buarque, autores
como Tristdo de Athayde, Alvaro Lims, José Lins do Rego, Antonio Candido, Hermes
Lima ¢ Roberto Alvim Corréa estdo presentes em comentirios e mtroducdes das
reedictes do livro de Tarqiiinio de Sousa sobre a vida de Feyjo.

O tom da critica e dos leitores em 1942 era o mesmo que Tarqiinio de
Sousa revelava em sua primeira introducio a biografia de Feno, a saber, um debate com
Osvaldo Orico e a biografia romanceada. Roberto Alvim Corréa, por exemplo, lembrava
que a btografia que Tarqiinio de Sousa escreveu sobre Fetjo revelava “o lado cientifico, e
por isso mesmo sério e digno, da histéria”, a0 mesmo tempo em que evidenciava “o
quanto hi de errado na biografia romanceada, género hibrido, feito tantas vezes de
concessdes que nem um romancista nem um historador poderiam aprovar.”

Em 1942 uma biografia como a de Tarqiiimo de Sousa sobre Feyo
demarcava claramente campos de atuacgio politica. Desta forma, assim como para Oxico a
biografia romanceada possibilitou a valorizagio de uma magem de um Feijo endiabrado,
austero e com ares fascistas bem ao moldes dos anos trinta, o estudo de Tarqiiinio de
Sousa em 1942 nascia em plena crise politica deste modelo, criando um outro campo de
analise para a vida do ex-regente.

As décadas de 1940/50 foram de fundamental importincia para esta
mudanca de énfase de Tarqiinio de Sousa. Em pouco tempo estavam se consolidando e
sendo lancados muitos livros e atfigos que movimentavam o cenario historiografico

brasileiro.2t Pessoas como Gilberto Freyre e Sérgio Buarque de Holanda muito

12 Idem, p. IX.

20 Octavio Tarqiiinio de Sousa. Digge Antonio Feid, Op. cit., 1988, abas.

2 B bastante significativa a relevincia das décadas de 1940/50 dentro do processo de
consolidagdo da histoniogratia brasileira. Neste periode foram sendo conformadas varias
tendéncias historiograficas que tiveram como matrizes estudos de autores hoje ja classicos como
Sérgio Buarque de Holanda, Caio Prado Juntor ou Gilberto Freyre. Para uma discussio mais
geral sobre a histortografia do Brasil no periodo, ver, entre outros: Américo Jacobina Lacombe.
Introdugio ao Estndo da Histéria do Brasi. Sio Paulo, Hditora Nacional/Edusp, 1973; Stanley J.
Stein. “A historiografia do Brastl 1808-1889. Rewista de Flistoria. 24(1964): 81-131; Marcos Cezar
de Freitas (org). Historiografia brasileira em perspectiva. Sao Paulo: Contexto/USF, 1998. Ja
para estudos mais pontuats, ver: Marta Odila Lette Dias (org). “Sérgio Buarque de Holanda,
histotiador”. In: Sérgio Buarque de Holanda, Sio Paulo, Atica, 1985; Sémio Buargue de Holanda: 3
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contribuiram para uma reviravolta nos estudos sobre construcio da histéria do Brasil.
Debrugando-nos sobre a problemitica vida de Feijo, podemos pontuar como o trabalho
de Tarqiiinio de Sousa, em 1942, penetrou em problemas que estes dois eruditos estavam
envolvidos de perto.

Sérgio Buarque que ja havia publicado Rafzes do Brasil em 1936, estava no
micio da década de 1940 elaborando Mondes. Este seu segundo livro voltava-se a uma
critica a0 chamado culto dos bandeirantes historicos. O objeto de estudo nio era mais
este ou aquele vulto bandeirante, nem era seu alvo um arrolamento nominal e cronologico
das moncoes setecentistas. A tudo isso Sérgio Buarque contrapunha uma anilise das
formas de sobrevivéncia nas bandeiras e mongdes, ressaltando o catiter da colonizagio e
expansio territoral em detrimento de analises que privilegiavam determinismos climaticos
€ raciais.?

Tanto em AMongdes como em outros escritos da mesma época Sérgio
Buarque analisava o que Maria Odila denominou de “estudos sobre os obstaculos que se
opunham a renova¢io das elites dingentes no Brasil”.2 Para ressaltar estes obstaculos
conseguiu a edicdo, em 1941, do livro de memorias de Thomas Davatz, um imigrante
suico, que veio para o Brasil na década de 1850. Em sua introducio a este livro, Sérgio
Buatque construia toda uma apologia a0 que denominou de “figurantes mudos” da
historia do Brasil, discutindo e criticando toda a edificacio de genealogias e linhagens que
preponderava a historiografia do Brasil IEm resumo, Sérgio Buarque estava tentando
destruir as linhas histdricas genealogicas que deram sustentacio a toda uma histoniografia
que primou pela elaboragio de boa parte da memoria de Feijé. A solidificacio de um

vulto, de raga banderrante e paulista velho, Sérgio contrapunha os “figurantes mudos™ e

coldguio da UER], Rio de Janeiro: Imago, 1992; Elide Rugai Bastos. “Gtlberto Freyre e a questio
nacional”. In: Regmaldo Mortaes e outros (otgs.). Iniekgéncia Brasileira. Sio Paulo: Brasiliense, 1986,
pp- 43- 76; Maria Angela D’incao (org.). Histéria ¢ ideal: ensaios sobre Caio Prado Jranior. Sio Taulo:
Secretaria de Estado e Cultura, Brasiliense, Unesp, 1989.

2Z8ob este aspecto, o texto de Maria Odila sobre Sérgio Buarque é bastante enfitico. A autora
lembra que Sérgio Buarque estava criticando as teses de Oliveira Vianna que enfatizavam a falta
de vocagio dos portugueses para a democracia € a governo local. Eram teses que privilegiavam o
clima e a raga na explicagio histdrica do surgimento dos bandeirantes. Ver: Maria QOdila Leite
Dias. Sérgio Buargue de Holanda, Op. af., p. 12; Sérgio Buarque de Holanda. Mosngdes. Sio Paulo,
Brasiliense, 1990, p. 11

28 Maria Odila Lette Dias. Sémio Buargue de Holanda, Op. cit., p. 12.
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os rudes homens das mongdes. No meio disto tudo estava Octavio Targiiinio de Sousa e
seu novo e velho Ferjo.

A principal caracteristica deste Feijo novo e velho era sua tdo citada
humanizagio. Nem um ano antes de 1784, nem um ano depois de 1843. Tarqiiinio de
Sousa procurava discutir Feijo em sua temporalidade ou no que ele supunha sé-la. O que
esta biografia poderia oferecer seria um estudo sistemitico da atuagio politica-social de
um homem publico atuante no primeiro remado e na regéncia. Nio cabia espago pata o
homem banderrante de Ellis Junior ou o endiabrado Feijo de Osvaldo Orico, sobretudo
jogava-se fora o Feijo quase republicano e politicamente eximio de Eugénio Egas. Com
Tarqiiinio de Sousa, Feij6 aprendia a errar. Era um politico astuto, mas que havia falhado
varias vezes, era um catolico exemplar, mas quase teria levado o pals para um cisma com a2
Santa Sé, era um dos maiores exemplos de fundadores do Império, mas com sua
intransigéncia quase pos tudo a perder.

Este Feij6 nio mats era um simples herdit ou exemplo moralizante,
detxava de espelhar para captar e reelaborar uma série de problemas dos homens publicos
de seu rempo. Em 1942 o trabalho de Tarqiiinio de Sousa ajudava pessoas como Sérgio
Buarque a repensar a atuagio destes antigos vultos historicos, na medida cm que
demonstrava os limites da atuacio desta elite dirigente no Brasil Tarqiinio de Sousa
afirmava que a maior qualidade de Fej6 era também seu mator defeito. Fetjd era “fiel a si
mesmo”.2 Isto significava uma coeréncia de idéias e a¢bes, ao lado de uma petulincia ¢ a
pouca abertura para os ajustes as mudancas na conjuntura econdmica e social do Brasil de
1840. Quando Sérgio Buarque escreven um prefacio ao livro de Tarqiiinio de Sousa sobre
Bernardo Pereira de Vasconcelos anotou que a melhor forma de homenagear Targjiiinio
de Sousa seria nio separando o homem do historiador. Desta forma, Sérgio Buarque
construiu um texto em que 2 vida de Tarqiinio de Sousa 1a explicando suas obras

biogrificas:

“As recotdagtes de um convivio tio amigo, eu as guardo anda bem vivas para
poder separar completamente o historiador do homemn.

Mas ¢ forgosa a separagiio? Os que privaram mais intimamente com Octavio
sabem como a sobriedade de manerras (..) nele era o modo natural ¢
espontineo de encobrir um fundo emotivo singularmente rico. E foi,

2 Octavio Tarqiiinic de Sousa. Digge Antonie Fejd. 1' edicdo, 1942, p. IX.
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provavelmente esta intensidade de calor humano o que levou a abordar a
Historia a partir dos homens que fazem a Historia.”2s

A humanidade de Ferjé juntava-se a de Tarqiiinio de Sousa. Para Sérgio
Buarque ainda nio era possivel separar o historiador do homem, a emotividade pessoal de
Tarqiiinio de Sousa e aquela que ele atribuia a seus biografados. Fraquezas, vitorias,
emocio e humanidade estio na vida e nas paginas escritas por Targiiinio de Sousa. Tudo
1550 fascinava a Sérgio Buarque de Holanda. No entanto, ele nio era o tinico.

Ainda em 1942 um outro importante estudioso brasileiro via no trabalho
de Tarqiinio de Sousa uma Otima referéncia para suas analises sobre a sociedade
brasileira. Gilberto Freyre que na década de 1930 ja havia escrito Casa grande ¢ senzala e
Sobrados ¢ mocambos, estava, em 1942, escrevendo Problemas Brasileiros de Antropolagia, além
de um livro mais biogrifico sobre Euclides da Cunha e outros perfis.% Muito ligado a
temas regionalistas e com toda uma obra sobre o papel da miscigenacio na formacio da
nacionalidade brasileira, Gilberto Freyre viu no Feyj6 retratado por Targitinio de Sousa um

exemplar de “jansenismo caboclo™.7

“O Feijo, agora honesta e inteligentemente retratado pelo Str. Octavio
Tarqiiinio, no foi em coisa alguma um aventureiro, mas uma vocagio definida
de homem publico, identificada com o Brasil. Vocagdo que nele sobrepujou 4
do padre, sem extingui-la. Sua personalidade de quase martir entiquece o ethos
brasileiro de valores nada despreziveis, tendo sido rigotosa expressio daquele

“catolicismo” intransigente que teria seu miértir completo em Euclides da
Cunha.”’2

Freyre recuperava em Tarqiinio um Fetjé estadista, mas alguém um
tanto quanto difcrente dos demais estadistas de sua época. Era padre € mteriorano, em

suma: um caboclo. Sua mtransigéncia ajudava Freyre a entender muito sobre as atitudes

% Octavio Tarqlinio de Sousa. Bernards Pereira de Vasconcelos. p. 11.

% Gilberto Freyre. Casa grande ¢ sengala: formado da familia brasileira sob o regime da economia pairiarcal.
Rio de Janeiro: Maia e Schimadt, 1933; Gilberto Freyre. Sobrados ¢ mocambos: decadénda do patriarca
rural e desenvolyimento do nrbane. 3° edigdo, 2 volumes, Rio de Janeiro: José Olimpio, 1961, 1° edicdo
1936; Gilberto Vreyre. Problemas brasileiros de antropologia. Rio de Janeiro: Edicio da Casa do
Estudante do Brasil, 1943; Gilberto Freyre. Perfis de Enclides ¢ ontros perfis. Rio de Janeiro: José
Olympio, 1944,

7 O titulo do artigo de Freyre elucida bem este pensamento de Freyre: “O padre Feijé e seu
jansenismo caboclo”. Gilberto Freyre. Pessoar, coisas ¢ animars. Op. ait., p. 215. Para uma discussio
sobre os estudos de Freyre e sua ligagdo com a formagio da nacionalidade brasileira, ver: Flide
Rugai Bastos. “Gilberto Freyre e a2 Questio Nacional”, Op. ..

2 Grlberto Freyre. Pessoas, coisas ¢ animais, Op. dit., p. 220.
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politico-sociais do brasileiro e de seu ethos. Em Problemas Brasileiros de Antropologia, Freyre
expunha algumas outras consideragbes sobre este caboclo paulista, que renomeava de
paubista velho e/ou bandeirante, do qual Feijé era um iminente representante. Enfatizava
que ainda era necessaro um estudo antropolégico tais aprofundado sobre este
bandeirante. Afirmava que este tema era importante porque, em 1943, o bandeirante
petmanecia entre as “personalidades regionais” que formavam a do “brasileiro total, a
personalidade do criador, do inovador, do renovador, do experimentador por
cxceléncia.”» Freyre concluia citando o exemplo de Feijé a partir de Octivio Targiifnio de
Sousa:
“O padre extraordindrio cujo rosto forte de caboclo ac que parece
braquicéfalo - ou cabeca chata - quase todos nés, brasileiros, fitamos meninos
nos compéndios de histdéria primdria, espantados de colarinho tio
exageradamente alto e de tdo larga gravata preta de volta, para nunca mais o
Vermos: nem em estitua, nem em retrato, nem em busto. Felizmente um
pesquisador moderno da inteligéncia e da probidade de Octivio Targiiinio de
Scusa lembrou-se de dedicar a0 padre Feijé6 um estudo biogrifico que, sob
certos aspectos, ¢ obra de reabilitagfio, sem sacrificio das qualidades de estudo
critico.”3
Para Freyre, Tarqiiinio de Sousa reabilitava Feijo. O que fascinava no
Feijo proposto por Tarqiinio de Sousa era sua humanizagio. Se em Sérgio Buarque esta
humanizagio conduzia a uma critica ao her6i bandeirante panegitico, em Gilberto Freyre
o Feijé de Tarqiiinio de Sousa era uma teelaboragio do “paulista velho™. Nio era aquele

genealogicamente eriado por Ellis Janior, mas um outro constituido e constituinte do

ethos brasilerro. Escrevia Freyre sobre Feijo:

“Neste a coeréncia ¢ que foi 0 excesso a lamentar, pois deixou-o sem
nenhuma plasticidade para enfrentar situagSes dificeis e complexas. (.) Sdo
desses contlitos de personalidade, a0 mesmo tempo de puritano ¢ de paulista
velho de Fetjo com a sua época ¢ com os meios mais sofisticadamente urbanos

de que Ttu, que vamos encontrar o reflexo nas paginas do estudo admirivel do
St. Octavio Tarqiinio de Sousa.”!

Novamente a coeréncia ¢ 2 humanizagio. Freyre indagava uma questio

metodologica: o da relagio do autor da biografia com o biografado. Atrbuindo a téenica

» Gilberto Freyre. Problemas brasileiros de antropologia, Op. dt., p. 82.
% Idem, p. 217
31 Idem thrdem.
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de Tarqiiinio de Sousa a corrente inglesa de Strachey”, Freyre enfatizava que nela corria-se
o tisco de, saindo do panegirico e da apologia aos grandes homens, debandar-se para o
extremo oposto, rumando para o campo da ironia leviana. Afirmava ainda que a boa
técnica biografica seria aquela em que o autor nio sacrificava seu objeto de pesquisa para
se fazer brilhar aos olhos dos leitores. O problema neste caso era a relacio entre as ttés
pattes, o bidgrafo, o biografado e o leitor. Fste altimo nfo deveria terminar o livro
biografico com a impressio de que o biografado era “um pobre diabo”, com exagero de
“verrugas, de marcas de bexiga, de sinais de mteresse clinico e com evidente desprezo pelo
que porventura possa haver nele de ‘angélico™.» Segundo Freyre, Octivio Tarqiinio de

Sousa ndo terta exposto Feijo a esta tentacio. Neste sentido, concluia:

“Oscar Wilde escreveu que qualquer um pode fazer a histéria: mas s6 os
grandes homens podem ou sabem escrevé-la. Nio sei se os historiadores -
grandes homens - nfo estarfio hoje um tanto em declinio, com as histérias
escritas por smdicatos ou companhias cujo método puramente descritivo
dispensa aquelas interpretagdes de que s6 sdo capazes as inteligéncias mais
agudas.”#

Octavio Tarqiiinio de Sousa torava-se uma inteligéncia das mais agudas
em Freyre, um homem ¢ historiador de calor humano em Sérgio Buarque de Holanda. O
biografo Targiiinto de Sousa foi colocado em cheque pata ser discutido. Pela primeira vez
nio apenas Fetjo, mas scu bidgrafo é contestado em seu tempo e problematizacio. IFreyre
e Buarque faziam mais do que interpretar o Fetjo de Tarqiinio de Sousa, discutitam, por
seu turno, a metodologia do bidgrafo ¢ sva validade ou nfio para a elaboracio de
trabalhos historicos. Esta metodologia trazia muitas vantagens, mas também levava a
muitos problemas. Ndo era sem motivo que em 1957, ainda na mtroducio de sua edicio

dos Fundadores do Império do Brasil, Tarqiiinio de Sousa sata em defesa de sen método. As

32 Trata-se de Giles Lytton Strachey (1880-1932). Biografo inglés pertencente ao Bloomsbury
group, um grupo que se reunia na area londnna de Bloomsbury entre as primeiras décadas do
século XX para discutir literatura, arte ¢ problemas intelectuais em geral. Giles Lytton Strachey
ficou famoso por suas biografias inovadoramente irdnicas com as quais contrapunha as antigas
biografias herdicas. Biografou, entre outras personalidade a Rainha Vitéria e Malcolm Bradbury.
Ver: Malcolm Bradbury e James McFarlane. “Londres: 1890-1920”. In: Modernismo, gnia geral Sio
Paulo: Cra das Letras, 1989, pp. 136-151; Giles Lytton Strachey. Queen UVictoria. New York:
Harcourt, Brace and company, 1921; Giles Lytton Strachey. Dwminent victorians: cardinal Manning,
Florence Nightingale, Dr. Arnold, general Gordon. London: Chatto & Windus, 1918.

33 Gilberto Freyre. Pessoas, coisas ¢ aninais. Op. dit., p. 219.

3 Idem, pp. 219-220.
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leituras e mterpretacOes de seu Fenjo, ndo passavam somente pot sua fidclidade s fontes,
mas também pelas interpretagSes que dela efetivava o biografo.

O estudo de Otavio Tarqiinio de Sousa deixava Feyjd falar
exausttvamente. Os documentos vio saltando a cada pagina, conformando um Fefjo em
meto a muitos conflitos sociats e psicoldgicos. Tarqliinio de Sousa preocupava-se em
entender a esséncia da psicologia-social humana. A pretensio maior de Tarqiinio de
Sousa era a de fazer uma biografia que saisse, 0 maxuno possivel, da cabeca do proprio
Fed. Um trabalho tio fiel quanto possivel a0 seu pensamento e a seus conflitos pessoats
e soctass. Hste distanciamento extremo traz a vantagem de levantar muitas vezes as fontes
documentais deixando-as mais livres, no entanto, tem em si alguns problemas. Em seu
trabatho, Tarqiiinio de Sousa procurava negar a sua presenca e interferéncia constante na
narrativa. No entanto, explodem nas notas e mesmo em certos momentos do texto scus
conflitos pessoass. Problemas historicos e proprios da construgio da memoria sio
tratados de maneira definitiva de absoluta. Tomemos como exemplo a paternidade de
Feijo.

Se houve muitas disputas ao longo dos séculos XIX e XX a este respeito,
Tarqiiinio de Sousa critica seus opositores nas notas e di seu patecer extremamente
coerente e documentado como sendo o definitivo. No entanto, nio sejamos anacronicos
em nossa critica, [2 muito significativo que Tarqiinio de Sousa tenha escrito quase quc na
mesma época que o Dr. Daunt conseguira abrir o carxdo de Feyb para dissecar seu
cérebro e tevelar sua ascendéncia através de pesquisas em inventirios e testamentos. B
1sto também o que faz Tarqiiinio de Sousa dissecando documentos, tratando-os como os
laudos odonto-legais do Dr. Daunt.

Tarqiinio de Sousa niio penetra tanto no que denomina de espirito do
século XIX sem nenhum motivo. Assim como o Dr. Daunt Neto em 1943 queria provar,
em nome de seu avo, que Feijé era de estirpe artistocratica; assim também Tarqiinio de
Sousa tmha um interesse em fazer suas sucessivas biografias. Ele possuia uma idéia bem
definida sobre o fazer politica no século XX e é bastante claro seu gosto pelos grandes
estadistas. Assmn, discutir a biografia de grandes vultos como o de Feyo era discurir os

problemas e a vantagens de se governar, de se manter uma certa Hderanca sobre a nacio.
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Sobretudo o que ligava Ferjo a Targiiinio de Sousa era 0 que nosso biografo descreveu
como a fidelidade que Feijé tinha a si mesmo e a suas idéias.

Se o Feyo de Ellis Jr. era um bandeirante, o de Otavio Tarqiiinio de
Sousa € um estadista ¢, acima de tudo um atormentado politico Imperial. Se Ellis Jr. ndo
derxava espago de ajuste entre Feijé e seu tempo, Octavio Tarqgiiinio de Sousa encaixava
seu biografado 2 uma época que ele 20 mesmo tempo funda, mas que se volta contra ele.
Preso a si e aos seus ideais Feijé descolou-se de seu tempo politico depois do ano de
1837, que fot a época de sua abdicagio.

Para Tarqiiinio de Sousa, Feijo havia sido um estadista essencial em 1831,
ja que havia pacificado as ruas do Rio de Janeiro, organizado muitas provincias e ajudado
a consolidar a ordem imperial no Brasil até 1835. A partir dai havia perdido a mdo do
governo e da historia. A coeréncia de Feij6 era sua vantagem e seu calcanhar de Aquiles.
Lsta revelagdo de Tarqiinio de Sousa era perturbadora em 1942 em meio a um govemno
Varguista em mudanca.

Se em 1930 a biografia romanceada de Osvaldo Orico aticou a
imagina¢do dos lertores para um Fetjé militarizado e duro, doze anos depois, Octavio
Tarqiinio de Sousa revelou um ex-regente que pela primeira vez mostrou-se miltiplo e
humano, forte ¢ fragil, fundador e mirtir de seu proprio pais, enfim um Feijo livre
pensador e de grande inteligéncia, mas nem por isso menos propenso a etrar, ou ainda
menos autoritario.

Enquanto Ellis Jr. saltava, com seu tridngulo da memdria, do
banderantismo setecentista para o Fend mmperial, enquanto isso Tarqiinio de Sousa
amarrava seu biografado ao seu tempo e espaco. No entanto, pretender ficar preso ao
biografado também ¢, em certa medida, um problema. Apesar de todo o esforco
documental, mesmo com um estilo narrativo inovador para a época; mesmo assim, o
trabalho de Octavio Tarqiinio de Sousa acabou sendo taxado de "conservador”.
Pretendeu-se definitivo, acabando com as velhas dividas do XIX ¢ inicio do XX, mas
pdde, da mesma forma, tornar-se o 1dltimo para uma historiografia que ira propor
abordagens e problemas historicos muitos distantes daqueles problemas historicos-
metodologicos que Tarqiiinio de Sousa propds-se a resolver. Recuperar Feijé tal qual ele o

fo1 fazm parte da “usdo biografica” de Tarqiitnio de Sousa.
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Os estudos elogiosos de Freyre e Sérgio Buarque de Holanda
demonstravam o quanto este Feijo supostamente real de Targiiinio de Sousa servia muito
mais para disputas historiograficas bastante acirradas nas décadas primeiras do século XX.
Tarqiinio de Sousa queria dar voz a Feijé para ser ouvido. No entanto, ao efetuar seu
estudo biografico, seu biografado foi sendo reapropriado e relido. Voltou a coorponficar-
se em bandeirante e pauhsta velho, ou mesmo em janseinsta caboclo. O préprio texto de
Tarqiiinio de Sousa tornou-se um “documento-monumento” a Feijo.

Em 1957 Tarqiiinio de Sousa 4 sentia a critica 20 seu método biogrifico
e alfinetava os marxistas em sua introdugdo a Histéria dos Fundadores do Império do Brasil,
alegando que os marxistas também tinham os seus herdis com seus ideais revolucionatios.
Por outro lado, toda a segunda parte de sua introducio era um debate sobre a
organizac¢io socal e politica do Império na época em que viveram seus biografados. Fora
desta introducio, anos antes, Tarqiiinio de Sousa ja demonstrava sinats de que o peso das
estruturas sociais aumentava. Em 1949, Tarqiiinio de Sousa havia sido convidado a
escrever um ensaio bibliografico no Manwal Bibliogrdfico de Estudos Brasiteiros organizado por
Rubens Borba de Moraes. Naquela ocasiio abordava a tematica da Independéncia ¢
Regéncia no Brasil lembrando que os estudos da vida politica do periodo devetiam ser

complementados com estudos “mais profundos”. Al escrevia:

“Nio se devera investigi-la (a queda de Feijé em 1837) apenas nos seus
aspectos politicos; cumpre vé-las nos seus motivos mais profundos, com o
triunfo dos que detinham no Brasil a propriedade tertitortal, dos senhores de
engenho e fazendeiros, latifundianios e escravocratas. (...) Esbogava-se o futuro
partido conservador do segundo reinado, apoiado na aristocracia rural, que
passaria a predominar.”3 '

O problema é que em 1949 Tarqiinio de Sousa queria incluir os
chamados “motivos mass profundos” em sua histdria biografica e politica. Ja em 1958
estes “motivos” parectam estar querendo sufocar sua maneira humanistica de trabalbar,
levando Tarqiiimio de Sousa a tecer ctiticas a0 seu exagero. Estas criticas de maneira

alguma eram descabidas, pois, no mesmo ano em que Targiiinio de Sousa publicou a

35 Octavio Tarqiiinio de Sousa. “Independencia. Primeiro Reihado ¢ Regéncia”. In: Rubens
Borba de Moraes (org.). Manual bibliogrdfice de estudos brasiteiros. Rio de Janeiro: Grafica Editora
Souza, 1949, p. 422.
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biografia de Feijo um outro estudioso, também terminava a sua, sendo que esta tltima

estava longe do humanismo da primeira.

4.2 - I'eyy6: um chimango burgués e revolucionarior

Vitor de Azevedo Pinheiro, 20 contritio de Tarqiiinio de Sousa, ndo foi
um homem de muitas e nem de famosas edi¢es de liveos e, em especial, de biografias.
Nascido em 1905 na cidade de Bariri, interior de Sio Paulo, ndo teve maior formacio
académica do que a obaida no gindsio. No entanto, dedicou-se desde cedo ao jornalismo,
sendo redator de varios periddicos no interior paulista e do Correto Pandistano na capital.
Tinha intensa participagio em revistas como a do Arguive Priblico de Sdo Paulo, bem como
nas dedicadas aos estudos genealogicos. Estudou a arvore genealdgica de sua familia e
preocupou-se em publicar a traducio de Demostenes, A onmyds da Coroa® Seu cstudo
biografico sobre Feijo nasceu em meio a suas atividades jornalisticas e sua paixdo pela
politica.

O livro biogrifico de Azevedo tinha um sugestivo titulo: Fejd, vida, paixio
¢ morte de um chimango. Nele a vida de Feyyd inseria-se dentro dos dificeis momentos de
wmstabilidade politica, social e econdmica das primeiras décadas apds a Independéncia.
Feijé era um politico liberal, ou um “chimango™, que era fruto de condicGes estruturais as
quais muitas vezes nio dominava. Neste aspecto, Azevedo diferenctava seu estudo dos

demais:

“Em um ponto capital dissentimos da norma habitualmente seguida pelo
comum de¢ nossos escritores, B quando procuram apresentar a Iistéria como
produto da agdo decisiva, senfio exclusiva deste ou daquele figurio, deste ou
daquele herdr. Pelo contrario, a nossa conviccdo, baseada num critério
cientifico da Historia, é de que outras forgas terrenas mais complexas e menos
pessoats, governam os destinos dos povos.”

Azevedo continuava citando o exemplo de Ferjo:
“No tocante a Feij6, entio, esta verdade ainda se toma mais flagrante, pois

com todo o seu prestigio individual e as prerrogativas de Regente do Império
nio pode impedir, em determinado momento, que a evolugio polidca

3 Para matores informagdes sobre o autor ver: Raimundo de Menezes. Op. 2, p. 534 e Luis
Correia de Melo. Op. ¢, p. 476.
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brasleira tomasse um rumo inteiramente infenso aos principios e interesses
que representava.’’s?

Vitor Azevedo recuperava uma terminologia muito corrente em certos
circulos académico de 1942, propondo-se a escrever um livto dentro de critérios
“cientificos da historia”, onde forcas terrenas complexas e menos pessoais governavam.
Neste sentido, procurou construir um Feij0 como representante de sctores sociais
entendidos como parte fundadora de um processo maior que denominou de a “evolucio
politica do Brasil”. Em sua biografia, a vida de Feijo estava inscrida dentro da luta
politica-soctal travada entre os caramurus (representantes da aristocracia rural) e os
chimangos (burguesia nacional). Os atos do ex-regente ganhavam sentido dentro de toda
uma logica de agdo que era atribuida 2 burguesia. Assim Feijé era tepresentante deste
sctot, porque era favoravel ao fim da escravidio, porque pretendia construir estradas de
ferro ou amnda, porque tencionava promover a imigracio. Desta forma, eram os atos de
Fejj6 que moldavam seu liberalismo e construiam sua filiagio burguesa, sendo que
sobrava pouco espago para a agio particular de um “grande” homem.

Ainda em 1955, Azevedo reafirmou sua posicio em um artigo que
rcsumia Os argumentos principais de seu livro. Neste ano, o autor participou de uma
coletanea Homens de Sdo Panle, onde argumentava que Feijé era radical em seus
posicionamentos e avesso as coligagdes. Relatando a oposicio de 1836 entre Feijo ¢ os
“caramurus” (ou os conservadores), Azevedo enfatizava que o ex-regente debatia-se

diante da possibilidade de uma alianga politica. Neste momento, Azevedo argumentava:

“Governar com a ‘caramuruada reles’ nem por sombra passava pelo espirito
de Feij6. Seria mentir ao seu passado, fazer uma concessdo a José Bonifacio e
a0s insurgentes que combatera quando ministro da Justica. Separava-os nio
uma simples quizilia de pessoas, mas séria divergéncia de principios, de
aspiragdes e de métodos. Os ‘regressistas’, sucedendo aos restauradores,
representavam os interesses da aristocracta agraria. O Regente, os da burguesia
nacional, na sua fase revolucionaria. Em suma, a luta da oposico de direita se
feria contra o Ato Adicional.”’38

O seu artigo encerrava-se com a seguinte afirmacio:

 Vitor de Azevedo. Fejia: Vida, paixdo ¢ morte de um chimango, Op. ., p. 9.
# Vitor de Azevedo. “Diogo Antomio Fej6”. In: Homens de Sdo Panlo. Sio Paulo: Livraria Marting
Hditora, 1955, pp. 220-221.
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“Com Diogo Antonio Fetjé desaparecia o mais tipico representante da
burguesia revoluciondria no Brasil, um ‘sans culotte’ dos bons tempos, que
impressiona pela coeréncia das diretrizes politicas, a lucidez do pensamento, o
desassombro das atitudes.”?

Fcijo burgués e amnda um revolucionirio. Na biografia escrita por
Azevedo, os projetos de Feijé ganhavam um sentido dentro de uma estrutura social bem
mais definida, sendo explicados a luz da “evoluciio politica do Brasil”. Vitor Azevedo
amarrava seu Fefjo as estruturas sociais que lhe davam vida, mas nio era somente este
autor que mantinha este posicionamento. Como ele, alguns outros estudiosos ora foram
ressaltando, ora descartando a relevincia de pessoas como Fex6 para elaboragio de um
novo sentido que fundamentavam como “mais profundo” para essa historia brasileira. A
“evolugdo politica do Brasil”, por exemplo, nio era uma terminologia utilizada somente
por Azevedo. Este foi o titulo que Caio Prado Jinior deu a sua primeira grande sintese de
historia do Brasil. Seu subtitulo em 1933, quando do lancamento da obra, era: “ensaio de
interpretagio materialista da historia do Brasil”. Nesta obra também Caio Prado Janior
exaltava categorias metodologicas de pesquisa semelhantes as de Azevedo. Escrevia este

aufor:

“Os historiadores, preocupados unicamente com a supetficie dos
acontecimentos - expedigBes sertanistas, entradas e bandeiras; substituicdes de
govetrios e governantes; invasdes ou guerras - esqueceram quase que por
completo o que se passa no intimo de nossa historia de que estes
acontecimentos ndo sdo sendo um reflexo exterior.””®

Profundidade, mterpretagio e um sentido mais geral e subjacente eram as
bases do pensamento aqui lancado. Os argumentos levantados por Caio Prado Jinior
pareciam-se com os de Vitor Azevedo. No entanto, o Feijo revelado em Evolucdo politica do
Brasil era outro, sendo muito mais ambiguo, do que coerente. Escrevia Prado Junior sobte

o papel de Feij6 em 1831 ao assumir a pasta da Justica:

“Nesta primetra fase do govemno regencial, avulta a figura do ministro da
justica, o padre Diogo Antonio Feijd, que €, pode-se dizer, a figura central do
novo governo. Fot certamente ele a mator alavanca da reagiio quc sc
desencadeia. Dotado de um espitito autoritirio, enérgico ao extremo, soube o
padre Feijo enfrentar a agitagio que convulsionava o pais, impedindo que ela

3 Idem, p. 229.
* Caio Prado Jontor. Erolucdo politica do Brasil ¢ ontros estudos. 10° edigdo., Sdo Paulo: Brasiliense,
1977, p. 9.
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se transformasse num movimento capaz de dar por terra com a situagio
dominante,”#

No entanto, ao Feij6 forte de 1831 contrapunha-se o homem fora do
lugar em 1836. Escrevia Caio Prado Junior:

“Fe1j0 nio compreendeu a significagio do partido que assim se formava. Néo

viu que representava o espirito das classes dominantes, e que sem o seu apoio

nio lhe serta possivel governar. Conservador e reacionério, ele também, quis

fazer politica pessoal, e levantou com isto, a animosidade geral que logo
repercutiu no Parlamento com a oposi¢do desabrida da maiotia.”#

Se em Vitor Azevedo Feijé assumia ares de burguesia revolucionaria,
ganhando coeréncia nos atos do come¢o a0 fim de sua vida; em Prado Junior vemos
tessaltar um Ferjo ambiguo e mutto mais proximo do argumento de narrativa biografica
de Octavio Targiiinio de Sousa. Para Prado Junior, Feijo ota era uma “figura central no
governo™, assegurando a unidade imperial e a estabilidade social no momento de ctise que
fo1 1831; ora caracterizava-se por seu conservadotismo e reacionarismo fruto de sua
politica pessoal. Caio Prado Janior inquietava-se com as atitudes de Feij6 perante alguns
agentes sociais como cabanos e farrapos, os quais para ele eram revolucionirios. Estes
agentes eram os representantes do “povo em luta por suas reivindicagoes, pela melhotia
de suas condigbes de vida” e, no entanto, foram reprimidos por Feijo. Neste sentido,
quando a perspectiva era o povo e suas revolughes populares, Feijé tornava-se um
repressor e ditador, quando enfatizava-se as transformacdes nos modos de produgio,
Feyjo podia transformar-se num membro da conceituada “burguesia revolucionaria”,
seguindo proximamente a qualificacio sugerida por Azevedo.

Para ampliar este debate, vale ressaltar que em 1958, um outro marxista
cscrevendo na revista Brasiliense - revista esta que era editada por Caio Prado Junior -
resolveu também intervir sobre a wvida de Fetjd e suva relacio com toda uma nova
concepgio de historia do Brasil. Antonio Roberto de Paula Leite publicou por esta época
um interessante artigo sobre Feijé dentro das polémicas discussdes sobre biografia,

historia e literatura.# Nascido em Itu em 1931, este outro bidgrafo formou-se em Direito

1 dem, p. 62.
2 Idem, p. 70.

“ Antonio Roberto de Paula Leite. “Feij6 e seu papel a histdria”. Revista Brasifiense. 15(1958): 116-
133.
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em Sio Paulo especializando-se em Filosofia do Direito. Advogado, Paula Leite atuou
como redator de debates na Assembléia Legislativa de Sio Paulo. No entanto,
paralclamente ao seu trabatho, sempre esteve o universo das letras, sendo que, desde
cedo, contribuiu em revistas ¢ jornais literdrios, tendo traduzido o Gemminal para o
portugués ainda em 1949, quando contava com apenas com dezoito anos de idade. Como
membro ativo da diretoria da Uwmido Brasileira dos Eseritores, foi julgador de vatios prémios
literarios. Dedicou-se também aos estudos criticos ou esbocos sobre algumas
personalidades, sendo que em 1957 publicou um livro sobre a vida de Rui Barbosa e, na
década de sessenta, dois outros que respectivamente tratavam da vida de Silvio Romero e
Albert Camus.# Em todos estes estudos, entretanto, Paula Leite nio se popunha a ser um
bidgrafo devotado ao estudo de “figuras célebres” como Octavio Tarqiinio de Sousa.
Pelo contrario, acreditava que este género biografico, da forma como vinha sendo
cultuado, estava “superado”. Sua intencio era a de compreender o individuo como “fruto
da sociedade”, e o estudo biografico como aquele a quem cabia detalhar nuancas de uma
determinada época.®

Para Paula Leite uma biografia de Feij6 como a elaborada por Vitor
Azevedo era importante, porque atribuia a0 ex-regente um papel na historia ou nos
movimentos e transformacdes sociais no Brasil monarquico, sendo um erro abordar a
vida de Fetjé como a de uma pessoa excepcional dentro de seu tempo. Otavio Tarqiitnio
de Sousa caracterizava Feijo como uma personalidade em luta como seu tempo, e que
tigurava entre os mais importantes fundadores do Império brasileiro ¢ um dos
consolidadores da independéncia nacional. Ja para Vitor Azevedo e Paula ¢ Leite Feijo
pettencia 2 pequena burguesia imperial, sendo importanite por seus ideais partidarios, ou
seja, como um chimango revolucionario que lutava contra os caramurus mais
conservadores. Dentro desta segunda mterpretacio, pessoas como Feijd e Bernardo
Pereira de Vasconcelos ndo seriam mais do que representantes de grupos sociais e

politicos do Império brasiletro. Escrevia Paula e Leite:

# Antomo Roberto de Paula Leite. 1da de Ru Barbosa. Sio Paulo: Melhoramentos, 1957;
Antonio Roberto de Paula Leite. Notas sobre Silvio Romero. Sio Paulo: Secretaria da Educacio,
Prefeitura de Sdo Paulo, 1962 ¢ Antonio Roberto de Paula Leite. Adbert Capmus, notas ¢ estndn critico.
Sac Paule: Hdaglit, 1963. Para matores mformacdes sobre o autor, ver: Raimundo de Menezes.
Op. dit., p. 354.



134

“Vitor Azevedo demonstra de modo indubitavel, as intengdes de Vasconcelos
no sentido de obstar os abjetivos da pequena butguesia nacional, em sua
magnifica obra sobre Feijd.”

Fetj6 e Vasconcelos, no entanto, estavam mseridos em um contexto

maior ¢, neste sentido, o autor prosseguia:

“No fluxo-refluxo de nosso desenvolvimento, a burguesia sofreu tremendos
inpactos das forgas decadentes. Feijé Iutou muitc para manter-se. (...)
Conclusio: Feijé foi o homem que as relagdes sociais brasileiras necessitavam
para levar a efeito as mudangas no sistema econémico de produgio. Nio
sustou, como Vasconcelos ou Hondrio Hermeto, o decurso do processo
soctal. Sem duvida influenciou nos acontecimentos histéricos...”#

Se para Octavio Tarqiiinio de Sousa, apesar da relativa importincia que o
autor atribuia as forgas produtivas ¢ ao desenvolvimento estrutural, ainda era possivel
pensar em um Fed ou um Vasconcelos pessoas essenciais a fundacio do Impétio
brasieiro. i os estudos de Vitor Azevedo e Paula e Sousa recuperam o ex-regente,
mterpretando-o como um representante social dentro de suas disputas com seus meios ¢
estruturas.

Eram interpretacdes que nasceram entre as décadas de 1940 e 1950 e que
forneceram ndo somente sentidos e significados diferentes 2 vida de Feijé, como jogavam
0 ex-regente no vasto territorio de uma nova histéria social. Como enfatizava Gilberto
Freyre, por esta época, Feijé havia perdido o ruge e a roupa de anjo. Neste exercicio, e
com os estudos de Azevedo e Paula e Leite o ex-regente entrava em outras histérias, que
amda € preciso pormenorizat.

Paula Leitc convictamente pendia para as forcas produtivas e para o
posicionamento de Vitor Azevedo. Em seu artigo, argumentava que Feijé pettencia 4
burguesia revolucioniria e a cste respeito escrevia, sobretudo, quando lembrava o

posicionamento do ex-regente a respeito da escravidio:

“Fei}6 sentia aversio pelo regime escravo. Ora uma das conquistas mais
profundas da burguesia em todo o mundo foi a substitui¢io do brago-escravo
pelo livre.

Todavia (em 1835), era muito cedo para se extinguir o trafico. A propria
estrutura do pais impedia-o em virtude de ser a escravidio um dos seus

% Antonio Roberto de Paula Lette. Op. ot p. 117.
4 Tdem, p. 130.
4 Idem, pp. 133-134.
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sustentaculos, o seu basamento essencial. Dai o sacrificio inatl do ITtuano

(Feijo)>s

Quando o assunto era a escravidio e sua restruturacio Fefjo parecia
revolucionario. No entanto, este homem revolucionatio ndo podia lutar sozinho contra as
forcas reaciondtias encarnadas por Bernardo Pereira de Vasconcelos e os regressistas. Sua
luta pessoal, fo1 “um sacrificio mutil”, pois a burguesia ainda nio era forte o suficiente no
Brasil de 1835 para extinguir o trafico e a escravidio. Feijé sabia da inevitabilidade deste
percurso historico, mas persistiu no mesmo rumo. Neste ponto, os estudos de Targiiinio
de Sousa, Vitor Azevedo e Paula e Leite, de certa forma, uniam-se. Todos perceberam que
o ex-regente foi uma voz minoritaria na maioria dos casos mais importantes para uma
andlise da modificagio estrutural da sociedade brasileira da primeira metade do século
XIX. Se Feijo havia contribuido para a2 formacio da nacionalidade, seus ideais de
mudangas estruturais mais “profundos”, como por exemplo, a abolicio da escravidio ou
o fim do cehibato para os padres, nio sairam nunca do papel. A diferenca cntre os dois
grupos ¢ que para Tarqiifnio de Sousa a resposta a esta falta de agio de Feijé encontrava-
se na soma entre sua fragihidade psicoldgica e fisica com os problemas estruturais de sua
época. Por outro lado, para Vitor Azevedo e Paula Leite, eram as estruturas que
oprimiram os atos e ideais do ex-regente.

Mesmo sendo v isto como um precursor, a partr da década de 1950,
Diogo Antonio Feno foi deixando de ser biografado. De 14 para ci, muito pouco tem sido
escrito sobre o ex-regente. Os mais avidos defensores de sua memoria s3o, hoje em dia,
uns poucos ituanos como o proprio Antonio Roberto de Paula Leite ou mesmo Luiz
Gonzaga Novelli Junior. Ambos os autorcs, distantes dos debates académicos travados
nas modernas universidades, acabaram escrevendo artigos na antiga e tradicional revista
do Instztute Histdrico ¢ Geggrdfico de Sdo Panlo. Na revista de 1989, ambos repetiram seus
antigos argumentos na unica edicao que, com algum atraso, lembrou-se de comemorar o

bicentenario de nascimento de Feijd.»

% Antonio Roberto de Paula Leite. “Fetj6 e seu papel na histéria, Op. o, p. 130.

# Antonio Robetto de Paula Leite. “Fetj6 e a atualidade™. Rewisia do Instituto Histérico e Geggrdfico de
Sdo Paulo. 84(1989): 162-167 e Luiz Gonzaga Novelli Junior. “Feij6 e Lincon™. Rewisia do Institnto
Histdrico e Geagrdfico de Sde Panlo. 84(1939): 124-157.
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Por outro lado, paralelamente a este processo de valotizacio extrema das
estruturas sociais, que praticamente retirou as biografias de Feijé dos temas interessantes
para estudos académicos e universitirios, hi toda wma vasta e sempre atuante
historiografia ligada a histéria da igreja no Brasil, que ora tende a recuperi-lo. Ainda é
preciso saber mais sobre estes Gltimos autores para finalizar os debates desta primeira

parte.

4.3 - O lago da politica ¢ o cisne da fé.

E dificil lembrar que Feijé foi padre e um padre consagrado desde 1808 e
que morreu sem abandonar o sacerddcio.®® Até agora fot tratado neste tese quase como
um leigo. No entanto, este desleixo foi proposital 14 que a maioria dos estudos analisados
até 0 momento o viram desta forma. Entretanto, ndo foi sempre este o enfoque de todos
os seus biografos. Feij6 foi tema de pesquisas e biografias por parte de muitos padres,
conegos ¢ monsenhores. Alguns como monsenhor Ezechias Galvio da Fontoura ja
foram parcialmente analisados, mas ainda existem outros autores e novas abordagens a
¢studar.

FEm 1868 o conego Joaquim Caetano Fernandes Pinheiro foi convidado
para fazer uma conferéncia no Instituto Histdrico ¢ Geggrifico Brasileirest Sua temitica
privilegiava um conjunto de padres que no tnicio daquele século, teriam ganho uma certa
notoriedade em Itu e Sdo Paulo. No fundo, a grande polémica da conferéncia era discutir

se os Padres do Patrocinio - grupo do qual Feyjé fez parte em sua mocidade - era ou nio

* Sobre o processo de ordenagio de Feij6, ver: Octavio Targiiinio de Sousa. Disgo Antonio Feijd,
Op. cit, 1988, p. 40-41.

s Conego Pinheiro, em 1868, ja era um renomado sacerdote, critico literdrio e jomalista. Nascido
cm 1825, ordenou-se em 1848, tendo lecionado no Rio de Janeiro a disciplina de teologia,
poética e histdria universal no Semindrio Episcopal. Seguiu em estudos para Roma, onde
doutotou-se em teologa e, em seu retomo prestou concurso para o colégio Pedro 11, do qual fot
mestte de retorica e poética. Dentro do Instsituto Histdrico ¢ Geagrifico Brasileiro ocupou o cargo de
secretario por dezessete anos, tendo escrito muitos artigos e dois livros sobre teoria literaria. Para
matotes informagdes, ver: Raimundo de Menezes. Op. a., p. 533. Para o artigo referido no texto,
ver: Joaquim Caetano Fernandes Pinheiro. “Os padres do Patrocinio ou o porto real de Itu”.
Revista do Instituto Historico e Geogrdfico Brasileiro. 33(1870): 136-148.
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herético. conego Pinheiro, em resumo, desejava compreender o sentido de muitas das
atitudes posteriores de Fe1j6  luz de sua doutrina religiosa.s:

O autor comegava seu artigo pela descrigio de seu percurso de pesquisa.
Relatava j4 ter ouvido falar muito sobre este grupo de padres denominados do Patrocinio.
Diante da curiosidade, fora ter com o Dr. Francisco Ignacio Marcondes Homem de Melo,
que, por aquela mesma época, escrevia o primeiro ensaio bhiografico sobre Fejd. O Dr.
Homem de Melo mdicou-lhe o Dr. Ricardo Gumbleton Daunt como um bom
meerlocutor para falar sobre os Patrocinistas. Por ai seguiram as cartas e conversas que
deram origem 2 palestra de cOnego Pinheiro. Procurando esclarecer a otigem da matriz do
pensamento religioso dos padres patrocinistas, conego Pinheiro lembrava que 0s referidos

padres nunca haviam sido “jansemistas”, mas apenas “galiscistas™:

“Confunde-se de ordindrio galicismo com jansenismo, ainda que mui distintas e
diversas sejam as idéms representadas por tais vocibulos: o primeiro € a expressio de
uma mal entendida imunidade que a Igreja de Franca pretendeu arrogar-se, estribada
em antigos e pouco auténticos privilégios (..) o segundo ¢ uma manifesta heresia
relativa A graca, o livte arbitrio, 0 mérito das boas obras, o beneficio da redencio.”s

E mais adiante conclua o autor:

“Ora, ninguém hd que ignore que Bossuet e outros notiveis tedlogos que defenderam
as mui célebres liberdades da Igreja galicana na famosa assembléia do clero de 1682
viveram & motreram na comunhdo da Igreja catélica, 20 passo que o jansenismo {...)
foi solenemente condenado pela autoridade do SS. PP. Urbhano VIII, Tnocéncio X,
Alexandre VII ¢ Clemente XI,”54

) grupo patrocinista, nasceu em torno de um clérigo em [tu: Jesuino de Paula Gusmio. Este
ultimo - de ascendéncia negra € a0 mesmo tempo muito conhecido e respeitado por seu trabalho
artistico - veio para Itu afim de reformar a Igreja do Carmo. Na regifo ganhou fama depois de
ser contratado para as reformas na matriz da vila € acabou se casando com a filha de uma
abastada tamilia da regido. Quando sua esposa morreu de parto, Jesuino decidiu entrar para a
carreira religiosa e no final de sua vida fundou um grupo de padres moralista chamados do
Patrocinio porque eram devotos a Senhora do Patrocinio e juntaram fundos e edificaram um
igreja em seu louvor onde reuniam-se para orar e julgar pessoas impias da vila ituana e das
redondezas. A mator obra sobre padre Jesuino foi escrita por Mario de Andrade, mas existem
varios artigos e capitulos de livros muito importantes sobre o padre patrocinista. Maiores
mformagdes serdo tracadas no proximo capitulo desta tese, ver também: Mario de Andrade.
Padre fesuing do Monte Carmelo. Sio Paulo: Martins, 1945; Paulo Floréncio da Silveira Camargo.
“Sacrum Convivium”. 4 Igrgia na histdria de $30 Paulo. Sio Paulo: Editora do Instituto Paulista de
Historia e Arte Religiosa, 1953, pp. 25-34.

3 Joaquim Caetano Femandes Pinheiro. “Os padres do Patrocinio, Op. oz, p. 140

s Tdem ibidem.
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Dentro desta polémica entre heresia “jansenista” e tradicio “galicana”
tolerada pela igreja catélica estava em jogo uma série de intetpretagSes sobre a vida de
padre Feijo.s O que esta polémica pode revelar é uma tentativa de justificacio de varias
atitudes religiosas de Feyjé e de seu “berco religioso”, os padres patrocinistas. Esta
tentativa esclarece-se na citagio acima reproduzida, que ligava o grupo de padres ituanos
do micio do século XIX, com as idéias religiosas que haviam sido debatidas na Franca dos
SEISCentos.

Até sua morte, em 1843, Feijé havia sido bastante atuante dentro da
politica e da religiio do Império. Num pais em que a Igreja e o Estado estavam unidos,
Feij6 caracterizara-sc por imensas polémicas sobre até onde ma o poder do segundo
sobre a primeira e vice-versa e que setio pormenorizadas na segunda parte desta tese.
Nestes debates discutiam-se assuntos como a necessidade da extincao do celibato dos
padres e o fim dos frades e frewras no Brasid. Ao ter sc envolvido em assuntos tio
melindrosos, Feijé acabou sendo tomado por algumas pessoas como um mau catélico, ou
um herege. Esta marca atravessou temporalidades e contextos os mais diversos. Até
biografos mais recentes como o Novelli Junior lembrava das heresias de Feyjo.5¢ Relatava

Novelli sobre o tempo de sua mfancia no micio do século XX em Ttu:

s Nac € meu objetivo discutir o tema. Para matores esclarecimentos sobre estas duas doutrinas
pos tridentinas, ver: René Tavenaux. “El catolicismo postridentino”. In: Chartles Puech (dir).
Historia de las religiones, vol. 8, México: Editora Siglo XXI, 1981, pp. 1-117; Germano Tuchle.
“Efettos remotos da dissidéncia religiosa”. In:: J. Rogier e outros (org.) Nova bistéria da Igrea.
Petropolis: Vozes, 1983, pp. 192-307. Para a reelaboracio destas doutrinas no Brasil, ver:
Vamireh Chacon. “Jansenismo e galicismo no Brasil”. O fwumanisme brasileive. Sio TPaulo:
Summus/Secretaria da Cultura, 1980, pp. 126-145; Vitor de Azevedo. “Tu e Jansenius”. Fejjd:
Vida, paixdo e morte de um chimango, Op. af., pp. 27-32; Heliodoro Pires. “Uma teologia jansenista
no Brasil”. REB. 8 (1948): 320-327. Augustin Wernet. “Sio Paulo no tempo de D. Antonio
Joaquim de Melo”. A Igrgia paniista no séeule XIX. Sio Paulo: Atica, 1987, pp. 15-53, Riclando
Azzi. “Galicanismo e regalismo luso-brasileiro” e “a presenca jansenista no Brasil”. In: A4 wise da
eristandade e o projeto fberal. Sio Paulo: Paulnas, 1991, pp. 137-146 ¢ pp. 206-214.

% Kidder era um pastor protestante que esteve no Brasil entre 1837 até 1840 para distribuir
biblias e divulgar a doutrina crista sob a duca batsta. Esteve com Feijo em duas entrevistas nas
quais clogiou muito sua agdo. Enquanto no Para Kidder quase foi expulso pelo bispo, D.
Romualdo Coelho, em Sio Paulo o pastor batista e suas pregagdes foram bem toleradas. Quanto
a Novelli Jinior, este relembra que em Itu “.pletdrico, fisionomia dura, mas pela lenda que
cercava sua memoria, murmurada, a mefa voz, cm minha terra natal [ftu] arrazoadamente
catolica. Fetj6, dizia-se havia sido qualquer cotsa de endemoniado”. Ver: Daniel P. Kidder.
Remniscéncias de wagens, Op. at., pp- 266-268 e Remintscéncias de viqgens e permanéncia nas provincias do
norte do Brasil: compreendendo noticias histdricas e geggrdficas do Império ¢ das diversas provincias. Sio Paulo:
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“Fe1o, dizia-se, havia sido qualquer coisa de endemoniado. Pregara o casamento dos
clérigos catolicos. Detestava as vestes talares. Lutava ousadamente contra a Santa Sé.
Chegara mesmo #s fronteiras do cisma.”s?

Os debates sobre as heresias de Feijé datam da época em que este ainda
vivia e também foram constantemente rebatidas por seus amigos clérigos, ainda no século
XIX e wicio do XX. A palestra de conego Pmheiro seguia esta tradicic colocando os
padres patrocmistas na legalidade catdlica ao vinculd-los a igreja “galicana” e nio aos
discipulos do “jansenismo”. Através desta estratégia, conego Pinheiro fortalecia a fé
catOlica do padre e ex-regente. No entanto, ainda existiam alguns problemas que o
monsenhor havia que resolver. O que era voltar-se a igreja de tradigio “galicana”? No
lmite, esta postura patrocinista ndo teria feito aqueles clérigos beirarem a heresia?

Assim como na Franga do século XVII os adeptos da tradigio “galicana”
tomaram consciéncia de seus limites, nao se separando dos dogmas do catolicismo, assim
também o fizeram os padres patrocinistas de Itu. Conego Pinheiro argumentava que
alguns destes padres teriam ficado temerosos de que alguns dos ideais patrocinistas, “ou
por si, ou por sua ma mterpretacio”, pudessem prejudicar a “pureza da fé”. Estes
sacerdotes tertam chamado a atencio dos que eram vinculados 2o Patrocinio e todos
teriam acordade de seu “sonho mistico™ para sua fé catolica. Este despertar coincidira
cronologicamente com um outro: o despertar da na¢do brasileita. Escrevia cdnego

Pmnheiro:

“Reza a tradigdo que curta fora a existéncia do pio cendbio [Patrocinista). O furacio
revolucionario que aluiu os tronos da velha Europa, que derribou os altares da nacgio
que se orguthava de ser a filha primogénita da Igreja, veio agoitar com suas iltimas
lufadas a virgem terra de Cabral, reboando pelas quebradas onde o tiet€ se despenha
com pavoroso fragor.

E concluta:

“A pacifica Itu acordou de seu secular letargo, sentiu girar-lhc nas veias sangue
patridtico, e passando toadas as outras preocupagdes ergueu-se de salto ao
elétrico choque da liberdade.

Os padres também sdo cidaddos (..) No agitado lago da politica ndo era possivel que
plicidos nadassem os cisnes da fé.”8

Martins Fontes/EDUSP, 1972, p. 189. Luiz Gonzaga Novelli Jinior. Fejjd: nm pantista velbo, Op.
wt,p. 7.

7 Lutz Gonzaga Novell: Junior. Fejig: um panlista veiho, Op. dit., p. 7.

% Conego Joaquim Caetano Fernandes Pinheiro. “Os padres do Patrocinio, Op. ¢, pp. 143-144.
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Para céncgo Pmheiro, Feijé fez-se politico apos a crise mistica dos
patrocinista de Tru. O “cisne da f€” patrocinista, ou seja, aquela fé reabilitada e puramente
oriunda da doutrina catélica, havia sido jogado no universo ou 1o “lago” politico da
década de 1820. Fra o “furacio revolucionario”, ou o “sangue patridtico” que cormia nas
veias de Fetjo que explicavam o mgresso deste na politica imperial. Para conego Pinheiro,
no mundo do Impétio, os padres também eram cidadios, e, diante da comparacio entre 2
letargia da vida de Itu e a importincia da vida revolucioniria da corte, Feijé havia decidido
ingressar na segunda.

Apesar do duplo despertar de Feijé, o futuro regente ficou conhecido
por sua polémica participacio em assuntos religiosos dentro do parlamento brasileiro de
1826 e enquanto ministto da justica e regente em 1831 e 1835. Neste sentido, cénego
Pmbheiro precisou justificar estas atitudes heréticas apos redencio Patrocinista de Feijo. O
cnego, como um habilidoso narrador, foi argumentando que estes e outros polémicos
atos de Feyjo haviam sido erros dos quais o sacerdote-regente no final de sua vida, pediu

perdio publico. Escrevia conego Pinheiro:

“Dissemos que as mis leituras haviam desvairado o dnimo naaturalmente tio reto de
10550 benemérito compatriota (...) Na desordem do tempo, na confusio das idéias, na
exacetbagio dos espiritos, poder-se-d deparar com a chave do enigma que
surpreenderd os futuros historiadores. Feijd nido era um ambicioso vulgar (..) nio
largava o cilicio que lhe tinham atado os Padres do Patrocinio. Conhecedor dos
homens e das cousas (..) a0 descer da cadeira regencial, lancou o padre Feijo um
olhar retrospectivo sobre a sua vida e entdo lhe assaltando a mente 2 recordacio dos
pios e doutos coléquios que em verdes anos tivera, amoravelmente repassando em
sua lembranga o plicido viver de It (.) sentiu um impulso que Deus sempre
concede aos grandes homens, e estampou no Observador Paulisiano a seguinte
protestacio de fé7. 5

E seguia-se um artigo de jornal onde Feijé supostamente havia se
retratado de tudo o que havia dito ou feito que pudesse ofender a “disciplina eclesistica”.
O artigo de jornal foi transformado em mais uma reliquia encontrada por conego
Pinhetro e levada ao Inszitute Histérico Brasileiro. Ele significava a redenciio, ou o perdio que
reconduzia novamente Feijo e os padres Patrocinistas ao seio da Igreja catdlica. No
entanto, esta era mais uma religuia complicada. O documento de Feij6 era ambiguo. Nele
o padre-regente pedia perdio pelo que fosse uma ofensa a chamada “disciplina

eclestistica”. Escrevia o padre:
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“.. por esta declaragio revogo e me desdigo de tudo quanto pudesse direta e
ndiretamente ofender a disciplina eclesidstica que a2 mesma Igreja julgou dever ser
observada, ou a pessoa alguma.”s0

No debate sobre as relagdes entre o Estado e a Igreja Feijo procurava
colocar fora do terreno sacro assuntos como o celibato dos padres ou a entrada de freis e
freras no Brasil. Neste sentido, o documento de retratacio deixava claro que quando
Feij6 obrava neste assuntos delicados, acreditava que tudo fazia por estar “persuadido que
zelava pela mesma Igreja catolica™.

O artigo de conego Pinheiro expunha uma estrutura de narrativa em que
2 vida de Feijo miciava na religiio de tradigio “galicana” dos padres Patrocinistas
cammhando para o mundo da politica Tmperial e saindo deste para desembocar
novamente na mais pura e ingénua fé&. O Feyo construido por cdnego Pinheiro nio
apenas redimia os pecados do padre-regente, como também o fazia tetornar para a vila de
Itu no fmnal de sua vida. Este regresso significava um reencontro com Deus e com a igreja
catdlica. Para conego Pmheiro teria sido o proprio Deus quem dera o impulso que
diferenciara o regente-padre dos pequenos homens de sua época. Feijd havia sentido este
impulso para tornar-se um grande homem. Por mais que os politicos quisessem, faltava
a0 Regente Impertal 2 hmpeza devida de sua imagem catélica maculada. Conego Pinheiro
procurou limpa-la. Sua histéria biografica de Feijo centralizava as acdes politicas do ex-
regente na sua f€, ora abalada, ora fortalecida pela conjuntura politica. Para conego
Pinheiro, contraditoriamente, Fetjé havia se tornado Regente Imperial por ser um padte
mvulgar. A histdria politica atrelava-se 4 da Igreja numa narrativa em que padres tornam-
se cidadios num umverso Imperial onde Igreja ¢ Estado, apesar de tudo, continuavam
perigosamente juntos.

A argumentagio de conego Pinheiro influenciou muito toda a postetior
bibliografia que se interessou em estudar a vida de Feijé. Sua separacio inicial entre o
Fetjo padre daquele dedicado @ politica Imperial foi partc msepardvel de todas as
posteniores biografias sobre o ex-regente. Mais ainda, esta andlise nascida dentro do
Instituto Histérico ¢ Geggrifico Brasifeiro, foi muito utilizada por outros clérigos que, de dentro

do Instiinto paulista, voltaram a estudar o ex-regente, interessando-se mais por sua

» [dernr, p. 146-147.
« Idern, p. 147.
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doutrina e ¢, do que por seus ideais politicos. Este foi o caso de um grupo de religiosos
dedicados a entender a fé dos padres paulistas nos anos iniciais do século XX em pleno
processo da edificacio dc sua estitua em Sio Paulo e da descoberta de seu corpo pelo Sr.

Afonso de Freitas. Nascia entdo o “bandeirante da fé”.

4.4 - O bandeirante da fé.

A Igreja separou-se do Estado com a Republica, e Feijo - deixando de
lado sua condigio de eclesiastico - ganhou nova vida e um preciso sentido politico através
da estatua republicana da praga da Liberdade, em Sio Paulo, bem como da trasladaciio de
seu corpo para a catedral da Sé. Foi neste contexto, ja analisado em capitulo anterior, que
nasceu a disputa entre o Dr. Ricardo Gumbleton Daunt Neto e o monsenhor Ezechias
Galvio da Fontoura. Quando descrevi a disputa entre ambos deixer de ressaltar um
aspecto: Fontoura era um monsenhor nascido em Itu e com sérias discussdes doutrinarias
sobre religiio. Isto fazia diferenca nas escolhas que fez ao biografar Fego.

Monsenhor Ezechias Galvio da Fontoura voltou-se para o ex-regente na
tentativa de o reabilitar perante a Igreja e os fieis. Em sua miciativa procutou relacionar
Ferjo e seu mundo sob dois aspectos. Primeiramente juntou a fé de Feij6, com a de seu
grupo, os padres Patrocinistas. Em um segundo momento analisou a doutrina de Feijo e
de scu grupo procurando justificar o sucesso politico do ex-regente através de sua fé ¢
idealismo religioso.

Monsenhor Ezechias argumentava que o que unia os padres do
patrocimio era 2 figura de seu lider espititual, padre Jesuino do Monte Carmelo. Sem
jamais mencionar as supostas heresias deste grupo de padres, monsenhor Fzechias os foi
retratando de maneira harmoniosa. Se no estudo preliminar de cdnego Pinheiro existiam
religiosas entre os Patrocmistas e varios outros sacerdotes fuanos, no artigo de
monsenhor Ezechias tudo isso desaparecia dentro de uma imagem mitica de uma
comunidade clerical patrocinista quase sem defeitos ou pecados. Tudo o que o autor
descrevia fazm parte de um cotidiano comunitario e sem conflitos. Relatava monsenhor

Ezechias:

“Ao mudarse para Iu padre Diogo, como era geralmente conhecido nessa cidade
travou intimas relagdes de 2amizade com padre Jesuino e sua religiosa familia. (...)
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E mais adiante;

“A maior parte do dia Feij6 achava-se em companhia de padre Jesuino, em sua casa
no Largo do Patrocinio, onde também se reuniam diversos sacerdotes (.)
Empregavam eles seu tempo ndo 56 no exercicio de seu sagrado ministério, como
também ensinando o portugues, o latim e a doutrina cristd...”s!

Derxava de existir dividas doutrinatias entre o “jansenismo” e a tradicio
“galicana”. Simultaneamente, Feyj6 passava a ser um padre Patrocinista que vivia sob a
protecio espiritual de padre Jesuino do Monte Carmelo e que tinha como cotidiano as
rezas, 0 trabalho educacional de fazendeiros, seus filhos e escravos. Em resumo, os
patrocinistas transformavam-se em doutrinadores e professores, como experiéncias de
plantagio dentro de uma fazenda onde Feij6 ensaiava plantar as primeiras mudas de café.
Monsenhor Ezechias enfatizava que seu modo de biografar Feij6 era inovador em

comparacio com 0 que vinha sendo produzido até entdo. Escrevia ele:

“Até o presente seus ilustres bidgrafos tem se ocupado do cidaddo inteépido como
patlamentar em suas cadeiras de deputado nas Cortes de Lisboa e de senador em
nossa patra, de minstro da justica, salvando a nagio da anarquia {...)

Dessa iminéncia & que tantos escritores o elevaram, é de conveniéncia que o escapelo
do historiador vi tocar na fonte primordial, donde procederam as giérias desse
homem imortal.”’2

Esta fontc era a formacio sacerdotal de Feij6. No estudo de monsenhor
Eizechias, Ferjo deixava sua quase constante seculatidade para se entregar a2 uma Igreja ou
a uma missio evangelizadora Patrocinista. Sua vida politica nio fazia sentido sem ela. Fra

sobre esta base que monsenhor Ezechias argumentava:

“0 bravo general Wellington, o vencedor de Napoleio, regressando 4 Inglaterra, foi
logo visitar o colégio, onde fora educado, mostrando 4 seus companheiros de visita
sua antiga mesa de trabalhos colegiais, disse-lhes: “Aqui € que eu ganhei 2 batalha de
Waterloo”. Esta frase memorivel € a genuina expressio da verdade. O Homem ¢é
filho da cducagio. A palavra que ele ouve na mocidade no seio de sua familia e da
citedra de sen mestre permanece indelével em seu coracio.”s3

A educagio de Feijo era Patrocinista e era esta educacio que havia
moldado a figura dura e justa do padre e politico que havia se tornado regente impetial.
Monsenhor Ezechias conseguiu separar definitivamente o Feijo padre daquele dedicado a

politica. Este autor justificava os atos ditos anti-catdlicos de Feij6 através dos dissabores

s Monsenhor Ezechias Galvio da Fontoura. “Os padres do Patrocinio: conferénctas realizadas
nas segbes regimentass de 5 de margo € 22 de abril de 1919”.0p. ., p. 182-183.
2 Tdems, 1. 188.
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da época e seu conturbado cenario politico. Os polémicos atos de Feijé como a sua luta
pelo fim do cehibato dos padres ou o fim dos conventos no Brasil foram vinculados a vida
politica de Fe1jé, ou seja, aos seus problemas de parlamento ou de governo. Todos estes
mcidentes, que se justificavam em um mundo onde a Igreja e o Estado eram umdos,
foram absolvidos com o famoso documento que Fefj¢ havia publicado no jornal O
Observador Panlistano.

Estes argumentos, contudo, nio se limitaram ao estudo de monsenhor
Ezechias. Ainda em 1948, um outro padre itwano voltou a enfatizar o mesmo discurso.
Trata-se do padre Jodo Deusdedit de Araljo e Silvass. Este clérgo havia participado na
década de 1910 da comussao do Imstitwte Histdrico e Geogrifico de Sdo Panlo que ficou
encarregada de encontrar os restos mortats de Feyjd. Como membro do mesmo Instituto,
em 1948 voltou a escrever sobre o padre que entio ja havia retomado toda sua
notoricdade. Este ultimo autor alegava uma série de razdes para retomar o estudo da vida
de Feijo. Esta vontade nascia primeiramente da comcidente ancestralidade de padre
Deusdedit ¢ Feijo. Ambos descendiam de Fernao de Camargo. Foi através da identidade
de formagio clerical e familiar que padre Deusdedit recriou a vida de Fejé como
vinculada a um tempo harménico quando a Igreja dominava a moral atingindo desde a
populagio mais rica até os escravos. Tempo em que utn padre podia tornar-se regente
imperial o5

Eram fatores como o nascimentos, ancestralidade bandeirante e paulista,
bem como a educagio patrocinista que solidificavam a personalidade de Feijo

transformando-o em um exemplo de fé e catequizagio. Padre Deusdedit também

83 Tefewr ihiderm.

« Padre Jodo Deusdedit de Aradjo e Silva nasceu em Taubaté, Sio Paulo em 1885, tendo
estudado no Escola Modelo do Carmo e no Santudrio episcopal em 1898. Foi articulista em
muitos jornats catolicos e de grande circulagio, escrevendo alguns ensaios sobre histora de
alguns templos religiosos e a biografia de padres. Entre 1911 até 1913 foi secretirio do bispo D.
Duarte Leopoldo e Silva, periodo no qual feram encontrados os restos mortais de Feijd na
Ordem tercerra de Sdo Francisco. Ainda em 1937 publicou um ensaio sobre a vida de D. Duarte
e era nesta mesma linha biografica que nascera o artigo sobre Feij6. Para maiores detalhes sobre
sua vida, ver: Raimundo de Menezes. Op. dit., p. 61 ¢ Luis Correta de Melo. Op. ot., pp. 581-582.
Ja sobre a obra de padre Jodo Deusdedit, ver: Jodo Deusdedit de Aratjo e Silva. D. Duarte
Leopoldo ¢ Silva: biografia. Sao Paulo: s./ ed., 1939.

6 Jodo Deusdedit de Aratijo e Silva. “Padre Diogo Antonio Feijo: conferéncia realizada no saldo
D. Antonio Joaquim de Melo, Ttu, 13 de maio de 1948”. Sio Paulo: Folbetos do Instituto Historico e
Geggrdfico de Sdo Panlo. 49 (1948): 1-18.
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considerava Feqjo um bandeitante, assim como ji o havia feito Alfredo Ellis Janior, mas
confetia a esta antiga denominacio um acréscimo muito significativo. Teijé seria um
“bandetrante da €7, um “apologista da Companhia de Jesus”, um “patrimdnio do
planalto anchietanc™.s

O mesmo Feij6 que havia sido considerado quase herético em sua
doutrina por conego Pinheiro, que quando vivo, havia sido favorivel ao fim das ordens
teligiosas no Brasil e que escandalizou a nagio propondo o fim do celibato dos padres foi
descrito por padre Deusdedit como apologista da Companhia de Jesus e ligado 20
planalto do jesuita José de Anchieta. Esta transformagio monumental nas interpretacies
sobre a doutrina de padte Feijé s6 foram possiveis porque monsenhor Ezechias ¢ padre
Deusdedit separavam o Feijé cléngo, daquele dedicado a politica. As areias ituanas nio
haviam criado um herético “jansenista” ou, em menor escala, um padre de tradicio
“galicana”. Elas teriam dado origem a um catolico fervoroso, um pregador ou um
educador que havia entrado na politica como o pastor que quer dar rumo a suas ovelhas,

Nas ora¢des dos dois dltimos bibgrafos-padres, Feijo e Anchicta estavam
umdos. Padte Deusdedit e monsenhor Ezechias Galvio da Fontoura rogavam por
ambos. Uniam dois homens num sé pensamento: a religido catdlica e sua disciplina. O
“cisne da €7, em seu lago particular da Tgteja, avistava a politica e suas revolugdes. Fazia
como Wellington ganhando sua Watetloo com os ensinamentos de Itu e seu grupo de
padres. E o Feijo das disputas politicas-clericais desaparecia nos verdes anos de Ttu, em
meio as fazendas e Igrejas, ensinamentos e pregacdes. No entanto, um ano depois da
publicacio do aruigo de padre Deusdedit, as davidas sobre a fé catdlica de Feijo voltaram

a ser acesas em uma polémica muito interessante que vinha de Roma.

4.5 - Do regalismo a 1dcologia e vida de Feso.
Em 1949, padre Luis Talass1 defendeu uma tese em Roma, ma Pontificia
Universidade Gregoriana, sobre Feijo. Saido da Igreja e entregue a ela este trabalho procurava

explicar a atuagio religiosa do ex-regente sob um nova maneira ou forma de percepcio.

Hra a primeira vez de a experiéncia patrocinista de Feno fo1 entendida como uma

o fdem, p. 17.
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“doutrina”. Para conego Pinheiro os padres do patrocinio configuravam-se como uma
congregacio nunca regulamentada pela Igreja. Ja para monsenhor Ezechias Galvio da
Fontoura e para padre Deusdedit estes padres conformavam uma harmédnica comunidade
religiosa, cuja fungio se aproximava a de um semmario. Desta forma, para estes trés
priteiros cléngos, esta experiéncia patrocinista fazia parte da educacio religiosa de padre
Feij6, tendo implicagdes posteriores em sua conduta politica postetior. Ja para padre
Talassi, os padres do Patrocinio foram percebidos dentro de dmbitos temporais e
espaciais bem maiores. Eram uma congregacio, cujas idéias podiam ser vistas como uma
perigosa doutrina religiosa, que se explicava por todo um conjunto de idéias que haviam
nascido muito antes do surgimento de Feijé.

Escrito numa linguagem religiosa e bem cuidada em seu formato, a obra
de Talasst tem como objetivo central discutir a “doutrina do padre Feij$”, como uma
“ideologia religiosa” cujas origens remontavam a toda uma relagio entre a Igreja e o
Estado romano durante a formacio do crstianismo.s” Desta forma, antes mesmo de
entrar na vida de Feij6, Talassi procutou analisar pormenorizadamente toda a doutrina
catolica reinante até a época em que Feij6 viveu, sendo que a primeira parte de seu estudo
consistiu em uma minuciosa andlise do que denominou de “o regalismo”. Neste instante
micial, Talassi procurou descrever os aspectos da pratica regalista, a qual definia-se, entre
outros aspectos, em uma estreita uniio da Igreja como o Estado. Partindo do antigo
direito candnico romano, Talassi foi reconstruindo toda uma tradicio que iria desembocar
em Portugal no poder que os monarcas adquiritam junto a0 Papa e que lhes autorizava a
nomeacio bispos, bem como a efetivacio do pagamento dos salirios aos parocos ¢
demais eclesiasticos seculares. Fra a politica regalista que explicava a acdo dos padres do
Patrocinio. Para o autor, antes de discutir se Feijé era ou nio portador de idéias
“jansenistas”, era preciso notar que suas a¢Oes, longe da polémica herética do século XVI,
estaria vinculada aos problemas de seu proprio século, ou mais precisamente o de sua
relagio com a Sé apostélica em Roma e seus atritos com os enviados do Papa no Brasil

de 1830 ou 1840. Escrevia o autor © momento em que escrevia nio havia sido feito:

s Padre Luis Talasst. 4 doutrina do padre Feoijé ¢ suas relagées com a sede apostilica. Sio Paulo: Pontificia
Universita Gregoriana, 1954.
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“... um juizo objetivo sobre o Regente, na quakidade de sacerdote, que regia o Império
brasileiro, um estudo anterior que the examine a idéias eclesiisticas e a sua atvidade
para com a Igreja.”¢?

O Feijo pensado por padre Luis Talassi era visto como portador de
“ideologia” na qual o Estado € a Igreja uniam-se através da “doutrina regalista”. Todo o
esforgo de Talassi resumia-se em atacar o ponto central desta “douttina”, a saber, que os
rets teriam o direito de mtervir nos negbcios eclesidsticos e que os padres poderiam
imiscuir-se em politica. Desta forma, o Fetjé que fot sendo construido segmentava-se
definitivamente em duas partes, sendo que de um lado havia sua “ideclogia” e de outro
sua “atividade publhica”.

A “ideclogia” fornecia o alicerce sob o qual se edificava a “atividade
publica” de Feij6. Estas duas faces compunham a explicacio para muitas das atitudes de
Feijo, tais como sua insisténcia pelo fim do celibato. Para autores como padre Luis
Talassi, Fefjé s6 podetia ser compreendido a partit do corpo de sua “douttina” e esta
tazia parte de toda uma “ideclogia™, fruto da equivocada politica regalista. Fra na relacio
com a Santa Sé que todo este complexo de relacdes sociais atingia seu dpice, fazendo com
que uma pessoa como Fetjé chegasse quase a um cisma com Roma. O sentido da vida de
Feijo nao havia sido o de criar uma nova seita ou heresia. Ele pretendia implementar
reformas religiosas baseando-se no direito tradicional de relativa liberdade de acio por
parte do Estado proporcionada pela politica do regalismo e do padroado. Era nesta
direcio que se encaminhava a biografia de padre Talasst. Com este autor voltamos a
questdo do jansenismo e do galicanismo, mas em outro patamar. A harmonia Patrocinista
mais uma vez fo1 abalada.

Os problemas de Fej6 nio haviam sido s6 dele e de seu grupo de
padres. Niao detivavam do banderrantismo jesuitico ou do lago revolucionario da politica.
Deviam-se, sobretudo, a sua doutrina, que equivocadamente defendia a ndo separaciao da
Igreja e Estado. Todo o estudo de padre Talassi resumia-se em analisar e criticar cada
ponto da doutrina regalista defendida por padre Feyj6. No entanto, o autor deixava claro
que todas as 1déias exposta pelo ex-regente faziam parte de uma época em que as relacdes

socias tecidas entre o Estado ¢ a Igreja eram pensadas de uma outra forma.

5 Idemr, p. VIIL
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As biografias escritas sobre Feijd e que vieram das mdos de seus
companheiros de batina, sofreram um grande redimensionamento apds o estudo de padre
Luis Talassi. A partir dele, cada vez mais a preocupagio central era perccber o sentido
doutrinal das idéias de Fetj6 como esclarecedor para a compreensio de sua vida. Neste
sentido, ainda vale lembrar que este movimento dentro dos estudos da igreja catdlica no
Brasil nido teve em Talassi seu tnico representante. Nas décadas seguintes ao seu estudo
muitos outros pesquisadores voltaram-se para estudos doutrinais nos quais temas como o
regalismo e o padroado serviam para analisar toda a estrutura do funcionamento da Igreja
no Brasil e, conseqilentemente serviam para explicar as a¢des de muitos de seus
segutdores, tais como o padre Feijé. Este era o caso do estudo do cénego Luis Castanho
de Almeida, O sacerdote Diggo Antonio Fegjd.s®

Conego Castanho Almeida procurou aprofundar as teses centrais de
padre Talassi, debatendo mais pormenorizadamente a “ideologia” e a “doutrina” de Feij6
em sua relagdo direta com seus atritos com as normas e a disciplina eclesidstica. Se padre
Talassi ateve-se mais na correspondéncia dos enviados da Santa Sé para criticar a
“doutrina” de Petj6, conego Castanho de Almeida aprofundou este debate analisando
detidamente a maioria dos titulos presente na biblioteca de Feijo. Padre Talassi criticava
Feijé muito em fungio de sua relagdo com a Santa Sé, ja cdnego Castanho de Almeida
desdobrava suas criticas através da andlise do pensamento de Feij6, seja através de seus
discursos no parlamento, seja na lettura da bibliografia que o ex-regente citava ou
mantinha em sua biblioteca.

As biografias escritas por padre Talassi e comego Castanho de Almeida
sugiram 1no meto de toda uma ampla mudanga nos estudos sobre a historia da Igreja no
Brasil. Entre as décadas de 1930 e 1940 os estudos deixaram de enfocar a vida dos ilustres
religiosos no Brasil, passando a dedicar mais tempo as conflituosas relagdes diplomaticas
e doutrinais como a Santa Sé. Nesta época surgtram livros hoje classicos no tema da
historia da Igreja como os estudos de Hildebrando Accioly, Os primeiro nincios no Brasi, ou

mesmo o de Joio Dornas Fitho, O padroade ¢ a Igreja brasileira, ou ainda o de padre

% Luis Castanho de Almeida. O saverdote Diogo Antonio Feijé. Petrépolis: Vozes, 1951.
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Heliodoro Pires, Temas da bistéria eclesidstica do Brasil™ F. muito significativo que enquanto
padre Talassi escrevia sobre o regalismo de Feijé, Hildebrando Accioly dissertava a
respeito dos opositores do ex-regente, os nuncios apostdlicos, enviados pelo Papa e
tepresentantes da doutrina ultramontana no Brasil. Nos anos de 1930 até 1950 foram
sendo formadas as bases sobre as quais desenvolveram-se os estudos posteriores da
historia da Igre;a no Brasil. Redimensionando as andlises dos grandes religiosos,
Hildebrando Accioly ou padre Luis Talassi fizeram emergir os estudos sobre a politica
tegalista e a dos ultramontanos, fazendo que estas politicas assumissem o centro dos
debates sobre a vidas destes religiosos.

Mesmo sem negar as bases regalistas na explicacio da historia da Igreja,
na década de 1970, contudo, uma nova corrente dentro da propria Igreja comegou a
recuperar a vida de Fetjo e, em especial, sua doutrina regalista de uma outra maneira. Este
foi 0 caso do estudo de Oscar de Figueitedo Lustosa. Em 1975, Oscar Tustosa
contrapunha-se ao argumento de conego Castanho de Almeida ao defender uma tese
central na qual acreditava que as idéias de padre Fetjé e a de seu grupo paulista era fruto
de uma tentativa fracassada de wma ampla reforma clerical.”

Para chegar a sua tese, Lustosa miciava sua argumentacio muito
proximamente a0 que definira conego Castanho de Almeida, a saber, que o clero
brasileiro da época de Fexjé passava por uma grave crise, na qual estava divido em dois
grupos, os reformistas e os ultramontanos. Ainda muito ligado as idéias de conego
Castanho, Lustosa definiun que entre as liderangas presentes nos dois grupos, sobressaia
padre Feijé no lado dos reformistas e o arcebispo D. Romualdo de Seixas pelo lado
ultramontano. Lustosa, contudo, divergia ao propor entender o pensamento e a doutrina
do grupo de Feijé como um ideario reformista que deveria ser estudado em seu conjunto
e que sera valido e compreensivel dentro de seu tempo e espago de nascimento.
Objetivava comprovar que o ideirio doutrindrio de Feijé e de seu grupo era retirado da

propria dinamica e funcionamento da Igreja e que, portanto, poderia ter dado certo ou

m Sobre a tematica do regalismo e do padroado ver: Jodo Domas Fitho. O padroads ¢ a Igrea
brasileira. Sdo Paulo: Editora Brasileira, 1958. Ja sobre as relagBes entre Igreja e Estado, ver:
Hildebrando Accioly. Os primeiros niinzios no Brasil. Sio Paulo: Instituto Progresso Editorial, 1948 e
Tarcisio Beal. Op, .
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nio, independentemente da agio romanizadora ou ultramontana. A grande diferenca no
estudo de Lustosa e de todo um conjunto de autores que o acompanharam dentro dos
estudo da historia da Igreja no Brasil, dava-se na postura destes autores perante os
teformistas como um todo e Feijd, em especial.

Para padre Talasst ou conego Castanho de Almeida Feijé devia ser
entendido como portadot de uma doutrina importante apenas por se contrapor aquela
hegeménica e ultramontana vinda de Roma. O valor da doutrina regalista de Feij6 estava
restrito a sua ajuda na edificagio de varias especificidade do catolicismo brasileiro. J4 para
Oscar de Figueiredo Lustosa, Fefjé e seu grupo de padres nio podiam ser analisados
apenas como um contraponto a certos pontos da doutrina ultramontana. Feijé e seu
grupo sertam “reformistas”, com um ideirio proptio, com objetivos bem tracados, os
quats, mais do que definir especificidades do catolicismo brasileiro, deveriam ser vistos
como pontos de reforma que foram propostos em um dado momento no qual ndo foram
acettos.

Trabathando com uma nova idéia de Igreja que nio viveria “sendo
reformando-se”, Oscar de Figueiredo Lustosa acreditava que a recuperagio do grupo de
reformista liderado por Feij6 era um importante passo para abrir debates profundos
dentro da propria Igreja de 1970.72 Dentro desta nova perspectiva, padre Feijé voltou a
ser recuperado dentro de toda uma problemitica na qual sua vida foi sendo delimitada.
Deixando de ser um teligioso teimoso, porém dono de suas proprias agdes e que beirou a
heresta jansenista, Feijé passou a ser um reformista, membro e lider de uma corrente de
padres regalistas, que haviam tentado modificar uma série de problemas religiosos e

sociais de seu tempo, lutando contra toda uma estrutura social e disciplinadora que

" Oscar de Figuetredo Lustosa. Reformistas na Igreia do Brasil Império (1822-1842): 0 “grupo parndista”.
Sio Paulo: FFLCH-USP, 1977, (Boletim, 17).

72 Idem, p. 9. Para uma idéia sobre este novo grupo de estudo sobre histéria da Igreja no Brasil, o
qual muito empenho devota ao estudos sobre a especificidade do catolicismo brasileiro € a
valorizagio do catolicismo popular, ver, entre outros: Beozzo, José Oscar. “Irmandades,
santudrios e capelinhas de beira de estrada”. Reviste eclesidstica brasileira. 37(1977): 741-758;
Leonardo Boff. “Historia da Igreja no Brasil”. Revista eclesidstica brasileira. 37(1977): pp.368-372;
Eduardo Hoomaert. “Para uma historia da Igreja no Brasil”. Rewista Eclesidstica Brasileira. 37
(1977): 185-187; Riolando Azzi. O episcapade brasileiro frente ao catolicismo popular. Petropolis: Vozes,
1977: Riolando Azzi. A cristandade ¢ o projeto liberal, Op. oit..; Riolando Azzi. O adiar unide ao trono: am
projeto conservador. S50 Paulo: Paulinas, 1992; Frei Oscar de Figueiredo Lustosa. A presenca da Igreja



rigidamente envolvia sua vida. Para concluir, ainda ¢ preciso fazer um tipido balanco

desta primeira parte da tese.

4.6 - Fechando e abrindo as portas.

A grande maioria das biografas e estudos até aqui analisados foram
elaborados com base em minuciosas pesquisas orais ou em fontes escritas, bem como em
leituras bibliogréficas as mais divetsas. Cada estudo acabou desvendando, em seus
resultados, mumeros aspectos muito importantes sobre a vida de Diogo Antonio Feijé.
Cada um, 2 sen modo, a seu tempo e espaco foi criando diferentes maneiras de
interpretacio biografica. A principio, esta forma de abrir uma tese, que também se propde
biografica, pode parecer estranha. Até agora, tudo o que fiz foi explicitar que cada
bidgrafo analisado pensou a vida de Feij6 de uma maneira diferente, em certo sentido,
unica, mas que, entretanto, estava ligada a toda sua formacio pessoal e social. De certa
maneira contmuarel neste percurso ao longo dos trés (ltimos capitulos desta tese.

Uma finica vida ensejou os mais diversos problemas, levando cada
bidgrafo a aproximar sua narrativa de uma dada perspectiva e através de uma forma muito
particular. Visto deste angulo, as possibilidades parecem mfinitas. Tudo poderia sugerir
que qualquer outra biografia de Feijé fosse, por ora, vidvel. No entanto, cada estudo
biografico sobre o ex-regente esteve e estara sempre delimitado por perguntas e
problemas pensados por cada bidgrafo, por seu universo pessoal e social. . interessante
salientar que, nos 1iltimos tempos, as biografias de Feij6 convergem quando o assunto sio
as estruturas sociais ou doutrinatias que evolvem a vida do ex-regente. Tanto os bidgrafos
vindos do atuais estudos sobre historia da Igreja no Brasil, quanto os demais, vem
insistindo em compreender sua vida sob determinados limites cada vez mais claros.
Compreendem-na seja sob a 6tica central de sua atuagio politica ou a religiosa, dentro dos
quadros da estrutura econdmica, social e/ou religiosa da histdria do Tmpério brasileiro,

duramente construida ao longo de mais de um século de trabalho historiogréﬁco.

#o Brasil - 1500-1968. Sdo Paulo: Editora Giro, 1977; Martin N. Dreher (org.). Historia da Igrejia em
debate. Sio Paulo: Aste, 1994.
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Sob este ponto de vista uma biografia sobre Diogo Antonio Feijo
deveria pattir de alguns pressupostos iniciais. Entre os mais comuns posso citar: a
economia monocultora e latifundiaria do Brasil imperial, os limites do liberalismo e do
conservadorismo politico em meio a uma sociedade escravocrata, ou ainda os debartes
entre as doutrinas regalistas vers#s as ultramontanas na formacio do catolicismo no Brasil.
Se pot um lado Diogo Antonio Feijé viveu em um mundo onde a economia, o
libetalismo ou a religiio detinham caracteristicas hoje ji bem trabalhadas, por outro,
penso que estes ndo devem ser pressupostos iniciais de uma nova biografia sobre sua
vida. O que quero salientar € que toda minha leitura das fontes publicadas e de outras
tantas que localizei nos diversos arquivos pelos quais passei, bem como toda a discussio ¢
problematizagio metodolégica sobre o que scria a elaboracio de uma biografia levam-me
a acreditar que é possivel pensar em uma outra maneira de organizar ¢ analisar a vida de
Diogo Antonio Feijd.

Havia um estranhamento entre o que lia nas biografias jd escritas sobre
Fej6, sobretudo nas mats recentes, e o que fui percebendo nas mais diversas fontes por
elas descritas ou por mim localizadas. Procurei responder a muitas perguntas amplas a
partir da experiéncia pessoal e social de Diogo Antonio Feijo. Desejava saber o que era
ser padre, sobretudo um padre patrocinista, em wvilas paulistas no inicioc do século
passado. Mais ainda, o que significava para um homem como Feyjb e seus
contemporancos ser um padre e, simultaneamente, tornar-se um deputado, ministro,
senador e regentc. Neste sentido, desejava quebrar com a suposta separacio entre a
politica, a religido e a economia. Por dltimo, indagava a respeito dos significados de um
retorno dito defnitivo de um ex-regente como Feijé para uma tumultuada provincia
como a paulista em 1837, questionando neste momento as tradicionais causas ditas
politicas para um processo revolucionario como o de 1842. Estas trés indagacdes gerais
configuraram-se nos capitulos que formam a segunda parte desta tese.

Sei que estas ndo sdo perguntas ficeis, mesmo porque estio sendo
geradas em meio a uma irdua batalha na construcio de uma outra forma de se fazer
historia. Sdo perguntas vindas dos anos noventa e dentro de formas de entender a histdria

atreladas a certas instituigdes e problematicas bem precisas. Desta forma, sem negar meu



153

papel ¢ lugar em todo este processo, devo confessar que procurarei revelar um outro

Feij6. Seu rosto, no entanto, deverd ser encontrado nas paginas que se seguen.
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Parte IT - Amnda o Sr. Feijo: entre o padre, o cidadio magninimo e o
cavaleiro da triste figura.

Capitulo 5 - Entre padres, suas memorias e achaques.

“Realmente, no se1 que idéias entraram por aqui (...). Sio ainda lembrancas
do padre Feyj6. Parece mesmo achaque de padres.” Machado de Assis. Casa
Vetha. 1885.

5.1 - Uma vez padre, sempre padre.

Diogo Antonio Feijé foi, e ainda é, muito mais conhecido como
politico do que padre. Até agora pouco se discutiu sobtre sua atividade sacerdotal, ou
mesmo toda sua experiéncia como lavrador de cana-de-acticar em vilas do interior de Sio
Paulo. A maioria das biografias analisadas durante a primeira parte desta tese imprimiram
um peso Muito mAIor A sua carreira parlamentar e ministerial do que a qualquer outro
aspecto. Neste sentido, toda sua experiéncia de vida efetivada antes de 1820 foi tratada
como mero antecedente para a formagio do politico de renome que se seguiu. Em geral,
sua vida fo1 dividia cronologicamente em trés momentos: o de seu nascimento e formacio
sacerdotal, um segundo em que tornou-se politico, elegendo-se deputado, ministto da
justica e Regente, e um 1dltimo, no qual foi tratado como um revolucionario fracassado.

Autores como Daunt Neto ou Ezechias Galvio Fontoura, os quais
selecionaram a infancia ¢ adolescéncia de Diogo Feijé como relevantes em seus estudos
biograficos, sé o fizeram porque entendiam que os aspectos vinculados 3 familia e 4
religido de um ex-regente eram fundamentais para a compreensio de seus ideais politicos.!
Ja um autor como Novelli Junior, acreditava que a rejeicio familiar de Diogo Feijé na

infincia havia moldado sua personalidade juntamente com o estudo de sua “constituicio

I Através de um minucioso trabalho nos magos de populacio ¢ documentos de batismo,
casamento, inventarios e testamentos, Daunt persegue padre Diogo na sua relagio familiar. Para
este autor Diogo Feyo estava profundamente ligado a sua familia, pois nunca havia se afastado
de sua irma Maria Justina de Camargo e sua vida posterior refletia este amor. Para Daunt, padre
Diogo: “Recebe, cultiva e transmite a formagio moral em que foi crizdo”. Ricardo Daunt Neto.
Op. dit., p. 60. ]a para Fontoura o argumento era similar s6 que padre Diogo tetia sido criado pela
tamilia Galvio, a qual também teria um meméria ilibada. Ezechias Galvio Fontoura,. Op. at., p.
14.



fisica” e o “nivel cultural e econémico da época”.z Outros autores imprimiram um cardter
semelhante 20 petiodo em que o entio padre Diogo pertnaneceu junto ao padre Jesuino
do Monte Carmelo e seus companheiros de batina, os chamados padres do patrocinio.
Eugeénio Lgas, por exemplo, o entendia como um momento em que o futuro regente
havia aprendido a ser “modesto” e “honesto”, qualidades que lhe foram fundamentais
para toda carreira politica.?

Ja Octavio Tarqiiinio de Sousa proporcionou uma interessante inVersao
nesta tendéncia, a qual, no entanto, nio deixou de ser perigosa. Para ele, padre Diogo
Fetjo teve pouca escolha propra, tendo sido levado por seu meio social e humano.
Demonstrava este tltimo autor que a experiéncia patrocinista havia sido fundamental para
o futuro regente apenas até 1820. Dai em diante, era como um passado atropelado pelos
acontecimentos politicos. Padre Diogo Feyjo havia sido “seduzido”, ou melhor, caia na
“tentacao” da politica, deixando-se separar do sacerddcio mistico dos patrocinistas.d Um
autor como Vitor Azevedo chegou ao limite desta “seducio” quase forcada pelo poder
politico dentro de um ambiente econdmico e social. Acreditava que padre Diogo Feijo
havia entrado para a politica porque sentia as agudas crises, fruto da “hquidacio do
sistema colonial” e que, cste “sentimento”, refletta-se em sua vida na disputa politica de
Diogo Fetjé com o capitio-mor de Itu Vicente da Costa Taques Goes Aranha. Enqguanto
o capitio-mor lutava pelo absolutismo colonial ¢ portugués, padre Diogo Feijé era o fiel

representante do “hberalismo capitalista”.s

? Luiz Gonzaga Novelli Junior. Op. ¢z, p. 33

5 Bugénio Egas escrevia que este periodo fez de Diogo Feifjé um homem de costumes
“modestos” e de um pensamento predominante: “trabathar pela grandeza da pétria”. Fugénio
Egas,. Op. at., p.h

+ Além de Tarqinio, Osvaldo Onco também acreditava neste posicionamento, afirmando que
Diogo Feyd sentia ao redor de s1 0 volume de uma “onda” quc o arrcbatava a “deixar as aulas de
filosofia do internato para um destino mais audacioso e brithante” e num entusiasmo gritava “As
Cortes! as Cortes!”. Ver: Osvaldo Orico. Op. dt., pp. 37-38. Octavio Tarqlinio e Sousa,. Op. .,
pp- 49-50.

5 Vitor Azevedo relactonava para o rol da crise colontal, as “agudas e fundas contradicdes
solapando os alicerces da monarquia lusitana” no Brasil. Eram aspectos como ¢ acordo
comercial de 1810 com a Inglaterra, que havia feito florescer aos poucos “portos ¢ cidades™
como Santos e S30 Paulo. Crescimentos como © paulista inaugurava “uma nova idade”, “a idade
do Capitalismo, forjador das patrias modemas”. Para Azevedo, Diogo Teijd fazia parte dos
personagens desta nova era. Vitor de Azevedo. Op. ¢, pp. 30-31.
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Para todos estes biografos, entretanto, as expeniéncias vividas por Diogo
Antonio Feijo em sua infincia ou junto aos padres do pattocinio eram vistas como
constituintes de um passado que, ora explicava ou confitmava atos do petiodo postetior,
ora opunha-se a ele, mas sempre conformando um momento outro. No geral, um
momento tio especifico como a época patrocinista em que Diogo Antonio Feijé atuou
somente como padre, efetivava-se como um periodo de “crise mistica”, ou instantes de
delirios religiosos que beravam a heresia, afastando-se, portanto, do universo politico e
soctal, a0 qual dedicou-se anos adiante ¢ que datia sentido a toda sua vida posterior. No
entanto, a pergunta que resta ¢ saber se¢ cste dois campos de atuacio eram scutidos por
padre Diogo Feijé como dispares ou vistos de forma tdo separada. E preciso voltar aos
anos miciais do século XIX, estudando os passos do entdo padre Diogo. Compreender
seus conflitos e lutas em sua mmportancia intrinseca, mais do que consagrar estes anos
como explicadores dos atos de um futuro ministro da Justica e regente Imperal, ou
mesmo como frutos da pressio de um universo social ¢ econdmico quase que autdnomo.

Proponho uma volta aos arredores de Itu, Campinas e Sio Paulo no
intuito de recuperar um pouco das angustias e planos de alguém que era somente mais um
padre fazendewro de cana-de-agucar, mas que, até por isso, sempre fez politica. Padre
Diogo e seus companheiros nunca separaram absolutamente a religido da politica, nem o
poder do remo de Deus, daquele consagrado a ordenagio humana. Tinham sua forma de
juntar estes universos, vivendo uma penodicidade dentro de relagbes sociais hia muito
esquecidas. Se pessoas como padre Diogo Fetj6 viviam amarrados a um certo contexto,
este configurava-se em um universo em que as noticias sobre a movimentacio na corte
carioca, chegavam na forma de uma mustura de praticas burocraticas e sociais que
exterionizavam toda uma diferenca de classes ressaltada em cerimoniais de subserviéticia
como o befja-mio e bencios leigas e sacerdotais. Um meio em que as conversas sobtre os
precos do agucar nos mercados pottugueses e internacionais, somavam-se a ira de um
santo ou a0s pecados dos homens na explicagio de um bom ou um mau ano de colheita.
Um universo no qual um padre politico ocupava postos para 1a de unidos por manciras as
mais sugestivas e proprias. Analisar estas especificidades e uniées é um dos objetivos
maiores deste capitulo, onde Feijé, longe da regéncia ou do senado, passa a ser chamado

como o era naquele instante, tornando-se simplesmente padre Diogo.



157

Nao pretendo comegar pelo nascimento e adolescéncia deste novo padre
Diogo. Muttos biografos j4 dedicaram boas paginas e muita pesquisa sobte sen trigico
nascimento e abandono em casa de seu Ho padre na rua da Freira em Sao Paulo, sua infincia
em Santana do Parnaiba, sua mudanca para Sio Carlos onde passou a lecionar primeira letras.
No entanto, como ja analisei anteriormente, o sentido destas pesquisas e parrativas era, no
geral, exterior a vida inicial de padre Diogo, sendo fruto das perguntas e da temporalidade dos
proprios bidgrafos. Sem tentar negar a minha temporalidade, quando pensei em um bom
meio para explicar o periodo inicial da vida de padre Diogo, desejava encontrar fontes que o
revelassem em seu tempo e contexto. Mmha mtencido era localizar algum escrito deste
primetro momento da vida de padre Diogo onde, de proprio punho, o mesmo indagasse
sobre algum sentido para sua vida ou para a vida da humanidade. Voltermce para as fontes e
men garimpo nio for em vio. Amnda em 1822, padre Diogo também esteve diante de uma
pergunta similar a minha, quando precisou relembrar e ditar sigmficados a vida de uma outra
pessoa. Logo apés voltar das Cortes de Lisboa, padre Diogo encontrava-se na vila de Itu,
rendendo homenagens ao seu amigo falecido, padre Jesuino do Monte Carmelo. Sua oragio
finebre constituia-se por lembrangas de padres e seus achaques, ou seja, seus assuntos, vicios
e tudo o mais que lhes causava mal-estar.

As lembrancas que padre Diogo tinha de seu amigo padre Jesuino fui
somando outras, vindas das mais diversas pessoas que os conheciam. Foram nas
memotias e relatos de padres ituanos e seus atos pios e impios, que pude encontrar um
padre Diogo mais ligado ao deveres e problemas de seu sacerdocio, envolvido por
recordacOes de sua juventude. Entrar na oracio funebre que este sacerdote escreveu e
proclamou a seu amigo falecido, foi voltar a uma outra temporalidade, fazendo um
balan¢o inicial de uma vida muito antes de seu término, antes mesmo que mudancas as
mais diversas viessem a ocorrer. Irata-se de um balanco por mmm encadeado, mas
baseado essencialmente em memorias e histortas do entio denominado padre Diogo e
seus contemporineos. Elaborar este tracado, € compreender esta vida crivada por
mumeras outras, recheadas de pessoas, algumas amigas, oufras nem tanto, mas todas
conformadoras de significados fortes o bastante por si, mais do que para somente explicar
o que se seguiu na vida de padre Diogo depois de 1822. Até aquele momento, durantc a

maior partc do tempo, Diogo Feijd era um padre que vivia seu sacerddcio entre fidis,



pecadores e companheiros de oficio que circundavam capelas e igrejas das vilas de Sio
Catlos e Tru. No entanto, ser um padre naquele momento pode ser muito diferente do

que se 1nagina.

5.2 - A memoria de um pelo outro.

Num dia do mvemo de 1821, uma das igrejas de Itu apmhou-se de fiéis. As
pessoas que am entrando acomodavam-se no interior daquele lugar sagrado, que era um tanto
quanto diferente dos demats existentes no Brasils Seu assoalho nao possuia o tradicional
desnivel, tio comum em outras igrejas; também ndo havia balaustradas, as divisérias que
separavam o centro da igreja dos espagos do altar-mor e das laterais do templo. Como relatou
o viajante Samt-Hilaire, tudo por ali cheirava a limpeza e novidade. Diferentemente do vazio
hoje existente em sua capela-mor, por aquela época havia no local duas fileiras de cadeiras de
espaldar alto. Além disso, se na atual foto retratada abaixo é possivel notar que hoje o altar-
mor desta 1greja encontra-se envolto por colunas € apenas alicercado por uma leve escadaria,
nos anos de 1820, ele guardava outro formato. Naquela época, sem a fluminac¢io elétrica, esta
igreja de ltu possuia um sugestivo altar-mor em forma de uma pirimide, formada por uma
série de degraus, guarnecidos de casticais dourados que, acesos, elevavam os olhos dos fiéis até
que chegassem a uma figura dourada representando o cordeiro pascal e dali atingisse a
padroeira da igreja. O efeito da luminacio a vela dava um aspecto muito peculiar 2 igreja e, a0
contririo da atual, encandecia os santos, luminando-os de baixo para cima e de fora pata
dentro. Apesar das diferengas, o altar-mor atual mantém intacto local e disposicio das imagens
sacras do século passado. Na foto que se segue vé-sc o mesmo cordeiro pascal ladeado por
Nossa Senhora e 530 José, representando a Sagrada Familia” Logo acima, jaz brlhante uma
mnagem de uma Nossa Senhora pouco comum nos 10s50s dias, mas de devogdo muito antiga:

2 Senhora do Patrocinio.

¢ Sobre a organizacdo das Igrejas no Brasil do novecentos, ver: José Oscar Beozzo. (coord.).
Tistoria da Igrefa no Brasid, ensaio de interpretagdo a partir do pows. Petrdpolis: 3" cdigdo, Vozes, 1992,
tomo 2, volume2. Ver ainda o que sobre elas relata o viajante Auguste de Saine-Hilaire quando
passou por Itu e descreveu a sgreja do Patrocinio: Auguste de Saint-Hilaire. Viggemr a provincia de
Séo Panlo. Sio Paulo: EDUSP, Belo Horizonte: Itatiata, 1976, p. 173.

7 Ldews, ihidew.
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8 - Foto do altar-mor da e;a do Patrocinio de Itu - Foto de Hélio Chien'gh,
em: Hélio Chierighini et al. [z - patriménio da cultura paulista. Sao Paulo: Desk Top
Editorial, 1997, p. 29.

Todos estavam reunidos para exaltar a Senhora Patrocinista, pedindo-lhe
protecao. A historia da devogao patrocinista € antiga em Portugal e no Brasil, tendo nascido
das suplicas dos lusitanos e brasileiros, pela intersecao da mie de Deus no mundo dos
homens. Ora representada de pé, ora sentada, a Senhora do Patrocinio possuia sempte coroa
e cetro, simbolos de seu extraordinario poder diante de Deus e dos homens. A Senhora do
Patrocinio de Itu estava sob um céu, bordado de estrelas, sendo sustentada tanto pela sagrada

familia quanto pelos muitos anjos que envolviam todo o altar-mor. Numa de suas maos
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carregava 0 Menmo Jesus e na outra segurava seu tradicional cetro.® Ela cra a senhora do céu e
da terra, sendo vencrada com grande pompa naquele templo de sua devogio.

Muita gente continuava a chegar. Algumas pessoas estavam sentadas 10
chiio, pois naquela época nio havia bancos nas igrejas, outras oravam de pé ou de joelhos
pelos altares laterats. Muitas mulheres, velhos ¢ outro tanto de homens somavam-se a um
tradicional colegiado de padres seculares que ocupava as cadewras de espaldar alto ja
mencionadas® A movimentacio diminufa quando principiava o culto catdlico, que cumpria
uma dificl funcio: remaugurar a nova igreja no aniversario de seu fundador, mfelizmente ja
falecido. Era uma missa sclene que abria definittvamente as portas patroanistas tanto ao
publico em geral, quanto aos ossos de seu 1dealizador, padre Jesuino do Monte Carmelo. Fra
neste ambiente que um dos membros daquele colegiado, padre Diogo Antonio Feijé, levantou
sua voz. Numa relacio mediada entre o céu e a terra, padre Diogo rezou pelo amigo clérigo
através da Senhora do Patrocinio. Foi do Edlesiastes que retirou mspiracio para escrever uma

ora¢io funebre na qual clamava:

“ ‘Non recedet memonia ejus (Eclés.)’

Seu nome n3o caird jamais no esquecimento.

O malvado quc, aprovettando-se das circunstancias favoravets a seus designios,
tem espalhado a fama de suas acdes e de seu nome, parece disputar ao justo o
ptivilégio da imortalidade. O herdt que o mundo aplaude, que era bem credor
de sua exeeraglio; que de ordinano eleva o edificio de sua gléna sobre as ruinas
de seus semelhantes, atrai contudo quase sempre, os clogios e a admiragio do
século: a posteridade parece empenhada em guardar a memoéria de seus feitos e
seu nome. Mas, que diferenca entre a memoéria do justo, e do que nioc o &l O
primeirc ¢ lembrado com dor e saudade, o segundo com horror e ndignacio:

8 Sobre o altar patrocinista ver a figura n° 1. Ja sobre as invocagdes a Nossa Senhora ¢, em
especial 2 do Patrocinio, vide: Nilza Botelho Megale. Inuocagdes da Virgens Maria no Brasil. 2 edigio,
Petrépolis: Vozes, 1997.

* Esta disposicdo das pessoas pode ser encontrada em diversos vigjantes. Debret pintou uma
missa de quarta-feira santa no Rio de Janeiro com esta representagio. Mats especificamente, o
pastor Daniel Kidder refetiu-se a uma missa réquiem em Sio Paulo da seguinte forma: “A
catedral diocesana ¢ bastante ampla, e, por ocasiio de nossa visita cerca de 20 clérigos cantavam
a missa. Era grande a assisténcia, com acentuada predominincia de mulheres. Notamos dots
cavalheiros entretidos em animada palestra ajoelhando-se e levantando-se alternativamente,
como se pudessem ao mesmo tempo orar € conversar. Em outra igreja de muito menotes
dimensées, havia também grande niimero de fiéis, e amda al tivemos ocasido de notar a mesma
solenidade observada em todos os atos religiosos a que tivemos ocastdo de assistir no Brasil. A
cerimonia a que nos referimos era uma missa de réquiem”. Dantel P. Kidder. Remzniscéncias de
viagens ¢ permanéncias nas provincias do sul do Brasil. Belo Horizonte: ltatiaia, Sdio Paula: EDUSP,
1980, p.209 e Jean Debret. “Prancha manha de quarta-ferra santa cavalhadas”. 1iggew pitoresca e
histdrica ao Brasil. S3o Paulo: Circulo do Livro, 1988, vol. 2, prancha 31, p. 584.
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um ¢é sempre lembrado para ser objeto de respeito e imitacho: outro é
apontado algumas vezes somente para vergonha e confusio do impio e do
nsensato” 1

Padre Diogo valeu-se de um trecho muito significativo da biblia, quando
precisou selecionar o que era importante lembrar sobre o falecido padre Jesuino: recuperou o
momento em que o ret Salomio colocava em duvida o sentido da vida. O cultivo da sabedoria
daria sentido a vida? O trabalho, a riqueza ou a vaidade teriam o mesmo efeito? No Edksiastes
todas estas perguntas sdo feitas, mas a morte vem comoO UmMa resposta negativa a estas
assertrvas. “Debaixo do sol”, ou seja, do mundo sobre a terra, ou no mundo real, 2 motte era
a niveladora de todos, criando uma memoria seletiva e curta. A solugio para o impasse da
busca do prazer através de uma vida secular localizava-se na £ em Deus, ou como exaltava
padre Diogo, na vida do justo. A sabedoria, a riqueza, o trabatho eram atos subordinados ao
sentido do reino dos céus.n

Quando padre Diogo abriu sua oragio finebre, afirmando que a memoria
de Jesuino no cairia jamais no esquecimento, valeu-se de um sentido para aquela vida que
transcendia 0 mundo real. Por um lado, o Ecksiastes possuia o rigor e a normalizacio tio
comuns ao velho testamento. Hle fazia parte de um universo onde a norma devia ser
cumprida com toda a prontidio e sem excecdo. Por outro lado, a oracio finebre de padre
Diogo continha a vida dos santos, profetas e herdis, os quais faziam parte do rico ambiente
presente no catolicismo popular, povoado pela devocio e adoragio a Deus ¢ a todo o seu
sequito.

No mundo pensado por padre Diogo havia justos, impios, bons e
malvados, sendo que a luta de padre Jesuino constituia uma afirmacio de uma dura regra
moral para s homens em geral e especialmente para os clérigos. No entanto, este sentido
geral para a vida era primeiramente questionado, pois o impio vivia e um justo havia

morrido. O mundo parecia aplaudir um herdi equivocado e padre Diogo combatia esta

1 Diogo Antonic Feyjd. “Oragio finebre pregada pelo padre Diogo Antonio Feijé no
aniversirio do padre Jesuino do Monte Carmelo, em ocasiio que se mudaram os ossos do
mesmo do convento do Carmo para a igreja da Senhora do Patrocinio, a 2 de junho de 18217,
Revista do Instituto Historico ¢ Geogrdfico de Sao Panlo. 25(1927): 80.
1 Para uma interpretacdo do Eclesiastes, ver: Michael A. Eaton e G. Lloyd Carr. Eclesiastes ¢
cantares: introdugio e comentdrio. S3o Paulo: Imprensa da Fé, 1989,
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tendéncia: 2 memoria de Jesuino nio cairia no esquecimento, pots seria eternizada pela

imitacio, saudade e veneracio. Mas o que sustentava esta lembranca a ser imortalizada?

“A invencio, essa piedade daquele sacerdote chamou mil vezes a0 vosso pais
os povos circunvizinhos. Viste com prazer anualmente vossas casas chetas de
homens desconhecidos, mas tomados vossos irmdos e amigos, presos pelos
lagos da gratidic. Aumentaram-se vossas relagdes; o comércio prosperou; a
civilizagio adquiriu um auge consideravel. Todos quantos aqut nos achamos
desconheciamos vossa patria: a alegria transbordava em nossos coragdes,
invejivamos a vossa sotte; e sendo tudo devido ao padre Jesuino, o padre
Jesuino s6 por si era a festa, era a mola real do prazer, a pedra preciosa que
refletia a nossos olhos, e que trazia as delictas dos que o conheciam.

Na verdade, senhores, um nio sei que, tinha aquele semblante de amavel a
lisonjeiro, que atraia, cativava ¢ docemente arrebatava os que o ouviam. Eu
mesmo 3 primeira vista senti os efeitos deste encanto; eu nio me fartava de
vé-lo, de ouvi-lo, de estar em sua companhia; en contava por uma felicidade
ter parte em seu coragio; este fendmeno raro nio fot encontro de amor ou
inchnacio, foi uma necessidade de admirar, de amar a inocéncia e a virtude.
Todos que o tem visto, que o tem tratado tem sentido iguais efeitos.”2

Jesuino era caracterizado como um “inventor”. Durante toda a sua vida
executou setvicos de pintort, escultor, entalhador, arquiteto e musico, sendo que sua arte
podia ser vista em Itu por toda a parte e, em especial, na Igreja da Senhora do Carmo, na
matriz da Candeldria e na de Nossa Senhora do Patrocinio. Por ali estavam cxpostos
muitos quadros como o de batismo de Jesus, o da Anunciagio, ou amda um outro da
Santa Ceia.13 Espalhavam-se suas obras em diversos altares centrais e nos laterais
dedicados as irmandades. Sua arte atingia os olhos, tanto quanto os ouvidos, pois sua
misica ganhava fama, enchendo de vida as missas do Carmo e da matriz da Candelaria.
Até mesmo podia ser sentida cm toda plenitude na inovadora arquitetura patrocinista.
Nos dizeres de padre Diogo, Jesuino era aquele que, piedosamente, chamava os povos

circunvizinhos 20 “pais” ituano. O inventor Jesuino atuava no terreno do divino ¢, através

12 Iderm, p.- 83.

13 Para maiores esclarecimentos sobre a vida e obras e Jesuino, ver: Mario de Andrade. Padre
Jesuino do Monte Carmelo, Op. nt; Joaquim Leme de Oliveira Cezar,. “Notas historicas de Itu”.
Regista do Institnto Histirico e Geogrifico de Sao Paulo. 29(1927): 64-76; Antonio Augusto da Fonseca.
“Tipos ituanos: padre Jesuino do Monte Carmelo”. Revista do Tnstitnto Histdrico e Geografico de Sao
Pauio. 1(1896-97): 157-165.

14 S6 para a inauguracio do patrocinio Jesuino havia composto musicas para novenas, vésperas,
matinas solenes, fe-dewm laudamus, pangelingua e missa solene a dois coros. Sobre o assunto, vide
Antonio Augusto Fonseca. Op. d., p. 160. J4 para uma contextualizagdo da musica sacra nas vilas
de serra acima, vale lembrar o livro de Lenita Nogueira que biografa um musico contemporineo
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dele alcangava o mundo temporal. Sua atte atraia os povos, inclusive os desconhecidos.
Estes ajuntamentos em Itu faziam retornar a cidade todo o mvestimento nos templos,
pois como relembrava padre Diogo, as relagdes aumentavam, o comércio prosperava € a
civilizagdo atingia um certo auge. Ainda em sua ora¢io, afirmava que Jesuino era “aquele
engenho vivo”, que “talhado para melhores tempos™ e “nascido em outra época mais feliz
para a cultura das artes” era “capaz de propor modelos originais ao gosto e ao belo™.

Acrescentava o padre patrocinista:

“Senhores! a quem se deve o brilhantismo de vossa patria? Quem espalhou
entre vés tantos monumentos dessa arte encantadora, que imortaliza os herdis,
que salva do esquectmento tantos personagens ilustres, dando-lhes uma
espécie de vida, fazendo-os, ainda mesmo em sombra, objeto de adoragio e
respeito?”’ts

Era esta a primeira luta dos patroamnistas: mcutir a fé e a civilizagio através da
arte imitadora dos herois e personagens ilustres, vindos da biblia, tanto quanto do dia a dia de
cada um dos ituanos e povos circunvizinhos. Esta luta atribuia um sentido a vida de padtre
Jesuino. Para padre Diogo, ele era o exemplo do “inventor” que cristianizava e fazia os povos
avilizarem-se através de sua arte. Jesuino teria nascido para “inventar” obras que levassem
Deus ¢ seu séquito 2 todos os sentidos humanos: as esculturas, pinturas masicas e outros
objetos de arte pretendtam dar vida ac mundo divino, relacionando-o com o terrestre. Como
enfatizava padre IDiogo:

“Mil vezes retumbavam em vossos templos sonoros ecos de suaves cangdes,

que nos representavam ao longe esse prazer de que o Senhor tem de inebriar

seus escolhidos; que elevam o espirito, e num santo entusiasmo, faziam gozar

de antemio das doguras da patria dos anjos. Mil vezes, sua voz acompanhou a

produgio de sua pena; e combinada a devogiio com a melodia, o olhastes

como a j01a mais preciosa que entio possuiets, o considerastes como o mais
firme apoio de vossa patria.”16

Padre Diogo, em certo sentido, delimitava um rumo evangelizador e
artistico-religioso para a vida de padre Jesuino, no entanto, a trajetbna deste clérigo era um
pouco mais complexa, pots ele também planejou a edificagio de sua meméria. A “patria dos

anjos” ou o reino dos céus vinha da “producio da pena”, da voz ¢ das mios do mesmo

a Jesuino e que era pat do maestro Carlos Gomes, ver: Lenita Waldige Mendes Nogueira. Maneco
midisico, pai e mestre de Carlos Gomes. Siio Paulo: Arte e Ciencia/UNIP, 1997.

15 Diogo Antonio Fetjd. “Oracdo finebre, Op. ., p. 82.

16 Ldem, p. 83.
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Jesuino do Monte Carmelo. Como enfatizava padre Diogo, Jesuino por si s6 era a festa, era
assim que desejava ser imortalizado. No entanto, antes de se tornar padre, Jesuino nem tinha
0 sobrenome Carmelo, nem era a festa, nem era branco.

Paula Gusmio era o sobrenome de nascenca do pintor, escultor e
entalhador a que todos chamavam Jesuino Francisco. Nascido na vila de Santos em marco de
1764, Jesuino era um filho natural, otiundo de uma familia pobre e de ascendéncia escrava. Era
um mulato que chegou na vila de Itn em tempos melhores para as artes. Nos 1dos do século
XVII, a cana, com scus altos e baxos, prosperava na vila e na capitania paulista, e 0s
vereadores de Itu escreviam ao principe-regente D. Jodo VI explicando que este florescimento
levava a0 agradecimento divino, através da edificaciio de templos faustosos.”?

Jesuino mudou-se para Itu afin de reformar a igreja do Carmo, mas logo em
seguida trabalhou com afinco nas pmnturas da matrz em homenagem a Nossa Senhora da
Candelaria. Embebido pela arte e devogio carmelitana presentes em Itu, estabcleceu-se na vila,
casando-se com D. Maria Francisca de Godéi, com quem teve quatro filhos. Apos a morte da
esposa, em 1793, tentou tornar-se monge carmelitano, mas seu pedido fo1 negado em Portugal
devido a ascendéncia negra. Houve certa comogio na vila de Itu ¢ Jesuino, por sua vez, tomou
algumas decisOes: mudou de trajes e, vestindo-se de negro, trocou de nome passando a se
chamar Jesuino do Monte Carmelo. O Capitao-mor de Itu, Vicente da Costa Taques Goes
Aranha, mandou declarar que Jesuino deveria ser tomado por branco nos atrolamento

populacional, que anualmente se elaborava em Sdo Paulo para fins de recrutamento militar.:s

17 A narrativa dos vereadores comegava em 1744, quando terta sido “ereto” o primeiro engenho
de agticar. Os quarenta anos subsequentes foram caracterizadas por um petiodo de “desmaio” ou
de crise econdmica. Somente em 1784 o Capitio-general de Sio Paulo, Francisco da Cunha
Meneses, teria “se disposto a animar” a producio da cana na regio. Eles relatavam que o general
Meneses “alictara” um capitio de navio, que se encontrava em Santos, a comprar a producgio de
Itu, obrigando os ftuanos a vendé-ia. A partir de entio, sempre “com as efetivas providéncias
daquele General e seus sucessores”, o comércio do agucar tema prosperado na regio.
Relembravam os vereadores: “... subtram os pregos (...) recobraram atentos os lavradores da cana
agucareira, erigiram novos engenhos; dobraram as forgas, comprando numerosa escravatura por
exorbitantes quantias, animados da fertilidade e da pronta extragio, e bons precos de seus
agucares {...) e a exemplo desta vila edificaram os habitantes da de Porto Feliz, e Sdo Carlos [atual
Campinas] muitos, ¢ rendosos engenhos”. Fra do dinheiro destes engenhos que se edificaram os
templos ituanos. “Oficio do Senado de Camara de Itu a D. Jodo VI de 30 de abril de 1809”.
Arguive do Estado de $Go Paulo. Ordem 293, Lata 55-A, Documento 76.

8 Sobre este caso de embranquecimento, ver: Joaquim Caetano Femnandes Pinheiro. “Os padres
do Patrocinio ou o Porto Real de Itu”. Rexisia do Instituto Histérico ¢ Geogrdfico Brasileiro. 33(1870):
139.
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Em meio a comogio e a0 “embranquecimento”, Jesuino resolveu estudar.
Primetramente na vila de Ttu, onde aperfeicoou-se em latim e retérica, para depois prosseguir
em filosofia e teologta. Para esta segunda etapa de estudos, mudou-se temporariamente para a
capital paulista e, em 1797, fo1 sagrado padre. Contando com a idade de Cristo, 33 anos,
Jesuino foi ordenado em Sio Paulo, mas s6 rezou swa primeira missa na Igreja Carmelitana de
Itu em 16 de julho, dia consagrado a devogio de Nossa Senhora do Carmo. A partit desta
data, permaneceu em Itu, procurando meios de aperfeicoar a religiio e devociio locas.

A distancia entre Jesuino Francisco de Paula Gusmio e padre Jesuino do
Monte Carmelo era grande. A retidio tracada por padre Diogo em sua oragio apagava uma
parte significativa do passado secular de Jesuino Francisco em detrimento do inventor e padre

Jesuno. Padre Diogo mesmo relatava o conceito que Jesuino fazia de st

“No seu conceito ele era 0 mats criminoso dos homens: nenhuma acio fazia
que para ele ndo fosse uma grave falta, um pensamento ligeiro parecia-lhe ja
um delito. Tal era a delicadeza de sua consciéncia, tal era o temor com que
servia o Onipotente.”t?

Dramas de consciéncia povoavam a cabega de Jesuino. Foram eles que, em
16 de junho de 1815, levaram-no a escrever uma carta a¢ prior do Carmo de Santos, Frei
Ignicio do Coragio de Jesus, desculpando-se por falcatruas cometidas quando ainda era rapaz
novo. Naquela época, mentindo para os superiores da ordem sobre sua destreza no
funcionamento de orgios, consertou muito mal um nstrumento que os carmelitas tinham por
all Além disso, sem saber “temperar as tintas” encarnou e estufou equivocadamente as
magens da Senhora da Conceicio, de Santa Ana e Sio Joaquim. Em sua mussiva, padre
Jesuino frisava que seu sonho era poder devolver os 543200 réis que os monges haviam pago
pelo servico no érgio e mais as horas de trabalho dos mestres escravos de carpintaria. No
entanto, sendo pobre, somente podia rogar-lhes desculpas, pedindo absolvigio por seu

pecado.? Jesuino encerrava sua carta da seguinte maneira:

“... e também porque o receio e cuidado que me causa a hora da morte e da
conta; sou obrigado a recorrer a Vossa Reverendissima como prelado desse

1 Diogo Antonio Fefjo. Op. k., p. 84

2 Miario de Andrade localizou esta carta no convento do Carmo de Santos, primeiramente a
publicou na Revista do SPHAN e depois a analisou em sua biografia de Jesuino, ver: Mario de
Andrade. “Uma carta do padre Jesuino do Monte Carmelo”. Rewisia do Servigo do Patriménio
Histdrico e Antéstico Navional. 5(1941): 207-212; Mario de Andrade. Padre Jesuino, Op. cit., p. 69.
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convento pedindo a Vossa Reverendissima, e aos seus religiosos perdic de
todo o dano exposto nesta, para sossego € quietagio da minha consciéncia, ja
que tive 0 desacordo de obrar em tudo tio imprudentemente” 2!

As faltas cometidas a0 longo de sua vida repercutiam em uma crise particular
de consciéncia, sobretudo quando a velhice fo1 chegando. Em 1815, padre Jesuino temia
mortrer com a consciéncia pesada por antigos pecados e, com um papagaic no ombro,
petcotreu a pé os mais de 45 quilémetros que separavam a vila de Ita da de Sdo Carlos, onde
morava seu amigo e confessor padre Diogo Antonio Feijd.22 Numa época em que os padres
costumavam andar a cavalo, Jesuino, ja velho, caminhou até Sio Carlos. Quando ninguém o
acusava de mau mecanico de 6tgio, ou de entalhador e pmtor relapso, aquele padre
confessava scus deshzes.

Como narrava padre Diogo, o também padre Jesuino era um servo temente
a0 “Onipotente”, cuja a¢io e pensamento estavam sendo constantemente vigtados. Este duro
compottamento ¢ a rigidez moral faziam Jesuino sentir-se meihor mas, por outro lado,
transformava-o num herdi exemplar, alguém a ser imortalizado. F esta uma armadilha da
memoria criada por Jesuino e que padre Diogo reproduzia em sua oragio fiinebre.

Suptimindo ©s fracassos de Jesuino e enfatizando sua “delicadeza de
consciéncia”, padre Diogo perpetuava a tentativa de alcancar a perfeigio pretendida pelo
dérigo. Titulos como o de piedoso, edificador de templos, devoto direto da Senhora do
Monte Carmelo e da do Patrocinio, sobressaiam na oragio profenida por padre Diogo,
fornecendo um sentido mestre para a vida daquele sacerdote ja faleado.

Se padre Diogo exaltava Jesuino, fazia-o néo apenas como um exemplo para
todos os fiéis ali presentes, mas também para, conjuntamente, rememotar ¢ enaltecer a familia
e o grupo que padre Jesuino formara em Itu, do qual padre Diogo também fazia parte. Os
filhos de Jesuino, por exemplo, eram artistas como o pai €, na maioria, padres. A familia de
Jesuino, a tomar por seus nomes, fazia-sc toda “afilhada™ de Nossa Senhora do Carmo: os

dois irmaos José Luiz e Francisco do Monte Carmelo, seus quatro fithos, a saber, Elias, Ehiseu,

21 Ider, p. 212.

22 Mario de Andrade retirou esta informacio das memoérias de um pmtor tuano Miguel Dutra,
contemporineo de padre Diogo Antonio Fetj6. Ver: Mario de Andrade. Padre fesaino, Op. dt., pp.
247-248
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Maria Teresa do Monte Carmelo e Simdo Stock?> Todos pertenceram a uma congregacio de
padres que ficou conhecida em Itu como “os padres do patrocinio™ Primeiramente na
matriz de ftu e, postctiormente na igreja do Patrocinio, estes padres ocupavam as cadeiras de
espaldar alto presentc ainda hoje na primeira igreja, como pode ser visto na fotografia exposta
na seqiiéncia. Nela também pode set vista uma enorme quantidade de quadros, pinturas de

teto e imagens, as quais, em boa parte, foram pintadas por Jesuino ainda antes de se tornar

padre.

» Os nomes que Jesuino escolheu para os seus filhos remontavam ao surgimento da Ordem
Carmelitana, que nasceu no final do século XII, quando um grupo de fiéis catolicos, durante a
época da terceira Cruzada, localizou uma cadeia de montanhas que pensaram ser a do Montc
Carmelo, situada na “Terra Santa”, atual territorio de Istael. No mundo biblico, esta cadeta havia
sido o lugar de renovagdo da alianga e das mtervengdes de Deus na Terra; intervengdes estas
obtidas através das anunciacdes dos profetas Elias e Eliseu do Monte Carmelo e seu seguidor
Sim3o Stock. Estes trés profetas formam, juntamente com Thereza d”Avila e Jodo da Cruz, os
santos de maior devocio dentro da Ordem Carmelitana. Estes dois ultimos foram santos
reformadores da segunda metade do século XVT, logo apds o Concilio de Trento. Todos estes
santos sio os que ainda hoje sdo os cultuados pelos Carmelitas Calgados dos conventos de
Santos, Sdo Paulo e Itu, onde o padre Jesuino se criou, dai a clara mfluéncia de seus exermplos
para o religioso artista. Sobre este assunto, agradeco as informagdes fornecidas por Sandrza Rita
Molina. Para maiores detalhes sobre a origem e santos Carmelitas, ver: Emanuele Boaga. O
Carmo, como pedras vivas, para ler a bistoria ¢ a vida do Carmels. Roma: Oficinas da Litogratia do
Principe, 1989; Frangois Lebrun. Ay grandes datas do cristianismo. Lisboa: Noticias, 1989.

24 Sobre este grupo existem poucos trabalhos especificos, vide especialmente: Conego Joaguim
Caetano Fernandes Pinheiro. Op. af.: Ezechias Galvio de Fontoura. “Os padres do patrocinio™.
Revista do Instituto Histdrico ¢ Geogrdfico de Sdo Panle. 26(1928): 175-200; Roberto Machado Carvalho.
“Feijé e os padres do patrocinio de Iw”. Revista do Instituto Histdrico ¢ Geggrdfico de Sao Paulo.
84(1989): pp. 63-76; Paulo Floréncio da Silveira Camargo. “Os padres do patrocinio”. Rewista do
Instituto Historico e Geagrdfico Brasiteiro. 215(1961): 227-232.
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Figura 9 - Foto do altar e capela-mor da igreja Matriz de Itu - Foto de Hélio Chierighini,
em: Hélio Chierighini et al. Itx - patriminio da cultura paulista. Sio Paulo: Desk Top
Editorial, 1997, p. 21.

Desde o inicio do século XIX, padre Jesuino havia sonhado em edificar um
convento; no entanto, problemas “morais”, como por exemplo a ma formacio dos clérigos,

levaram-no a entregar-se a edificacdo de uma igreja em louvor a2 Nossa Senhora do Patrocinio.
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Naquela época nio havia semmirios em regime de intemato e bastava ser aprovado numa
prova mumistrada pelo bispo para sagrar-se padre. Os candidatos estudavam com algum
sacerdote e depois prestavam as provas em Sao Paulo.

Os quatro filhos de padre Jesuino, a excegio de Eliseu, reuniam-se para
estudar para estas provas.> Além de Jesuino, seus filhos e seus dois itmios, Jodo Paulo Xavier
vinha completar o nicleo familar. Ele era um sobrmho de Jesuino, que, desde cedo, fora
criado pelos Carmelos, tornando-se padre e afamado professor de primeiras letras e de latim
na regiio. Assim, a familia Carmelo compunha o midleo inicial de uma congregacio de padres,
diaconos e subdidconos, cujo interesse maior era a formacio de sacerdotes e a moralizacio e
instrucio do clero. A esta familia juntaram-se pessoas como o padre Manoel da Silveira e
padre [iogo Antonio Feijd.

Padre Silveira, embora orundo de uma familia de renome, fugia da
riqueza, tornando-se um asceta em eterno voto de siléncio. Este padre s6 dirigia a palavra
ao filho de Jesuino, padre Elias, em cuja companhia rezava os oficios divinos e ia ouvir
missa. Relatanos o conego Fernandes Pinheiro, baseando-se em testemunhos orats, que
padre Manoe! da Silveira era venerado pela “eficacia de suas oragdes™ e que a “crenca popular”
atribuia-The o “dom profético” e “mais de uma cura”2 O ituano monsenhor Ezechias Galvio
Fontoura, também baseando-se em fontes orais, afirmou que padre Silveira tinha vivido por

longos anos na casa de Jesuino:

“Por longos anos viveu nesta casa, em uma pequena sala com porta para o
Largo, o padre Manoel da Silveira, austero sacerdote pertencente a distinta
famitta 1tuana. Conhect muito este reverendo; ele vivia inteiramente solado,
alimentando-se das esmolas da familia de padre Jesuino. Passou longos anos de
vida em profunda contemplagio, indo a meia noite 2 igreja do Patrocinto
visitar demoradamente o Santissimo Sacramento. As seis horas da manhi ia
ouvir missa no recolhimento de Nossa Senhora das Mercés e receber a sagrada

5 Por esta época, o processo de ordenagio e estudo dos clérigos seculates podia ser efetuado
através de aulas “particulares” com sacerdotes considerados instruidos. No século XVII o
convento de Sdo Francisco na capital paulista era o principal responsavel pela formacio
sacerdotal através de suas aulas de filosofia, mas no inicio do sécule XIX havia deixado de
funcionar como também ocorrera com as aulas de teologia dogmaticas que eram ministradas
anteriormente na catedral da Sé paulistana, Para maiores informacdes, consulte: Augustin
Wemet. A Igrgja panlista no séeuly XIX: a rgforma de D. Antonio Joaguim de Melo (1851-1867). Sao
Paulo: Atica, 1987, pp.75-78; Ezechias Galvio de Fontoura. “Seus estudos em Sdo Paulo”. Vida
do Exmo. ¢ Revmo. Senbor D. Antonio . de Melo, bispo de Sdo Paulo. Sio Paulo: Escola Tipogrifica
Salesiana, 1898, pp. 27-30.

% Conego Joaquim Caetano Femandes Pinheiro. Op. oz, p.145.
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comunhio. Pouco tempo depois de sua ordenagio celebrou, tio escrupuloso
que somente seu diretor pode conseguir que ele comungasse diariamente. Foi
sempre considerado um santo; seu enterro em uma das capelas do Patrocinio
for concorridissimo. Todo o povo ia betjar o seu cadiver como se tora um
santo; tive 3 oportunidade de assistir seus pomposos funerais.”?

Se havia aquele que quase nio falava, mantendo-se no limite do ascetismo, a
maiorta dos patrociustas era voltada para agBes mais expositivas. Este € o caso do reverendo
Diogo Antonio Feyjé. Este sacerdote foi, durante mutto tempo, apenas um enjeitado
especial, pois era filho ilegitmo de um rico ramo familiar paulista: os Camargos. Em 1821,
por ocasiio da oragio funebre 4 Jesuino, padre Diogo ja possuia alguma respeitabilidade,
e estava bem financeiramente, morando entre Sio Carlos e Itu. Na primeira vila padre
Diogo Fetjé6 possuia um sitio adquirido em 1808, quando recebera uma heranca em
dinheito e escravos de sua avo materna. Em Sio Carlos, atual Campinas, padre Diogo
plantava cana-de-agicar e mantimentos. Jd4 na via de Itu, também possuia uma
propriedade, onde fazia experimentos na plantacio do cha e fabricacio de telhas. Este
sacerdote ficou conhecido em Sio Carlos e redondeza por seu trabatho de ensino de
primeiras letras e filosofia moral, sendo, além disso, um orador de respeito, tendo sido
convidado, em 1817, para rezar e efetuar discurso na matriz de Sio Carlos na ocastio da
aclamacio dc . Jodo VI

Na realidade, 2 exce¢io da maioria do dlero paulista, padre Manoel da
Silverra e padre Diogo Feijo possuiam meios proprios de sustento, sendo, mesmo que
contraditoramente, membros da cehte local.® Para ser mais clara, em Itu havia uma
concentracio de padres proprietatios e de nome e ascendéncia ilustre. Como afirma um

estudioso 1tuano dos patrocmustas, os padres de Itu eram “quase todos fihos dos mais

27 Monsenhor Ezechias Galvio de Fontoura. “Os padres do, Op. ., p. 194,

28 Sobre esta penuria do clero paulista, Agustin Wernet, consultando a compilagio de fontes O
clere no parlamento brasifeiro, conclul que os vigarios colados e os encomendados deveriam ganhar
salirios equivalentes 208 dos juizes de direito, mas na pratica: “Na Provfncia de Sdo Paulo no ano
de 1833, os Juizes de Direito ganhavam 1:400$000 e os vigarios colados 200$000. Os coadjutotes
25%000. Os codnegos recebiam o vencimento de 3008000, exceto o arcediago, o arcipreste € o
chantre, que ganhavam 5003000 o primeiro e 400$000. O ouvidor da Comarca 6003000 e os
juizes de fora 400$000. O bispo de Sdo Paulo na carreira equivalente a de desembargador, recebia
1:800$000, enquanto o desembargador teve um vencimento de 2:800$000.” Augustin Wemet.
Op. ait., p. 58.
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abastados e aristocraticos fazendeiros, entre os quais preponderava a idéia de que toda a
familia nobre devia ter um fitho no exército e outro no altar” .2

Se no seio patrocmista havia membros mais afortunados, a familia Carmelo,
entretanto, sustentava-se por seus oficios sacros e pelas doagdes mvoluntarias ou fruto de
promessas. Assim como Jesuino, seu filho mais mogo, padre Simdo Stock, empregava seu
tempo “em armar as igrejas para as grandes solenidades, nio somente em Itu, como nas
paroquias vizinhas, para onde era com freqiéncia convidado servindo também de mestre de
cerimonia nas festividades religiosas”. Elseu do Monte Carmelo “foi grande estatudrio e
magnifico cantor”. Padre Elias ajudou na fundacio e edificacio da Santa Casa de Misericordia
de Itu, bem como da fundagio do recolhimento de Nossa Senhora das Mercés, onde sua itmi
Marta Teresa era regente A arte e o empenho de arrecadagio e construgiio de prédios sacros
conformavam a marca desta familia comandada por padre Jesuino, sendo que sua vida de
relativa pobreza os aproximava mais da imitacio de vanios personagens biblicos.

Os padres do patrocinio pregavam o evangelho em igrefas, capclas e senzalas
de Itu e regiio. Como relembrava um estudioso patrocmusta, eles “empregavam seu tempo
nio 30 no exerdco de seu sagrado mumistério, como também ensinando o portugués, o latm
e a doutrina cristd”. Os fazendeiros rtuanos contratavam sacerdotes para ensinar a doutrina
cristd para seus famihares e escravos, sendo que, “no tempo quaresmal, quando nio traziam
seus escravos a cdade, levavam sacerdotes para ouvilos em confissio, e administrar-lhes a
sagrada comunhio, celebrando o santo sacrificio da mussa”.3

No entanto, apesar de seu intimo contato com o mundo, 0§ patrocitistas
nao deixaram de lado seu regimento mterno. Segumndo regras duras e uma discphna rigida,
estes padres contrabalancavam suas incursdes mundanas através de peniténcias e suplicios.
Padre Diogo Antonio Feijo, por exemplo, trazia sempre a mao seu breviario, “ndo largando o
alicio que lhe tinham atado os padres do patrocinio™.32

MortificacGes, votos de siléncio, curas e milagres, era este 0 duro exemplo
patrocinista que impressionava 0Os Ituanos, tomando sua pregacio e futura igreja mmwito

popular. Eles agtam sempre em conjunto e criaram regras gerenciadoras de sua conduta. Além

2 Antonto Augusto Fonseca. Op. ¢, p. 162.

30 Idern, pp- 178-179.

3L idem, p. 183.

32 Joaquim Caetano Fernandes Pinheiro. Op. ., pp.146-147.
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da bibla, padre Diogo escreveu e mmustrou aulas de filosofia moral, nas quais procurava
relacionar os caminhos e regras divinas com o mundo dos homens, discutindo os famigerados

direitos e deveres dos homens juntamente com os legados pela “providéncia divina™ 33

Em 1821, padre Diogo relembrava nio apenas o mventor, mas tammbém o
pregador Jesuino. O penoso tempo quaresmal ja havia partido e, em julho, as festas dos santos
junmos haviam acabado de encher o ambiente de fogos, dangas e fogueiras. No entanto, a
Imda igreja patrocinista estava triste. As lembrancas de Jesuino estavam por toda a parte e
entre suas imagens, quadros, pmturas de teto, de parede e sua miisica de fundo, padre Diogo

reencontrava seu grupo de amigos:

“Na cadetra, da verdade, quantas vezes tomado de um santo entusiasmo
levantou ele a voz para deptimir o vicio, para atropelar as paixGes radicats, que
sio a origem funesta de tantos males. Mil vezes apresentou-vos o evangelho
desenvolvido pelos oraculos da religiio. A doutrina de Jesus Cristo vos foi
pregada com forga e com clareza. Mil vezes vos abriu o quadro terrivel da ira
do onipotente para pordes termo a vossos errados projetos.”34

Sagrado padre com 33 anos, para padre Diogo, a vida de Jesuino cra a
imitagio evangelizadora da vida de Crsto. Ele era um pregador, um oraculo e win doutrinador

do evangelho. Continuava padre Diogo:

“Quantas vezes nio o vistes sentado no sagrado tribunal da peniténcia
julgando as consciéncias? Com que prontiddo e 20 mesmo tempo com que
zelo, com que temor se ndo empregou ele sempre neste importante, custoso e
arriscado ministério? Quantos pecados nio se diminuiram, e quantas
conversdes se ndo devem 2 sua caridade! A quem se deve este grande nimero
de cristios, que freqgientam nossos templos, que fiéls a seus deveres
apresentam em particular e em piblico o verdadeiro carater de discipulos de
Jesus Cristo, que dio glona 2 Igreja, € exemplos aos relaxados, que diariamente
aterram e confundem os libertinos, sendo sua conduta uma calada repreensio
de seus escandalos, e da vergonhosa desergio da bandeira do crucificador O
padre Jesuino pode bem chamar-se o patriarca destas criaturas convertidas,
destas almas fervorosas, que em tempos mais felizes serdo com melhor justica
avaliadas.” %

A pregacio daquele “patnarca” vinha do “sagrado tribunal da peniténcia”, o
qual comandava. Este “tribunal” informal funcionava como um local publico de expurgo dos

33 Para a leitura e discussdo sobre estas aulas, ver: Eugénio Egas (org.). Drage Aunfonio Feijs:
documentos. S30 Paulo: Tipografia Levy, 1912; Diogo Antonio Feijb. Cadernos de Filosofia. Introdugao
¢ notas de Mignel Reale. Sio Paulo: Grijalbo, 1967.

3 Diogo Antonio Fetyd. Op. dit., p. 85.
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pecados, onde os mais vaniados problemas de consciéncia eram julgados. FHavia um colegiado
de padres encarregado de zelar pela moral patrocinista, que se pautava tanto no que se lia,
quanto no que se vivenciava. Eles tornaram-se afamados por suas atividades, a saber, pelas
conversdes conseguidas, as pregacdes e 2 dimmuigio dos pecados.

Varios sio os exemplos da fé na senhora do patrocinio em Itu e em scus
padres, seus representantes. Alguns parecem espontaneos, ou melhor, retirados do convivio
cotidiano dos fiéis com seus santos de devocio. Em 1819, por exemplo, no mesmo ano do
falecimento de padre Jesuino, uma outra senhora de Itu também falecia, deixando em
testamento uma encomenda a Senhora do Patrodnio. D. Gertrudes Mara de Camargo
declarava ser vitiva sem filhos, moradora na rua de Santa Ana e possuidora de trés escravos,

dos quais um deixava para a santa patrocinista, recuperando uma antiga promessa:

“Declaro que minha escrava Rita estando gravemente enferma promet i
Senhora do Patrocinio que se sarasse servisse durante a minha vida e que, por
minha morte lhe deixaria e como sarou pertence a mesma Senhora portanto
logo que eu morrer o meu testamenteiro entregue-a ao padre Eltas do Monte
Carmelo, protetor da Tgreja da mesma Senhora.”3

A escrava Rita era escrava da Senhora do Patrocinio sob a guarda do padre
Elias. Era este mesmo sacerdote o responsavel pelo abrigo e seguranca dos testos mortas de
seu pai Jesuino, mas também a alma de padre Jesuino havia sido levada através da
mtermediacio da senhora do Patrocinio. Apés a morte repentina de padre Jesuino, seus restos
mortais esperavam pela conclusio de sua igreja, jazendo provisoriamente sob a protegio de
Nossa Senhora do Carmo.

Sem a pritica de cemitérios, os fiéis de Itu como alias os de todo o mundo
portugués, velavam seus mortos em suas casas de devogio, em suas irmandades e jazigos
situados ora ao lado, ora dentro de seus templos mats queridos. Vivos e mortos relacionavam-
se por demais: eram as missas por almas, as visitas a0s jazigos, as promessas aos Senhores e

Senhoras dos templos catOhicos.> A pranca de D. Gertrudes era algo comum, mas sua escolha

35 Tdem ibidem.

36 “Inventario de Gertrudes Maria de Camargo, inventariado pelo reverendo padre Pedro José da
Silveira, de 1819.” Musen Republicano Convengdo de Itn. 1° Oficio, mago n® 24-A, processo n® 11,

¥ Sobre a pratica dos enterros e morte no Brasil, ver: Jodo José Rets. “O espago sagrado do
morto: o lugar da sepultura”. In: A morte é uma festa: ritos fiinebres e revolta popular no Brasil do sécnlo
XIX. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1991, pp. 171-202; Jodo José Reis. “O cotidiano da
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pelo patrocinio demonstra o prestigio daquela devogio em Itu. Os ituanos poderiam escolher
varios mtermediirios em sua relagio com o céu, padre Jesuino e D. Gertrudes “optaram”, pcla
Senhora do Patrocinio.

O caso de D. Gertrudes expde um mundo hierarquizado, tomado por um
dm 2 dia em que doengas, mortes e dificuldades financeiras eram discutidas em diversos
terrenos materats e espirituais, ganhando a forma de didlogos com os santos, de
mtermediacdes dos padres, gerando as preces solitArias ou em conjunto, bem como
promessas, mortificacdes e tudo o que pudesse comover 2 Deus e aos homens, que, no limite,
eramn sua imagem e semelhanca.

Se algumas devogdes patrocmistas eram frutos de promessas, outras
advinham da mtervencio direta dos padres do Patrocinio nos problemas de seus ficis.
Liderados por Jesuino, ficaram conhecidos na via de Itu como os “padres moralistas”. Um
exemplo desta pratica foi a mtervencio que efetuaram em 1807, quando um casal lhes
consultou sobre um mteressante caso.

Naquela época, D. Ana Esméria do Lado de Cristo e seu marido, Manoel
Alves de Lima, possuiam uma dezena de escravos e mantinham na vila de Ttu um comércio de
varios géneros de produtos de secos e molhados. O casal tinha um filho e, em 1807, D. Ana
estava prestes a dar a luz um segundo vario. Com a aproximacio do parto, 0 cometrciante
Manoel precisou arrumar uma boa ama-de-leite. Ele acionou toda sua rede de parentes,
amigos e até os padres mais préximos com o mtuito de localizar alguém. Fmalmente
enconirou a solugic na escrava Izabel, que pertencia a uma pobre senhora, chamada
simplesmente de Bibiana Maria.

Bibiana e Manoel marcaram um encontro, conversaram e concluiram pelo
empréstimo de Izabel. Esta historia acabatia sem maiores discordias ndo fosse por um
pequeno problema que assolava mais uma vez a vila de Itw: em 1807, grassava na vila mais
uma epidemia de bexigas malignas. A escrava Izabel morreu com a peste de bexigas e sua
senhora passou a cobrar de Manoel a perda da escrava. OO comerciante e sua esposa saitamn
entio em busca de conselhos “morais” para esclarecer se estavam ou nio em “divida de

consciéncia” para com Bibiana Maria. Antes disso, potém, o comerciante e sua esposa

morte no Brasil oitocentista”. In: Luiz Felipe de Alencastro (org.) Histéria da vida privada no Brasi!
— Impénio: a Corte ¢ a modernidade nacional. Sio Paulo: Companhia da Letras, 1997, pp. 95-141.
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tentaram articular varias pessoas na vila e, depois dos padres Patrocinistas darem seu
veredicto, a senhora Bibiana recorreu ainda a Justica Ordinaria de Itu3s Descrevia D. Ana que
Bibiana, a principio, nao queria alugar Izabel mas, por querer “servit” 20 seu mando, acabou
concordando com um empréstimo que duraria o tempo da viagem de Manoel até Sio Paulo.
Quando a epidemia de bexigas apareceu em sua casa, ID. Ana terta entio tentado devolver
diretamente a escrava Izabel 4 sua senhora. Falhando esta primeira tentativa, seu marido
tentou a devolugio pelo intermédio de um irmio de Bibiana, de nome Alexandre Colares.
Mais uma vez ndo se chegou a nenhum acordo. Somente apds a morte de Izabel, as partes
recotreram aos chamados “moralistas”.

A acfio ou resolugdo tomada por estes padres foi a de cobrar uma devolugio
do bem perdido quando em posse do St. Manoel. Este ultimo teve que prometer ceder uma
outra sua escrava de “pote d’agua”, para a senhora Bibiana 4 guisa de devolugdo. No entanto,
o comerciante da vila de Itu sO estava “obrigado™ a cumpmnr sua promessa quando Bibana
pagasse pelo tratamento e sepultamento da escrava Izabel. O fnal deste caso guardou
momentos tristes, pois 0 comerciante veio a falecer ¢ Bibiana, nio recebendo sua outra
escrava ¢ sem pagar pelo tratamento da sua antiga, resolveu apelar para a justica cwvil. Ela
perdeu a causa e amda teve que pagar as custas do processo, que ndo eram poucas.

Se os patrocinistas basearam seu juizo o territério da moral, a justica civil
enfatizou 0 campo fmanceiro, julgando o caso encerrado por falta de provas testemunhais
fidedignas. No entanto, se hoje é possivel perceber dois tipos de atuacdo judicial, problemas
como o de [D. Ana Fsména ¢ Bibiana somavam os dois lados da questdo, que, finalmente,
eram indissoliveis. Além de uma divida econdmica, tratava-se de uma divida de consaéncia. O
que importa aqui, portanto, € que os padres patrocinistas foram vistos como juizes, como uma
instincia capaz de aconselhar as partes e solucionar uma querela entre elas.

Era este um dos campos mais proficuos na atuagio de padre Jesuino e seu
grupo. Fles entravam pelas casas, fazendas e senzalas procurando mtervit em sttuagOes

delicadas, onde a justica de Deus deveria servir de solugio. Patrocinavam uma justica

38 Todo este caso foi retirado do inventario do comerciante Manoel Alves de Lima e do processo
que Bibtana Matia moveu contra a vitiva, D. Ana Esménia, vide: “Inventario de Manoel Alves de
Lima, Inventatiado por ID. Ana HEsméria do Lado de Cnsto em 1815” Musen Republicano Convengdo
de Itn. 1° oficio, maco 19-B, processo 4. “Auto Civel de Justificagdo aberto por Bibiana Maria,



176

especifica. Contrastando casos como os da doagdo de D. Gertrudes e o problema moral de D.
Ana Esména com a vida e a memoria que padre Diogo elaborou sobre Jesuino e seu grupo
depreende-se que os patrocistas estavam profundamente envolvidos com os problemas do

dia a dia da vila de Ttu. Como relembrava Padre Diogo, padre Jesuino trabalhava muito:

“Quantos que jazem hoje no seio da morte nio expenmentaram sua caridade
nos Gltimos momentos sempte acompanhados de enjoe, ¢ do desprezo ainda
dos mesmos domésticos? Quantos nio foram socorridos por sua diligéncia,
quando hitando com a pobreza, miserdveis, apenas faziam chegar a seus
ouvidos o surdo e fastidioso cco da necessidade!”?

Padre Jesuino atraia pela pompa de sua obra, pela forca de sua de sua palavra
e por sua agao em casos multiplos como os de Bibiana Mara e D. Ana Esméria do Lado de
Cristo. Em sua busca pela perfeicio e tentativa de trazer o céu mais para perto da terra, os
patrocinistas viviam um momento mistico, na qual a caridade e a simphcidade auxiliavam no
caminho da santificacio. Compatando-se aos apodstolos e a Cristo, mvadiam vidas alheras
julgando-as ¢ condenando-as, em suma, musturando campos de atuacio hoje muito
delimitados, tais como o da justica, da politica e da religiio. Estes padres lutavam para
aproximarem-se da perteicio divina e padre Diogo msistia nesta busca ao ressaltar a atuagio
de Jesuino perante os demats homens. Neste momento, padre Diogo, temendo a agao do

tempo, relembrava a “pureza” dos primeiros anos da vida do amigo faleado:

“E. verdade, que o tempo estragador de tudo, tem muitas vezes querido
confundir as cinzas do justo com as do impio: tém-se queimado incenso tanto
sobre o timule do virtuoso, como do malvado. A wvil adulacio tem em
diferentes épocas levantado o seu trono a par da verdade, mas aquela nio tem
podido sustentar estes direitos usurpados; quando estas surgindo por entre o
erro, tem recebido os respeitos, e adoracio de todos os séculos.

Nossos louvores tio puros hoje, como nossos sentimentos, nio sido
extorquidos, sio livres, ainda que arrancados pela forga do amor e da gratidio.
Quem havera dentre nds, que nio tenha retragado vivamente em sua memoria
os primeiros passos daquele herdr raro?”®

Note-se que o louvor recebido por padre Jesuino era “puro” e “livre”, nio
tendo sido “extorquido” de ninguém. Eram sentimentos como 2 “gratidio™ das pessoas, que

transformavam padre Jesuino de seus primeiros anos em um “hetol raro™.

contra D. Ana Esméria do Lado de Cristo em 1819”. Musen Republicano Convengio de Itn. 1° oficio,
mago 24-A, processo 4.

» Diogo Antonio Feyo. Op. ., p. 86.

% Dhogo Antonto Ferjd. Op. dt., pp. 81-82.
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Heroismo, pureza, e todo este tom elogioso presente na oracio finebre e
tio comum em qualquer outra, pode patecer exagero. Isto fara toda a argumentacio até aqui
descnvolvida ruir diante de um escrito falsamente laudatono a um defunto amigo. Ampliando
o campo de analise, no entanto, ¢ possivel perceber que esta oracio contnha muito mais do

que seus exageros, sendo que, no limite, até eles podem ser compreendidos.

5.3 - Ttu: “teatro de paixdes e musérias”.

Quando o padre Diogo pronunciou suas primeiras palavras, muitos dos
ouvintes certamente conseguiam perceber melhor Jesuino e seus atos de “justica” e
“heroismo”, sobtetudo em contraste com a vida de um outro clérigo que por muitos anos foi
o supetior de todos os da paréquia local. Este, sim, encaixava-se bem no rol dos “impios”
descritos por Padre Diogo.

Fntre 1812 e 1819, o wigario colado de It fo1 o padre Antonio de Pina e
Vasconcelos.#t Ormndo de fundiai, durante os oito anos de sua estadta em Itu, este sacerdote
deixou mats de 50% dos batizados da matriz para serem realizados por seus padres
coadjutores e demais sacerdotes ituanos. Ainda na vigéncia de seu vicarato, chamou para
coadjutor um seu irmio de sangue, José Pina de Vasconcelos que também partilhava dos
maus habitos do irmao. Se os irmidos Pina quase nao faziam assentos de batismo, também
simplesmente nfio assmaramn um so Obito em Ttu.#2

A vila 6 nio ficava sem sacramentos porque, desde o final do século XVIII
e micio do XIX, as igrejas e templos prosperavam e se multiphcavam. A mais antiga era a
capela dedicada ao louvor de Santa Rita, inaugurada em 1728. Seguia-se a igreja e hospicio do

Carmo, em funcionamento desde 1777; a matriz, que mnvocava a Nossa Senhora da Candelara

“ Para a compreensio dos limites e deveres de um vigario colado, é importante explicar um
pouco de suas funcdes. Abaixo do bispo que era indicado pelo monarca e confirmado pelo Papa,
estavam os vigarios de vara, cuja jurisdicio era regional ou distrital, e, abaixo dele encontravam-se
os vigirios colados, os quais governavam as paréquias. Este ultimos tinham jurisdi¢io sobre os
demais clérigos da pardquia, 2 saber, seus coadjutores, uma espécie de auxiliares, os parocos
perpétuos e 0s proprietarios. Para maiores esclarecimentos, vide: Graga Salgado(coord.). Fiscais e
meirinbos: a administragdo no Brasil colonial. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1985, p. 118.

42 Qs dados estatisticos foram retitados do memorialista ituano Francisco Nardy Filho, ver:
Francisco Nardy Filho. A ddade de Itw: cronicas historica. Sdo Paulo: Publicagic do Instituto
Historico e Geografico de Sdo Paulo, 1950, 3° volume, p. 29.
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e que fora maugurada cm scu prédio novo em 1780; a igreja e convento de Sdo Frandisco,
reinaugurada apdés uma reforma em 1802, e, fmalmente, a igreja de Nossa Senhora do
Patrocinio e a capela de Nossa Senhora da Boa Morte, mauguradas respectivamente em 1820 e
18224

Em cada uma destas igrejas, capelas, hospicios e conventos havia religiosos
seculares e regulares. Seu nimero estava em constante crescimento até a primeira década do
século XIX. Entre 1791 e 1814 o nimero de religiosos seculares em Itu ampliara-se de nove
para trinta e trés, existindo ainda mais outros cinco frades.# Itu havia se tornado uma vila
repleta de igrejas onde muita gente se reunta nos fmais de semana, nos dias santos e nas
festividades religiosas. Como relatou o viajante francés Auguste de Saint-Hilaire na década de
1820x

“Ha em Itu virias pragas pequenas, mas a praga onde se localiza a igreja
paroquial € a unica que merece mencdo. (.) Além da igreja paroquial, Itu
possui ainda mais oito templos consagrados 20 servigo divino. Os principais
sdo a igreja dos carmelitas (...) e a de Nossa Senhora do Patrocinio. (...) Numa
das extremidades da cidade fica o convento dos carmelitas calgados, e na outra
a dos franciscanos. {...) Nos domingos e dias-santos Itu se enche de animagio.

Nesses dias, (...)os fazendeiros das redondezas vio a cidade assistir missa, mas
durante a semana as principais casas ficam fechadas, e as ruas desertas.”+

I'a era a segunda vila da capitania paulista, mas destacava-se nio apenas por
sua prospera lavoura canavieira, como também por estar repleta de padres, frades, igrejas e
capelas. Seu espaco geografico era demarcado por templos; nas extremidades sitvavam-se dois
conventos mterhgados por uma dezena de pequenas ruas. Na pmtura de Miguel Dutra, datada
entre 1830 ou 1840, percebe-se a esquerda o latgo do convento do Carmo, com seu jazigo,
tais a diteita. Do outro lado, nota-se o convento de Sio Luis, dos frades Franciscanos. Entre
os dois, assinalando o centro da cidade, a 1mponente Matriz. A elevacio do terreno fou
acentuada no local destinado a matriz, o convento do Carmo foi edificado logo abaixo ¢ o de
Sdo Luis um pouco mais proximo de um declive acentuado do terreno. A igreja do Patrocinio

nem ao menos surge na tela do pmtor, situando-se atras do Carmo, na baixada. E daro que

# Sobre a edificacio dos templos em Itu, existe uma cronica escrita ainda na segunda metade do
século XIX, vide: Joaquim Leme de Oliveira Cezar. “Notas Histdricas, Op. .

# Paulo Floréncio da Silveira Camargo. “Os padres do Patrocinio™. Rewsta do Instituto Flistdrico ¢
Geogrdfico Brasileiro. 251(1961): 227.

35 Auguste de Saint-Hilaire. iagem 4 provincia de Séo Panlo. Belo Horizonte: Itatiaia, Sio Paulo:
EDUSP, 1976, pp. 172-174.
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este ¢ o ponto de vista do viajante que, como o pintor Miguel Dutra, chegava 2 vila de Itu
vindo de Campinas ou de sertGes mais longinquos pois, se a perspectiva se invertesse, saindo

da capital paulista para Itu, a primeira igreja vislumbrada seria a do Patrocinio.

Figura 10 - Detalhe da tela .4 Cidade de It« do pintor ituano Miguel Dutra. Retirada de:
Miguel Dutra: o poliédrico artista panlista (Itu, 1810 - Piracicaba, 1875). Sao Paulo: Museu de
Arte de Sao Paulo Assis Chateaubriand, 1981, p. 6.

Ainda pela pintura, percebe-se os clardes das trés pracas maiores da vila de
Itu, as quais Saint-Hilaire fez referéncia. Estas pragas eram como patios de onde saiam ruas
que guardavam uma irregularidade proporcional ao acidentado terreno e a importincia dos
templos que Thes davam os nomes. No centro de todo este emaranhado de pequenas ruas
estava o maior templo: o da Matriz da Candelaria. Era este o lugar que estava sob a guarda do
vigario Pina. No entanto, ser piroco daquele estabelecimento era mais do que ministrar
sacramentos aos paroquianos das redondezas; era, sobretudo, responsabilizar-se pelos bens e
pertences de Nossa Senhora da Candelaria e suas hospedes, a Senhora do Rosirio dos
Homens Pretos, de Santa Gertrudes, de Santa Ana e de alguns outros santos.

Os ornamentos, enfeites, joias e coroas foram sendo doados e/ou
adquiridos por fiéis ou suas irmandades, que esperavam que o piroco fizesse o papel de
guardido de todos os presentes e agrados ofertados aos santos, as igrejas e a seus altares.
Estavam ali expostos os sacrificios e as promessas de muitos homens e mulheres que,
rogando aos seus santos intercessores, pretendiam alcancar o reino dos céus. O papel de
pessoas como padre Pina ou padre Jesuino do Monte Carmelo, ou ainda padre Diogo
Antonio Feij6 era cuidar, manter e tentar ampliar todo aquele patrimonio sagrado.

Padre Jesuino, até sua morte, rezava missas entre o Carmo e a Matriz da

Candelaria. Neste sentido, ele, sua familia e muitos outros sacerdotes sem pardquias ou capelas
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da regiio executavam um trabalho que 1a além daquele mais diretamente sacerdotal Além de
batizarem, confessarem e ofertarem os demais sacramentos que o vigario Pina e seu rmio
deixavam de fazer, padre Jesuino, seus filhos e agregados procuravam levantar fundos na
comumnidade de Itu para ornamentar e melhorar seus templos.

O trabalho dos Carmelos, no entanto, era dificultado pela postura de padre
Pma, que comandava a igreja local, estando submetido apenas ao vigario da vara, padre Nuno
de Campos Bicudo e Si. E neste terreno do complexo gerenciamento do munistério
sacerdotal e de uma quantidade crescente de padres juntando-se em I, que estouraram varios
escandalos sobre a vida particular de padre Pmna. As denuncias contra este vigario foram se
acumulando, mas explodiram somente em 1819. A primeira descrevia um caso ocorrido em
1816 e denunciado ao vigario da vara.

Eram trés horas da tarde quando o padre Manocel de Sampaio Botelho
chegou na casa do vigario padre Nuno. Vinha trazendo trés cartas-dentmcia. Uma havia sido
esctita por ele mesmo, outra pelo mestre de capela da vila de Ttu, Jerdmmo Pinto Rodrigues e
uma terceira saia das mios de D. Francisca Xavier da Fonseca®: todas denunciavam um caso
de quebra de sigilo do confessionario. Seu contetido pode set descrito através daquela escrita

por D. Francisca Xavier da Fonseca:

“Reverendo Senhor Vigario da Vara:

Em dias do més de abril do ano de 1816 estando eu com minha familia mais
padre Manoel Ferraz, € padre Luiz Mendes, e Francisco Xavier Pacheco, meu
primo em casa do vigirio desta vila Antonio de Pma e Vasconcelos este na
mesa em que deu uma ceia, disse 2 um dos ditos padres: “padre fulano que
graca acha na nossa fulana, para lhe fazer servigos, quereis substituir o lugar de
fulano, que anda ausente: porém estais enganado; porque ela nio faz caso de
voce”; respondeu o dito padre que nfio havia tal, e que ndo tinha semelhantes
relagdes com aquela moga: replicou o dito vigirio, tem relages e eu de tudo
set; porque sou confessor dela: ouvindo eu 1sto perguntel ao dito vigario, se o
que se ouvia debaixo de confissio podia se declarar, respondeu o dito
segimista (sic.), que nio podia contar-se, mas que podia se dar a entender, e
isto disse, depots de ser declarado as pessoas por seus proprios nomes, e como
esse fato me parece um dos que devem ser denunciados, por esta o denuncio a
V. M. Para que haja de por na presenga de S. Excia. Reverendissima. (...} Ttu 16
de maio de 1819.7+

% “Auto de Livramento Came, denunctante: reverendo promotor e juizo, denunciado: reverendo
Antonio de Pina e Vasconcelos em 1819, Arguive da Chria Metropolitana de Sdo Panlo. Processos
Império, Intenior-SP, Itu.

T Ldewr ibidens.



181

Outra testemunha, o mestre de capela Jer6nimo Pinto, declarava que tudo
havia comegado quando o assunto na mesa era o proprio padre Pina. O vigisio de Itu parecia
estar fora de si, pois que, a0 que tudo indicava, havia quebrado o sigilo de uma confissio nio
somente para dar uma hcdo em um padre relapso que estava sob sua autoridade
disciplmadora, mas sobretudo por medo de ser denunciado, devido a sua reprovavel conduta
particular. Além disso, havia cometido o delito durante a ceia, citando nomes e,
provavelmente, deixantdo a todos perplexos.

Se Pmna era um paroco relapso e pecador, como se explica a diferenca
temporal entre 0 acontecido ¢ a primeira dentincia? Tudo acontecera em 1816 e sé chegou as
mios do vigarto da vara e a justica eclesidstica da capital paulista em 1819. Por que estes anos
de siléncio? Desde o caso do confessionario até a dentncia, ainda em Itu, o reverendo Pina
trabalhou muito, escondendo provas e conversando com o piblico: eis uma mterpretacao
possivel, pois padre Pina estava respondendo na vila de Itu a dois outros processos, um no
foro eclestastico e outro na justica cvil. Ambos ndo puderam mais ser escondidos e, pelo
contrario, vieram 2 tona de forma ampliada.

No mesmo ano de 1819, um destes processos chegava 4 capital paulista,
trazendo acusagOes contra o padre Pina de crimes ainda mais graves. O vigario havia sido
julgado culpado em Ttu e era responsabilizado por crimes que 1am desde roubo das “alfaias de
ouro e prata” e dos “omamentos da Matriz”, até o furto de “um rosiario de ouro” que teria
tirado “das mios de Nossa Senhora do Rosario”. O pior era que tais roubos haviam servido
para ornamentar sua concubina: Catarina Maria Rodrigues.

As denincias prosseguiam e padre Pma amnda foi responsabilizado pelo
sumico de “um ramalhete de prata”, que teria sido entregue ao tenente José Mendes Ferraz,
com a fmalidade de desmanche “em obras pelo ourives Tomas da Silva Dutra”. Todos amda
davam pela falta de “um véu de ombros de cetim carmesim™ que o vigario teria mandado
“desmanchar para forrar como forrou a sua Mur¢a™ e do restante também teria mandado

tazer “sapatos para a dita concubma”.

#® A quebra no sigilo da confissdo era um crime que gerou muitos processos, sobre eles e o
funcionamento da confissdo e desobriga paroquial, vide: Lana Lage da Gama Lima. A confissdo
pelo avesso: o crime de solicitagdo no Brasil colonial. Tese de doutoramento em Histénia, Sdo Paulo:
FFLCH-USP, 1991, pp. 758-764.
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Saindo da secio dos roubos, os ctimes entravam para o rol das transgressdes
no exercicito do ministério sacerdotal. Neste terreno, reverendo Pina havia sido acusado de
deixar “morrer muitas pessoas sem sactamentos por sua negligéncia, e omissiac”, de exigir
cavalos para executar as confissoes, e de viver amancebado havia quatro para cinco anos “de
portas a dentro com a dita Catarna Mana Rodngues com piblico e geral escandalo,
conservando-a hora em sua casa na vila, ¢ hora na chacara”.®

Concubinato, roubo, trocas de pecas dos santos: o rol de acusacGes era
extenso. Elas indicam que, desde antes do caso do confessionario, padre Pma estava sob os
olhos da justica eclestastica. Em 1814, chegara a Itu o visitador, padre Antomo Joaqumm de
Abreu Pereira. Com muita engenho e a ajuda de algumas pessoas, o reverendo Pma havia
conseguido despistar o visitador.s* Em 1817, o Ouwidor de Itu, Mederros Gomes, havia feito
um inventario dos bens da Matriz, e mais uma vez Pma tinha conseguido despistar 2 Justica.
Padre Joaquim Duarte Novaes, reverendo guardiio da capela do Bom Jesus ¢ testemunha no
processo eclesidstico contra Pina, relatava a ardilosidade do wvigdrio colado de Ttu para

esconder do wvisitador sua ma conduta:

“... disse que sabe por se publico, e pessoas de probidade o certificaram a ele
reverendo testemunha que o reverendo paroco tirou o rosanio da mio de
Nossa Senhora do Rosdno, e deu a Catarina de tal sua concubina, que usava o
dito rosario; o que muitas pessoas certificaram a ele reverendo testemunha e
que em lugar deixou na mio de Nossa Senhora um rosario de contas falsas.”s!

A esperteza de Pina parecia nio ter limites. No entanto, as intrigas de
sacristia indicatmn que a Senhora do Rosario moradora da Matriz de Itu teve seu rosario

trocado varias vezes. O original, no entanto, continuava com Pina, mas a senhora ganhou, em

# “Auto de Livramento Crime, denunciante: reverendo promotor e juizo, denunciado: reverendo
Antonio de Pina e Vasconcelos em 18197, Awguive da Chiria Metropolitana de Sio Panlo. Processos
Império, Intertor-SP, Itu,

50 Ndo posso precisar se esta visita foi periddica ou proposital e por efeito dos problemas com
padre Pina. O que é importante relatar € que os visitadores eram, em geral, membros da elite
eclestastica, com a incumbéncia de fazer valer o poder dos bispos nas diversas paréquias sob sua
jurisdigdo. Fiscalizavam os “publicos escandalos” cutdando dos fundamentos da moralizacdo do
clero tanto quanto da manutencio e devogio aos objetos de culto. Para maiores esclarecimentos,
ver: Fernando Torres Londofio. P#blico e escandaloso: igreja e concubinate no anligo bispado do Rio de
Janeire. Tese de doutoramento em Histéria. Sdo Paulo: FFLCH-USP, 1992, pp. 202-210.

51 “Auto de Livramento Crime, denunciante: reverendo promotor e juizo, denunciado: reverendo
Antonio de Pina e Vasconcelos em 18197, Arguive da Ciria Metropolitana de Sgo Paulo. Processos
Império, Interior- SP, I
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iltima nstincta, um cutro rosario mais rico, todo de ouro. Pina conseguira trocar a tradicio
pela riqueza e parecia ter se safado.

O mesmo padre Duarte que, ao #uciat seu testemunho parecia mais estar
desabafando, relatou que o Capitio André de Sampaio havia morrido sem confissio porque
quando o reverendo Pma foi chamado, mandou dizer que sem cavalo nio @ e que,
postetiormente indo o reverendo Manoel Ferraz, entio ja era tarde, pois o sobrinho do
Capitio
André “ja entrava com o corpo [do falecido tio] na vila”. O rol dos que morreram da mesma
forma era grande, estando ai presentes pessoas livres e mfluentes, bem como muttos escravos.
Sob este aspecto padre Novaes relatava que “faleceu Indcio Ribeiro do banro do Cajurt sem
confissio sendo chamado o reverendo paroco, e vindo cavalo”, também havia morrido uma
escrava de “Joaquim de Almeida Barros do barro do Tapued”, mesmo vindo cavalo. Ainda
neste mesmo sentido havia falecdo “uma escrava de Antonio Galvio”. Neste ultimo caso
todos sabiam que padre Pma estava dentro da vila e que fo1 chamado vanas vezes, mas nlo
deu ouvidos as saplicas de seus fiéis. O padre Duarte Novaes amda ficou sabendo através do
mestre da capela Jerbnumo, que por sua vez era parente de Ana Gomes do Rosario, “que esta
faleceu sem tomar o viatico por omissio do reverendo piroco sendo chamado muitas vezes™.
Para concluir, padre Novaes arrebatou seu testemunho enfatizando que era “constante,
piblico e notorio” que haviam “morndo muitas pessoas pobres sem confissio™.=2

Também quando o assunto era uma simples confissio para desencargo de
consciéncia, padre Novaes mostrava diversas irregularidades na conduta de Pma. Dadre
Novaes afirmava que soube “por ouvir a0 reverendo José Rodrigues que sendo chamado o
reverendo paroco para confessar uma escrava do alferes Zacarias do bairro do Piai de cima
ndo for, e que sendo depois chamado ao dito reverendo José Rodrigues apenas o absolveu”.
Mais adiante, padre Novaes garantia que também sabia “por ouvir frei Pedro da Anunciagio
Chaves, ¢ outras pessoas que o acompanhavam que o teverendo paroco sendo chamado nédo
foi confessar uma mulher do bairro do Capivan, e que ao dito fret Pedro confessou passando
casualmente pela estrada”. Padre Novaes ficou sabendo pelo sacristio da Matriz que este vivia
perguntando a “muitos que trazem corpos a enterrar com quem se confessou o falecido”, e

que a resposta sempre era a mesma: “respondem que ndo se confessou por nio mandar

52 fdewr ibidem.
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cavalos para mandar o reverendo paroco, visto que o dito reverendo paroco nio tem cavalos
para as confissdes de fora, e que amda mesmo algumas vezes vindo cavalo ndo vai estando o
reverendo coadjutor fora”.

Na dentincia relatada pelo padre da igreja do Bom Jesus, padre Pina possuia

atos mats ardilosos amda:
“na ocastio que nesta vila esteve o reverendissimo visttador em uma janela da
sala do mesmo reverendissimo visitador pedmndo emprestado um véu de
ombros a ele reverendo testemunha da igreja do Senhor Bom Jesus, para
suprir a falta do outro na missa cantada do dia seguinte: o que respondeu cle
reverendo testemunha que naquela igreja do Senhor Bom Jesus néio havia: que
também € publico e notério que o padre Luis Mendes vira fazer-se sapatos dos
retalhos do mesmo véu para a concubina do reverendo pédroco e a sua irma; e
que passados anos ele reverendo testemunha viu em poder de um sapateiro
escravo do capitio Francisco Pinto Ferraz retalhos para ele fazer um par de
sapatos para a companheira do reverendo paroco Catarina de tal, e que agora

o sacristio atual foi com muito empenhe pedir a ele testemunha os ditos
retalhos; e 1sto mesmo o sacristdo contou a Antonio Bento carpinteiro”.

E maits adiante lembrava padre Duatte Novaes:

“lcom] respeito a0 véu de ombros que o reverendo paroco ha poucos dias
mandou fazer um novo na cidade de Sio Paulo que trouxe Idelfonso de
Campos, e o apresentou na revista do inventario que procedeu o ouvidor pela
let; 0 que sabe por ouvir do sacristio atual.”s3

Era muito descaramento de padre Pina, que na mesma sala do visitador
pedia a0 padre Novaes um manto emprestado ¢ que havia levado o vigario colado de Tru
a requisitar a transferéncia provisoria do Senhor Bom Jesus para a Senhora da Candelana.
Os frutos do roubo de Pma rodavam a vila de Itu, passando pelas mios de senhores ¢
escravos, padres e sacnistios. Pma desfazia-se de um ramathete de prata e comprava um
rosario de ouro e novo véu de ombros em Sao Paulo. Enquanto isso, para escandalo geral
na vila, o velho pano, antes sacro, circulava nos pés de Catarina Maria Rodrigues e sua
irmi. E havia mais: o rosario e a coroa da Senhora do Rosario instalavam-se nas méios e
cabeca de Catarmma Maria, a almofada do Senhor Morto da Matriz em sua nuca e o
proprio anel da Senhora da Candeldria cingia em seus dedos. Padre Pmna e sua concubina

formavam um casal que afrontava a moral da vila.s¢ Padre Pma “santificava™ Catarina
q

53 Iddem ibidens.
54 Padre Duarte recordava claramente todas estas “aberracdes” citadas. Testemunhava ele:
“.também ouvira do Sacristio que o reverendo piroco na véspera da revista trouxera dois
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Maria, enquanto na vila de Itu os homens sofriam a falta de um vigirio nas horas da
confissio, doenca e morte.

Apesar de tudo o que foi relatado, padre Pina nio pode ser entendido
apenas como alguém, mteresseiro, esperto e ardiloso. Se é verdade que o vigario colado de Ttu
procurava meios de se safar de crimes assim considerados pela igreja e parte da comunidade
de Itu, também nio € possivel esquecer o umiverso religioso no qual padre Pina cstava
envolvido. Serd que este sacerdote ndo possuia remorsos como os de padre Jesuino no caso
do 6rgio dos carmelitas da adade de Santos? Nio temera a Deus, aos santos que ele
guardava, 2 Nossa Senhora do Rosatio ou ao Senhor Morto?

Pina também estava pensando em sua consciéncia, criando maneiras
bastante préprias de descarrega-la. Um destes momentos, evidencia-se no caso do roubo do
rosario da Senhora do Rosario da matriz de T Quando este reverendo se vé diante do
impasse da escolha entre deixar o rosario para sua mulher Catarina Maria e devolvé-lo a antiga
proprietaria, a Senhora do Rosario, decidia-se por nio escolher, mas somar. Procurando
agradar as duas e elaborando uma devocio propria, que extrapolava o controle da comunidade
eclesastica geral e local, padre Pina manteve o rosario antigo sob sua guarda, nas mios de
Catarina, e doou um novo para a Senhora do Rosario.

Padre Pina governava sua parocquia mediante uma interpretagio propria das
coisas da igreja ¢ dos sacramentos. Quando fot mterrogado por D. Francisca Xavier da
Fonseca, no caso do confessionirio e esta the perguntou se o que se ouvia debaxxo de
confissio podia ser declarado, respondeu o padre vigirio “que ndo podia contar-se, mas que
podia se dar a entender”. Os limites entre contar e dar a entender foram elaborados por Pmna e
ndo correspondiam aos tragados pela igreja tridentina. Era assim que Pina relacionava-se com
a comunidade de Ttu. Para muitos clérigos, como o padre Novaes da igreja do Bom Jesus, seus
atos eram aterrorizantes e fruto do mais claro pecado, mas certamente esta ndo era uma
opintio unanime. Dilapidar o patriménio sagrado, sobretudo quando este patimonio era

enitegue a uma amarte, era um ato impio. No entanto, dentro de certo controle ¢ sob certos

trabeuiros (sic.) que serviam ¢m sua casa que um era do Senhor Morto, contra que serve na
Matriz de almofada; e também contou o sacristio que na Revista aparecera um anel da Senhora
da Candeldria o que geralmente se diziam que tnham furtado, e a concubmna ocupava; e disse
mais que os Irmios da Irmandade do Rosario dos Pretos opunham-se que o reverendo paroco



186

parametros, padtre Piha conseguia manter sua consciéncia e a vila de Ttu sem maiores abalos.
Era um equilibno complicado e sempre exposto a ser encerrado nas raias de maiores
escandalos.

Um outro detalhe evidenciava bemn estes himites. Se Pina possufa e mantinha
uma muther como sua concubina, no entanto, nio foi denunciado primeiramente port este seu
comportamento. O caso da quebra do sigilo no confessionario e os roubos dos omamentos
santos vinham antes do crime de concubinato, que alids remontava a cinco ou seis anos! Além
disso, Catarina Maria s6 aparecen mais efetivamente no caso porque era o motivo dos roubos
de padre Pina. Ao que tudo mdica, o concubmato dos padres parecia nio ser um bom motvo
para, por st 56, servir como uma dentncia forte contra Pma. Talvez isto tenha se dado desta
forma porque o concubinato de padres era algo bastante comum na vila de Itu e em todo o
mterior da Provincia de Sio Paulo.

Em geral, quando chegavam ao tribunal eclesiastico, os problemas
envolvendo relacSes ilicitas entre mulheres e clérigos vinham acompanhados de varias
outras dentncias. Nio era incomnum que um caso resultasse em mais de um processo,
devido a seus muitos desdobramentos. Neste sentido, tanto o foro civel como o crime
guardavam varios destes casos. Foi o que ocorreu ainda na vila de Itu em 1805, quando o
clérigo zn munoribus, Antonio Pacheco Goes teve que responder a2 um processo crime por
mduzir Maria Francisca Martins a tentar envenenar seu marido, José de Barros Penteado.
Simultaneamente, o acusado teve que defender-se em uma querela civel, cuja contravencio
cvidenciada era a de adulténo de Marta Francisca Martins. Neste caso, uma mesma
ocorréncia envolvendo idénticas pessoas deu origem a dois processos.ss

Pelos documentos arquivados na Ciria Metropolitana, no interior da
capitania paulista cxistiram 6 processos civeis ¢ 8 crimes entre 1804 e 1843, Dentro dos

processos civels, a esmagadora maioria, ou 5 deles, versavam sobre dividas. Eram varios

consumira a Coroa da mesma Senhora do Rosario da Irmandade; o que sabe por ouvir a
Anselmo de tal Rebello, e outros irmaocs; e mais ndo disse deste”.

55 “Auto de Livramento Crime, réu: Antonio Pacheco Goes (clérigo in minoribus), autor:
teverendo promotor e juizo em 18057, Arguive da Ciiria Metropolitana de Sdo Paulo. Processos
Império, Interior — SP, Ttu. |, e “Auto de Querela, réu: Antonio Pacheco Gobes (clérigo i
mineribus), Querelante: Tenente José de Barros Penteado em 18057, Arguive da Chiria Metropokitana
de Sdo Paulp. Processos Império, Interior - SP, Itu. Como meu objetivo era quantificar o numero
dos casos, acabei computando somente um dos dois processos existentes, ja que ambos
envolviam as mesmas pessoas dentro de uma mesma ocorréncia.



187

tipos de dividas onde, a exce¢io de um caso, os padres é que cram os devedores. Eram
clérigos que compravam escravos, mas nio saldavam em dia suas contas com o vendedor,
ou outros que emprestavam dmheiro e nio pagavam.3s

Era no rol dos processos crimes, entretanto, que mars se evidenciavam
os problemas amorosos. Ja descontando a repeticio de alguns casos que se desdobravam em
dois ou trés processos, sio reveladores alguns dados retirados destes processos crimes. Dos 8
processos ndo repetidos que deram entrada no tribunal eclestastico paulista entre 1804 e 1848,
6 deles, ou seja, 75% relatavam casos onde havia pendéncias de questdes amorosas que
envolviam clérigos. Eram casos de concubinato, seducio, adultério e/ou estupro de mulheres
casadas ou vmvas, que eram tratados como crimes, porque traziam em seu bojo casos de
envenenamento, ferimentos, ou furtos os mais diversos. Mais revelador ainda € que do total de

8 processos crimes mencionados, 6 deles relatavam casos orundos da vila de T

56 Os sels processos civeis sdo os seguintes: 1- “Autos Civets” [Dividas pela compra de um lote
de escravos], réu: Jeronimo Paes de Almeida, autor: Antonio da Silva Prado em 18227, Arguiro da
Ciiria Metrapolitana de Sdo Panto. Processos Império, Interior — SP, Itapeva; 2- “Autos Civels
[Dividas em dinheiro], réu: reverendo Pina, autor: D. Anna Esméria Quadros Aranha em 1804”.
Arguive da Ciiria Metropolitana de Sdo Panlo. Processos Império, Interior — SP, Ttu; 3- “Autos Civeis
|Divida em dinheiro], réu: padre Antonio Pina de Vasconcelos, autor: Inacio José Vaz em 18097,
Arguivo da Ciivia Metropolitana de Sao Panlo. Processos Império, Interior — SP, Itu; 4- “Autos Civets
de oposicio [disciplina eclestastica], réu: padre Jofic Ferreira de Oliveira Bueno, autor: Jose
Correia Leite em 1818”. Arguive da Ciria Metropolitana de S$do Paulo. Processos Império, Interior —
SP, Ttu; 5- “Autos Civeis [Dividas por emolumentos ¢ aleluias nio pagas|, réu: Padre José
Rodrigues Castanho, autor: padre José Pina de Vasconcelos em 1825”7 Arguivo da Ciiria
Metrgpolitana de Séio Paulo. Processos Império, Intetior — SP, Ttu; 6- “Autos Civers {Divida devido
a0s escravos do réu terem causado ferimentos em varios animais dos autores], réu: padre Manoel
Francisco de Camargo, autores: Capitio Lourcnco Castanho de Almeida, Bento Antonio de
Moraes, salvador Pedroso de Barros, Felisberto Jose Machado em 18277, Arguizo da Ciira
Metropolitana de Sdo Panlo. Processos Império, Interior — SP, Freguesia de Aragariguama.

57 Os oito processos sio os seguintes: 1- “Autos Crmes [Adultério e divércio ilicito realizado
pelos padres réus], réus seguros: padre Albino de Godoi Sousa de Moraes ¢ padre Diogo
Antonio Feijé, autor: Jodo Baptista de Matos em 1826”. Arguive da Ciira Metropolitana de Sao
Pauits. Processos Império, Interior — SP, Itu; 2- “Autos Crimes de envenenamento, réu: cléngo 77
winoribus Antonio Pacheco Goes, autor: José de Barros Penteado, em 1805”. Arguive da Ciiria
Metropolitana de Sao Panlo. Processos Império, Intertor — SP, Itu; 3- Autos Crimes [furto de duas
bestas], réu padre Joaquim Monteiro Matos e Moraes, autor: José Dias de Quadro Aranha em
18077, Arguive da Criria Metrgpolitana de Sio Panlo. Processos Impéno, Interior — SP, Itu; 4- “Autos
Crimes, [concubinato e roubo|, réu padre Antonio Pina e Vasconcelos, autor: Joaguim de
Almeida Sales, em 18197, Arguive da Ciiria Metropolitana de Sao Panlo. Processos Império, Interior
~ SP, Itu; 5- “Autos Crimes [mancebia ¢ quebra de sigilo de confisso],réu: padre Antonio Pina e
Vasconcelos, autor: padre Luis Mendes, em 1819”. Arguite da Criria Metropelitana de Sdo Panlo.
Processos Impétio, Interior — SP, Itu; 6- “Autos Crimes [concubinato escravizagdo ilicita de
indios], réu: padre Manoel Ferraz de Sampaio Botelho, autor: padre Pedro José da Silveira, em
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Além dos casos ja citados, amnda durante a estada de padre Pma no
vicariato em [tu, ocorreu um outro mutto mteressante. Em 1820, padre Pedro José da
Stlveira, fazia uma grave dentincia contra padre Manoel Ferraz de Sampaio Botelho.
Denunctava reverendo Pedro que a casa de padre Manoel era “o seminario do alcouce, da
murmuracio, e da hbertinagem”, que aquele padre vivia “amancebado com a multher de
um Fabiio de Tal, carpnteiro, com cujos procedimentos causa notorio escandalo na vila
de Itu”.52 Além de scr acusado de libertino, padre Manoel for mcrimimado por seus maus
habitos no interior de sua propria casa: “em lugar de instruir os seus domeésticos nos

(14

dogmas da nossa santa religido e na doutrina cristd”, ensinava-os “a proferir palavras
obscenas e a viverem desonestamente”. Somavam-se aos palavrdes, o vicio da bebida,
pots vivia “cotidianamente embriagado”, e a ponto de “beber aguardente pela tabernas
daquela vila publicamente”.

Padre Manoel também era acusado de nio cumprir suas obrigacGes
sacerdotals e ndo rezar “os oficios divinos”. Além disso, sempre estava advogando pelo
crime, ja que o seu “desvelo” era “coiminar o proximo, mduzindo para 1sso testemunhas™.
Ele mtrigava “familias, pondo-as em desavengas por causa de seus enredos, e mentiras™.
Padre Pedro Silverra argumentava ainda que padre Manoel era “tdo perverso™ que chegava
a0 ponto de “senhorizar-se da fazenda alhena, contra a vontade de seus donos, bem como
o fez com as bestas do Capitao José Lette de Cerquerra™.

Além de fazendas e gados, padre Manoel estava roubando dinheiro, pois
“recebendo varios donativos para ir buscar bugres do scrtio trouxe mul poucos, e
consumiu O resto que era avultado”. Além de tudo isso, teria matado muttos mdigenas no
sertio, pois “na primeira viagem que deu nesta diligéneia ao sertdo, ele proprio fez fogo

aos indios em uma cachoeira, ou ilha do rio Tiet€, e 0 seu maior regalo era ver cairem

18207, Argutive da Criria Metropalitana de S@o Panlo. Processos Império, Interior — SP, Itu; 7- “Autos
Crimes, [Calinia e agressdo fisica], téu Frei Francisco do Monte Carmelo, autor: nio identificado,
em 1806”. Arguivo da Ciiria Metropolitana de Séo Panlo. Processos Império, Interior — SP, Mogi das
Cruzes; 8- “Autos Crimes [Agressio fisica], réu: subdidcono nio identficado, autor: José
Gongalves de Barros, em 18217, Arguivo da Ciirea Metropolitana de Sdo Panle. Processos Império,
Interior — SP, Sorocaba; 9- “Autos Crimes [participagdo na revolugio paulista de 1842], réu:
padre Antonio Cindido de Mclo, autora: a justiga, em 18427, Amwive da Ciiria Metropolitana de Séo
Paulo. Processos Império, Interior — SP, Pirapora.



189

mortos aos ditos indios Xavantes, ¢ desde aquela conjuntura até agora tem usado de
ordens sem escrupulo de tantas mortes que fez”.s

Percebe-se que, assim como no caso de padre Pma e do no novigo
Pacheco, o concubinato, neste processo eclesiastico, era apenas um dos crimes de padre
Manoel Botclho, um agravante que dava a forga necessaria para a denincia.

Ainda vale a pena notar que € a segunda vez que cito o nome de padre
Manoel Botelho. Ha algumas paginas, mencionei ter sido ele a conduzir 4 casa do vigario
da vara, as teés cartas que denunciavam padre Pma no caso da quebra de sigdo do
confessionario. Em 1816, ao redor de padre Pina, em sua casa, na ocasiio da cem,
estavam sentados a mesa trés clérigos que tnham ou desejavam possuir amantes: O
sactistdo padre Luis, padre Pma e padre Manoel Botelho.

A vida desses padres possuia também um senitido bemn demarcado: o da
angistia entre os prazeres carnais e suas dividas, seja as de consciéncia ou as materiais.
Fra um universo sempre intrangiillo. Padre Manoel Botelho, por exemplo, uma ocasido
estava na ceia oferecida por padre Pina em sua casa, em outra o denunciava alegando
fazer isto nio “por 6dio”, mas pela “satisfacio de um dever que a religiio impde e que as
calamidades publicas da nossa igreja exigem™. No entanto, foi também um dever que
levou padre Pedro da Silveira a incriminar padre Manoel. Naquela ocasiio este ultimo

sacerdote reclamava logo na peticio que abria o processo de liviamento:

“Diz o padre Manoel Ferraz de Sampaio da vila de Itu deste hispado que a sua
noticia veio haverem pessoas mal afei¢oadas, inimigas denunciado 20 mesmo
reverendo suplicante neste Juizo por haver retido as Justias de Sua Majestade,
andar concubinado tetida e manteudamente com publico, e geral escandalo, e
ter perpetrado outros crimes sugeridos pela sua malevoléncia em odio, e
vinganca do reverendo suplicante, e como pode acontecer que com
testemunhas falsas e de sua parcialidade provém esses argiidos delitos, e
venham por isso a ser pronunciados a ptisio, e livtamento, quando alids ndo

% “Auto de Livramento Crime, réu seguro: padre Manoel Ferraz de Sampaio Botelho,
denunciante: padre Pedro José da Silveira em 1820”. Arguivo da Ciiria Metropolitana de Sao Paulo.
Processos Império, Interior — SP, ltu.

59 Idem ibidem.

w“Auto de Liveamento Crime, réu: reverendo Antonio de Pmna e Vasconcelos, autor: reverendo
promotor e juizo em 1819, Arguivo da Ciria Metropolitana de Sdo Panlo. Processos Império,
Interior — SP, Itu.
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tem cometido, e solto quer mostrar sua inocéncia, ¢ a falsidade da imputagio
dos mesmos delitos” .51

Odios e mimigos de lado a lado eram o que rondava a vila de Itu. Padres
como Manoel Botelho e o revendo Pina viviam envolvidos em fofocas tanto quanto em
problemas “econdémicos”. Ora para saldar dividas das amantes, ora para descarregar sua
consciéncia com os santos, ora para financiar bebedeiras ou outras vezes para esconder
seus atos ou redimi-los perante Deus, estes sacerdotes precisavam constantemente de
financiamento. Ndo é a toa que a segunda mator causa de demuncias contra padres e
frades no bispado paulista eram as relativas a dividas ndo pagas.

Padre Manoel Botelho negociava fazendas e gados, angariava fundos
com 2 caca de indigenas, mas ndo devolvia os frutos do caro investimento. Ja padre Pina
roubava ornamentos dos santos e santas, mandando desfazé-los em pegas que ornassem a
si e a sua amante Catarina Maria. Estes e outros atos circulavam na vila de Ttu animando
as fofocas de sacristia, pois padtes como o guardiio da igreja do Bom Jesus, reverendo
Duarte Novaes, ficavam sabendo do que ocorria na matriz através dos sacristios ¢ dos
relatos de outros fiéis. Novamente uma espécie de suborno muitas vezes abafava os
escandalos, mas para isso era preciso mais dinheiro e, para tanto, pessoas como Botelho e
Pina claboravam festas, quermesses e sempte que possivel rezavam missas pelos mortos
atras de esmolas.

No ano de 1825, o irmio de padre Antonio Pina, o reverendo José Pina
de Vasconcelos, processava um outro paroco devido a problemas financeiros. Alegava
sadre José Pina ter passado todo o ano de 1824 em substituigio a0 cargo que antes
_ertencera a seu irmio, a sabet, o vigariato colado de Itu. No entanto, Padre José Pina
fora destituido c em seu lugar nomeado padre José Rodrigues Castanho, o qual tomou
posse uma semana antes da maior festividade da vila. Em conseqiiéncia disso, o novo
piroco havia ficado com todo o dinheiro angatiado para a festa e, neste sentido, padre
José Pina achava-se lesado em suas “conhecencas®, ou seja, em seus donativos

mvoluntarios. Ele alegava que:

s1 “Auto de Livramento Crime, réu seguro: padre Manoel Ferraz de Sampaio Botelho,
denunciante: padre Pedro José da Silveira em 18207, Arguivo da Ciiria Metropolitana de Sao Panto.
Processos Lmpério, Interior — SP, Itu.
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(14

na dita paroquia ndo ha outra, conhecenga mats, que as Alelutas que no
sabado santo os paroquianos nos dao voluntariamente; sendo mndubitavel, que
esta conhecenca voluntaria é o prémio dos trabalhos do paroco, que em todo
o ano lhes ministra os eclestasticos sacramentos, e de quem ouviram os oficios
divinos; serta uma verdadeira iniqiiidade utilizar-se o suplicado, s6 por seis dias,
daquilo, que o suplicante ganhou na diuturnidade de onze meses completos,
sem ter recebido Aleluias antecedentes.”™

As festas de véspera da Pascoa resultavam em contribuicées avultadas e
este tipo de falta os reverendos Pinas ndo tinham contra si. Eles promoviam o esplendor
das festividades e a pompa das procissdes. Padre Antonio Pina, por exemplo, podia nio
confessar nem batizar todos 0s seus paroquianos, mas €stava entrc 0s primeiros nomes
na listagem de sacerdotes que apresentavam recibo de divida aos mventariantes, recibos
estes referentes a missas finebres rezadas nas igrejas de Iru.

Dos 192 recibos de missas funebres apresentados em 112 mventarios
pesquisados na comarca de Itu entre 1812 ¢ 1819, 158, ou seja, 82,3% deles cram
assinados por padres e o restante, 34 ou 17,7% por frades. Daqueles apresentados por
padres, os primeiros nomes da lista eram: reverendo José Rodrignes Castanho, 14 recibos,
ou 8,8% dos apresentados pelos padres; padre Antonio Pina de Vasconcelos, 13 recibos,
ou 8,2%; padre Joaquim Duarte Novaes, 12 recibos, ou 7,6% e o vigario da vara Nuno de
Campos Bicudo com 11 recibos ou 6,9%.2

Certamente ter uma missa fimebre rezada na igreja matriz pelo vigario
colado, encomendado, ou mesmo pelo da vara era algo muito apreciado pelos fiéis da
paréquia de Itu. Tanto padxé José Rodrigues Castanho, quanto Pina e Campos Bicudo ali
ministravam o oficio divino. A presenca de padre Joaquum Novaes, um dos mais
importantes denunciadores de padre Pma, nio ¢ estranha, pois este sacerdote era o
paroco da igreja do Bom Jesus e esta era financiada e mantida pelas mais ricas familas de
Itu, sendo seu principal mantenedor o capitdo-mor de Itu, Vicente da Costa Taques Goes

Aranha, a autotidade civil e militar maxima na vila.

1 “Autos Civeis de divida, autor: padre José Pina de Vasconcelos, réu: padre José Rodrigues
Castanho (vigario encomendado) em 18257, Arguive da Ciiria Metrgpolitana de Sao Paulo. Processos
Império, Interior — SP, Ttu.

2 Foram selecionados todos os inventarios constantes no periodo de 1812 até 1819 por ser este o
periodo que padre Pina estava como vigirio colado da matriz da Candeliria em Itu, ver:
“Inventarios e Testamentos”. Musen Republicano Convengdo de Ttn. 1° Oficio, magos n” 18-B até 24-
A, 1812-1819.
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Nao se pode esquecer que 0s inventirios eram feitos por pessoas que
possuiam bens ou algum patrimonio significativo, desta maneira, em geral, representam
uma parcela mais rica da populacio. A quantia gasta cm mandar rezar missas ou missas
finebres era muito significativa, pois sempre o morto ou sua familia mandavam rezar de
25 missas (uma capela) para mais. Muitas vezes o encargo de reza-las estava dstribuido
por anos a fio. Um paroco sustentava-se muito em funcio deste tipo de atividade. Se nio
fossem lavradores ou tivessem familia rica que os socorressem, viviam das festas, das
pregacdes em capelas e propriedades particulares ¢ da renda ortunda das missas
encomendadas. Como ja foi frisado antemormente, os sacerdotes, em geral, recebiam
parcos salatios.

Padre Antonio Pina, reverendo Manoel Botelho e outros sacerdotes de
Ttu contrastavam e 20 mesmo tempo somavam-se a0 outro grupo de padres presentes na
mesma vila, os patrocinistas. Voltando a padre Jesuino do Monte Carmelo e a oracgio
fanebre de padre Diogo, percebe-se que havia diferencas bastante acentuadas na manerra
de agtr e interligar o mundo sacro com o material.

Estamos diante de um universo onde a interpretagio dos pecados, dos
limites do sigilo confessional, dos desejos dos santos, e outros desejos, estavam
intimamente relacionados a forma de perceber o mundo real e seus problemas. Roubos,
concubinatos, o andar pelas tabernas ¢ outros atos, viviam lado a lado com a abstinéncia,
o suplicio, desencargos de consciéncias os mais vartados e as confissGes com todas as suas
implicagoes. O que era escindalo para um padre como o reverendo Duarte Novaes da igreja
do Bom Jesus, podia ser interpretado de outra forma por Pina ou Manoel Botelho. O que era
uma obrigacio exigida por Pina, como a de trazer cavalos para as confissdes, por exemplo,
torhava-se um suplicio em tom de expurgo de pecados para padre Jesuino do Monte Carmelo,
que percorria 45 quildmetros a pé para se confessar em Campinas com padre Diogo Antomio

Feij.
5.4 - Quem sio os impios € os justos?

Juizes, havia muitos. Julgar quem era bom ou mau, justo ou itapio, era algo
comum ¢ estes julgamentos cortiam pela tas do lugarejo, entrando e samndo das bocas de
muitos padtes, sacristios ¢ ficis. Era no embate entre diferentes manetras de compreender as

relaces sociais no terreno material e suas implicacdes no espititual, que fazia sentido uma
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certa bipolaridade ali construida. No entanto, hoje € possivel entender que os dois lados nesta
disputa nio eram, em absoluto, redutos uniformes de contendas entre vildes e candidatos 4
santificacdo. Hntre as acdes dos patrocmistas e dos demats padres existiam muitos dramas de
consciéncia e discordancias em tormo dos sentidos atribuidos as normas e a justica terrestre €
celestial.

Durante estas disputas na vila de Itu e na regido, 2abundavam intrigas de
sacristia, mexeticos de padres e outras fofocas que, sando das igrejas, fam parar nos
ouvidos de autoridades como o visitador, ou mesmo na justica civil representada em Itu
pelo Ouvidor Medetros Gomes. As mtrigas s6 aumentaram até 1821 ou 1822, quando da
mauguracio da igreja do Patrocinio e da oragio finebre a padre Jesuino. Se em 1819
padre Pma fora afastado do vicariato, no entanto, nunca havia deixado a vila de [tu; doss
anos mais tarde, ndo apenas foi absolvido, como nomeado vigario da vara no lugar de
padre Nuno Bicudo. Seu irmio, padre José Pma de Vasconcelos também nunca dexou o
podet, ficando o ano de 1824 como vigirio encomendado de Itu, tomando conta da igreja
matriz da Candelaria . No caso de padre Manoel Botelho, este ndo apenas foi absolvido
como, virando a mesa, processou seu denunciador, padre Pedro da Silvemra, acusando-o
de calinia. Este segundo processo nio foi adiante porque padre Botelho desistiu no meio
do caminho.

A absolvigao dos Pmas e a reviravolta no encerramento do processo de
padre Manoel Botelho colocam no ar uma séme de diuvidas. Nos dois casos havia provas e
testemunhas as mais variadas que mcriminavam os téus, no entanto, aqueles padres niio foram
condenados e, no caso de padre Antonio Pma, este acabou até sendo promowvido. Como isto
foi possivel? Uma explicacdo vidvel estd constante nos proprios autos. A argumentacio da
defesa era sempre 2 mesma: alegar falhas no encammhamento e forma do processo capazes de
impedirem a defesa dos réus. Os padres e seus advogados apotavam-se em detalhes da
legislacio candnica e no emaranhado das OrdenacSes para embargar os processos. Sc esta
podia ser uma argumentacio comum nos processos, por outro lado, ela também estava

presente nas ruas e nos atos daqueles padres.

No fundo, o terreno disputado em Itu e Sdo Paulo era, no hmite, o das
mmicias normativas ¢ morass, local onde cotidianamente 1 sendo construido todo um

emaranhado de disputas muito importantes, capaz de atribuir significados a uma série de
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condutas, bem como de transformé-las. Era neste campo que agiam e travavam disputas
padres como [esuino do Monte Carmelo, padre Diogo Feyyo, Pina ou Manoel Botelho. Em
um universo onde a [greja estava unida a0 Estado, caminhavam lado a lado tendo numa das
mios a bibha ¢ as normas eclesiasticas e na outra as ordenagdes. Ainda disputavam terreno no

meio da contenda entre a hberdade dos homens e a fé na sua autoridade.

As disputas entre os dois maiores grupos de padres em Itu fornecem um
sentido bastante claro a oracio fiinebre que padre Diogo rezava em louvor a padre Jesuino do
Monte Carmelo. Eram maneiras diferenciadas de se viver e morrer. Padre Diogo Feijb munia-
se do Eclesiastes para defender Jesuino, padre Pina utilizava-se das notmas tridentinas para ser
absolvido no Auto de Liviamento. Enquanto o teverendo Pina roubava rositios e anéis dos
santos, padre Jesuino e sua familia angartavam fundos para ornamentar os santos e igrejas de
Itu. No entanto, padre Pma doou um rosario de ouro para a Senhora do Rosario da matriz.
Como vigario da matriz, por mais que faltasse aos oficios, padre Pina recebia a maior parte do
dinheiro das festas e das missas. Muito deste dinheiro, apesar dos desvios e até mesmo por
causa deles, padre Pina mnvestia em sua imagem e na de sua igreja. Templos faustosos, mais
riqueza a ser atraida: eis uma maxima em comum entre padre Pina e padre Jesuino. Quem
afmal cram os “justos™ e os “timpios”? Torna-se mais dificl saber.

Eram lutas diferentes, as quais implicavam atuaches em rumos muitas vezes
dispates. Um ano ap6s a morte do padre Jesuino e quando a Igreja do Patrocinio estava
prestes 2 ser inaugurada, um de seus filhos, padre Elias do Monte Carmelo, oficiou ao Capitio
General, o Jodo Catlos Augusto de Oyenhausen, para que este remetessc ao ret D. Jodo VI
uma solicitagio para fundar oficialmente a congregaciio de padres do Patrocinio. O General
paulista oficiou a0 Quvidor de Ttu, Medeiros Gomes, que opinou sobre estes patrocinistas da

segumnte maneira:

“Parecendo 2 primetra vista atendivel pelos pios e honestos fins que parecem
dirigit as intengdes, ndo merece aprovacio de Sua Majestade pelas ruinosas
conseqiiéneias que delas se pode seguir. Fstes sacerdotes tem conseguido
grande preponderincia sobre o ensino daquele povo e tem se constituido
diretores de consciéncia de muitas pessoas, principalmente do sexo feminino,
e longe de dirigirem os seus confessados e devotos ao servigo de Deus e aos
deveres de bons cidaddos, pelo contririo tem fomentado desordens no seio
das familias, e desunifio entre varias pessoas daquela vila. Por educagio e
carater sfo anti-catdlicos e vingativos, qualidades estas que vdo nutrindo os
ditos eclestasticos por scu mteresse particular, sendo que eles, principalmente o
padre Elias, nenhum conhecimento tém além de uma casuistica moral; e o
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mais habil entre eles, o padre Diogo Antonio Feij¢ que é quem assina o
requerimento, é um mtrigante, até processado em Campinas, embora a
acusacio nio provada ¢, portanto, nula.”

A resposta do Quvidor revela uma outra face da vida patrocitsta e, em
especial, um outro lado da vida de padre Diogo Feijd, que praticamente esta omitida da
memoria de Jesuino. O sentido proposto pela oragio finebre em 1821 era o de santificar
padre Jesuino e seus segmdores, por terem crtado um mundo posttivamente fundado no
trabalho sacerdotal. Nos dizetes de padre Diogo, aqueles padres faziam parte do grupo dos
“ustos”, dos “moralistas”, dos “sabios”, dos “religiosos”. No entanto, suas peniténcias,
trabalhos arduos, seus julgamentos externos e miternos no trbunal da consciéno,
demonstram que todos por ali viviam em um universo de disputas politico-religiosas intensas.
Como afirmava o Quvidor, aqueles padres estavam dirigindo consciéneias, principalmente das
mulheres, no sentido contrario a devocio de Deus, promovendo desordens e desuntio de
familias na vita. O Ouwidor ainda revelava que o filho de Jesuino era tomado por pouco
erudito e que padre Diogo, apesar de habil era muito ardioso e havia sido até processado em
“Campimas”.

Como fo1 possivel surgr estc emaranhado de acusacdes contra os padres
patrocinistas? Por que um padre como Elias do Monte Cartnelo, edificador de templos e
estatuarias sacras e arduo batathador pelo que chamava de “educagio da mocidade” em Itu era
tomado por alguém de “pouco conheamento™ Por dltimo, ha de se mterrogar de que
manetra um padre como Diogo Fetjo, exposto a mortificacdes e julgador de consciéneias,
podia ser processado, ou quats teram sido as acusagdes contra ele.

Se os patrocinistas nio tivessem respaldo de uma parte significativa da
populagio o Ouwvidor ndo teria afitmado que eles haviam consegmdo “grande
preponderancia” sobre o ensino do povo de Itu. Além disso ndo teram existido casos como
0s dramas de consciénca de D. Ana Esméra do Lado de Cristo diante da morte de uma
escrava que ndo lhe pertencia, mas que falecera sob sua guarda. Ou amda o caso de D.
Gertrudes Matia de Camargo, a doadora da escrava Rita para a Senhora do Patrocinio. Estes

padres tinham tanta popularidade quanto mimizades e problemas politicos a resolver.

3 Ver: Paulo Floréncio de Camargo. A igreja na bistoria de Sao Panlo. Sio Paulo: Brasil, 1953, p. 29.
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Assim como padre Pma ou Botelho possuiam suas “arimanhas™ e
manobras politicas e judiciais, padre Diogo e os patrocinistas também possuiam as suas. A
forma de agir de ambos os grupos mcidia sobre problemas que iam das intrigas das sacristias
até os tribunais civis e eclesiasticos. No entanto, para entender melhor a constituicio destas
acusagoes ¢ mirigas, ¢ preciso esclarecer melhor sobre qual ou quais processos o Ouvidor de
Ttu se referta a0 acusar padre Diogo e seu grupo de “fomentadores de desordens”, bem como
explicitar mais curdadosamente como viviam pessoas como padre Diogo e seu grupo cm Itu
em sua relacio com os moradores e autoridades locats.

De sua ordenagio em 1809, até o ingresso no rol dos réus processados pelo
tribunal eclesiastico em Sdo Paulo, em 1821, padre Diogo passou por uma série de
modificagbes em sua vida. Como ja havia descrito, este padre ordenou-se um ano apds receber
uma heranca de sua avo materna. Em seguida, adquiru um sitio na vila de Sio Carlos,
tornando-se um padre proprietirio que se auto sustentava. Naquela vila, padre Diogo também
lecionava primeiras letras e latim, exercendo seu oficio sacerdotal tanto em seu sitio como em
capelas de fazendas da regiao.

Naquele meio, padre Diogo certamente relacionava-se com fazendewros,
lavradores, escravos e clénigos seculares e regulares tanto para as coisas da terra como as do
céu. Era um padre, um médico, um politico, um proprietario de sitio e escravos. Lecionava
primeiras letras sob a autorizacio ‘e custa do Senado da Camara da vila de Sio Carlos e foi
convidado por esta mesma institnicio para rezar o oficio comemorativo da aclamacio de D.
Jodo VI na matriz daquela vila. Tanto sew emprego de mestre como este convite demonstram
bem o que a ligacio formal entre a Tgreja e o Hstado significava na pratica. Padre Diogo Fegjo
vivia tanto da economia canavierra quanto das regulamentacoes implementadas pelo governo
régio ou das doaghes de missas rezadas, béncios proferidas e outros atmbutos do oficio
divino; a aciio terrena juntava-se as explicacdes e mterpretacoes das expectativas divinas. A boa
lavoura, a saude das pessoas livres e escravas, tanto quanto o sucesso junto as autoridades
locais e proprietarios dependia da agiio dos homens e da anuéncia divina. Mais do que nunca,
padre Diogo equacionava mumeras vontades materiats e celestes. Esta hgacio era bastante
comum, fazendo parte de uma devogio presente nas a¢des de muitos fiéss.

Em 1812, por exemplo, Joio Viera de Almeida, um migrante paulista

morador de Cumba escrevia uma carta para sua wrmi idosa, doente ¢ moradora de I, D.
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Anna da Silva Almeida. Nela, o senodo da vida, ou melhor sua qualidade e duragio, estavam
intimamente atreladas a uma certa crenga na vontade divina de Deus Pai e criador. Afirmava

Joao Viera logo no micio de sua missiva:

“Recebt a nova carta que muita pena me causou por me dizeres nela que
passais entrevada no fundo de uma cama ha muitos anos, eu bem me condoo
do vosso padecimento e ndo vos posso socorrer nisso porque so Deus vos
pode valer dando-vos resignagio com forma de paciéncia com as vossas
moléstias, e com as altas disposigBes de seu juizo e determmacdes, e assim
conformais com a vontade do Altissimo e credes que ele nada faz nem dispde
que nio seja para 0 nosso bem — nossa firmeza e certeza devets confirmar e
aumentar a vossa paciéncia.”

Um Deus juiz e regulador de tudo e todos era uma mmagem bastante
comum. Até mesmo o capitio-mor da vila de Itu escreveu um poema declarando como, desde

a criacio humana, estavam os mortais sujeitos a vontade Divina. Escrevia ele:

“Criado o céu por Deus, criada a terra,

E. separada a luz da sombra escura,

Criado tudo quanto ¢ globo encerra,

Exm obra mats perfeita Deus se apura,

Na substancia de elevada serra

De que Deus organiza a criatura

De humilde batro foi Addo gerado,

Lembra-te, oh! homem, que és do p6 formado.

No sopro, que lhe deu o Onipotente,
Lspiritos vitais logo lhe inspira,

O que ha pouco era barro, € agora um ente
Com alma racional que o respira,

Mas seduzida Eva da serpente,

Soberbo, ser 1gual a Deus aspira

Perdendo a graga fica num momento
Fragil matéria a quem destrdt o vento

Esquecido do ser que recebera
Desobedece 0 homem desgracado,
Entio o bem conhece que perdera
B fica prisionetro do pecado:

A graca quer tornar que recebera;
Mas é ja diferente o seu Hstado.
Tamenta, Adioc, o teu esquecimento!

1 “Inventario de D. Anna da Silva de Almeida, Inventariado pelo Reverendo Vigario André da
Roxa e Abreu em 1816”. Musen Republicano Convengdo de Itn. 1° oficio, mago 21-A, processo 8.
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Es homem por efeito de portento.”s

Os homens eram a perfeicio da criacio de Deus, mas este ser racional foi
seduzido pela mulher que caira na tentagio da serpente; em resumo, todos perderam a graca,
totnando-se mera ou “frigil matéra a quem destrdi o vento”. O poema de Vicente Taques e a
carta de Jodo Vierra mterligavam-se em alguns pontos. Primeiramente, ambos apostavam na
devogio e resignacio diante dos ditames do Onipotente. Se para o capitio-mor Vicente
Taques e para Jodo Vieira o homem havia de se submeter aos designios de Deus, no entanto,
para padre Diogo, a relagio era um tanto diferente. Em seu texto filosdfico Retrato do bomem de
honra e verdadeiro sdbio, o padre patrociusta, embora agradecesse a Deus por sua criacio,

estabelecta uma relacio diferente com seu criador. Primetramente vinha o temor a Deus:

“O sabio e 0 homem honrado pdem a sua felicidade em temer a Deus, ¢ em
lhe ser fiel; olha o pecado como o maior dos males e quisera antes perder tudo
que cometé-lo. Fala sempre como o maior respeito de Deus, de religido ¢ das
coisas santas, € dos maiores.”

E mais adiante;

“Desta sorte discorre o sabio, elevando seus pensamentos e 1déias até o trono

do mesmo Deus, que lhe pede alguns raios dessa suprema sabedoria, com que

governa o universo, a fim de que possa conduzir-se com prudéncia no meio

dos charcos e trevas deste mundo, e chegar felizmente ao porto imortal da

felicidade.””

Em contraste com o Deus de e autoridade absoluta, do capitio-mor Vicente
Taques, padre Diogo fala de um outro, caracterizado como um governante sabio e honrado,
um Deus de justica e esclarecimento, o que deverta ser imitado. Ambos os Decuses eram
onipotentes, mas ao enfatizar o pecado origmal, o capitio-mor Vicente exaltava a submissio
quase absoluta dos homens e, ao contririo, padre Diogo colocava for¢a na fidehdade e
tmitacio dos ditames celestiais. O primeiro valorizava a autoridade de Deus em si e o segundo
sua justica e normas. Assim como havia efetuado na oracio finebre dedicada ao padre
Jesuino, aqui também padre Diogo fazia elegia das leis e da mmitaciio das a¢Ses divinas no

mundo em trevas.

5 Francisco A. Vamhagen (org.). “Vicente da Costa Taques Goes Aranha”. In Floriddgio da poesia
brasileira. Rio de Janeiro: Publicagbes da Academia Brasileira de Letras, 1946, pp. 55-60.

¢ Diogo Antonio Fejo. “Retrato do homem de honra e verdadetro sibio”. In: Cadernor de
Filosgfia. Op. dit., p. 165.
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Ainda numa comparagio entre 0 poema do Capitio Vicente Taques e a
carta de Jodo Vieira, um elo importante era ocupado pelas mutheres. Eva fora seduzida pela
serpente, faltando-lhe resignacio e o irmio de D. Ana solicitava que ¢la accitasse as ordens ¢
vontades de Deus. Também o Ouvidor de Iw afirmava que os patrocmistas seduziam em
grande medida as mulheres e, no caso do Reverendo Pina, era explicito os destinos dados a
varios de seus furtos, que iam parar nas mios de mais uma mulher, sua amante Catarina
Maria.

Resignacio e sedugio: eis dois lados de uma mesma moeda. Padre Diogo
Pejjo, assim como padre Pina, também se envolveu com uma muther que The den muito
trabalho: D. Gertrudes Marta de Moraes. No entanto, antes de conhecéla melhor é preciso
saber que quem deu inicio a todo um menso ematanhado judicial fo1 um outro padre, amigo
de padre Diogo, o reverendo Albino de Goddi

Albino também era, como Diogo Fetjo, um padre proptietirio estando
lgado aos proprietirios e lavradores locais. Era plantador de cana de agucar e capelio na casa
de Francisco Teixeira Villella, um tico propnetario local. Destas telactes nasceu uma estreita
amizade com um lavrador de pequeno porte em Sio Carlos, de nome Jodo Batista Matos.

Matos era um homem casado e com duas filhas ja em idade de casar. Vivia
metido em dividas e trabalhava em fazendas athetas de “formar cana”. A amizade entre padre
Albino e Matos foi aumentando até se tornarem compadres. Nesta ocasiio, padre Albino
convidou Matos para admmistrar ou “formar” uma sua fazenda. No entanto, em 1816, uma
série de fatos marcou a relagio entre ambos e destes com padre Diogo Feij¢. Em um arroubo
de maiva ¢ coragem, Matos denunciou os dois padres, Albino ¢ Diogo perante a justica
eclesiastica.?

O admmistrador comecava alegando que era “casado com Gertrudes Maria
de Moraes™ havia “vinte e tantos anos” e que por muitos anos tinha vivido “naquela paz e

a tratando com toda a honra, € estimagdo que devia a sua mulher, ¢ familia”. No entanto,

7 Ldem, p. 172,

8 A dentncta micial abriu um processo em conjunto que foi desmembrado posteriormente em
dois. Ver: “Auto de Livramento Crime, réu seguro: reverendo Albino de Goddét Souza e Moraes,
denunciante: Jodo Batista de Matos em 18207, Argquivo da Ciria Metropolitana de Sdo Paulp.
Processos Império, Interior — SP, Sdc Carlos e “Auto de Livramento Crime, réu seguro:
reverende Diogo Antonio Feyjd, denunciante: Jodo Batista de Matos em 18207, Argmivo da Ciiria
Metropolitana de Sao Panlo. Processos Império, Interior — SP, Sio Carlos.
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um dia “introduziu-se” em sua casa a amizade de padre Albino de Goddi. Matos
argumentava que, no comeco, havia se “confundido” quanto a moralidade dc padre
Albmo, pois este reverendo primeiramente havia demonstrado “ser de muito conceito,
honesto, ¢ de probidade”. Entretanto, o narrador mnsistia que, com as freqiientes visttas,
padre Albino acabou notando que o dono da casa quase nfo parava por ali “por lhe ser
necessario andar por fora a cuidar na sua vida”. Simultaneamente, acontecia uma mudanca
nos modos de tratamento de Gertrudes Marta para com seu marido, sendo que a causa
logo fo1 divulgada na vila de Sio Carlos: andava o reverendo Albino concubinado com a
mulher de Matos, “pelos passecios que faztam, e outros indicios amorosos que
demonstraram, e pela grande freqiéncia que aquela mulher fazia na casa do mesmo
reverendo”.

Afirmava ainda Matos que “querendo proibir este desacordo, e acudir a
sua honta” levou sua mulher para fazer “uma confissdo geral, como a fez com o
Reverendo Fudo (sic. Diogo Feyd)”, com a qual mais se writou”. Dali criou-sc “um
estranhavel rancor” e D. Gertrudes Maria “saiu do podetr” de Matos levando consigo “as
filhas ja casadeiras”. Todas trés fixaram residéncia na casa de um irmio de Gertrudes,
chamado Joaquim Antonio.

Ja separada ¢ em acordo com os dois reverendos, “entrou a fomentar
intriga” contra Matos, e numa a¢io ardilosa, fez o reverendo Fudo (sic. Diogo Feijd)
comprar as dividas que o falecido Brigadeiro Luiz Antonio de Souza havia contraido junto
a Jodo Matos quando este vendera sua chicara ac Brigadeiro.® Este foi o pretexto para
tomar de Matos sua nica propriedade que localizava-se “ao pé da vila de Sio Carlos™.
Uma vez adquinida, padre Diogo “deu em vio” aquela chacara a Gertrudes Mania, € nio
contente com isto, procurou “sem causa alguma divorcia-la” de Matos, fazendo ele
mesmo “todos os papéis”.

Como se nio bastasse tudo isso, trés semanas depois da entrada de

pedido de divorcio, os sacerdotes fizeram Gertrudes Maria mudar de domicilio pela

* Jofio Matos havia vendido sua chacara ao Brigadeiro Luiz por 3008000 réis tendo recebido a
metade na hora e o restante depois de um certo tempo. No meto do caminho, o novo dono
faleceu e fot neste vicuo que Fefjbd apareceu comprando a divida do Brigadeiro e ficando com o
sitio. Feyyd alegava que havia efetivado a compra para “beneficiar” e guardar os bens do casal,
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segunda vez, transferindo-a com as filhas para a casa do Guarda-mor Manoel Teixeira
Villella na vila de Sio Carlos, local onde era capelao padre Albino de Gododi e entrava e
sata padre Diogo Feij6. Depois desta mudanca, Matos entrou na justica civil para tomar
posse das filhas e ganhou a acdo. No entanto, em mais uma manobra, padre Diogo e
Albino tramaram e conseguiram sucesso na fuga das filhas de Matos, andando com
ambas “pelo mato ocultando-as para nio irem ao pitrio poder, sendo o dito Reverendo
Fuao (sic, Diogo Feij6) defensor das mesmas pela pena e grande ciéncia em que se
mtnla”.

T% uma histéria longa, cheta de detalhes curiosos e fascinantes. No entanto, o
que importa por agora € que o caso demonstra a ampla dimensao do problema de padre
Diogo. Mais do que estar envolvido em umn processo, com as acusa¢des do Ouvidor de Itu,
padre Diogo e seu amigo padre Albmo haviam se metido em uina longa série deles, tanto na
justica civil quanto na eclesiastica. Ali havia duas acusagbes de concubinato: uma contra padre
Albino e outra que acusava padre Diogo. Em ambos os casos a alegacio era a de concubinato
diteto com Gertrudes Marta. Padre Diogo rapidamente conseguiu um atenuante, passando a
ser acusado somente de promover o concubinato do amigo Albino. Além destes dois
processos, havia mais um aberto por padre Diogo com a finalidade de promover o divércio
entre Gertrudes Maria e Matos. Da parte deste ultimo, restava ainda um outro processo abetto
em Sio Catlos para restabelecer a posse das fithas. Em meio a problemas e burocracias
processuais, sobravam acusacoes contra os dois padtes-proprietitios da vila de Sio Carlos.
Seriam eles sacerdotes que se comparavam a padres como o vigario Pina, de Ttu?

Padre Diogop, como bem lembrava o Ouvidor de [w, era “habil”, ou, nos
dizeres de Matos, possuia “pena e grande ciéncia”. Foi chamado para fazer a confissio geral
na mulher de Matos e, como era amigo de padre Albino, depreende-se que foi considerado,
pclo mesmo Matos, como alguém capaz de ministrar aquele dificl oficio mesmo com o
agravante da possivel parciaidade. Nem Medeiros Gomes, nem Jodo Matos acusaram padre
Diogo Feijo de fahtar 2 moralidade. Alids, era um rigor, quec em um certo exagero levava a

mtrigas e fofocas patrocinistas.

pois Matos estaria dilapidando o dnico bem do casal e j4 havia gasto a metade primeira sem ter
comprado nenhum outro sitio.
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Tanto padre Diogo quanto o reverendo Albino mereccram elogios a
tespesto de sua conduta. Padre Albino, por exemplo, tonou-se amigo de Matos ¢ sua familia
parecendo ser “de muito conceito, honesto e de probidade”. E clato que ele foi acusado de ser
dissimulador e falso, no entanto, mais uma vez essa atitude pode ser intetpretada como fruto
das “intrigas” morais com a muther de Matos. O que era probidade, tornou-se dissimulacio
quando D. Gertrudes, imfluenciada por padre Albino ¢ Diogo, pediu o divércio de seu marido.
Para compreender melhor estas disputas vale acompanhar uma defesa de padre Diogo Feijo.

O advogado de padre Diogo argumentava que nio era possivel afirmar que
seu cliente era “o corretor, e mensageiro da cortespondéncia ilicita”, que se imputava ao
reverendo Albino. Padre Diogo também ndo consentiu “que em sua casa se abusasse da
mulher do querelante”. Mais do que isso, a conduta de padre [iogo era irrepreensivel,
mesmo no caso do divorcio, que ele admitia ter dado entrada. As testemunhas contrarias
afirmavam que este havia “feito todo o esforco” para conseguir que Gertrudes se
divorciasse judicialmente de Matos, a fim de que padre Albino e Diogo pudessem “gozar
dessa liberdade”, mas, argumentava o advogado, “esta liberdade” nio podia “jamais ser
entendida por uma liberdade criminosa”, pois visava “livrar” a mulher de Matos da
“opressdo e tranta”, com que o marido a “vexava”. De uma segunda forma, deduzia o
advogado que padre Diogo Feijo “sempre fo1 de uma regular, ¢ wrepreensivel conduta”, e
era “publico ¢ notério tanto nesta cidade [de Sio Paulo] como na vila de Sio Carlos”
aonde residia.

Mesmo retirando o exagero sempre presente em uma defesa em um
processo judicial, o problema aqui era fundamentalmente de ordem moral. A acusacio de
Matos levava a uma mterpretagio bastante comum no tribunal eclesiastico paulista: a de que
aquele padre estava mantendo relagdes flicitas com D. Gertrudes Maria. Era isto mesmo que
havia ocomdo com o reverendo Pma, padre Botelho e outros mais, aqut mencionados. No
entanto, diferentemente dos outros casos em que a defesa enveredou sugestiva e unicamente
pelas irregularidades burocriticas, nos processo contra padre Albmo e Diogo, tanto as falhas
processuais, quanto priorifariamente a boa conduta moral foram atributos importantes da
defesa. Além disso, a defesa alegava sempre, no caso de Albmo e Diogo, que eles haviam

praticado tudo o que se declarava na acusacio de Matos, mas que ambos tinham a melhor das
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mtengdes a0 agir daquela maneira. Eles haviam ajudado a mulher de Matos, mas padre Albino
ndo desejava té-la como concubina.

Se padre Albino fo1 acusado de concubmato direto, padre Diogo acabou
sendo tomado por alcoviteiro. No entanto, padre Diogo Feijo argumentou nio ter servido de
facilitador daquele romance nem por sua conduta, nunca procurara divorciar Gertrudes Maria
para deixa-la livre para um outro romance. A causa de tudo, segundo padre Diogo e depois
segundo a defesa de reverendo Albmno, era a ma conduta de Jodio Matos. Em sua defesa, padre
Albmo também afimou ter tido sempre “uma conduta irtepreensivel, e propria do seu
carater sacerdotal, sendo wma mera impostura, e refinada calinia”. Ja pelo outro lado,
padre Albmo contra-argumentava que Matos, depois da venda de seu sitio, ficara
“desatranjado” tinanceiramente, comegando a ameagar D. Gertrudes “publicamente com
um chicote” como havia acontecido “em urna casa grave, aonde ela se achava de visita”.
Alegava ainda padre Albmo que ele ¢ padre Diogo “de nenhum modo influiram sobte a
mtencido do divorcio” projetado por D. Gertrudes, no entanto, “vendo que nio podiam
dissuadir da sua pretensio e conhecendo na sua realidade que era justa, apcnas deram
alguns passos em scu beneficio por ser uma mulher desvalida, sua comadre, e moradora
em um pais, aonde ndo hi letrados, nem pessoas inteligentes de Diteito, que a pudessem
guiar, e patrocinar’.

Neste caso, 0 “patrocinio” fot a alegagio para a agio de padre Diogo no
processo de divorcio. Dentro da 1déia de padre Jesuino de um “tribunal da verdade”, padre
Diogo e revetendo Albmo envolveram-se em um caso bastante complicado, onde suas
condutas “justiceiras” foram postas em xeque. Os crtérios dos dois padres ndo comcidiam
com 0s do tribunal cclesiastico e ambos foram repreendidos, s& cscapando das acusacées
depots de recorrerem a alegacGes buroctriticas-judiciais. Padre Diogo pot exemplo, teve seu
processo suspenso em 13821, porque uma portara do governo provisétio autotizava este
procedimento para todos os deputados eleitos para as Cortes de Lisboa. Quando padre Diogo
voltou de Portugal em 1822, 0 advogado de Matos reabriu o processo com a alega¢io de falta
de validade na carta de seguro de padre Diogo Feijo.* O juiz, mesmo tomando ciéncia de que

padre Diogo Fetj6 estava em sttuacio itregular, ndo tomou nenhuma medida para prendé-lo

1© BEsta carta era um tipo de habeas corpus concedida pelo Bispo para que os réus pudessem responder
processo em liberdade.
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em 1822 ou 1823. Somente em 1828 padre Diogo Feijé retomoun o processo alegando
irregularidades no procedimento do Juiz e o processo foi julgado nulo, sendo padre Diogo
condenado a pagar as custas.

No caso de padre Albino o processo correu sem a interrupgio das cortes de
Lisboa. Houve uma série de argumentagdes e contra argumentacdes até que, em 1823, o juiz

se decidiu favoravelmente a Albino, da seguinte forma:

“O que tudo visto, como o Autor [Matos] nada provou em abono de sua
acusagio, e pelo contrario o Reverendo Réu pela plena ¢ contundente prova,
que produziu em sua defesa, mostra inteiramente desvanecido o crime de que
¢ acusado pelo Autor; e que este por mera calinia lhe procurou formar
semelhante crime, absolvo portanto ao Reverendo Réu de toda culpa, e pena
com direrto salva para haver do Autor sua injiria, prejuizos, perdas, e danos,
que lhe tiver causado com a improcedente e caluniosa acusagio constante

neste processo, € condeno ao mesmo Autor nas custas em dobto pelo dolo, e

malicta, com que intentou. Sdo Paulo, 24 de marco de 1823. Lourenco

Justiniano Ferceira.”1t

Matos ainda tentou tecorrer, mas nada conseguiu a seu favor. O
encerramento do processo de padre Albino, somado as condigoes e envolvimento politico de
padre Diogo Fei6 talvez explique melhor a atitude do juiz no caso de padre Diogo Feijé. Por
agora, o que mteressa € que, em ambos os casos, a questdo burocritica foi apenas somada a
argumentacio moral dos padres patrocinistas.

Nio € relevante saber se padre Albino queria ou ndo separar Gertrudes para
tornar-se seu amante, O ue torna importante este caso € o envolvimento de padres como
Albino e IMogo neste universo do concubmato. Jogando-se no trabalho da lavoura, na politica
ou nas relacdes familiares mais intimas, eles mextam com muitas vidas. As atividades e idéias
de padres como Diogo e Albmo acabavam mterferindo demais em relagées que possuiam
dinamicas ha muito estabelecidas.

Em suas crises misticas eles estavam envolvidos no término de casamentos
como o de D. Gertrudes, que ja tinha mais de 20 anos de duraciio. E possivel que direta ou
mndiretamente estes padres tivessem mterferido nas dentncias contra importantes sacerdotes
como Pma ou Botelho. O proprio irmio de padre Jesuino, Francisco do Monte Carmelo, era

testemunha no processo de concubmato contra padre Pina. Eles intrometiam-se nas relactes

cvis, como no ¢aso de Bibmana Maria e D. Ana Esméria do Lado de Cristo, criando novas

W fifenr 1hidem.
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normas, interpretando agdes, patrocmando ligacdes nem sempre costumeiras entre o céu € a
terra.

Uma aproxima¢io maior com padre Diogo Fend, torna perceptivel que
varios campos, hoje separadamente marcados, fundiam-se em sua experiéncia € memoria. Ao
relembrar a vida de padre Jesuino, Diogo Fe acentuava a atuagio do cléngo, mas estava ali o
artista, o juiz, o legislador ¢ muitos outros Jesuinos. Como havia afirmado o Ouvidor
Mederros Gomes, aqueles padres, trabalhando no ensino, atuavam como “diretores de
consciéncia”. Em um mundo em que a palavra era muito importante, padre Jesuino e seu
grupo trabalhavam no sentido de estabelecer numa ordenacio geral que acabava por mterferir
na vida de muitas pessoas. E neste sentido que € possivel entender como um Ouvidor de Ttu
como Medeiros Gomes foi chamado a dar um parecer sobre a conduta de padres e como seu
parecer havia posto em xeque a reputacio e serventia de tais padres.

Para os patrocistas o micto da década de 20 era um momento de crise, de
mortes tho profundas como a de seu lider espiritual. Em 1822, quando padre Diogo escrevia a
oragio funcbre em homenagem a padre Jesuino, padre Pina estava liberto e eleito para o
vigariato da vara de ftu, padre Botelho em lhiberdade, padre Albino e ele processados, D.
Gertrudes de Moraes e suas duas filhas envolvidas por vexacGes e mtrigas de sacristia. Seu
balango era triste ¢ amargo, mas também era fundantc dc um novo tempo. Como insistia
padre Diogo Fero:

“Eis aqui, cristdos, a sorte das cotsas deste mundo. O impio, o malvado que

serve de flagelo a sua patria, o cidaddo improbo, que perturba a soctedade; este

homem vive, mas o padre Jesuino morre! O homem que por parecer bem,
mas que invejoso da gléna, que ndo merece, distarca debaixo de misteriosas
aparéncias um carater detestavel, que exaspera a mdignacio dos que sabem dar

o seu justo valor a probidade e a virtude; este homem vive mas o padre

Jesuino morrel O misantropo que ndo se comunica com outros homens,

sendo debaixo das vistas do préprio interesse, incapaz do menor sacrificio a

bem da humanidade, este homem vive, mas o padre Jesuino morrel!

Providencia de meu Deus, eu vos adoroll

Cristios, o justo ndo morte; separa-se de nos por um castigo devido aos

nossos crimes; porque nio sabemos agradecer ao céu tio caro beneficio. Ele

caminha para sua patria, vai receber a coroa da mmortalidade; sua memoria é

eterna, seu nome ¢ sempre lembrado com amor e com saudade. 0 impio pelo

conirario, se conserva para flagelo de sua padtria, para por em confusio e

desordem a sociedade, para gerar mil descontentes, para fazer-nos porém

aborrecedores deste chdos sempre confuso, deste teatro de paixSes e de
misérias. Sua vida termina-se com a gloria dos que o detestam: sua memoéria
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sepulta-se no mais ignominioso esquecimento; ¢ se é lembrado pclo estrondo
de suas infamias, é s6 para exceragio.”12

Padre Diogo alegava disputar o mundo material com muitos “impios” e
“malvados”. No fundo, a existéncia era uma luta pela eternidade ¢ pelo sentido da vida. A
mortc de padre Jesuino que parecia um escindalo, um desplante divino e incompreensivel era
entendido como uma agio sensata da “providéncia divina”. Céu e terra uniam-se novamente
na oragio de padre Diogo, quando este iltimo entendia que padre Jesuino nio havia morrido,
mas tA0 somente sc separado dos mortass devido as culpas que estes acumulavam. Diogo
Feijb compreendia que “impios” como padre Pina e outros sacerdotes de Ttu continuariam a
existir para “flagelar” os bons, dando-thes a chance de se tornarem homens justos e mais
proximos da santificacio.

No “teatro de paixGes e misérias” os inpios e justos conviviam em eterna
luta, que muitas vezes se apresentava na forma de batalhas mundanas aparentemente perdidas
como no caso da morte de padre Jesuino. Era, entretanto, no arido terreno da memowa que
Diogo Fetjd dettava armas para combater homens como padre Pina. Se no mundo dos vivos
0$ Impios eram necessarios, a motte, entretanto, separava 0s bons dos maus. Os primeiros
tinham uma memoria positiva e beirando a eternidade, os Gltimos eram desprezados ou jaziam
no mass absoluto esquecimento. Se em um primeiro momento esta atitude perante a vida
pode sugetir resignacio e espera de uma eternidade futura e mais venturosa, na verdade, os
padtes Jesuino e Diogo apostavam numa santificagio que deveria comegar na batalha travada
no mundo dos vivos.

O sentido que padre Diogo Fexo atrbuia para a vida de padre Jesuino era o
de um lutador em amplos campos de acdo. Ele era o evangelizador, aquele que por obras e
aches as mais variadas dava exemplos a todos e podia lhes repreender menos por seu cargo ou
condigdo socal do que por sua conduta moral e filosofica. Este exemplo a ser imitado foi
reproduzido na conduta dos filhos e de Jesuino e seus seguidores. Padre Diogo, o mais “habil”
entre eles, nos dizeres do Ouvidor de I, também fez do sentido que se atribuia para a vida de
padre Jesuino uma meta a ser moitada ou atingida. Dectamava padre Diogo uma reverente

saudacio aos ossos de Jesuino:

12 Diogo Antonio Fend. Op. af., pp. 87-88.
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“Ali o exemplo. Aqueles ossos sio os restos do padre Jesuino: sio pd, sdo
nada; mas para nés sio uma preciosidade, nos os respeitamos. Ali vemos os
ultimos despojos de um irmio que nos ajudava, de um pai que cternamente
nos amava, de um amigo que fazia a nossa consolagdo, de um sacerdote, que
nos conduzia pela estrada da virtude, com a voz, ¢ com o exemplo. Sua
meméria nos setd sempre sandosa.”13

Exaltava seu templo e ornamentos:

E vé6s colunas, deste templo, paredes do santuario, que sois testemunhas dos
nossos louvores, e ainda de nossas lagrimas, guardai para transmitir 2
posteridade as ilustres aces deste sacerdote. Contat a cada homem que aqui
entrar pela série nio interrompida dos séculos, que nds somos gratos a seus
beneficios, que fazemos justiga a scus merecimentos, e que temos dado o
exemplo da mais nobre gratddo.”1+

E ainda a sepultura:

[ vés, sepultura feliz, conservai com cuidado essa joia preciosa que nods te
contramos; aqui viremos nds e os nossos vindouros, te pediremos contas do
caro penhor que ai depositamos. Sereis de hoje em diante, 0 memorial perene
desse homem raro, cujo nome ¢ virtudes, etemamente estario gravadas em
nossa memoria.”ss

Depois da exaltagio, a conclusio laudatona:

E vés, senhores, a quem o amor, a gratdio e a saudade ajuntou neste lugar a
prestar os ultimos oficios da religido e humanidade ao padre Jesuino, despedi-
vos dele talvez para sempre, mas enquante viverdes orai por ele: aprendei
neste exemplo fatal, quanto sdo falsas nossas esperangas; que $6 na patria dos
justos deveremos por nossos cuidados e nossa confianca. Trabalhai por serdes
tmitadores de suas virtudes; s6 assim escapareis a uma morte ENOMINIOSA, ¢
V0S80 nome sobrevivera a vossa ruina.”16

Em meio as ruinas do mundo restava o exemplo do trabalho, da labuta

constante dos homens que padre Diogo julgava pios e justos. Se hoje é possivel atribuir

significados a vida de Diogo Antonio Feijo, se é viavel apreender um pouco do que ele

acreditava fazer sentido em sua vida, penso que o caminho mais proximo € este que tracel

Em primerro lugar, ndo procuro o carater ou a psicologia de padre

Diogo Feijé como fez seu bibgrafo Novelli Junior. Sei que padre Diogo Fenjd possuia

uma individualidade, mas busco recupera-lo histoticamente no meto de pessoas as mais

13 Idern, p. 88.
14 Tdep ihidenr.
15 Tdewr ibidem.
16 Jdemr ibident.
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variadas, que em suas telagdes mteragiam com o individuo aqui descrito. Ele tio pouco
era, em 1822, um futuro Ministro da Justi¢a ou Regente Imperial como querem varios de
seus biografos. Ainda nio simbolizava um lado na complicada relagio entre uma Igreja
abstrata ¢ um Estado impessoal, media esfor¢os para nio cair na heresia.

Padre Diogo Feijé era um evangelizador patrocinista, seguidor de padre
Jesuino, um moralista, um intrigueiro e um homem duro consigo e com seus
companheiros, fossem eles seus amigos ou inimgos. Diogo Fetjo era um padre que, como
Jesuino, ampliava o campo de sua atuacio em nome da pregacio e moralizacio do povo.
Sabia que para seu nome sobreviver a sua ruina ou morte, nio lhe cabia prioritariamente
edificar templos, ou criar musicas ou estatuiria sacras. Sua “habilidade” era o discurso e,
assim como patrocmava a D. Gertrudes de Motaes na auséncia de muitos letrados, havia
se tornado um patrocinista em dimensio mais ampla. Neste sentido, padre Diogo Feyd

entrara para a politica sem nunca ter saido dela.
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6 - A “praca publica” e o “lar doméstico”.

“.nasct e me criel no tempo da regéncia; e que neste tempo o
Brasil vivia, pot assim dizer, muito mais na praga publica do que
mesmo no lar doméstico; ou em outros termos, vivia numa
atmosfera tio essencialmente politica que o menino, que em casa
muito depressa aprendia a falar liberdade e patria, quando ia para a
escola, apenas sabia soletrar a doutrina cristi, comecava logo a
aprender a Constitui¢do politica do Império”. Francisco de Paula
Ferreira de Rezende. Minhas Recordagies. Belo Hotizonte: Itatiaia;
Sio Paulo: Edusp, 1988, p. 53.

6.1 - Da soma entre o evangelho e a pregacio politica.

A vida de padre Diogo até 1820-22 nunca deixou de ser “politizada”.
Como pude analisar no capitulo antetior, a evangelizacio patrocinista, longe de
mmpulsionar padre Diogo para um mistictsino asceta, atirava-o no mundo dos homens,
pondo-o em conflito com muitas outras pessoas. Por outro lado, maldar todo o resto da
vida de padre Diogo nos lunites de sua evangelizacio é deixar de perceber o que estava
claro nas recordagSes do politico Iiberal acima transcritas: apds 1820 havia uma outra
“atmosfera” e nela surgram novas formas de agir politicamente.

Em tempos de “liberdade”, de “Constituigio™ e de viver mais em “praga
publica”, que no “lar doméstico”, padre IDiogo tornou-se o deputado Teijd, eleito para as
cortes de Lisboa. Seu discurso ampliou-se, saindo de Sio Paulo para outros espacos como
Portugal ou o Rio de Janeiro, espraiando-se por todo o Império portugués e brasileiro.
No entanto, nestas outras “pragas publicas” uma gama mmumeravel de homens, com idéias
e formas préprias de agir também foram surgindo. Era o encontro do evangelizador
patrocmista com outros tantos padres, bispos, fazendeiros, escravos, etc. Analisar a vida
de padre Diogo Feioé apds 1820 é relacionar seu passado patrocinista com as novas
situagGes, amizades e conflitos que foram surgindo, é estudat os variados significados que
cle atribuiu a sua vida “pablica”.

Ainda ¢ preciso notar que a vida “pablica” de Diogo Feijd ja foi muito
devassada, mas que, entretanto, sempre foi descrita numa ordenagio cronoldgica e
limitada por um rol de significados bastante semethantes. Unanimemente, os bidgrafos

dataram a eleicio de padre Diogo para as Cortes de Lisboa, em 1821, como o inicio de
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sua experiéncia “piblica”. Em seguida, narravam sua atuacio no Parlamento brasileiro
entre 1826-31, marcando este momento como aquele em que o padre paulista firmava-se
como membro do poder legislativo. Os anos de 1831 ¢ 1832 foram tomados como uma
primerra experiéncia a frente de um cargo executivo: o de ministro da justica. O petiodo
de 1835-37 caracterizava-se como o apice da ascensiio “publica” do politico Diogo Feijé,
pois este tornou-se regente, sendo também senador eleito pelo Rio de Janeiror,

A cronologia sugerida pelos bidgrafos é muito significativa, pois fixa a
trajetoria de padre Diogo como um parlamentar que engajou-se no Estado, subindo
postos rumando do poder legislativo até o mais alto catgo executivo. Esta seqiiéncia
possui sua logica, porque nestes estudos biograficos a vida “piiblica” de padre Diogo foi
sempre entendida como smdnimo de cargo politico e mais ou menos afastada de suas
atividades particulares?. O que vartou bastante foram os significados atribuidos a atuacio
de padre Diogo nestes cargos. Para Egas, por exemplo, 0 que denominou de “vida
politica” de Diogo Antonio Feijé era “um modelo constante de amor a pitria, de amor
puro e desinteressado, de franqueza afetuosa ao bem publico”. Fle ainda lembrava que
padre Diogo havia exerado “todos os cargos de eleicio™ e que em cada um deles havia
sobressaido “seu prestigio moral e intelectual™. Egas preocupava-se com a formacio de
um estadista e moldava a vida de padre Diogo Fe;jd 4 uma certa carreira “publica”
conformada por cargos cada vez maits prestiglosos.

Ja Octavio Tarqiitnio de Sousa, embora, no limite, também entendesse
vida “publica” como o ocupar cargos politicos de prestigio, atribuia, todavia, menos
importincia a hierarquia dos cargos em st O que quero afirmar é que para Egas o fato de
padre Diogo ter chegado a regéncia ja fazia deste ultimo cargo o mais importante.
Lntretanto, pata Tarqiiinio, a relevancia impunha-sc pelo sentido geral de seu trabalho, a

saber, era mais relevante o cargo que melhor representasse padre Diogo como um dos

! Para os bidgrafos, apos este periodo, nasceu o revoluctonirio Feijd, com a participagio na
revolugdo liberal em Sio Paulo e Minas entre 1842-43, existindo, portanto, uma cisio entre o
politico e o revolucionario. No entanto, neste capitulo ire1 ater-me mais a0 periodo que terminou
em 1835. O padre Diogo Feijd revolucionano sera o tema do terceiro capitulo.

* A grande cxcegio a esta regra é a brogratia elaborada por Novelli Junior. A preocupagio dec
Novelli com a vida “particular” de padre Fetj6, entretanto, esta sempre atrelada ao problema de
sua personalidade esquizofrénica, a qual para este autor justificava muitos atos politicos ou
“publicos” de padre Fei6. Luiz Gonzaga Novelli Junior. Op. ¢t

> Bugenio Lgas. Dioge Antonie Fegié (estudo), Op. dit., p. 41
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“formadores do Império do Brasil”. Através deste critério, Tarqiinio conclufa que havia
sido como mmistro da justia e nio como regente que padre Diogo atingira o cume
politico de sua carreira®. Era, portanto, como politico que se justificava a elaboracio de
biografias de padre Diogo e, neste sentido, os anos de 1821 até 1835 era essenciais para 2
compreensio desta biografia.

Contrastando com a cronologia ¢ analises anteriores, pretendo
questionar as proprias premissas, constantes em biografias como as de Egas e Tarqjiinio,
de que a vida “publica” de Diogo Feij6 tenha sido o mesmo que seus cargos politicos e a
de que pensava poder desvincular esta vida e cargos da experiéncia em Itu e Sio Carlos. A
primeira idéia presente neste capitulo ¢ a de aproximar-se de padre Diogo através de
alguns de seus escritos, que pretendiam fazer balangos de sua atuagio “piblica” como um
todo. Padre Diogo escreveu varios artigos em jornais que faziam balangos dos anos de
1821 até 1834 e que demonstravam a importincia de sua experiéncia como padre
moralista e senhor de escravos em Itu e Sdo Catlos para a ocupagio de suas posicdes e
catgos “pitblicos” posteriores. Estes artigos auxiliam a entcnder este periodo como uma
juncio de seu “lar doméstico™ com sua “vida piiblica”.

O deputado e padre Diogo Feijé relembrava em 1834 muito do que
havia vivido uma ou duas década antes. Foi pois necessirio recuperar também esta época
e os atos de padre Diogo na temporalidade em que foram sendo vivenciados. Nos idos de
1826 ou 1831, o padre, que havia poucos anos apenas discutia teologia e moral em sua
regiao ou nos tribunais eclesidstico e civil de Sio Paulo, passou a debater tudo isso com o
arcebispo do Brasil ou com outros bispo e padres que também se elegeram deputados no
Parlamento instalado no Rio de Janeiro ou no conselho provincial de Sio Paulo. Discutia
ainda com muitas outras pessoas que iam desde outros deputados nio vinculados
diretamente a Igreja até mameros escravos ¢ milicianos. Outro objeto de estudo deste
capitulo € a analise desta ampliagio na atmagio do padre e depurado Diogo Feijo.
Retomando alguns de seus esctitos de “calor da hora”, estudando seus discursos e debates
no Patlamento, suas viagens e tratos com os mais variados problemas morais e pessoais,

pretendo levantar todo um percurso de vida que era a0 mesmo tempo inico e comum a

* Octévio Tarqlinio de Sousa. Dinge Antonio Feijg, Op. oit., 1988, p. 220.
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um conunto de muitas outras vidas, num emaranhado de relagdes sociais nem sempre
harmonicas.

Em 1834, padre Diogo achava-se um “justiceiro”. Sua agio patlamentar e
vida durante os anos vinte ¢ trinta do século passado foi tomada por muitos como a
atuacio de um “reformador” da Igreja e “moralizador” dos homens. Alguns de seus
bibgrafos o viram como um deputado, senador, ministro e regente de tendéncias liberais,
um homem austero e até intransigente. Quero perceber como padre Diogo pdde ser um
pouco de tudo isso entendendo-o dentro de diferentes temporalidades, e virias disputas

“publicas” ¢ “domésticas™ travadas entre 1821 e 1835.

6.2 - A confrontacdo do passado com o presente.

O ano de 1822 marcou uma virada na vida de padre Diogo. Foi quando
escreveu sua conhecida oragio finebre louvando o sentido da vida de padre Jesuino e
rogando mmitd-lo. Doze anos mais tarde, em 1834, padre Diogo estava novamente em um
momento chave de sua vida. Associando-se a um outro padre, iniciava uma nova
cmpresa, um jornal que, guardadas as devidas propor¢des, também era um recomeco. A
associagio efetivou-se com seu primo, o padre Miguel Arcanjo Ribeiro, que havia
estudado com padre Diogo e os patrocinistas, tornando-se professor de ptimeiras letras e
de latim na vila de Itu. Padre Arcanjo ingressou na Academia Juridica Paulista onde
formou-se advogado logo nas primeira turmass. Eram dois parentes e padres patrocinistas
junitando forcas ndo mais numa igreja e sin numa tipografia.

O nome do jornal era muito sugestivo: chamado de O Justiceiro, cumpriu
sua funcio por dots anos, sendo desfeito em 1835, meses antes de padre Diogo mudar-se

para a Corte, onde assumiu a regéncia do Império. Se em 1822 padre Diogo discutia a

5 Anos depois do fim do Jormal que mantinha com padre Feijé, padre Arcanjo foi nomeado
conego da Capela imperial no Rio de Janeiro. Ver: Augustin Wernet. Op. &, pp. 62-63. A ligagio
entre padre Miguel Arcanjo e os padres do patrocinio for exposta em uma carta que o médico
Ricardo Daunt escreveu nos anos de 1850. Ncla o autor escrevia ao bardo Homem de Mello:
“Mando-lhe um mimo aprecidvel que sc achou nos papéis de um santo vardio (por alguns tido
por louco) padre Manoel da Silveira, que morreu em ltu ha ano ¢ pouco. E o esqueleto do
regimento da célebre comunidade do patrocinio, de que faziam parte homens tio emincntes
como Feyj6, o atual Sr. Bispo Diocesano [Antonio de Mello], o Dr. padre Miguel Arcanjo
Ribeiro Camargo, etc”. Ricardo Daunt Neto. Op. ir., p. 222.
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moral dos homens e a de Deus, relatando sua justica diante da morte de um padre como
Jesuino, em 1834, ele e padre Arcanjo voltavam novamente para o tetreno da moral da

justica. Eram claros quanto a finalidade de O Justiceiro:

“O nosso plano ¢ censurar os atos do governo, da assembléia geral, das
assembléias provinciais, dos magistrados, dos jurados, dos eleitores, cnfim de
toda a casta de empregados publicos. Ninguém tem a nossa pena: a justica
presidira a todas as nossas censuras: conhecemos a fraqueza humana, para
deixar de dar os necessarios descontos. A vida privada serd religiosamente
respettada, mas aquele que com escandalo atacar a moral piblica, mofar da
religifio, 2 ponto de seduzir seus exemplos os incautos, ou os inocentes, scra
por nés severamente profligado. Niio irtitaremos a ninguém; nds somente os
procuraremos envergonhar para que se tormem melhores, ¢ nio danem a
soctedade. Apontaremos tudo quanto nos lembrar que possa aproveitar a
nagio, e com especialidade a esta Provincia, nossa patria. O governo e a
assembléia terdo em nds um censor dos seus desvios e um admirador de seus
bons servigos.”s
Os editores ¢, em especial padte Diogo, novamente exaltavam a
“justica”, no entanto, esta ndo mais estava personificada no exemplo da acio divina de
Deus ou de um homem. Centrava-se a justica na prépria agio jornalistica, que vinha
regular comportamentos “censurando” alguns, “apontando” o caminho certo para outros
e “admirando” os “bons servigos” de um outro tanto de pessoas. E interessante salientar
que para os dois padres editores o primetro alvo de ataque era o que denominavam de
“empregados publicos” e neste rol foram incluidos desde os deputados até juizes e
mesmo os que somente eram clettores. Contrastando com a vida “piblica™, os editores
expunham o que almejavam para a “privada”. Enquanto a primeira era o alvo central das
criticas ou elogios, a segunda devia ser “religiosamente” preservada, com excecio 20s
ataques 2 “moral piblica” e a “religiio”.
Mesmo quando os editores analisaram atos de “vida privada”,
P - . . M 114 o . 3 g b
privilegiariam apenas os que atingiam o “publico”, fosse na questio moral ou na religiosa.
Em 4 de dezembro de 1834, por exemplo, os redatores de O Justiceiro relatavam que um
mascate de Sio Sebastiio havia estuprado wma “rapariga de 9 anos” que acabou

falecendo. Padres Arcanjo e Diogo afirmavam que o caso era gritante nio apenas por sua

crueldade, que chocou o “publico”, mas também porque o juiz municipal havia concedido

6 “Golpe de vista sobte 0 atual estado do Brastl”. O Justiceiro. N° 1, 7 de novemnbro de 1834.
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habeas corpus a0 criminoso que escapuli’. Este é um momento em que os redatores
utilizaram um caso “privado” para abordar o “publico” de forma dupla conforme haviam
prometido no editorial inicial do jornal.

Dividido em duas partes maiores, o jornal pretendia discutir noticias
vindas do “mtetior” e do “exterior” do Brasil. Dentro da primeira parte havia, além do
editoral, os “negocios gerais” e os “provincuais”. Ja na segunda partte, no “exterior”,
constavam assuntos comerciais na sessio “o cambio”, € a noticias de outros paises, em
especial, Portugal ¢ Espanha. Os autores explicavam claramente para que publico se
cirigtam:

“Os literatos terdo algumas noticias de descobertas interessantes, que nos
forem comunicadas por nossos cotrespondentes.

O comércio achara em nossa folha uma coadjuvagio, pelos pregos correntes,
que the anunciaremos, quer dos nossos géneros, como estrangeiros nesta
cidade, em Santos, no Rio de Janeiro, e bem assim o estado do cAmbio.

Os curiosos e aplicados saberdo as noticias nacionais e estrangeiras, que
pudermos obter, de algum interesse. Em uma palavra procuraremos ser util a
todas as classes.

Advertimos ja 20s nossos leitores que nés nio escrevemos pata os sibios; 2
esses pertence a tarefa de criticar-nos somente. Escrevemos para o povo:
sempre zelamos pouco de linguagem e do estilo, gostamos de ser entendidos e
isto basta. Se formos felizes em ser lidos; se formos atendidos em nossas
reflexBes, teremos mais esse estimulo para cumptirmos com gosto este dever 4
patria. Nao ocultaremos nossos nomes: sempre nos foi suspeito o periédico
encapotado. Os abaixo assinados sfo os unicos redatores, respondendo cada
um pelo artigo que escrever. Nenhuma correspondéncia serd aceita, mas quem
ttver motivos de quema contra empregados publicos, pode enviar-nos pelo
correto {porte pago) que inscriremos a denuncia em nossa frase e estlo,
ficando responsavel o correspondente, para o que deverd fazer reconhecer a
sua tirma pelo tabelido desta cidade.”?

A crifica a0s “empregados publicos”, aos “imorais” e aos “hereges” devia
interessar a0 que os editores denominaram de “todas as classes”, ou o “povo”, que, entre
outros, era formado pelos “literatos”, “comerciantes”, “curiosos™ e “aplicados”™. Apesar
de parecer estranha, toda essa discussdo revela muito sobte o significado da “politica”
para homens como padres Diogo e Arcanjo. Ser um “politico™ era sinbénimo de agir no
universo “publico”, ou seja, ser “empregado piblico”. Empregat-se “publicamente” era

agit em tetrenos que extrapolavam em muito o que, hoje, pode ser demarcado como o

7 “Negdcios provinciais”. O Justicesro. N° 5, 4 de dezembro de 1834.
® “Golpe de vista sobre o atual estado do Brasil”. O Jusziceiro. N° 1, 7 de novembro de 1834.
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papel de homens “publicos”. No editorial de O Justicezro, os eleitores, tanto quanto os
deputados e os conselheiros “empregavam-se publicamente”, sendo alvo de critica e
elogios. O terreno da moral, da religiio também eram objetos de anilise do “piblico”.
Desta forma, padres, clérigos e até mesmo escravos foram objetos do jornal, que discutiu,
20 longo de sua existéncia, desde a questio do celibato clenical, até a mmportancia da
abolicio do trafico de escravos.

Logo em seu primeiro niumero, O Jasticeiro procurou fazer um balanco da
trajetoria do Brasil e do papel dos “empregados publicos”. Os editores relembravam
muitas das mudangas ocotridas no Brasil, explicando que os dilemas do Brasil imperial
tinham raizes profundas e antigas que culminavam em 1834 em uma grave ctise de
autoridade. No edrtorial mtitulado “Golpe de vista sobre o atual estado do Brasil”, padres
Diogo e Miguel Arcanjo esforcavam-se para tracar uma continuidade entre o periodo
anterior 3 Independéncia e o que a cle se seguiu.

Para bidgrafos como Octivio Tarqiiimio este texto constitui um dos
primeiros programas do partido liberal. Eu, no entanto, percebo-o muito diferentemente?.
Considero-o uma reconstrugio da “vida publica” sob uma ética bem particular. E um
texto anti-partidarista, que cria uma cronologia e atribui significados para a historia
imperial que merecem ser melhor discutidos. Para os autores de O Justiceiro, tanto a
demarcacio cronologica da “atmosfera” politica como o papel de padre Diogo passavam
por cammhos bem diferentes dos tracados pela maioria dos biografos de Diogo. Os
editores distinguiam dois momentos chaves no desenrolar da histéria das duas primeiras
décadas do século XIX. O primeiro foi denommado de “época do despotismo™ e, partido
de tempos imemorias, estendia-se até 1831, com a abdicagio de Pedro I e a instalagio da
regéncia [rina. A partir de 1831 abria-se explicitamente uma nova ctapa, a “época da
liberdade™.

O sentido atrtbuido aos anos anteriores a 1831 €, por si 56, muito
sigmficativo. As Cortes de Tisboa e a Assembléia de 1823, embora fossem importantes,

nio marcavam para padres como Diogo e Arcanjo, momentos significativos de

¢ Tarqlinio publicou em anexo 2 segunda edi¢iio de sua biografia de padre Feijo este artigo
acrescentando 4o titulo original: “Um programa politico em 1834, redigido por Feijé e pelo Dr.
Miguel Arcanjo Ribeiro, de Campinas”, ver: Octavio Tarqiiinio de Sousa. Diggo Antonio Fejjs, Op.
at., 1988, p. 315.
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experiéncias de liberdade de expressio “publica”. J a instalacio da Assembléia Geral em
1826 possuia um cariter mais relevante, sendo tomada como o “crepiisculo” da liberdade.

Sobre este Ultimo instante, os redatores escreviam:

“... fosse enfim porque o Monarca tivesse ainda alguma inclinagio 2 gloria de
ser chefe de um povo livre em 1826 se instalou a assembléia legislativa do
Império do Brasil. Desde entio os brasileiros divisaram um crepisculo de
liberdade. Alguns poucos deputados mais corajosos, a medo foram deixando
escapar na tribuna expressdes que bem incomodavam ao governo acostumado
a ouvir somente a linguagem doce, mas suja da lisonja. Um ou outro escritor
animado com este exemplo comegou a emitir suas opinides sobre 0s negdcios
da patria, sendo porém imediatamente alvo do &dio e da desconfianca do
Monarca, € seu governo.”1

Em Lisboa, padre Diogo fez apenas um pronunciamento e sau fugido
para nido jurar uma Constituicio que lhe era contriria. Na Assembléia Nacional
Constitumie de 1823 fo1 eleito mas nem chegou a tomar posse. No entanto, o deputado
Diogo tomou seu assento em 1826 no Rio de Janeiro e ali trabathou na maioria das
sessGes. Padres Iiogo e Arcanjo acreditavam que a chance de atuar publicamente s6 havia
chegado para os brasileiros em 1826, mesmo que o espitito ¢ o empenho para tal
emprego datasse de tempos bem mais remotos.

Para os editores de O Jusiceiro o sentido da histéria do Brasil s6 podia ser
compreendido dentro de um alargamento do espago “publico™, pela saida de um
momento preponderantemente “despotico” para um outro de “liberdade” constitucional.
Na primeira época, o “piiblico” era tratado como um pertence de poucos. Os redatores
afirmavam que antes de 1826 a “politica” estava circunscrita 4 administracio real ¢ que
esta cstava a cargo dos agentes do poder do Ret nas capitanias brasileiras e do Império
portugués e em suas relagoes com as demais pessoas ou suditos reais. Uma “nova época”
nasceu no Brasil apos a abdicagio. No entanto, novos problemas somaram-se 20s que ja

existiam:

“Criou-se uma regéncia sem for¢a, ¢ um ministério cheio de responsabilidade,
e sem metos de cumprir os devercs que lhe foram impostos. A imprensa deu o
exemplo da mais escandalosa licenga. O mal estava na legsslagio, nio porque
esta de antemido fosse feita para enfraquecer a administragio passada, como
muitos tém asseverado, mas porque é produgio de legisladores novicos na arte

1 “Golpe de vista sobre o atual estado do Brasil”. O Jusziceire. N° 1, 7 de novembro de 1834.
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de legislar, e que longe de fundarem-se na expenéncia, tém lancado mio de
.gl : - g - . i
teortas mal entendidas e ainda mal explicadas.” !

O sentido dos anos de 1831 até 1834 era marcado por graves problemas
e sucessivas crises de autoridade. O poder que antes emanava do Rei “despdtico”, passava
para um Monarca que ndo conseguia ser constitucional e desembocar em trés Regentes
que, divididos, ndo conseguiam governar ou “cumprit os deveres que lhe foram postos™.
O artigo de padres Diogo e Arcanjo era claro sobre a otfigem de todo o mal brasileiro: ele
vitha da legislagio, ou melhor dos “legisladores novicos” e sem experiéneia, os quais
taziam uso de “teorias mal entendidas”.

Padre Diogo Antonio Feijd buscava dentro de sua vida e no passado do
Brasil a explicacdo patra os problemas de 1834. Os editores abriam o primeiro editorial de
O Justiceiro afitmando que era na “confrontacio do passado com o presente” que se
conseguitia formar “juizo seguro™ sobre o estado em que o Brasil se achava. L. o que era
este passado? O que o sustentava? Para padres Diogo e Arcanjo, em 1834, o passado niio
era formado por uma imitacio do que havia ocotrido em outros paises como a Franca

2

por exemplo. Sobre isto era categérico:

“Nao concordamos com aqueles que, hoje dizem que devera-se imitar a
Franga, ja alterando a Constituicio, ja purgando o Senado de membros
opostos 4 vontade nacional. [Em 1831] a queixa nacional cra contra o
Monartca, e seus ministros: o clamor publico era contra as freqiientes feridas da
Constituigio, e violacio das leis”.

E para concluir comparavam eles:

“Q Senado [no Brasil] € de elei¢do popular; ndo tem niimero excessivo, nem
iimitado; com o tempo far-se-d a limpeza necessaria: outro tanto nfio podia
ocorrer na I'ranga. O Senado ali ndo € reformdvel sendo pela vontade do Rei;
seu ndmero ¢ thmitado, ¢ de propésito foi aumentado para hostlizar as
liberdades publicas. A sua Constitui¢io era péssima, dada pelo Unico arbitrio
do Rei, contra o voto de Franga. De mais houve ali uma pertfeita revolucio: o
Rei foi expulso: uma nova dinastia se elevou: tudo quanto o povo reclamava
devia ser concedido.”?

O mesmo passado também ndo se refletia em atos “herdicos” de um

Diogo Feyj6 cstadista do Itmpério em formagio como muitas vezes relatava o bidgrafo

1 Tdens, p. 319.
12 {dem, p. 318,
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Octavio Tarqiiinio de Sousas. Mesmo que, na maioria das vezces, padre Diogo relatasse
momentos de sua atuacio, ele nfio os personalizava. Pelo contririo, padre Diogo
Mostrou-se contraro a este tipo de auto-clogio diversas vezes. Tanto na oracio finebre a
padre Jesuino, quanto em um outro esctito seu sobre o cariter do sabio e do homem

honrado argumentava desta maneira:

¥

mostra-se superior a estas vantagens esquecendo-as. Nio louva seus talentos ¢
qualidades, e é o dnico que os ignora. Por mais alto que seja o scu ponto de
gloria onde sobe, a vatdade nio se assenta ai com cle; conserva no seu meio
dos beneficios da fortuna a simplicidade dos costumes e a afabilidade do génio.
Ele encontra em sua virtude e religidao remédio para todos os contratempos

: P pos,
que lhe sucedem, e triunfa deles pelo seu valor.”1¢

“O sdbio ndo € soberbo (.) Jamais sc jacta do seu nascimento ou riqueza;

A construgio de sua memédria fazia-se pelo movimento inverso de uma
exaltagio heroica de si. Era no tetreno da modéstia e daquilo que ele denominava de
“jstica” que padre Diogo tecia a sua rede da imortalidade. Seus atos “piiblicos” nio
emanavam so dc si ou de um herds, vinbam da “Providéncia Divina” ou da justica e sabia
legislacio.

Um sugestivo artigo do O Jfusticesro explicitava melhor como padre Diogo
entendia o significado de sua acio “piblica”. Intitulado de “E mais facil ser justo do que
ser prudente”, este artigo discutia o que se esperava de um bom “homem piiblico”. Os
redatores explicavam que ser justo era “agir em conformidade com a regra” e que esta na
“ordem social” era a “lei positiva”. Em resumo, ser justo era agir em conformidade com a
let. Por outro lado, ser “prudente”, era “saber o tempo, o lugat, a ocasido mais oportuna
de tazer ou deixar de fazer alguma coisa”. Padre Diogo e Arcanjo explicavam que era
melhor para um bom “homem piblico” ser mais “justo” do que mais “prudente”. Se
fosse “Justo” timha “seu carater reconhecido”, caso fosse preponderantemente “prudente”
a cada dia mudava de rumo e, “pensando servir a causa publica”, apenas “fartava” ou
fazia inchar “suas paixdes” particulares!s.

E interessante notar que 0 “justo” nio tnha “partido”, pois padre Diogo
nio acreditava neles. Mesmo intitulando-se um homem de idéias “moderadas”, era

categorico:

13 Octavio Tarqiinio de Sousa. Diage Antonio Feijs, Op. cit., 1942, pp. IX-XIL
14 Diogo Antonio Fetjo, Cadernos de filpsofia, Op. cit., p. 168.
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“Os moderados, ja dissemos ¢m o nimero 1 ndo sdo verdadeiramente um
partido, sdo os representantes dos votos e da opiniio nacional: sio a mesma
Nagio. A regéncia, o Ministério, os Eleitores, a Cimara dos deputados, os
Conselhos Gerats, as Camaras Municipats, os Guardas Nacionais, todos em
sua maioria sio moderados: detestam excessos: querem o bem, mas sem
tumnultos, com ordem, com prudéncia. Ota a nagio nio é um partido, ¢ aqucle
que dela separa-se.”1¢

Os redatores vislumbravam a agio “publica” dividida entre dois grupos:
o dos “moderados” e o dos “restauradores”. O primeiro era a prépria “nacio”, ¢ o
segundo, os seus dissidentes. Os “restauradores” buscavam solucGes para o presente de
1834 ou 1835 em um passado despético e invidvel, ja o segundo gmpo vislambrava o
passado e, em sua OposiCAo, construia um nOVo presente.

Como vimos no capitulo anterior padre Diogo e seu grupo ja haviam
lutado contra padres “despédticos” e que, a seu ver, eram “imorais™. Neste texto de 1834 é
possivel perceber como ele e padre Arcanjo interpretavam sua tarefa em O Justiceiro, ¢
mesmo a tarefa do hometm “publico” em geral, como uma continuidade em maior escala
da evangelizacio do patrocinio. A proposta de padre Diogo era, portanto, “tomar sobre
os ombros a tarefa de escritor piblico” para fazer presidir a “justica”. Os editores
recompunham sua histéria até os anos de 1831 ou 1834 de uma maneira muito prépria.
Craram uma cronologia diferente, uma agio “piiblica” contraria a “partidos” e uma
penetragio em terrenos os mais variados, mdo desde um didlogo com o Parlamento, até
com o “povo” e os que “mofavam da religizo”. Para ampliar a anilise, comecemos
testando esta cronologia e confrontando as questdes relatadas neste artigo com as
questSes mais “particulares” que cste mesmo jornal debatia.

Em 4 de dezembro de 1834 os redatores de O Justiceirso publicaram um
sugestivo artigo mtitulado: “Causas da tranqiiflidade do Brasil”. Nele havia um resumo do
porque o Brasil havia formado uma sociedade tio diferente da Duropa e da América
Espanhola. Mais uma vez padres Arcanjo ¢ Diogo Feijé demarcavam que a atuacio
“piliblica” para eles deveria caminhar da experiéncia particular e interna nas provincias
para a Corte e o Brasil, negando teorias externas, sem respaldo interno. Escreviam os

redatores que quanto menos “viciada” fosse a sociedade, mais tranqiilos eram seus

15 “E. mais facil ser justo do que ser prudente”. O Justiceiro. N° 10, 15 de janeiro de 1835.
16 “Dos partidos no Brasil”. O Justiceiro. N° 2, 13 de novembro de 1834.
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“cidaddos”. Explicavam que todos os dias a “Providéncia” fazia com que todos sentissem

que dos maiores males surgiam os “grandes bens”. Reelaborando sua histdria, recriavam-

na através de duas argumentagbes. Em um primeiro momento discutiam a formacio da

“fidalguia” no Brasil em dois tempos. Em um primeito momento, quando éramos colonia

de Portugal, esta “fidalguia” quase nos era totalmente negada, mas conheciamos a

hierarquia social e parte da nobreza portuguesa, pois eram os fidalgos portugueses que

governavam ¢ administravam o Brasil. Explicavam os autores de O Justiceiro que naquela

época:

“A metropole nos protbia acumulagio de riquezas por meio de vinculos, e
morgados: economizava sobremaneira os seus titulos e alguns génios, que a
natureza quase sem cultura fazia entre nds aparecer, ou eram desprezados, ou
aprovertados fora do pais, que os produziu. Resultou deste sistema de
humilhacio o sentimento de igualdade, que hoje caractetiza os brasileiros. (...)
Os tulares que conheciamos, atrafam nossos respeitos pelos privilégios, de
que gozavam, pela protegdo, com que contavam na Corte, e de ordindrio pela
autoridade de que vinham revestidos: ignordvamos mesmo a sua origem que o
povo sabia misteriosamente remontar aos tempos fabulosos.”t?

A este primeiro momento, seguin-se um segundo no qual os brasilerros

uderam obter titulos, tornando-se fidaleos. E os “tempos fabulosos”™ aclararam-se diante
p £0 p

dos problemas expostos pela criagio de uma nobreza no Brasil. A este respeito escreviam

os redatores de O Justicesro que depois da independéncia:

“Formou-se nossa fidalguia, abriu-se nossos olhos: entio conhecemos, que os
Fidalgos sdo homens como nos, nio obstante mudarem os nomes em Bardes,
Viscondes, Condes e Marqueses. Sem privilégios, sem autoridade, sem riqueza
estivel; mendigando na Corte favores, incapazes de proteger a alguém,
tomando-se objeto de riso para o homem sensato e de estranheza para o
ristico, produziu o grande bem de neles aprendermos a formar a verdadeira
idéia daqueles que outrora admirdvamos. A nossa Fidalguia Jonge de destruir
em nds o sentimento de igualdade, veio firmd-lo.”1®

Por contraste, a recente experiéncia de “fidalguia” no Brasil havia feito

“firmar” nos brasileiros um sentimento de igualdade. Pegando a mesma questio, mas por

um outro lado, os redatores de O Jusficeiro argumentavam que era importante relembrar

toda a ja longa experiéncia com a escravidio no Brasil. Da mesma forma que a

experiéncta de “fidalguia”, a de escravidio no Brasil também havia formado nos

17 “Causas da tranqitidade do Brasil”. O Justiceiro. N° 5, 4 de dezembro de 1834.

8 Tdem ibidem.
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brasileiros hivres um certo sentimento de igualdade. Padres Arcanjo e Diogo, no entanto,
estavam longe de elogiar o mundo de escravos e senhores que se formou por aqui e,

cntendendo a questio da escravatura como muito grave, argumentavam:

A escravatura, que realmente tantos males acarreta para a civilizagio, e para a
moral, criou no espitito dos brasileiros este cariter de independéncia e
soberania, que o observador descobre no homem livre, seja qual for o seu
estado, profissdo ou fortuna. Quando ele percebe desprezo ou ultraje de parte
de um rnco, ou poderoso desenvolve imediatamente o sentimento de
igualdade, ¢ se ele ndo profere, concebe a0 menos no momento este grande
argumento - “N3o sou seu escravo.”t?

Escravos de um lado e fidalgos de outro, ambos vivendo em um
ambiente onde mmperava entre os homens livres 0 mesmo sentimento: o de igualdade. Os
redatores ainda alertavam que todos os brasileiros livres eram iguais e que todos
concorriam para a “felicidade da patria” sem sacrificios para a “elevacio de ninguém”,
Acreditavam que este sentimento de “igualdade” havia chegado ao seu auge no Rio de
Janciro de 14 de julho de 1831, meses depois da abdicaciio de Pedro I. Naquela época,
Sem ex€rcito, sem tropas ou “generais, chefes, e supetiores acostumados a mandar e ser
obedecidos”, o “povo” do Rio de Janeiro saiu do mais completo caos para a pura
rranquilidade.

Padres Diogo e Arcanjo pregavam a filosofia do povo em armas, mas
sem exército, de um pafs sem “partidos” ou fac¢des, movido pelo “sentimento de
igualdade”. Neste longo artigo, buscavam esclarecer seu piblico sobre a grave questio da
disputa entre a autoridade e a liberdade “piiblica™. Estes problemas somavam-se e podiam
ser solucionados dentro de uma urgente necessidade de “purificar a monarquia”,
adequando-a a realidade ¢ espitito da nagio brasileira. Era este o tema de um outro longo
editorial de 8 de janetro de 1835, onde enfatizavam que o problema central da monarquia
em que viviam eram 0s vestigios de hdbitos arraigados que deviam mudar e o primeiro a
ser alterado era a grosseira maneira pela qual eram tratados os que se aproximavam do

futuro Monarca, D. Pedro I1. Sobre este assunto escreviam:

“Desejamos que o excelentissimo tutor nfo consinta, que criado algum dobre
os joelhos a Sua Majestade Imperial. Este ato da mais consumada humilhacio
deve ser unicamente consagrado ao ser Supremo. O Criador s6 é quem tem
direito de exigir da criatura sua intetra sujeicio, e o reconhecimento do seu

W0 felem ibidem.
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nada. O mesmo escravo entre nods nio é condenado 2 tanta baixeza. Sua
Majestade Impertal deve ser instruido sobre a igualdade natural de todos os
homens, para que nio s6 exija de ninguém atos do mais requintado servilismo,
mas para que conhega, que a superioridade politica dista muito da dominacio,
e que deve envergonhar-se de que um sudito seu degrade-se a ponto de
render-lhe honras divinas.”2¢

E os redatores iam ainda mais longe a0 tracar uma comparagio do
passado da monarquia absoluta para a constitucional e do papel do Imperador neste

segundo modo de governo. Escreviam:

“Quando o nosso govemo era absoluto, quando o Monarca era Nosso Senbor,
quando o cidadio era vassalo, ou escravo, que seus bens e vida estavam
pendentes da vontade do Soberano, era conseqiiente, quc os criados servindo-
o de muais perto, (...} gozassem de maior consideragio. {...) Entio todos os
empregos de Hstado eram gragas, e todo servigo era feito a E/ Rey Nosso Senbor
() © Ret passava de Senhor a Amo; ¢ o cidaddo de vassalo a criado. (...) Hoje
é diferente. (..) o Imperador ¢é delegado da mnagio, scu primeiro
representante,” 2

Fot com este rebuscado discurso que padres Diogo e Arcanjo buscavam
convencer seus lettores de que sua luta era a de todos os homens sensatos e que os que
lhe eram opositores ndo podiam nem sequer reclamat, porque agiam contrariamente a
todas as leis da justica, civilizacdo, razdo e demais leis da “Providéncia Divina™.

Nem ¢é preciso lembrar que este discurso nada tem de original em seu
conteudo filosofico, padendo ser ido nos quatro cantos da América e na velha Europa.
Também pode-se argumentar que cste discurso de padre Diogo em 1834 era
completamente armado, pois movimentava forcas em uma “campanha eleitoral” para a
regéncia que assumiu ainda em 1835. No entanto, se as palavras de igualdade e liberdade
haviam sido milhares de vezes proferidas deste o século XVIIT, ou se elas eram mera
retorica eleitoral, ha que se notar que padre Diogo as exprimia com uma mistura prépria,
movido nao apenas pelo que lia, escutava ou percebia do contexto “politico”, mas,
sobretudo, pelo que havia experimentado cm sua casa, e chicaras nas vilas de Sio Carlos e
Itu, junto a0 padres do patrocinio. Os problemas apontados pelos padres Diogo ¢
Arcanjo tocavam em questdes que mexiam no fundo das tnotivagdes do trabalho

patrocinista. Eles eram dilemas que atravessaram toda vida de padre Diogo até sua morte.

* “Necessidade de purificar-se a Monarquia Constitucional”. O Justiceiro. N° 9, 8 de janeiro de
1835.
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LEmbora possa ser tomado como tal, padre Diogo ndo se via em 1834
como um politico de facgio liberal moderada. Atribuindo um rumo evangelizador e
“plblico” a sua vida, apbs a morte de padre Jesuino, julgava-se um “justiceiro”, tal qual
seu jornal.

Na oragdo fanebre ao padre Jesuino, padre Diogo fizera uso de uma
pessoa como exemplo de conduta para as demais. Padre Jesuino nunca fora julgado por
padre Diogo como superior em si ou por seu nascimento, mas tornou-se especial,
sobretudo, porque comportou-se com justiga obedecendo a uma rigorosa ordem moral e
religiosa. Este comportamento ou melhor, estas tegras morais de comportamento foram

[4

um dos temas centrats do discurso patrocinista que o homem “publico” Diogo Teijd
recuperou. Nestes artigos de O Justiceiro, os padres Diogo e Arcanjo foram retirando
atgumentos de forma a descrever toda uma complexa organizacio social, impondo a ela o
sentido de uma justiga; a saber, aquela justica que padre Diogo julgava ser patrocinista. Fla
devia juntar universos tao diferenciados como o dos “titulares” ou “fidalgos” até o Gltimo
dos homens livres e escravos.

No entanto, o passado recriado por padres Diogo e Arcanjo nasceu em
meio 2 uma longa setie de mudangas na vidas destes redatores e, em especial, na de padre
Diogo. Seu “crepasculo de hberdade” em 1826, bem como a redengio maugurada com a
abdicacio de D). Pedro I e a sustentacio do Império na grave crise social no Rio de
Janciro de 14 de julho de 1831, faziam parte de um passado construido a partir de
experiéncias que extrapolavam em muito as patrocinistas vividas em Itu e Sdo Catlos. O
constante exercicio de padre Diogo em 1834 era o de “confrontar o passado com o
presente” e, explicar toda esta complexa fusio foi uma tarefa que padre Diogo levou
muito tempo para fazer € que comegou muito antes de tornar-se conhecido pelo seu O
Justiceiro.

Foi no confronto entre as experiéncias em sua chacara, aquelas
adquiridas através de seus problemas em Sdo Carlos e mais tudo o que padre Diogo viveu
no Patlamento e mmssténio no Rio de Janeiro, que nasceram discussdcs como as da
igualdadc no Brasil e o sentimento de reciprocidade entre homens livres e “fidalgos™.

Desde muito tempo padre Diogo vinha unindo universos antagbnicos como os de

21 fdepr ibidem.
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suditos e Rei, senhores e escravos, justica divina com a dos homens. Para entender
melhor todo este processo, preferi comegar pelas portas dos fundos da chicara de padre
Diogo em Sio Carlos, entrando em um cmaranhado campo de sua rclagio com seus
escravos. Samndo das memonas de alguém que se auto denominava de “o justiceiro™ para
penetrar em sua agio antes e depois de 1826. Na seqiiéncia, procutatrei compreender mais
pontualmente o que era sait do particular para o publico para este padre, bem como

discutir os limites da memoria que padres Arcanjo e Diogo elaboraram em 1834.

6.3 - Domésticos e civis: padre Diogo e seus “libertandos™.

Antes de receber uma heranca de sua mie, padre Diogo possuia apenas
um agregado chamado Modesto, além de um escravo de nome Agostinho. Nos macos de
populagio de 1805 constava que o “reverendo Diogo Antonio Feyj6” com seus 22 anos,
eclestastico, branco, vivia em Sio Catlos de “ensmar gramatica”.22 Em 1810, j2 era dono
de uma chicara em Sdo Carlos que produzia cingiienta alqueires de milho e quinze de
fetjao. A partir de 1817, passou a produzir cana-de-agucar, transformando-se de pequeno
proprietirio em um senhor de engenho e dono de 12 escravos.

Antes ainda de tornar-se professor e pequeno proprietario, o “reverendo
Diogo Antonio” havia sido agregado em Sdo Paulo na casa de sua avé materna € na de
seu tio, padre Fernando. Pelo censo de 1794, na casa da avd, D. Marta de Camargo,
constava morar, entre outros, o “agregado Diogo Antonio”, estudante de 11 anos. Ele
dividia sua posicao de agregado com mais duas outras pessoas brancas, Emereciano, de 27
anos e Anna Rosa de 22. Além destes, havia mais dez negros ou pardos livees morando

na casa de D. Marta». Ainda neste periodo, o “agregado Diogo Antonio” convivia com

22 Ainda constava no maco de populagio de Sio Catlos de 1805, que padre Fetjé morava com
um agregado pardo de nome Modesto, de 16 anos e um escravo negro e soltciro de nome
Agostinho, que contava entio com 13 anos de idade. Embora tenha pesquisado no Arguite do
Fstady de Sdo Panly toda a documentagio dos magos de populagio de Sio Paulo, Parnaiba e Sdo
Carlos que fazem referéncia a Feijé foi publicada por Daunt Neto, Ricardo Gumbleton Daunt
Neto. Op. dr., pp. 259-265.

» [, interessante salientar que estes negros e pardos foram arrolados em lugar diferente daquele
onde Feijé e seus companheiros brancos constavam. Os brancos vinham apds a familia de D.
Marta e os agregados negros e pardos vinham na seqliéncia da relagdo de escravos. Ricardo
Gumbleton Daunt Neto. Op. dz, p. 242.
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mass 30 cscravos e dentre eles estava Agostinho, que entio tinha trés anos. Este Gltimo,
desde o ano de 1805, vinha acompanhando “Diogo Antonio” em Sao Carlos. Ao receber
sua heranga materna, em 1809, padre Diogo pode unir novamente a familia de Agostinho,
que agora ficou sob seu comando. Vieram para Sio Carlos os escravos Cosme e Manoela,
pais de Agostinho, e Maria ¢ Felipe, seus irmaosz. Além destes, padre Diogo ficou ainda
com a escrava Efigénia, uma parda solteira de 40 anos, que era mic de outros trés
escravos da hista da heranca que coube a padre Diogo Fetjd, a saber, Candido, 17 anos,
Benedito e Luz de 3 anos cada um?. Desta forma, sem contar com Agostinho, de um
total de 11 escravos herdados por padre Diogo, 9 formavam duas familias.

Em 1810 a matriarca da primeira familia, a escrava Manoela, morreu. Em
1818, seu viuvo, o escravo Cosme, recebeu alforria, passando a morar como agregado no
sitio de padre Diogo Feyo. Sobre a outra familia, a da escrava Efigénia, um dos bidgrafos

de padre Diogo relatou:

“Além da cuniosidade destes trés filhos da escrava Efigénia, depois de adultos,
NUuNCca aparecerem CoMoO €scravos € em seus assentamentos de casamentos nio
tigurarem como ex-escravos na forma em uso, todos usaram do apelido da
tamilia Feijo, e dois, Benedito e Luiz, o cognome Antonio. (.) Aocs
31/8/1830, na capela de Indaiatuba, ‘receberam-se por marido e mulher,
Candido Fetj6, natural da cidade de Sio Paulo, filho de pai incognito e de
Efigénia, escrava que foi de D. Mana Joaquina de Camargo, ¢ Umbelinda
Ribeira, filha de Felipe e Mariana, escravos que foram do Tenente Manoel
Pacheco Gato’...”2

Hxistem algumas especificidades na forma pela qual padre Diogo
relacionava-se com seus cscravos e agregados que ele denominava genericamente de
“domésticos”. Lifigenia havia se tornado escrava de padre Diogo em 1830, mas nio fora
arrolada desta forma no livro de registro de casamento de seu filho, o escravo Cindido,
em Indaatuba. Este noivo, por sua vez, também era escravo de padre Diogo e, foi

lancado no documento como livre e com o sobrenome de seu senhor. O mesmo Céandido

% No censo de 1794, Cosme constava como escravo de 30 anos pertencente a D. Marta. J4 em
1798, passava para a guarda da filha de D. Marta e mie de padre Feijé, ID. Matia Joaquina de
Camatgo. Ali foi arrolado como casado com a escrava Manoela e tinha 40 anos ¢ sua esposa 30.
Ricardo Gumbleton Daunt Neto, Op. @£, p. 241 e p.247 .

% Ehgenia também teve a mesma trajetéria de Cosme. Em 1794 pertencia a D. Marta e em 1808
passou a constar no rol de escravos de D. Mana Joaquina, mie de padre Feijo. Ricardo
Gumbleton Daunt Neto, Op. af, p. 241 e p.245.
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casou-se com uma ¢x-escrava do Tenente Manoel Pacheco Gato, e o detalhe € que este
ex-senhor era amigo de padre Diogo Feij6o. Além disso, este tenente era um rico
proprietario de engenho em I, que também possuia algumas espccificidades no
tratamento de seus escravos.

Em 1812, por ocasiio do falectmento de sua esposa, era dono de 51
escravos entre seus dois sitios e uma morada de casas na rua direita em Itu. Destes
escravos, 37 estavam dispostos entre dez casais que se agrupavam familiarmente nas 30
senzalas e demais dependéncias das propriedades do Tenente Gato. Um destes casais era
Felipe e Martana, pais de Umbelinda (a liberta que se casou com o escravo Candido
pertencente a Diogo). Felipe e Mariana tinham outros 4 filhos, Candido, Madalena,
Claudma e Dionizia. Desta forma os escravos do Tenente Manoel Gato eram, em sua
esmagadora maiorta, crioulos que se mantmham em familias como a acima descrita. Esta
caracteristica era similar a dos escravos de padre Diogo Feijé e nada mais natural do que o
casamento de dois ex-escravos deste tipo de plantel.z

Ao que tudo indica, padre Diogo nfio era o Unico a pensar sua
“sociedade doméstica” de maneira a seguir seus ditames da “filosofia moral” que os
patrocmista pregavam. Toda esta diferenca pode ter uma explicacio: padte Diogo Feiyd
buscou construir em sua chacara o que ele denominou em suas aulas de filosofia moral
junto aos patrocmistas de “sociedade doméstica”. Para padre Diogo, aquela “sociedade”
era formada pelo pai da familia, seus filhos, parentes ¢ “estranhos que procutavam viver

debaixo da protecio de um lider. Sobre o relacionamento nesta “sociedade”™ escrevia:

% Celso Maria de Melo Pupo, “Padre Feijo, senhor de engenho”. Revista do Instituto Histérico e
Geogrdfico de $ao Panlo. (1989): 84, p.61.

2 No seu engenho maior havia “casas de moradia de taipa de pilio de trés langos com oratério,
casa de hospedes, paibis e 30 senzalas (...) tudo coberto de telha”. Esta propriedade que fazia
limite com a chicara do “padre Antomio Pacheco e Silva ¢ com ¢ Tenente Elias Antonio
Pacheco e D. Maria da Candeliria ¢ com o Cirurgiio-mor Tomé Jacinto Teixeira” tinha no seu
interior muitos moéveis como “cémodas, papeleiras, estantes de livros e cadeira”. Manoel
Pacheco fo1 casade, mas nunca teve filhos, sendo dono de uma biblioteca bastante significativa
na vila. Constavam em sua estante pelo menos 20 livros citados em seu mventario. Na maioria
eram obras ligadas a religido, tais como, “um missal”, dois volumes de “catecismo”, “doutrina da
igreja em dois volumes”, “retrato dos Jesuitas”, e “jornada do cristio”. Alguns eram do campo
judiciirio como um curioso “caderno das lets extravagantes com 20 folhas de empregar e 21 de
letra de mio”. Ver: “Inventirio do Tenente Manoel Pacheco Gato Inventariado por Elias
Antonio Pacheco em 1816”. Musen Ropublicano Convengdo de Itm, 1° Oficio, mago 21-B, Processo 1
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“O pat € obrigado a dirigir os trabalhos da familia para o bem comum e usar
de todos os meios para conseguir este fim, ainda mesmo perseguindo os
fugitivos, quando este anteriormente CONvENcionassc Prestar seus SErvigos a
ele.

Deve providenciar a todas as necessidades, sem exigir indeniza¢io, exceto se a
convencio for temporaria e a caridade nio determinar de outra sorte. Sendo,
porém, livre aos associados retirarem-se quando lhes convier, indenizando ao
pat de familia dos prejuizos, se houver, porque é incompativel com os deveres
quc o homem tem para consigo e com os deveres de beneficéncia que se
cative para sempre.”28

O pa1 (padre Diogo) era obrigado a dirigir para o bem comum de todos,
providenciando a boa ordem na chacara e o sustento de todos. Ao reverendo cabia
também perseguir aos fugitivos se estes “convencionassem” prestar Servigos e nio
cumprissem sua promessa. Quanto as obrigacdes de seus “domésticos”, estes deviam
“prestar servigos”, obedecer e respettar o pat da familia, como se fossem filhos adotivos.
Sobre cste aspecto escreveu amda padre Diogo em seu “Retrato do homem dc honra ¢
verdadewro sabio™:

“O homem de honra cumpre fielmente com as suas obrigacdes de pai, de

esposo ¢ de amo: seus domésticos se julgam felizes em o servir; porque ele os

trata mais como filhos do que como servos; seu Impénio € o da dogura e do
amor. Ilonra com o maior respeito ao que lhe deram a vida, € a sua mesma

velhice lhe aumenta o cuidado € o amor debaxo de qualquer exterior que os
veja, suas pessoas lhe sdo sempre veneriveis.”?

Para um “homem de honra” sens domésticos deviam ser sempre
“veneraveis”. Mesmo assim, como o reverendo analisava, nio era possivel cativar os
“domésticos” para sempre e assim, contanto que estes ultimos “indenizassem oOs
prejuizos”, qualquer um dos “associados domésticos” podia ficar livre para retirar-se
quando lhe conviesse. Os “assoctados™ descritos nas aulas de padre Diogo sio melhor
compreendidos quando analisados na posicio de agregados. Como analisei logo acima,
padre Diogo também havia sido um agregado, ao viver entre a casa de sua avdé D. Marta e
a de seu tio e padrinho, o padre Fernando. Em 1794 morava com sua avé Marta em Sio
Paulo e em 1797 ja estava sob a protecio de seu tio. Somente em 1803, com 22 anos de

1dade, passou a constar nos magos de populagio como chefe de fogo ou familia. A partir

¢ “Inventario de D. Maria Custddia de Ribeiro Leite Inventanado pelo Tenente Manoel Pachcco
Gato em 18127, Musen Republicano Convengdo de Itu, 1° Oficio, mago 18-B, Processo 4.

2 Diogo Antonio Feyo, Cadernos de filosofia, p. 153.

2 Idem, p. 166.
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de entio, padre Diogo, quase sempre, manteve agregados em sua chicara, e todos os
anos, via de regra, eles se mudavam. Em 1805 havia o agregado Modesto, preto de 16
anos, solteiro; em 1812, o casal pardo Hilitio e Mereciana, de 29 e 25 anos
respectivamente, que se mantiveram pelo ano segumte. Ja em 1816 e 1817, Jodo e
Teobaldo, pretos e solteiros, de 25 e 15 anos, moraram em suva chicara. No ano de 1818,
estes ultimos agregados, mais o alforriado Cosme e outros dois outros pretos de nome
Camilo e Manodl, de 23 e 28 anos mantinham-se no mesmo sitio. Por tltimo, em 1822,
havia um administrador, sua esposa, trés filhos e dois agregados negros e solieiros por
nome Camilo e Josefa.s0

Havia certa mobilidade dos agregados que viviam na chicara de padre
Diogo, mas todos eram negros ou pardos e, em sua maioria, casados, vivendo e
mudando-se com seus conjuges. Vale lembrar que o preto Cosme era diretamente cx-
escravo de padre Diogo. Neste sentido, parece ter sido respeitado o direito a liberdade ou
a mobilidade que padre Diogo Feijé expunha em sua filosofia moral no que dizia respeito
a estes scus agregados. No entanto, como entender seus escravos? Embora alguns destes
“associados™ ou “domésticos” pudessem ser escravos, como o pajem Agostinho ou seus
velhos pats Cosme e Manoela, todos, a principio, deveriam estar livres para se retirar da
“sociedade”. Isto porque, escrevia padre Diogo em suas aulas de filosofia moral, era
incompativel com os deveres do homem, consigo mesmo e com a bencficéncia, que se

cativasse para sempre. Hstes deveres estavam bastante claros nos escritos de padre Diogo:

“O diretto da liberdade pode considerar-se como o mesmo direito de
propriedade, pots que a liberdade é uma propriedade pessoal, inata, essencial
do homem.” 3

No entanto, o lettor era advertido logo adiante:

“A beneficéncia, contudo, subordina as propriedades de uns ao proveito de
Outros.”?

A liberdade, embora fosse uma propriedade pessoal, inata e essencial dos
homens, podia estar, como as demais propriedades, subordinada ao proveito de outros.

Entretanto, o que justificava esta subordinagio? Para padre Diogo todos os homens

% Ricardo Gumbleton Daunt Neto, Op. @, pp. 259-265.
3 Diogo Antonio Fetjo, Cadernos de filosofia, Op. cit., pp. 145-146.
22 Tdern ibhiden.
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“naturalmente” possuiam duas propensdes ou tendéncias distintas e universais: o desejo
de felicidade e o amor a justica. No entanto, estas propenses ndo eram mais do que
“estimulos e excitamentos cegos”, que a razdo devia esclatecer. A razio cquilibrava,
portanto, as duas propensdes humanas. Entretanto, se as propensdes juntamente com a
razio eram universais; ambas existam em algumas pessoas apenas de maneira

embrionaria ou como escrevia padre Diogo:

“... assim como a raz3o se desenvolve e aperfeicoa pelo uso e exercicio, e se
deprava pelo desuso, prejuizos, habitos, e paixdes, da mesma sorte as
propensGes se manitestam, tornam-se mais vivas e se aperfeicoam pelo gozo
dos objetos que lhes tem relagio, pelo auxihio da raziio que, esclarecendo-as,
aumenta sua atividade e, pelo contririo, se perdem ou enfraquecem pela
contrariedade ou privacic dos objetos que lhe sio proprios pelo abuso da
raza0.” %

As propensdes universais e a razio podiam ser vistas em alguns de
manerra “depravada” ou nio “desenvolvida” e “aperfeicoada”. Se até mesmo o tmais “vil
escravo”, ou sefa, se até o mais simples africano as possuia, entretanto ele certamente nio
as tinha desenvolido. Somente o homem “estimulado por suas propensdes” e
“esclarecido por sua razdo” podia constituir-se “senhor de suas acdes pela liberdade”. Isto
esclatece porque alguns eram senhores de sua liberdade ¢ outros servos da liberdade de
outrem, ou sefa, porque havia senhores e escravos. No entanto, afirmava padre Diogo que
a liberdade amda assum era uma propriedade “pessoal, inata e essencial do homem™ e,
neste sentido, ressaltava, que todo o homem que propendesse “para a feliciddade e para a
justica”, tinha “o direito de procurar os meios de conseguir estes fins”s4. Hra assim que o
direito universal a hiberdade era preservado. Retomando aqui 2 idéia de “sociedade
doméstica”, era deste modo que padre Diogo justificava que os “associados” nio podiam
ser cativos para sempre. A eles era reservado o direito de retirar-se “quando lhes
conviesse”, CONtanto que arcassem com os prejuizos decorrentes desta sua “saida™.

Por esta intrincada rede, a escravidio fazia parte de wma “associacio”
maior na qual estavam em jogo direitos e deveres. Ela pertencia a uma “sociedade

doméstica” com amos, servos e agregados, estando inserida numa sociedade maior, a

33 Idem, p. 125.
3 Tdem, p. 145.
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“cvil”, € esta contida numa outra ainda mais extensa: a “sociedade geral”.»s As leis gerais
ligavam-se as particulares em uma grande cadeia de direitos e deveres universais e morais.
Era o que padre Diogo retratava como os “dircitos naturais”. Novamente o discurso de
padre Diogo parece muito comum, tendo sido proferndo muitas outras vezes em
contextos os mais diversos, no entanto, era baseado nestes “direitos naturais” que padre
Diogo Feijé construfa sua refagio com seus escravos, bem como entendia a sua educacio
para a liberdade. Neste sentido, escrevia em seu testamento, datado de 1835, a forma pela

qual alforriava seus escravos:

“Dexo forros todos os meus escravos ctioulos de maior idade ¢ a Evaristo ¢
sua mulher, a Hustiquio, e Euzébio; e as mulheres destes Querubina, e
Antonta ficardo torras da data desta a cinco anos. Todos os demais escravos
havidos ou por haver serfio forros logo que completem vinte e cinco anos de
idade. A todos dari minha herdeira no momento de sua liberdade 1008000
réis, e o prémio de 2% anual dessa quantia. Os que ainda ficam escravos s6
poderio estar em companhia e servico de minha herdeira; ¢ somente serdo
alugados ou emprestados 4 pessoa da escolha dos mesmos da qual ainda assim
poderdo retitar-se para outra, se esta os maltratar. Esta mesma disposigio tera
lugar depois da morte de minha herdeira, quando ainda algum escravo tenha
de preencher o prazo para libertar-se. Declaro, que qualquer filho de escrava,
ainda depots de minha morte, e antes de libertar-se a mie serd livre desde o
seu nascimento, ¢ os pais terio todo o cdmodo, e tempo necessirio par o
cniar, e poderio conservi-lo depois de criado, onde quiserem. Declaro mais,
que s6 o carpmteiro Benedito fica excluido dos 1008000 réis por j4 ter meio de
subsisténcia. Fica pertencendo a minha herdeira os servicos dos quais ainda
ficam escravos, e todos os mais bens que possuir. Declato que a liberdade que
dou ao0s escravos nio € beneficio, é obrigagio que me impus, prometendo ha

muito, ¢ 20s mesmos que accitaram a liberdade prometida a eles ¢ seus
filhos. 2

Pelos nomes dos escravos relacionados acima, petcebe-se que, em 1835,
padre Diogo ja nio possuia os mesmo escravos herdados de sua mde em 1809. As
familias de Cosme e Manoela, ¢ a da escrava solteira Efigénia i3 estavam livres de
cativeiro. Apesar dos estreitos limites da liberdade, os filhos de seus escravos africanos
eram tidos como livres desde o nascimento. Isto talvez explique melhor porque os filhos
de Efigénia foram tomados desta forma em 1830 quando um dele se casou. J4 o patriarca
Cosme ¢ a matriarca Efigéna eram libertos ¢ Manoela falecida. No entanto, se padre

Diogo Feijo foi alforriando seus primeiros escravos entre 1809 e 1835, simultaneamente

38 Idem, p. 150.
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adquiriu outros. Em 1835 atrolou em seu testamento um total de 22 escravos. Novamente
implantou com eles sua “politica” para a “sociedade doméstica” e predominantemente
familiar. Doze de seus escravos formavam sets casais. Dos outros dez cscravos restantes,
seis eram filhos dos agrupamentos anteriores ¢ assim, 18 organizavam-se em familias
nucleares.

Se no testamento de padre Diogo Fenyo esta organizaciio que privilegiava
a familia nuclear e o preparo para a liberdade caminhava sem maiores transtornos, no
entanto, um outro documento escrito pelo ex-regente em 1842 revelava alguns dos
problemas enfrentados com esta sua segunda leva de “domésticos”. Aparentemente um
testamento como o de padre Diogo Feijéo em 1835 eta um libelo politico, tanto quanto
um documento judicial. Desta forma, padre Diogo Feyd deixou nele estipulado que seu
testamenteiro consultasse também um “caderno encadernado”, que possuia a sugestiva
epigrafe: “assentos precisos € curiosos a que se deve dar todo o crédito™’. Neste segundo
documento constavam algumas peculiaridades. Primeiramente um problema com o casal
de escravos africanos Evaristo € Bernardina, os quais tinham quatro filhas, (Anna, Mara
Benedita, Brasilia e Maria dos Anjos) e constavam no testamento de padre Diogo Feij6
em 1835, no rol dos que seram libertos dali cinco anos, ou seja, em 1840. No entanto, na
época em que devertam ser libertos, ambos foram vendidos para Antonio Manoel por um

conto de téis. No caderno de padre Diogo Feijé estava estipulado:

“Vendi o Evaristo e a mulher a Antonio Manoel por um conto de réis com a
condicio dele m’os vender pelo mesmo preco quando eu quiser comprar.
Portanto, peco e recomendo a Mana Justina {testamenteira e irm3 de padre
Diogo Feijo], que se algum dia se arrependerem, e forem maltratados, e
procurarem a ela, os compre, e depois de dez anos de cativeiro lhes dé
liberdade.”?

Mais adiante, padre Diogo Feyé estipulava o ano miximo de 1852 para a
liberdade do casal que hawvia sido vendido. Tratava-se de uma relagio senhorial bastante
interessante em varios aspectos. Para padre Diogo Feij6 a liberdade era mais um detalhe

numa relagio de protecio e governo que ndo terminava com a alforria dos escravos ou

3% Diogo Antonio Feyyo, “O padre Diogo Antonio Fetjd”. Revista do Instituto Histérico ¢ Geagrefico de
Sao Panlp. 11 (1906): 251.

37 Fugénio Egas publicou boa parte deste “cademo”, ver: Bugénio Egas. Diggo Antonio Feyd,
(esirdo), Op. dit., pp. 4-6.

38 Idem, p. 4
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sua venda para outro senhor e nem mesmo com a morte do primeiro dono dos africanos.
Seus escravos e, em especial, Evaristo e Bernardina, podiam sair da sua escraviddo direta,
sendo libertos ou vendidos para outro senhor. No entanto, a imposiciao de protegé-los e
governa-los continuava pendente mesmo depois da venda ou alforna. Cabia 2 irmi, Maria
Justmna, velar pelos bons tratos dos escravos vendidos, bem como pela sua liberdade que
no cartbrio foi estipulada para o ano de 1852.

Parcce contraditdrio vender cscravos libertos em testamento desde 1840.
Mais contraditério ainda era tomar a liberta-los em cartério deposs de fazé-lo no
testamento. No entanto, tudo isso fazia parte de uma mtricada “politica” “doméstica” de
padre Iiogo Fejo. Por exemplo, estava anotado no “caderno encadernado” que entre
1835 ¢ 1843 aquele padre abrigava sob sua protegio dois africanos livres e trés agregados.
Os africanos Pedro e Bernardo estavam arrendados no Rio de Janeiro ao padre Geraldo, e
que a renda deste aluguel destinava-se a Maria Justina, irmi de padre Diogo Feij6. No
entanto, também neste caso, foi mantida uma relacio de governo ¢ protecio mais direta
com eles. Mesmo arrendados a outra pessoa, padre Diogo Ted lhes dava mensalmente
quinhentos rés. Quanto aos agregados, um deles era o “lisboeta Pedro”, que havia tido
sua passagem paga por padre Diogo, que ainda lhe dava “por esmola”, comida e
vestimenta. Hste lisboeta era carpmteiro e cuidava dos outros dois agregados de padre
Diogo Fetjo que eram seus aprendizes de nomes Belisario e o “menmo Ambrdsio”. Para
Belisario, assim como para os dois africanos hivres, padre Diogo destinava quinhentos réis
mensais, ja para Ambrdsio a verba era dobrada sob a justificativa que cste the fazia
também “algum servigo™.

Se em seu testamento padre Diogo afirmava que todos seus escravos
crioulos eram livres desde o nascimento, por outro lado, neste mesmo testamento voltava
a liberta-los quando estes atingissem a maioridade. Esta liberdade de nascimento era
bastante precaria e estava sob a supervisio dos pais que suspostamente teriam “todo o
cdmodo, € tempo necessario para os criar, pedendo “conserva-los depois de crados,
onde quisessem”. Além desta supervisio, os “crioulos” contavam com a do senhor de
seus pais. Hsta complexa rede de relacdes incluia em seu bojo homens livres como o
lisbocta Pedro, que era mestre de outros agregados de padre Diogo e que recebia deste

protecio, além dc comuda ¢ vestimenta. Padre Diogo preocupou-se ainda com os meios
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de subsisténcia de seus ex-escravos e agregados dando-lhes, a excecdo do carpmterro
Benedicto, 100$000 réis.

Eram em aspectos como protecao, ajuda fmancera, dominagio e
controle da liberdade, que é possivel perceber os elos de unido da “soctedade doméstica™
idealizada e praticada, em suas contradigies, por padre Diogo. Este padre até mesmo
criou em suas aulas de filosofia moral uma denominagio especial para seus escravos, eram
“libertandos™. Detxava-lhes permissdo ndo apenas para escotha de senhoric em caso de
aluguel ou empréstimo, como poderes para trocar de senhor caso sofressem molestagdes
dos senhorios por eles escolhidos. No entanto, tratava-sc dec uma liberdade dificil de ser
conquistada. Além de cheia de clausulas, também era supervisionada mesmo depois da
emancipa¢io ser legalizada em cartério ou no testamento. Tao interessante quanto as
clausulas de hiberdade estipuladas por padre Diogo é a andlise de sua ultima declaracio.
Nela estava reposta uma antiga énfase que por varas vezes esteve presente em seus textos
moralistas 2 de que a liberdade ndo era um beneficio, mas uma obriga¢ic imposta 20s
senhotres e acerta pelos escravos. Desta forma, a liberdade continuava sendo, para o
senhor de escravos e padre Diogo, uma propriedade “pessoal, mata e essencial do
homem”. Mais uma vez ela foi pensada para o conjunto dos homens da “sociedade
doméstica” para a “civil”. N4o apenas os escravos haviam que conhecer as regras morais
do relacionamento humano, mas muito mais 0s seus senhores.

Se é possivel entender muitos aspectos proprios da relagio de padre
Diogo Feijo com seus “domésticos” e dai para a sua idéia de “sociedade civil” e “geral”,
amnda fica pendente uma indagagio mportante, 2 de que esta atitude de padre Diogo
podia ser apenas ideakista. E preciso saber se ela se estendia a de seu grupo de amigos e
padres em Ttu, ou amnda se seria mais amplamente divuigada na vila em que morava até ir
para Lisboa e Rio de Janetro. Se padre Diogo procurava exercitar sua filosofia
moral dentro de casa ou de sua “socicdade doméstica” para a “civil” e a “geral”, com
algumas variantes, seu grupo de padres em Itu também fazia 0 mesmo. Pelo menos € isto
que pude localizar nos mventarios dos padres patrocnistas ¢ em alguns outros
documentos. Neles, por exemplo, os elos familiares uniam os descendentes de padre

Jesuino em mcio a muitas mortes nas décadas de 1830 e 1840. No entanto, a questio da
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alforria escrava nem sempre era vista da mesma forma que padre Diogo Fend lhe
estipulava.

Primeiramente ¢ preciso lembrar que os filhos de padre Jesuino, haviam
herdado de seu pai algumas “moradas de casas no patio do patrocinie™, ao lado da Igreja.
N3o sei se receberam alguns escravos, mas a igreja do patrocinio era uma das poucas em
Itu que os tinha, além de ter outros bens. Em 17 de dezembro de 1835, os bens do
patrocinio constituiam-se em “uma morada de casa sita no patio da Matriz desta vila, de
dots lancos, paredes de pildo, com duas janelas, duas portas na frente, com um quintal a
meia quadra”. Esta casa havia sido doada por D. Escolastica Francisca Xawvier de Campos,
demonstrando bem a repercussio do discurso patrocinista dentro da vila, pois nenhuma
outta igreja local havia recebido bens moéveis ou 1movels naquele mesmo petiodo®. Além
desta propriedade, os patrocinistas titham “um terreno umdo a capela tendo de frente 31
bracas e 40 de fundo” e ainda, “contiguo ao Convento”, possuiam “um pasto para
animais”, onde também plantavam “hortalicas”. Quem provavelmente plantava e cuidava
do pasto e animais etam 0s escravos pertencentes a igreja. Eram: “Manoel cnioulo de

idade de 30 anos mais ou menos, vindo de Sio Paulo (400$000), Manoel Rebolo, de idade

% As ordens regulares de [tu como a dos franciscanos e carmelitas possuiam 2 ¢ 36 c¢scravos
respectivamente em 1833, mas os religiosos seculares em suas mais diversas igrejas de Itu
possufam poucos bens imdveis e nfo tinham escravos. Na avahagio que o Regente padre Fero
mandou fazer em 17 de dezembro de 1835 nas mstituigdes religiosas do DBrasil, ficou explicito
que em Itu, além do patrocinio e dos Carmelitas e Franciscanos existtam: “Capela do Senhor
Bom Jesus — Pedro da Anunciagio Chaves — sem patrimoénio; Casa das Educandas — Padre Flias
do Monte Carmelo — s6 com uma pequena capelinha; Seminario dos meninos — Frei Ignacio de
Santa Justina — Umas casas de morada com um sobrado; Capela de Santa Rita — zelador José
Francisco de Paula — sem patriménio; Igreja Matriz - Reverendo Bras Luiz da Pmna - Pratas da
Igreja, Omamentos, Ouro, Prata, Alfaias; Irmandade do Santissimo sacramento e Irmandade de
Nossa Senhora da Boa Morte — provedor rancisco do Monte Carmelo - Ouro e Prata, alfaas;
Ordem dos 3° do Carmo — Procurador José Manoel Lobo - Ouro, Prata e Pedras, Alfaas;
Ordem dos 3° de S3o Francisco - Provedor Joaquim Pinto de Almetda - Prata, omamentos e
alfaias; Hospital de Lizaros - Tesoureiro diretor, Bento José de Andrade Silva - uma morada de
casas que serve de enfermaria, com seu quintal, um cercado que serve de pasto com uma casa
velha, em que mora o esmoler, sita nesta vila 2 rua Santa Cruz, uma morada de casas muito
pequena e arruinada a rua das Flores, ornamentos da capela; Irmandade de Sio Benedito —
Provedor Joaquim José de Santa Anna - Prata, Ouro; Irmandade de Nossa Senhora do Rosano
dos Pretos - Provedor Bris Luiz Pina - Prata, Ouro; “Bens rdsticos de Ttu (1833-1835)7. Arguivo
do Estado de 539 Panls. Fora do catalogo.
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de 70 anos (100$000), Jukio Cabinda, potroso 72 anos (508000}, Antonto de Nagio, 40
anos, mais ou tmenos e doente (60§000)7+.

Padre Simio Stock, guardido do patrocimio, era senhor de uma casa
alugada, um terreno, um pasto e quatro escravos Nao muito atratvos. A excegio de
Manoel crioulo, 0s outros ndo pareciam ser muito produtivos: dois deles eram velhos e
um era doente. Suas presengas no patrocinio soava mais como gastos do que grandes
lucros. No entanto, ndc posso caminhar mais nesta direcio, pois csta descricio nada
informa sobre o tratamento dispensado a estes escravos. Sei apenas que a este grupo
juntou-se mais um escravo depois de 1840, quando o filho mais velho de padre Jesuina,
padre Elias do Monte Carmelo, faleceu. Talvez mais outros seis aparecessem depois de
1840, quando da morte da mulher de Eliseu do Monte Carmelo, outro filho de padre
Jesuino.

Padre Elias dividiu os pouquissimos bens que possuia entre a i,
madre Teresa, ¢ a igreja do patrocinio. Tinha apenas “alguns trastes”, livros muito usados
e pelo menos um escravo chamado Gabriel. A primeira herdeira escolhida, madre Teresa,
nio aceitou nenhum dos bens que seu irmfo lhe destinou, desta sorte, o escravo de padre
Elias foi para as “igrejas de Itu” e, em especial, para a do patrocinio*. Ainda em 1831, o
tnico filho casado de padre Jesuino, Eliseu do Monte Carmelo, faleceu e, em 134{), sua
esposa uniu-sc a ele sem quc ambos tivessem tido um Unico filho. O casal possuia,
entretanto, pelo menos sels escravos, mas sO consegut saber do destino de um deles, o da
escrava Maria®. Eliseu a comprara em 1829, “muito a seu gosto”, do comerciante Bento
José de Andrade por 630$000 réis. Ele esperava vender a casa que seu pai havia lhe
deixado no patio do patrocinio para saudar a divida da compra de Maria, mas morreu sem
fazer a venda pretendida. Seu irméo, padre Elias do Monte Carmelo, comprou a escrava

Maria saudando a divida ainda em 1831. No entanto, ele o fez em acordo com um outro

0 Idens tbiden.

# “Inventdrio de padre Elias do Monte Carmelo Inventariado por padre Simdo Stock do Monte
Carmclo em 1843”. Muser Republicano Convengio de Itn, 1° Oficio, mago 32-A.

2 O inventirio de Eliseu esta em péssimo estado de conservacio, sendo impossivel descobrir ler
todo seu rol de bens ou seu destino. Através de papéis e recibos consigo, levantar pelo menos
seis escravos. A escrava Maria é excegio, porque padre Simfio Stock teve que apresentar recibos
de compra e venda dela, ja que estava no rol das divida ativas do inventério. Ver: “Inventario de
padre Eliseu do Monte Carmelo Inventariado por padre Simio Stock do Monte Carmelo em
1843”. Musen Republicano Convengio de Iru, 1° Oficio, mago 32-A.
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padre patrocmnista, Jodo Paulo Xawvier, e ambos utilizaram-se do dmmheiro da Matriz nesta
negociacdo. Nos anos de 1840, o inventariante e também irmio de Elisen, padre Simio
Stock tornou a comprar 2 escrava Maria com o dmheiro da venda da morada de casas que
pertencia a Eliseu. Como no mventario de Eliseu nfio ha mais a parte fal é impossivel
saber o destino de Maria e dos demais escravos de Eliseu. No entanto, como padre Elias
e padre Simdo Stock passaram a cuidar de todos os bens de Eliseu, suponho que os sets
escravos, ou pelo menos uma boa parte deles, tenha contmuado nas mios destes dos
padres e, consequentemente, na igreja do patrocinio. O interessante no mventario de
Eliseu ¢ que padres Elias e Sinio Stock anexaram a ele uma gama enorme de recibos
correspondentes ao tratamento dos seis escravos de Eliseu. Por exemplo, durante um ano
padre Ehas pagou a mnterna¢io e o tratamento da escrava Catarina no hospital dos
Lazatos de Itu. S6 ai alegaram gastar 243000 réis, entre 1830 e 1831. Ainda neste altimo
ano, compraram trés casacos de baeta azul, um cobertor, duas camisas, duas saias, além
de fornecer dinheiro para “suas necessidades™. Ja em 1836, padre Elias pagou pano preto
para a viuva de Eliseu e para fazer duas canisas e duas saas para as escravas. Havia ainda
despesas com tabaco, dois xales, quatro cortes de camisa de pano, quatro pecas de chita
para as “vestias de Benedito™ e seis cortes de bacta “para coberta dos escravos”.»

Se ndo ha noticias sobre alforra, abundam dados sobre os gastos com os
escravos, com a viuva de Eliseu e sua casa. Além de vestir e alimentar os escravos, padres
Elias e Simfo pagaram varios tratamentos médicos e até mesmo uma mternagic no
hospital de Lazaros. Ao que tudo indica, depots da morte de Fliseu, padre Elias e depois
padre Simdo assumiram a antiga casa de seu rmao, pagando todas as despesas mclusive as
da viava, “Nha Teodora Maria Justina”. Eram gastos que ram desde a devolucio de
dinheiro adiantado de uma mmagem de Cristo que o escultor Eliseu nido consegum
terminar, até o pagamento das didrias dos escravos do senhor Lourenco de Almerda Leite.
Este senhor havia sido contratado com seus quatorze jornaleiros e um mestre escravo
para o “conserto do quintal das casas do falecido Eliseu™.

Tanto padre Elas quanto Eliseu do Monte Carmelo morteram quase que
de repente. Padre Elias ainda fez um rapido testamento, mas Flisen nio deixou nenhuma

vontade final pré-estipulada. Sem definir claramente o destine de seus bens, Fliseu parece

4 Tdemr ibider.
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ter pensado em comum acordo seu irmao: tudo o que fizeram foi delegar o problema a
familia.. Esta ultima manteve seu patrimonio entre si e sua igreja, mesmo que forcada
pelas muitas mortes de seus membros. O empenho destes homens e, em especial, o de
padre Elias talvez também possa ajudar a perceber alguns aspectos presentes em duas
telas pintadas por Miguel Dutra nos anos de 1840 e que estao reproduzidas logo adiante.
Um dos quadros descrevia dois padres e um outro espectador assistindo a padre Elias em
seus momentos finais. Miguel Dutra denominou esta sua pintura de: “Morte do padre
Elias Monte Carmelo”. Deitado em uma cama, com a barba ja grande, este primeiro padre
Elias era muito diferente daquele outro retratado pelo mesmo Miguel ainda vivo. No
segundo quadro, padre Elias estava em pé, com o rosto limpo e com vestes de missa. Na
hora da morte, porém, padre Elias parecia tio sereno quanto na primeira pintura. Miguel
Dutra parecia queter retratar uma morte bem assistida e sacramentada, ao lado de uma

vida voltada ao pulpito.

Figura 11 - Tela “Morte de padre Elias Monte Carmelo”. Aquarela de Miguel Dutra.
Retirada de: Miguel Dutra: o poliédrico artista panlista (Itn, 1810 - Piracicaba, 1875). Sio Paulo:
Museu de Arte de Sao Paulo Assis Chateaubriand, 1981, p. 109.



238

Figura 12 - Tela “Padre Elias do Monte Carmelo”
Aquarela de Miguel Dutra. Retirada de: Miguel Dutra: o poliédrico artista paulista (Itu, 1810 -
Prracicaba, 1875). Sao Paulo: Museu de Arte de Sio Paulo Assis Chateaubriand, 1981,
p-107.

Por muitos anos padre Diogo Feij6 conviveu com a familia de padre
Jesuino. No entanto, se padre Diogo Feij6, depois de receber sua heranca, viu crescer seus
escravos e demais “domésticos” ao longo das décadas de 1820 e 1830, os filhos de padre
Jesuino passaram por outra experiéncia. Em 1819, o patriarca daquela familia, o proprio
Jesuino, faleceu subitamente, em 1831, morreu o artista Eliseu, em 1836, sua mulher, Nha
Teodora e, finalmente, em 1840, faleceu padre Elias. Uma “sociedade doméstica” que
tendia a se ampliar, dando origem a varias outras “sociedades”, em vinte e um anos foi
sendo esfacelada pela morte prematura de muitos de seus membros. Os restantes
reagruparam-se no patrocinio: eram madre Maria Teresa, padre Simio Stock e padre Jodo
Paulo Xavier, que atuavam nao apenas dentro da familia e de sua “sociedade doméstica”,
mas, sobretudo, fora dela, na devogao do patrocinio. Padre Simao empenhou-se pelo
aumento do patrimonio patrocinista, recebendo as herangas de seus irmaos e a de outras
pessoas. Padres como Simido e Joao Paulo Xavier certamente incentivaram outros ituanos
a0 mesmo comportamento dos moralistas do patrocinio.

Padre Jodo Paulo Xavier, por exemplo, foi inventariante ¢ testamenteiro

de uma senhora de Itu, D. Maria Joaquina em 1826. Esta senhora, que possuia algumas
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influéncias do tratamento patrocinista na telagio com seus escravos, acabou doando mais
uma escravo para 0 patrocinio. Além de uma pequena casa na rua de Santa Rita, D. Marna
Joaquina deixou poucos escravos que haviam sido adquiridos por heranga. Era um casal
de nomes Anna e Pedro juntamente com uma filha Benedita. ID. Maria Joaquina ainda
relatou que precisou vender Benedita e que depois disso sua escrava Anna teve uma outra

filha Maria. Sobre eles a testamenteira escrevia:

“_.. Benedita vendi, ¢ com o mesmo prego comprei o escravo Francisco. Teve
depois a minha escrava Anna uma filha de nome Maria, que ja liberter ficando
ela com a obrigagic de acompanhar-me até a minha morte. Declaro que estes
escravos Pedro e Anna me foram dados, com condigdo de ndo poderem ser
tirados por dividas, e nem ficarem sujeitos aos dominios de meu marido (..) e
o que se diz destes escravos também se estendc ao produto destes.”

Se parece entranha aos costumes de padre Diogo a venda de Benedita,
também a alforria de Maria foi estipulada sob uma condi¢io que feria a filosofia

patrocinista. No entanto, mais adiante relatava a testadora:

Declaro que por minha morte deixo forra, ¢ com plena liberdade 2 minha
escrava Anna, em reconhecimento dos bons servigos que me tem prestado.
Deixo meu escravo Francisco para servir ao padre Jodo Paulo por tempo de
dez anos findos 0s quais gozara de liberdade, advertindo, que se o dito escravo
habituar-se a vicios de ladrio, ou bébado, enquanto conservar tais vicios
permaneceri cativo até que mostre por tempo de dois anos perfeita emenda e
emendando-se por este tempo ficara liberto. (...) Instituo por minha herdeira a
Anna, que deixo forra. (...) Quando o senhor padre Jodio Paulo nio queira se
ficar com o escravo meu, poderd a sua escotha por o escravo a outro qualquer
poder debaixo das mesmas condigbes.”#s

Retirando o escravo Pedro, a senhora Maria Joaquina alforriou todos os
seus escravos deixando ammda a liberta Anna como sua herdeira. Quanto ao escravo
Francisco, fruto do dinheiro da venda da escrava Benedita, nio apenas foi alformado
como seguia de perto o estilo de padre Diogo Feij6 alforriar.  Eram doacdes como as
de D. Maria Joaquina ou atos como os dos parentes de padre Jesuino que continuavam a
dar sentido as aulas de filosofia moral de padre Diogo Feijé. Havia uma reapropriagio

daqueles ensinamentos. Nenhum dos padres patrocinistas podia obrigar D. Maria

“ “Inventirio de D. Maria Joaquina Inventariado por padre Jodo Paulo Xavier em 1826”. Musen
Republicano Convengdio de Itu, 1° Oficio, mago 32.
3 Idem ibidem,
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Joaquina a libertar todos os seus escravos tal qual fez padre Diogo Fetjo. No entanto, o
exemplo patrocinista devia mspirar-The.

Padre Jodo Paulo Xavier, que ficou no lugar padre Diogo em Itu dando
aulas de filosofia moral, estava voltado para os escravos, mas também para os senhores,
seja com o exemplo de ajuda aos escravos de Eliseu, ou nas cliusulas de liberdade de uma
senhora como Maria Joaquina. A propria filosofia de padre Diogo postulada ecm uma
educacio para a liberdade de escravos e senhores. Eram estes ultunos que, no hmuite,
deviam saber até onde iria sua atuagio na “sociedade doméstica™ que faziam parte. Um
outro exemplo desta pedagogia é o do Capitdo José Pereira da Silva Manoel, um viivo,
pat de dez filhos e dono de oito escravos, que em 1810 deixou em seu testamento
1008000 réis para as obras na Igreja do patrocimo. Além disso, pediu ao seu
testamenteiro, o sargento Jodo de Almeida Prado (que por sinal era amigo intimo de
padre Diogo), que distribuisse outros 1003000 “entre os escravos pobres que padecessem
ocultando-se sem pedir esmolas”. O Capitido alforniava a todos seus escravos da seguinte

forma:

“Declarou também por sua Ultima vontade e de seu gosto deixar forros e
libertos a seu escravo Francisco ao qual se lhe dard uma dobla, assim mais
detxa forro ao seu escravo Julio e a sua mulher Tereza, seu filho Jodo:
outrossim, deixa forro e liberta a sua escrava Jacinta e seu filho Gabriel, a sua
tilha Gertrudes e assim também uma mulatinha de nome Ana as quats jamads
em tempo algum sc Thes podera impor onus algum, ¢ a dita Jacmnta é pelos
bons setvicos, e fiel companhia que the tem feito em todas as suas moléstias, e
por 1sso The deixa além da alforria um catre ¢ uma cama de vento velha, um
bufete velho, todos os caixGes velhos, barris velhos, machos velhos, todo
movel da cozinha, toda a roupa velha de seu uso, lengois de algodio, toalha de
mesa € uma caixa que tempera dentro mais um caixo velho.”#

Ao alformar todos os seus escravos, o Capitio José Pereira dava 2
entender que tinha uma divida maior do que a liberdade para com a escrava Jacinta, a
quem acabou legando boa parte de suas poucas trathas velhas, que amda haviam que ser
divididas entre seus dez filhos! Por outro lado, o Capitio José ndo havia esquecido das
obras da igreja dc Nossa Senhora do Patrocinio € nem dos “escravos pobres”, nio
pedintes. A propria existéncia destes “escravos pobres™, por sua vez, demonstra que nem

todos os ituanos pensavam a relagio de escravidio e liberdade da mesma forma que padre
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Diogo ou o Capitio José Pereira Manoel Os dados retirados dos inventarios e
testamentos de Iy, entre 1808 e 1825, comprovam esta suspeita. Naquele periodo de cada
100 escravos que entravam em mventarios e testamentos na regiio de Itu, somente um
pouco mais de 7 (74%) eram alforrados¥. O destino da matoria dos escravos
pesquisados era o de ser herdado por parentes, tal como havia ocorrido com o padre
Diogo, que herdara seus onze escravos. Dos 2.076 escravos contados para os anos de
1808 a 1825, 1405 (ou 69% deles) acabaram sendo herdados por parentes. A maioria dos

ituanos, quando alforriava seus escravos, fazia-o como o St. Vicente Ferreira do Amatal:

“Declaro que dexo por esmola dois escravos forros e libertos que sio
Agostinho [crioulo, 57 anos] e Clara [cnioula, 51 anos] por serem velhos e
pelos bons servigos que me tem fetto, cuja esmola deve prevalecer as mais
doagdes por ser em favor da liberdade.”#

Ou ainda 2 senhora Maria Baptsta Aranha, em 1816:

“Declaro que deixo uma escrava forra de nome Quitéria [crioula e mulata]
ficando livre de todo e qualquer cativeiro pelos bons servigos que me fez.
Declaro que deixo forro assim o escravo Manoel vulgo menmo [africano
Benguela] que toi do meu dote.”#

O Sr. Vicente Ferreira fez da alforria uma “doacio” como eta comum até
mesmo legalmente. A alforria tendia, assim, a ser um beneficio, nio uma obrigacio, como
afirmava o padre Diogo em seu testamento. O Sr. Vicente e D. Maria Baptista alforriaram
seus escravos velhos e ou de “estimacio”. Muitos deles, inclusive, tornavam-se os “pobres
escravos”, pedintes ou nio, que tanto preocupavam o patrocinista Capitdo Jose Pereira e
que talvez formassem o rol dos dois escravos velhos que padre Simdo Stock tinha em seu
poder em 1835. A maioria dos escravos alforriados cra de crioulos ou africanos, com os
quais havia grandes vinculos. Muitos deles, como o escravo Manoel Benguela ou a escrava
Quitéria, que pertenciam 2 ID. Maria Baptista, tinham vindo como dote, ou haviam sido

amas-de-leite de sua senhora. A alegacio para as alforrias incondicionats (75% o eram nos

#“Inventario do Capitio José Pereira da Silva Mactel Inventatiado pelo Sargento-mor Jodo de
Almeida Prado em 18217, Musen Ropublicano Convencdo de Itn, 1° Oficio, mago 25-B, Processo 4.

# Montar tabela.

# “Inventario de Vicente Ferrer do Amaral Inventariado por Brigida Soares de Camargo em
18157, Museu Republicano Convengdo de Itn, 1° Oficio, mago 19-B, processo 2.

# “Inventarto de Maria Baptista Aranha Inventarida por Joaquim Pinhetro de Almetda em 1816”.
Musen Republicano Convengdo de Itu, 1° Oficio, mago 21-A, Processo 1.
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testamentos) era quase semprc a mesma: tratava-se de esmola por bons servigos
prestados.

Por estes mesmos dados percebe-se a importancia da afirmacio de padre
Diogo em seu testamento: a alforria dos escravos, nio era um beneficio, mas uma
obrigacio. Para a maiotia dos senhores ituanos, a alforria ainda era sindénimo de beneficio
outotgado por vontade senhorial a uns poucos eleitos, em razio de bons servigos
prestados. Se para os patrocinistas a liberdade era um direito, fazer valer a propriedade
senhortal também o era. A propriedade escrava era o prmewo direito humano, no
entanto, 0 maior empenho de homens como o padre Diogo ou os padres patrocinistas,
era o de fazer valer estes dois direitos fundamentais (propriedade e liberdade).

Padre Diogo, como dono e possuidor de seus escravos, podia delegar a
eles poderes para trocar de senhotio para aluguel, caso estes o maltratassem. Mas sera que
outra pessoa ou instituicio podia interferir nesta delegagio? O Fstado ou o Ret, através de
uma lei ou otrdem, podia julgar e combater os “maus senhores”, passando por cima de seu
direito de propriedade? Nenhum direito, a principio, valia mais do que outro. No entanto,
a “sociedade doméstca” de padre Diogo era regulada por leis da “sociedade civil” e esta
sob as da “sociedade geral” do universo governado por Deus. Os patrocinistas tendam a
acreditar nas Leis da Justica Real e da Justica de Deus para decidir sobre estes dificels
assuntos. Padre Jesuino mandou gravar nas paredes da Igreja do patrocinio o sentido que

seus discipulos deveriam cultivar em rclagdo a ordem socl.

“Se vires na regiio a opressio do pobre, ou a viclagio do direito e da Justica,

nio te admires, potque o que € de € observado por outro ainda maior e
?

ambos por matores amnda.”s0

A crenca patrocinista estava vinculada a uma certa idéia de justica. A este
respeito concluia o padre Diogo que o homem, mmagem e semclhanga de Deus, podia
clevar-se até ele e pedit-lhe um pouco de sua “sabedoria de governo”. O Deus
patrocinista parecia ser um Deus “esclarecido™ e “sabio”, um Deus legislador como

também afirmava padre Diogo em sua aula de filosofia moral:

“Agradecamos, sem cessar, no s0 © beneficio da existéncia como a nobreza e
elevacio do nosso ser, criando-nos 4 Sua Imagem e Semelhanca e, a0 mesmo
c s N

s Diogo Antonio Feijo, “Oracgio funebre recitada pelo padre Diogo Antonio Feijo no segundo
aniversario de morte do padre Jesuino do Monte Carmele”. Op. ciz., pp. 81-89.
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tempo que devemos temer desagrada-lo como Pai, temamos ac rigor de Sua
Justica e confiemos na Sua Bondade e Sabedoria pela qual governa o Universo
e dirige tudo ao seu verdadeiro fim. (...}

Todos estes deveres se cumprem observando a Lei, que € a sua vontade, mas
para cumprir a Lei, reconhecendo a nossa fraqueza e a superioridade que em
nossa vontade, exercita o desejo da felicidade lhe roguemos continuamente a
assisténcia, e forgas para amarmos, e seguirmos a Justiga.”s!

Todos os deveres do homem seriam cumpridos sob a observancia da
“Lei”. Esta “Lei” era, no entanto, a vontade divina, e mterpreta-la, era tarefa de alguns
“sabios ¢ honrados homens”. Com propensdes e razio bem desenvolvidas, aprenderam a
amar mais a Justica do que sua propria felicidade, mterpretando a vontade de Deus e,
portanto, sua “Lei”. O homem “honrado e sdbio” transformava-se num semi-Deus que,
tanto quanto o proprio Deus, devia ser temido e adorado, pois todos tinham confianga
no “rigor de sua justica”. Era assim que pode ser compreendida a ordenagio social
proposta pot padre Jesuino no patrocinio: a opressio do pobre ou a violagio do diretto e
da Justica eram vistas ¢ pumdas por olhos cada vez maiores.

Os patrocinistas justificavam 2 existéncia de uma sociedade complexa
onde conviviam senhotes e escravos, Rei e cidadios, Deus e seus fifts. Uma sociedade que
acreditava na justica ¢ que certamente vinculava-se ao ideiario que padre Diogo Feij6 e
Miguel Arcanjo exprimiram anos mais tarde no seu jornal O Justiceiro. No entanto, esta
crenca patrocnista era muito diferente daquela vislumbrada pela maioria dos moradores
da vila de Ttu, por outros clérigos € mesmo algumas autoridades como capitio-mor
Vicente Aranha.

Para aquele capitio-mor, a sociedade resumia-se em “Deus no céu, El
Rey em Portugal, o capitio-general em Séo Paulo e ele na regifio de Itw™2. Nada de Deus
legislador ¢ justica regulamentada. Os homens eram natutalmente desiguais e a escravidio

um estado perfeitamente ajustado as desigualdades mundanas. Para pessoas como o

51 Diogo Antonio Feijb, Cadernos de filosofia Op. cit., p.138. Sobre alguns dos casos em que a ajuda
dos padres Moralistas esta presente e registrada no Inventario, ver por exemplo: “Inventario de
Ajudante Domingos Franecisco Guimaries, Inventariado por Antonio Rodrigues de Carvatho em
1816”. Musen Republicano Convengdo de Itn, 1° Oficto, mago 21-A, Processo 13.

52 Hstas atitudes do capitido-mor Vicente podem ser ifitetpretadas tanto por seus poenias, como
pelos muitos oficios que ele remeteu para os varios capities-generais que governaram Sio Paulo
entre 1779 até 1825, tempo no qual Vicente Aranha governou a via de Itu. Em minha
dissertagio de mestrado, pude discutir mais pormenorizadamente suas atitudes. Magda Ricci, Op.
tit., pp-15-169.
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capitio-mor Vicente Aranha, a siplica, em si, era a linguagem dos inferiores, uma
linguagem que requeria cerimontal, gestos e tudo o mais que demonstrasse a humihacao
publica, que construia a autoridade. A concessdo e o beneficio era o dom dos superiores,
suas ordens geravam “gracas” e sua vontade era a unica ordenagio possivel. Entre o
suplicante e o beneficente havia uma enorme cadeia hierdrquica a ser criteriosamernte
escalada. Se para os patrocinistas, os homens “sabios e honrados” podiam elevar-se ao
trono de Deus, para outros, a elevacio era gradual e cedida a duras penas pelos
superiores. Ambos, entretanto, saiam de suas “sociedades domésticas” para 2 “civil” e
para a “geral”.

No capitulo anterior analisel ¢ comparer as atitudes dos padres do
patrocinio perante outras como as do vigario colado de Ttu. Padre Pina, aquele que
roubou vestimentas e ornamentos dos santos da matriz da Candelaria para oferecer a sua
amante, era, mesmo assim, querido por muitos de seus fiéls. Em um csquema de
compensacdes padre Pina devolvia para a vila, muito de seus “roubos™ com a promogao
de festas ¢ doag¢io de ormmamentos mais ticos, no lugar dos que haviam desaparecido. O
capitio-mor de Itu, Vicente Aranha, apesar de seu absolutismo, também era querido.
Promovia a procissio do Corpo de Deus da igreja do Reverendo Duarte Nowvaes,
mandava esmolar, ajudando a pobreza e mantinha a vila de Itu em ordem. Em 1808-09,
durante as festas do naral e dia de reis, 2 vila de Itu encontrou-se seriamente ameagada por
umn levante escravo. Naquela ocasiio, o que segurou os escravos foram os atos duros e os
castigos exemplares aplicados pelo capitio-mor Vicente Aranha. De um lado, havia um
velho remédio amargo, mas apatentemente seguro, de outro novas idétas que parecam
ganhar forcas entre os “senhores da politica e da justica patrocmista”. Era neste contexto
que padre Diogo procurava trabalhar, agindo de maneira diferente, ensinando uma
filosofia moral que juntava ideais conhecidos com interpretagdes proprias e lhigadas a
praticas nem sempre bem vistas.

Libertando escravos, acolhendo agregados € os dexando ir, apoiando
casamentos entre plantets de escravos crioulos ¢ cnsmado maneiras de atrelar as diretrizes
fillosoficas da liberdade humana com seu duro cotidiano, padre Diogo ocupava-se em
construir em sua “sociedade doméstica”, aquilo que os governantes amda ndo faziam na

“civil”, pelo menos até 1820. Era assin que fazia de sua chicara um exemplo a ser
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seguido no “emprego publico”. Até 1820 o mtenso trabalho de padre Diogo resumia-se
em dar exemplos “domésticos” ao publico e esta também era a tarefa de muito dos
padres do patrocinio. Fram exemplo dificess, pois todos eles parttam do principio da
“liberdade humana” para a moralizacdo social. Neste sentido, mesmo 0s patrocinistas
podiam pensar diferente entre si. Os demais moradores da regido miravam-se nio apenas
em padre Diogo, mas em muitas outras pessoas, para formar sua conduia moral ¢ socal.
Podiam acreditar em padre Pina, padre Simdo Stock ou até no capitio-mor de Itu Vicente
Aranha. Neste emaranhado de exemplos também percebiam que na década de 1820
houve uma amphacio do “emprego publico”. Estudar este aumento em sua tensio €
entender como padre Diogo fo1 parar em Lisboa ou no Rio de Janeiro e, mesmo sem
nunca ter abandonado o sacerddcio ou sua evangelizacio, tornou-se deputado, senador ¢

regente Imperal.

6.4 - As novidades do “emprego publico”.

Como os padres Arcanjo e Diogo relembraram em 1834, os anos
intervalares entre 1821 e 1831 foram de grande euforia, mas também de graves problemas.
Foram momentos em que o antigo sentimento de servir ao Rei foi perdendo prestigio
para um outro, o de “empregar-se publicamente” de forma mais ampla. Este for um
doloroso processo, cheio de idas e vindas, que envolveu muitas pessoas, desde as
autoridades locais na vila de Itu até as tropas milicianas, as ordenangas ¢ os escravos de
origem africana. Todo este processo, foi, entretanto, estudado de forma muito diferente
pelos biografos de padre Diogo. Os bidgrafos, no geral, levantavam aspectos como o
numero de votos que o candidato Diogo obteve, relembrando sua atuacio em Lisboa ou
no Parlamento no Rio de Janerro de forma a salientar seus discursos, pronunciamentos e
viagens. Em poucas palavras, biografos como Octavio Tarqiiinio de Sousa, preocupavam-
se muito com a reprodugio de dcbates entre padre Diogo e as mats diversas
personalidades consideradas “flustres”, tais como José Bonificio e Antonio Catlos de
Andrada, ou ainda o imperador D. Pedro 1. Nascia um Diogo politico e liberal no
momento em que quase desaparccia o padre. I preciso, no entanto, ampliar e
redimensionar esta analise, fazendo ingressar necla os varios problemas de um padre que

entendia sua acio menos como a de um politico liberal e mais como um moralista e
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justicerro. Era alguém que, como murtos, saia de sua “sociedade doméstica” para outras
mais amplas, com dimensdes e velocidade nunca antes pensadas.

As cleigdes para as Cortes de Lasboa mauguraram uma experiéncia um
tanto quanto médita em Portugal e no Brasil. Havia eleigGes para vereadores e para o
cargo vitalicio de capitio-mor das vilas e cidades. No entanto, nunca acontecera uma
eleicio tdo abrangente como aquela que levava Diogo para Lisboa. Alem disso, havia uma
tensio dentro de algumas vilas paulistas sobre o carater daquela elei¢io. Por ocastio do
juramento da Constituicio a ser elaborada em Lisboa, os vereadores de Itu juraram a
Constituigio que os cidaddos reclamavam e que o Rei havia acatado por querer ser
constitucional e amar a liberdade de expressio de seu povo. Por outro lado, na vila
vizinha de Porto Feliz todos juraram fidelidade a El Re1 Nosso Senhor pela graca de ter
concedido a elaboracgio de uma hiberal Constitmicioss. Eram juramentos diferentes, que
demonstravam bem os problemas que ali estavam envolvidos. Entre a graca do Re1 ¢ a
conquista do povo situavam-se muitos dos hmites do universo politico no qual padre
Diogo Feij6 estava mtimamente envolvido. No entanto, de qualquer forma, o chima
eleitoral era euforico e quase inédito.

As experiéncias eleitorals em escala mais generalizada, até 1821
remontavam a0 estrangeiro. Os revolucionarios do Porto respaldaram-se no que havia
sido elaborado em paises como a Franca que concluiu uma Constituigio em 1814 ou a
LEspanha que em 1812 editou regulamentacées para a elaboragio de sua Constituigdo. As
mstructes de 1821 regulamentavam um tipo de eleigio que demonstrava bem muitos
aspectos do mundo politico que iria se formar no Brasil e do qual padre Iiogo era parte

atuante. Iram eleicGes indiretas, onde primeiramente realizavam-se consultas nas

53 Idem, pp.224-225.

51 As instrugdes para as eleigbes portuguesas de 1821 demonstravam esta caréncia de experiéncia,
pois até mesmo seu texto era uma copia explicita do espanhol, levando a situagdes bastantes
interessantes. Por exemplo, o artigo 33° explicava o que fazer em povoagdes que nio tivessem
um minimo de 70.000 almas. Abaixo do artigo os portugueses anexaram um adendo com a
seguinte instrugio: “Este artigo ndo pode ter aplicagiio em Portugal, visto ndo haver no Reino
Provincia alguma que nio exceda em muito a 70.000 almas™.”Instruces”. Apud. lrancisco
Belisirio Soares de Souza, O sistema eleitoral no Império. Brasilia: Senado Federal, 1979, p. 164. I
preciso lembrar ainda que os revolucionarios portugueses chegaram a propor a D. Jodo que este
jurasse interinamente obediéncia a constituigdo espanhola até que ficasse pronta a portuguesa.
Para maiores esclarecimentos sobre estas regulamentagdes e constinugdes, ver: Maria Beatriz
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paroquias e depois os eleitos regionalmente reuniam-se na capital da Provincia para ah
elegerem os deputados que 1am viajar para Portugal num esquema de eleicbes pnmarnas ¢
secundarias.

Entre as normas que estipulavam quem podia ser e como se
caracterizava um eleitor e um elegivel, estava posto o limite entre dots universos muito
distintos: 0 dos que eram e o dos que ndo eram eleitores e elegiveis. A propriedade e
riqueza delimitavam estes campos relegando a poucos uma participacio direta no
processo eleitoral. Além disso, todo elegivel era elettor, mas o oposto nio
aconteciass Estes critérios deixavam a matoria das pessoas de fora das eleicoes, mas estes
excluidos ndo necessariamente alijavam-se de todo o processo “politico”, pois que este era
mais do que a eleigio, efeuvando-se em um cenmonial complexo ¢ bastante amplo. Nas
festas, missas e comemoracdes, por exemplo, a participagio popular era muito grande.ss

Segundo o relato do vereador Candido José da Mota, em 1822, por
ocasido da convocagio de D. Pedro I para a constituinte, era de se notar o entusiasmo
popular; por toda a vila de Itu via-se “o prazer retratado nos semblantes de cada um™. Se
Diogo ja havia embarcado para Lisboa, outras autoridades tinham participagio garantida.
Em vinte e nove de junho o Ouvidor Joio de Medeiros Gomes, que “ha muito se achava
fora da vila”, chegava em Itu para a festa organizada por “onze cidadios de reconhecida
probidade e patriotismo”. Marcada para o dia trinta, comegou com uma série de vivas quc
foram desde a Santa Religiio até aos honrados ituanos e aos habitantes da Comarca.
Depois das saudagdes, todos dirigiram-se a Igreja Matriz para uma missa solene de ac¢éo
de gracas, seguida de um recital do padre-mestre Marcondes, guardiéo do Convento
Franciscano de Sdo Luiz, e um Te-Deuwns. As duas horas, a0 sinal de uma “girindola de
fogo” uma comissio de trés membros recebia cada um dos convidados que chegavam a
casa do banquete, que principiou as duas e meia. O vereador Candido Mota descreveu o

local e seus “enfettes™:

Nizza da Silva, Movimento constitucional e separatismo no Brasil, 1821-1823. Lisboa: Livros Horizonte,
1988, pp. 36-43.

55 () eritério censitario, ou outros como o de ser assalariado vetavam uma participagio mais
ampla. Algumas pessoas eram ricas ou tinham prestigic suficiente para votar nas eleigdes
primdrias, mas nio o eram para ser candidatos ou votantes nas eleigdes secundarias.
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“Continha esta casa trés grandes salas, seguidas, ricamente ornadas de sedas e
damascos, com muito gosto dispostos. A primeira destinada 4 recepgio. A
outra para o doce € a outra para o jantar. Neste se viam, do lado dircito e
debaixo de ricas cortinas de seda e artificiosa armacio, o retrato de Sua
Majestade, o Sr. D. Jodo VI, e de outro lado o de Sua Alteza Real, o Sr.
Principe regente, guarnecidos de flores, sedas, galdes, etc., tudo de 6timo
205107

Depois que todos acomodaram-se, o presidente discursou sobre a
grandio devida ao principe e deu inicio a festa que ia sendo interrompida por “grandes
saudes”, todas respondidas por um coro de misica, por uma quadra alusiva e pot
girindolas de fogo. Segundo Candido Mota, saudou-se: a soberania da nacgio, a El Rei, 20
principe, a assembléia brasiliense, a uniio dos dois hemisférios e a todos os que
detestavam o despotismo. Durante as segundas e terceiras saudagdes foram descobertos
os retratos de D. jodo e de D. Pedro. Ao final das saudagbes gerais iniciou-se as
particulares principiadas por José Bontfacio, Martim Francisco e finalizadas por padre
Diogo Feij6 € Paula e Sousa.

Logo ap0s o jantat, que reuniu 2 mesa mais de sessenta pessoas, O vice
presidente recitou um discurso; mais a notte foi a2 vez do reverendo padre Pedro da
Anunciagio Xavier. Depois dos discursos, inaugurou-se uma “belissima iluminagio” que
incidia sobre os retratos de D. Jodo e D. Pedro. Na ma defronte, a banda do regimento
miliciano estava entre o “inmumerc povo” e tocava o “hino paulistano”. Toda a festa
terminou “quase a meia noite” com um “espléndido chd”. Quanto as “sobras”, foram
distribuidas para a “numerosa pobreza, de proposito convidada”, sendo que até os doces
toram “langados pelas janelas™ para a “plebe na rua”. Ao longo da festa, muitas pessoas
discursaram exaltando principalmente a figura de D. Pedro. O Ouvidor, por execmplo, no
auge de seu discurso bradou:

“Ele [D. Pedro], com brago poderoso, qucbrou os ferros que outrora vos

algemavam; ele esmagou os grilhdes com que de longe vos ameagavam; ele
dissipou em um s6 dia, oh dia mmortal! por seu decreto, todas as facgdes

% Sobre estas festas comemorativas e suas repercussbes politicas, ver: lara Lis Franco
Schiavinato Carvalho Souza. Pdfria eoroada: o Brasil come corpo politico anténomo, 1780-1831. Tese de
Doutoramento. Campinas: IFCH/UNICAMP, 1997.

57 “Oficio da Camara de Itu ac Principe regente, em 25 de junho de 1822”. Candido José de
Mota (org.}). “Narracide do procedimento da vila de [tu em consequiéncia dos fatos de 23 de maio
de 1822, na cidade de Sio Paulo”™. Rewista do Instituto Flistdrico e Geogrdfico de Sdo Pando. 7 (1902):
201.
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mnternas, que pretendiam desunir-vos, enfraquecer-vos ¢, por fim, dilacerar-
vos; ele ergueu e levantou o majestoso edificco da nossa liberdade ¢
independéncial

Oh! Brasileiros, caros compatriotas! Nunca mais sereis escravos, nem vis
colonos!ss

Quadros, girindolas de fogo, iluminacoes especiais, banda de musica,
muita comuda, discursos e saudacdes aos presentes e ausentes ilustres. Tudo isso
compunha uma atmosfera nova e ao mesmo tempo ja conhecida. A forma das
festividades era muito semelhante a outras que se conhecia desde muito tempo. A cada
aniversario da familia real, ou comemoragio de alguma novidade no cenario da corte, os
vivas e exaltacdes a hierarquia real nas vilas era muito comum. O que a festa de 1822 tinha
de diferente era o estar recheada de palavras perigosas como “liberdade”, “quebra de
ferros” ou mesmo o fim da “escravidio”. O povo nas tuas cantava, comia as sobras, mas,
sobretudo, escutava atento a tudo aquilo. Além disso, festtvidades como estas de Itu
foram muito comuns por todo o Brasi. Por exemplo, uma crianca mineira como
Francisco Rezende, o autor da epigrafe deste capitulo, lembrava que em sua infancia, nos

idos dos anos vinte e trinta, vivia-se numa atmosfera essencialmente politica:

“... nd0 se apresentava um motivo, por mais insignificante que fosse, de
regozijo nacicnal ou politico, que imediatamente todos ndo se comovessem ou
que desde logo nio se tratasse de cantar um Te-Dewsw mais ou menos solene e
ao qual todos, homens ¢ mulheres, ndo dexavam de ir assistir; ou que nio
fosse 1sso ocastdio para que a noite, pelo menos, se tratasse de por na rua uma
bonita alvorada.”s

Ao motwvo politico ou nacional seguia-se a sandacio religiosa com o Te-
Deyrm na 1greja dos lugarejos onde havia a partictpagio de homens e mulheres. Depois do
ato pio, a “alvorada” que era explicada por Rezende como uma iluminacio que se punha
em cada casa fazende com que as trevas da noite fossem suprimidas, sendo “sinénimo de

illuminar-se a povoagdo™. Pata concluir escrevia:

“Como parar em frente a uma casa para dar os vivas, era um smnal de
constderagio para os habitantes dela; se na casa havia uma ou mais senhoras
que sabiam cantar, logo todos se diriglam para as janelas, e uma das que
tinham melhor voz ou a que era mais desembaragada, dali mesmo cantava o
hino patridtico, que umas vezes era ouvido em siléncio pelo povo e ocutras por

58 Lders ibiden.
5 Francisco de Paula Ferreira de Rezende, Minbas Recordagdes. Sic Paulo: EDUSP, Belo
Horizonte: Itatiaia, 1988, pp. 53-54.



ele respondido ou acompanhado; o que devo dizer, era realmente bonito e
capaz de entusiasmar ainda mesmo os mais frios e indiferentes.”s

Eram tempos de festas e entustasmos em Mimas e em outras provincias.
Entre mamfestacoes comuns da hierarquia antiga, enxertavam-se novas idéias. Na Bahia,
o jornal Semandrio Civico em seu segundo numero trazia estampado um interessante
documento que procurava explicar a dificil revolugio do Porto: era um “catecismo
politico” que se propunha ensmar para os alunos de primeira letras a doutrina politica do
momento. Ele fot escrito na forma de perguntas e respostas, tal como um catecismo

catolico que ensinava 0s dogmas da religido cristd. Abria com a seguinte pergunta:

“P. _ Que sdo as Cortes? R. _ Um congresso nacional convocado por Fl-rei
para promover o bem e a felicidade da nagfio. P. _ Por que se chamam Cortes?
R. _ Porque no seu principic se compunham de pessoas principais que
formavam a Corte do Re1.”®

De revolucionario o processo de 1820 era tomado por mais uma vontade
do Ret. No Rio de Janerro saiam diartamente estampadas nas pigmas do Didre do Rio
inimeros anincios que demonstravam a abrangéncia das eleicdes de 1821. Em 25 de
agosto, por exemplo, apareceu um anincio de venda de livros rclativo as Cortes. Eram
edicbes dos Didries das Cortes, das Constituicdes de varios paises e ensaios politicos como
os de Francisco Soares Franco, deputado as cortes por Portugal.s2 Havia ainda poemas em
abundancia. Em 4 de setembro de 1821 fo1 publicado um soneto dedicado ao St. Manoel
Fernandes Tomas, deputado elerto a Lisboa, que termimava exortando o St. Manoel a se
colocar “a par dos herois antigos”, o que fazia com que o sen nome ficasse gravado “no

mundo mteiro”.s* Outros poemas eram bastante longos como um que se intrulava:

50 [dea, p. 55.

61 Maria Beatriz Nizza da Silva publicou este documento e avaliou que nos periddicos batanos
hava a convicgdo de que se deveria mstruir a todos sobre as mudangas dos tempos, pots
enfatizavam que “ser membro attvo de uma monarquia constitucional exigia dos individuos um
numero muito maior de conhecimentos do que ser membro passivo de uma monarquia absoluta,
vide Maria Beatriz Nizza da Silva, Op. @z, p. 25 e pp. 30-31.

o2 “Livros a venda”. Didrio do Rio d¢ Janeiro. N° 21, sabado 25 de agosto de 1821.

o3 As estrofes finais explicitam: “Ah! Quantos e gravissimos perigos/ Nio correu pela patria sem
receto; / Quase nas garras jd do mimigo. / Ergue-te, oh! Disia; o filho do teu seio/ Coloca a par
de teus herdis antigos; / E fique de teu nome o mundo cheio”. “A Sr. Manoel Femandes
Thomas, deputado em Cortes, Soneto”. Didrio do Rio de Janciro. N° 3, terca 4 de setembro de
1821.



251
“Ialogo entre um pai e seu filho no qual a este explica aquele as bases da Constituicio™s.
Estes artigos e poemas eram escritos por homens e algumas mulheres que dedicavam-se a
homenagear e ensmar mais sobre o novo mundo politico que se descortinava, ora
colocando a vontade do Rei como explicagio central, ora louvando as agfes dos
deputados como revolucionara e formadora de uma nova ordem.

Na prética, todo este movimento “festivo™ e educativo servia a muitos
tins. Para alguns era a reapropriacio da antiga exaltacio e elevagio “publica” de pessoas
como D. Jodo, D. Pedro, que agora vinham acompanhados de novos nomes como o de
José Bonifacio ou os de padre Diogo Feyd. Para outros, era a exposicio de uma nova
condicio: a de representante do povo, antes oprimido pelo despotismo. No entanto, mais
do que qualquer destes significados, estas festas serviam para divulgar termos e concertos
que eram lidos de diferentes formas. Um novo vocabulario entrava em espagos e
hierarquias j4 conhecidasss. Eram nas igrejas, com os padres, as rezas ¢ a bengio de Deus
que muitos acreditavam estar ingressando em um novo tipo “emprego publico”, onde
palavras novas comecavam a ganhar espa¢o. Eram termos como “Constingao”, “leis”,
“partidos”, “eleicdes” ou “voto” primario ou secundario. Para algumas pessoas esta nova
era consistia em votar e ser eleito, ja para a maioria da populagio ela nio significava um
total alijamento, mas um outro tipo de acompanhamento.

A prépria dinamica da votacio em 1821 pode explicar melhor a agio dos
que estavam aptos a participar diretamente da votagdo e, por oposi¢io, pode ajudar na

compreensio do que cabia aos que nic eram julgados aptos para exercer a cidadanma

s+ “Didlogo entre um pai € seu filho no qual a este explica aquele as bases da Constituicio™. Didrio
do Rée de Janeiro. N° 8, terga 11 de setembro de 1821.

s5 Sobre a criagio de um novo léxico dentro do vocabulanio politico dos jornais paulistas - tanto
no nivel semantico, quanto principalmente no tdeoldgico - € pioneiro na area de histéna em Sao
Paulo o estudo de Amaldo Contier. Como todo ¢ estudo ¢ datado, hoje € possivel discordar de
algumas de suas conclusdes, em especial quando argumenta que “inconscientemente”, os
“agentes do poder” “mascaravam e ocultavam” os problemas soctais e econdmico daquele
momento historico em seu vocabulario de oposi¢io (tal como: absolutismo-republica, monarquia
constitucional-arbitrartedades, ou  partido  recolonizador-liberal,  partide  absolutista-
constitucional). No entanto, apesar das discordancias, acredito que o estudo de Contier ainda
hoje é revelador em sua prépria proposta que incide na utilizagio de uma certa analise do
discurso como forma de apreensdo da mudanga de muitos conceitos dentro do vocabulario
politico liberal em Sio Paulo, chamando a atengio para muitas interjeigdes e argumentos
presentes em discursos e artigos de pessoas como padre Diogo Fetjo ou padre Miguel Arcanjo
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brasilerra. Os eleitores paroquiais formavam uma mesa eleitoral que habilitava quem era
somente eleitor e quem podia votar e ser eleito simultaneamente. Dai em diante, votavam
entre s1, sendo que ndo havia candidatura aberta e todos votavam em quem queriam e de
maneira a que seu voto podia premiar até todos os que foram habilitados para as eleicées
secundanias. Em Sdo Paulo, por exemplo, além da capital, foram estipuladas apenas trés
comarcas eleitorats onde foram realizadas as eleicSes paroquiais: em Curitiba, Paranagui e
Itu. Padre Diogo Feijo foi eleito pela comarca de Itu que era formada por apenas 34
eleitores habilitados pela mesa eleitoral composta pelo Quvidor Medewros Gomes,
presidente da mesa, e pelo proprio padre Diogo Fend, que atuava como secretario.

A reuntioc na paroquia expunha um outro dado tuito importante: o
espaco publico escolhido para as eleicbes era a igreja. As instrucdes indicavam a
necessidade de “pompa” e que a votagido fosse realizada na igreja mais importante. No
caso da pardquia de Itu, os 34 cleitores primarios reuniram-s¢ na matriz de Nossa
Senhora da Candelaria entre 17 e 19 de maio de 1821. Antes de iniciar a primeira secéo,
foi rezada uma missa solene do Espirito Santo e o paroco local abencoou a todos
rogando a Deus que luminasse os votos dos presentess. Como ja relatei anteriormentc,
na vila de Ttu, em 1822 também foi rezada uma missa e religiosos como o prior do
convento Franciscano de Tt discursaram. Ainda durante o processo eleitoral o regimento
de Lisboa estipulava que o paroco local era o responsivel pela fiscalizagio do escrutinio.

A mterferéncia dos membros da Igreja em todo este processo, seja
através de cessio do espago da igreja, ou pela voz de scus representantes, era imensa,
muito embora nio fosse novidade para padres como Diogo. Aqui pode ser entendido em
toda a sua ambigiiidade, tanto significando uma simples bencio para os cidadios ali
presentes, ou seja, um rogo de luminagio na hora do voto; como ainda a sacralizacio dos
candidatos e/ou eleitores. O resultado desta reuniao em Ttu rendeu 34 votos pata Nicolau
de Campos Verguerro, 27 para Rafael Tobias Aguiar, 26 para padre Diogo e Francisco de

Paula e Sousa, 23 para Antonio Paes de Barros e 18 para José de Almeida Leme. Pelo

Ribeiro. Para matores detalhes, ver: Amaldo Daraya Contier. Imprensa e ideologia em Sio Panlo -
1822-1842.Petrdpolis: Vozes, 1979,

¢ As proprias mstrugdes para a eleigdo dos deputados 4 Lisboa estipulava em seu artigo 46° que a
presenca do paroco local era necessania “para mator solenidade do ato”. Sobre o assunto, ver:
Francisco B. S. de Souza, Op. ., p. 166.
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resultado, percebe-se que os eleitos maiores recebiam o voto de quase todos os presentes
e os que eram menos votados, o eram porque os eleitores deixavam de mencionar os seus
nomes. Os ganhadores como padre Diogo, ndo representavam uma maioria simples entre
0s que votavam, mas uma absoluta. A 1déa aqui exposta somava-se aquela redigida por
padres Diogo e Arcanjo anos mais tarde em O Justiceira o processo eleitoral devia
caminhar sem cisdes ou partidos claramente definidos.

Em 06 de agosto de 1821 padre Diogo, Verguerro, Rafael Tobias, e o
substituto de Paula e Sousa, Antonio Paes de Barros mstalavam-se na capital paulista para
a segunda ctapa das cleigSes juntamente com mais 14 outros candidatos a deputados. Sc a
maioria dos bidgrafos de padre Diogo compreendem a vitdria deste nesta eleicio como a
vitoria de um grande candidato de ideais liberais, do resultado geral das eleicdes, percebe-
se que o prestigio pessoal para a eleigio muitas vezes passava por critérios outros que o
partidarismo. Um certo tipo de “sapiéncia” e a proximidade com o poder do Rei valiam
muito. Os Andradas, por exemplo, foram facilmente eleitos na comarca de Santos e
depots na de Sdo Paulo. Eram reconhecidamente afiliados na Corte de D. Jodo VI
Martim Francisco, juntamente com seu irmio José Bonifacio agrupavam varios campos
de estudos, sendo cientistas que dedicavam-se a mineralogia, quimica, fisica, economia,
entre outros. Eram “sibios” como muitos diziam na época. Voltando aos deputados
elettos pela comarca de Itu, ali somente padre Diogo era clérigo e nio posswia uma
posi¢io social das mais elevadas. Rafael Tobias, Paula e Sousa e Antonio Paes de Barros
eram fithos de familias muitos ricas e importantes na capitania. Vergueiro era portugués,
formado em Cotmbra e um mais conheaidos advogados da capitania na qual atuava desde
1802 ¢, portanto, o unico estudado e viajado entre os eleitos. A cxceciio de Vergueiro, que
contava entio com seus 43 anos, todos os demais eram relativamente jovens, oscilando
entre 37 anos (padre Diogo), 30 (Paes de Barros e Paula e Sousa) e 26 (Rafael Tobias de

Aguiar).#” Era um grupo jovem, que, a exce¢io de Vergueiro, ndo conhecia muito de perto

57 Rafael Tobias era sorocabano tendo nascido antes de Feijé em 1795, seu pai era um dos mais
ricos fazendeiros da Provincia, possuindo uma comércio de gado ativo e lucrativo. Francisco de
Paula Sousa ¢ Mclo era de Ttu. Nascido em 1791, com um ano de idade perdeu o pai e como
herdeiro unico e com sérios problemas de saude, tomou uma carreira autodidata, sendo que com
12 anos traduzia livros em 1taliano e francés. Antonio Paes de Barros, o futuro bario de
Piracicaba, tinha a mesma 1dade de Paula e Sousa e, de familia de agricultores abastados de Itu,
também fo1 um autodidata. Ja Nicolau Pereira de Campos Vetgueiro é o mais velho do grupo,
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o campo juridico, mas estavam muito mteressados nos problemas relativos ao comérao ¢
as culturas da cana-de-aclicar e do gado. Paula e Sousa, Paes de Barros e padre Diogo
tinham a vila de Itu como sede de moradia e Vergueiro e Rafael T'obias tinham-na como
capital religiosa e de justica, pots que ali estava a sede da pardquia € a da comarca judicial a
que pertenciam.

Padre Diogo foi elesto, mas niio era dos homens mais ricos da capitania,
ndo cra formado em Commbra como Vergueiro, Antonio Carlos ou José Bonifacio e tinha
amda contra si o fato de estar sendo processado no trbunal edesiastico paulista, bem
como no tribunal civil em Sio Carlos como ja analisei no capitulo anterior. Arrisco
afirmar que ele foi eleito por ser padre, professor de filosofia moral, moralista ituano ¢
patrocinista. A eleicio primaria foi na igreja da Candelaria em Itu, sede patroctnista até o
ano de 1822. Esta igreja, lugar dos escandalos de padre Pina, era por um lado simbolo da
atistocracia e do esplendor absolutista, e, por outro, o espago de luta de tantos clérigos
como padre Diogo. Era o palco de debates moralistas e nela estavam expostos muitos
quadros, estituas e pinturas de padre Jesuino do Monte Carmelo. Naquele mesmo ano de
1822 a igreja do patrocinio havia sido iaugurada e padre Diogo recitara ali sua ja
analisada oragdo funebre a padre Jesuino.

Até 1821, somente o Rel e seus admmistradores atuavam como
“empregados publicos” nas capitanias do Remo-Unido. Pessoas como padre Diogo e
Paula e Sousa podiam representar ou oficiar ao Ret e aos capities-generais e os capitdes-
motes nas provincias e vilas. Podiam solicitar ordens e sugerir determinacdes, mas nunca
legislavam diretamente. As autoridades mais importantes na antiga capitania paulista, no
entanto, vinham de fora: era o caso do ouvidor de Itu Medeiros Gomes e dos varios
Capities-generais que governavam S3o Paulo. A maioria destes mandatarios chegava a
capitania como ilustres desconhecidos e vinham revestidos de toda pompa e honraria
possiveis. Padres Diogo e Arcanjo relembravam nas pagmas do Justicerro esta rotma

administrattva. Eram a proximidade com o Rey, seus prvilégios, titulos ¢ a misteriosa

tendo nascido em Portugal em 1778, formou em direito em Coimbra, vindo a se estabelecer em
S4o Paulo em 1802 como advogado, tomou-se agricultor conhecido pelas movagdes tecnologica.
Cf. S. A. Sisson, Galeria dos brasileiros ilustres (o5 contermpordneos). 2° ed. Sdo Paulo: Livraria Martins,
1948, pp. 171-174 e 265-271; Manuel Eufrasio de Azevedo Marques, Apontamentos histdricos,
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antigiidade dcles que davam aos estrangeiros a autoridade necessaria ao governo. No
entanto, os anos de 1820 foram marcados por conflitos e mudangas profundas neste
modo de entender a sociedade. Eram mudancas que geravam grandes tensdes, pois se
padre Diogo Fejd era moralista e acreditava numa nova ordenagio social, por outro ele,
Paula ¢ Sousa e Verguemo exaltados como os antigos representantes administradores
reais. Além disso, estes novos homens recém elevados receberam em maos uma série de
“mstrucdes” ou “memorias” para thes ajudar no govermno. De certa forma, estes estudos
reproduziam uma dada experiéncia de rogo ao Monarca para a solugiio dos probiemas
locais transferindo a siplica de lugar: e sala das mios tnicas do Rer e passava para as
novas mios publicas, a dos deputados.

Em Sio Paulo foram langadas ou relancadas memodrias como as do
conselheiro real Antonio Veloso de Oliveira e as de José Bomificio de Andrada e Silva.
Tratando de temas amplos, Veloso, por exemplo, escreveu sobre o melhoramento geral
da Provincia e sobre reformas na administracio das pardquias que eram ao mesmo tempo
eleitorais e religiosas. Ja Bonificio elaborou memodrias monograficas sobre a populagio,
propondo a abolicio gradual da escravidio negra e catequizagio dos indios bravos. Além
destas memonas elaborou-se em Sdo Paulo uma série de mstrucdes para os deputados
paulistas as Cortes, as quais seguiam as mesmas diretrizes. Todo este fomento surgiu
tanto do entusmsmo da época como do apoto do proprio governo. Hste dltimo,
requisitou em 25 de junho de 1821 que se publicasse convites “a todos os homens de
letras e pessoas zelosas do bem piblico”, para que comunicassem ac governo “suas
idéias, sobre todos os ramos da administracio, em memorias, ou representacdes”. No
entanto, o Proprio governo avisava que elas deviam ser escritas com todo o “respeito” e a
“decéncia” que competia aquele governo e do “proprio dos herdicos e leais
paulistanos™.Se estas memorias podiam ser entendidas como resquicios dos antigos
rogos e suplicas ao Rei e seus administradores, por outro lado, elas as vezes ganhavam

outros contornos. Dezesseis dias apOs este apelo do governo paulista para a elaboragio

geogrdficos, bioprdfices, estatisticos ¢ noticiosos da Provincia de Sdo Pawio. Belo Iorizonte: Itatiata; Sio
Paulo: Edusp, 1980, pp. 72-74 e 134-135.

¢ “Oficio do Govemo Provisério a todas as Camaras paulistas de 25 de junho de 18217,
Documentos interessantes para a histovia ¢ costumes de Sdo Paulo. vol. 2, 27 sessfa. Sdo Paulo: Tipografia

do Diario Oficial, pp. 7-9.



das memorias e imediatamente apds o segundo turno da eleigio para deputados na capital
paulista padre Diogo ¢ Paula e Sousa remeteram um oficio a0 Governo Provisério
intitulado de “Memorial”. Requisitavam “todos os materiais” (ue existiam nos “arquivos
do governo capazes de dar idéia sobre a felicidade geral da Provincia, com especialidade o
mapa estatistico, o topografico, e o balango especificado da receita, e despesa da mesma™.
Além disso, exigiam do bispo diocesano “uma relagdo do nimero do clero do bispado”, o
“rendimento de cada beneficiw” concedido pela “fazenda nacional”, bem como a
“estima¢io de cada uma pardquia € o numero de paroquianos”®. A posicio de padre
Diogo I'enyd e Paula e Sousa néo era de stplica, mas de exigéncias.

Os negocios administrativos ampliavam-se numa dimensio maior do que
o simples processo eleitoral. Safa do Ret para os deputados recém elevados e deles para
todos os que pudessem contribuir com idéias, memorias, ou mesmo com dados
estatisticos. No entanto, este processo foi além, atingindo pessoas que nenhum dos
envolvidos até agora querram que tocassem: a “pobreza”.

Dias antes de padre Diogo e Paula e Sousa serem eleitos deputados na
capital paulista o Ouvidor de‘ Itu narrava o que havia ocorrido durante as festividades de
juramento as bases da Constituicio de Lisboa. Presidido pelo proprio Ouvidor, a
cerimonia patecia it bem:

“... presidida por mim e nobreza desta vila, pela uma grande parte do povo,

que concorreu 4 este ato, a que se segutu um solene Te-Deum na Igreja Matriz,
no fim do qual deu a tropa trés descargas de alegtia.”’70

E prediso notar que nestas festividades havia toda uma hierarquizacao a
ser mantida. Eram as autoridades, os nobres e o povo, sendo que mais uma vez a igreja
fo1 o espaco selecionado para a comemoracio. Até este grau alcancava-se os eleitores e 0s
que ficavam de fora do processo eleitoral, mas niao deixavam de participar ativamente de
suas comemoragOes. No entanto, o mesmo Ouvidor relatava que nem tudo era festa e
que haviam aqueles que no embate hierarquico dos senhores para saber em nome de

quem juravam a Constitui¢io, existiam os que acreditavam estar sendo enganados, ao

¢ “Offcio dos deputados Diogo Antonio Feyjéd e Francisco de Paula Souza e Mello ao Governo
Provisorio de 11 de agosto de 18217, Arguivo do Estado de Sdp Paulo. Ordem 316, Lata 75,
Documento 183-A.

0 Tdew ibidlem.
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serem alyados do centro das comemoracdes. As sobras das comidas, as musicas e todo o

ambiente despertava em outros a febre da “liberdade”. Escrevia o Ouvidor:

(14

senhores, em meio desta geral alegria tenho a representar a Vossas
Exceléncias o bem fundado susto, de que estamos ocupados na presente
ocasido causados pelos escravos, de que abunda esta, € as vilas circunvizinhas,
os quais tratam entre si de recuperar a sua liberdade, persuadidos que por
cteito da Constituigio se-lhes-manda restituir a sua liberdade; e que scus
senhores, e as Autoridades publicas ocultam a ordem para 1ss0.”%

Em Itu, Porto Feliz, Sorocaba, Sdo Carlos, em suma, em quase todas as
mais mmportantes vias de serra actma havia muitos problemas com os escravos que
estavam ora fugindo, ora assassmando seus fettores e senhores. Os casos de estupros,
roubos e saques eram constantes. Em Porto Feliz até mesmo os agougueiros se
recusavam a obedecer ordens dos vereadores alegando serem livres pela Constituigio e
um grupo de escravos se recusava a obedecer seus senhores preferindo o suicidio a voltar
a escravidio que eles julgavam ser legalmente mantida por seus senhores, a contragosto
de D. Pedro L7

Além dos escravos, outra parte do povo estava levantando voz contra o
governo provincial. Ainda em 1821 estourou em Sdo Paulo e depots em Santos duas
revoltas de guarda milicianos, os quais requisitavam o pagamento de soldos atrasados e
equiparacido de salario entre os brasileiros e os portugueses. Se o levante foi contido na
capital paulista sem maiores transtornos, em Santos, na ocastao do enforcamento de um
dos cabegas ocorreu um grande cisma entre as autoridades da Provincia.

Em 1832, padre Diogo relembrava na Camara dos deputados um
enforcamento do miliciano que se revoltou em Santos, em 1821, pouco antes de seu

embarque para as Cortes de Lisboa:

“...eu o vi com os meus olhos na minha Provincia. Era o primeiro espetaculo
destes, a curiosidade chamou-me aquele lugar. O desgracado pendurado, catu
por haver se cortado a corda. Recorreu-se ao Governo da Provincia pedindo
que se demorasse a execugio, enquanto se implorava cleméncia ao Principe
regente; ndo foram atendidos. Alegou-se nio haver corda prépna para
enforcar; mandou que se usasse do lago de couro. Foi-se ao agougue, levou-se
o lago: o infeliz foi de novo pendurado, mas o instrumento ndie era capaz de

M Idew ibtdens.
72 Magda Ricei, Op. ., pp. 234-265.
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sutocar com presteza. Partiu-se de novo a corda e o miseravel caiu ainda
semivivo, ja em terra foi acabado de assassinar.”7?

Era uma situacio muito delicada, pois a liberdade espalhada pelos quatro
ventos fazia sonhar a mutos que acreditavam estar alcancando a sua ptépria. O
movimento politico de 1820-22 fo1 em um crescendo ao envolver todas estas pessoas,
mas, Por 1ss0 mesmo, trazia em seu bojo muito medo e inseguranca. Padre Diogo Fexé ja
havia partido para Portugal em vinte e trés de maio de 1822, quando a situacio tornou-se
ctitica em Sfo Paulo. O capitio-general Oyenhausen e mais trés outros adeptos do
“absolutismo portugués” (Oliveita Pinto, Daniel Pedro Miiller e Antonio Maria (Quartim)
assocaram-se a0 coronel de Milicias da Provincia, Francisco Inacio de Souza Queirds, ¢
a0 Ouvidor de Sdo Paulo Costa Carvalho para, juntos, tomarem o poder, expulsando do
governo paulista virias pessoas e, em especial, Martim Francisco de Andrada, rméo de
José Bonificio. Este episodio, conhecado como a “bernarda de Francisco Inacio”, abalou
profundamente as relagbes entre a capual e as vilas de serra acima, contnbuindo para
transtornar mais ainda a ja complicada situacio politica-social.

Neste contexto, recorreu-se a0 principe regente. Cmco dias depois dos
acontecimentos na capital, a Camara de Itu e mais tnnta “homens tlustrados™ da vila
remetiam a D. Pedro um oficio pedindo-lhe a deposigio dos chamados “bernardistas™.
Estes altimos, em contrapartida, também remeteram um oficio ao ptincipe repreendendo
a atitude dos itwanos. Os “bernardistas” e os 1tuanos pediam apoio ao principe. Diante da
confusio, os ituanos tentaram se desculpar, mas voltaram atras ao descobrirem a expulsdo
de Martim Francisco de Andrada de S3o Paulo. A partir de entdo, formou-se em Itu uma
frente de combate aos “bernardistas”, que congregava também as demais vilas de serra
acima, principalmente Porto Feliz, Campinas e Sorocaba. Abundavam os oficios das
varias vilas paulistas pedindo ajuda e temendo uma ampla revolta popular e, sobretudo,

escrava™.

73 Apud. Octavio Tarqiinio de Sousa. Diago Antonio Feifd, Op. cit. 1988, pp. 52-53

74 Sobre este levante paulista, ver, entre outros: A. de Toledo Piza. "A bernarda de Francisco
Ignacio." Revista do Instituto Historico e Geggrdfico de Sdo Pauto. 7 (1902): pp. 54-73; A. de Toledo
Piza. "Martim Francisco e a Bemarda." Revista do Institutoe Historico ¢ Geogrdfico de Sdo Panlo. 5
(1900): pp. 48-78; Nanci Leonzo. “A benarda paulista: historia e historiografia”. Eisfudos
Econdmricos. 13(1983):841-844 e Daniel Tarifa Damaceno. Facciosos de Sdo Panlo: acerca da bernarda De
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Em meio a todos estes acontecimentos, o principe decidiu convocar uma
assembléia nacional constituinte. Aos ituanos aquela convocacio soou como uma vitoria
frente aos “bernardistas”. Escreveram a D. Pedro agradecendo-lhe a convocacio e
aprovertando para pedir-lhe definitivas providéncias contra os “bernardistas”. Os

vereadores descreviam a situagio brasilerra segundo seu ponto dc vista:

“A nagido desconfiada entre si e ameagando uma ruinosa sepatagio; o Brasil
dividido e retalhado; suas Provincias n3o s6 desligadas de um necessirio centro
comum, como prenhes de facgbes; o inocente amor da nova liberdade lutando
com o medo do velho despotismo; o génio da discordia e anarquia esprettando
e tentando os metos de estabelecer seu trono; o dever e a virtude gemendo em
siléncio e 36 confiando e consolando-se nos reconhecidos talentos de Vossa
Alteza Real.”ss

Diante deste desastroso quadro, os vereadores concluiam enfatizando
que o principe e a convocagio da consttumnte brasileira salvariam o Brasil “conservando
sua desejada unidade, sem perder sua mitua mdependéncia”, corrigindo “os vetgonhosos
fatos da capital”. A vinda de Pedro 1 a Sio Paulo apaziguou os animos e acalmou
provisortamente 0s dots lados em disputa na capitania. O clima era de festa e inseguranca,
de comemoracdes ¢ de temor pela sitwagio dos deputados brasileiros em lisboa. Havia
toda uma exagerada exaltacio da figura do Principe que ali ganhava multiplos significados,
congregando as duas maiores faccOes: a dos bernardistas e a de seus opositores. Treze
dias depois da festa, os mesmos “cidaddos™ que bradavam a liberdade e a independéncia
sugerida pelo Principe, redigiram e assinaram um abaixo assinado para os vereadores da
vila de Ttu. Entre padres e senhores de engenho, eram setenta e cmco assinantes que
relatavam uma situacio msustentavel, onde a falta de “governo moral” estava autorizando
“abusos entre a plebe” ¢ mesmo um “sussurro entre os escravos’, que pleitcavam
conseguir “sua hiberdade”. Solicitavam que os vereadores oficiasscm ao Comandante geral
em Sao Paulo avisando que de Itu nio podia sair “o pouco namero de soldados™ que
existia na vila. Pressionados, os vereadores representaram ao governo bernardista,
desenhando todo um interessante panorama da instabilidade na vila. Ao mesmo tempo

subservientes e temerosos, os “cidaddos 1tuanos™ tragavam seu jogo politico explicando

Frandisco Igndcio, 13/5/1822- 25/8/1822. Dhissertagio de mestrado, Sio Paulo: FFLCH/USP,
1993.

5 “Oficto da Camara de Itu ac Principe Regente, em 25 de junho de 18227, Rewista do Instituto
Histdrico e Geogrdfico de $do Panlp. 7 (1902): 201.
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qﬁe havia muito tempo que notavam “faiscas de insubordinacio e msurreicio dos
escravos” da vila de Itu e que o nome liberdade, “muito generalizado pela introducio do
novo sistema” de governo havia “esamulado idéias de conscgui-la a todo o custo”. O
resultado era a multiphicagio quase sem controle dos assassinatos e o nascumento de um

sentimento mais geral de temor de levante:

“ Acresce que como tem sido desfigurados e exagerados no interior os tatos
dessa Capital, ndo s6 os escravos tém aumentado suas esperangas, como para
pior os rocetros possuidores de um terror panico tém muitos ja tugido, e
desaparecido segundo nos consta, e muitos mais, é de crer, os initem: vindo
acontecer que hio de esconder-se, e expatriar-se dots, ou trés, tanto de
quantos soldados forem precisos tirar-se e sair desta: e por conseguinte ticard
quase deserta a vila dos que a podem defender, ¢ portanto exposta a alguma
desastrosa catdstrofe sempre de recear, e quanto mais em tais tempos.”7s

No entanto, padre Diogo Feij6 estava em Lisboa, no momento em que
paulistanos e ifuanos quase promoviam uma guerra civil e que a anarquia social ameacava
destruir qualquer projeto de “moralizacdo” social. Em Lisboa, os paulistas e carnocas eram
smonimo de anarquia de subversio e aqueles deputados elevados em Sdo Paulo e
mstruidos pelas mais preciosas memorias que os paulistas lhe podiam oferecer tornavam-
se rebaixados e maltratados. Escrevia padre Diogo que nfo apenas galeras das Cortes que
os deputados brasileiros como ele eram insultados com “epipetos vergonhosos”. Nas
tuas, pracas e nos mais diversos periddicos todos eram ofendidos “com especialidade™ os
paulistas como ele, 0os quais tinham participado dos episodios de convencimento do

principe Pedro I para que este permanecesse no Brasil. Concluia Ferjo:

“Desgracadamente ndo temos sido acreditados em nada relanvamente ao
estado, e espirito piblico de nossas provincias, do que resulta que as medidas
tomadas a seu respeito tornam-se-the prejudiciais: somos suspeitos a muitos
senhores deputados, entre os quais se descobre esta nivalidade, que torna
maior a indignacio publica contra nés.” 7

Sem poder discutir suas “instrucdes” ou revelar suas idéms no ambiente
das Cortes padre Diogo desabafava sua fillosofia social novamente, lembrando que

nenhuma associacio seria “justa” enquanto nio tivesse “por base a livre convengio entre

76 “Qficio da Cimara de Itu a0 Governo bernardista de 13 de julho de 18227, Arguive do Estado de
Sdo Panlo. Ordem 316, Lata 75, doc. 247.

7 Diogo Antonio Feijo. “discurso do deputado por Sdo Paulo, Diogo Antonio Feijo,
pronunciadoi na sessio de 25 de abrl de 1822”. Apwd Eugenio Egas, Diggo Antonio Feijs,
(documentos), Op. df., p- 81.
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os associados”, acrescentando que um homem nio podia, nem devia mmpor leis a um
outro homem e um povo ndo teria direito algum de obrigar outro povo a sujeitar-se a

suas instituicdes sociais. E assim concluia:

“O despotismo tem podido atropelar estas verdades, mas o sentimento delas
ainda n3o pode ser de uma vez sufocado no coragio do homem. E porém da
natureza das instituiges politicas que durem enquanto convém a telicidade de
todos. Este principio de eterna justica aterra o ambicioso, enquanto povos
livres ndo tem duvidado inseri-lo em suas constituicdes, porque o nio temem.
Liis aqui o que justifica a revolugio de 24 de Agosto, e que fara em toda a
posteridade a gloria de seus empreendedores.”

Se por um lado 0s novos tempos nio eram mais dc despotismo do Ret,
por outro, as Cortes portuguesas pareciam querer limitar a participacao dos deputados das
provincias do Brasil na elaboragio das novas les. Este contra-senso deixava o antigo

padre moralista de Itu muito irritado. Declamava ele em seu unico discurso nas Cortes:

“Mas quanto ¢ fatal este periodol Homens reunidos por desejos e sentimentos,
ndo mais pelos lagos sociais, que ndo existem, quanto é facil errarem na
escolha; e tornando-se fracos pela divisio, virem a ser preza de um, ou muitos
ambiciosos! Portugal animado daquela prudéncia, que tanto o caracterizava,
protesta nio desligar-se dos mais portugueses, e considera-se uma sé nagio
com cles; e deste manifesto forma um artigo das bases da sua futura
Constituigio. Portugal porém jamais quis por este ato tornar vacilante sua
sorte, ¢ dependente da vontade alheia. Apenas seus habitantes reunidos em
sentimentos: firme em sua resolugio, estabelece sua representacio funda as
bases de sua Constituicio, a jura sem demora ¢ nada pode retardar a marcha
augusta na organizacio do seu novo pacto soctal.”?

Padre Diogo voltava a anunciar seu “novo pacto social”, pregando o fim
do “despotismo” e os alicerces préprios para a construgio de uma outra relagio com
Portugal e com as autoridades publicas. Quando o deputado paulista veio preparado para
discutir idéias como o fm gradual da escravidio africana, um plano amplo de
reorganizacao social vinculado a mudangas que 1am da organizagio paroquial ao catecismo
indigena e a instrucio publica no Brasil, ou seja, quando petcebia como dado os lagos que
deveriam unir Portugal, Brasil e Sdo Paulo, neste mstante, teve que recuar para firmar seus
velhos elementos de luta. Havia ensinado filosofia moral naquela cidade, pregado sobre a
liberdade dos homens em muitos lugares e situacdes: com seus escravos, no dia a dia de

seus fiéis e de seu grupo de padres. Havia recuperado todos os seus dizeres na pratica de

™ Iders, p. 81.
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padre Jesuino do Monte Carmelo. No entanto, em sua estréia para um publico mais
amplo teve que reafirmar suas bases e suas palavras soaram tdo parecidas com a de outros
tantos franceses, espanhdts e portugueses. Era mais um partidario de idéias hberats, mais
um anarquico, mats um libertario, mais um 1dealista. Era assim visto ¢ como tal agm,
fugindo das Cortes para nio jurar uma Constituigio que lhe traia os principios. Foi para a
Inglaterra, depots para Pernambuco e dali para o Rio de Janeiro e Sdo Paulo. Assinou dois
manifestos dirigidos “acs brasileiros e a0 mundo inteiro”, tal qual outros ja haviam feito
10 Brasil € em quase todo o mundo oadental.

O periodo de 1821 a 1823 foi tratado por todos os bidgrafos de padre
Diogo como caracterizado por seu tetorno de Lisboa, sua primeira grande experiéncia
politica. Se a efervescéncia politica é o tom de todos, cada um caminha por contextos
particularizados por seus questionamentos. Para Egas, era o momento da febre
nacionalista, da criagio dos grandes estadistas do primeiro reinado e entre eles, Jose
Bonificio € D. Pedro 1. Eram em torno das disputas destes grandes homens piblicos que
explicava-se o retorno de padre Diogo e sua polémica carta ao imperador datada de 1823
na qual queixava-se de ter sido perseguido pelo ex-ministro de D. Pedro 1, José Bonifacio.
Fm 1823, este 1iltimo havia mandado o capitio-mor de Itu espionar a vida de padre
Diogo, arbitrando a este tliimo a alcunha de “fingido” e de 1déias “desorganizadoras™. Ja
para o bidgrafo Luiz Gonzaga Novelli Jinior, preocupado com as caracteristicas
psicossociais de seu bidgrafo, este foi um periodo em que o esquizofrénico padre mistico
e senhor dec escravos debelou seu medo provinciano e ganhou o mundo para superar seus
traumas de rejeicio, oriundos de seu nascimento e mnfancia. O embate politico
caracterizava-se por disputas entre homens de cariter psicologicos muito dispares, mas de
acdes surpreendentes. Até 1818 padre Diogo havia vivenciado seu “momento mistico”,
no entanto, em Lisboa principiara o “politico”, o qual abriu caminho triuntal para o maior
instante de padre Diogo, seu momento “herdico” de 1831 até 1837, quando assumiu
enfim o ministério da justica e a regéncia,

Autores como Egas, Octavio 1arqiiinio ou Novelli Junior encarregaram-

se de evidenciar aos seus leitores os atos ousados de um homem publico que dia a dia

2 Tdewr ibidenn.
80 Idem, pp. 12-44
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crescia e ganhava experiéncia. Elegeram momentos como o da redacio dos doss
manifestos assinados em Falmouth e em Recife junto com companheiros como Cipriano
Barata, ou José Lino Coutinho. Exaltaram ainda documentos como o longo oficio que
padre Diogo redigiu a0 Imperador anunciando a perseguicio que vinha sofrendo por
parte de José Bonmificio, ou ainda porque ele, padre Diogo ndo havia aceitado o
canontcato da capela imperial que D. Pedro I lhe oferecera.

Se tudo isto fot indmeras vezes repetido, alguns sentidos ali atribuidos
sio mexplorados. Em apenas quatro anos (de 1821 a 1824) padre Diogo cxperimentou
uma pontencializacio enorme de seu discurso. Potencializagio que divulgava suas idéias ¢
a de seu grupo, mas que, a0 mesmo tempo, trazia-lhe problemas também muito grandes.
Era o momento em que padte Diogo safa de sua regido, desvinculava-se de relagbes ha
muito construidas e dispunha-se com pessoas que o conhectam apenas por seu discurso.
O padre justiceiro de 1834 era muito diferente daquele que foi e voltou de Lisboa. Padre
Diogo ganhou maior nototiedade ou elevagio em sua Provincia, mas nas Cortes seu
discurso confundia-se com outros tantos. No entanto, se o que padre Diogo pregava era
muito parecido com ¢ que fizeram ou disseram outros tantos homens de sua geragio e de
algumas anteriores a sua, se isto ¢ verdade, também o € que viveu tudo 1550 somado a suas
experiéncias antigas e é isto que permitia 2 instrumentaliza¢io de sua vida de uma maneira
propria e muitas vezes tnica.

Depois de trés anos turbulentos, padre Diogo retornou a seu sitio em
Sdo Carlos narrando sua volta como conturbada em uma carta ao proprio Imperador D.
Pedro 1. O sentido desta carta pode ser retomado, pois ela nio cra simplesmente a
correspondéncia de um grande estadista liberal, mas também a de um padre moralista
com enormes problemas em seu “emprego publico”. Escrevia ele que em seu retorno
“pensava em descansar tranqiflo” no meto da “familia”, todeado dos “amigos™, relatando
que a tarefa em Lisboa havia sido “espinhosa”, pois, embora tivesse feito “nada”, havia
trabalhado “por nio desonrar a comissio” que seus cleitores o haviam encarregado. Padre
Diogo havia inclusive rejeitado um “canonicato” que o Imperador lhe havia dado em
1822. Ele explicava a recusa atgumentando que ser conego da capela Impetial contrariava

seus “principios”, separando-o de seus “intimos”. O “principio” que defendia era o de

81 Luiz Gonzaga Novelli Janior, I'ejjd, um panlista velbo, Op. cit., p. 53
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nio “solicttar honras, nem cmpregos” do tipo que Pedro T lhe oferecia e também
agraciava a muitos outros. FExplicava que os tempos eram arriscados ¢ que ele havia
resolvido ficar “entregue todo a uma vida particular, trabalhar unicamente em preencher
os deveres de cidadio e sacerdote”.

Esta aparente desilusio de padre Diogo com a ampliagio de seu
“emprego pablico”, vinha de muitos lugares e situagdes. Ele mesmo concluia que no ano
de 1823 o seu discurso foi visto por muitos como equivocado. Lle ndo via chances de
fazer, nem o Brasil e nem a0 menos sua Provincia “abracar” suas “opinides”. Assim, por
“nio querer por nenhum modo concorrer para a desgraca (...) patria”, “nada mais fazia,
que consolar os (.) amigos, fazendo-os esperar no liberalismo e justica de vossa
majestade o remédio a tantos males”. Afirmava ainda que procurava refugir-se cm
“lugares ertmos”, “a espera de que passasse a época do perigo”. Em 1822 passou por T,
local onde morava e dali seguiu para seu sitio em S3o Carlos onde tinha “propriedade ¢
escravos”, ¢ onde demorou-se uns 15 dias “sem bem providenciar a (...) casa, que ha dois
anos nio via seu proprietirio”.s

Se por um lado este discurso é de alguém que esta tentando provar ao
Imperador que era inocente de acusaches graves de “republicanismo”, por outro, nao ha
como negar que padre Diogo recusou-se a ser canone da capela imperial, ou que voltou
mesmo para Sio Paulo passando por Itu e ficando em Sao Catlos. E clato quc ha um
exagero nesta suposta saida despretensiosa de padre Diogo Feyj6 da vida publica. Amnda
em 1823 ele e alguns vereadores do Senado de Cimara de ltu ousaram escrever para o
Imperador sugerindo mudangas no projeto constitucional que este apresentou ao pais ja
bastante convulsionado apds a dissolucio da Constitumnte de 1823. Ao que parece,
mesmo recolhido 2 sua Provincia e em visitas a0 seu sitio e propriedades, padre Diogo
Feijé nio deixou de participar do novo campo politico. Se néio o fez 20 novo modo ndo
para o Rio de Janeiro como deputado em 1823, participava da mancira antiga,
representando a0 Monarca, tal como faziam sempre as autoridades reais desde muito
tempo.

Como os padres Diogo e Arcanjo bem descreveram em O Justceiro

aquela era a “época do despotismo” e nela havia pouco espago para 0s novos debates e

52 Eugénio Egas. Diogo Antonio Feijd, (estudo), Op. d., p- 36.
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“empregos publicos”. No entanto, diferentemente da linearidade que os redatores de O
[Justiceiro recriavam, este anos foram de muitas mudancas e de rumos muiio incertos. Lim
alguns momentos, tudo parecia levar para fim do “despotismo”™ como nos idos da
convocagao para Lishoa ou da constituinte de 1823. Em outros, a repressio, as gragas ¢
honrarias que o Imperador esbanjava, faziam crer que muito pouco havia mudado. Em
1825, por exemplo, o desembargador de Taubaté, Manoel da Cunha A. C. S. Chichorro,
proclamou o regime absoluto na vila de sua jurisdicio. Escrevendo a ID. Pedro I, cle
solicitava apoto para seu ato. Treze dias depois, D. Pedro The avisava que estava na firme
resolucio de manter a observancia da Constituicio®. No meio de tudo 1sso, amda havia o
temor da “anarquia”, dos levantes escravos e milicianos, temores estes que podiam
transformar wm paraiso constitucional em um mferno popular numa velocidade
estonteante.

Antigas autoridades como o capitio-mor de Itu, Vicente Aranha, ora
eram execradas como simbolo da antiga ordem, ora eram necessarias para conter os
distirbios que ele, como ninguém, sabia conter. Quando D. Pedro I esteve em S3o Paulo
em 1822, o velho capitio-mor de Itu estava I com sua antiga farda de ordenancas a fim
de render homenagens, beijar as mios do Imperador e coloca-las a sua disposigio. A
primeira reacio de Pedro 1 foi a de rir das vestimentas antiquadas do capitdo-mor j4 muito
idoso, no entanto D. Pedro I teve que se retratar, porque Vicente lhe contra argumentou
afirmando que com aquelas mesmas fardas ji havia servido aos pais e aos avos de Pedro L.
O jovem Imperador sabia que da mesma forma que Vicente beijava sua mio, outros lhe
rendiam o mesmo tespeito e subordinagio e que esta hierarquizagio ainda era impotrtante
para a sustentacio do Império.

A imagem do capitdo-mor Vicente era tio marcadamente ligada e este
caso que anos mais tarde um pintor da regio o retratou de memotia com as mmesmas
vestimentas antigas e com as armas portuguesas. Na pintura apresentada na seqiiéncia,
Vicente foi retratado por Miguel Dutra com peruca ¢ roupa predominantemente vermelha

e sapatos. Os oficiais de ordenangas, no micio do século XIX, ja ndo usavam perucas,

% O caso é narrado por: M E. de Azevedo Marques, Op. o, Tomo 27, p. 442.
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tinham uniformes preponderantemente verdes e usavam botinas.# Segundo Jean Debret,
os proprios soldados de cavalatia que acompanhavam os ministros de Pedro I, haviam
sido substituidos por continuos que passaram a trajar: “casaca azul com gola e ornatos
vermelhos agaloados de ouro, cal¢a azul guarnecida de couro, botas de montaria, chapéu

enceradoss.

Lk

Figura 13 - Tela sem titulo representando o Capitio-mor de Itu, Vicente da Costa Taques
Goées Aranha. Aquarela de Miguel Dutra. Retirada de: Mzgue/ Dutra: o poliédrico artista
paulista (Itn, 1810 - Piracicaba, 1875). Sio Paulo: Museu de Arte de Sdo Paulo Assis
Chateaubriand, 1981, p. 95.

Todo este caso representa muito bem os limites da agao publica e da
filosofia de Padre Diogo Feij6 dentro daqueles anos iniciais de poucos resultados efetivos,

como lembravam os redatores de O Justicezro, mas de muita luta e incerteza. Quando José

8¢ J. Wasth Rodrigues, pesquisando em arquivos de Lisboa e no Museu Historico Nacional,
afirma que em 1739 em Goias o Rei autorizava que os soldados de ordenangas pudessem utilizar-
se de outra cor em seus uniformes, porque os tecidos escarlate eram bem mais caros devido a
procura para formar as tropas. Pelo alvara de julho de 1754, obrigatoriamente, os oficiais deviam
vestit: “chapéu, farda, véstia, camisa, gravata, calgio, meias e sapatos”. Ja em 1806, o uniforme
mudava, sendo composto entio por “uniforme verde, chapéu armado, banda encarnada,
botifarras, dragonas, botdes e espada de metal dourado”. J. Wasth Rodrigues, Tropas paulistas de
outrora. Sao Paulo: Governo do Estado, 1978, pp. 82-83.

85 Sobre os uniformes dos milicianos ver: Edilberto de Oliveira Melo, Razzes do militarismo paulista.
Sio Paulo: Imprensa Oficial do Estado, 1982, p. 152. Ja para os trajes dos oficiais dos ministros
de D. Pedro 1, ver: Jean B. Debret, Op. cit., pp. 538-539.
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Bonificio colocou o capitio-mor de Itu para espionar padre Diogo em 1823, o fez com
um temor e uma certeza. Temia que um homem elevado publicamente nas eleigoes para
as Cortes e conhecido pregador de liberdades “publicas™ como padre Diogo, um homem
que havia vindo de Recife e que assinara manifestos com Cipriano Barata e Lino
Coutinho, pudesse convulsionar a Sio Paulo. Ao temor do poder de convencimento do
discurso de um homem “clevado” como padre Diogo, Bonificio juntava a cetteza de que
o capitio-mor de Itu o ajudaria. Era uma situagio dificil, pots padre Diogo era amigo
pessoal de Vicente Aranha. A quem o velho capitio-mor serviria® Ao amigo do povo e
dele capitio-mor, ou ao Rei ¢ seu ministro José Bonifacio? A tradigio e costume ou s
novidades exaltadas por amigos ilustres como padre Diogo? O capitao-mor de Itu ndo

pode conter a indignagio de estar vivendo tudo aquilo. Escrevia o velho senhor:

“E, possivel senhores; que este reverendo sacerdote cx-deputado brastliense
paulista, que na opinidio de muitos era conceituado por sabio, e virtuoso, tenha
de tal sorte degenerado, que seja constantemente reconhecido por anarquico,
sedicioso, e de refinada dissimulagio, ¢ de perniciosa influéncial Ah mundo,
como és enganador! Ah ledo urgente como nio cepas de cercar a misera
humanidade, para a perverter, e devorar!.”#

O capitio-mor Vicente decidiu pelo velho servico real, pela antiga
hierarquia que tantos anos sustentou o seu mando e poder. Resolveu espionar padre
Diogo e o fez por meses, revelando passos de um padre Diogo que estava nos bares, na
Camara de vereadores e em conversas pelas vilas de Itu e S3o Carlos. Era a ¢poca da
dissoluciio da constituinte e elaboragio da Constituigio de 1824. Foi o momento em que
0 ja citado grupo de vereadores de Itu e padre Diogo decidiram responder 2 um oficio do
Imperador que requisitava sugestbes para a Constituicdo, enviando-lhe uma série de
medidas para alterar 2 carta constitucional que estava sendo feita. A vila de Itu dividiu-se
novamente. O grupo ligado ao reverendo Pina, o vigirio Nuno e outros ilustres homens
de Ttu redigitam um outro longo oficio que também foi enviado a0 Monarca onde era
relatado que a atitude de padre Diogo e dos vereadores ndo era defendida por todos na

vila, e que o fiel povo ituano aceitava de bom grado toda let imposta por D. Pedro I

s “Oficio do capitio-mor de Itu Vicente da Costa Taques Goes Aranha para o Governo
Provisorio de Sio Paulo de 9 de jutho de 1823”. Arguivo do Estado de Sdo Panfo. Ordem 1067, Lata
272, Documento 14.
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Certamente era este um dos motivos que levava padre Diogo a escrever ao Imperador: ele

era mimnora até mesmo em Itu.

Em 1824 padre Diogo descobrin que estava sendo espionado. Sua
primeira atitude fo1 redigir um oficio 2o governo paulista acusando o capitio-mor Vicente
Aranha de avesso a causa do Brasil. Acusou o velho oficial de entrar na igreja paroquial de
Itu nas eleiches de 1824 portando tope e armas portuguesas indicando assim que ele nio
fazia uso dos novos brasdes e armas criados por D. Pedro. Foi um mar sem fun de

acusacoes reciprocas e fot nele que concluia o velho capitio-mor em 1824:

“Fsta inumana acusa¢io me obriga a dar a vossa exceléneia um diminuto
conhecimento do deploravel estado, em que se acha Ttu, € do muito que tenho
sofrido vendo, sentindo calando, e gemendo, dentro em mim mesmo
opramido. O padre Diogo Antonio Feijo ex-deputado desta Provincia as
Cortes de Lisboa procutou por todos os meios em tempos anteriores a minha
amizade caracterizando-me precisos deposito de brihantes qualidades, e
exemplares virtudes = de Lisboa escreveu-me com as mais obsequiosas, e
afetuosas expressdes, € em seu regresso também escreveu-me da Corte do Rio
de Janeiro ratificando a muais constante amizade, e chegando a esta vila nos
visitamos com reciprocas demonstragdes de verdadeiro amor. Neste tempo
recebi a portaria imperial (...) em que Sua Majestade Nosso Augusto, e muito
amado Imperador se dignou ordenar-me (...) conservar debaixo da maior
vigilincia o padre Diogo Antonio Feijé (...) Com esta imperial portaria tive
grande mog¢io de mégoas, vendo a um deputado paulista de mmha amizade
em tio execranda degeneragio, e delirios.”

A acgio “publica” de padre Diogo tornou-se “delirio” e “degeneracio”.
Para o velho administrador do Rei, o antigo deputado havia caido no desprestigio. No
entanto, mesmo assim, padre Diogo ficou sabendo da sigilosa portaria e da decisdo de
capitio-mor Vicente de cumprila. A vila estava dividida, como dividido estava o

Imperador. E o capitio-mor narrou a reagao de padre Diogo Feij6 a tudo 1sso:

“(...) o dito padre Diogo Antonio Ieijo sabedor da referida portana, € minhas
providéncias, e logo constituiu-se meu capital inimigo, blasfemando = quc cu
sou um monstro de iniqiiidades, ¢ congénere de todos os vicios, € que devera
cu mostrar-lhe aquela portaria muito em segredo, e nio constitui-me scu
vigilante espidio = e depois declara-se meu capital inimigo, esforgou-se a alictar
alguns sectirios dos scus magonicos, e infernais conselhos, e em nome de
alguns desses tem feito, e espalhado papéis os mais mfamatorios, falsos, e
injuricsos contra mim, e diz que estd com a pena aparada para 0 mcu

7 “Oficio do capitio-mor de Ttu Vicente da Costa Taques Goes Aranha para o Presidente da
Provincia de 12 de agosto de 1824”. Arguivo do Estade de Sdo Panfe. Ordem 1067, Lata 272,
Documento 23.
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desabono. [Feijé e Paula e Sousa] podem fazer tanto quanto fez o malvado
Lutero pervertendo reinos, e reinos.”s

O capitio-mor Vicente amda consegum alguns depoimentos contra
padre Diogo e seu principal, sectario, o também ex-deputado de Lisboa, Francisco de
Paula e Sousa. O St. Hufrasio Artuda de Sé relatava o que ouvia na “loja do tabeliao™ de
Itu, Joaquim Pinto de Arruda no dia 8 de janeiro de 1824. La estava o padre Melchior
Pontes do Amaral discutindo com o juiz ordmano Joaquim de Almeida Salles, que era

amigo de padre Diogo e de Paula e Sousa.

“(...) Joaquim de Almeida Salles, que ent3o servia o cargo de Juiz Ordmndrio
pela lei, 0 qual com o dito padre [Melchior Pontes do Amaral] estava lutando
sobre haver Sua Majestade imperial dissolvido a Assembléia, encrespando, que
era porque pretendia continuar a ser absoluto, ao que defendia o dito padre;
dizendo que o poder dos Reis vinha de Deus, e 1sto negava ele Salles, ¢
opunha-se 2 expressdes do padre, dizendo que, por certo os seus joelhos ndo
recurvariam a2 um homem adiltero, e que promoveu aquela dissolugio por
querer continuar no despotismo antigo e, for quando proferiu estas palavras
“Ora esta bem bom, que um homem ha de dizer sic wolo, sic juber” € tudo, isso
aconteceu no mesmo dia em que chegou a esta vila o ex-deputado Francisco
de Paula e Sousa.” #

O Sr. Manoel Vieira Pinto, outra testemunha cooptada pelo capitio-mor
Vicente, ainda completou a histéria do St. Eufrasio afirmando que o Juiz Ordinanio havia
tirado sua conclusdes sobre D. Pedro I depois de “uma pequena conversa que teve com o
Dr. Paula™

A situacio na vila de Itu e na Provincia paulista ndo era nada boa depois
da volta de padre Diogo. No entanto, o que chamava 2 atenciio era de um lado a mudanca
de atitude de padre Diogo perantc o capitio-mor Vicente ¢, de outro o fato da disputa
politica estar intimamente vinculada a questGes que também possufam um carater
teologico e moral. Da telagio entre o capitio-mor Vicente Aranha e padre Diogo ¢
possivel perceber que a reelaboracio que padres Diogo e Arcanjo fizeram em 1834 €, mais
uma vez, um tanto quanto linear demais. O 6dio a0 despotismo estava no discurso de
padre Diogo antes mesmo de sua ida a Lisboa, mas ele, em um ptinero momento n2o
estava muito bem personalizado na figura do capitio-mor Vicente Aranha ou na do

Capitio-general Oynheausen. Foi o contexto de disputa do pds 1822 que tornou padre

88 fdem ibidem,
89 Fdem thider.
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Diogo um “inimigo capital” de Vicente ¢ da antiga adminstracdo real. No entanto, este
processo ndo foi vivido sem muita “dot” e “mdgoa”, como relatava o proprio capitio-
mor Vicente.

Liram rancores dos dois lados, pois como lembrou o capitio-mot, para
Padre Diogo Fend sua fidelidade para com o Imperador e seus representantes era uma
afronta. Por outro lado, homens como Vicente ou o padre Melchior Pontes acreditavam
no poder absoluto dos Reis, na origem divinz de seu mando, acreditavam que por mais
erros que ele estive cometendo, deviam-lhe muito, tendo sempre que prestar homenagens,
ajoethando-se ou curvando-se na sua presenga. Aqui entro em mais um ftema também
discutido por padres Diogo e Arcanjo em 1834. No O Justiceire a atitude de se curvar ao
Imperador era humilhante, pois semelhante gesto s6 era aceitivel na relagio que se
estabelecia diante de Deus. Neste ponto entro no segundo aspecto deste imtricando
debate: o vinculo proximo enire a teologia/religiio com a politica/ “emprego publico™.

O capitio-mor Vicente via em padre Diogo e seu amigos uma
“dectepitude” e “deliric” ndo apenas porque “publicamente”™ afrontavam as autoridades
representantes do Rei no mundo dos homens. Mais do que sto, padre Diogo e seu
“séquito” afrontavam a igreja e sua hierarquia, e era dela que saia a ordem e disciplina
social como um todo e por isso padre Diogo Feijé e seus companherros se assemelhavam
a alguém como Lutero.

Se por um lado pode parecer que estes homens de uma vila afastada e
em um treino longinquo da Europa s6 estavam reproduzindo discussdes ja muito velhas e
desgastadas, nascidas da Revolugdo Francesa ou da Independéncia Americana, por outro,
¢ preciso analisar que aquele era 0 momento em que os citados debates faziam sentido em
Itu ou em Sio Paulo. Em outras palavras, era a época em que o despotismo ganhava
niomes proximos, em que a critica a divindade do Rei tomava forma de uma luta que
envolvia amor e 6dio a um D. Pedro I constitucional, mas que niio chamou o Parlamento
até 1826. Se todos os termos utilizados por homens como padre Melchior Pontes ou o
capitio-mor Vicente eram importados, certamente naquele contexto eles os entendiam,
mais do que nunca, como de seus dominios. Ao comparar a acdo de padre Diogo em Sio

Paulo de 1824 com a de Lutero, o capitio-mor de Itu ndo estava fora de seu tempo e
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espaco. Pelo contrario, atribuia significados muito precisos ac que via ¢ sentia naqueles
dias confusos e instavess.

Quando padre Diogo retornou de Lisboa nio era mats exatamente a
mesma pessoa. Em certo sentido continuava o mesmo, pots voltava para sua propriedade,
teviu os amigos, visitou Vicente Aranha. Mas os tempos mudavam rapido e o que era
seguro tornou-se perigoso. Pessoas como padre Diogo e Paula e Sousa traziam
“novidades” de Lisboz e do Rio, viam o Imperador, escreviam-lhe, redigiam emendas ao
ante-projeto de Constituigao apresentado por D. Pedro I; enfim seus discursos ganhavam
novas formas e forcas que antes nfio possuiam. Em poucas palavtas, persovalizava-sc.
Padre Diogo deixava de ser procurado apenas em questdes morais e teologicas ocorridas
nas redondezas de sua “propriedade doméstica” e entre seus paroquianos, para ser aquele
que sabia da Corte, dos debates legislativos, das disputas eleitorais. Desde sempre padre
Diogo foi um conselheiro, e suas pregagdes atingiam amigos € INIMIgos ndo apenas em
seus pecados morais, mas nos legais. No entanto ele agora, mais do nunca, transitava e
entre sua “sociedade doméstica” e “crvil”.

De 1826 até 1831 padre Diogo passou a aplicar seu discurso neste novo
espaco publico que havia aberto para algumas pessoas: o Parlamento. Nada mais logico
do que prosseguir sua biografia narrando seus “feitos” e “problemas” na Assembléia
Geral no Rio de Janeiro. Mais uma vez fo1 o que ja fo1 feito por uma quantidade enorme
de bidgrafos que abordam este periodo da vida de padre Diogo. Para alguns como
Qctivio Tarqgiiinio este periodo fazia parte de sua ascensio maior rumo ao poder
executivo no ministério da justica em 1831. Fra o periodo em que padre Diogo ficou
conhecido por seus projetos politicos ousados como o que justificava o fim do celibato
clerical ou pelos desdobramentos deste e de outros embates em jornais ¢ no Parlamento
junto a politicos influentes como o bispo do Para e depois arcebispo do Brasi, D.
Romualdo de Seixas, Bernardo Pereira de Vasconcelos, entre outros. Para Tarqiiinio, este
periodo fundamentava-se pela decadéncia da era da Independéncia, que havia sido
encaminhada peclos Andtadas e, sobretudo, pela presenga de José Bomficio e D. Pedro L.
Fra como se a2 decadéncia desses grandes homens publicos anunciasse a ascensdo de

outros. Caia Bonificio e D. Pedro T e subia Bernardo Pereira de Vasconcelos, Diogo
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Antonto Ferjo e depois D. Pedro Il Nascia a época da politica do Parlamento de
“espirito liberal”, que depois seguiu-se a2 “reacio conservadora” do pos 1837, que iria
desembocar, entre subidas e descidas, na revolucio liberal de 1842. Em todo este
processo, o chamado Diogo Feij6, embora dono de um “espirito liberal”, era o tipo do
politico “independente”, que brilharia como o homem da ordem na anarquia de 1831 ¢
serta superado na crise politica de 832 ou de 1837. Habil na acéio e na mobilizacio, Diogo
Fetj6 ndio o era para acordos politicos e o governo com o Parlamento.

A esta explicagio de Tarqjiiinio, contrapde-se a de Paula Leste, para quem
os politicos setiam movidos pelas forcas econdmicas e ideologicas que os sustentavam.”
Ja para Vitor de Azevedo, a luta da independéncia era pela “desarticulacio do arcabougo
colonial”, uma luta que na figura de homens como José Bonificio e D. Pedro I,
configurou-se limitada, pois embora muitos deles fossem idealistas, viam-se barrados pelo
liberalismo inglés de um lado, e pela escravidio africana de outro. Azevedo argumentava
que o processo politico desenvolvido entre 1824 até 1831 caracterizava-se por muttas
pressdes internas e externas que haviam levado a uma acomodagio dos absolutistas ao
constitucionalismo, de um lado, e de outro 2 luta da esquerda liberal da qual Diogo Feijo
fazia parte. Esta luta refletia-se nas disputas entre o Senado (absolutista ¢ nomeado pelo
Imperador) ¢ a Camara que fot se tomando mais e mais hiberal até 1831.°2 No entanto,
tanto os idealistas, mesmo os absolutistas como Bonificio, quanto os esquerdistas,
mesmo os liberais como Diogo Feijé, ndo foram capazes de reformar o pais e a revolugio

de 1842 foi uma tentativa desesperada que fracassou.

9% Sobre Bonifacio, Tarqiinio escrevia: “A agio do grande ministro da Independéncia, nio
pudera eximir-se () de um certo tom violento (...). As violéncias de José Bonifacio foram
largamente compensadas pela obra que realizou; e a ele juntamente com DD. Pedro, deve o Brasil
o ter-se separado de Portugal com a sua unidade resguardada. (...) Lamentivel ¢ que o homem
tio eminente nio resistisse melhor as preferéncias ou antipatias pessoats [e] deixasse o governo
em hora que era tio necessario”, p. 77. E mais adiante Tarquinio revelava quem inaugurava 2
nova era liberal: “A Camara [de 1826] nio se encolheu em timido siléncio (...). Dentre todes o8
[deputados], ninguém se impds com mais evidéncia do que um deputado de Minas Gerais -
Bernardo Pereira de Vasconcelos. Foi em verdade a maior revelagio de homem publico, de
estadista e de parlamentar, na Cmara recém aberta: o realista em meio de idedlogos, deixando
entrever o politico (...) e homem, sob muitos aspectos, antipoda de Feij6”. Octivio Tarqiinio de
Sousa. Diggo Antanio Feijé, Op. vit., 1988, p. 77 ¢ p. 87.

» Antonio Roberto Paula Leite, “Feijd e seu papel na historia”. Revista Brasiliense, 15:(1958) 116-
134.
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Seja como um politico “independente” de 1déias liberais, ou como um
liberal esquerdista acuado por forgas economicas e ideologicas maiores do que ele mesmo,
padre Diogo acabou sendo tomado por um politico cuja atuagido primordil expunha-se
nos estreitos limites das paredes do casario da rua da Misericordia que servia como prédio
para a Assembléia Geral de 1826 e depois de 1831 no palicio do governo onde foi
ministto e regente. N4o apenas Tarqiiinio e Azevedo, mas a maioria dos biégrafos de
padre Diogo seleciona polémicas na Assemblém e os projetos do executivo como
explicativos para a compreensio do sentido de sua vida naquele periodo. O que a matoria
deles deixou de perceber é que o deputado Fetjo continuava a ser o padre Diogo, o
interiorano paulista. Deixaram de notar alguns aspectos que pretendo discutir em seguida
e que se resumem em questoes particulares como o calendario politico e religioso dentro
da vida de padre Diogo.

Fm poucas palavras, o ano patlamentar no Rio ia de abril até outubro.
Desta forma, padre Diogo voltava a cada ano para Sio Paulo e para Sio Carlos e Ttu. Os
varios biografos deixatam de mencionar que nesta volta, padre Diogo Fed atuava
também no “Parlamento” paulista, ou seja, no Consclho de Estado, legislando por ali de
outubro a dezembro e de janeiro até marco, durante o recesso patlamentar do Rio de
Janero. Os varios bidgrafos ainda ndo mencionaram que padre Diogo contmuava,
mesmo depois de tornar-s¢ um politico conhecido, a promover a festa anual da semana
santa em Itu, dando prosseguimento a sua atuagio morahizante como padre que

contnuava a ser.

6.5 - Entre o sexrvico do céu e o da terra: o calendario de padre Diogo.

A mobilidade deste padre paulista entre 1826-31 quase sempre foi
tomada por seus bidgrafos como um momento de feras, de retomada de forgas para o
trabalho parlamentar do ano seguinte. No entanto, este meses de fim de ano eram muito
mais do que um revigorar de forcas, eram meses de intenso trabalho, de retomada de sua

“sociedade doméstica”, de consulta aos paroquianos, enfim de reviver experiéncias

92 Camara e Senado ¢ inclusive o titulo de um capitule de Azevedo. Vitor de Azevedo. Fejd: wda
paixda e marte de um chimango, Op. ., pp. 103-116.
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seculares e clericals que faziam parte mtrinseca da vida de padre Diogo. For desta
experiéncia, inclusive, que nascen a publicacio de O Justiceiro, em 1834 e as virios textos
de colaboragio publicados no Faro/ Paulistano € no Observador Constitucional, dois outros
jornais paulistas fundados antes de O Justicezro. No entanto, a mobihidade de padre Diogo
nAo era excecio, mas regra.

Os primeiros deputados elettos transitavam em demasia. Muitos dos que
foram escalados para seguir até Lisboa, tambeém elegeram-se para a Constituinte em 1823
e depols para a Assembléia de 1826. Outros acumulavam cargos de deputado, senador,
conselheiro de Estado em suas provincias, bispo, padre, jwiz e ouvidor piblico. O
acimulo de cargos era uma tradigio que foi relida e largamente utillizada nestes anos
iniciais do século XIX. Ainda na administracio portuguesa a suposta falta de magistrados
muitas vezes justificava vatios acamulos de cargos como o de vereador com o de juz
ordindrio ou de 6rfios. Muitas vezes o juiz de fora, nomeado pelo Rei, era também juiz de
defuntos e de ausentes ou mesmo acumulava todos estes cargos com o de ouvidor
publico. No entanto, apds as eleicdes de 1821 o proprio processo eleitoral favorecia estes
acimulos. As instrucdes & Lishoa em seu artigo nimero 94 do capitulo 5° afirmavam que
“sucedendo que a mesma pessoa seja eleita a0 mesmo tempo pela Provincia em que
nasceu, € pela em que estd domiciliado, subsistird a eleigio do domicilio; e pela Provincia
de sua naturalidade representara nas Cottes o substituto, que lhe corresponder™. Ja as
instrucdes para 2 Assembléia Constituinte de 1823 era mais realista e generosa em seu
artigo nimero 8 do capitulo 4°: “Se acontecer de um cidadio seja 20 mesmo tempo eleito
deputado por duas ou mais Provincias, prefetira a nomeacio daquela onde tiver
estabelecimento, ¢ domictlio. A Provincia privada procedera a nova cscolha™?' Estas
normas sugerem que para alguém ser eleito nao havia nem ao menos a necessidade de
estar presente, ja que as eleicdes realizavam-se quase que simultaneamente em todos os
lugares. Bastava, como se afirmava na época, “ser lembrado”. Era assim que pessoas
como o arcebispo primaz do Brasil D. Romualdo de Seixas foi eleito pelo Para e pela
Bahia. Ou como padre Diogo que foi eleito senador em 1835 pelo Rio de Janeiro e

deputado Geral por S3o Paulo.

95 Sobre o assunto, ver: Francisco B. S. de Souza, Op. oz, p. 173
" Idem, p. 184
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A partir de 1824, o processo elettoral servia para eleger simultaneamente
senadores e deputados a Assembléia Geral no Rio de Janeiro, bem como conselheiros de
estado nas provincias. O regimento era claro em sen artigo de niimero 4 do capitulo 6°:
“Os eleitores podem votar para deputados nos mesmos individuos em que votaram para
senadores”. & no mesmo dia ou no seguinte a eleicio para deputados e senadores
realizava-se a eleigio dos conselheiros provinciais. O artigo aumero 13 do 9° capitulo
explicava ainda mais sobre este emaranhado de actimulo de cargos: “o exercicio de
qualquer emprego, a exce¢io dos de conselherro de Estado e ministro de Estado, cessa
interinamente, enquanto durarem as fungbes de deputado ou senador”. Para completar
todo cste quadro sO resta acrescentar que o regulamento das eleicbes de 1824 continuava
a tradigdo de ndo permutir que 0s nomeados para qualquer destes cargos recusassem sua
nomeacio a nio ser em caso de doenga comprovada ou de eleigSes em mais de uma
Provincia para o mesmo cargo. Com esta normatizagio foi possivel a pessoas como
Verguetro, Paula e Sousa ou padre Diogo Feyd atuarem em murtos Jugares
simultaneamente e se o cargo de senador ou de deputado era o mais glorioso, nio
necessariamente era menot o empenho e trabatho nos consethos provinciais como o de
Sdo Paulo. Estes “empregos”, em suas diferentes formas, complementavam-se.

A vida de padre Diogo entre 1826 até 1842 era um eterno ir e vir entre o
Rio de Janewro e Sdo Paulo capital e desta capital para o interior da Provincia. No entanto,
a0 universo patlamentar somavam-se outros que ndo se exclulam, ou pelo contrario,
complementavam-se. Um ciclo que unia o ano parlamentar geral com o provincial e este
com a estacio das chuvas quando se realizava a colheita de cana-de-acucar e o calendario
litirgico das festas de renovagido natalina. A politica, a lavoura e a religidio possuiam
importancias distintas cm diferentes momentos e contextos. O que padre Diogo pregava
em Ttu ou Sio Carlos 1a para Sdo Paulo e dali para os debates gerais no Rio de Janeiro. Na
Corte, por sua vez, padre Diogo ficou conhecido por seu provincialismo, que o levava de
quando em vez, a debates, quase sempre calorosos, com deputados que segundo o padre
paulista conhectam mais a Franca do que suas proprias provincias. Analisar a vida de
padre Diogo nestes anos patlamentares e muusteriais nio pode ser estudar apcnas sua
atuacao no Rio de Janeiro entendendo suas agdes em Sio Paulo como meras

tepercussoes. Mais importante talvez seja invetter os polos iniciando por acompanhar
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algumas praticas do calendario lithrgico muito relevantes em Sdo Paulo do micio do
século XIX.

Os marcos da virada do final de um ano para o micio de um outro
estavam bem claros, pois esta passagem verificava-se com as festas mnatalinas que
estendiam-se até o dia 6 de janeiro, dia de Reis. No Rio de Janerro, Jean Debret notava
que nesta época todos presenteavam-se, mandando entregar principalmente comidas nas
casas de amigos ¢ parentes. Também havia o habito de renovar a “roupa dos cscravos™ e
gratificar os “subalternos™.% Esta era a época das chuvas como notaram os viajantes Spix
e Martius quando passaram por Itu, em 1817. Era o momento do ano em que a
semeadura ja estava feita e todos envolviam-se em “folguedos de casa™, pots estavam

privados de diversdes como as “cacadas e viagens”. Comentavam os viajantes:

“Os brasileiros tem disposicio alegre, pronto para divertir-se. Quase por toda
a parte por onde chegivamos a noite, éramos recebidos com as toadas de
violas, 2 cujo acompanhamento se canta ou se danca. Na Fstiva (...) estavam
os moradores em festa, dancando o batuque: mal souberam da presenca de
vigjantes estrangeiros, convidaram-nos para entrar € presenciat  0s
divertimentos. O batuque € dancado por um balarno e uma bailarina, que,
dando estalidos com os dedos e com movimentos desenvoltos e pantominas
desenfreadas, ora se aproximam, ora se afastam um do outro. {...) Dura as
vezes, a0s monodtonos acordes da viola, horas intewas sem nterrupgio, ou
alternando s6 por cantigas improvisadas, ¢ modmhas nacionais, cujo tema
cortesponde a sua grossetia. As vezes aparece também os bailarinos vestidos
de mulher. Apesar da fei¢ao obscena desta danga, ¢ espalhada em todo ¢ Brasil
e por toda a parte é a preferida da classe inferior do povo, que dela nio se
priva apesar da protbi¢o da lgreja.”o

Ja o viajante Samnt-Hilaire lembrava que o natal de 1823 que passou em
Sorocaba foi extremamente recluso, pois todas as familias reuntam-sc e, cm sua opinido,
“aborreciam-sc¢ sozinhas”, ndo havendo festejos publicos, nem passeios pelos campos
como na Tranca. Em Sorocaba todos ficavam em suas casas, “cstrados
preguicosamente”, conversando “interminavelmente sobre assuntos banais”. Todos iam
assistir uma missa natalina, mas nem sempre esta era cantada, pois este tipo de missa 86

acontecia quando uma confraria ou um particular pagava”. Em Itu, no dia 1° de janeiro

% Jean B. Debret, Op. ¢, Vol 2, pp. 563-564.

% Johan B. von Spix e Catl F. P. von Martius, 17ggem pelo Brasi, 1817-1820. 'Tomo 1, Sio Paulo:
Melhoramentos, 1983, p. 191.

97 Auguste de Saint Hilaire, Viagew a provincia de Sdo Panlo. Belo Honzonte: Itatiata; Sdo Paulo:
Edusp, 1976, p. 188.
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era comemorada a festa do Senhor Bom Jesus, cujo patrono da 1greja do mesmo nome
era o velho capitdo-mor Vicente Aranha. Nesta ocasiio havia missa solene e cantoria paga
pelo velho administrador.”

Era um momento de mudangas, em que, entre presentes, visitas a
parentes e conversas interminaveis, juntavam-se os assuntos “domésticos” aos
patlamentares. Era a época de recesso do trabalho parlamentar no Rio ¢ em Sio Paulo,
quando os deputados e senadores normalmente voltavam para suas casas, sitios e
chicaras, em suas provincias. Na Corte, antes do dia de finados (2 de novembro) o
tecesso era anunciado. Ji em SAo Paulo os trabalhos normalmente estendiam-se até o
dezembro, com um breve recesso para as festtvidades natalinas. Deputados como padre
Diogo, Vergueito e Paula e Sousa chegavam do Rio ¢ 1am diretamente para a capital
paulista continuar seu trabalho, parando somente as vésperas do natal. Dia 2 de fevereiro,
dia da purificagio de Nossa Senhora, era também a data da reabertura dos trabalhos em
Séo Paulo. O Presidente do Conselho fazia um discurso de abertura, quando eram hidos
varios requerimentos e discutidos os projetos e encammhamentos dos problemas da
Provincia. Era dada seqiéncia aos trabalhos até que chegasse o entrudo, em final de
fevereiro e a quarta-ferra de cinzas, que marcava o micio de um segundo momento de
fertados dentro do ano cnstio: a quaresma. O trabatho no conselho paulista estava,
portanto, profundamente entremeado por fertados e festrvidades.

Este calendario nem sempre era cumprido sem mudancas ou problemas.
Algumas vezes os proprios parlamentares julgavam ter que intervir em algumas
festtvidades. O entrudo e 2 folia de rets nem sempre foram bem vistos pelos conselhetros
paulistas, tanto que em 15 de janerro de 1823 baixaram um decreto para acabar com o
entrudo. Primeiramente ponderaram sobre as “funestas conseqiéncias”, que podiam
resultar dos “brinquedos do entrudo pelas ruas”, considerando aqueles folguedos como
“am resto de gentilismo ¢ barbaridade”. Anunciavam ainda que se devia “evitar tudo
aquilo, que pudesse perturbar o sossego publico”. Finalmente, determinavam a proibicio
dos “referidos brinquedos pelas ruas”, mandado para a ilegalidade a venda de “laranjas do
costume, debaixo de pena de serem castigados a atbitrio do governo todos aqueles que

transgrediremn esta determinacio de serem tomadas as laranjas 2 quem as andar vendendo,

28 Joaquim Leme de Oliveira Cezar, Op. oz, p. 72.
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para serem prontamente esmagadas”.® Em 1° de fevereiro de 1823, os conselheiros

voltavam a legislar sobre uma outra festtvidader a da bandeira do Espirito Santo.

Deliberavam, que:
“havendo abusadamente exagerado em festins profanos o religioso ate de se
pedirem esmolas com a bandeira do Espinito Santo, gastando-sc a mator parte
delas no entretenimento de tio abusivos festins, contra a piedosa inten¢io dos
que contribuem com cssas esmolas, e contra o louvavel fim de sua aplicagio,
que ao culto divino, e o socorro da pobreza, os 1rmios, e devotos desta pia
instituicio, quando a sairem a tirarem esmolas nos lugares, aonde lhes for
concedido por este govetno, o fagam sem estrupidos de cantorias, ¢ toques de
instrumentos, musicos, e bélicos, debaixo das penas de 30 dias de cadera, ¢ de
pagarem dela 10 mil téis para o Hospital dos Lazaros desta Cidade, o que
igualmente se fard publico por bando pela mesma maneira acima declarada,

ficando todas as autotidades da Provincia responsaveis pela pronta execugio
do que acima fica determinado.””10¢

No entanto, a cada ano estes festins repetiam-se, tanto que em 10 de
outubro de 1825 o conselheiro e amigo de padre Diogo Feyjo, Rafael Tobuas de Aguiar
propunha novamente a extingio dos “abusos” praticados pelos esmoleres que corriam os
distritos “impondo um tributo indireto sobre o povo a titulo de festividade do Espinito
Santo”.101 Nestes anos iniciais do século XIX, os conselheiros paulistas estavam muito
mais ressabiados com estes festejos. Assassinatos e arruacas na ocasiao de ajuntamentos
em geral aumentavam ainda mais em festividades como as de entrudo, causando panico
nos tumultuados anos vinte. Na vila de Porto Feliz, por exemplo, em vinte e trés de
fevereiro de 1821, o escravo Jodo Congo acabou matando o scu senhor e ferido uma
mulher ¢ uma crianga de colo durante os festejos de entrudo daquele ano. OO criminoso
fugiu e ficou trés meses oculto causando panico nas redondezas.2 Em Itu, em maio de

1820, haviam se “ajuntado uns mulatos e mulatas” na casa de uma “liberta de nome

55 ““ Atag do Conselho Geral da Presidéncia 1823-24". Arguive do Estads de Sio Panlo. Ordem 6148,
lata 1, 4° sessdo de 15 de janetro de 1823.

100 “Atas do Conselho Geral da Presidéncia 1823-24” Arguivo do Estado de Sdo Paufo. Ordem 6148,
lata 1, 9% sessdo de 1° de Fevereiro de 1823.

101 Nesta mesma sessdo o ja expedente conselheiro Dr. Manoel Joaquim Ormnellas lembrou ao
novato Rafael Tobias que esta era uma legislacio ja extstente, pedindo que se mandasse cumprir
o bando de fevereiro de 1823, ao que todos os conselheiros anuiram. Ver: “Atas do Conseltho
Geral da Presidéncia 1823-247. Arguivo do Estade de Sdo Panlo. Ordem 6148, lata 1, 18° sessdo de
10 de outubro de 1825.

w2 “Traslado de Auto de Devassa Piblica que obrigou como autor Jodo Congo pelas mortes de
seus senhor Manoel Nunes Viana e em uma menina Luiza ¢ pelos ferimentos em Maria Joaquina
em 1821”. Musen Paulisia. Primeiro Oficio, mago Devassas 1820-1832, processo numero 12
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Policena”. Todos queriam “bailar” e, “nesta fungio”, um escravo e um liberto acabaram
“travando disputas”. O primeiro, chamado “Vicente cabra”, tinha vindo de Sorocaba e
era escravo da viiva D. Gertrudes Michelina Ayres de Aguirra. Ja o segundo, o “mulato
liberto Jodo Rodrigues”, era soldado da companhia miliciana de tteis de Iru. Os dots
desentenderam-se no “bailar” e o “mulato liberto Jodo™ acabou fermdo levemente o
“escravo Vicente” que, em contrapartida, revidou o ataque com “uma tal facada™ que o
liberto “em breve espaco espirara”.1 Ainda nesta vila, o capitio-mor Vicente vivia
prendendo negros e pardos, temetendo-os como tecrutas para as milicias em Sdo Paulo,
Santos ou mesmo pata a eterna guerra Cisplatina no Sul. Este capitdo-mor de Tru chegou
mesmo a prender um homem que se dizia miliciano de Santos, € que até estava fardado,
mas que, logo descobriu-se que era um bandido fugitivo das milicias. Foi apanhado
portando objetos furtados e uma viola com a qual animava mulheres € homens cm seus
“bailados™. 14

Se a pritica dos ajuntamento e cantorias, sobretudo na estagio das
chuvas, entre dezembro e fevereiro, era muito comum, fazendo parte do calendario
religioso, por outro lado, em épocas tumultuadas como a década de 1820, podia causar
temores. Muitas destas festividades pouco a pouco foram saindo do campo normativo ¢
moralizador dos padres, passando também a ser de interesse parlamentar em um universo
em que o “emprego publico” ia ganhando terreno. Se as posturas municipais na década de
1830 procuravam reguld-las, anos antes coube ao Conselho paulista cumprir este papel.1os

No entanto, apesar de tentar controlar estes festejos, ou mesmo extinguir alguns deles,

103 “Oficio do capitio-mor Vicente da Costa Taques Goes Aranha ao Capitio-general Jodo
Carlos Augusto Oyenhausen de 9 de maio de 18207. Arguivo do Estado de Sdo Panlo. Ordem 316,
Lata 75, documento 82.

104 “Qficio do capitio-mor Vicente da Costa Taques Goes Aranha ao Capitio-general Jodo
Catlos Augusto Oyenhausen de 6 de outubro de 1820”. Arguire do Estado de Sa0 Panlo. Ordem
316, Lata 75, documento 109.

105 Martha Campos Abreu, analisa este processo de secularizagio e normatizagio das festividades
populares na Corte, dando especial atengio aquela consagrada ao divino. No Rio de Janeiro,
estes festejos também passaram por uma primeira tentativa de secularizagio quando passaram
pela mio do intendente de policia, Paulo Femandes Viana que governou a Corte entre 1808 e
1821. Somente a partir de 1831 elas voltaram a ser reguladas de perto, agora através dos juizes de
paz e pela cimara de vereadores e suas posturas. E interessante notar que em 1831 era padre
Feij6 que estava a frente dos juizes de paz da capital. Ver: Martha de Campos Abreu, O Imperio do
Divino: festas religiosas ¢ cultura popular no Réo de Janeiro, 1830-1900. Tese de Doutorado cm Histooa.
Campinas: IFCH-UNICAMP, 1996, pp. 159-161.
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eles nunca demxaram de existir, marcando inclusive o calendario de trabalho dos proprios
deputados paulistas. Estes festejos abriam caminho para o jejum e a2 moderagio do novo
momento do calendario litirgico que se seguia: o da quaresma.

Os santos eram pouco a pouco cobertos nas igrejas até a semana santa
em meados de abril. No entanto, nem tudo parecia triste e propicio 2 devogio, pelo
menos € o que ressaltava um viajante francés, Auguste de Samnt-Hilaire, que estava em Sdo

Paulo nas comemoracoes da semana santa do ano de 1822, Relatava ele:

“No oficio de quinta-feira santa, a masorta dos presentes recebeu a comunhio
da mio do Bispo. Olhavam todos 2 diretta e 4 esquerda, conversavam antes
deste solene momento e recomegavam 2 conversar imediatamente depots. H4,
alis, uma circunstancia que deve servir de desculpa ao povo: ignora ele o fim e
o sentido das cerimonias religiosas, ndo entende a lingua em que o padre
invoca o Senhot. E como ninguém usa o livro de missa nas igrejas, nada existe
absolutamente capaz de fixar a atengio dos fié1s.”10

A suposta desatengio contrastava com os olhares e conversas no meto
da missa. Neste ano e por esta época estavam ocorrendo as eleicdes para deputado 2
Assembléia Nacional Constituinte no Rio de Janeiro e, certamente, mutos homens
estavam mais atentos para conversas outras que para o Oficio. No entanto, havia
momentos de maior devocio, ou, como interpretou o mesmo Saint-Hilaire, de maitor

movimnentacio:

“Na noite de quinta-feira o altar-mor de todas as igrejas estava extremamente
ornamentado (...) As ruas se achavam cheias de povo, que passeava de igreja
em igreja, mas unicamente para ve-las sem a menor aparéncia de devocio.
Vendedoras de confeitos e doces sentavam-se no chéio, a porta das igrejas, ¢ as
pessoas do povo compravam as guloseimas para as oferecer as mulheres com
quem passeavam. Na sexta-feira santa os altares nio foram despidos (...) mas o
nicho de cada um apareceu recoberto por um pano pintado representando
algum santo. A primeira igreja que visitei foi a do Carmo. A csquerda abaixo
do altar-mor colocara-se, numa mesa, uma imagem vestida e muito
paramentada, representando Nossa Senhota das Dores e via-se sobte o
proprio altar uma figura de Cristo em tamanho natural, estendida num atadide
coberto de gaze. Os fiéis comegavam befjando a barra da saia da virgem e em
seguida fam colocar suas oferendas junto ao rosto do Cristo. (..) A catedral
vinha a ser a tinica que tinha aspecto lutuoso. Mal se achava luminado e longo
velorio preto escondia o nicho do altar-mor. Em frente a esta cortina havia
uma cruz, muito grande, (...} e um sudirio branco enrolado nos bracos da cruz
parecia até certo ponto flutuar no ar. O rosto do Cristo, destado no altar, era
recoberto de um pano grosso, e s6 aparecia uma das mios da imagem que,

ws Auguste de Saint-1Tilaire, Segunda viagem do Rio de Janeiro & Minas Gerais ¢ é $do Paulo (1822). Belo
Horizonte: Itatiaia; Sio Paulo: Edusp, 1974, pp. 90-91.
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ligeiramente espalmada, saia tora do esquite. Os tiés tam todos beya-la e
deposttavam esmolas numa bacia. (..) As otto horas saw uma procissio da
igreja do Carmo.”107

S¢c o ofictco em st era apenas uma obrigacdio muitas vezes mal
compreendida, a movimentacio das “visitas” as igrejas impressionou o viajante francés.
Cada um destes “lares sacros” enfeitava-se € criava espetaculos que tocavam na devogio
de muitos. O que Saint-Hilaire nfio compreendia era que os altares laterais, estatuarias,
panos e tudo o que pudesse e dar um “aspecto lutuoso” fazia parte mtrinseca do culto ou
oficio que ele acreditava se encerrar com a missa de sexta-feira santa. Havia uma tristeza e
demonstracio de respeito e subordinagio, cultuando-se a morte de Cristo através de um
tipico befja-mio. Lra grande o espetaculo onde santos cobertos, sombrias igrejas € uma
cruz parecia até flutvar no ar. No entanto, nas portas das igrejas vendedoras
comercializavam e as pessoas passeavam de igreja em igreja encontrando Cristo morto,
mas também muitos cleitotes vivos, muitos patentes € amigos que irram voltar a festejar
novamente e sabado de aleluia e o domingo de pascoa.

Antes ainda destes festejos, muitos catdlicos louvavam uma Nossa
Senhora bastante influente em Sio Paulo: Nossa Senhora das Dores. Padre Diogo
também a levava consigo em seu oratorio, além disso, ela fo1 escolhida para nomear seu
sitio em Sdo Carlos. Seus festejos eram comemorados na sexta-feira da paixdo, aquela
antes do domingo de ramos, que antecede a Pascoa. Na pratica, a Senhora das Dores
homenageava a fortaleza e 2 paciénciza com que a santissima virgem havia suportado os
sofrimentos de seu filho crucificado, ocasfio em que seu coracio de mde fo1 traspassado
por uma espada de dor. A imagem desta Senhora esta quase sempre vestida de roxo ¢
com uma espada no peito. Anualmente para Diogo estava em seu sitto nesta ocastio da
quaresma em que 2 santa era lembrada. O ano novo de janeiro era renovado em Cristo
meses mais tarde, sé acontecendo depois da quaresma e da dor de Nossa Senhora, dos
jejuns e das varias formas de se viver aqueles quarenta dias e a semana santa. Arrisco
afirmar que, para padre Diogo o ano termmava apenas com a pascoa e a ressurreicio de
Cristo. Era quando recomegavam os trabalhos na lavoura, e se encerrava o ano

parlamentar no Conselho Provincial paulista.

167 fden ibidlern.
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Somente em abril eram iniciados os trabalhos no Rio de Jancito. Padre
Diogo deixava Sdo Paulo e era sempre um dos primeiros deputados a chegar na Corte.
Por ali ficava até novembro. Este calendario fazia com quc perdesse pelo menos dois dias
santos importantes em Itu, o dia da procissio do Corpo de Deus em junho e 0 9 de julho,
dia da Senhora do Patrocinio. No entanto, padre Diogo conseguiu acomodat-se com sua
santa patrocinista de maneira bastante pecubiar. A este respetto escreveu um cronista de

Ttu em 1869:

“Nos ultimos anos de sua residéncia em Itu, tomou [padre Diogo Feijd] por
sua devogio fazer anualmente a festa da semana santa inteira no patrocinio, ¢
cle mesmo tudo dingia. O fundo da capela-mor é semicircular, com otto

colunas donde partem arcos que terminam em zimbétio. E todo o espago ¢
ocupado pelo trono, que prmc1pxa desde a banqueta do altar; a 1magem de
Nossa Senhora ficava no primeiro degrau do trono. Dependia, portanto, de
muita cera para ilumina-lo, pclo que resolveu o padre Feijé mandar colocar as
duas colunas que existem ao lado de Nossa Senhora (...} os vaos que ficam aos
lados da nova coluna foram fechados com cortinas de damascos.”108

Padre Diogo Feyjé reformava a igreja de padre Jesutno e acrescentava
mais um dia de devocio e festa patrocinista, ac promover festejos em sua igreja durante
semana santa. De manhi havia missa cantada, aquele tipo de missa que Saint-Hilaire
afirmava so existir quando alguém pagava por ela e que dava ao culto uma forma muito
mais pomposa. A tarde saia do patrocinio uma procissdo que dava uma extensa volta pela

cidade de Ttu:

Formava-se ela de 12 andores, que dispensamos referir as imagens que
conduziam, com duas a que menos levava; atrds desses vinham trés carrogas de
quatro rodas {...) vestidas (...) pelo padre Simio [Stock do Monte Carmelo],
que se servia dos damascos, sedas, palmas, flores e fitas (...). Essas carrogas que
simulava serem puxadas por anjos {...) eram impelidas por pessoas ocultas no
corpo das carrogas, e cujos pés algumas vezes se viam. A entrada da procissdo
era considerado o ato mats majestoso (...} Duas batertas de grandes bombas
prolongavam-se pelo largo [do patrocinio] e comegavam a troar a vista dos
primeiros andores que chegavam. Estes entrando no largo tam formando alas,
até que chegassem as carrogas € tomavam o centro e nesta ordem desciam
para a igreja; a primeira carroga, a mais pequena, trazia Santa Ana, S30 José e
Sdo Joaquim; a grande imediata conduzia a veneranda imagem de INossa
Senhora do Patrocinio, no alto da catroga, dois anjos de vulto natural pegavam
a bordada capa, e outros mais pequenos formavam o cortejo em duas filas, € ©

108 Joaquim Leme de Oliveira Cezar. Op. di, p. 67.
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Gltimo da proa tinha um estandarte com o nome de “Maria”; a dltima carroga
trazia 0 menino “Jesus”, e seus anjos.”19?

Ano apds ano, padre Diogo Fend patrocinava os festejos da semana
santa no patrocinio. Remodelava o templo e junto com o filho mais mogo de padre
Jesuino, padre Simdo Stock, havia criado uma procissiao que levava mais de 24 santos em
12 andores e colocava mais alto amda, em carrocas ricamente ornadas, a familia de Jesus,
e nela, centralmente, a senhora Maria do patrocinio. Dias antes de seu embarque para o
Rio de Janeiro, padre Diogo ornamentava estes festejos como que se desculpando pela
auséncia em Itu no dia de sua santa do patrocinto. Ele patrocinava a procissio que um

outro cronista ituano muitos anos depois chamava de “procissio da ressurreicio™:

“Na quinta-feira santa apds o meto dia, as casas de negdcios cerravam suas
portas, que na sexta-feita mator nfo se abriam, dc quinta-tetra santa ao meio
dia até o raiar do sabado santo a cidade ficava no mais completo siléncio, s
quebrado, de quando em quando, pelo matracolejo das matracas; passavam-se
essas horas no maior respeito, ndo se discutia, ndo se falava alto, nada de
reunides alegres.”110

Em meio a madrugada de sibado para o domingo, as quatro horas da
manhid, saia a procissio da ressurreicio, mais tarde havia a queima do judas “com o diabo
no ombro”. As festas ndo eram os anicos lugares onde padre Diogo Feyd revelava-se
devoto. Em 1843, no mventirio de padre Diogo Feij6 foi feita uma avahagio em separado
de seu oraténio. Nele constava: “um missal novo, um quadro com estampa do Senhor
Bom Jesus, seis castigats, um tutibulo, uma campainha, um par de galhetas, um par de
vasos azuss, cinco vasos dourados, duas mmagens do Senhor crucificado, casula de seda e
damasco, toalhas de altar, colchas ¢ um relogio de algibeira com caixa de ouro”. Anos
mais tarde, quando a irmi e tnica herderra de padre Diogo morreu, deixou alguns poucos
objetos pertencentes a0 padre, sen parente. Eram: “um oratorio, um reldgio, um crucifixo,
uma imagem de Nossa Senhora das Dores, um botdo de uma roupa de caga, um emblema
(coroa) de farda usada quando regente do Império, uma cabaga para mate, um faqueiro de
prata, um livro de oragbes, uma Imitagio de Cristo, edigiio de 1826, e um Tratado das

Obrigactes da Vida Cristd edicao de 17797.11 T o pastor batista Daniel Kidder quando

109 Jedery ibidens.
neFrancisco Nardy Filho, A ddade de Iw., Op. vit., 3° volume, p. 212,
11 Ver relagdes publicadas por Ricardo G. Daunt Neto, Op. ¢f, pp. 318-321.
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encontrou-se com padre Diogo Feijo no Rio de Janeiro, “em vésperas de uma viagem de

Itu para Campmas”, em 1839, pode notar:

“Outra vez procuramo-lo em sua residéncia, no Rio de Janeiro, durante a
sess3o do Senado (...} Era pela manha, e, 20 entrarmos, encontramo-lo sd em
seu Jocutdtio, atento sobre o breviario, provavelmente no exercicio de suas
devogSes matutinas. Ao lado, na mesa que entfio ocupava, cstava uma faca de
ponta (...) dentro de sua bainha de prata.”112

Em sua casa no Rio de Janeiro, em scu sitio em Campinas ou no de I,
nas igrefas, nas mas, unto as vendedoras de doces, ou promovendo procissdes, cra neste
ambiente - que nunca derxou de estar - padre Diogo continuava vivendo sua devogio e fé
patrocinista, que entravam e saiam da vida de muitas outras pessoas. O Espirito Santo
estava nas ruas, estampado em banderras ¢ sendo cantado por negros que muitas vezes
bebiam os dividendos dos lucros obtidos através do santo nas tabernas e vendas das vilas
¢ cidades. Os santos, em andores ou carrocas, eram elevados publicamente, sendo
puxados por pessoas cujos pés descalcos muitas vezes se podia ver. No entanto, se¢ os
escravos trabalhavam escondidos em algumas procissGes em outras eles assisttam sua
passagem com um pouco de bom humor. O mesmo pastor Kidder percebeu uma alegre
brincadeira dos negros durante a passagem da procissdo na quarta-feira de cinzas no Rio
de Janeiro. Eles riam ao presenciar seus senhores brancos puxando andores pesados que
levavam seus santos de devocio.!’® Em um universo de devocdes e elevagdes piblicas, de
exposi¢io do culte e de seu resguardo, padre Diogo for consttumdo sua manerra de higar
seu “emprego publico” de deputado da nacdo com o de padre, senhor de escravos e de
devoto de muitos santos e santas.

De um lado padre Diogo Feyd acreditava em Nossa Senhora das Dores,
de outro na do patrocinio. Uma com uma espada 20 peito, outra ligando o reino dos céus
a terra. Uma ajudando padre Diogo Fetj6 a carregar suas muitas dores vindas dos males
do mundo secular: dores fisicas, pois desde Lisboa padre Diogo ja reclamava de seu
corpo, dores politicas que remexiam cotidianamente em sua vida, dores de saudades de
seus paroquianos, de seus sitios em I e S3o Carlos e dos amigos. No entanto, do outro

lado estava a Senhora do Patrocinio que ele cultuava durante o processo comemorativo

112 Daniel Kidder, Op. 4z, p. 265.
13 fdem, p. 134.
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da ressurreicio de Cristo. Era a Senhora que continuava a ajuda-lo na jungio do céu {(com
seus santos € diabos) com a terra e seus complicados homens, sua 1magem e semelhanca.
A “sociedade civil” de padre Diogo Feijd, aquela para quem ele tanto
frabalhava no Rio de Janeiro, em Sio Paulo e em Itu, ganhava contormos mais claros
quando era regida por muitas outras forgas além das teoras e discursos liberats sobre a
razdo humana ou o regalismo que sempre caracterizou Diogo Feyd em todas as suas
biografias. Até mesmo para pensat, padre Diogo Feij6 precisava juntar religido com razio.
Ainda em suas aulas de filosofia moral em Itu havia sido bastante claro em sua uniio

entre 0 céu e a terra, a teologia e a razio:

“Adoremos a Deus, reconhecendo sua infinita superioridade e o nossc nada.
(..) Agradecamos sem cessar ndo s6 o beneficio da existéncia como a nobreza
e elevacdo de nosso ser, criando-nos a sua tmagem e semelhanga e, 20 mesmo
tempo, que devemos temer desagrada-lo como Pai, tremamos o rigor de sua
justica e confiemos na sua bondade e sabedona, pela qual governa o universo e
dirige tudo ao seu verdadeiro fim. (.) A observincia da lei e o culto, quer
externo como interno, 3o, em resumo, o dever do homem para com Deus.
Daqui vem dizer-se que todos os nossos deveres se reduzem a piedade para
com Deus, 3 honestidade e ao decoto para conosco, 2 equidade e 2 justica para
com © proximo.” 1+

Se por um lado padre Diogo acreditava na superioridade de Deus drante
dos homens, seu Deus legislador e juiz que governava “constitucionalmente”, os homens
relacionavam-se entre si e com ele através da observancia de leis e de cultos externos
como as procissGes e missas de padre Diogo Fetjo em Itu ou interno como nas ora¢oes
em que Kidder o pegou rezando wma manhi. Acreditava-se um “filosofo moral”, cuja
“obrigacio” era “abracar o justo”, pois, ao fazé-lo, colocava-se “em um lugar distinto e
elevado”, lugar para o qual “suas faculdades” o chamavam. Sendo um moralista, padre
Diogo Feij6 ligava-se “aos demais entes inteligentes”, colocando-se “de certo modo, a par
do Autor da natureza, concorrendo com Ele para os fins da criacio”. E quando Diogo se
perguntava onde havia descoberto nossa razio o motivo de obrar sempre com justica, ele
mesmo respondia que era na “revelagio” divina.

Deus e sua “revelacio” eram fundamentais para segurar os homens “na

pratica do que era considerado justo, para o encaminhar direito pata a felicidade, objeto

14 Diogo Antonio Feijo, Cadernos de filosofia, Op. at., p. 138.
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igualmente de seu desejo™. 115 Desta complexa uniio nascia uma intrincada rede que dava
significados importantes para o 1r e vir do Rio de Janeiro e Sio Paulo.

Eram em média sete meses no Rio de Janeiro contra cinco em Sio
Paulo. Este era um ritual que padre Diogo repetiu ao longo dos dltimos dezessete anos de
sua vida, entre 1826, quando satu eletto deputado para a Assembléia no Rio de Janeiro, até
1843 quando veio a falecer. Um ritual a que nenhum dos bibgrafos de padre Diogo deu
atencdo suficiente, muito embora tenha sido fundamental para um politico que nunca
deixou de ser padre e era um “padre-politico” muito tempo antes de 1821 ou 1826. Sua
atuacdo parlamentar no Rio nio fo1 efetivada por um ideario idealista e sem respaldo de
alguma pratica social. O “emprego” que padre Diogo abracou depois de 1826, juntava
diversas experiéncias pelas quais passou: as de sua casa, com seus “domésticos” e com
seus amigos e demats admimstradores da época do Rei D. Jodo VI em Itu e regido. Fo1
para a Corte regulando-se de sua “sociedade domeéstica™ para a “civil” e dai para 2 “geral”.

Regulava-se pelo que chamou anos mais tarde de “nossos usos e circunstincias”.

6.6 - Os “modos de regular pelos nossos usos e circunstancias”.

Com relacio ao periodo de 1826 até 1831 bidgrafos como Octavio
Tarqliimo de Sousa aprectaram os discursos, projetos € mtervengSes de padre Diogo no
Patlamento do Rio. Saindo dali seu discurso ganhava ares nactonats atingindo diversas
terras e inclusive em Sdo Paulo. Escolhido para compor as comissdes eclesidstica e de
instrucio publica até 1829 e a de Constituicio e Justica em 1830, para Tarqiiinio, padre
Diogo havia destacado-se no Parlamento catioca mesmo falando pouco, pois que era um
homem de discursos precisos. Tornando-se conhecido por seu polémico voto em
separado onde defendia que o fim do celibato para os padres, podia ser estipulado pelos
patlamentares, também atuou em 1827 propondo uma reforma nos regimentos para 0s
Senados de Cimara e Conselhos Provingiais, além de um projeto rejeitado sobre a criacdo
de novas cadeiras de fisica, geografia e filosofia moral, afim de melhorar a instrugio
publica no Brasil. Tndependente no seus votos, o deputado Diogo parecia SO se exXpor o

minimo e quando o assunto cra eclesidstico ou de mstrucdo publica. Em resumo, este € o

15 fem, p. 127.
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argumento central de quase todos os bidgrafos de Diogo para seus primeiros anos
parlamentares.

A partir de 1830 ou 1831, o discurso de padre Diogo teria ganhado forca
e animo no Parlamento. Ele era marcado pela critica cada vez mais dura, ao governo de
Pedro I e de seus ministros de Estado. A segunda legislatura de padre Diogo foi cortada
pela abdicacio de D. Pedro I a 7 de abril de 1831. Este ato levou padre Diogo a0 cargo de
Mmmstro da Justica, um dos mais importantes naquele contexto. Biodgrafos como Octavio
Tarqiiinio de Sousa viam este como seu momento de maior gloria. Ele havia colocado a
capital do pais em ordem, criado a guarda nacional ¢ salve o trono ¢ a monarquia de
Pedro I1. Era o mstante em que o parlamentar preciso e de poucas palavras, tornava-se o
executivo de acido. Por outro lado, em 1832 padre Diogo havia prendido boa parte da
populagio da Corte, deportado outro tanto, criando mmizades e firmando um cariter
austero e sem jogo para acordos politicos.”s Desta forma, o politico Diogo estigmatizou-
se como alguém talhado para organizar o cacs de um momento com o da abdicacio de
Pedro I, mas mcapaz de fazer acordos e governar constitucionalmente depois de acalmada
a situagdo geral na Corte.

O que é importante na argumentacio de Tarqiinio, segutda com algumas
variacoes por todos bidgrafos, € que o estudo de uma vida como a de padre Diogo so
fazia sentido dentro de um cenano politico bem defmido. Padre Diogo era um
“chimango™ velho, um idealista liberal, ou um “fundador do Impéno de Brasil™. Nio
eston querendo afirmar, contudo, que bidgrafos como Tarqiiinio de Sousa estavam
iventando discursos para seu biografado. Fsta certo que no Parlamento em que padre
Diogo atuava, também existiam politicos com tendéncias liberais e que Diogo pode ser
tomado como um deles. Neste mesmo espago discutiam-se projetos em que a fundacio
do Tmpério era uma meta. Entretanto, a atuagio politica de padre Diogo estava longe de

ser explicada somente por estes critérios, que muitas vezes Si0 exteriores 2 sua

116 Padre Feijé assumiu o ministério da justiga em 5 de julho de 1831. No periodo imediatamente
anterior a sua posse, entre 30 de maio e 5 de julho foram presos no Rio 350 pessoas. Padre Fero
afirmou quc no seu govemo ainda no final de 1831, haviam sido feitas até 500 prisdes ao meés.
Sobre as prisdes que foram efetuadas durante a atuagio de Feijé no ministério da justiga, bem
como sua politica de repressio que visava manter a hierarquia social e o respetto as autoridades,
ver: Thomas H. Holloway. “Crise, 1831-32". In: Policia no Rio de Janeiro, repressdo e resisténcia numa
cdade do séouio XIX. Rio de Janeiro: Fundacio Getilio Vargas, 1997, pp. 73-107.
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temporalidade. Esta atuagio possufa um cariter que ainda nio foi devidamente explorado
e capaz de lhe dar novas dimenstes: o de uma disputa politico-religiosa que envolvia a
recuperagao de debates muito antigos e que traziam novamente 4 tona o patrocinista e
segudor de padre Jesuino do Monte Carmelo. Desta perspectiva, eram debates quc iam e
vinham na rota e calendario de padre Diogo, ligando problematicas pessoais € paulistas
com as do Brasil e seus representantes no Parfamento carioca.

Os assuntos eclesiasticos estavam firmemente marcados nas intencées
parlamentares de padre Diogo Fetj6. Tanto que, logo ao chegar na Corte para a legislatura
de 1826, e antes ainda de comegar seus trabalhos parlamentares, este padre fo1 procurar o
arcebispo do Brasil, D. Romualdo de Seixas, que também havia sido eleito deputado a

Assembléta. Sobre o assunto relatou o proprio arcebispo em suas memorias:

“Vmnham (...) chegando das provincias os respecttvos deputados, entre os quais
o padre Diogo Antonio Fetjo, deputado por Sio Paulo; o qual merece desde ja
se faga dele especial mengio, pelo muito que depots se distinguiu, e pelos
combates que comugo travou no Parlamento. Era um homem de poucos
conhecimentos, bem que habil e resoluto. Aspirando a gléria de reformador da
Igreja de seu pais, ele pretendeu nio s dotd-la com as doutrinas da
Constituigdo Civil do Clero da Franga, mas ainda mimosear os nossos padres
com a permissdo do casamento, sua maniz predileta, e que sustentou com
todo o calor possivel. {...) Logo que este padre chegou ao Ric de Janeiro, fez-
me o obséquic de visitar-me, 6 que repetiu mais algumas vezes, e numa desta
entrevistas deu-me a ler uma espécie de Codigo ou Constituicio Hclesidstica,
que ele havia organizado, pedindo-me que acerca dela lhe comunicasse
francamente a mmha opinido.”11?

Mesmo escrevendo suas memonas muitos anos apos 1826, D. Romualdo
percebia padre Diogo Fejé menos como um politico hiberal e muwto mais como um
“reformador da Igreja de seu pais” e “maniaco” no que enfocava o casamento para Os
padres. Acreditava que padre Diogo compartilhava de idéias francesas como as constantes
na “Constituicio Civil do Clero da Franga”™ que, redigida no processo revolucionario de
1789, estipulava, entre outras coisas, o casamento dos padres, a estatizacao da Igreja
Catolica e a normatizacio de uma nova Igreja baseada na Constituicio civil na soberania
francesa. O arcebispo podia comparar a Constitnigio Civil do clero da Franca com o
projeto que padre Diogo lhe apresentou porque, em resumo, ambos tinham varios pontos

em comum. Padre Diogo Feij6 chegou ao Rio de Janetro em 1826 com um rascunho da
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Constituigio eclesrastica que quase dez anos mais tarde, em 1835, apresentou em Sio
Paulo no Consclho Provincial.tt Neste dltimo documento regulamentava-sc “as
obrigacoes de cada um dos empregados Eclesiasticos”, fixando seu namero, local de
trabalho e ordenados. Era uma let basica ou “Constituicio eclesidstica” da Igreja catolica
no Brasil, que seguia a onda constitucional maugurada pelas Cortes de Lishoa e pela
constituinte de 1823 e pelas idéias francesas. No entanto, mais uma vez, a experiéncia do
padre paulista relia as idéias estrangeiras. Em poucas palavras, as idéias presentes no
documento pretendiam reformar a Igreja no Brasil a partir de uma legisiacio vinda do
Parlamento civil com o aceite de autoridades da Igreja no Brasil como o arcebispo e os
bispos. Padre Diogo Feij6 pretendia que seu “emprego publico” como deputado no Rio
de Janeiro fosse um exemplo de trabalho pela “moralizagio™ social a partir de uma ampla
reforma eclesidstica vinda do poder secular para dentro do religioso.

As propostas era muitas, tas primeiramente criava um tipo de conselho
ou corpo legislativo para a Igreja na figura dos cabidos ou como padre Diogo Feiyo e a
comissio eclesidstica paulista denominava, “presbiteros”. Para a comissio, os cabidos

haviam degenerado e precisavam voltar a suas origens:

“O) eabido perdendo pouco a pouco sua primeira importancia tormou-se uma
instituicio de luxo, e com detrimento das rendas publicas. As comissSes
mstautaram suas antigas obrigacdes para que possa ser o verdadeiro Senado do
Bispo; seu Conselheiro; Fiscal da Constituicio Eclesiastica, denunciante dos
abusos que se forem mtroduzindo na Igreja; emprego de honra, e de
nrisdigio, que sirva de descanso, e ao mesmo tempo de recompensa ao
Paroco beneménto, que envelhecesse no exercicio da caridade, e religido.
Denominatio Presbitero, nome respeitavel, de saudosa recordagio para tazer
assim esquecer o desprezo que cobre os atuass Cabidos: diminuirio o seu
numero, deixando s6 o necessarioc aos fins, a que cada membro &
destinado.”119

117 D. Romualdo de Seixas (Marqués de Santa Cruz). Memdrias do Margués de Santa Craz. Rio de
Janeiro: Tipografia Nacional, 1861, p. 43-44.

118 Pude localizar uma copia desta Constituigdo que fot enviada ao bispo de Sio Paulo ainda em
1835. Ao que parece, padre Feijd havia feito outras tentativas de divulga-las, pots Oscar de
Figueiredo Lustosa encontrou propostas semelhantes no formato de trés projetos que foram
parat no arquivo secreto do Vaticano. Ver: “Projeto de Constituigdo Eclesiastica de 4 de margo
de 1835 e assinado por Jodo Crisdstomo de Oliveira Salgado Bueno, Idelfonso Xavier Ferreira,
Dr. Manoel Joaquim do Amaral Gurgel, Diogo Antonic Feijo, Dr. Anacleto José Ribeiro
Coutinho, Cura Manoel da Costa e Almeida”. Arguive da Ciria Metropolitana de Sdo Panlo.
Processos Império, Interior — SP, Itu e Oscar de F. Lustosa, Op. o, pp. 149-167.

119 fider ihiden.
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Depotis dos cabidos-presbiteros a comissio estipulava outra novidade: a

criagio da carxa eclesiastica, que servia para captar tecursos, os dizimos, e fazer o

pagamento dos empregados eclesisticos, os quais deixavam de cobrar por batizados,

casamentos € outros sacramentos. Como relatava o projeto:

As Comussdes acabam com a percepcio de ofertas, esmolas, e emolumentos,
que tanta odiosidade acarretam sobre os Eclesidsticos, dando a 1déias de que a
avareza € a principal paixio daqueles mesmos que alids tanto clamam contra
ela. Cria-se uma caixa Eclesidstica onde serdo recolhidas todas as esmolas,
ofcrtas, ¢ emolumentos destinados a conservagio do culto catdlico. Cada
ParOquia sustentara seus padres; e quando as esmolas, ofertas, ¢ emolumentos
ndo bastem para a despesa do culto uma contnbuigio direta, que os
Eclestasticos chamam conhecenga, recaira sobre cada fiel quanto seja somente
necessario para preencher o déficit. (...) Cessara a vergonha do Paroco
estender-lhe a mio logo que batiza, casa, encomenda o morto; mas sobre
objetos de pura devogio recaira uma contribuigio correspondente a maior, ou
menor utilidade do ato requerido: vindo por esta forma a concorrer para as
despesas do culto o que mais posse tiver, e mais dele se utilizar.”1

Mais uma vez a proposta era movadora e em suas notas finais frisava a

necessidade de uma rctomada do que supostamente havia sido a organizacio da religiio

cristd primitiva, ou como enfatizava o projeto:

“Se os padres se acreditarem por sua vida exemplar, e pelo fiel desempenho
dos deveres, que lhes sdo prescritos, as comissdes se convencem que Os [éls
longe de declarar como agora a2 quantia que dic aos parocos, que pouco ou
nada fazem a beneficio da salvacdo de suas almas: voluntartamente
concorrerdio com avultadas somas para a caixa eclesiastica, como faziam os
primeiros cristdos.”12!

Se D. Romualdo associava a 1déia da Constituigio Eclesidstica proposta

por padre Diogo aquela que se empreendeu na Franca revolucionana, scus proprios

autores e dentre eles padre Diogo, ligavam-na mais diretamente a um primifivisino cristio.

No entanto, em ambos 0s casos, o que importa ressaltar € a valorizagio e sentido que

padre Diogo atribuia a sua vinda no Rio de Janero em 1826-1831. Ele era um politico

intercssado nas “reformas™ eclesidsticas e estas até podiam mspirar-se em experiéncias

como as desenvolvida na Franca, mas estavam calcadas no que padre Diogo denommou

20 fderm ibiderm.
124 Jfowr shiders.



291

em 1827 de “nossos modos e costumes™2. Estes “modos” passavam por leituras do que
vinha da Huropa, mas, no caso de padre Diogo, remontavam mais diretamente a
exemplos e pratica vindas de Itu e vivenciadas junto aos patrocinistas.

Em uma smbiose hoje estranha, padre Diogo via sua Constituigio
Eclesiastica como uma continuacio das reformas inauguradas com a Constituicio civil do
Império. Era assim que os cabidos, transformados em presbiteros, podiam ser tomados
como verdaderros “senadores” dos Bispos, seus “conselhewros”. Para ele estava claro que
a Igreja catdlica podia ser reformada pelo Parlamento avil e nos ditames da Constituigio
imperial de 1824, a qual atrelava a Igreja ao Estado. Este é um sentido para as disputas
politicas de padre Diogo amda muito pouco explorado. Varios sio os momentos em que
este padre discutia calorosamente cste imbricamento entre as reformas socis e as
eclesiasticas. No entanto, ele nfio era o unico e esta proposta fo1 encabegada pela maioria
dos deputados e senadores eclesidsticos presentes no Patlamento.

Por volta de junho de 1826 os trabalhos parlamentares comegaram 2
ganhar fOlego na medida em que o medo de uma nova dissolugio das Camaras por parte
do Imperador 12 diminumdo. Fm 9 de junho os deputados encerraram a sessio devido ao
horario adiantado e foi neste contexto que o ituano Paula e Sousa, amigo de padre Diogo
Feijo, fez um adiantamento no meio da indicagio de Lino Coutinho para que fossem
realizadas trés sessdes cxtraordinarias por semana. Ele pretendia que estas sessdes extras
acontecessem durante o periodo da tarde, ja que pelo regimento, as sessdes ordinarias iam
das dez até as quatorze horas O debate explodiu no dia seguinte, 10 de junho, com uma
irada fala do bispo do Maranhio, D. Marco Antonio de Sousa. Este dltimo afirmava que
toda aquela proposta era “insuportivel”, sobretudo em um pais “calido” como o Brasil.

Alegava que sabia da urgéncia na elaboragio de leis complementares 2 Constituigio e que

122 Fejj assim descreveu sua atuacio em um momento de tensio e no alto do plendrio. Em
junho de 1827 padre Diogo Feijé discursava sobre um projeto de administragio dos juizes de
paz, propondo que se reativasse o uso de passaportes € que tais juizes os concedessern. Logo, um
outro padre de tendéncias “liberais”, padre José Custddio Dias, discursava argumentando que a
emenda de padre Feijé era contraria a hberdade de comércio e que, em suma, os passaportes
eram resquicios da época do despotismo. Padre Feijé voltou-se e defendeu-se 2firmando que o
passaporte por ele proposto era gratuito e dado sem a dependéncia do escrivio. Foi neste
contexto que afirmou que sabia tudo aquilo porque diferentemente de outros deputados que se
regulavam pcla Inglaterra e Franga ele se balizava “pelos nossos usos e costumes”. Para um bom
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aceitava apenas que as sessdes comegassem mats cedo e terminassem mats tarde. No meto
deste debate, surgiu uma indagacido: era possivel que os deputados abrissem sessoes
durantc os dias santos para adiantar a tarefa tio atrasada? Mais do que depressa o
deputado Lino Coutmho propos uma indicacio marcando sessGes nos dias santos menos
no domingo, alegando que os jornaleiros trabalhavam nestes dias. Monsenhor José S. A.
Pizarro e Araljo, clérigo atuante no Rio de Janerro, mdignou-se:
“Pensar-se que nos dias santos se pode trabalhar, nfo € assim. {...) os senhores
deputados nio sio jornaleiros. Observemos os preceitos da Santa Igreja, ¢
sendo veja-se se algum tribunal nestes dias trabalha (...) em algum caso, nio
digo urgente, mais urgentissimo, entdo convenho que se ajuntc a Camara

nesses dias, mas ¢ preciso que seja utrgentissimo, pois nés nio somos
dispensadores dos preceitos da Igreja.”12*

A esta altuta outro clérigo, agora do Rio Grande do Sul, padre Antonio

Vieira da Soledade, contra-argumentava:

“Qs argumentos do nobre deputado ndo convencem, e parecem ue revertem,
pois se os jornaleiros podem trabalhar para ter pio muito mas o podemos
nés, que lhe procuramos o pio saudavel da prosperidade.” 2+

O deputado Antonio da Rocha Franco foi além, afirmando que o que a
Igreja proibia eram os “trabalhos fabris e ndo trabalhos intelectuais”. Desta forma,
propunha que a CAmara trabalhasse ndo s6 nos dias dispensados, mas também nos dias
de guarda. A esta afirmativa o bispo do Maranhio, D. Marco Antonio de Sousa, nio se

calou, declarando:

“Se alguns cristios ndo cumprem os seus deveres, ndo deve isto servir de
regra, principalmente 4 representagio nacional, que deve dar exemplo de que
os seus membros sio observadores, ndo s6 das leis naturais, mas também das
da Igreja. ™15

Ele ainda alegava que em Portugal nunca havia sessdes nos domingos ¢

em feriados santos nio dispensados. O arcebispo primaz do Brasil, D. Romualdo de

Seixas, no alto poder de seu cargo eclesiastico encerrou o debate alegando que a Igreja

mapeamento deste episédio ver: Luiz Gonzaga Novelli Janior, Fejd: um paniista velbo, Op. at., pp.
95-96.

123 Este dchate da Cimara fot reproduzido numa edigio organizada pela Camara dos Deputados.
ver: O clero no parlamento brasikeiro. Brasilia: Cimara dos Deputados; Rio de Janeiro: Fundagdo Rui
Barbosa, 1979, 2° volume, pp. 72-75.

124 Idem, p. 12.
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dispensava de seus preceitos a todos os catdlicos se a finalidade deles fosse a de “acudir o
proxmmo” e assim ele ndo tinha diavidas de que o “espirito da Igreja™ seria mantido se os
trabalhos parlamentares fossem feitos em dias de dispensa. E eles assim o foram.

Todo este debate suscitado por Paula e Sousa pode dar uma idéia do
campo de agio dos deputados de 1826 e, em especial, daqueles vinculados a Igreja, como
padre Diogo. O niimero destes clérigos nio era desprezivel. De um total de 103
deputados eleitos em 1824 para a legislatura iniciada apenas em 1826, 23 deles cram
clérigos e entre eles havia bispos como D. Marco Antonio de Sousa € até o arcebispo,
como era o caso de . Romualdo de Seixas.izs Estes clérigos estavam dispostos em virias
comissdes de trabalho parlamentar, mas concentravam-se mais nas dos assuntos
eclesiasticos e na de mstrugao publica. No entanto, em discussdes como a acima relatada,
eram hegemonicos, sendo sempre chamados e ou sentindo-se obrigados a
pronunciamentos ou pareceres. Embora padre Diogo nido tenha participado do debate
que refatei acima, esteve presente em muitos outros similares. Além disso, a vida de um
patlamentar padre estava crivada pot encontros nas comissdes eclesiasticas e de mstrugio
publica onde cotidianamente reuniam-se toda uma gama de clérigos. Assim como na
discussio acima, eles também nido concordavam sempre. Pelo contririo, na maioria das
vezes havia grande polémica como a do trabalho nos dias santos. O que suas indagacées,
representacdes e projetos tinham em comum, entretanto, € uma relevante importancia
atribuida as questdes da relagio do Estado com a Igreja. No debate acima descrito, estava
embutido um outro ainda maior que resumia-se em saber se as normas eclesiasticas para
os dias santos podiam ou ndo ser discutidas ou modificadas pelos parlamentares. Ou seja,
a maioria dos clérigos debatia-se com o limite do poder dos legisladores em um pais cuja a
religido oficial era a catdlica romana. Na questido acima exposta, 2 pergunta transformava-
se em: o dia de trabalho dos parlamentares devia ser ditado pela Igreja romana ou pcla
nacio brasileira? Quando Lino Coutinho ou o padre José Vieira da Soledade enfatizavam
a necessidade do trabalho nos dias santos chegavam no limite de propor trabalho em dias
nio dispensados pela Igreja catolica, deixando isentos de qualquer tarefa apenas o

domingo e, desta forma, feriam frontalmente os ditames romanos sobre o tema. DD

125 e ibidem.
126 Idem, p. 14.
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Matrco Antonio de Sousa e Monsenhor Pizatro, por seu lado, postulavam uma primazia
da tradicdo romana e catdlica sobre a dos homens civis e deputados da nagio brasieira. ja
o arccbispo, D. Romualdo de Seixas, procurou conciliar posi¢bes, propondo trabatho
apenas nos dias dispensados pela Igreja. Sua argumentagio, entretanto, primava por
tentar separar a vontade da Igreja romana desta disputa. Ao invés de seguir o raciocinio
de D. Marco Antonio que mencionava a necessidade dos parlamentares serem um
exemplo de catdlicos romanos, D. Romualdo argumcentava pelo “espinito da Igreja” de
servir 20 proximo. Nao eram as normas da Igreja papal, mas seu “espirito™ que devia ser
respeitado ao se preservar do trabalho dias santos ndo dispensados pela Igreja. O que
para a nossa temporalidade pode ser uma sutil diferenca, para aqueles debatedores cra
uma grandiosa problematica que cstava presente em varios Outros momentos.

Em 1827, por exemplo, os parlamentates estavam discutindo pensdes
que todos os padres do Brasil pagavam para o sustento da Capela Imperial no Rio de
Janeiro.®” D. Marco Antonio de Sousa argumentava que elas deviam ser extmtas. No
entanto, temia-se que, a0 extinguir-sc estas pensoes, a Capela Imperial passasse a ser
sustentada pelo Estado ou pela “fazenda piblica”, como dizia-se na época. Lra este o
pensamento que padre José Custodio Dias acreditava estar por traz das boas intengGes de
D. Marco Antomo. Padre Custédio perguntava se havia necessidade de sustentar “o
fausto religioso da Capela Imperal”, de fazer um grande consumo de cera, pela
prolongacio de cerimOnias nas quais “um homem mais devoto nio pode estar presente

por tanto tempo cotn a devida devogio”. E ele concluia:

“Os dizimos para a sustentagio dos eclesiasticos sabe Deus como se aplicam!
Por ventura Jesus Cristo deixou dizimos para ostensibilidades? Nio me consta.
Fu terfa muita satisfagio que os eclesiasticos fossem entregues a livre vontade
do povo. Eles seriam bem tratados, com muita decéncia ¢ até com
abundancia.”12s

Ao debate sobre a quem cabia sustentar a Capela Imperial, acrescentava
padre Custodio wm outro: quem devia sustentar a Igreja como um todo ¢ o que devia ser

feito com o dinheiro ou os dizimos que o povo dava para a Igreja. Este debate,

27 $6 para lembrar, Feijé recebeu do Imperador em 1823 um canonicato para esta mesma
Capela impetial e recusou a graga concedida por ser contraria a0s seus “principios” e porque irta
afasta-lo de seus domésticos em Sao Paulo. No entanto, o primo de Feo e redator de O Justiceiro
padre Miguel Arcanjo fo1 capeldo deste estabelecimento sacro.
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entretanto, for ainda mais longe, pois o deputado e Bispo de Maranhio, D. Marco
Antomio, acabou revelando que para ele havia uma clara razio para a manutencio da
suntuosidade na Capela Imperial e nas demais igrejas de primeiro plano no Brasil: a
ostentacdo no culto objetivava o florescer da devogio. ID. Marco Antonio argumentava
amda que o Estado havia que custear algumas festas religiosas. Esclarecia por fim que era
necessario que as Cimara Municipats arcassem com as despesas de pelo menos duas
festividades: a do corpo de Dcus realizada em junho e que objetivava “dar a Deus o
desagravo de todas as ofensas e de todos os desacatos que se tenham cometido™ e a
festividade de Acio de Gragas pela aclamacio do Imperador, em 12 de outubro; data na
qual davam-se gracas a Deus pela Independéncia do Brasil e pela sua liberdade.

A argumentacio cra mtrincada e o bispo comegava alegando que o
homem era composto de alma e corpo, e que, portanto, havia necessidade de se alimentar
o culto interno (da alma) e o externo (do corpo). £ daro que a ostentagdo alimentava
principalmente o corpo. O deputado-bispo relacionava ainda o ato religioso de agao de
gracas a0 do corpo de Deus com o ato de comemoracio e gragas a agio evangélica e
politica do Imperador apds sua aclamagio. Era na exposigio do culto ¢ nesta complexa
relacio entre o corpo de Deus e as gragas ao Imperador que D. Marco Antonio
compreendia a relacio entre a Igreja e o Fstado Imperal. Foti contra esta jungio que o
deputado padre Diogo Feyd levantou-se:

“A questio é se convém a nagio o determinar que as Cimaras fagam estas

festas. Ndo me oponho a que pertenca aos senhores eclesidsticos celebrarem

as festas religiosas; isto é da sua competéncia e nio importa a nagdo. Quando

porém isto pertence i nagio, niio sei porque se devia preferir esta festa a

outras quatsquer tio respettivels e talvez ainda mais {...) Mas isto pertence a
Igreja e ndo ao secular.”1

E ele ainda completava a respeito da sugestio de D). Marco Antonio

sobre a festa da aclamagio do Imperador:

“... digo que € um objeto muito digno, mas digo outra vez que nio compete a
na¢io determinar festas. O mais que se podia determinar era que houvesse
neste dia uma festa civil que significasse o regozijo publico, mas determinar
acio de gracas n3o nos compete, primeiro porque € um objeto teligioso e que
compete a0s religiosos, segundo, porque, se um dias caisse desgragadamente a
Constituicio do Brasil, segue-se que havia de ser crimmada a agdo de gragas.

128 () elero wo parlamento brasileiro. 2° vol., Op. o, p. 280.
127 Tdem, p. 282.
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Pots nds queremos trazer a divindade para servir de sustenticulos aos partidos
politicos? Por 1isso digo que s6 admito as festas civis para festejar tais
obijetos.”130

Hste discurso parece estranho a um padre, que vivia relacionando os
objetos civis a0s eclesidsticos e que ficou famoso ainda em 1827 quando assustou a todos
com scu voto em sepatado sobre o projeto que pregava o fim do celibato para os padres,
numa clara intervengio do Estado em assuntos eclesiasticos. No entanto, no caso acima,
toda a critica de padre DDiogo explicitava a necessidade de se afastar a “divindade” dos
“partidos politicos™ em um contexto preciso que era o das festividades de Corpo de Deus
e da aclama¢io do Imperador. Neste contexto padre Diogo argumentava contra uma
dada forma de relacionar os problemas eclesidsticos com os civis: o que ligava-os através
da “divindade” dos reis.

Prosseguindo neste polémico caso o argumento esclarece-se mais com a
fala do deputado e padre Custodio Dias. Este ainda insistiu, apoiando a padre Diogo e
enfatizando uma necessidade de separagio entre festas civis e religiosas. Dizia que se o
catolicismo no Brasil era sinénimo de festas, desta forma, a da aclamacio devia consistir
em “distriburr esmolas pelos pobres e fazer atos de caridade” e a do Corpo de Deus fossc
feita dentro do recinto das igrejas, pois para ele os “cultos externos” nio cram “senio
uma mascarada wrrisoria” que ofendia mais a Deus. No entanto, o deputado Paula
Cavalcante, ndo dando atengio 2 nenhum dos dois defensores da “civilidade”, propunha
uma emenda a proposigio de D). Marco Antonio, argumentando que os vereadores
fossem assistir 2 mussa do Corpo de Deus na Catedral, ou onde a houver. Foi neste

mstante que padre Diogo voltou a msurgir-se:

“Insisto para que nio se obrigue nem mesmo que as Cimaras assistam 2s
certimoénias. Lembro-me de uma razfo ¢ ¢ que a Constituigdo néo proibe que
qualquer homem que tenha outra crenca sem ser a catdlica, possa ser vereador.
Por 1sso, para que obriga-lo a assistire?”'131

A este caloroso embate, D. Marco Antonio replicou enfatizando que o
vereador que nio fosse catdlico ndo precisava comparecer na 1greja, era s mandar um
representante. Argumentava ainda que era necessario que as Camaras participassem € ue

arcassem com as despesas, fornecendo os meios financeiros para as festas. E ele discuta

130 Jdens ihiders.
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com padre Custddio dizendo que se aconteciam zombarias e mascaradas nas procissoes €
cultos externos, isto era um abuso, que as autoridades publicas e magistrados deviam

mspecionat. Desta forma, finalmente concluia:

“Faga-se pois a festa (...} Conservemos 0s nossos costumes santos, € costumes
rehigiosos, porque este é o meio de se conservar a religiio nos coracdes dos
fiéss. O povo ndo raciocina se convence pelas procissdes desses santos e por
objetos exteriores.”132

FHra um enfrentamento que definta posigdes bastante claras sobre o papel
dos deputados-padres e demais “empregados publicos” diante da nacio que se queria
tormar. De um lado estava a tradigio de sacramentar a unifio da monarquia com a religido
em determinadas festas que sempre haviam sido szmultaneamente religiosas e civis. Esta
tradicio rezava que a religido sustentava-se por cultos mteriores e exteriores, mas que O
povo, como dwia D. Marco Antonio, conhecra mais a hmguagem externa, ou seja,
aprendia a adorar a Deus ¢ a ser devoto por “objetos exteriores”. Nesta logica, as
procissdes e festas deviam fundir os cultos do Corpo de Deus com o do Imperados,
ambos pagos e assistidos pelos politicos e, mais especificamente, pelos vereadores. Por
esta forma, ndo apenas a religiio era mantida, como também a nacio conservava-se pela
elevagio do Imperador e seus representantes nas vilas, os vereadores. Padre [iogo,
entretanto, pregava uma oufra relacio entre esta devogdo, festas e religiio com os

politicos e o Estado. Ele msistia no debate com D. Marco Antomo:

“... eu nunca disse que se abolisse a festa de Corpus Christis. Pelo contrario,
disse que os eclesiasticos a celebrassem, ¢ como deputado, disse que nfo
competia a Assembléia Legislativa o tratar-se de existir esta ou aquela testa,
porque isto compete a religiio.” 133

Nesta polémica, padre Diogo saiu vitotioso em 23 de julho de 1827.
Nesta data, fo1 aprovado que os vereadores deixavam de financiar os festejos que antes
eram obrigados a fazer e que nenhum dinheiro publico podia ser gasto com tais festejos.
O que hoje parece claro, 2 saber, que uma procissio do Corpo de Deus era algo vinculado
a0 terreno religioso e que competia 20s padres e aos fiéis o financiamento dos festejos,

era uma questio duramente discutivel em 1826. Esta indagagio nio era uma questio

131 [ e iliclery.
132 Fdemr ihiden:.
133 Felesm ibidern.
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accssoria, mas constituia-se em um problema que de fundo resgatava discussdes ja
bastantes polémicas na vida de padre Diogo. Ele financiava uma procissio em Ttu e
certamente acreditava no poder de atragdo que elas exerciam sobre o povo cm geral
Eram em cultos externos como as procissdes ou as exposicdes de imagens pintadas ou
esculpidas por padre Jesuino, que padre Diogo via muitas almas serem salvas, muitos
cristios arrependerem-se. No entanto, para este deputado-padre o patrocinio e a
participagao destes cultos eram da competéncia dos religtosos e do “povo”. Era assim no
patrocinio, mas ndo o era na procissio do Corpo de Deus que em Itu era fmanciada por
antigas autoridades do Ret como o capitio-mor Vicente Aranha, sob o aval de padres
como Pma.

Um debate como este de padre Diogo também ndo era acessorio, porque
resgatava debates filosoficos e politicos como os desvendados pelo capitio-mor de Itu
Vicente Aranha e seus amigos de Itu em 1824. Foram em conversas entre varios amigos
de padre Diogo e de Paula e Sousa com padres locats, que surgiram mdagacGes sobre a
divindade dos Reis. Eram debates que perguntavam se deveriam os homens curvarem
suas pernas a D). Pedro 1 tal qual faziam todos diante da representagio do Corpo de Deus.
Em 1827, padre Diogo msistia que as procissdes e devogdes externas eram do governo
absoluto de Deus para com os homens, mas que as festas como as da aclamagio do
Imperador eram civis e da parte da monarquia constitucional, bem como em seu jornal O
Justiceiro anos mais tarde insistia que os homens ndo deviam reveréncias servis a [J. Pedro
IL

Ainda em 12 de fevereiro de 1832, o entio ministro da justica padre
Diogo promoveu na Corte uma grande festa civil demonstrando que continuava a
acreditar naquele tipo de separagio, ao mesmo tempo em qgue revelava alguns de seus
problemas. O motwvo da festividade era a comemoragio da paz na Corte devido a criagio
e funcionamento da nova Guarda Nacional. Relatava o ministro na Aurora Fluminense e

depois no Nove Farol Paulistano os feitos daquele domingo ao entardecer:

“Os diferentes Corpos de Infantaria e cavalarta apareceram no Campo da
[ontra as 5 horas da tarde pouco mais ou menos, no maior asseio, e ordem
possivel. O jovem Imperador a cavalo, e com farda de Guarda Nacional
correu as fileiras, acompanhado de um dos membros da regéncia e de algumas
outras pessoas (...} Hra um formoso espetaculo ver debaixo das armas tantos
cidadfios, interessados nas liberdades e ordem publica, reunidos em nome da
le, e prontos a defender uma patria; que confia quase unicamente nos seus
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esforcos. A semelhante perspectiva, os timidos se fortaleciam, os desanimados
concebiam esperanc¢a, e de ratva se mordiam os eternos promotores de
desordens, para quem € horrivel encarar os fuzis na mio dos membros da
adade. Apanhados em suas nsidias, e contradicdo, eles vozetam liberdade e
choram pela for¢a mercenaria, maldizendo aquela que é em todos os paises o
melhor csteio dos direitos e Independencia Nacional.”134

O espetaculo promovido pelo ministro da justica era muito nove em
seus significados a0 mesmo tempo em que se assemcthava, em sua forma, as mais
comuns das procissdes de Itu ou da Corte. L4 estava um desfile piiblico que também
servia de promocio e elevacio para o Imperador, os membros da regéncia e mais
“algumas pessoas”. No entanto, para padre Diogo, nesta festividade “civica” todos
estavam ali como “guardas nacionais”, estando “reunidos em nome da ler”. E completava
o padre paulista:

“Para mais abrilhanta-la o Céu que ameagara grossa tormenta d’aguas, tomou-
se para o fim da tarde, sereno como o0s coragSes dos Brasileiros hontados, que
abrangiam com os olhos de uma segura hipoteca de que as leis e a ordem seriio
mantidas, em despeito da intriga, e das tentativas dos tacciosos. Os boatos de
rusgas e de movimentos anarquicos que haviam precedido este belo dia, cairam
por terra, ¢ se algum inimigo da paz publica passou por as fileiras dos
defensores da patria, a melancolia devia ralar-lhe o coragdo, ou um rnso
estuptdo mal disfarcaria o seu desgosto.”13s

A procissio que era “cvil” também tinha sua ligagio com o céu. Mais
uma vez o céu uniu-se a0s interesses da terra, mas nic como na procissio de Corpo de
Deus que desejava D. Marco Antonio em 1827. Para padre Diogo nio era simples
presenca do Imperador e sua elevacio junto ao Corpo de Deus que sustentava o lmpénio,
mas sim a exposicio dos cidadios ao lado do Imperador ngorosamente uniformizado
dentro da organizacio hierdrquica da Guarda Nacional. O céu limpido era um sinal da
bencio drvina aquele ato e nova ordem civil. Ao privar a festa de tempestades, seja das
matcriais como das politicas ¢ sociats, Deus impunha sua presenca de uma outra forma
naquela cerimdnia. No entanto, os limites entre o religioso € o civil eram estreitos e
tortuosos. Padre Diogo entrava e safa deles sempre enfatizando que seu modo e pensar

era pantado pela “justica”. Entretanto, era dificil ser “justo”. sobretudo em momentos em
p p ] (; 2 ’ 2

134 Trata-se de uma carta aberta do ministro Feyo e da regéncia trina publicada primeiramente em
12 de tevereiro de 1832 na Aurora Fluminense ¢ tetmpressa no Nowve Farol Panlistans. Ver: Novo
Farol Panlistano. n° 60, sibado, 10 de marco de 1832.

135 [demr ibiden.
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que set deputado ou mmistro implicava tomar decisGes muitas vezes aparentemente
contraditorias com a condicdo eclesiastica. Foi o que ocorreu durante os dcbates
parlamentares sobre a lei de responsabilidade dos ministros de Fstado.

Com mais de um ano de debates, esta lei comecou a ser discutida em
funho de 1826 e s6 ¢é aprovada em outubro de 1827. Padre Diogo fer sua ptimeira
mterven¢io na Camara apresentando uma pol¢mica emenda a0 projeto desta lei. Fle
reclamava pena de morte para 0s ministros que atentassem contra a existéncia ou livre
exercicio dos poderes politicos exercidos pela Constituicio do Império ou usurpassem de
algumas das atabuigdes destes poderes. Se o crime fosse tentado contra o cxercicio dos
poderes, mas nio fosse levado a cabo, padre Diogo sugeria o degredo para a ilha de
Fernando de Noronha. Novamente D. Marco Antonio reclamava da austeridade de padre
Diogo enfatizando que se algum ministro atentasse contra a vida do Imperador ou sua
famila, devia ser punido como a qualquer criminoso e que se seu crime fosse no exetcicio

de suas funcdes, ele ndo reclamava a pena de morte:
Para um funcionario publico que tem exercido grandes cmpregos, basta a
deposigio do lugar, basta a deposi¢io do lugar, basta ser condenado a uma

vida particular; priva-los de seus amigos € a maior pena que se lhes pode dar.
Essas grandes penas nunca admitirei, nem a pena capital.”13

Padre Custédio defenden padre Diogo, relatando que, embora fosse
eclestastico e assim, “nfio devia de mw pronto aprovar a pena de morte”, por outro lado,
o ministro que atacava “a liberdade e a seguranca da nagdo” devia ter “a maior pena”.
ITouve na seqiiéncia toda uma polémica sobre como caracterizar a morte do ministro: se
ela devia ser “natural”, como pregavam padre Custodio e padre Diogo, on morte “civil”,
como querta . Marco Antonio. Mais uma vez os padres Custodio e Diogo ganharam a
luta, mesmo com D. Marco Antomio os acusando de ser eclesiasticos favoravess a pena de

morte. Neste sentido, padre Custédio defendia-se:

“Na verdade aquele que trair a nagio atacando o sistema liberal, que ela tem
adotado, o que atentar contra a liberdade puablica, a mviclabilidade do trono,
dos representantes da nacio, é réu de alta traigho. {...) Aquele que ataca os
principios constitucionats, e as leis, porque a nagio se rege, comete um crime

136 Idem, p. 9.
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de trai¢do, e deve ser rigorosamente castigado, sem excegio de classe, porque a
let € 1gual para todos.”137

Padre Diogo e Custdédio falavam como deputados e civis quando
requisitavam pena de morte 20s ministros infratores graves, mas eram simultancamente
religiosos que defendiam penalidades complicadas como a pena de morte. Eram tementes
a Deus e ao culto dos Santos, financiando procissdes como a da semana santa em Itu,
mas defendiam o fim do financiamento estatal para outras procissdes. Pregavam a
adoragio a Deus e a0s santos, em situacio de resignagio e humilhacio para o pagamento
de dividas de consciéncia e moral, mas recusavam-se a estender esta atitude aoc Imperador
e seus administradores. Estas ambigiiidades em um Império catdlico vanas vezes levou
padres como Diogo a colocar-se em posicdes muito contraditdrias.

Em 18 de yunho de 1827, por exemplo, a comissio eclesiastica da
Camara composta por padre Diogo, D. Romualdo de Seixas, ID. Matco Antomio, entte
outros, apresentou uma proposta para que fossc validada em todo o territério nacional
uma clausula do Concilio de Trento: a que estipulava que os padre podiam promover
casamento de notvos sem a autorizagio dos Bispos. No plenario, porém, D. Matco
Antonio discursou longamente defendendo o poder dos bispos para impor exigéncias
suplementares ¢ tributos para elaborar o casamento, demonstrando que dentro da
comissao eclesidstica possuia ele uma opiio contraria 2o que foi decidido. Neste caso,
padre Diogo ¢ D. Romualdo concordavam com uma tegulamentacao vinda de Roma.

Dots meses mais tarde, entretanto, em 11 de agosto, padre Diogo
apresentou um projeto, em nome da mesma comissiao eclesiastica, cagando os poderes do
Tribunal da Legacia das mios do nuncio apostdlico, D. Lourenco Caleppi, que era o
proprio enviado do Vaticano € seu representante no Brasil.® Indo mais além, em
setembro, um deputado, Ferreira I'ranga, reapresentou um projeto que ja havia levado a
plenario na Constituinte de 1823: o que propunha a extingdo dos frades e fretras no Brasil
e o fim do celibato obrigatorio para os eclesiasticos. Como ja notet anteriormente, padre

Diogo redigiu e apresentou ainda em setembro de 1827 um longo voto em separado

137 Ldemt, p. 91.

138 Vinha de longa data o problema da monarquia portuguesa e brasileiro com os nuincios
enviados pelo Papa, sobre eles, ver: Hildebrando Accioly. Or primeiros niincios no Brasil. Sdo Paulo:
Instituto Progresso Editorial, 1949 e Luis Talassi. Op. .



302

sobre os problemas causados pelo celibato imposto aos padres, defendendo o projeto do
deputado Francga, propondo assim sua extingiao no Brasil.i»

Padre Diogo ¢ scus companheiros clérigos ora atuavam com o Papa e
suas legislagio candnica, ora voltavam-se contra ela. O ponto central destes diferentes
posicionamentos era a questio da soberanma legislanva da Assembléia ¢ do Brasil. Em
1828 padre Diogo respondia 2 D. Romualdo ainda sobre a questic do celibato,

explicando methor sua tese:

“Iigo mats, que é uma fraqueza e uma vergonha mendigarmos do Papa, como
quer o Sr. Arcebispo [D. Romualdo]. Aquele favor de que ele mesmo goza e
que ¢ todo de nossa atribuigdo. E se a nagdo brasileira nio tem a forga e o
poder necessarios para promover sua prosperidade, sem o consentimento da
Curia Romana, entio nfo é independente, ndo € nagdo.”140

Padre Diogo concluia sua fala afirmando que se o Papa determinasse
algo a que ndo concordassem os legisladores, estes ndo estariam em pecado como
argumentava D. Romualdo, e que os catdlicos estavam “firmes em obedecer ao Papa” em
tudo aquilo que o poder temporal consentisse, isto é, “em matéria de disciplina™.+

(Ganhando amplitude devido as suas falas e em especial em razio de seu
voto em separado sobre o celibato, padre Diogo Feijoé tornou-se conhecido por sua
peculiar forma de buscar unir a Igreja com o Estado. Seu voto sobre o celibato circulou
impresso pelo Brasil, sendo reproduzido e debatido em mimeros jornats de época. Eram
réplica ¢ tréplicas que acendiam paixdes nacionalistas e apimentavam as criticas ao
governo de 1J. Pedro L.

FEm visitas ao arcebispo, nos jornais, no Patlamento ou nas comissoes
que participava na Camara, o deputado Diogo for sempre tomado como um padre

paulista, “um reformador”, como lembrava D. Romualdo. O efeito de suas falas no Rio

139 Fetretra Franca repetiu o mesma indicagfio proposta nicialmente em 1823 na Constitumte:
“indico que os nossos padres sejam casados e que os trades e freiras acabem entre nos™. No
entanto, em 1827, esta indicagdo ganhou a defesa em plendrio de Feijo em scu conhecido voto
em separado, saiu para os jomais, sendo editada em vérios livros, ora a favor, ora contra padre
Luiz Gongealvez dos Santos escreveu dois opusculos contrariando o voto em separado de Feijd
que havia sido publicado pela Camara. D. Romualdo publicou uma “Reflexdo” sobre o tema
também contestando Feijd. A favor do celibato saiu o sacerdote paulista Manocl Joaquim do
Amaral Gurgel além do préprio Feijd. Para detalhes das publicagdes ¢ disputas, ver: Luiz
Gonzaga Novelli Janior. Fejd, um paulista velbo, Op. at., pp. 102-106.

140 “Anais da Camara”, 1828, tomo 1° p. 196.

4t Idem ibidem.
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de Janeiro for bem diverso daquele sentido nas Cortes de Lisboa, em 1822, Dono de
polémicas opinies, padre Diogo levava as ultimas conseqiiéncias um catolicismo peculiar,
moralista e “justicerro”. Suas posi¢bes eram muitas vezes contraditorias, pois nio havia
como concilar a moralidade que padre Diogo criou no patrocinio € em sua “sociedade
domeéstica” com os calorosos debates promovidos na Cimara e Senado de 1826, onde
muitos outros padres e deputados impunham sentidos outros para a agio politica. Era
neste contexto que padre Diogo expunha suas idéias. Voltando para Sio Paulo
anualmente, as reelaborava no Conselho provincial. De 14 o reformador e padre Diogo

retirava n1ovos argumentos e problemancas que trazia para a Corte.

6.7 - A busca da felicidade.

Em 20 de dezembro de 1828 padre Diogo Feijd, recém chegado do Rio
de Janeiro, assumiu com “notorio contentamento” a secretarta do Conselho paulista.
Nesta ocasiio, ele e o presidente do Conselho, o bispo D. Manoel Joaquim Goncgalves de
Andrade, ofictaram ao Imperador agradecendo-lhe a regulamentacio de 27 de agosto do
mesmo ano, que punha em “andamento a precisa nstituicio dos Conselhos Gerais da
Provincia”. 142 Fra a primeira vez que padre Diogo Feijé dedicava-se efctivamente aos
trabalhos em SAo Paulo, pois nos dois anos anteriores, embora estivesse em sua Provincia
natal durante a €poca de funcionamento do Conselho, havia pedido dispensa dos
encatgos, alegando estar doenite. Neste ano de secretariado, padre Diogoe promoveu
grandes mudancas no funcionamento do 6rgio paulista: fo1 criado um espago para a
divulgacio de projetos dos conselhewros com um livro especialmente criado pata registra-
los. Entre 1828 at¢ 1831 foram registrados neste livio um expressivo nimero de 58
projetos e, destes, apenas oito foram assinados por padre Diogo. No entanto, os
problemas abordados em Sio Paulo por padre Diogo sio extremamente intercssantes.
Sua primetra proposta, apresentada em 12 dc dezembro de 1828, procurava estabelecer

uma distribuicio ¢ venda de terras devolutas proporcionalmente ao nimero de famihiares

¢ escravaria quc possuisse o requisitante. Soava como uma hierarquizada reforma agriria.

42 “Carta a0 Imperador”. Atas do Conselho Geral da Presidéncia 1828-31. Arguive do Estade de
Sdo Panlo. Ordem 6148, Livro 3°, pagina 3 de 20 dezembro de 1828.
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Logo em seguida, em janeiro de 1829, padre Diogo voltou sua atencio para a mstrucio
publica com um projeto para a criagio de cadeiras de filosofia, em algumas das vilas da
Provincia. Nesta mesma linha, no final de 1829, dedicou-se ao problema da instrucio
indigena para a qual elaborou dois projetos. Ja em dezembro de 1830 e janeiro de 1831
apresentou projetos sobre a questio teligiosa, propondo a criacio da caixa eclesiastica ou
a Constituicdo cvil do cleto paulista e ainda a extingio de algumas freguesias ¢ a
regulamentacio do emprego de vigario geral.

Enquanto em 1826-1831 padre Diogo tratava de debates eclesiasticos no
Rio de Janerro com padres, bispos e até com o arcebispo ID. Romualdo de Seixas, em um
primeiro momento em Sio Paulo, padre Diogo aparentemente voltou-sc mais para
questdes outras como a distrbuigdo de terras devolutas ou o problema da mstrugio
publica e indigena. Foi apenas depois de 1830 que retomou seus debates ditos religiosos
em Sdo Paulo. Parte da explicagdo para esta atitude de padre Diogo estava no carater que
os conselheiros paulistas imprimiram logo de inicio ao sew consetho: os debates voltaram-
sc mats para as correspondencias que o conselho recebia de toda a parte da Provincia e os
projetos muitas vezes reflettam esta preocupagio. A 1déa era a de legislar do particular
para o piiblico, baseando-se no artigo 71 da Constituigio do Império. Pelo menos era este
o argumento do bispo Manoel e de padre Diogo em sua carta ao Imperador. Hscreviam

eles:
“I neste codigo sagrado [a Constituigio do Império de 1824] que Vossa
Majestade impenal, reconhecende em sua sublime razio, que os homens
entrando em soctedade politica nio perdem jamats seus direttos naturass,
consagrou no artigo 71, o principio de direito publico universal = que todo o
cdadio tem o direito de intervir nos negodcios de suas provincias; como

aqueles que mais interessam a felicidade particular, da qual essencralmente
dependeri a felicidade pablica.”142

Se era claro que padre Diogo, partindo do particular para o piblico,
podia ampliar seu campo de andlise, por outro lado, sempre discutiu os limites da justica
mundana, da liberdade dos homens e sua moralizagio social. Esta problematica estava
presente na Corte desde 1826 e volta reforcada em 1828 no conselho provmncial de Sio
Paulo. Em 1828 padre Diogo Feijo parece querer alicergar seu discurso moralizador e

exemplificador nio apenas em sua “sociedade doméstica™, mas na paulista. Era da
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correspondéncia ¢ dos problemas provinciais que ele retirava mais fotcas para seu
argumento moralizante antigo.

Por outro lado, sua experiéncia no Rio também mvadia o Parlamento
paulista. Em 1828, padre Diogo repetiu em Sio Paulo seu projeto sobre instrucio publica
apresentado e rejeitado no Rio. Pela sua Provincia natal ainda passaram a questdo do
celibato clerical, ou anda deliberagbes como a da que propunha utilizar o convento dos
franciscanos em Sdo Paulo para a mstalacio de um curso juridico. No entanto, estes e
outros debates que padre Diogo fazia em Sio Paulo, também recuperavam
correspondéncias de pessoas as mais diversas vinda da propria capitania paulista.

Entre 1827 e 1828, por exemplo, um mtenso debate sobre a catequese ou
instrucio dos indios demonstrava os limites entre o poder secular ¢ o da Igreja, a0 mesmo
tempo em que tocava no grave problema da escravidio. Em 11 de cutubro de 1827 o
conselheiro Manoel da Cunha Chichorro, o mesmo que em 1824 amotinara-se em
Taubaté requisitando a volta do absolutismo, propos que o governo voltasse a mvestir na
educacio mdigena catequética, criando em Sio Paulo uma cadeira de “lingua indica” onde
todos os didconos e eclesiasticos fossem mstruidos, dando-se condi¢Ges para que
levassem a diante o antigo trabalho dos jesuitas.’* Um ano mais tarde, em 4 de outubro
de 1828, o discurso do presidente do conselho voltava a tocar no assunto dos indigenas,
colocando o problema em outro patamar. Para ele, a instrucio dos mdigenas nido devia
ser paga pelo Estado com a agido rehigiosa, mas resolvido pelo exemplo pnvado.
Lembrava que ele proprio, que além de presidente do consetho também era bispo de Sio
Paulo, foi o primetro a trazer para a capital dois moleques indios, mstrumdo-o a sua custa
e formando-os como o intuito de voltarem para suas aldeias, ensinando por 1a a doutrina
cristd para seus pares.' No mesmo ano, padre Diogo propds uma solugio para os
indigenas via subsidio comercial. Desejava que 0 governo promovesse - por meio de um

financtamento anual - algum comércio com os indios selvagens para que se criasse neles

B Tdew ibider.

14 “Projeto de Manoel da Cunha Azevedo Z. Souza Chichorro”. Atas e Processos do Conseltho
1824-31 Geral. Arguiro do Estado de Sio Panlo. Ordem 5650, lata 2 de 11 de outubro de 1827.

145 “Fala de abertura dos trabalhos do Conselho Provincial para o ano de 1828”. Atas do
Conselho Geral da Presidéncia 1828-37. Arguive do Estado de $ao Panlo. Ordem 6149, Lata 12— 80°
sessdo de 4 de outubre de 1828.0 vice-presidente do Consetho Provincial assinava como Manoel
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necessidades que s6 a “civiizagio” podia saciar.i« Manoel Bispo e padre Diogo
acreditavam que o papel do Estado provincial limitava-se a incentivar a catequese
“particulat” ou a religiosa via incentivos do comércio ou exemplo prdprio, mas
desacreditavam no antigo modelo jesuitico de ligacio da Igreja como o Estado, como
pensava o conselheiro Chichorro.

Toda esta polémica tem dois lados interessantes. Pot um lado parece
repetir em Sdo Paulo o debate do Rio de Janeiro sobte os limites do poder estatal em um
Império oficialmente tido por catélico romano. No entanto, em Sio Paulo, esta
problemadtica vinculava-se a casos especificos vindos da ligacio do consethe com o
“povo”. Além disso, o outro lado desta discussdo revela que a problematica dos indigenas
ganhava outros significados para padre Diogo. A catequese indigena era um problema que
tocou aos padres do patrocinio, principalmente quando o assunto penetrava no problema
de sua escravizacaolv,

Em 1816, um padre que se dizia missiondrio, padre Manoel Ferraz de
Sampaio Botelho, denunciava ao capitio-general e governador de Sio Paulo que, por nio
poderem comprar escravos, alguns moradores da vila de Porto Feliz constituiam-se falsos
missionarios indo aos sertdes ¢ trazendo indios para lhes servir como escravos.'#
Entretanto, o proprio denunciador do caso, o padre Manoel, a seu modo, também
traficava, ou methor, reduzia indios. Alguns anos antes, em 1810, o missionario trouxe
otto deles da margem do rio Parana. Pela Carta Régia que the havia sido conferida em
primciro de abril de 1809, padre Sampaio podia dispor deles por um periodo de quinze
anos, recebendo inclusive certidio de posse, para o caso de desejar vendé-los. A diferenca
entre os entio denominados “falsos missionarios” porto-felicenses e o misstonario padre

Manocel era a de que este ultimo tinha permissﬁo Real para a captura mdigena e os

Bispo, mas chamava-se D. Manoel Joaquim Gongalves de Andrade ¢ ocupava o cargo de bispo
de Sdo Paulo. Sobre o papel eclesiastico de ID. Manoel, ver: Augustin Wernet. Op. £, pp. 54-95.
146 “Proposta sobre a civilizacio dos indios”. Oficios Diversos de Ttu — 1840/44 Argrivo do Estado
de $do Panls. Ordem 1070, Lata 275, Pasta 1. Copia das Atas do Conselho Geral da Provincia
1829-30 festa escrito na margem esquerda superior do papetl das copras uma anotagfo da pagina e
livto de onde provavelmente foram retirados: nesta proposta consta: “livro pag. 137

41 Mario de Andrade encontrou indicios de que o proprio padre Jesuino do Monte Carmelo
havia viajado para a vila de Goias em 1806 certamente como missionario. Mario de Andrade, Op.
¢t pp- 238-239.
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primeiros ndo. A Carta Régn que conferia esta permissio ao padre Sampaio estipulava a
transitoriedade da servidio indigena, pelo petiodo maximo de quinze anos. As certiddes,
que tinham como razio de ser a possibilidade de comércio desta mio-de-obra, serviam na
Carta pata comprovar a data inicial da contagem destes quinze anos de cativeiro. Este era
o petiodo necessario para que os indigenas se adaptassem a4 uma chamada vida
“civilizada”. Este caso ndo chamaria mais a atenc¢io sc nio fosse pelo detathe que padre
Botelho ja fort visto e analisado no primeiro capitulo desta tese. Em 1820 ele foi acusado
por padre Pedro Silveira, um patrocinista, de concubmato, roubo e outras falcatruas.
Entre suas irregularidades, acrescentava-se a de que padre Botelho havia roubado dinheito
de muitos fazendewros de Itu, pois “recebendo vartos donativos para ir buscar bugres do
Sertio trouxe mui poucos, € consumiu o resto que era avultado”. Além disso, havia
marado muitos indigenas no sertio, pois “na primeira viagem que deu nesta diligéncia a0
sertdo”, ele proprio havia feito “fogo aos indios em uma cachoeira, ou ilha do rio Tieté, e
o seu maior regalo era ver cairem mortos aos ditos indios Xavantes™. 14

O problema dos indios e sua catequizagio remontavam a época das
disputas teoldgicas € mundanas entre 0s padres patrocinista de Itu com padres como o
vigirio Pma e padre Manoel Botelho. No entanto, em 1830, as dimensdes daquele
problema de fundo teologico € moral se alargavam. Em fevereiro daquele ano, padre
Diogo Fetjé e Manoel Bispo estavam unidos novamente em uma representagio ao
Imperador para pedir a extingdo da carta régia de 5 de novembro de 1808, aquela que

havia dado permissio para padre Botelho buscar indigenas no sertdo. Escreviam eles:

“{Com esta carta] foi permitido fazer-se correrias contra esses infelizes, que
tnham, talvez, outro crime, senio repelir a forca com forga. Assim foram de
novo reduzidos 3 escraviddo, chegando a barbandade a ponto de serem
vendidos em leildo, pretendendo-se que vendam os servigos; ndo de 15 anos,
mas talvez perpétuos, e o que ¢ pior dos filhos destes indios, ¢ dos filhos
destes filhos porque aqueles que os possuem, langam mio de todos os ardis
para conservarem neste miseravel estado, sendo facilimo iludir a vigilinera do
governo logo que mandam-se de uma Provincia para outra,” 158

148 “Oficio do padre Manoel Ferraz de Sampaio Botelho ao capitio-general Conde da Palma de
16 de agosto de 18167. Argnirve do Estade de Sdo Panlo. Ordem 293, Lata 35, Doc. 154

V9. felepn ibiclean,

150 “Carta 20 Imperadot”. Atas do Conselho Geral da Presidéncia 1828-31. Awmuive do Estado de
Sdo Panlp. Ordem 6148, Livro 3°, pagina 18 de 8 de fevereiro de 1830.



308

Esta solicitagio a0 Imperador resgatava um antigo problema caro aos
patrocinistas, mas também vinha em um momento em que padre Diogo e Manoel Bispo
estavam temerosos. Fazia pouco tempo que a velha tematica de padre Botelho havia sido
reerguida por um outro acontecimento relatado em uma correspondéncia enviada ao
Conselho provincial. Em 21 de novembro de 1829 entrava em discussio no conselho
uma carta da vila de Itapetininga. Relatava o conselheiro Rendon que receben e analisou a
correspondéncia:

“O Coronel Luciano Cameirro Lobo déd parte ao Govemno que tém aparecido

alguns Indios Selvagens nos lugarcs Itararé, ¢ Iaguarlcatu sem contudo terem

feito dano. Depots diz que o nimero deles é muito grande, e conclui que
sendo apanhadas duas Indias (as quais apesar do agasalho tomaram a fugir)

estas contaram, que aqueles Indios eram de Guarapuava, que viviam corridos e

atropelados dos Indios brabos,

O dito coronel pnmeu'o pede polvora e chumbo grosso para fazer correnas

aos Indios, no que vai com a opinido dominante do seu Pais, cujos moradores

assim o pedem; mas ele mesmo depois reconhece a utt 1dadc de os aldear, por

isso mesmo que ja sdo Indios menos ferozes, que ja nos conhecem, e que
sairam de suas terras perseguidos de outra, ou outras Hordas ferozes.”15!

Ao problema dos indios ditos “brabos™ juntava-se a “opinido dominante
no pais” de os rececber com polvora e como Manoel Bispo lembrava juntamente com
padre Diogo, somava-se a tudo isso a cscravizagdo que vinha com falsas atvidades
missionarias como as de padre Botelho. Mais uma vez a questido da liberdade humana era
ressaltada por padre Diogo. Também neste caso sua opinifio era a de que niao cabia ao
Conselho interferir diretamente na acio relipiosa missionaria, mas promover a educagio
do povo em geral e o comércio com os indigenas em particular, criando neles o desejo de
uma liberdade “civilizada” € mediada por novas rclagdes sociais. Lira a mesma tatica que
padre Diogo utilizava para justificar o tratamento e relacionamento com  seus
“domésticos” que ele amphiava no conselho junto com o bispo ID. Manoel. Mais uma vez
os limites que faztam com que outros senhores entendessemn liberdade de seus
“domésticos” de forma diferente havia que ser, de certa forma, tolerada. Aos conselheiros
cabia dar exemplo e promover meios de educar 0 “povo” para a liberdade, mcluindo ai
senhores como aquele que apreendeu os indigenas em Itapetiniga, ou mesmo os indigenas

apreendidos.
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Os debates sobre a cducagio do povo e sobre a iberdade humana nio
estavam presentes no Conselho paulista somente quando o assunto eram os indigenas.
Foram varias as solicitacOes de escravos reclamando de maus tratos e de escravizacio
mndevida. Em 26 de agosto de 1825, por exemplo, um conjunto de seis libertos, os
“miseravels suplicantes Inacio, Bento, José e Escolastica”, juntamente com suas mics,
Benedita e Vicéncia”, vieram a “respeitavel presenca” dos conselheiros paulistas
relatando-lhes que sua ancestralis?, a escrava Francisca, havia sido liberta com a condigio
de prestar servicos a seu senhor até a morte deste. Por 1sso, seus filhos e netos sempre
viveram e foram tratados como escravos. Contavam que estavam em uma “mfeliz
circunstancia, e sujeicio”, de viver “como escravos, sendo [ibertos™. E que nesta “sujeiciio
e cativeiro” mantinham-se por mais de “44 anos morando em senzala feitas em dias de
scu descanso” e fora da casa do seu suposto senhor Jodo Bueno. Enfatizavam amnda que
alimentavam seu suposto senhor, que sé desfrutava de seus “dias de servico” e nem
sequer pagava suas vestimentas. Fmalmente alegavam que eram todos eles “o amparo ¢
abrigo de sua mie cega e mncapaz do menor servico” e que o dito Jodo Bueno a havia
abandonado neste estado. A histéria complicou-se mats quando o proprio Jodo Bueno
defendeu-se no Conselho alegando que realmente havia passado “uma escritura de
liberdade a seus ecscravos™ havia mais de quarenta anos e que nela entrava também uma
escrava de nome Francisca. No entanto, afirmava o velho senhor, que a condi¢io da
liberdade era a de servirem a ele, durante sua vida, € a de sua mulher. Jodo Bueno relarava
amda que “esta Francisca den muito trabalho”, que “fugm para Minas, de onde veio a
poder de dinheiro”. Depois disso teve duas filhas, Vicéncma e Benedita, e logo motreu.
Lembrava ainda Jodo Bueno que seus libertos deviam considerar que ele tinha “quase de
cem anos de 1dade”, e que pouco os podia “mcomodar”™, alegando amda que havia libertos
no grupo que ndo mereciam a hiberdade, pots viviam “sem governo”, embriagando-se e
furtando.

O consclho acabou deltberando a favor da liberdade dos descendentes da
liberta Francisca, alegando que a liberdade condicional nio se aplicava aos descendentes.

No entanto, casos como este cram comphicados e colocavam os consclheiros em

151 Atas do Conselho Geral da Prestidéncia 1828-37. Arguivo do Estado de Sao Panlo. Ordem 6149,
Lata 12, 123" Sessdo Ordinaria de 21 de novembro de 1829.
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enrascadas juridicas e morats. No caso acima mencionado os conselheiros acreditavam
que os hibertos haviam deixado em desamparc um senhor de quase cem anos. Além disso,
a tomar pelo velho Bueno, todos os descendentes da liberta Francisca nio eram muito
confiaveis, pois, uns fugiam, e outros bebiam e/ou furtavam. Por outro lado, estes
mesmos conselheiros sabiam que o velho senhor Bueno ja ndo mais cumpria com suas
obrigacGes de tratamento de seus servicais, sO lhes tomando as diarias de trabalho,
esquecendo-se de suas obrigacdes morais como as de fornecer-lhes vestumentas, alimentos
¢ moradia.

Os consclherros reccbiam os mais variados oficios e na matora das vezes
metiam-se em problemas muito particulares. Por exemplo, em 14 de outubro de 1825, o
pardo Luiz, escravo da Capela de Santo Antonio, situada entre a Fazenda do Colégio e a
Freguesia de S. Roque, vinha até o conselho representando a st e a seus sets companheiros
de cativetro. Acusava o administrador da capela, o alferes Jodo de Dr. Muniz de uma
“excessiva rigorosidade” nos castigos a0s escravos da capela e que o alferes Jodo batia
ncle e em seus sobrinhos por dias a fio. O pardo Luiz requisitava somente que o
Consetho deliberasse que seus senhor fosse menos rigoroso nos castigos. Diante desta
suplica imediatamente os conselheiros remeteram um oficio em que requisitavam que o
alfetes parasse com o castigo aos sobrinhos de Lutz e justificasse seus atos. Este iltimo
respondeu relatando que o problema era a mdisciplina daqueles escravos e que ela havia

comegado com um assassinato. Narrava o alferes Jodo:

“Depois que o0s escravos do Tenente Antonio Barbosa mataram a meu
sobrinho Antonto Pmnto, ¢ nio The sucedeu cotsa alguma, cai entio regalando-
se, ficaram os meus com este exemplo muito soberbos, e valentes, ¢ ha dois
anos quando sempre esperanda a morte todos os dias, porque ndo fazem mats
caso de mim; e tanto asstm que estes dois anos ndo tenho tido mantimento,
nem para a sustentagdo da casa porque nio trabalham, senfo quando querem,
e aquilo que querem, ¢ s¢ cu lhes digo alguma coisa, respondem-me como
quem querem mesmo que me pegue em algum para entic cairem sobre mum: ¢
como tenho conhecido 1sto muitc bem, ando sofrendo tudo com muito jeito,
ainda mais agora que ando padecendo graves moléstias; eles que conhecem o
meu estado, vivem como querem: passam por mim com grandes facas nas
cintas, e algumas até de palmo e meio de compridas; enfim chegaram agora a
tais termos, que repreendendo eu a dois que me maltrataram umas bestas com
palmdes, e feridas por cargas tortas, logc me responderam com tanta

152 Tirancisca era avo de Inacio, Bento, José e Escoldstica, mas era mie de Benedita e Vicéncia.



311

liberdade, que chegou o mais velho a dizer-me: deixa-te estar que me ha de
pagar.”153

Se os escravos ficaram “soberbos” e “valentes”, por outro Iado, o alferes,

mesmo doente, teve quem o defendesse. Continuando sua narrativa relembrava:

“Ora senhor que havia eu de fazer neste caso? Tomei o acordo de ir me valer
do Capitiio Joaquim José de Moraes, pedindo-lhe me mandasse segurar aqueles
dois que declararam os seus intentos, o, que o dito Capitio logo fez
prontamente, mandando seis pessoas do seu conceito em casa do dizimeiro,
onde lhes iam entregar uns cargueiros de milho, mesmo em ordem de af serem
presos com muita cautela para nio haver maior desordem e ai foram presos, e
os recebi levando-os para minha casa, acompanhados de dois homens
daqueles, para os parceiros ndo motinarem e solti-los matarem-me. Ora logo
que cheguel meti-os em ferros, ¢ no outro dia dei em cada um deles 25
bacalhoadas, e a tarde outro tanto, e quando foram dois dias desta sorte
completaram os agoites em cada um, os outros foram se valer de pessoas a
quem cu nio podia faltar, ¢ mandando-se-me pedir logo os soltei nos dois
dias, € no mesmo dia 9 os solter.”15¢

E se o alferes tinha suas armas, seus escravos também possuiam as suas.

L& o escravos Luiz as uthizou muito bem. Seu senhor continuou narrando:

“.suponho mandaram o Lwz a cidade fazer o requerimento porque
entenderam que eu por isto seria castigado. Pois s6 pela mentira que foi
dizendo que eu estava dando nos outros castigo rigoroso, ai se conhece como
cles sdo, a maldade que dio nisto mesmo a conhecer, pois, se os que
apantharam os cem agoites nos dots dias logo foram soltos, como diz o dito
Luiz que se mande suspendet os agoites, e soltd-los, se eles j4 andavam soltos.
Enfim, senhot, agora ainda ficam em pior estado, porque muito nio chegou o
Lutz, esconderam as facas, porém logo que souberam que o dito requerimento
fo1 a tavor deles os que ndo apanharam tornam a andarem com as facas como
dantes, eu no mesmo perigo.”15

A quem o conselho devia proteger? Aos escravos que eram acoitados
nigorosamente, ou 20 senhor que dizia viver atemorizado com seus “valentes” e
“soberbos” escravos? Os conselherros decidiram mandar apreender as armas dos escravos
¢ recomendaram avisi-los que seu senhor podia castigi-los caso nao os obedecessem.
Alguns destes casos chegaram ao conselho paulista e nem passaram pelas maos de padre
Diogo, que so passou a atuar efetivamente por ali depois de 1828. No entanto, Diogo

estava atento a eles, pois assim que redigiu um projeto sobre a questao mndigena também

153 Atas e Processos do Conselho Geral 1824-25. Arguivo do Estado de Sdo Panlo. Ordem 5649, Lata
1 de 14 de outubro de 1825.

151 {derm ihidlem.
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interveio em uma questio que envolvia a escravidio africana. Bm 1829, colocou-se em
pauta a conduta de um juiz de paz da vila de S. Carlos, 2 quem cabia promover a ordem
em seu distrito. O Juiz de paz nio havia dado parte a0 juiz criminal sobre as “nowvidades”
que haviam ocorrido “no més de maio”, que se tesumiam em “ter Antonio Pereira tirado
com os dentes as orelhas de uma sua escrava por algumas faltas, que tivera nas obrigacdes
de cozinha, bem como haver José Leonardo cortado parte de uma orelha a dois escravos
que the fugiram” Nio era a primeira vez que o conselho paulista lembrava faltas
cometidas por autoridades. Em sessdo de 20 de dezembro de 1824, por exemplo, 0 amigo
pessoal de padre Diogo, o tenente coronel Rafael Tobias de Aguiar fez uma proposicio as
“repetidas propinagdes de venenos de uns para outros escravos na comarca de Ttu, e em
outras vilas”. Estava preocupado, pois “os senhores dos mesmos, tendo mais em vista o
seu interesse patticular, do que o bem geral” escondiam ou vendiam aqueles que
perpetravam este “grave delito”. Rafael Tobias lembrava “as funestas conseqiiéncias, que
podiam resultar da mnpunidade de semelhante delito” e propunha que se “expedissem
eficazes recomendacdes aos Ouvidores das respectivas Comarcas desta Provincia”, para
que, por s1, e pelos Juizes Ordinarios vigiassem, “com o zelo, que lhes deve merecer a
seguranca e saude dos cidadios, sobre este artigo, procedendo na forma da Lei; ndo sé
contra os ditos escravos, mas também os senhores, que procurarem evadi-los as penas,
que lhes devem ser impostas”. Recomendava amda o conselheiro que escravo algum, que
morresse subitamente, ¢ que houvesse indicio de ter sido envenenado, fosse internado
sem que se procedesse 20 “necessario exame”, a frm de melhor constar da “propinacgio
do veneno”.1% O interessante nos casos acima ¢ que o conselho provou ou até mesmo
afirmou diretamente que, seja para proteger ou para controlar, os escravos e a escravidio
eram um importante objcto de debate para o conselho. No primeiro caso 0s consetheiros
lembravam que o “bom tratamento da escravatura™ era uma de suas fun¢des primordiats,
dclibcrando que se recriminasse ao juiz de paz. Esta deliberacdo teve o apoio e padre

Diogo.s” Ja no caso dos venenos, os conselheiros lembravam que os escravos estavam

155 Ldewr thidem.

156 Atas do Conselho Geral da Pressdéncia 1823-24. Arguive do Estado de $ao Paulo. Ordem 6148,
Lata 1, 10° sessdo de 20 de dezembro de 1824.

157 Atas do Conselho Geral da Presidéncia 1828-37. Arguise do Estado de Sdo Panlo. Ordem 6149,
Lata 12, 103" Sessao Extraordmarta de 27 de junho de 1829.
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sujeitos as justicas e que os senhores que se recusassem a levar a juigamento escravos
envenenadores também deviam ser punidos por obstruir o trabalho da justica.

Na carta que padre I)iogo e Manoel Bispo mandaram ao Imperador
estava claro que o papel dos conselherros era o de captar os “anseios” vindos da
correspondencia com o consctho, julga-los e propor medidas para propotcionat o que sc
denommnou entdio de “feliadade particular”. No entanto, o conselho vivia entre
contraditérios “ansetos”, entre aqueles dos missionarios indigenas e os dos indios
aldeados, entre os dos fazendewros que pediam polvora para acabar com os “indios
brabos” e protegerem suas propriedades ¢ o problema da educagio gentilica. Estes
conselheiros haviam de resolver os impasses entre senhores, €scravos em meio a enormes
confusdes entre as funcdes cabiveis a autoridades como os juizes de paz, criminais e
ouvidores. No meio de tudo 1ss0, e¢sse conselheiros deviam legislar segumdo o que estava
sendo discutido na Corte.

Era neste sentido, que as wdéias de padre Diogo mais uma vez entravam e
samm de S3o Paulo para o Rio de Janeiro, sempre buscando ajustar a “felicidade
particular” com a “piblica” em um intricado meio de discérdia politico-religiosas.
Embora a Constituicio de 1824 nada estipulassc que lembrasse a presenca da escravidao
e, embora procurasse ditar ou outorgar lets do publico ou Imperial para o particular ou
para os suditos, em Sdo Paulo dos anos vinte e para padre Diogo e a maiora dos
conselheiros paulistas, a “sociedade doméstica™ era a base para os debates mais gerais e o
problema da liberdade humana, de sua instrucdo e moralizacio estavam na ordem do dia.
Neste contexto a experiéncia patrocinista de padre Diogo fazia muita diferenca.

Havia muito tempo que ele fazia os elos sociais e morais unirem-se do
particular para o publico, investindo muito na moralizacio social. Depois de 1830 veio a
abdicacio de Pedro | e a sibita ascensio e queda de padre Diogo no Ministério da Justica
em 1831-32 e na regéncia em 1835-37. Nido me interessa discutir aqui as glorias que o
politico liberal Diogo obteve nos acontecimentos que sucederam a abdicagio de 7 de abril
de 1831, pois esta € a énfase de quase todos os bidgrafos de padre Diogo. Também nao
vou narrar todo o contexto politico que levou padre Diogo para o ministério da justica ¢
dali para a regéncia una do Império. Esta é uma histéria também jA muito vista e escrita.

Preciso relembrar que comecet este capitulo argumentando que o proprio padre Diogo
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Feyj6 tinha uma clara memodria sobre este petiodo de sua vida: a de uma acirrada luta
contra o absolutismo. Afirmava amnda que padre Diogo em seu jornal O Jusizceire criara
uma periodizacio especifica que ia dos tempos do governo absoluto até o “crepusculo da
liberdade” (1naugurado em 1826 com a Assembléma) e sua plenitude 2 partir de 1831. Dadre
Drogo Ieijo colocava-se contrario a formacio de partidos politicos e se auto-afirmava um
“Justicerro”.

Procurando juntar o padre e o politico, seu calendirio linirgico com o
patlamentar, seu deslocamento fisico, com as idas e vindas de seus projetos politico-
religiosos, busquel construir uma interpretagio maits ampla do que teria sido a vida de
padre Diogo Feijé nestes tumultuados tempos da regéncia. Concordo com as memorias
de Francisco Rezende expostas como epigrafe a este capitulo, pois 0 “tempo da regéncia”
era um momento fervilhante da politica. Variadas pessoas a discutiam das mais diversas
formas. Desde os escravos que mandavam oficios ao conselho de Sao Paulo até padre
Diogo Feijo que reunia-se com o arcebispo na casa deste ultimo para mostrar-lhe
polémicos projetos.

As movimentacdes sociais foram muitas, passando por levantes de
milicianos até a inquietagdo escrava mais geral ou sorrateira como no aumento de casos de
envenenamentos que abundavam em Itu da década de 1820. Todo este movimento fazia
com que as idéias de liberdade que padre Diogo Antonio trazia desde a época do
patrocinio fossem sendo postas a prova muitas vezes. A sua “sociedade doméstica™ fo1
sendo ampliada na medida em que tornava-se mais e mais complexa. Se padre Diogo
conhecia um pouco melhor o “espirito” de pessoas como seus vizinhos em Sio Carlos,
seus escravos ou os padres que moravam na pequena vila de Itu até 1820, como fazer para
compreender os inlmeros “espiritos” que entravam e safam de sua vida como
“empregado piblico™ apos 18212 Otimista, padre Diogo apostava no funcionamento de
toda uma engrenagem social que ele ajudou a construir ainda no patrocinio.

Dos crculos menores, caminhava cauteloso para os maitores. Ia de Sio
Catlos para Itu, dali para Sio Paulo ¢ desta para a Corte. Acreditava nos progressos da
humanidade, na educa¢io dos povos, no fim da escravidio, na liberdade politica e na de
pensamento. No entanto, tinha suas leituras propras de tudo isto. Elas satam de suas

varias experiéncias: como padre moralista, professor de primerras letras e latim, senhor de
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escravos e terras, como legislador em Lisboa, no Rio e em Sio Paulo. Na medida em
que propunha mudangas, pautava-sc 10 que via, ouvia € experimentava. No entanto, sua
vida era um ir ¢ vir continuo. No mesmo mstante em que mudava, permanecia quase sem
alteracdes em muitos pontos. Anualmente padre Diogo rezava suas missas em Sio Paulo
e Itu, fazia sua procissio no patrocinio, revia seus amigos, vizinhos e escravos (que ele
denominava de libertandos).

O pastor Kidder o pegou rezando com seu brevidrio, numa rotina intima
que repetia-se continuadamente. A providéncia divina seguia os passos de padre Diogo e
seu Deus governante e patrocmusta aproximava-se dele nas mais contraditérias situacoes.
Stplicas e lutas, resignacdes e embates: a vida de padre Diogo era um eterno reinterpretar
de dizeres biblicos e pregacSes moralistas. Explicitar suas experiéncias, ou a maneira pela
qual padre Diogo fundm relagdes soctais as mais diversas dentro de sua vida é, portanto,
uma dificil tarefa. Cada discurso contra D. Marco Antonio sobre o papel da Igreja nesta
ou naquela situacio, cada projeto sobre os indigenas ou os modos de regular as funcées
dos Juizes de paz, tudo 1sso, estava profundamente relacionado com as oragdes e a
filosofta moral e patrocmista de padre Diogo Feyjé.

Logo apos a abdicacio de Pedro I, em 12 de julho de 1831, o ministro da
justica, padre Diogo Fend, enfrentou um levante do 26° batalhio de infantaria do exército
regular. Eram 572 homens e o governo nio dispunha de pessoal ¢ nem de forca moral
para combaté-los. Em 14 de julho quando estes levantados - com muito custo - estavam
sendo controlados e transportados para navios que os levariam 4 Bahia, eles convenceram
0s companheiros que os prendiam a se amotinarem contra 0 governo. Assim, o 26°
batalhdo juntou-se aos homens da Guarda Real de Policia. Dai para a anarquia nas ruas da
Corte fo1 um pequeno passo. Roubos, saques, miluplas depredacdes e uma historia ja
muitas vezes narrada emn diversos estudos. O que vale lembrar aqui é que padre Diogo
sempre fo1 tomado como aquele homem certo na hora correta para a sustentacio do
governo Regencial. Era aquele que criou mstinngdes como a Guarda Nacional que, em
1831, salvou a Corte da anarquia social e manteve os Regentes no poder. Logo depots,
criou a2 Guarda Municipal dos Permanentes, participou ativamente na elaboracio de toda

uma complexa estrutura do cddigo criminal. Em suma, diante de uma situacio limite de



3106

motim e convulsio social em 1831-32, padre Diogo ganhou um grande espaco na Corte,
levando a extremo a criagio de uma regulamentagio até entio inédita no Império.

O que antes era resolvido por particulares ou com 2 ajuda nada legalizada
de uma guarda do Rei, um capitdo-general ou um capitio-mor, passou a ser
regulamentado e de competéncia de alguma autoridade constituida: juiz de paz, delegados
de policia, guardas permanentes ou nacionais. Tantas leis e ordens ministeriais nio
mpediram os atritos na Corte e nas mais diversas provincias e se esta também € uma
historia sobejamente narrada pelos biografos de Diogo, nenhum deles a compreendeu
dentro da dimensio que este a concedeu em seu jornal O Justicerro. A posicio que padre
Diogo Feijo afumava ocupar nio era a de um simples mmistro ou representante da
regéncia para assuntos de justica. Era o de criador de uma nova funciio para aquele cargo.
Bra a de alguém que se via como um “justiceiro”, um moralista. Em 1832, em seu

discurso na Camara expunha melhor seu ponto de vista:

“Criado na roga, onde s6 se fala a linguagem do coragdo, desconhecendo as
etiquetas da Corte, onde € mais usual a expressio da razdo, eu ndo asseguro ser
tio comedido que deixe de ofender, bem a meu pesar; mas quero antes ser
sincero, do que prometer atacar s6 principtos e opinides, e nfo pessoas como
alouns tém fetto, e depois com mamfesta contradigio esquecem-se dos
principios para ultrajar individuos.

St. Presidente nada me é tio sensivel do que ultraje em face. A minha
Provincia é célebre por este distinttvo de honra e pundonor, € a mmha
educagio concorre para me serem mut pesadas as injustas recriminacdes, as
sinistras mtengdes que se dic aos meus atos.”’ 1%

A ironm de padre Diogo era evidente ao ofender quem o chamava de
homem da roca e sem esclarecimento ou razio. Virias vezes defenden-se no Parlamento
contra deputados que vinham de Portugal, ou de outros paises da Europa enfatizando que
0 jogo politico devia mirar-se de dentro para fora e ndo vice-versa. Desta forma,

esclarccia-se, explicando:

“... Sou ministro nfio para satisfazer a vontade de 10 ou 20 homens, mas 2 da
maioria. (...) Senhores quem € Teij6 para assustar a capital se ele ¢ tho odiado?
O que o sustenta no lugar que ocupa? Que exéreito mercenano tem ele hoje a
sua disposi¢do? Nio sabem que 300 homens é toda a forga paga? Por que a um
grito do Governo aparecem armados 4, 5, 6000 homens? (..) O que é I'eijo? E
que pode ele fazer para tanto merecer? E pelo contriario o entc mais
desgracado do Brasil. Basta Jembrar que qualquer escravo pode ser perdoado

158 _Apud. Clero no parlamento, Op. cit., 3° vol. p. 126.
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de seus crimes; s6 Feyyé nio pode ser (..) O ministério de outro tempo ainda
poderia arriscar-se, na esperanga do perdio de alguma fita, ou mesmo da
mudanca de nome, o que nunca Feijé apeteceu e nunca procurou. O que di
pois importancia a Feij6? O que o obriga a carregar o peso tdo grande e até a
ser assassmado (...)? E a necessidade de satisfazer os votos do maior nimero
que esta convencido que o ministro da justiga ndo se liga a partidos e que tem
declarado guerra aos perturbadores da ordem publica. Se assim n3o €, (..) por
que razio uma so Provincia ainda ndo deu a menor demonstragio de querer
separar-se da capital (...)? Nio serz por que o Império estara convencido que o
govemno ¢ nacional ¢ que sé procura promover a sua felicidade?”15

Trata-se de um discurso mflamado e que vinha para temtar sustentar
padre Diogo no mimistério. Do sucesso daquela fala dependia sua permanénca no
ministério da justica. No entanto, o que desejo ressaltar nio é propriamente o que ela
objetivava, no casc a aprovacido rapida de uma séric de medidas de funcionamento da
justica. Mais mmportante era a forma pela qual padre Diogo pretendia convencer os
deputados a aliarem-se a ele. O ministro recuperava o mesmo sentido do discurso de O
Justicerro, a saber o anti-partidarismo. Denunciava uma crua realidade que os antigos
admmistradores msistiam em ndo querer perceber: o Itnperador nfio existia mais para dar
perdio a penas dos mmistros relapsos e nem premiar com a “mudanga da nome” ou
titulo de nobreza aos que se saissem bem. Padre Diogo afirmava estar ali por governo
proprio, para ordenar a soctedade e promover sua “felicidade”.

Antes de fazer apologia de um homem que mandou enforcar um clevado
nimero de pessoas e prender em péssimas condigbes outro tanto, antes de, por outro
lado, elevar padre Diogo a um dos postos de redentor da unidade do Império, pretendo
ressaltar a profundidade de seu discurso de 1832 para a compreensio e significados de
uma vida que expermmentou aqueles tempos de uma manetra propria e, 20 mesmo tempo,
muito comum. Naquele momento, padre Diogo estava entre seus ideass religiosos
patrocinistas e os problemas sociais que cotidranamente cortavam sua vida ou “emprego
publico”. Estava entre sua origem rogeira em Sfo Paulo e a etiqueta da Corte, pontuada
por ares franceses. Entre os escravos esquecidos pela Constitigio de 1824, mas que
tumultuavam as ruas das principais cidades do pais recém formado. Estava entre senhores
propretarios e os indios “brabos” e aldeados, uns com dweito de propriedade ou uso-

fruto do trabalho, outros com o direito a liberdade. Fstava ainda cntre a tradicio de

158 Fdems ibidenr.
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governo dos antigos administradores reats ¢ a nova normatizacao que mcluia os juizes de
paz ¢ a guarda nacional. Neste sentido, de um lado estava a antiga hierarquizagio centrada
no monarca e sua divinizagio e, de outro, uma busca de leis inspiradas por um Deus
legislador € justo. Em suma, padre Diogo encontrava-se diante de muitos mteresses, em
sua maior parte, contraditorios.

Para aqueles que o criticavam, padre Diogo apontava o passado. De um
lado aquele mais antigo e que insistia em persistit. Orundo de D. Pedro I, do governo
absoluto, da falta de less, da distribuigio de pensées e titulos de nobreza, das guerras ¢
recrutamento forcado, do exército mercendrio, este passado era 0 motivo para 0§ levantes
populares que pipocavam na Corte e em diversas provincias. De outro lado, padre Diogo
lembrava um passado recente, o dos tetrivers dias que sucederam a abdicacio de Pedro I
em 7 de abnl de 1831. Lembrava os dias de “anarqum”, convulsio social na Corte, das
mortes, medos de levantes de portugueses ou de escravos. A anarqum ers#f O
absolutismo, fo1 neste meio que o discurso moralista e justiceiro do roceiro de [tu e Sao
Carlos penetrou, floresceu e aterrorizou a muttos. No entanto, era mais do que um
discurso de um liberal moderado. Somavam-se a ele os varios “Feos” que descrevi neste
capitulo. Fo1 preciso acrescentar o “padre” ao Diogo Antonio Ferjd (ja conhecido por
outras biogratias) para entender seus movimentos entre 1821 e 1835, pois ao contrario do

que muitos pensaram, ele nunca deixou de ser padre.
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Capitulo 7 - Loucuras e sedi¢des de um padre ¢ ex-regente

7.1 - Fen6 enlouqueceu?

“o Sr. Antonio Carlos bradou na Cimara dos Deputados - ‘enfermez le
fou’ {Prendet o louco)”. A Phenix. n° 168, 2 de outubro de 1839,

“Que Feijd ¢ um verdadeiro rebelde, que o seu elemento € a revolta, que o
seu coragdo € eminentemente sangiiinitio, ha muito que o sabemos.
Dotado de alguma habilidade, naturalmente auvo, poderia ter prestado
alguns servicos ao seu pais se fossc capaz de aplicar para o bem essas
qualidades que possut, mas tal € o sen génio, tal a sua indole maligna, que a
sua vida nio tem sido senfo um tecido de crimes os mais torpes,
revoltantes e abominaveis.” O Verdadeiro Paulista. n° 2, 20 de junho de 1842,

Padre Diogo Feijé mal sabia que ao deixar a Regéncia, em setembro de
1837, estava longe de aposentar-se de seu “emprego publico”. Voltou ao Senado amda
pot duas vezes: em 1839, como seu representante vitalicio, tomou assento, repetiu virias
de suas idéias, tormou-sc presidente daquela mstituicio, mas acabou sendo tomado por
louco por muitos de seus companheiros parlamentares. Como consta numa das paginas
de 4 Ppemx que vai como primeira epigrafe deste capitulo, o deputado Antonio Catlos de
Andrade e Silva, rmdo mats mogo de José Bonificio, foi um dos que mais calorosamente
denunciou a sandice do ex-regente em 1839. Depois desta desastrosa volta ao Parlamento,
padtre Diogo Fe1jd prometen nunca mais regressar, no entanto, uma segunda vez tctornou
a0 Senado, mas ndo para participar do ano parlamentar. Ainda como seu membro,
reclamava da falsa mnumidade que o governo oferecia aos senadores, tentando defender-se
da acusagio de encabegar um movimento revolucionario do qual participou ativamente
em 1842 em Sdo Paulo. Nesta segunda vez, teve oportunidade de tecuperar sua vida como
um todo, enfatizar a ultima etapa revolucionaria € justificar todos 0s supostos erros da
trajetoria historica do Brasil e de seus parlamentares. Este foi scu tltimo balanco de vida
¢, simultaneamente, a fonte mais utilizada pela maiona dos bidgrafos de padre Diogo
Feijo.

Logo apos a abertura do Senado, em maio de 1843, retornou de seu
exilio obrigatério de quase um ano em Vitdria, atual capital do Espirito Santo. Era a

primeira vez que vinha ao Parlamento do Rio sem ter como ponto de partida sua terra
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natal. Voltava 20 Senado extraordmariamente e era desta forma que se pronunciava. Nio
declamava mais uma oragio fiincbre moralista como a oferecida a padre Jesuino, em 1822,
Nio mais escrevia suas idéias a respeito do “emprego piblico” em um jornal como O
Justicetro. Ndo estava ali pregando novos projetos, discutindo pareceres. Falava sentado,
com a metade do corpo paralisado por uma doenca que, meses mais tarde, tiraria sua vida.
Havia elaborado no Patlamento um libelo pessoal ¢ de seu grupo de companheiros
paulistas no qual, mats do que defender-se, buscava explicar-se para seu tempo e para a
posteridade. Meses antes de morrer, defendia-se, delimitando um senttdo geral para scus
atos, ressaltando aqueles do ano anterior. Havia pego em armas, sendo um dos lideres da
“revolugio liberal” que estourara em Sorocaba, vila vizinha 4 de [tu e bastante proxima da
capital paulista. Padre Diogo Feno fora rapidamente identificado como um dos principais
suspeitos de encabegar a rebeliio juntamente com Rafael Tobias de Aguiar. Havia sido o
Unico capturado no ataque & Sorocaba, fora expressamente eleito vice-presidente
revolucionario, havia assinado e editado o jornal que estes mantiveram em Sotrocaba e que
se denominava de O Pawlsta. No entanto, nio se julgava rebelde, mas apenas um
“sedicioso”. Acusado de atacar a ordem ITmperial e ferir o poder do jovem Pedro T, padte
Diogo Feijo defendeu-se alegando que tudo o que havia feito era Jutar pelo cumprimento

constitucional, ressaltando:

“Eu declaro 20 Senade ¢ 4 nagiio que eu nfio fui cabeca, nem a0 menos autor
do movimento revolucionario de Sio Paulo; mas que aprovei-o; que adeti a
ele; que desejava que ele fosse feliz, ¢ que para este fim escrevi e dei alguns
passos depots de seu rompimento: eu estava e ainda estou profundamente
convencido que a isso eu era obrigado pelos juramentos que prestet; que, se o
que eu fiz todos fizessem, se todos fossem fiéis aos juramentos prestados a
constituigio do Estado, nunca haveria movimentos revolucionarios (...
entendo portanto que ndo sO € de direito, mas sin dever de todos (...) opor-se
as infragbes da constituigio de seu pais, ndo sé por todos os meios que lhe
facultam a constituigZo e as leis, como também, faltando estes, por todos os
outros que lhe restem.”™

Em uma aparentc contradigio, padre Diogo Feijé resumia seus atos
sediciosos em um sentimento de respeito as leis, em normas de uma “justica” propria e
tnica, oriunda do patrocinio. Neste ultimo balango de vida, porém, ndo havia espago para

projetos politicos especificos, tio comuns em seus balangos anteriores. Sua polémica era
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outra, pois precisava defender-se, mais do que acusar. Lutava para provar que, mesmo
desrespeitando a Constituigio ¢ amotmando-se em Sorocaba, fizera-o para manter a
ordem e a let maxima no Brasil e em Sio Paulo. Deixando de lado o contetdo mais
pontual de sua luta no “emprego publico”, descarregou energia em uma defesa simples,
que por vezes buscava exemplos exteriores como alguns retirados da historia da Inglaterra
e da Franca. Padre Diogo Fepd afirmava que cstes dois paises nfio teriam revolucdes e
quedas recentes de governo como os de Carlos I e Luiz XVI “se nio se tvesse deixado
mtimidar pelos anarquistas™. Sua luta ant-anarquista ditava que era necessario usar de
todas as formas, mesmo que degats, para manter a ordem.

Em meio a exemplos, padte Diogo Fejd retomava uma sua velha
bandeira, a da batalha contra o absolutismo. Recordava ser preciso sempre procurar nos
homens “esse sentimento geral e instintivo de resisténcia a tirania”, que existia toda a vez
que se violava a Constituigdo. Para encerrar sua defesa, explicou que toda sua vida puablica
no Brasil podia resumir-se na busca da consohdagio da “liberdade por meio da
monarquia representativa”.2 Com quase sessenta anos e dizendo-se “4 4 borda do
timulo”, lembrava que sua vida publica distinguiu-se por ser unicamente devotada ao
“bem do pais”, numa luta diaria pelo “consorcio da liberdade com a autotridade”. Sua
frase final, intimeras vezes repetidas por varios bibgrafos, ressaltava uma certa coeréncia
de atuagio publica. Argumentava que em Sio Paulo e durante a sedicio de Sorocaba,
havia feito o que fizera sempre, trabalhando pelo “triunfo da Monarquia representativa™.

Também procurando dialogar com a posteridade, o discurso de padre
Diogo Petj6 fez a alegria de muitos de seus bidgrafos que acreditaram encontrar ah o real
sentido de sua vida. Leram o documento, sobretudo, como um libelo vindo de rusgas
partidarias ja antigas, que ditavam o sentido maior da vida de um ex-regente imperial
como Diogo Tejjd. Vmculatam-no a toda uma compreensio da trajetoria politica
brasileira que justificava seus atos pessoais, encaminhada desde sua abdicagdo da Regéncia
em setembro de 1837. A historia desta saida explicava-se pela rapida mudanca no
panorama politico ¢, simultaneamente, pela mflexibilidade do regente-padre em aceitar os

novos tempos. Incluindo padre Diogo Feijo no rol dos liberais moderados, seus bidgrafos

1 Dioge Antonio Feyjd. “Defesa do senador Diogo Antonio Feid. Apud. Fugénio Egas. Disgo
Antonio Feijd, (documentos), Op. dt., p. 231.
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sempre entenderam que a subida dos conservadores em 1837, com a politica do
“regresso” encabegada por Bernardo Pereira de Vasconcelos, deveu-se muito mais a
mabilidade politica de padre Diogo Feijé em negociar com a maiorta na Cimara, do que a
qualquer outro motivo. Quando procuraram explicar o potqué de tanta intransigéneia
pessoal, os biografos pendiam para discutir o carater ou personalidade de padre Diogo
Feyyo, que para eles ndo se moldava ao cendrio politico anterior. Foi sobre sua
personalidade, tida como forte e intransigente, que sempre recairam as explica¢des para a
abdicacio da Regéncta.

Seu mandato como Regente, na maior parte do tempo, fo1 entendido
como um grande erro. Fundamentado na experiéncia de 1831-32, o governo de padre
Diogo Fetyé em 1835-37 sempre foi analisado como uma repeticio de uma mesma
formula 4 desgastada. Autores os mais variados, desde Washington Luiz, até Novelli
Junior discorreram desta mesma forma.> Se em 1831 havia sido necessirio passar por
cima das desavengas politicas e partidarias para estabelecer 2 ordem social no Império, em
1835 era o momento da soldificacio das instituicoes partidérias, com a implementacio de
novas formas e agOes politicas que exigiam maior flexibilidade diante das diferencas entre
os partidos. Neste momento a politica pregada por padre Diogo Feijé havia sido
ultrapassada.

Para os bidgrafos como um todo, a partir de 1837 comecava a nascer um
sistema de governo em quc a matoria na Camara formava o ministério do governo, numa
clara initacio do regime parlamentarista de inspiragio britdnica. Octivio Tarqiifnio de
Sousa, por exemplo, argumentava que padre Diogo Feijo nio compreendia o sentido
destes novos tempos e que, “talhado para a revolugiio”, acabou ameagando o Império
com o sepatatismo, participando do levante de 1842. Este movimento separatista, por sua

vez, possuia um discurso vazio, sendo de uma “pentiria extrema” de idéias.*

2 Idem, p. 232,

3 Novelli principta seu capitulo sobre o petfodo da regéncia de padre Feijé da seguinte forma:
“Razao, e muita assiste a0 emérito historiador Washington Luiz quando, discorrendo sobre a
figura invulgar de Fetj6, aftrmava: ‘A Regéncia, prova do reconhecimento do Brasil aos grandes
servicos do Ministro da Justica e de esperanga de novos, foi um equivoco de Feijd para consigo
mesmo’.”. Lutz Gonzaga Novell: finior. Feijd, sm pankista velba, Op. ot., p. 210.

+ Octavio Tarqlmio de Sousa. Digge Antonio Fejjs, Op. dit., 1988, p. 296.
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E interessante tessaltar que, para seus bidgrafos, a imagem politica de
padre Diogo Feijo modifica-se a partir de 1831 ou de 1835. De um homem de estava
adiante de seu tempo e que procurava manter a integridade do Império, tornou-se aquele
que afastava-se da politica de sua época ¢ que, no fim da vida, chegava ao limite de
patticipar de um mowvimento separatista. A leitura que bidgrafos como Targiiinio e
Novelli [antor fizeram desta Gltima etapa de vida de padte Diogo Feijé pode ser resumida
em uma aparente contradicio. Resgatando o libelo de 1843 como o real sentido de toda a
vida de padre Diogo Feijo, por outro lado, acreditavam que este libelo ja nio mats cabia
no momento em que fot defendido. Em poucas palavras, a defesa proposta por padre
Diogo Fenjo servia muito mais para explicar uma atuacio politica passada, do que para
uma defesa de um revolucionario em 1842. A frase final de padre Diogo Feijé em sua
defesa de 1843, a saber, que ele havia feito em Sotocaba o que fizera em toda sua vida,
tomou um significado bastante preciso: o de que o politico Diogo T'efjo nio mais
compreendia que a monarquia constitucional de 1831 era diferentc da de 1843. No
entanto, sua luta sempre havia sido inica e suas idéias coerentes com seus principios.

Este tipo de reconstru¢io da dltima etapa de vida de padre Diogo Feijo
pode ser reavaliado e criticado recuperando-se suas intencdes e acBes no momento em
que foram efetivadas. O hmite da mterpretacio de bidgrafos como Targiiinio ou Novelli
pode ser perccbido na prépria forma como padre Diogo Feijé portou-se nestes seis
ultimos anos de sua vida. De 1837 até sua morte, no final do ano de 1843, padre Diogo
Feyo presenciou uma enorme mudanca em sua vida, que oscilou entre o retirto ou a
retomada de sua vida “doméstica” mais intensa em Sao Carlos, Sio Paulo e suas
investidas esporadicas, em geral desastrosas, no seu conhecdo “emprego pubhlico”.
Passou mais tempo em sua chacara no interior paulista, do que no Rio de Janeiro ou na
frente revolucionaria paulista. Destes sets ultimos anos, quatto foram inteiramente
dedicados a sua “sociedade doméstica™,; ou seja, de outubroe de 1837 ate maio de 1838 e de
novembro de 1839 até 1842, padre Diogo Feijb voltou-se para a vila em que havia dado
aulas ¢ residira no tempo de sua mocdade. Comprando um novo sino em Sic Carlos,
dedicou-se ao trabalho no campo, resolvendo problemas domésticos os mais variados.

Redigiu seu testamento, ¢ sentindo-se cada vez mais doente, buscou reconciliar-se com a
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Igreja, pedmdo publicamente desculpas através nos jornais locais de suas polémicas
religiosas no Parlamentos.

De certa forma, padre Diogo Feijé afastou-se do “emprego pablico” cm
que se cmpenhara desde 1821. No entanto, o que teria feito com que retornasse ao
Senado em 1839 ou que anos mais tarde mgressasse em um movimento revolucionario
como o de 18427 Se muitos biografos perceberam o Império e, em cspecial, os anos
postetiores a 1840, como anos de criagio de um sistema parlamentarista de governo de
matoria na Camara, no qual dois partidos revezavam-se no poder, em 1839 ou 1842 tudo
1550 ndo estava tio claro assim para padre Diogo Feijo. I preciso entender como as
palavtas e pensamentos do ex-regente foram envelhecendo, a0 mesmo tempo em que
revigoravam-se de quando em vez, em um movimento que unia velhos ideais politicos a
novas maneiras de agir poliicamente. Para tanto, faz-se necessitio unir novamente o
padre moralista - doente e velho - ao patlamentar, ministro de 1831 e regente em 1835.
Entender os movimentos de padre Diogo Fetj6 nos anos finais de sua vida é perceber
como o vetho padre paulista acreditou poder novamente servir ao “publico” maior e
quando voltou-se para sua chacara, seu pequeno remo, onde ele governava quase

absoluto, com sua fé e justica propria.

7.2 - Os sentidos de uma “vida particular e agreste”

A carta que anunctava a0 Império a renancia do Regente Diogo Feijo era
um tanto quanto laconica. Depois de dots anos e muitos projetos e idéias, o padre eleito
em 1835 nio havia conseguido por em pratica a maioria de seus planos. Em setembro de
1837, anunciava uma triste retirada, apontando como o grande vildo daquele fracasso os
legisiadores, juntamente com aqueles que faziam parte do poder judiciario, cuja
mntransigéncia havia impedido a implementagio das metas do governo. Lembrava o padre-

Icgen te:

5 Em sua necrologia de padre Fejjo, Melo Moraes comentou a volta de padre Feijé para Sio
Carlos e a compra de seu sitio denominado Agua Rasa. J sua retratacio publica com a Igreja fot
publicada em 18 de julho de 1838 no Obsersador Paulistano, sendo transcrita por mntimeros
bidgrafos de padre Feijé. A. J. de Melo Moraes. Op. ¢z, p. 38 e Octivio Targiiinio de Sousa.
Digga Antonzo Fejd, Op. at., 1988, pp. 260-261.
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Hi muito conhe¢o os homens e as cousas. [u estava convencido da
impaossibilidade de obterem-se medidas legislativas adequadas 4s nossas
circunstancias, mas for¢oso era pagar tributo a gratidio, e fazer-vos conhecer
pela experiéncia que ndo estava em meu poder acudir 3s necessidades publicas,
nem remediar os males que tanto nos afligem. Nio devo por mais tempo
conservar-me na Regéncia: cumpre que lanceis mio de outro cdadio, que
mais habil ou mais feliz, merega as simpatias dos outros poderes politicos.”

Clamando pela “Providéncia”, padre Diogo I'cijo anunciava em suas

palavras finais:

“Qualquer porém que for a sorte que a Providéncia me depare como cidadio
brasileiro, prestarel o que devo 2 patria.””

Como velho moralista igado aos padres do patroctnio, padre Diogo
Feyjo afirmava conhecer “os homens e as cousas” em termos genéricos. Sua carta-
renuncia deixava claro que havia trabalhado para eles e por eles fora derrubado. Se por
um lado faltara “habilidade™ para lidar como os “outros poderes” e mais diretamente com
a classe politica e patlamentar, por outro lado, as razdes de seu fracasso parecemn scr mais
amplas. Sua “experiéncia” ji havia the prevenido que niio estava em seu poder “acudir as
necessidades publicas” ou “remediar os males™ que afligiam a todos, estando convencido
da impossibiidade de resolver os problemas do Brasid por meio do legislativo. Se todo
este discurso pode ser entendido como eminentemente politico, etticaixando-se nas rugas
partidarias pelas quats passou o ex-regente desde seu ingresso no Parlamento em 1826,
por outro lado, deixava claro que sua atuagio possuia um cutro lado. Os “homens e as
cousas” podiam ser governados em virios ambitos ¢ padre Diogo Fei6 percebeu isto
desde muito cedo. Nos capitulos anteriores pude demonstrar o quanto em sua chacara,
scus “familiares e afeigoados” eram alvos de sua politica ¢ justica tanto quanto os
parlamentares e os juizes. Devo discutir agora a presenca desta idéia tanto na renuncia de
padre Diogo Feijo quanto em sua eleicio para Regente.

Se desde os tempos em que era deputado padre Diogo Fetj6 1a e vinha a
Sao Paulo, quando subiu a Regéncia, em 1835, mostrou-se preocupado por nio poder
viajar com tanta freqiieéncia. A saudade de casa e dos familiares estava presente nas causas

que, desde antes de assumir o cargo de Regente, o podia fazer abdicar dele. Na ocasido da

¢ Diogo Antonio Feyyd. “Manifesto”. Apud. Tz Gonzaga Novelll Jonior. Fejis, um paniista velbo,
Op. dr., pp. 233-234.
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posse, redigin um libelo onde constavam as nove metas e os oito “males certos ou
provaveis” que viriam com sua administracio. Se na relacio das metas abundava as
antigas idéias que visavam levar adiante seu plano de imprimit na terra dos homens um
pouco da justica celestial patrocinista, no rol dos “males” constava uma cliusula que
lembrava que talvez o regente nio aglientasse ficar no poder por quatro anos devido a
problemas pessoais. Primeiro por achar a carga “insuportivel” e segundo por problemas

particulares. Neste ultimo item, padre Diogo Fetjo declarava seus motivos:

“A saudade que sinto antecipadamente da minha vida particular e agreste; a
dor de separar-me da minha famiha e afeicoados, de deixar meus antigos
habitos e de tomar novos repugnantes a minha indole e educacio. O atraso da
mmbha casa inteiramente abandonada, e tio necessitada da minha presenga.”

Assim como na rentincia, na época de sua posse, padre Diogo Feijo
deixava claro que assumia a Regéncia porque aquele cargo podia ajudar a resolver as
“cousas” dos “homens”, mas também nio esquecia de lembrar que o empenho custava
muito caro a sua “vida particular e agreste”. Homem de “habitos” antigos e arraigados,
padre Diogo Feyj6 esclarecia que muitas vezes a sociabilidade da Corte feria-lhe. Em
varios momentos foram salientados exemplos das diferengas entre os “habitos” de padre
Diogo Feno e aqueles desejavels em um homem piblico na Corte carioca. Seus amigos e
inimigos rememoraram estas diferengas em varias ocasioes.

Fm 1840, um artigo de um jornal do Rio que lhe era opositor relembrava
alguns problemas decotrrentes do modo de trajar do ex-regente. () edior insistia que
padre Diogo Feyyd ndo se portava como Ministro ou Regente, pois sua vestimenta nio
condizia com estes cargos. Perguntava como podena ser “amigo da monarquia” alguém
que, quando mmstro, usava “chmelos e barrete” ¢ que uma vez eleito “regente

-2 4

eclesiastico” “procurava e falava a S. M. de sobrecasaca e botas”.» Além da vestimenta,
padre Diogo Feij6 também chocara o piblico carioca pela modéstia no trato com a
burocracia. Na década de 1850 o politico Francisco Rezende encontrou junto aos papéis

de seu pai, um politico liberal que foi ministro ¢ amigo de padre Diogo Feijo, dots

7 Idem ibiden.

8 Idem, pp. 208-209.

* Trata-sc de um longo artigo retirado de A Sentinela da Monarguia e reeditado em 4 Phenix. Faz-
se uma retrospectiva do primeiro reinado e da regéncia com a finalidade de se justificar o golpe



327

despachos do Regente escritos em “uma estreita tira de papel almac¢o™, que havia sido
“aproveitada de papel ja servido”.0 A falta de cerimonia nos papéis burocraticos ¢ nas
vestimentas estendia-se até a forma de se relacionar com os representantes diplomaticos.
Neste sentido, ainda 1835, o substituto do nincio apostolico no Brasil, o abade IFabbrni,
estranhava uma visita que padre Diogo Feijo fizera a sua residéncia particular, lembrando
que era a primeira vez que um Regente propunha-se a dar tal honra a um representante
do Papa.® Nada cermomioso, padre Diogo Fenyd parecia renunciar a etiqueta ¢ a
burocracia miida da Corte, governando o Império em muitas ocasides quase como se este
fosse a extensio de sua chacara em Sdo Paulo. No entanto, esta manerra de lidar era
muito nova, pois alguns anos antes, na época de Pedro I, havia todo um longo cerimonial
para a recepcio de burocratas tais como os agentes diplomaticos, viajantes e religiosos. O
reverendo Walsh, um missionario protestante presente no Rio de Janeiro nos anos finais

da década de 1820, passou por ele e o descrevew:

“Pouco depots, o camaretro vero anunciar que o Imperador chegara e tomos
até ele apresentar nossos respeitos. Passamos por uma ante-camara onde, pela
primeira vez, vimos reunidos a nobreza brasileira, os funcionarios do governos
e emmnentes eclestasticos, todos trajados de acordo com sua posi¢io (..)
entramos na sala de audiéncia, um aposento muito espacoso. O trono ficava
do outro lado. (..) a etiqueta manda que os ministros estrangeiros subam, um
de cada vez, por um dos lados do trono, acompanhado de sua comitiva, e que,
apos apresentar-se a0 Imperador, desga por outro lado e saia do aposento. (...)
A etiqueta manda que se retorne de costas, com o rosto sempre voltado para o
trono; como tinha um longo caminho a percorrer assim, achel muito
incémodo fazé-lo devido a batina que usava.”*2

Anos mass tarde, outro religioso norte-americano em missio na Corte
catioca, Dantel Kidder, relatou que quando padre Diogo Feno subiu ao poder deixou de
lado a pompa corniquetra e que ao abandonar o cargo, todo o cemmonial antigo for
retomado, tornando-se “costume convidar o corpo diplomatico a visitar Sua Majestade”.
Difetentemente do antigo regente, seu sucessor, Pedro de Aragjo Lima cobria de pompas

o futuro Impcrador:

da maionidade de D. Pedro II “Causas dos acontecimentos de julho”. A Phenix, n® 254, de 26 de
agosto de 1840.

10 Francisco de Paula Ferteira de Rezende. Op. ar., p. 60.

11 O abade Fabbrini relatou ao Papa vinas destas “visitas” do Regente padre. “Oficios entre os
nuncios e a Santa S¢” Apud. Luis Talassi. Op. 2z, p. 102.
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“Feij era arredio e despido de certmédnias; a nova administragdo timbrou em
cercar de atencdes o infante. Emprestou o novo Regente, mator suntuosidade
as solenidades publicas e assim comegaram a ser satisfettas as inclinagdes de
um povo apaixonado pelo aparato e pela pompa da realeza.” 3

Kidder ainda completava o raciocinio relacionando a saida de padre
Diogo Feij6 a sua atitude arredia 2 realeza, aos nobres e suas badalagtes. O Regente
atribufa pouca importancia aquilo que o “povo apaixonado” desejava e, por outro lado,

b= By 4

estendia 20s seus amigos, o devet de ter os mesmo “habitos™ “agrestes” que possuia:

“A administracio de Feijé ndo fot de molde a se popularizar. Scu carater
deixava transparecer o autotitarismo de Roma. Quando tragava uma linha de
conduta, 2 ela se cingia a despeito de toda a oposigio. Avesso a ostentagio,
nio a tolerava também nos outros. N3o praticava nem estimulava a corriqueira
arte de lisonjear a opinido publica. Substituia as vezes os seus ministros, jamats,
porém seus conselheiros.”1*

Além de tudo o que foi relatado, padre Diogo Teijé quando Regente,
também aboliu o befja-mio, um hibito imemoravel que consistia em abrir o palacio Real
peniodicamente para receber os saditos, oferecendo a mao do monarca para ser beijada.
Era, simultaneamente wmn sinal de respeito a0 monarca, bem como um momento em que
podia ouvir as suplicas de seus suditos. Esta cerimonia demarcava bem as diferencas entre
a autoridade do Rei ¢ o lugar de seus subordinados. Padre Diogo Feyjd, ainda quando
Ministro da Justica em 1831, ndo deixou que o cenmonial fosse praticado nas mios do
menino Pedro II. Quando tomou posse na Regéncia também a rejeitou para si ou para o
futuro monatca. No entanto, este cerimonial foi retomado logo ap6s a abdicacio de padre
Diogo Fetj6 em 1837, gerando todo um debate sobre a questio.

Em 1838 mstaurou-se na Cimara de Deputados uma longa polémica.
Nela, partidarios de padre Diogo Fend, como Tedfilo Ottomi ou Alvares Machado,
acusavam companheiros da oposicio como Carnewo ledo de restabelecer o betja-mio,
hibito, que segundo os amigos de padre Diogo Feijo, era de “estilo oriental” e que
cheirava 4 época do mais terrivel “absolutismo™. Alvares Machado chegou a esclarecer o
assunto lembrande que o problema nfio era o de saber se quem beava a mio do

monarca considerava-se rebaixado com isso, mas esclarecer que durante a Regéncia de

12 Robert Walsh. Not#ias do Brasil Sio Paulo, EDUSP, Belo Horizonte, Itatiata, 1883, pp. 220-
221.
12 Daniel P. Kidder. Op. ., p. 60.
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padre Diogo Fej6 aboliu-se o befja-mio porque este era um ato piblico humilhante até

para quem o presencrava. Escrevia o deputado paulista:

“Ta no tempo do Senhor D. Pedro 1 se falava contra este uso, notando-se que
uns se ajoelhavam, outros andavam de joelhos uma sala mtesra (risadas), ete.
Velo o sete de abrl [data da abdicagdo de Pedro I}, ¢ assentou-se que era
chegada a época de deixar em desuso este costume, porque se entendeu que
era um tanto quanto servil, e ndo convinha.”s

Para partidérios do padre Diogo Feijé como Alvares Machado o beija-
mio havia caido em desuso apos a saida de Pedro I em sinal de uma mudanga no carater
da monarquia brasileira. Desta forma, os “hdbitos” de padre Diogo Fefjé que eram
vinculados a uma “vida particular e agreste” podiam ser entendidos maioritariamente em
1831 como uma postura de oposigio ao estilo de governo de Pedro 1 e a todo um
passado colonial. No entanto, em 1838 estes mesmos “habitos™ geravam discordincias
graves. Se Alvares Machado acreditava que o cerimonial do beija-mio era “servil” e nio
convinha sobretudo a2 monarquia constitucional, para o deputado Carneiro Leio o
mesmo 2ato significava a propria garantia da manutencio das leis Imperiats. Estas posicoes
bem definidas ligavam-se "a  divergentes 1déas sobre o carater da Monarquia
Constitucional. Desta forma os “habitos” de padre Diogo Feijo, sua mtransigéncia em
acertar algumas formalidades e cerimoniais geravam conflitos e rusgas que somaram-se a
outras no sentido de esclarecer que tipo de monarquia se estava construindo. Tistes
ermnbates explicitavam também porgue padre Diogo Feijé desde 1835 lembrava de seus
“famihiares e afeicoados”, bem como de sua “vida particular e agreste”. Havia uma
complementacio entre ela e sua conduta no tumultuado mundo Impertal.

Os habitos “rudes” do Regente Diogo Feijé6 muitas vezes foram mal
vistos, mas para o padre patrocmista cles faziam parte de sua justica e de seu modo de
pensa-Ja e pratici-la. Como esclarec no capitulo anterior quando analiser as idéias de
padres Diogo Fetjo e Arcanjo em O Justicerro, cstes sacerdotes acreditavam em uma certa
igualdade dos homens, que implicava uma outra postura em relacio a pomposidade e
certmonial da Cotte, ou seja, outra ligacio com os patlamentares e os conselheiros

Regenciais. No entanto, esta postura gerou criticas como as do pastor Kidder, que

14 Jdew thidem.
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lembrava que padre Diogo Feijé foi visto em 1838 como “autornitirio™ e que suas idéias
tornaram-se tdo fixas “como as de Roma”, as quais padre Diogo Feijé combateu em
tantos pontos. Sua postura mostrou-se nada democratica, no instante em que sua acio
“justicerra” nio admna amplos debates. Como analisei no primeiro capitulo desta
segunda parte, sua justica retirava sabedoria dos “raios com que Deus governava o
Universo” e, neste sentido, era extremamente autoritaria. Se por um lado padre Diogo
Feyjo ndo admitia curvar os joelhos ao Imperador ou anuir a2 uma resolugio como sudito
Papal, por outro lado, também pensava que suas leis deviam ser aceitas de forma quase
absoluta, pois que sua “justica” seria quase “divina”. Tendo a “Providéncia” como chave
diretora, padre Diogo Fetj6é governava o Império como um padre que dirigia seus fiéis no
bom caminho das leis divinas. As escrituras juntavam-se a Constituicio do Império numa
unifio especifica entre 0 Estado e a Igreja no interior de uma monarquia constitucional.

Se em 1831 suas 1déias moralizadoras foram, na maioria das vezes, bem
aceitas, em 1837, e em espectal durante o momento de sua abdicacio, padre Diogo I'eijé
lembrava que sua saida devia-se, sobretudo, a intransigéncia dos demais poderes para com
suas ordens ¢ modo de pensar. O Parlamento de 1837, por sua vez, nio demxou de culpa-
fo por sua intransigéncia, e modos “rudes” ao lidar com seu “emprego publico”. Nio
compreendido ou nio compreendendo seus pares, seja como for, a abdicacio foi a saida
encontrada padre paulista em 1837. Seguiu-se a ela a volta para sua Provinca natal. O
retorno era, em uUltina analise, a possibilidade de dedicar-se de forma mais proxima a sua
“sociedade doméstica”, cxecutando em pequeno plano aquito que as mazelas politicas e a
falta de compreensio mutua impediram em um ambito mator. Varios sio os indicios de
que padre Diogo Feijo, legando sua “sorte” como “cidadio brasileiro” 2 “Providéncia”,
safa da Regéncia em 1837, passando a “empregar-se publicamente” em sua chicara em
Sio Carlos e nas suas redondezas. No mesmo dia da renuncia, saru da cidade do Rio de
Janeiro indo refugiar-se na chacara de um amigo em Andarai. Mello Moraes lembrou na

Necrolggia que escreveu sobre padre Diogo Feijo, que menos de um més mais tarde, em 12

15 Anais do Pariamento Brasileiro. 1° ano da 4" legislatura, sessdo de 10 de maio de 1838, Brasilia:
Camara dos Deputados, 1982, tomo 1, p. 90.



331

de outubro de 1837, o ex-regente ja havia arrumado conduc¢do e tropas para seguir para
Sdo Paulo.te

Em sua Provincia natal teve que vender sua antiga propriedade e contrair
dividas para comprar uma nova. Os anos passados no Rio de Janeiro mais do que em Sio
Paulo arrumaram 2 antiga chicara como o proprio Diogo Feij6 previu em 1835. Quando
de seu retorno, em 1837, dirigiu-se para seu novo sitio em Sio Catlos, o qual denommou
de Agua Rasa. Mello Moraes amda lembrou que o ex-regente buscou em sua chacara
“entreter-se com a sua lavoura como meto higiénico”. Hsta “higienizacio™ significava
simultaneamente um fracasso em seu “emprego publico” no Rio de Janero, mas era um
recomeco no dmbito mais restrito de “sua vida particular e agreste”.

Tratava-se de um recomeco que nio trazia apenas uma inseguranca
fimanceira, com as dividas do novo sitio, mas que abrangia outros tipos de atribulagdes.
Muitos parentes € amigos ja estavam mortos, outros enfrentando problemas em seu
“emprego” de evangelizacio em Sio Paulo e regiio. No entanto, no geral, a sitnagio era
mais animadora em Sdo Paulo do que no Rio de Janeiro. Assim como na época da morte
de padre Jesuino, seu retorno a Sio Paulo em 1837 era quase que uma outra opg¢io de luta
politica e, para tanto, era necessario novamente renascer dos mortos. I preciso esmiucar
0 assunto.

A mie de padre Diogo Feyjo, D. Maria Joaquma de Camargo, havia
morrido trés meses antes da abdicacio, em 6 de junho de 1837.77 Além dela, também o
reverendo Albino de Goddi, aquele que padre Diogo [Fefjo havia defendido publicamente
no caso de concubinato (estudado no primeiro capitulo desta tese), também havia falecido
desde outubro de 1832.18 Como lembrei no capitulo anterior, alguns dos antigos amigos
patrocinistas também ji estavam mortos havia algum tempo. Um dos filhos de padre
Jesuino, Eliseu do Monte Carmelo, falecera em 1831 e trés anos apds a volta de padre

Diogo Feij6 a Sio Paulo, em 1840, morreu padre Elias do Monte Carmelo, um segundo

16 A, J. de Melo Moracs. Op. cit., pp. 37-38.

17 Luiz Gonzaga Novelli Junior. Op. at., p. 258.

18 “Inventirio de padre Eliseu do Monte Carmelo Inventariado por padre Simio Stock do
Montc Carmelo em 1843”. Musen Republicano Convengio de Ita, 1° Oficio, mago 32-A, “Inventario
de padre Elias do Monte Carmelo Inventariado por padre Simdo Stock do Monte Carmelo em
18437, Musen Republicana Convengdo de Itn, 1° Oficio, mago 32-A e “Inventirio de padre Albino de
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filho do mesmo mestre patrocinista. No entanto, neste meio funebre havia muito
trabalho e vida. Ainda restavam outros familiarcs ¢ companhemos antigos que, desde
1822, continuavam sua luta evangelizadora em Sdo Paulo, escolhendo, portanio, um
caminho diferente do trilhado por padre Diogo Feijo. Este Glimo umu-se a estes
companhcitos em seu retorno em 1837.

Desde que padre Diogo Feijé foi ascendendo na Corte em Lisboa e
depois no Rio de Janeiro seu movimento foi um tanto quanto correspondido em I, Os
padres patrocinistas ganharam prestigio na vila e nas redondezas. No comego sua agao
deu-se de forma semelhante a da época de padre Jesuino do Monte Carmelo. Desde a
morte deste patriarca em 1819, seu filho, padre Elas do Monte Carmelo, passou a
empenhar-se na edificacio de estabelecimentos religiosos com a ajuda da caridade publica.
Primeiramente foi a igreja do patrocinio, inaugurada em 1822 e depois dela empenhou-se
na construcio de utn convento para sua itmé freira chamada Maria Teresa. Em 1824 fo
inaugurado na vila o “conventinho” que era uma casa das educandas chamada de
Hospicio de Nossa Senhora das Mercés e que foi instalado 2o lado do Patrocimio. Este
estabelecimento abrigava e educava meninas pobres e desvalidas, sendo mantido por uma
pequena subvengio provincial e pela ajuda dos ituanos. No entanto, na década de 1830,
padre Elias passou a atuar mais amplamentc na vila. A era dos Pinas, discutida no
ptimeiro capitulo desta tese, foi seriamente abalada quando aquele clérigo patrocmista for
nomeado como 0 novo vigario da matriz de Itu.

O cronista Oliveira César relembrava na década de 1360 que em 1831
padre Elias havia promovido uma verdadeira revolugio na igreja matniz da Candelaria e
esta mudanca foi se cstendendo por toda a wila. Escrevia que o novo vigirio, “auxihado
pelos ituanos, fez construir a torre do centro do frontespicio”, também foi “restaurada
toda a igreja intcrma e externamente, inclusive as cadera fixas, a imitagdo da igreja do
Patrocinio”. Lembrava ainda que aquele filho de padre Jesuino “doton a torre de novos
smos ¢ relogio, cibotio de ouro para o sacrario” e que, para tanto, as “senhoras ituanas”

haviam fornecido o “preciso metal”. O viajante Hércules Florence, sc ndo informou sobre

Godoi Souza Inventariado por Maria Gertrudes Souza em 18327, Centro de Memdria da Unicamp, 1°
Oficio 1, caixa 59, processo 1494,
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a reforma da matriz, notou sua importancia na Provincia, bem como o “desvanecimento™

dos habitantes de Ttu quando o assunto era a igreja do Patrocinio. Fscreveu o viajante:

“A matriz ornada com simplicidade, se bem pequena e exteriormente de pouca
arquitetura, ¢ a melhor de toda a Provincia, depois da capital. Ha anda uma
igrejinha sob a invocagdo de Nossa Senhora do Patrocinio, cuja riqueza e
ornamentacio muito desvanccimento trazem aos habitantes da locahdade.”?

As mudancas foram sendo ampliadas. As escadas da Matriz foram
cobertas por pedras que foram espalhadas pelas laterais daquele templo. O calcamento fot
ganhando espaco, tomando todas as calcadas das ruas do centro da vila. O milagre
daquela pavimentacio estava na pedreira de ardosia situada perto da vila e que padre Elias
explorou com 2 ajuda do povo da redondeza. O mesmo viajante Hercules Florence,
deixou registrado suas impressdes sobte o centro da vila em 1825 e o processo de
pavimentacio:

As ruas niio sio tio alinhadas como as de Jundiai, mas em compensagio tem

um passeio de lajes de arddsia de mais de um metro quadrado, tiradas de uma

pedreira, distante algumas léguas, e de tal espessura que resistem 2o choque
dos carroghes em que sdo trazidas. Csse lajeado daria muito realce a beleza do
povoado, caso nio fizesse contraste com o meio da rua intetramente descalgo

e tio cheio de pedras e matagdes, que se toma o transito incomodo e até
perigoso.”’?

O viajante passou pela vila em plena movimentagio das lajes, sendo que
o calcamento completo somente foi inaugurado em 1833. O pintor Miguel Dutra também
lembrou de registrar a pedreira ituana. A tela reproduzida na seqiiéncia, de um lado
chamava a atencio para um grupo de homens brancos, descansando sobre as lajes recém
retiradas. Ao som de um violdio sentavam-se ou deitavam-se para conversar Ou ouvir
musica. Do outro lado da tela havia um negro, que punha-se a olhar as rochas ainda
brutas ¢cm meio a uma mata que 1a sendo derrubada pelo trabalho na pedreira. Um espago
que significava muito para homens como padre Elias do Monte Carmelo ou para o pintor
Miguel, seu discipulo. Era dali que se realizava o trabalho gerador da pavimenta¢io das
ruas de Itu. Tamanha cra a importincia desta mudanga na vila que em 1836, no relatério

estatistico que o governo provincial mandou elaborar, constava uma mengio aquela

19 Hercules Florence. Uiggem Fluvial do tieté av amagonas de 1825 a 1829, Sio Paulo: Cutrix e Edusp,
1977, p. 16.

20 fifem ibiclem.
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pedreira, lembrando que era com as pedras dali retiradas que se calcavam “os passeios da
ruas” de Tru.2t Miguel Dutra pintou as lajes em varios outros espacos na vila, em especial
no largo de Sao Francisco, ao redor do marco zero da cidade, onde havia uma cruz, no
local onde havia sido erguida a primeira capela, ainda em 1610. O trabalho dos fiéis trazia
o “desvanecimento” pelo patrocinio, a beleza simples da matriz, o calcamento do centro
da vila. Este trabalho evidenciava também o empenho particular de padres como Flias do
Monte Carmelo, o qual, como relatei no capitulo anterior, também nio deixou de se

pintado por Miguel Dutra.

Figura 14 - Tela “Pedreira de Itu”. Aquarela de Miguel Dutra. Retirada de: Miguel Dutra: o poliédrico
artista panlista. Sio Paulo: Museu de Arte de Sdo Paulo Assis Chateaubriand, 1981, p. 35.

21 Daniel Pedro Muller. Ensaio de um quadro estatistico da Provincia de Sao Panto. 3" edigao fascimilada,
Sao Paulo: governo do Estado de Sio Paulo, 1978, p. 23.
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Figura 15 - 1l’.t:]am“];au'go de Sio a_nucisco, l{l, 1845”.

Aquarela de Miguel Dutra. Retirada de: Migue! Dutra: o poliédrico artista pantista (1in, 1810 - Piracicaba,
1875). Sio Paulo: Museu de Arte de Sao Paulo Assis Chateaubriand, 1981, p. 49.

Quando perguntavam a padre Elias porque havia feito tudo aquilo com o
dinheiro do povo e porque nao recorria a0 governo que na ¢poca era favoravel a padre
Diogo Feio, ele respondia: “Nao o farei - onde ha bons cristaos também ha bons
templos; ndo peco para mim!”.22 Fo1 assim que padre Elias consegutu manter o ritmo das
obras sacras mesmo apos o afastamento de padre Diogo Feijé da Regéncia. Também com
a ajuda popular fo1 erguida a Santa Casa de Misericordia de Itu. Em 1838 morreu o
Capitao Caetano Novaes Portela, legando dois contos de réis em seu testamento para a
construcao daquele estabelecimento. Havia uma clausula que ditava o prazo maximo de
dots anos para aquela edificacio em Itu, caso contrario o dinheiro iria para a Santa Casa
de Santos. Neste contexto, padre Antonio Joaquim de Mello e padre Ehas do Monte
Carmelo promoveram uma subscricio e angariaram mais seis contos de réis. Com o
dinheiro compraram o terreno para a Casa e o cemitério, dando comeco aos
fundamentos. Conseguiram o apoio do Capitio-mor Bento Paes de Barros que
anualmente foi doando dinheiro para a construgao que somente foir concluida depois da
morte de padre Elias do Monte Carmelo em 1840.23

Padre Elias e seus companheiros atuavam da velha maneira patrocmista,

a mesma que fora tdio combatida na Corte, durante o governo Regencial de padre Diogo

2 Joaquim Leme de Oliveira Cezar. Op. at. p. 51.
3 Idem, p. 58.
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Fend. Tira uma movimentagio popular que foi se somando a uma ascensio hierarquica
aos postos religiosos mais prestigiosos da vila. Na década de 1830 padre Elias era vigario
da matriz, padre Simio Stock paroco da igreja do Patrocinio, madre Teresa tomava conta
da casa das educandas. Foi com a ajuda de padre Simio Stock que padre Diogo Feyjéd
reformou a igreja do Patrocinio e com ela também promovia anualmente a festa da
semana santa em Itu. Foi nesta época que se ergueu na vila de Ttu a Santa Casa de
Misericordia com a ajuda de padre Elias do Monte Carmelo. Além de obras arquitetonicas
e festividades religiosas os padres patrocmistas continuaram sua evangeliza¢io por meio
das aulas. Neste sentido, um velho amigo de padre Diogo Fetj6, padre Jodo Paulo Xaviet,
continuou a lecionar as antigas aulas de filosofia moral e latim em Itu. Ainda em agosto
de 1837, este padre lecionava patra 16 alunos naquela vila. Foi o mesmo padre Jodo Paulo
que havia ensinado Bento Paes de Barros, que ja adulto em 1839, doou dinheiro para as
obras da Santa Casa de Ttu. Uma atividade complementava a outra, gerando prestigio
politico local sempre crescente? Se padre Diogo Feijd e sua filosofia motalista havia
declinado no Rio de Janeiro no final dos anos trinta, ela estava longe disso em Itu e em
suas redondezas.

Se por um lado o trabatho e experiéncia politica-evangclizadora destes
padres tinha um aspecto triunfante, por outro lado, eles também enfrentavam dificeis
batalhas. Em 1837, padre Joao Paulo Xavier pediu a0 governo sua jubilagio do cargo
alegando estar doente. No entanto, o jornal de oposigio a padre Diogo Feijo, trés anos
mais tarde explicava melhor os motivos daquela tentativa de abandono de emprego. O
articulista afirma que tudo resumia-se 2 ira de alguns pais que “escandalizaram-se a0 saber
que seus filhos eram por ele maltratados”. Alegavam que padre Jodo Paulo descontava
nos filhos as diferencas politicas que tinha com seus pais e desta forma, estes Gltimos
zangaram-se. O artigo ainda lembrava que padre Jodo Paulo era saudavel, demonstrando
que executava muitas attvidades:

“diz sua missa, confessa, prega setmoes nos lugares onde é chamado, canta,

toca como musico na vila de Itu, e outras povoagdes: ensina particularmente a
mesma lingua, que nio quis ensinar na cadeira publica [o latim] e o mais

2 “Correspondéncia do leitor”. A4 Phemix. N® 207 de 26 de fevereiro dc 1840.
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notavel é que, ensina a mdsica, e piano a uma familia que mora distante da vila
meia légua, onde vai freqlientemente.”2

Ao que patece, os amigos de padre Diogo Fetjd também tiveram
problemas com seus “empregos piiblicos” e padre Jodo Paulo desejava, a exemplo de
padre Diogo Feijé, abdicar das aulas publicas, seja por doenga ou porque fora demovido
por pais que talvez tivessem outra idéia para a educacio de seus filhos. No entanto, isto
nio implicava um fim para todas as suas atvidades. Durante todo o tempo que padre
Diogo Feij6 estivera atuando mais diretamente no Rio de Janeito e mesmo depois de sua
abdicacio da Regéncia, seus companheiros ndo pararam. Podiam deixar cargos
“piiblicos”, mas continuavam a levar adiante seu emprego evangelizador. Edificaram
templos, uma casa de misericordia, um cemitério e a casa das educandas. Além disso,
diztam missas, pregavam sermdes, cantavam, tocavam prano e ensinavam lingua e a
doutrina cristi.

Assim como padre Joio Paulo em Itu, padre Albino de GGoddi em Sdo
Carlos exercia muitas atividades. Ao morrer subitamente em 1832, deixou muitas tarefas
pendentcs. Uma “mulher pobre” entrou com uma declaragio no scu Inventirio alegando
que havia pedido “para padre Albino rezar missas para ela um dia antes da morte do
reverendo” e que, desta forma, “queria seu dinheiro de volta™. A matgem desta declaragio
havia outras de muitas missas que ficaram por ser rezadas. Além disso, nos papéis do
falecido, a inventariante encontrou uma peticio do Coronel Francisco Tnicio de Souza
Queiroz ao Vigario Capitular em que pedia pata ser autorizado ao falecido Reverendo
Albino administrar os sacramentos nos engenhos do mesmo Coronel Amda no
Inventirio existem muitos livros que revelam o gosto de padre Albino pelo sacerdécio e
pela educacio. Além da “Biblia Sagrada”, da qual ele possuia dois tomos em latim ¢ um
outro “dito Testamento Velho tomo 12 traduzido em portugués segundo a vulgata
latina”, havia muitos livros de teologia, alguns de contos biblicos, outro mtitulado “Teatro
eclesiastico” em dois tomos, ou ainda brevidrios, vidas de santos, ou um mtitulado
“Sacerdote Instruido nos Ritos ¢ Cerimdnias da Missa Privada ainda na cucunstancia de
set Sagrada sem Altar e sem igreja”. A preocupagio educacional estava presente em varios

titulos como: “Livro dos Meninos, ou idéias gerais e definicbes das coisas, que 0s

8 Jlern ibidem.
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meninos devem saber”, ou ainda o “Tratado sobre menmos”, o “Compendio Doutrinal
Hist6rico Doutrinal de Varalojo onde por caridade se instruem facilmente os meninos”,
ou um “pequeno de meio quarto intitulado Doutrina Cristd ordenada a2 maneira do
didlogo para ensinar os meninos”.% Mais uma vez eram aulas morais ¢ religtosas, missas
particulares e em engenhos, enfim toda uma atividade “publica” que estava ac mesmo
tempo dentro e fora do “emprego publico™.

Tomando as bibliotecas de vatios padres de Sio Paulo como exemplo,
percebe-se que as atividades de padres como Jodo Paulo e Albino de Goddi nio eram
excecoes. Um bibgrafo de padre Diogo Fetjd, comparando a biblioteca do ex-regente com
as localizadas em muitos inventirios de outros padres paulistas encontrou semelhangas no
gosto pela leitura de livros proibidos. Entre inimeros titulos analisados por Luw
Castanho de Almeida, havia autores como Claudio Fleury, um advogado paristense,
preceptor de nobres, amigo de Bossuet e confessor de Luiz XIV e que, entretanto, era
conhecido por ser galicista e pregador da supremacia da autoridade real nas questoes
religiosas. Mateus Matutin Tabaraud também era um nome ptesente na biblioteca de
padre Diogo Feijo. Trata-se de um oratoriano que havia colaborado com idéias de cunho
jansenista no contexto da Revolucio francesa. Discutindo projetos polémicos como a
eleicio popular para bispos, acabou tendo de se exilar em Londres, so retornando 2
Franca em 1801, quando Bonaparte ressuscitou muitas de suas idéias. Estes eram livros
censurados pelo Papa, mas que circulavam pelas bibliotecas de padre Diogo Fesjo e na de
muitos outros clérigos de Sio Paulo. Outros hivros podiam ser encontrados tanto na
estante de padre Diogo Feij6 quanto na de padre Albmo. E o caso da teologia de Frei
Francisco Iarraga, regente da Universidade de Santiago de Pamplona, da ordem dos
Pregadores e que teve uma traducio complicada no seu ingtesso pelo Brasil. Sobre este
livto escreven Luiz Castanhor

“Encontramos, no inventirio inéditos de sacerdotes paulistas, a teologia de

Morato, o grande adversirio de Figueiredo. E o Larraga, do qual fizeram em
Espanha uma edi¢io espuria, regalista, posta no index em 1823, o qual Larraga

% “Inventirio de padre Albino de Godot Souza Inventartado por Maria Gertrudes Souza em
18327, Centro de Memdria da Unicanp, 1° Oficio 1, caixa 59, processo 1494,
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nos parece haver sido um manualzinho de boa nota, em portugués, para os
clérigos da roga.”#

Se os livros muitas vezes coincidiam, a interpretacio também poda
guardar semelhancas. Muitos padres também acreditavam na mtervengio que o Estado
deveria fazer nos assuntos eclesiasticos ¢, por outro lado, acreditavam quc centre os seus
deveres sacerdotais estava o de ensinar 0 amor as leis € A causa brasileira. Em 17 de
fevereiro de 1831, padre Francisco de Paula Teixeira, escreveu no jornal O Farol Panlistane
uma longa carta na qual explicava quc seu papel como padre de Mogi-Mirim era o de
educar o povo na doutrina cristi tanto quanto imprimir nele o “amor a Constituigdo”.
Narrava o padre que sempre havia sido contrario 20 “absolutismo™, sobretudo porque na
época de seu auge, qualquer General ou Capitdo-mor, por qualquer queixa “mandava por
nas cadeias por meses inteiros a alguns miseraveis; e desgragados que pretendiam justificar
sua inocéncia”. Explicando sua pregagio enfatizava:

“eu do modo que posso vou também pregando o amor a liberdade, obediéncia

a Constituicio, e levantando a voz nas minhas estagdes mostro a ventura que

temos de existir debatxo de um govemo livre; que devemos unir-nos para
podermos debelar os inimigos da sagrada causa do Brasil.”2s

Padre Francisco havia sido repreendido pelos vereadores da wila de
Mogi-Mirimn que o acusavam, entte outras queixas, de “desonrar” seu “mmnistério”, pois
que quando “lembrava aos povos os horrores do governo absoluto”, acabava por
“desprender os lagos de amizade” que remavam na vila. Lembravam amnda que padre
Francisco esquecta-se da “administracio do pasto espiritual” envolvendo-se com assuntos
que nio lhe cabiam. Padres como Albino, Francisco ou Diogo Fefjé provocavam rusgas
com vereadotes, legisladores ¢ até mesmo como bispo e o nuncio apostdlico. Scus
trabalhos, guardadas as devidas proporcbes, somavam-se. No entanto, este lado da vida
de padre Diogo Feijd merecen bem pouca atengio. A maioria dos biografos e, no limite,

inclusive Luiz Castanho de Almeida, discutiram a conflituosa relagio que o governo de

27 Luiz Castanho de Almeida. Op. ait. pp. 130-152. Luiz Mott, ao analisar o cotidianc € a vivéncia
religiosa no Brasil colonial, também pode relacionar certas praticas cotihanas aos ensinamentos
pregados por frei Larraga. Luiz Mott. “Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela e o calundu”.
In: Laura de Mello ¢ Souza (org,) Histéria da vida privada no Brasil, cotidiano ¢ vida privada na América
portugnesa. Sio Paulo: volume 1°, Cia das Letras, 1997, p. 156.

# “Carta do padre Francisco de Paula Teixeira da vila de Mogi-Mirim”. O Faro! Panlistano. N° 452,
de 17 de fevereiro de 1831,
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padre Diogo Feijo estabeleceu com a Santa Sé de maneira a provar o quanto o padre-
regente era regalista, acreditando que o Fstado podia legislar sobre matérias religiosas,
nomeando bispos mesmo sem autorizagio de Roma. No entanto, o regalismo era uma
doutrina que estava posta em muitas outras cabegas ¢ situagdes.

O proprio padre Diogo Feijé além de querer impor que o governo civil
nvesse direito 2 nomear bispos no Brasil, também reclamara que os presidentes de
Provincia pudessetn nomear parocos e vigarios nas vilas. Esta segunda mnstancia de
poderes nunca foi devidamente estudada e é nela que padres como Elias do Monte
Carmelo ou Simio Stock foram agraciados vigario e paroco em Itu. Em julho de 1837,
meses antes de abdicar, padre Diogo Feijo mandou uma circular aos presidentes sobre o
assunto, lembrando-lhes que a religiio era “a fonte principal da moral piblica, e por
consequéncia da tranqiiidade e felicidade do Hstado”™ e que para propaga-la os
presidentcs devenatn remover “quaisquer embaragos” a “propagacio do Culto Divino”,
nomeando para parocos “sacerdotes de reconheada fustracio e virtudes”. Chamava ainda
a atencdo dos presidente para que neste tema em especial “desprezassem os partidos”,
quaisquer que cles fossem.?

Padre Miguel Arcanjo Ribeiro, o antigo companheiro de padre Diogo
Fetjo no jomal O Justiceiro em 1834, atuava ativamente na politica provincal, sendo que
sua politica, assim como a de Diogo Ferjo, muitas vezes trilhava cammhos da unifio do
Estado com a Igreja. Seja por ele ou por outros conselheiros, o certo é que neste sentido,
uma série de projetos politicos foram sendo propostos ao longo da década de 1830 e
1840 no consclho de Estado de Sao Paulo. No caso da pregacio religiosa, por exemplo, o
Conselho de Estado do qual aquele clérigo fazia parte, propds uma série de medidas para
regular seu funcionamento, procurando dissemini-la pela Provincra. Através de uma
destas medidas, os sacerdotes passavam a ter licengas gratuitas para pregar e confessar em
toda a Provincia a partir de jancio de 1831, Também as conhecidas conhecencas e
emolumentos, ou seja, as taxas para absolvigio e outros servicos sacerdotass, foram
combatidas. Estas taxas garantiam um complemento salarial ao clérigos, mas eram objeto

de muitas disputas entre eles como foi o caso da relatada no primeiro capitulo desta

» Diogo Antonio Feijd. “Aviso n® 253 de 21 de julho de 1837”. Apud. Luiz Gonzaga Novell
Janiot. Ieijd, sm pantista velbe, Op. cit., p. 247,



341

segunda parte e que envolvia o reverendo Pmna em Itu. O Conselho paulista propunhba que
estas conhecencas passassem a ser regulamentas tendo um preco maximo a ser cobrado
também a partir de janeiro de 1831.% Ja em 1834, os conselhewros tentaram fazer com que
o antigo projeto das caixas eclesidsticas proposto por Diogo Fetjé no Parlamento catioca,
bem como o projeto por ele defendido sobre o fim do celibato fossem aprovados em Sao
Paulo. Enviou-se do Conselho de Estado provincial um pedido ao bispo diocesano local
para que este pusesse em praticas as duas medidas. Este dltimo, no entanto, preferm
consultar a Santa S¢ e, desta forma, acabou acatando a decisio do Papa, que era contraria
as medidas.

Quando padre Diogo Feijo elaborou a oragio funebre a seu mestre e
padre Jesuino em 1822, fez uma opgao de continuar seu sacerdocio e evangehizacio
através de um novo “emprego publico”. Este também foi o caso de padres como Miguel
Arcanjo Ribeiro que “empregou-se” sobretudo no Parlamento paulista. No entanto, csta
opcio nio significou o fim dos padres do patrocinio. Com todos os seus problemas, os
companheiros antigos e novos de padre Diogo Fend que permaneceram em I e Sio
Paulo continuaram seus velhos encargos €, por um bom tempo, pregaram sua justiga local
de uma maneira muito semelhante daquela proposta por padre Jesuino do Monte
Carmelo e também atuaram em outros espacos. Quando padre Diogo Fejjé subm ao
ministério da Justica em 1831 e depois 2 Regéncia em 1835, muitos de seus companheiros
estavam ganhando prestigios em suas vilas como foi o caso da familia Carmelo em Itu ou
padre Albino cm Sdo Carlos. No meio do percurso, e nos altos e baixos da politica
Imperial, estes companheitos foram combatidos e delatados como aconteceu com padre
Francisco em 1831 e padre Jodo Paulo Xavier em 1837. Ja no Conselho provincial suas
medidas ou as de padre como Miguel Arcanjo muitas vezes nunca sairam do papel, mas o
retorno de padre Diogo Feijé 4 Sdo Paulo depois de sua abdicagio significava para a

conjuntura politica local muito mais do que uma simples aposentadoria de um politico

% “Propostas sobre as licengas que tram os sacerdotes para pregar e confessar de 20 de janeiro
de 1831”. Atas do Conselho Geral da Presidéncia (1828-1831). Arguive do Estado de Sde Pando.
Ordem 6148, Lata 1, Livro 3, p.36 ¢ “Propostas sobre pagamento das conhecengas de 20 de
janeiro de 18317, Atas do Conselho Geral da Presidéncia (1828-1831). Arguire do Estado de Sao
Panls. Ordem 6148, Lata 1, Livro 3, p.36.
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Imperial que estava sendo ultrapassado pelo cendnio que mudava rapidamente. Padre
Diogo Feijé estava continuando seu trabatho patrocinista em amplos sentidos.

Seus afazeres eram muitos. Seu bidgrafo Ricardo Daunt lembrava que
sua tia avo, D. Ana Francelina de Camargo, participou do tempo em que padre Diogo
Feijo retornou 4 Campinas. Recordava as viagens entre a Capital € o interior da Provincia,

das conversas, dos pagens ¢ mucamas que 0s acompanhavam ¢ concluia:

“ID. Ana Francelina comprazia-se em recordar e transmitir a4 sua filha as
impressbes que tinha das devogdes 4 Nossa Senhora das Dores, celebradas
com novenas ¢ prédicas pelo padre Diogo, no oratorio particular de sua
fazenda em Campinas, sempre assistida pelos parentes ¢ amigos mais
chegados.”3t

Ainda em 1842, em uma carta que remeteu de seu exilio em Vitoria para
sua irmi, padre Diogo Feij6 discorria sobre sua devogio a Nossa Senhota e suas saudades

dos amigos e parentes:

“Ha aqui um convento no pindculo de um morro de pedras, beira mar, onde
vou passar semanas, € donde vim agora, tendo 1a ido rezar o dia das Dores e
onde fui cantar missa 2 Nossa Senhora. Hstimareir {...) que a Sinha grande e
todos os amos estejam em paz (...) Saudades a Sinha grande, a padre Antonio
que estude, e faga-se devoto para ser bom padre, a meus compadres
Querubim, a Lhainha, e Joaquim dos Santos, Salomé e toda a familia ¢ o
mesmo fard aos vizinhos e dai-me noticias do padre Miguel, Diogo, Luciano.
Teixeira e 208 mais que nos freqientavam. Enfim a Deus até quando o mesmo
Deus quiser. Vitoria, 20 de setembro de 1842. De vosso mano amado o
Diogo.”32

No meio de seus amigos ou em uma carta 2 sua irma padre Dogo Feijo
retomava seu primeiro nome. O antigo Regente tornava a ser padre Diogo € no instante
em que voltava para suas devogdes particulares, lembrava-se de amigos, compadres,
vizinhos e padres. Muitos nomes que quase desaparecem de suas biografias. Com excegao
do trabalho de Daunt Neto, os demais bidgrafos pouco tempo dispenderam com este
nivel de relacionamento na vida de um ex-regente. No entanto, pessoas como padre
Miguel Arcanjo, ou Diogo Benedito dos Santos Prado sio muito importantes na tecitura
desta volta de padre Diogo Feijo a Sdo Paulo. O primeiro, tanto no Patfamento paulista

como em O [usticeiro trabalhou muito ao lado de Diogo Feijé em suas metas e planos para

31 Ricardo G. Daunt. Op. ¢z, p. 84.
32 Idem, p. B5.
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a implementacio da “Justica” patrocinista no mundo dos homens. O segundo ¢ filho do
administrador da fazenda de padre Diogo Fejo. Desde que fo1 para Lisboa e depois para
o Rio de Janeiro a partir de 1822, o alferes Raimundo dos Santos Prado Leme ficou
tomando conta do sitio de padre Diogo Fend em Sio Carlos. E significativo que o
administrador colocasse o nome de Diogo em seu filho e mais significativo ainda que
padre Diogo Feij6 se lembrasse dele em uma carta a sua irma.

Embora fosse filho de pais mcognitos, padre Diogo Feyd, como ja foi
descrito na primeira parte desta tese, fora criado pelos Camargos. Tecendo a partir dat cm
Sao Paulo, Parnaiba, Ttu e Sdo Carlos uma grande rede de relagdes socats, padre Diogo
Feijo ora se juntava por elos de parentesco direto ou muitas vezes pelo de compadrio. No
primeiro caso existem pessoas como o primo padre Miguel, ou seu irmio o comendador
Querubim Urtel Ribeiro de Camargo também citado na carta de 1842. A “sinha Grande”
era, segundo o bidgrafo Daunt, D. Francisca de Assis, mie de Joaquim José dos Santos
que era parente e foi professor de padre Diogo Feij6 ainda em Parnaiba. Também “padre
Antonio”, ou seja, padre Antonio Fernandes Nunes, estava ligado a esta familia, sendo
irmio da “sinha Grande”. Fora da familia, pessoas como Luciano Teixema, filho de
Francisco Teixeira Vilela, propretanio de engenho em Sio Carlos e dono de uma
residéncia com capela na vila para a qual padre Diogo Feijd e Albino foram contratados
como capelies. Padre Diogo Feijé muito provavelmente era padrinho de pessoas como
Luciano Teixeira ou o pequeno Diogo Benedito dos Santos, mas mesmo se ndo o fosse
tinha com eles elos afetivos que se estendiam por sua “sociedade domestica”. Eram seus
vizinhos ou faziam parte das pessoas que compuseram ou ainda compunham sua
propriedade.

FEra no meio destes parentes, compadres e vizinhos que se exercia a
maioria dos “empregos ptiblicos” em vilas como Itu e Sdo Carlos. Se em 1837 ja néo
havia mais o poder absoluto de Capitdes-mores ou Generais, havia um jogo politico que
estava respaldado em relacdes familiares como as acima descrita. Um biografo do Senador
Vergueito escreveu em 1924 que, durante o Império, a vila de Ttu era um “centro politico”
que o senador e muitos de seus parentes e amigos freqientavam durante as “festas da

semana santa e do natal”. Lembrava amnda que ali reuniam-se pessoas como Alvares
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Machado, Paula e Souza ¢ padre Diogo Feijé.33 No entanto, em 1837, padre Diogo Fexjo
deixou de vir a Itu ou S4o Catlos apenas nas festas da semana santa ou natal, figurando
no rol dos que “empregavam-se publicamente” nos debates mridos do dia a dia da regiao.

No entanto, padre Diogo nio estava envolvido apenas com uma
realidade isolada. Seus problemas e afazeres em sua nova chacara, ou na conversa com
a0s amigos e parentes ligavam-no ao “emprego piblico” pertencente a sua Provincia e do
Brasil. O ex-regente nunca “desvinculou-se” deste seu “emprego”, mesmo sem it 20 Rio
de Janeiro. Neste sentido ¢ significativa uma visita efetuada pelo pastor Kidder a padre
Diogo Feijé em Sio Paulo em 1839.

Em uma conversa amigivel o viajante protestante relatou ao ex-regente
que sua missdo no Brasil resumia-se a “propor diversas questOes relativas aos costumes
do clero ¢ ao nivel cultural e religiosos do pais”. Depois de ouvido, padre Diogo tera

afirmado que a respeito de Sio Paulo:

“dificilmente se encontrava em toda a Provincia um padre que cumprisse os
seus deveres como manda a Igreja, especialmente com relagdo a instrugdo
religiosa das ctiangas, no dia do Senhor.”**

Se esta fala do ex-regente aproximou padre Diogo Feid do viajante
pastor, sua conduta na seqiéncia nio foi bem reccbida. O pastor Kidder ainda lembrou
que no sibado da visita, padre Diogo Fetjo preparava-se para seguir viagem para a vila de
Ttu na companhia de dois amigos padres. O pastor niio deixou de notar que 0 mesmo
padre que reclamava da falta de cumprimento dos deveres da Igreja, também nio
respeitava um dia santo, viajando no domingo. No entanto, o que escapava a0 segundo
comentirio de Kidder é que padre Diogo Fefj6 certamente nio estava pensando em
deveres da Igrefa como normas absolutas nos dots casos € 1ao apenas no primeiro. Para
Kidder estava claro que padre Diogo Feijé dizia-se preocupado com a instrugio religiosa
das criancas em Sio Paulo da mesma forma como no Parlamento defendia a mudanca de
normas da Igreja como o fim do celibato. Tanto no Pardamento, quanto em 5o Paulo
debatia 4 questio pelo seu lado mais concreto e nisto assemcibava-se a um pastor

protestante como Kidder. Por outro lado, uma viagem para Itu no domingo ndo era um

5 Dialma Forjaz. Senador 1 ergueiro: sua vida e sua época (1776-1839). Sdo Paulo: Oficinas do Diario
Oficial, 1924, p. 99
3 Daniel P. Kidder. Op. at., p. 265,
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precedente na conduta de padres como Diogo Feijé e seus dois companheiros de viagem,
pois, diferentemente do que argumentava Kidder, ela podia significar encontros politicos-
religiosos, discussoes teoldgicas ou sociais com parentes, amigos € compadres leigos ou
clérigos. O domingo era 0 momento propicio para estes tipos de reundes, tanto quanto
eta a hora de se¢ dar instrugio religiosa a criancas ¢ demais fiéis necessttados. Vilas
paulistas como as de It e Sdo Carlos enchiam-se de gente nos finais de semana. Eram
homens e mulheres que vinham a missa semanal e que se somavam 2a0s Negros e
pequenos proptietarios livres que iam vender seus vivetes nos mercados locats. Muitos
viajantes dio exemplo deste hdbito.s E neste sentido que era “permitido” viajar em um
dia de domingo.

Padre Diogo Feij6é passou o final do ano de 1837 e todo o posterior em
um trabatho de evangelizagio em sua chicara e na Provincia como um todo. Envolto por
parentes € amigos, cuidava de seu oratorio tanto quanto de sua plantagio. No entanto,
seu emprego “agreste”, tanto quanto o “espiritual”, também estava longe de desvincular-
se do “publico”. Assim como “trabalhar” no dommgo podia ser algo politicamente
elaborado, seu “emprego” em sua chacara também guardava esta posstbilidade.

Ainda em 1838, um deputado amigo de padre Diogo Fetjo lembrou dos
afazeres do antigo Regente em sua propriedade em Sio Paulo em pleno Parlamento
carioca. Alvares Machado procurou defendé-lo da acusagio de ter abdicado em 1837
porque estava despreparado para assumir a Regéncia, ou seja, pot ser um “roceiro”. Neste

sentido, Alvares Machado declamou:

“Deixe-se pois do Sr. Diogo Antonio Fetjé com seu arado, com a sua charrua
no retiro onde se acha, onde ndo ha intrigas, e onde nio toma parte nos
negocios, e s6 cuida da sua satde. Se sua administragdo nio era boa ao pats,
conseguiu-se O que O pais queria, retirando-se ele a vida privada.”s

Havia um certo exagero e ironia na fala do deputado paulista, pois s6 o

fato de lembrar que padre Diogo Feijé estava envolto com sen “arado” ¢ “charrua”

3 Saint-Hilaire relatou que quando passou por Guaratingueta num domingo do ano de 1822,
notou que “uma multidio de pessoas” ia a missa. Havia mulheres e muitas “ndo estavam
acompanhadas por homem algum”. Alguns homens, porém vinham 2 cavalo e todos estavam
bem vestidos. Notou ainda que o domingo era um dia em que as vilas enchiam-se de negros que
iam vender scus viveres. Auguste de Saint-Hilaire. Op. i, p. 74

% Apais do Parlamento Brasileiro. 1° ano da 4" legislatura, sessdo de 10 de maio de 1838, Brasilia:
Chmara dos Deputados, 1982, tomo 1, p. 112.
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contradizia sua alegacio de que estava na Provincia de Sio Paulo sem tomar parte em seus
“negdeios” cuidando apenas de sua “satide”. Ainda em 1836, Danicl Pedro Muller, o
encarregado do governo provincial para levantar a situagio estatistica da Provincia,
lembrava que a “enxada” ainda imperava em Sao Paulo, tanto quanto o habito de quetmar
a terra, utilizd-la exaustivamente e, depois roted-la até que nio produzisse mais nada. No
entanto, lembrava Pedro Muller que havia lugates onde esta realidadc comegava a sc

transformar:

“Convém apesar disso notar que alguns lugares em que se tem mncendiado as
matas, tém sido aproveitados para pastos artificiais, em os quais sc plantam
gramas. Fm outros, como nos suburbios das vilas de Tw, e Sdo Carlos, ja se
lavra com arados.”¥

Pedro Muller ainda lembrava que em S3o Paulo tudo era feito “a forga de
bracos de homens com foice, machado ¢ enxada” e que apenas comcgava “o uso do
arado em algumas chicatas e engenhos de agicar” e que para promover “os
melhoramentos na agricultura 2 Assembléia ja tratou de criar uma Fazenda Normal pela
lei de 24 de fevereiro de 1836”.3 Desta forma, padre Diogo Feijo estava entre os poucos
que promoviam o uso do arado em Sdo Paulo ¢ mesmo longe do Rio de Janeiro, usava
um exemplo particular para incentivar um projeto politico maior como o da Fazenda
Normal. Nesta linha, um outro bibgrafo de padre Diogo Feijo lembrava através de relatos

de antigos amigos do ex-regente que este nao cra um agticultor comum desde 1822:

“Feijd nio era um lavrador rotineiro; ele tinha grande conhecimento da
agricultura. Os fazendeiros tuanos o tinham como mentor, freqiientavam sua
grande chacara, que era esmeradamente cultivada. Além da cultura do ché, que
era desconhecida nesse municipio, ele iniciou também em vasta escala a
plantacio de muitas espécies de frutas e de café.”s

Padrc Diogo Feijé tanto quanto Nicolau Vergueiro desde a década de
1820 estavam preocupados com a questio da terra, da agricultura e do trabalho escravo na
Provincia. A militAncia de ambos nas décadas posteriores foi no sentido de possibilitar o
fim do trabalho dos africano, a treotganizagio social baseada em pequenas e médias
propriedades e a imigragio estrangeira, sobretudo a européia. Neste sentido, como ja

relatei no capitulo anterior, padre Diogo Feijo elaborou no consetho Provincial uma lei de

3 Daniel Pedro Muller. Op. af., pp. 24-30.
® fdem, p. 28.
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terras e, quando Regente cncarregou seu ministro para assuntos estrangewros de procurat
convencer os governos europeus da possibilidade de uma corrente migratdria para o
Brasil. Vergueiro discutiu muito no Consetho Provincial em 1827 sobre a criagio de uma
colonia de alemies em Sio Paulo. Ele acteditava que os colonos somente sertam ttets se
fossem trazidos pelas iniciativa particular para trabalbar primemamente em terras de
grandes proprietarios. Anos mais tarde, em 1840, importou por sua conta, 80 familias de
portugueses para sua fazenda Ibicaba. A experiéncia fracassou devido a revolucao paulista
em 1842 que fez com que seus colonos abandonassem o campo e fugissem da fazenda.«
Tanto padre Diogo Teyjé como Vergueiro, mesmo quando permaneciam
em suas chiacaras ou fazendas, estavam implementando movagdes e agindo em seu
“cmptrego publico”. Ficar inteiramente entregue a sua “vida patticular ¢ agreste”,
“higienizar-se” dos malogros politicos, era, entretanto, uma poderosa arma de agdo no
“emprego publico”. Ela valorizava o “particulat” ou pessoal como exemplo para o
“publico”. Pessoas como padre Diogo Feyjo e Verguerro voltaram para Sio Paulo tanto
para sair do ambiente da Corte que lthes era hostl em 1837, como para voltar-se
politicamente contra tal ambiente agindo de baixo para cima. Faziam isto, como afirmou
padre Diogo Feijo em seu discurso de abdicagdo, até quando a sorte da “Providéncia”
assim o desejasse. Estava 0 ex-regente como um padre, a mercé da vontade divina. Para
“buscar 0s 1alos com que este governava o universo”, padre Iiogo Feyo precisou sair do
Rio de Janeiro em 1837 e 1ir para Sdo Paulo. Foi daly, em 1839, que a “Providéncia” o

chamou novamente a Corte.

7.2 - As deméncias de um ex-regente ou o “hvro das utopias”

Um artigco do jornal A Phenix intilado “Ainda o senhor Feijd”
anunciava em 1839 que “era preciso confessar, que se algum renome” ganhou o Sr. Feij6,
cste datava de seu perfodo como ministro da justica pots, naquela época, havia se portado
“com coragemmn, e como bom executor”. No entanto, o articulista lembrava que o “renome

que daf lhe veio, deveria ter se apagado no dia 30 de julho” de 1832, dia da renuncia de

% Ezechias Galvio da Fontoura. “Os padres do Patrocinio, Op. ¢, p. 193.
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padre Diogo Feij6 como ministro, ainda ressaltando que ali havia acabado “a wvida
politica” daquele “herdr”.# Apesar da aparente seguranca do articulista de 4 Phemin nas
criticas ¢ sentidos atribuidos a “vida politica” de padre Diogo Feijo, seu editor,
diferentemente dos bidgrafos de Feyd, argumentava em meio a uma situacio que ele

julgava mais ampla. Escrevia o redator:

“Acompanhar o Brasil nag rapidas e incessantes variacdes de sua politica;
examinar e pesar com madureza e reflexdo todos os sistemas que se organizam
hoje no poder para amanhi desaparecerem, e serem registrades no grande
livro das utopias politicas, é tarefa scbremaneira pesada, e talvez de nenhum
fruto, porque acostumados a desprezar o passado, e desdenhar suas licSes, os
homens politicos do Brasil vio continuando na 1déia de sistematizar elementos
heterogéneos, e niio cansam de ler este grande livro da utopias, que tio
provettoso seria ao leitor refletido.”#

Para editores como os de A Phenix, pensamentos politicos como 0s
expressos por padre Diogo Feijé e Arcanjo nas paginas de O Justicesro em 1834-35
rapidamente haviam se desgastado mdo parar no que fot chamado de “grande livro das
utopias”. No entanto, como o proprio artigo salientava, este livro era continuamente hido,
e, embora isto tivesse seu lado positivo, esta leitura quase sempre era desastrosa, pois se

efetivava sem uma devida “reflexdio”. E o argumento prosseguia:

“Triste realidade das nossas coisas! O poder nfo se consolida, a for¢a o
abandona, e o Império caminha a passos largos para sua dissolugfo, como se
The fdra peso sua grandeza, como se temesse ser forte. () B curioso examinar
o movimento das opinides populares; o povo aplaude, contrista-se, torna-se
indiferente, zomba da capacidade, e por fim resiste. Asstm aconteceu com 0
pensamento governamental de 12 de outubro de 1835 a 19 de setembro de
1837.74

“Utopia” e “tealidade”, “opmides populares” e “pensamento
governamental”, estes temas recheavam os debates parlamentares e jornalisticos,
demonstrando que uma mudanca estava sendo operada no Brasil. O gabmete de 12 de

outubro foi pensado por padre Feijo de maneira a-partidiria € ele o denominou de

4 Para maiores informacgdes sobre Vergueiro, ver: Djalma Fotjaz. Op. at., pp. 41-45 e Thomas
Davatz. Memdrias de um colono no Brasil. Sio Paulo: livraria Martins Editora, 1972, pp. XV-XXII.

# “Ainda o St. Fej6”. A Phenix. N° 150 31 de julho de 1839.

22 Hste artigo toi primeiramente publicado no segundo nimero da Rewsta Nacional ¢ Estrangeira,
senido reeditado na Phenix, ver: “O ministério de 19 de setembro: sua retirada”. A Phenix. IN® 140
22 de junho de 1839.

2 Idenr ibiderm.
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gabinete dos “mstintos”. No entanto, como descreven Tarqiiinio de Sousa, padre Diogo
Feijb nunca conseguiu efetivar este seu ideal de governo, pois muitos dos politicos que
eram seus opositores antes da eleicio de 1835 ndo acettaram o convite para o cargo de
ministro. Desta forma, o mmistério dos “instintos” acabou sendo formado por pessoas
menos conhecidas e foi duramente criticado no Patlamento e nos periddicos da Corte. A
critica mais comum era a da falta de capacidade dos ministros, que seriam inexperientes e
despreparados para o governo, sendo nomeados através do simples critério de terem
caido no beneplicito do Regente, ou de serem favoraveis a seu “mstinto”. Os que
perderam as eleictes de 1835 bombardearam uma idém que padre Diogo Feijé vinha
sustentando desde a época de sua primeira eleicio para as Cortes de Lisboa: a de que o
“instinto” e a “justica” deveriam sustentar as escolhas dos homens de governo e que cada
poder (Executivo, Legislativo ou Judiciatio) era livre e autbnomo.

Como ja vimos anteriormente, desde 1821, todo o processo eleitoral
havia sido composto de forma a que ndo houvesse candidatos declarados € que os nomes
a serem eleitos fossem “lembrados” pelos “cidaddos™ presentes no processo eleitoral.
Esta suposta livte escolha deveria fazer com que cada elettor presente, a principio,
pudesse votar em quem se “lembrassc” ou julgasse legal e moralmente apto para o cargo.
Tratava-se de um processo eleitoral com raizes antigas e que juntava as movagoes na
ampliacio do “emprego publico” com toda uma sacraliza¢do ou elevagio de alguns
adadios que foram “lembrados” para ocupar estes novos “empregos”. Em 1821 ou 1826
isto significava que pessoas como padre Diogo Feijé ¢ os demais eleitos, efetivavam-se em
seus “empregos publicos” através do voto de quase todos os presentes no processo
eleitoral. Ja durante a década de 1830, s eleigbes comegaram a ter um carater mais bipolar
na medida em que foram surgindo opinides diferentes sobte quais deviam ser 0s Tumos
do Brasil. Ainda entre 1831 e 1832 uma série de artigos do jornal paulista O Navo Farol
Paulistano debatia um grave problema: sera que os “interesses” que comegavam a
diferenciar o pensamento dos parlamentares da época ndo seram apenas “opmdes”
pessoais que deixavam de considerar a necessidade de uma uniio de todos para o
crescimento da nacio nascenter

Proxitnas a muntas idéias que mais tarde seriam exposta em O Justicerro

em 1834, os artigos de O Novo Farol Paulistane incriminavam o chamado “espirito de
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partido” pelas mazelas do pais, ja que ele setia incompativel com o “espirito publico”, que
era o objetivo final de qualquer politica.# No entanto, em 1832, o editor de O Nowvo Faro/
Panfistano recriava um panorama politico em que estavam em jogo dois lados bem
diferentes: o da “nactonalidade”™ zers#s o da “restauracio”. Neste sentido, fo1 redigido um
artigo que recriava todo um debate sobre como entender todas as mudancas que se
operaram no Brasil desde 1821. Nele, os “nacionalistas” percebiam o dia sete de abril de
1831 como simbolo de uma segunda independéncia e da emergénca dos brasileiros ao
poder maior da nagio, de que a solugio para o Brasil era seguir seu rumo préprio. Os
“restauradores” entendiam que os sucessos de Pedro I em Portugal podiam significar que
a solucio para o Brasil era a restauragio dos vinculos mais estreitos com a monarquia
portuguesa.

Até 1834, data da morte de Pedro I, este era um elo que unia varias
tendéncias politicas diferentes. No entanto, em 1835 o processo eleitoral estava
completamente dividido criando-se uma situagio difici de resolver. Ao ser eleito em 1835,
padre Diogo Feijo pensava em governar com o apoio de seus antigos opositores, mas esta
idéia foi duramente criticada.s Iim certo sentido e para alguns homens “publicos” de
entao, a politica do “a-partidarismo”, dos “instintos”, da justica que unia o mundo dos
homens com o de Deus estava entrando para o chamado “livro das utopias®, como
ressaltava o jornal paulista 4 Phenix. No entanto, esta idéia ndo era a unica a camimhar
para cste rumo supostamente “utdpico”.

O gabinete de 19 de setembro de 1837 fo1 constituido em oposicio ao de
padre Diogo Feyjé. IFundamentando-se no governo das matorias no Parlamento, fot
denominado gabinete das “capacidades”, sendo encabegado por Bernardo Pereira de
Vasconcelos ¢ outros expoentes mais ilustres do Parlamento de entio. Em um
movimento contrario, os antigos aliados de padre Diogo Feij6 fizeram uma dura critica a

esta nova politica e, novamente, a instabilidade tomou conta do pais. Em 1839 ambos os

# “Do interesse e das opinides”. O Novo Farol Paulistano. N° 27, de 5 de novembro de 1831; “O
Espirtto de partido”. O Now Farol Paulistano. N° 28, de 9 de novembro de 1831; “Da
mcompatibilidade que ha entre o espirito de partido e o espinto publico”. O Now Farol Pantistano.
N° 60, de 10 de margo de 1832,

5 “A nacionalidade e a restauracdo”. O Navo Faro! Panlistane. N° 111, de 22 de setembro de 1832.
# Octavio Tarquinio de Sousa. Diage Antonio Fejé. Op. ait. 1988, p. 222.
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estilos de gabinetes haviam caido ¢ a unidade do Império ameacava iminente ruina.# De
certa forma, mais do quc o debate politico, a “vida publica” mais ampla estava sendo
compreendida, tanto por padre Diogo Feijé como por seus adversarios, como desgastada
€ muitas vezes esctita para logo tornar-se “utopica”.

As disputas partidarias acirraram-se até 1839 e, como lembrava o editor
de A Phemix, o poder nio se consolidava ¢ o Império parecia querer esfacelar-se. No
entanto, foi neste segundo momento de crise aguda que padre Diogo Feijé retornou ao
Rio de Janeiro reassumindo sua cadeira vitalicia de senador. Se para seus oposiciomisias,
tanto quanto para seus bidgrafos, muitos de seus argumentos por esta ¢poca i estavam
fora de tempo ¢ espago, patra este Gltimo isto nio parecia certo.

Depois de quase dois anos em sua chacara em Sdo Paulo, padrc Diogo
Feijé retornava ao Senado e ali foi eleito presidente para tentar sustentar o quanto seu
passado atestava sensatez ¢ experiéncia. Quando a Cimara maior foi aberta em 29 de abril
de 1839, ja havia caido o mmistério encabecado por Bernardo Pereira de Vasconcelos e as
divisdes ¢ rusgas provinctals continuavam, havia problemas admmistrativos os mais
variados e 0 Regente Aradjo Lima tentava provar que ainda era possivel resolver tudo
através de um governo e de um ministério que se respaldasse na matoria parlamentar.
Insistia que a queda de padre Diogo Fetjé havia sido fruto de sua inabilidade politica e
intransigéncia em negociar com as Cimaras. O ex-regente, por sua vez, marcou sua volta
ao Parlamento com falas iroOnicas, com scus discursos transformando-se em verdadeiros
libelos moralistas, que buscavam recuperar naquele espaco publico muitos dos ideais de
justica vindos de sua estadia em Sdo Paulo.

De volta a0 Senado percebeu a oportunidade de reafirmar suas teses,

apontando como Justas € acertadas todas a suas agdes “publicas”, tanto aquelas da época

© Timar de Mattos analisa este momento sob o prisma deste polémico embate entre os
“progressistas” como padre Feijo e os “regressistas” como Vasconcelos. Os partidario de Feyd
defendiam a liberdade com o predominio do legislativo, entendiam tanto a Camara como a
representagio nacional como neutralizadoras do poder, sempre visto como despotico na
tradicio roussoniana. Ilmar ainda argumenta que esta terta sido sua fraqueza, uma vez que a
liberdade implicaria 1gualdade, que aniquilaria as diferencas no “mundo do governo™. Desta
forma, acabaram aderindo ao discurso da “ordem”, que conformava a fala dos “regressistas”.
Isto ocorreu sobretudo depois da rendncia de Feto e da mncapacidade de conter as sucessivas
revoltas de rua. Timar Rohloff de Mattos. Tempo saguarema. Sio Paulo: Hucitec/INL, 1987, pp.
141-142.



352

em que fora ministro da justica e Regente quanto outras como as de padre e proprietirio
rural em sua “vida agreste”. Em 15 de maio de 1839 comentou a fala do trono na questio
da relacio diplomatica com a Santa Sé. O Regente Aratjo Lima havia afirmado que
achavam-se “removidos os motvos que parectam fazer suspeitar da perfeita mteligéncia
entre 0 gabinete Imperial e 2 Santa S€”.4 Era uma referéncia direta a padre Diogo Feijo,
que havia criado uma celeuma com a Santa Sé sobre a nomeacio de um novo bispo para
o cargo vago no Rio de Janeiro. Tratava-sc de uma antiga historia.

Para padre Diogo Ferjd o governo tinha o direito de nomear bispos e
este poder originava-se da soberania nacional. Neste caso, a Santa Sé deveria apenas
referendar 0 nome dos nomeados. O representante do Papa no Brasil, entretanto, nio
pensava da mesma forma e assim deliberou que a decisdo fmal sobre a escolha dos bispos
havia de ficar nas mios do Papa. No caso do bispado do Rio, a Santa 5é nio acatava o
nome proposto pela Regéncia. Foi no meio deste impasse sobre a nomeagio do Bispo
Moura pata o Rio de Janeiro que padre Diogo Feijo deixou a Regéncia. Seu sucessor,
Araujo Lima, acertou a tecusa do Papa em corroborar aquela nomeagio e seu ministério
exigiu a rentincia do bispo Moura, fazendo tudo 1ss0 na maior discrigio, sem que quase
nada fosse publicado nos jornass.

Em 1839, padre Diogo Feijo replicou a atitude do novo Regente ¢ o
“acordo” com a Santa Sé, voltando a duvidar que o poder papal pudesse interferir na
soberania do Estado Imperial. No entanto, sabia que estava retomando um assunto
antigo e polémico e quc podia acabar ofendendo “ao Senado ou alguma outra pessoa™.#
Mais do que nunca, esta cra uma questio delicada. Havia menos de um ano que, amda em
sua chicara em Sio Carlos, padre Diogo Feijo havia tomado uma atitude que tocava
diretamente neste assunto. OO padre “agreste” de entdo acabou divulgando explicacdes
para sua conduta religiosa anterior através de anuncio editado em um jornal paulista e
reimpresso em varios outros na Corte. Tratava-se de um comunicado publico no qual
desculpava-se pelos incdmodos que havia causado e no qual afirmava que tudo o que

fizera até 1838 no que tangia a “disciplina eclesiastica” havia sido “por zelo e afeto pela

8 Anais do Senads. Brasilia: Editora do Senado, 1839, tomeo II1, p. 261.
9 Iedem ibider.



mesma [greja” e porque desejava que sc removessem “os obstaculos que a experiéncia
mostra{va) haverem na mesma 2 salvacio dos fiéis™. 3

O anincio era ambiguo. Por um lado dava a entender que padre Diogo
Feno estaria pedindo desculpas por seus atos dentro da temdtica da relagio do Estado
com a lgreja, que ele denominava de “disciplina edlesiastica”. Por outro lado, sua
justificativa também servia para enfatizar que a maneira pela qual ele havia se portado até
entio era justa e digna, ji que seu ideal sempre havia sido o de “zelar” pela mesma Igreja.
O que talvez esclareca melhor suas mtengdes esteja estipulado em alguns detalhes do
documento. Padre Diogo Feid fazia questio de lembrar que sua “declaracio” cra
espontanea, “filha unicamente do receio de haver errado”, apesar de ter tido sempre
“boas intengdes”. Enfatizava que nio desejava “escandalizar a pessoa alguma™ ¢ nem
muito menos separar-se da “Igreja Catdhica” st

Nio ¢ dificil #mnaginar o que teria levado um padre como Diogo Feijé a
escrever e publicar tal antincio diaote do que ja analisei no item anterior. Se a “Providéncia
Divina” o hawvia titado do poder “publico™ mais amplo que ele acreditava ter sido
mvestido para levar a cabo, talvez ela quisesse avisi-lo de que seu modo de proceder com
a “disciplina eclesidstica” estivesse cquivocado. No entanto, o tempo que passou em Sio
Paulo somado as reviravoltas na politica nacional podiam ter feito provar exatamente o
contrario, a saber, que as posi¢des defendidas na Regéncia estavam corretas e que deviam
ser recolocadas. Em poucas palavras, que a “Providéncia” voltara a The dar bons motivos
para voltar ao Senado.

O acordo do governo de Araujo Lima com o Papa feria a propria
“disaplna da Igreja” pensada por padre Diogo Feyd como vinculada a soberania do
Estado Nacional.  Em meio a uma questio delicada, padre Diogo Fend fez o que havia
feito antes, defendeu sua posigio regalista e foi 0 que bastou para desencadear a firia da
parte oposicionista no Rio de fanetro e S3o Paulo, retomando-se em 1839 o quadro de
1837. A imprensa paulista e, em especial, o jornal A4 Phenzx, em um editorial de setembro

de 1839, imprimiu uma dura critica a atuagao eclesiastica do ex-regente. Nela explicttavam-

50 QOctavio Tarqiinio de Sousa. Digge Antonio Fed. Op. cit. 1988, p. 260.

5U Ldemr ihiddemn.
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se 05 Supostos motivos para tanta celeuma com a Santa Sé e insisténcia com o fim do

celibato:
“Nio ¢é tentador para algum padre (..) romper logo com o Pontifice Romano,
enigir-se patriarca da nascente igreja paulistana, e quem sabe se de todo o orbe
brasileiro, investir a toga pontficia, estabelecer logo um cisma para melhor
consolidar a separacio e nele decretar o matrimonio para o clero, e ter antes
de morrer a doce satisfacio de receber os abragos e dsculos de uma jovem
esposa, que aquega seus regelados membros; (...) e de quanto nio seria entio
capaz 0 nosso santo patriarca? (...} depondo entdo absolutamente a méascara da
inveterada impostura civil e religiosa, com que tem em todo o quadro de sua
vida enganado os crédulos, nés o veriamos mergulhado em todos os prazeres,
a que pudessem aspirar seus velhos anos, e adornar-se do luxo astatico (..)

cercado de numeroso cortejo de cardeais, entre os quais brilhana a majestosa e
colossal estatura de nosso Padre Mestre.”s2

O jornal de oposicio atacava a honra de padre Diogo Feyd, mostrando
um limite de intencoes nefandas em seu atual discurso. O editor amda revelava o
panorama do Brasil no momento, enfatizando que havia dois pdlos bem defimidos. Dc
um lado o sistema implementado por Aragjo Lima, que 1a estava “arraigado” e apenas
pecava pot uma heranca excessivamente “liberalizante”, e de outro o passado presidido
pelo “Padre Mestre” Feyjd, que também recebeu a wronica denominacio de “cidadio
magninimo”. Fra um sistema “aterrador de atbitratiedades e ambicoes, escoltado da
pilhagem, massacres e vingangas™, pois mesmo que padre Diogo Feijé conseguisse tornar-
se o “pontifice” supremo logo abundamam “rusgas” vindas do “poder temporal” ¢
novamente retornarta o terror.

Identificado com um certo passado, os atos de padre Diogo Feno foram
sendo estigmatizados. Seus antigos projetos passaram a adquinr as mais tristcs ¢
magquiavélicas intengdes. Para o padre e ex-regente, o fim do celibato continuava a fazcr
parte de uma reforma social mator, defendida no Parlamento carioca desde 1827 e, entre
altos ¢ baixos, em Sdo Paulo, até mesmo na conversa cotn o pastor e viajante Daniel
Kidder sobre a necessidade da educacic dommical naquela sua Provincia natal.
Fntretanto, no artigo de A Phenix, o celibato ¢ todos os seus posicionamentos sobre a
tematica religiosa relacionavam-se a um cisma com o Papa e a ditadura social. Nio que em
1827 ou em outros momentos esta dimensdo nio houvesse sido citada; o que distingue

este artigo dos que foram publicados durante os primeiros anos parlamentares no Rio de
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Janeiro é a inversio que ele propde. Enquanto nos anos vinte um problema como a
nomeagio do bispo Moura fora tratado como possivel de ser discutido no Parlamento e
dentro do contexto de uma reforma social do Estado Impernal, neste segundo momento,
a questdo saia deste ambito e sO retornava a clc nas tendéncas autontarias de padre
Diogo Feid.

Até mesmo pessoas como 0 arcebispo do Brasil, D. Romualdo de Seixas,
acreditavam em uma atitude exagerada de padre Diogo Fejo. Se o arcebispo discutiu com
0 ex-regente e com outros clérigos uma série de regulamentagSes sobre assuntos
eclestasticos dentro do Parlamento brasileiro de 1827, anos mais tarde, no entanto,
também. pensava que padre Diogo Feijo exagerava na amplitude alcangada por estes temas

neste espaco temporal. Escrevia o arcebispo em suas memorias:

“Nio me recordo se no sistema frenologico do Dr. Gall (..} entre as trinta e
trés protuberancias em que ele divide o cérebro, existe alguma cuja fungido
especial seja excitar e impelir ao cisma e as inovagdes religiosas, pots que, 2
obsetvar a irresistivel mania que dominava o Regente Feyjé de dogmatizar e
descatolizar o pais, dir-se-1a que esta era a bossa proeminente em seu crinio.”s

A uniio do Estado com a Igreja ganhava contornos de “dogmatizacio”,
“descatolizagio” e “ditadura” quando nas mios de padre Diogo Feyd, em 1835 ou 1839.
Seu discurso foi obtendo contornos que afastavam-no da forma como o debate
patlamentar foi se impondo. Um outro exemplo deste problema ocorreu ainda no Senado
em maio de 1839, quando padre Diogo Feyjo tentou discutir o problema do dia, a saber,
as sublevacdes nas Provincias. Ainda em sua critica a fala do trono, retomou este
polémico ponto, relatando o serissimo Hstado do Rio Grande do Sul. Comentava padre
Diogo Feij6 que a fala do trono apelava para a “Providéncia Divina” como um meio para
salvar da anarquia aquela parte do Brasil. [ronicamente o ex-regente explicava que este
apelo a “Providéncia” era a “expressio que usafva) o vulgo quando est[ava] nas maos de
Deus” a resolucio de uma questio critica, a qual estava colocando toda uma vida ou
muitas delas “em grande perigo”. No entanto, rememorava o ex-regente, o Estado em
que se encontrava o Rio Grande em 1839 era o mesmo que padre Diogo Feyd havia

relatado 2 Camara em sua fala do trono de 1836. Naquela ocasido o Parlamento, entio

52 “Editorial”. A Phenix. N° 160 4 de setembro de 1839.
53 D. Romualdo de Seixas (Marqués de Santa Cruz). Op. oz, p. 44
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encabecado por Bernardo Percira de Vasconcelos, achara algo exagerado o apelo que o
Regente fizera a “Providéncia Divina”. Padre Diogo Fenj6 wonizava a atuagio de

Vasconcelos que, em 1837, havia se tornado o chefe do 1° gabmete apds 2 queda de

Diogo Fetjo alfinetando:

“Fu talvez pudesse dizer do governo das capacidades o mesmo que disse a
oposi¢io da Camara dos Deputados do governo do mstinto: que for conivente
com os rebeldes; porém nio digo isto; seria atacar sua moralidade, € eu 50
ataco sua intehigéncia.”s!

A “mteligéncia” que padre Diogo Fenjo ressaltava era a de que os homens
do Parlamenio em 1836 nio ouviram o apelo feto por um leitor e rogador da
“Providéncia” de entio, mas que a mesma “Providéncia” estava mostrando o quanto eles
haviam equivocado-se, fazendo com que estes descrentes, anos mais tarde, tambeém
tivessem que a ela apelar. Uma certa politica “moral” e “instinttva™ era ali contrastada com,
outra que, a0 nascer, se dizia “laica” e “capaz”, mas que, anos depots, tivera que apclar
para a “Providéncia Divina™.

Questdes como a do bispo Moura tanto quanto outras como a dos
rebeldes no sul serviam de pano de fundo para interpretacdes sobre qual seria o cariter
mais aproptiado para o “emprego piblico” naquele momento. Eram nestes mstantes de
indeterminacies que padre Diogo Dej¢é encontrava espago para voltar a atuar no
Parlamento. N&o era mais 0 momento de explicitar suas idéias, pois elas jd vinham sendo
divulgadas desde 1821. No entanto, seus discursos no Senado reelaboravam-nas, dando-
thes novos argumentos baseados na reconstrugio de um passado recente.

Comentando o trecho da fala do trono que fazia referéncia ao “espirito
de ordem” existente em varias Provincias, padre Diogo Feijd replicava que aquela
afirmacio era falsa. Argumentava que nfo mais havia “moralidade™, “ordem™, ou
“obediéncia s autoridades legais” nas Provincias, concluindo que nunca o Brasil havia
estado em “maits desordem™ss Seu discurso aproximava-se muito do autorrtarismo
anunciado pelo jornal A Phenzx. No entanto, ganhava um sentido mais amplo dentro da
1ogica que padre Diogo [etjd havia buscado no retorno a sua “vida agreste” nos anos

anteriores. Estava mais convencido do que nunca de que a solugao para o Império era um

34 Idem, p. 245.
S5 Telerr ibider.



tipo de “ordem”, cuja “moralidade” nio cabia no partidarismo ¢ no “governo das
maiotias” proposto por Vasconcelos e Arajo Lima, mas sum em uma unido de forgas ¢
até mesmo em medidas de “salvagio publica” mais drasticas do que as que propos e
efetivou em 1831. Era mais do que nunca a fala de um padre messianico que se expunha,
pois toda sua politica organizadora e moralizadora era mostrada como uma nova vontade
da “Providéncia Divina” que ele percebia. Esta atitude tornava-se amda mais clara em
meio a um debate sobre o “governo das maiorias” que surgira no Senado de 1839. Para
padre Diogo Feij, formar um ministério a partir da maioria que se estabelecia nas

Camaras era um contra-senso, contra o qual reclamava da seguinte forma:

“Ta lembrei e repito: a Constituicdo nio reconhece o predominio das Camaras,
visto que concede ao Chefe de Estado negar a san¢io das lets apresentadas
pela maioria de ambas as Camaras. (...) Tal principio tende a republicanizar o
Brasil. O nosso governo é monarquico, isto ¢, governo de um s, embora
modificado. O nosso governo € o da ler.”s

No entanto, padre Diogo Feijo foi duramente rebatido, pois que, em
1834, foi um dos que mais havia lutado para que a Constituicio fosse alterada pelo ato
adicional. Quando foi proposta uma mudanga na lei constitucional através da
mnterpretagio do ato adicional, padre Diogo Feij6 exaltou-se ainda mais., chegando até
mesmo a propor, no limite, a msubordmacio das Provincias com o governo central do
Rio de Janeiro. Indignado com a lei de mnterpretagio do ato adicional que hmitava a
autonomia provincial em varios pontos, comegou a expressar-se atraveés da seguinte mha

de pensamento:

“St. Presidente, eu declaro francamente ao Senado que se eu fosse membro da
Assembléra Provincial, obrigado por um artigo do Ato Adicional a vigiar na
guarda da Constituigio, me oporia a esta interpretagio por atentar contra a
mesma Constitucio.”s?

Este argumento limitrofe foi o que bastou para que muitos jornais
criticassem 2 aparente contradicio de defender a lei e a Constitnicio, pregando uma
desobediencia a ela. Em 24 de julbo o jomnal A Phenix respondeu a esta proposta de
autonomia exagerada das Provincias, mdicando que sena o micio de uma rebelido

generalizada. De forma categérica, chamaram-no de um “louco politico” e ainda

56 fdem ibidem.
57 Anais do Senado. Brasilia: Editora do Senado, 1839, tomo I, p. 59.
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ironizavam: “eis a boa fé, eis a franqueza, tantas vezes alardeada: eis o aferro a lei, que
inculea esta personagem”.s8 O Observador Constitucional outro importante periddico paulista,
defendeu o ex-regente alegando que o que havia sido proposto nio era uma separagio de
S4o Paulo, mas uma defesa constitucional diante dos ataques que os regulamentos do ato
adicional propunham. A polémica estendeu-se nos dois jornais por todo o resto do ano.
De um lado os “partidirios” de padre Diogo Fend, repetindo seus atgumentos, buscavam
retratar-se publicamente e atacar o governo, de outro, as atitudes do ex-regente cada vez
mais eram tidas como fora de propdsito na fala da oposigio. A situacio agravou-se em
demasia quando da discussdo no Senado sobre as medidas para garantir a seguranca
nacional diante da critica situagio no sul do pais em agosto de 1839. Nesta ocasido, padre
Diogo Feij6 apresentou seu ultimo e mais uma vez polémico projeto de lei. Com o intuito
de terminar com a “anarquia reinante”, propunha a aboligio de uma série de medidas no
Codigo Criminal que ele mesmo havia ajudado a criar. Retirando atribuicdes do i e
regulamentando a vida da mmprensa, pretendia preservar a ordem publica. Sobre a

imprensa deitava todo o seu bdio:

“Medito por vezes a ver se descubro os bens da imprensa e apenas noto que
fo1 uma arma tertivel que se da aos maldizentes. Desde o Chefe do Estado até
a ultima condicdo da sociedade, todos sio injuriados, ultrajados e caluniados.
Os brasileitos perdem a vergonha, e temos, adotado, por disfarce, esta
expressdo. Fu voto ao desprezo - mas é porque ndo ha outro remédio. A
principio tiros e facadas sofreram os redatores; mas a tanto cresceu o nUMeros
dos maldizentes que cessou este meio de vinganga, porque seria ja necessario
matar a meio mundo.”*

Padte Diogo Feijé viveu o contraste entre sua “vida agreste” e o trato de
sua “sociedade doméstica” de 1837 e 1838 ¢ a falta de “ordem™ no universo parlamentar
de 1839. Se em 1827 ou em 1831 havia “calinias”, “ultrajes” ou “mjirias”, o alvo da
maior parte delas era o Imperador, os portugueses, ou os considerados nao partidarios da

“causa da independéncia” do Brasile® No entanto, em 1837 e, sobretudo cm 1839, as

58 “Belezas do ex-regente”. A Phenix. N 148 24 de julho de 1839.

59 Anais do Senado, 1839, tomo III, p. 261.

o Muito ainda precisa ser feito no sentido de discutir as relagbes entre a “causa da
Independéncia” e os problemas da identidade nacional em um pais governado até 1831 por um
imperador portugués. Neste sentido, um debate muito interessante pode ser localizado na tese de
Gladyz Sabina Ribeiro, a qual pesquisa exaustivamente como foi se tecendo a identidade nacional
numa Corte como a brasileira, onde a abundincia e a importancia social e econdmica dos
portugueses era muito clara. Gladyz Sabina Ribeiro. A fberdade em construgio: identidade nacional
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“calimias” atinglam muitos outros rostos, sendo que os atentados as leis generalizaram-se
e a constitucionalidade, as eleigbes, ¢ o voto geravam mais “desprezo” do que “honra”,
como lembrava padre Diogo Fey6. A “salvacio publica” proposta era amarga e podia ser
lida como anti-constitucional, mas para muitos homens como padre Diogo Feijo ela era
uma das poucas solugbes possiveis.

Na Camara dos Deputados Antonio Carlos de Andrada, irmio de José
Bonificio, insurgiu-se contra a idéia do “comité” proposto por padre Diogo Fefjo. Além
de aludir que o projeto levaria o Brasil ao caos mstitucional, tal como na Franga
revolucionaria com seus Dantons, Antonio Cartlos lembrava que o “comité” também
recuperava uma antiga proposta de Diogo Feijé de 1832, Naquela época, houve uma
tentativa de transformar as Camaras legislativas em uma convencio nacional constituinte.
Para o deputado, todo aquele contexto era um absurdo criado por uma “vertigem que
invadiu os cspiritos das classes e dos individuos, e jornalistas, mesmo daqueles que se
denomina[va]m amigos da ordem e da lei”s! Sobre as idéias impressas por todos estes

“espiritos” no qual mcluia-se padre Diogo Feij6, Antonio Carlos relatava:

“o que eu posso ainda afirmar-vos, é que no remo animal hd corpos tio
elétricos, que ainda depois de mortos conservam por bastante tempo tanta
irritabilidade, quanta baste para abalar os vivos.”s?

Na mesma linha critica encaminhou-se o jornal .4 Phewix através de uma
série de artigos que atacavam violentamente o ex-regente. Em um deles, mutulado “O
Senhor Ferjo amuado™, o redator era mats direto, procurando justificar a reacdo de padte

Diogo Fexj6 a todo aquele processo:

“Este personagemn, depois que apresentou o seu célebre projeto de salvagio
publica, e que o Sr. Antonio Catlos bradou na Cimara dos Deputados -
enfermes ke fon (Prendet o louco) - pds-se a banzar. Muito pode a forca da
opinido publica, que logo estigmatizou o St. Fetjd, reprovando com ndignagio
a nova panacéia do Cidaddo Magninimo. Serta curioso compediar todos os
projetos, que tem produzido a cabega deste burlesco herd.”e

conflitos anti-lusitanos no primeiro reinade”. Tese de doutoramento. Campinas: IFCH/UNICAMP,
1997.

6 Anais da Camara. Op. ¢i., sessdo de 16 de agosto de 1839, p. 642.

62 Idem, p. 641.

63 “Q) Sr. Fe1j6 amuado”. A Phenix. N° 168, 2 de outubro de 1839.
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Até 1837 ninguém tinha ocusado chamat publicamente padre Diogo Feijé
de “louco” ou de “burlesco heroi”, apesar do espanto e afronta que causaram muitas de
suas propostas. No Parlamento, suas idéias sobre o papel da Igreja, por exemplo, sempre
causaram polémica, ¢ como ministro da justica, mandou prender muita gente, deliberou
contra atitudes de senhores que castigavam excessivamente S€us €sCravos, Censurou
bispos e ministros, mexendo com questdes bem delicadas como o trato com os
traficantes de escravos. Quando Regente, em mumeras outras situages debateu-se com
questio complicadas diante de um Parlamento no qual suas idéias eram defendidas por
uma minoria de politicos. Mesmo assim, quase chegou a um cisma com a Santa Sé com a
nomeacio do padre Moura para o bispade do Rio de Janewro. Se muitas destas atitudes
ndo foram bem recebidas, no entanto, padre Diogo Fetjd, nunca foi tido por “louco” e
suas 1ddias jamais foram tomadas como “panacéias” em pleno Parlamento. Em algumas
sttuacoes foi ofendido em sua honra por jornais do Rio, mas em Sio Paulo o maior jornal
local, o Novo Farol Paulistans, prefer fechar suas pottas a ter que desmoralizar o Regente.

Quando ministro, era visto como um homem que, embora ndo tivesse
uma hoa formacio, sendo “rude” em seu “trato”, era, no entanto, “justo” e de boa fé.
Muitos de seus inimigos de tribuna, de jornal ou de religido ndo tinham dividas sobre o
sen carater austero e sua sinceridade na convicgio “politica”. Fsta era a opmido de
pessoas como o arcebispo D. Romualdo de Seixas que o tomava como “imimigo de sua
classe”, mas no exercicio do cargo publico considerava-o um homem de “virtudes morais
muito recomendaveis”. O nuncio apostdlico, enviado do Papa no Brasil, em meioc a um
clima de cisma religioso, lembrava que padre Diogo Feijé era um homem “justo™ O
embaixador francés no Brasil em 1836 também mantinha uma opinido muito semelhante
sobre o Regente de entio. No entanto, depois de sua saida da Regéncia em 1837, tudo
transformou-se. Na Camara dos Deputados, Antonio Carlos foi o primeiro a estigmatiza-
lo desta nova forma; ja o redator de A Phewix unia-se aos Andradas, apostando em uma
comparacio entre a vida e personalidade de padre [Diogo Fetj6 e a do ditador paraguaio,

Dr. José Gaspar Rodriguez de Franciase.

¢ O Dr. Francia estabeleceu a independéncia paraguaia em 1811, tomando-se entic membro de
uma junta governamental. A partir de 1814, entretanto, estabeleceu no novo pais suas proprias
regras, passando a scr chamado de “El Supremo”. Ele assumiu as rédeas, promovendo um
incentivo a agricultura e ac coméreio, mas por outro lado, assumiu também o controle da igreja,
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Ambos haviam estudado teologia, mas s6 Diogo Ieijo tornara-se padre.
Ambos demonstraram “pouca fé aos dogmas da Igreja”, buscando reformas radicais
dentro dela et seus paises. Francia e Fetjo prestaram relevantes servicos no comeco de
suas carreiras “publicas” e ndo ennqueceram com isso. Além disso, eram “pouco
socidveis”, tinham “caréncias absolutas de recursos literarios”, mostravam uma
“inflexibiidade excessiva e petigosa” e eram “hipocondriacos”, tendo em suas familias
casos de pessoas “dementes”. Para o redator de A4 Phenix, o problema de padre Diogo
Feijo era o de ndo querer se submeter “as condicdes do sistema representativo” e de,
como Francia, buscar a ditadura para resolver os problemas nacionais. Sobre as atitudes
de padre Diogo Feijo, o editoral amnda relatava:

“... sua ambicio ndo achou hmites [em 1831 quando ministro da Justigal.
Procurando anular a regéncia de quem era ministro, quis subir ele s6 a cipula
do Edificio Soctall Tal era o fim da conspiragio de 30 de julho [de 1831].
Elevado depois a primeira magistratura do Estado, todas as suas tendéncias
cram para o poder ditatoral; as leis sempre foram seus olhos grandes, e
proficuos embaragos a4 acio do governo. Seus discursos, suas conversacdes,
todos 03 seus atos, e 0s seus mais ardentes desejos, eram, e ainda s3o hoje para
a ditadura... Insensato! Ele a teria realizado, se o DBrasi féra por ventura o
Paraguai; se os brasilerros altivos, nfo abominassem os habitos daqueles povos
mais parecidos com os dos indios governados por seus caciques. Ndo via que
no Brasil, num Império tdo vasto como este, ndo haveria um Napoledo, sem
que surgissem Brutos que vingassem a terra do novo César.”’s

Toda a vida “publica” de padre Dioge Fetjo fo1 sendo reelaborada e de
defensor da lei, o ex-regente for transformado em wum ditador quase nato. Sua
personalidade, suas atitudes, formagdo religiosa e cultural eram relidas como exemplos que
o aproximavam de um ditador como Francia, um Napoledo ou um César. Neste contexto,
a volta de padre Diogo Feyd ao “emprego publico” no Rio revelou-se catastrofica. Ele
ainda tentou lutar contra a situacio criada pelo comité de “salvacio publica” enfatizando
no Senado que toda aquela oposicio era devida a um partido “desprezivel e desprezado”
que inclusive havia colocado na presidéncia de Sio Paulo alguém também “desprezado™

por todos. A esta assertiva, o jornal 4 Phesix respondeu com um artigo mutulado “O St

impondo normas de controle dos clérigos sobre seus fiéss. Para maiores detalhes, consultar: Jose
Antonio Vazquez. B/ doctor Francia viste y oido por sus contemporaness. Buenos Aires: Eudeba, 1975 ¢
John Hoyt Willlams. The rise and fall of the paragnayan republic, 1800-1870. Austin: University of
Texas/ Institute of Latin American Studies, 1979.

65 “Q) Dr. Francia do Paraguai e o St. Fetj0”. A Phenix. N° 168, 2 dc outubro de 1839.
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Feyo desprezivel, ou desprezado”. Nele, desde a infancia até os anos dec 1830, padre
Diogo Fetjo era tido como um rejeitado. Ressaltava-se que ele havia sido “rejeitado pelos
proprios pais”, ou que, i adulto, “viu-se na necessidade” de responder processo como
réu seguro no tribunal eclesiastico paulista, onde foi acusado de ser o “corretor das
correspondéncias amorosas do Reverendo Albmo de tal, e a mulher de J. B. de Mattos™.
O articulista amda ressaltava que padre Diogo Feijé somente havia conseguido subir
politicamente 2 um “lugar que ninguém pensou que ele jamais ocupasse” por causa das
“tempestades, e desgragas publicas” que assolavam o Brasil desde 1820. Enfatizava que
mesmo muitos amigos de padre Diogo Feijé haviam-no desprezado e que nas ultiumas
eleicSes seu nome ndo havia sido “lembrado” para nenhum cargo mmportantc.s

Ao lado da fala de A Phenix expunha-se um resultado catastréfico no
processo elertoral de 1840, no qual um senador vitalicio ndo havia sido “lembrado” nem
para compor a deputagio provincial, na qual padre Diogo Feijé somente fora eleito
segundo suplente. Por outro lado, o proprio Diogo Fend havia dado a entender que nio
desejava outros “empregos” além de cuidar de sua “sociedade doméstica”. Nesta mesma
época, o Didrio do Rio de Janeiro publicou e A Phenix teproduzin um discurso que padre
Diogo Feijo havia feito no Senado em 28 de outubro de 1839. Nele o padre paulista,
muito desiludido, afirmava que “o pais” devia “perder as csperangas” que devotava a
“assembléia geral”, que ela ndo haveria que resolver os “males” do Brasil € nem ao menos
fiscalizaria “o governo com cuidado e desvelo”. Dizendo conhecer “os homens e as
cousas” acreditava que a “providéncia” reservava a solucio para o pais somente para dali
otto anos, ou scja, em 1847 ou 1848, quando Pedro IT tivesse idade e discernimento para
colocar ordem no Brasil. Padre Diogo Peyé terminava sua fala enfatizando que talvez
aquela fosse sen ultimo pronunciamento no Senado, pois que ja nio tnha mais 4Animo de
marchar anualmente 200 léguas para ser mero espectador das desgragas publicas.s” No
entanto, a0 mesmo tempo em que padre Diogo Fend anunciava sua segunda retirada do
Rio, foi visto em Minas Gerais na companhiz de um seu amigo, padre José Bento Leite
Ferreira de Mello. Amda no ano de 1840 promoveu na vila de Sio Carlos um rebolico

social, quando, em comum acordo com padre Miguel Arcanjo, impediv que se

66 “O St. Feyd desprezivel, ou desprezado™. A Phenix. N° 184, 22 de novembro de 1839.
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fluminassem as casas por ocasiio da aclamacdo de Pedro II. O caso ganhou repercussio
em A4 Phenzx que novamente noticiou:
“Consta-os que o Sr. Feijé ao ver tluminarem-se na vila de S. Carlos, onde
reside, as frentes das casas, mandata pelo Reverendo Seratico Padre Miguel
que apagassem tais huzes, pots que nfo se devia festejar a ascensdo de S. M. 1.

festa por uma revolucio a forga das armas, e com infragio da Constitiigio do
Estado.™s

O jornal paulista ainda comentava que as atitudes de padres Feijo e
Arcanjo contrariavam as diretrizes de muitos de seus amigos que foram ao Rio de Janewro
betjar a mio do novo Imperador. Na “revolugio” que antecipou a subida ao trono de
Pedro I, muitos amigos de padre Diogo Feijé sairam-se bem de inicio. Rafael Tobias de
Aguiar, por exemplo, era companheiro de padre Diogo Feijo e foi nomeado para a
presidéncia da Provincia de Sdo Paulo logo depois da aclamagio do novo Imperador. Na
ocasidio da maioridade cle ¢ muitos de seus parditarios foram ao Rio de Janeiro para
agradecer a0 novo monarca. .4 Phenix nio perdeu a oportunidade e anunciou em um

artigo denominado de “Rapidas Conversdes™ que:

“Aqueles que chamaram ao gabinete de 19 de setembro [de 1837] restaurador
do feudalismo, corcunda, amigo das ceriménias asidticas, pot ndo impedir aos
que betjavam 2 mio ac monarca, entendendo que nmisso davam um sinal de
deferéneia 2 Coroay no dia 22 de julho nio 6 The befjaram a mio, como
ajoelharam em sua presenca.”s?

Neste sentido, atitudes como as de padre Diogo Feijd e Arcanjo
acabaram sendo entendidas por seus inimigos politicos como sin6nimo de “deméncia”,
mas elas resultavam em um outro efeito se notarmos que, tanto em Mmas como em Sio
(Carlos, padre Diogo Fetjo estava se aliando a velhos amigos mais como padre que por
qualquer outro criténo.

A rapida mudanca no panorama politico cm 1841, com a subida ao
poder dos conservadores no Rio de Janeiro, fez com que Rafael Tobias de Aguiar caisse
da presidéncia paulista. Esta mudangza acabou proporcionando mais uma “recuperacio”

das “sandices” de padre Diogo Fetjo e de seu grupo de padres. Jornais de oposicio como

67 () jornat A Phenix reproduziu este discurso e o analisou num longoe editorial, ver: “O Discurso
do St. Feij6”. A Phenix. N° 185, 30 de novembro de 1839.

68 “Noticia interessante”. A Phenix. N° 253, 22 agosto de 1840,

¢ “Rapidas Conversdes”. A Phenix. N° 251, 12 agosto de 1840.
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A Phenix: tentavam explicar a loucura do ex-regente ora como fruto de pessoas portadoras
de uma demeéncia religiosa que ia se espalhando pela Provincia, ora como uma doenca
pegajosa que 1 contagando politicos como Rafael Tobias de Aguiar, Paula e Souza,
Vergueiro e outros.

Ainda em maio de 1840 surgu em .4 Phewx um artigo que
cumprimentava as atitudes do “Sr. José Manoel da Fonseca”. O comentario do articulista
era que Fonseca amargava uma “desgraca nunca vista”, pois que sendo “paulista” também
havia nascido em Itu. Desta forma, era, portanto, “filho da terra cm que Fefjé for
estabelecer sua escola de hipocnsia ¢ prndpios do machiavélice republigueirismo, da qual
brotaram tio bons discipulos, como o serafico Padre Miguel”. O articulista ainda conchuia
enfatizando que mesmo com todas estas “desgracas”, o “Str. José Manoel da Fonseca”
ndo partlhava das mesmas idémas daquele “séquito” edificado por padre Diogo Feyjd na
regiio.™

De Itu, padre Diogo Feyo espalhava o que em 4 Phendx se denominava
de uma “metafisica social”, onde o “mnstmto” e a “profecia” explicitavam os rumos que
Sdo Paulo e o Brasil deverlam seguir.™ Em 15 de julho de 1840 um longo artigo atacava
frontalmente as atitudes desta “metafisica” enfatizando que as “profecias” de padre Diogo
Feij6 ou eram oObvwias, ou eram puro delivio. Acreditar que Pedro II resolveria os
problemas do pais era claro para todos, mas achar que um monarca de 15 anos seria um

convicto partidario da dita “metafisica” era um delitio. Escrevia o redator de .4 Phenix:

“A profecia do 7 de abril hd de se cumprir, e todos os conspiradores hio de
submeter-se a cerviz a let primordial do Estado e ao mando deste Monarca
querido dos bons brastlerros. Quase 10 anos se tem passado de uma longa e
tormentosa travessia por meio de escolhos e perigos de todo o género. F
porque nio preencheremos s& 3, que nos restam? (...) Desafiamos a Fejjo,
desafitamos a este orgulhoso e sem mérito que nos velo la de Sorocaba, e que
em sua louca vaidade entendeu que podia também entrar na partilha dos
despojos reats. Desafiamos a todos os seus criados, ou soldados prostituidos as
suas fantasias, € se ndo pejam de submeter o mérito literdrio 3 ignorincia
presumida, e de tomarem por drbitro de suas a¢gdes a imoralidade, 2 arrogancia
e o despejo de todo o genero. (...) Cesse de profetizar, pois que estd jd
provado, que os de sua banda nenhutn jeito tém para o dom de profecias.
Cesse de gritar aos povos que se levantem, e proclamem por uma revolucio

7 “Variedades”, A Phenixc. N° 228, 13 de maio de 1840.

" Varios sio os artigos em que se discute esta “metafisica social”, ver especialmente: “A
Anarquia em SP” e “Do mstinto”. A Phenize. N° 220, de 11 de abril de 1840.
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desdc j (...) Os povos portanto ndo se hio de mover a pratica de um crime
contra a Constituigdo do Lstado sé para empoleirar desde j4 sob o nome do
monarca, Fetjé, Vergueiro, Paula ¢ Souza, e outros tantos aventureiros e
traficantes das desgracas da patria.”?

O que o editor de A4 Phenix rebatia etam argumentos que foram tomando
forma nas andancas de padre Diogo Feijé e seus “disclpulos” em Sio Paulo desde 1818.
Suas “pregacdes” foram ganhando forga em 1837 e 1838, quando este padre e ex-regente
Imperial assentou-se definitivamente em Sio Carlos, devotando-se a uma pregacio local
mais forte do que nunca. As palavras de padre Diogo Feijé em Sdo Paulo foram tidas por
muitas pessoas como “profecias”. Para alguns eram falsas, para outros, verdadeiras em
sua totalidade ou parcialmente. No entanto, em 1840 ou 1842, a religido preenchia o
vocabulatio politico com jargdes que atribuiam significados muito interessantes ao
passado e a0 futuro do Brasil. Através deste vocabuldrio os dez anos de Regéncia
transformavam-se em uma “longa e tormentosa travessia por meio de escolhos e perigos
de todo o género” e o segundo Imperador era o “messias”, o “redentor” da pétria e dos
fiés. No entanto, para padre Diogo Feijo, Pedro II era o regenerador da “moralidade” e
da “justica™ perdidas, para outros o mstaurador da ordem perdida na menoridade. Este
debate estendeu-se em Sio Paulo, ganhando novas forcas por cerca de dois anos e neste
meio tempo, Rafael Tobias de Aguiar satu da chefia paulista e padre Diogo Feij6 voltou a
ganhar prestigo.

Em dois de maio de 1842 padre Diogo Feij6 voltou a “profetizar”.
Redigm um longo editorial em O Observador Panlistano, procurando retomar toda a “vida
publica” no Brasil desde 1822. Enfatizava que em trés de maio daquele ano as Cimaras na
Corte tram novamente se abrir e que aquele ato significava a luta entre a2 “liberdade” e o
“despotismo”, entte 0 “governo” € a “nacio”. Explicava que no Brasil o “espirito da
liberdade™ sempre havia trunfado apesar dos “ministérios venais e corrompidos” e que
desde 1831 todas as tentativas de mplantacio do “absolutismo” tinham malogrado.
Entretanto, em 1842 os homens do “velho regune” estavam de volta. A nomeacio de um
presidente da Provincia bahiano, o batio de Monte Alegre, era tomada como o retorno

da implantacio do “despotismo™ em Sio Paulo. Este presidente e seus aliados no Rio de

7240 §t. D. Pedro II ha de impor jugo aos republiqueiros”. A4 Pherix. N° 244, de 15 de julho de
1840.
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Janerro tentavam corromper Pedro 11 com o retorno de um Conselho de Estado e leis de
interpretacio do ato adicional de 1834, espalhavam o “terror” e governavam a custa da

“escravidio”. Com aquele tipo de governo, sO restava uma previsao:

“o pafs ficara conflagrado, e a anarquia com toda a sua hediondez entorpecera
todos os ramos da felicidade piblica: a mdustria, © comércio, as artes, tudo
enfim retrogradard com uma tal lei, tio contrana por todos os principtos ao
scu aumento ¢ prospendade.”?

Padre Diogo Fetjé ainda concluia lembrando que, embora ndo fosse um
“visiondrio”, cra facil perceber que a seguranca e propriedade, alicerces da nagiio, cstavam
nas mios de uma policia escravizada e formada por pessoas que pertenciam a “infima
classe da sociedade”. Acreditava que pensar de maneira contraria a sua era “uma loucura”
e que os males do Brasil s6 seriam solucionados caso “a Providéncia Divina” thumimasse
os “legisladores” para que estes “salvassem o Brasil dos males que o ameagavam™. ™

Reunmdo forcas, padre Diogo Fejd novamente “empregava-se
publicamente” unindo sua fé patrocinista com as mazelas politicas e sociais de sua época.
Os padres de Itu e regiio estavam lado a lado com os dirigentes que havia governado Sio
Paulo durante da Regéncia de padre Diogo Feijo. Este foi um passo decisivo para o
eclodir do movimento revolucionario de 1842 em Sorocaba, movimento este que fez de
padre Diogo Feijé uma figura mais ambigua ainda. Ele foi tomado por lider espiritual e
politico, editor do jornal revolucionario e vice-presidente dos levantados. Por outro lado,
seus adversarios o tomaram por anarquico, sedicioso e revolucionario. Enquanto A Phenix
o denominava prioritariamente de “o cavalerro da tniste figura”, fazendo uma analogta de
padre Diogo Feyd com um D. Quixote burlesco, torto e doentc que nunca morria, o
jornal legalista, intitulado de O Verdadeiro Panlista s6 o denominava de “o rebelde Fetja”,

lembrando que os seres quixotescos também podiam tornar-se perigosos.

7.3 - O “rebelde Feijo”.

Durante o processo revolucionatio em Sorocaba, um caso tornou-se

bastante conhecido. Um frade beneditino, favoravel aos levantados, resolveu homenagear

s “Hditorial”. O Observador Paulistano. N° 439, de 2 de maio de 1842.
™ Tdewn ibidems.
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Rafael Tobias de Agwiar, o lider revolucionirio de 1842, de uma maneira peculiar, que foi
narrada satiricamente pelo jornal governista. Primeiramente, “pds ao paspalhio e fofo
Tobias, sentado em um trono de 9 degraus”, aclamando-o como “El Rey”. Poucos dias
depois, “esse mesmo frade (...) quebrou todas as imagens da igreja, e fez mil estragos no
mosteiro”.™ Este estranho frade, que pnimerramente podera ser tomado por um louco,
dificilmente o seria mais do que os que o acompanharam nesta encenacio dramatica e em
muitas outras dentro do cenario revolucionario de 1842.

A acdo do frade beneditino explicitava uma troca, na qual caiam os
santos elevando-se Rafael Tobias de Agwar. Tratava-se de “santificar” um antigo
presidente da Provincia paulista, “entronizando-o0” no posto mais alto da nagéo, o de rei,
e assoctando seu governo ao de Deus na Terra. O evento pode ter sido exagerado ja que
nio chegou a ser citado pelo jornal revolucionario editado por padre Diogo Feijé, mas
demonstrava bem um certo significado atribuido a pessoas como Rafael Tobias de Aguiar
ou mesmo ao proprio padre Diogo Feijé (vice de Tobias) em 1842, Eles podiam tornar-se
reis, ou ditadores, como anunciavam varios editoriais do jornal A Phenix desde 1839.
Assim como I'rancia no Paraguai foi acdlamado “LEl Supremo” e passou a governar o
Estado e a Igreja conjuntamente, também era possivel na cabeca de frades como o
beneditino de Sorocaba que Rafael Tobias de Aguiar ou padre Diogo Feijo se tornassem
ditadores.

Por sua vez, em seu jornal revolucionatio intitulado de O Panlista, padre
Diogo Feyyo argumentava que entre os ideass do levante paulista miciado em Sorocaba nio
se mcluia o de destromizar Pedro II, mas sim que seu desejo era ser ouvido pelo
Imperador. Seus partidirios acreditavam que Pedro II estara sob “coacio” de seu
Conselho de Fstado e Ministros, por isso ndo ouvira os clamores dos “paulistas”. Padre
Diogo Ferjo chegou 2 escrever que Pedro IT “cuja alma mnocente” nao estava acostumada
a “ouvir imposturas”, somente depots de “derramar lagrimas™, assinava os “disparates do
ministério” como a lei de “interpretagio do ato adicional” de 1834. Lembrava ainda que o
Imperador, sio consentia “sobre cotsa alguma”, obedecendo apenas a conselthos de
“monstros” como Bernardo Peretra de Vasconcelos e outros. No entanto, para além

deste lmnguajar subserviente, padre Diogo Fetjo ameagava uma separagio do Brasil:

= “As tergas-tetras”. O verdadeire panlista. N° 4, de 6 de julho de 1842.
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“Agora s6 queremos a Sua Majestade Imperial com a Constituicio jurada e
nada mais; porém 20 depois... quem sabe o que sera? Nfo nos obriguem nio
nos violentem; jA temos sido muito provocados. Lembrem-se, que Paulistas
nio recuam Meus patricios mostremos ao mundo para que prestamos. Saiba o
Brasil que prezamos a liberdade, que somos fiéis a0 juramento que prestarmos a
Constituigio. Hoje é mais facil perecemos todos, do que sujeitar-nos 3
escravidao.”’7

Assim como, desde o comego da luta armada padre Diogo Feijé e Rafael
Tobias de Aguiar, haviam deixado claro suas opmifes ¢ amcagas, também o jornal
governista contrapunha-se a esta argumentacio enfatizando que o nome de Pedro 1I era
utihizado pelos “tebeldes™ de Sorocaba somente para iludir o povo paulista. Enfatizava O

Verdadeiro Paslista:

“ele [padre Diogo Fe1jd] e os seus ndo mvocavam o nome do nosso Augusto
Monarca sendo para conservar amda na tlusdo aqueles, que julgavam gee sew
imperador ndo se vai para o Cén, ja temos documentos de todos esses negros e
horrorosissimos planos que $6 mesmo um ateu pode conceber e executar.
Maldiciio pots mil vezes ao monstro sangliinatio, que sem fé, sem consciéncia,
sem Deus, tem tramado a rebelidio de S. Paulo, tentado a desmembragio do
Império, maquinado enfim contra a estabilidade do trono de nosso adorado
Imperador.”™

O artigo de O Verdadeiro Paulista utilizava-se de uma crenca
aparentemente popular, a de que o Imperador era parte essencial para a salvacio da alma,
assim como o culto dos Santos ¢ o louvor a2 Deus. Como analisei no capitulo anterior,
desde 1834 em O Justiceiro, padre Fejd e padre Arcanjo eram contrarios a antiga
associacao que ligava o Imperador a Deus ou ao culto divino, sendo contrario a todo
certmonial de devoc¢io que mcluisse curvar os joelhos e benar 2 mio do Imperador. Da
mesma forma, também em 1842 padre Diogo Feé nio recrion um culto cwvil em
associacio direta com o divino em seu jornal O Pawlista. No entanto, como também ja
mencionel anteriormente, Rafael Tobias de Aguiar foi ao Rio de Janeiro em 1840 para
befjar 2 mio do Imperador durante sua aclamacio. A elevacio a0 trono do monarca
brasileiro e seu culto também estavam presentes em muitos casos ocorridos durante o
processo revolucionario. Ela fazia parte de toda uma hierarquia social, contestada por

padres como Feij6é e Arcanjo, mas que estava longe de ser erradicada e que até mesmo

7 “Causas da atual revolugdo”. O Pandista. N° 1, de 27 de maio de 1842. Este artigo também fo1
reproduzido por Fugtnio Egas, ver: Eugénio Egas. Op. aiz., p. 200.
7 “Ediwonal”. O verdadeiro paslista. N° 2, de 20 junho 1842.
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podia voltar-se contra eles. Neste senttdo, um outro caso ocorrido em pleno processo
revoluciondrio pode nos ajudar a complementar este raciocinio.

Em 1842 o sub-delegado do baitro paulista da Freguesia do O remeteu
um oficio ao Presidente da Provincia, narrando que haviam sido presos por ali quatro
homens que alegavam estranhos motivos para terem ingressado no movimento que

eclodira em Sorocaba:

“Joaquim Rodrigues Goulart, Pedro de Moraes, Pedro Nunes, e Jodo Gléria
Cavaleiro (...) se me apresentaram, confessando tudo quanto anteriormente
hawia participado, e dizendo que thadidos na persuasio do Infante D. Miguel
vinha hostilizar-nos, e que pegaram em armas, mas que, quando viram o
Periddico do Padre Feyd convidando os Povos para a Repuablica,
abandonaram a forca e com medo de serem presos € que ndo vieram ha muito
tempo. (..) Se se puder crer em protestos de obediéncia eles o fazem, e sio
dignos de compaixio por serem Pobres, e carregados de famihas. Tsto muito
participet ao Dr. Delegado onde existe o processo.”?®

Mesmo que os quatro prisioneiros estivessem mentindo pata salvarem-se
de maiores castigos, ninguém, nem o proprio subdelegado, estranhou suas explicacdes,
parecendo ser perfeitamente possivel que pessoas como eles acreditassem estar lutando
contra o “infante D. Miguel” ao entrar no movimento de Sorocaba. Se seus argumentos
nio relacionavam diretamente o regune Imperial com a Corte celestial, por outro lado,
deixavam claro que as idétas do levante sorocabano e aquelas expostas pelo “peridédico de
padre [Fed” foram lidas de maneira musto peculiar. Entrar para uma revolugio que se
dizia paulista e que tinha como seus lideres pessoas como Rafael Tobias de Aguiar ¢ padre
Diogo Antonio Feij6 pareceu-lhes sindoumo de lutar pela monarquia constitucional que
era contraria ao “mfante 13, Miguel”, lider da corrente absolutista portuguesa. Ja o
“periddico de padre Fend” teria sido interpretado pelos quatro prisioneiros como um
convite dos povos para a2 Repiiblica e o argumento dos acusados era o de que esta idéia os
teria feito abandonar o exército de Sorocaba. Desta forma, ndo havia sido uma
compreensio hiteral da fala de padre Diogo Feljé que atraira pessoas como os quatro
prisioneiros mencionados, mas um equivoco, ou melhor, uma interpretacio pessoal sobre

ela. Mais do que isso, frades como o beneditino de Sorocaba, em atitudes como a de

% “Oficio do sub-delegado da Freguesia do O, Francisco Antonio de Oliveira Simdes ao
Presidente da Provincia Marqués de Monte Alegre de 29 de junho 1842. Arguive do Estade de Sao
Panlo. Ofictos Diversos da Capital, 1842, Ordem 884, Lata 89, pasta 2, documento 62.
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elevar Rafael Tobms de Aguwar a “El Rey”, podiam confirmar e dar solidez a uma
determinada concepcio sobre o papel dos Reis e de lideres como padre Diogo Feijo.

E de se notar ainda que havia uma enorme quantidade de padres
participando do processo revolucionario de Sorocaba. O proprio jornal O rerdadeirs
panlisia enfatizava que a atitude revolucionaria e entustasmada de padre Diogo Fetjd nio
era um caso isolado e que a participagiio dos padres no movimento de Sorocaba foi muito
mtensa. Em um editorial intitulado de “os sacerdotes de Moloch”, argumentava-se que os

“caudilhos da sublevacio do Tobias” eram comandados por sacerdotes:

“... alguns deles s3o vigarios; o vice-presidente [padre Diogo Feijd] escolhido
pelo Tobias € também um padre, o primeiro secretario desse rcbelde foi a
principio outro sacerdote: asseveram-nos que o meovimento de Barbacena foi
mnspirado e guiado por um vigario, e insuflado pelo Padre Mannho! Na Cortc a
comissdo diretora é presidida pelo padre José Bento e pelo padre Alencar!”?

E o argumento prosseguia lembrando que a participa¢io dos clénigos 1a
além das grandes liderancas ¢ que muitos padres desconhecidos nas Cimaras estavam

com armas ntas mio. Nesta hnha o articulista explicava:

“Sdo padres, e capitaneiam bandos armados, sdo padres, ¢ derramam o© sangue,
¢ calculam friamente quantas vitimas cumpre que sacrifiquem para que eles e
0s seus imponham seu jugo a pdtria que os repele... Sio padres!s

O articulista amnda reclamava do mau carater destes sacerdotes que
haviam renunciado “ao culto do Deus da paz, do imaculado cordero para dedicarem-se
20 culto de Moloch”. Segundo o Velho Testamento, mais precisamente no Levitico,
Moloch era tido como uma antiga divindade que, em Canad, reclamava sacrificios
humanos, em especial de criancas, a seus seguidores. Os seguidores e/ou sacerdotes de
Moloch foram execrados e recriminados por Moisés, o qual ordenou a0 povo da terra que
os apedrejassem, exterminando-os de seu meio.®

Afirmava o articulista que os padres rebeldes assemelhavam-se aqueles

antigos sacerdotes de Moloch e que do estado sacerdotal somente guardavam “a tonsura e

7 “QOs sacerdotes de Moloch”. O zerdadeiro panfisia. N° 4, de 6 de julho de 1842.

8 Idem ibidem.

81 Sobre o culto de Moloch ver: A Bibla de Jerusalém. Sio Paulo: Paulus, 1985, p. 198. Ja sobre o
Levitico e seu sentido na interpretagio de Moisés, ver: David Damrosch. “Levitico”. Guia kterdrio

da Biblia. Sa0 Paulo: UNESP, 1997, pp. 79-90.



371

as vestes”, que profanavam; que nio eram vigarios ¢ que deles s6 quetiam “as congruas, e

os emolumentos”. No entanto, o povo neles acreditava e assim concluia-se o artigo:

“Por mais que tenha fetto o nosso clero, o povo brasileiro, tem herdado os
sentimentos religiosos que fizeram o timbre de seus pais, ainda respeita os seus
VIgArios nos seus maiores excessos, obedecesse a sua voz, imita seus exemplos,
e julga fazer berm,”s2

Lm scguida, pede-se ao bispo de S. Paulo uma mtervengio neste
processo, fosse anunciando os nomes dos religiosos sediciosos, fosse excomungando-os.
O proprio bispo local, também relatou o envolvimento de muitos vigatios colados no
movimento de Sorocaba em um oficio ao Presidente da Provincia em 1842, Escrevia esta
autoridade cclestastica que a situagio nas freguesias proximas a Sorocaba era muito grave
e que precisava saber quais seriam os vencimentos do padres que fossem paroquiar “as
Igrejas  abandonadas pelos seus respectivos Pirocos Colados por se achatem
comprometidos na passada rebelido”. Lembrava ainda que estava sendo muito dificil
encontrar quem quisesse substitui-los, devido a caréncia de parocos confiaves.®s Dentro
deste contexto, o bispo de Sdo Paulo também escreveu um outro oficio a0 Marqués de
Monte Alegre, comunicando-lhe que havia mandado “chamar a Sio Paulo o vigitio
colado da Vila de Constitiucio, Manoel José de Franca, acusado de ter se envolvido na
atual revolu¢io de Sorocaba”. O Bispo mandou outto vigirio para a localidade e
suspendeu do oficios ao padre revoltoso.s

O jornal O governista também lembrou de agradecer ao bispo de Sio
Paulo pela atitude ¢ue havia tomado contra o vigario de Sorocaba em 30 de junho de
1842. O bispo havia demitido padre Romualdo José Paes, vigario da vara de Sorocaba,
colocando em seu lugar padre Francisco Teododsio de Almeida Leme, “Onico sacerdote
dos residentes em Sorocaba, que sempre repelm as 1dérs e principios andrquicos™. Neste

mesmo agradecimento escrevia o editor:

“Sabida é a influéncia de que sempre gozaram os vigarios em suas Freguesias, e
estamos certos de que na rebeliio atual tiveram os Pirocos muito grande

82 “Os sacerdotes de Moloch”. Op. ¢

8 “Oficio do Bispo Diocesano ao Presidente da Provincia Conselheiro José Catlos Pereira de 23
de agosto de 1842”. Arguive do Estado de $do Panlo. Oficios Diversos da Capital, 1843, Ordem 883,
Lata 88, pasta 2, documento 17.

84 “Oficio do Bispo Diocesano ao Presidente da Provincia de 20 de junho de 1842”7, Arguivo do
Estade de $do Panle. Oficios Diversos da Capital, 1843, Ordem 883, 1.ata 88, Documento 89.
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parte, porquc ¢ evidente, que eles possuem e dispdem dos meios mais
proprios e eficazes para dispor ¢ convencer 0 povo, e ¢ constante que eles,
para a prescnte crise, nada desprezaram. Em o n° 9 deste Jornal demos uma
lista dos padres que foram entrados na rebeliio de Sorocaba, ji recrutando
gente, armando-a, e colocando-se armados a sua frente, j4 usando da
supersticdo e fanatsmo como meios de persuasio; esta lista que nos foi
ministrada por pessoa conhecedora do lugar e dos fatos, conquanto j4 extensa,
ndo abrangia os padres todos que trabalharam pela rebeliio; muitos outros
existemn, dos quais terd sem duvida noticia o Exm. Sr. Bispo, e 20s quais
csperamos que haja fazer a devida justica.”ss

Hawvia toda uma leva de agdes promovidas pelos discipulo de padre
Diogo Fend. Iram padres recrutadores, padres que armavam seus fiéis ou que se
armavam para a luta ou ainda aqueles que persuadiam 20 povo através do que foi
chamado de “supersticoes™ e “fanatismos”. Enfim toda uma quantidade de movimentos
aglutmadora de anos de uma politica “moral” ¢ “justicerra” de uniio do Estado com a
Igreja. No entanto, nem todos os padres eram favoraveis a esta politica.

Amnda em [t um caso musitado expde mais claramente o confuso meio
eclesiastico durante o processo revolucionario em Sio Paulo. Desde jutho de 1840 padre
Braz Luiz de Pina um conhectdo mimigo dos patrocinista reassumiu o cargo de vigario da
vara de Itu. Desde 1832 tinha este cargo em suas méos, mas estava sempre envolto com
doencas que lhe impediam o exercicio pleno de suas atividades. No entanto, em 1840,
padre Braz Pma comecou uma longa batalha com o Senado de Camara de Ttu. Esta tiltima
oficiou 20 bispo reclamando de varias atitudes do vigario de Ttu. Eramn faltas tais como as
de ndo acertar as horas no relégio que padre Elias instalou na matriz da Candelria, ou
ainda ndo repicar 0s sinos com precisio e em momentos adequados. Para rebater tais
acusa¢ocs Braz Pina respondia que a Cimara fazia todo aquele alarde porque ele era
contrario a sua politica, ja que encontrava-se nas fileiras consetvadoras enquanto todo o
Parlamento de Itu era liberal e favoravel a padre Diogo Feijo. A situagio ficou ainda mais
grave quando em 1842 a vila de Itu entrou no processo revolucionirio ao lado da vila de
Sorocaba. Nestc contexto o vigdrio de Itu ndo respondeu aos oficios e ameacas de
nenhum dos dois lados envolvidos, sendo tomado por omisso. No entanto, um antigo
patrocinista, que até aquele momento era favorivel a padre Diogo Feijd, levantou-se

contra este do alto da igreja do Patrocinio. Padre Antonio Joaquim de Mello subiu ao

85 “Agradecimento”. O Governista. N° 19, de 30 de junho de 1842,
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pllpito da igreja onde padre Diogo Feijé sempre pregara para lembrar aos fiéis ituanos
que 0s padres ndo deviam meter-se em revolugdes, pedindo ao povo o respeito devido as
autoridades legitimamente constituidas. Anos mais tarde este padre iria tornar-sc bispo de
5o Paulo em paga a este seu gesto “herdico”.s

Os “sacerdotes de Moloch™ estavam por toda a partc. Havia padres
“herdis” como Diogo Feijo que mesmo doente e cansado envolveu-se na revolucio
editando um jornal, mas também havia outros sacerdotes como Antonio Joaquim de
Mello, que havia estudado com padre Jesuino do Monte Carmelo, era parente de padre
Diogo Fetjo e de Paula e Souza, mas que de dentro da igreja do Patrocinio traira a causa
revoluciondria, tornando-se um “heréi” anti-revoluciondrio. No meio do percurso
existiam padres omissos como Braz Pma, os quais ou por nio acreditarem no ideirio
revoluciondrio, ou por ndo quererem sc juntar a uma revolucio sendo padres, acabavam
deixando-se quietos em um mundo que desmoronava. Existiam ainda os que, passado o
calor da hora, pediam uma retratacio piblica. Este foi o caso de muitos clérigos que
escreveram no jornal O Gavernista ou para desculpar-se ou para enfatizar que nio eram e
nem nunca haviam sido rcbeldes como padre Diogo Fero.

Em 16 de junho de 1842, por exemplo, publicou-se uma declara¢io do
vigario colado da Freguesia do Nazaré, José Joaquim de Moraes, lembrando que ele e seus
wmios Luiz Antonio Benedito, e Manoel José da Silva tinham sido iludidos pelos
rebeldes. O vigirio afirmava ter assinado representaces pedindo a permanéncia de Rafael
Tobias de Aguiar na presidéncia da Provincia, porque este requisitava a sustacdo das
“reformas do codigo”, que feriam a Constituicio e 4 Monarquia do Brasil; no entanto, o
vigano alegava nio estar clente dos idcais revolucionarios republicano de Rafael Tobias de
Aguiar e de padre Diogo Fed. Afirmava o vigario de Nazaré que ele e seus irmios

tmham sido “thudidos por agentes que abusaram de sua boa fé”, e assim:

“declaram muito formalmente, que o fizeram na firme convicgio de que essas
Lets eram péssimas, segundo pregavam esses agentes, e porque julgavam que o
dito Coronel Tobias era verdadeiro monarquista; porém agora os abaixo-
assinados vendo que o mesmo Tobias se rebelou contra o nosso Augusto
Imperador, usurpando as suas mais preciosas atribuicdes, e que essas leis tio

8 O cronista de Itu Francisco Nardy Filho narra estes casos baseando-se em documentos da
Curna Metropolitana de Sdo Paulo. Ver: Francisco Nardy Filho. A4 Cidade de Itu, Op. cit, vol. 3, p.
46,
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acremente envenenadas pelos sectirios do Sr. Tobias, sio pelo contrario
salutarcs, e reclamadas pelo Brasil, declaram que desde j4 abominam estes
detestavel partido, que deu o primeiro grito de rebelido nesta Provincia...”s?

O proprio wigario colado de Sotrocaba, Padre José Francisco de
Mendonga, mandou publicar em O Governista uma retratacio em 23 de jutho de 1842.

Nela lembrava seu engano a0 filiar-se aos levantados afirmando que:

“... faz publico, que se assinou a ata entio lavrada [de apoio a permanéncia de
Rafacl T'obias de Aguiar na presidéncia da Provincia de Sio Paulo}, o fez mais
como coacto, visto que ali se achava, do que por adesio a tal partido,
concebendo ainda inocentemente, que o pregio da oposi¢io era sincero e
verdadeiro...”s

A situagdo de Sorocaba parecia ser muito complexa pois, entre o que
padre Diogo Feijo escrevia e 0 que seus opositores nos jornais O VVerdadeire Paulista e O
Governista contrargamentavam, existia todo um debate sobre hierarquia social e visdes
sobre autoridades que extrapolavam o processo revolucionario, com base em leituras as
mais diversas efetuadas por padres, mas ndo so por eles. Um caso que relata a fuga de
Rafael Tobias de Agwar pode fornecer uma boa visio desta dumensio mais ampla do
contexto revolucionario.

O lider revolucionario saira de Sorocaba em direcio a Ttapetininga sendo
perseguido por tropas legalistas bem de perto. Ali chegando fo1 pernoitar na fazenda de
um seu inimigo politico, Joaquim José de Oliveira, o qual ndo estava et sua fazenda Bom
Retiro quando da chegada de Rafael Tobias de Aguiar. Mesmo sabendo que a fazenda
havia sido cercada por soldados de linha vindos do Rio de Janetro para compor as filerra
legalistas, a esposa de Oliverra recebeu o foragido. Nesta situacio de cerco, a esposa de
Oliverra encarregou um seu escravo chamado Agostnho de esconder o foragido.
Agostinho o levou para atrds de uma bica e ali ele permaneceu sem ser descoberto. E
significativo que 2 fazenda pertencesse 2 um initnigo politico de Rafael Tobias de Aguiar e
que dentro dela houvesse mais de 200 escravos que, nem a custa de suborno, revelaram

onde o foragido havia sido ocultado. Joaquim José de Oliveira, que chegou em seguda,

87 “Declaracio”. O Gorernista. N° 13, de 16 de junho de 1842.

88 “Correspondéncia”. O Governisia. N° 29, de 23 de julho de 1842,

Ha uma cotrespondéncia do vigatio colado de Sorocaba José Francisco de Mendonga de 14 de
julho de 1842, dizendo-se coactado a juntar-se aos rebeldes.
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afirmou ter aprovado a idéia da esposa, ja que, apesar de todo o processo revolucionario,
nio entregaria um paulista a tropas estrangeiras.s?

No meio dos embates politicos-religiosos expostos pelos periddicos O
Panlista contra O Gaevernista e O Verdadeiro Panlista havia uma enorme quantidade de outros
embates e disputas. Estavam em jogo nocdes e valores ligados a nacionalidade, autoridade
e liberdade. Para alguém como Joaquim José de Olivetra falava mais alto o fato de Rafael
Tobias de Aguiar ser paulista do que ser um revolucionario contririo ao Império
Brasileiro. Simultaneamente, seus escravos foram mais fiéis a autoridade senhorial do que
a Imperial ali exposta. Era uma situagio delicada e que possui nuancas amda mais
ardilosas.

Muito provavelmente o Império estava representado em Ttapetininga por
tropas que continham em suas fileira muitos negros que nem ao menos falavam o
portugués. Segundo um relato de é€poca as tropas “estrangeiras”, ou secja, aquelas
formadas por Caxias quando este veio do Rio de Janewo, passando por Sic Paulo antes
de dirigir-se a Minas, eram formadas por uma enorme leva de descontentes. Liram
homens livres pobres, proprietarios wminugos politicos de padre Diogo Feijé e Rafael
Tobias de Aguiar, mas também havia muitos escravos, até mesmo alguns “nagds e
minas”, muitos deles africanos livres traficados iegalmente e alistados no exéreito
legalista. Neste sentido, 0s escravos estavam tio divididos quanto seus senhores,
os quais também nfo estavam plenamente certos sobre a quem serviam. Hsta situacio
dificil foi comentada por padre Marinho relatando a chegada das tropas legalistas que

sairam de Sdo Paulo em diregiio a Mimas Gerais:

“O movimento de 10 de junho [que eclodiu em Minas na seqiiéncia do de
Sorocaba] tinha posto todos os mineiros em armas, porém antes que chegasse
a Provinca a tropa chamada de linha, podia-se dizer com verdade que, tanto
no campo legalista, como nas fileiras insurgentes, existam as mesmas
convicgbes; proprietarios capitalistas, pzus de familias, estavam debaixo de uma
e de outra bandeira. Com a chegada porém da tropa de linha, a Provincia foi
inundada de nuvens de nagds ¢ minas, que levaram a toda a parte a devastagdo e
o saque. {...) Muitos desses soldados ndo sabiam pronunciar uma sé palavra de

% O caso foi relatado de memoria oral por um membro do Inszitute Histdrico ¢ Geogrdfico de Sao
Pautly, ver: Jodo Baptista de Morais. “Revolugdo de 1842, Resista do Institnto Historico ¢ Geogrdfico de
Sédo Panlo. 15(1912): 691-700.
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nossa lingua, eram criaturas baldeadas de alguma embarcagdo negreira para o
quartel do 8" batalhfo.”’9

Para além deste grave problema dos africanos livres traficados para as
filemras legalista, amda havia outro que padre Marinho considerava mais perigoso: o
alistamento de escravos que pertenciam ao plantel de senhores levantados. O governo
Imperial, no calor da hata, havia aceito receber em suas fileira aqueles cscravos, em uma
clara afronta a0 poder senhorial e de propriedade estipulado na Constituicio brasilewa.
Padre Marinho lembrava que nio era raro o dia “em que nio aparecram estes soldados,
declarando as autoridades que se vinham oferecer ao servico do Rey, ¢ que scus senhores
eram rebeldes™.

Somente no final da luta o coronel Freitas e o bardo de Caxias, lideres
das tropas de linhas, “horrorizados com o desenvolvimento espantoso da infernal idéia,
adotaram o cxpediente de mandar surrar publicamente ©s pretos cativos que eram
reclamados por seus senhores; e entregi-los a este”. No entanto, padre Marinho lembrou
que esta tltima pratica nem sempre ocotria € que varios senhores foram encontrar seus
escravos ainda fardados deposs do térmmno do conflito e que muitos nunca mais viram a

cor de sua propriedade. Escrevia ele:

“José Domingos Gomes foi encontrar na capital um preto seu com farda de
soldado de linha, e ¢ ndo conduziu porque os outros pretos deram escipula ao
seu companheiro. Um escravo do padre Gongalo Ferreira da Fonscea, que,
com quatro cavalos fot furtado aquele padre, por um dos oftctais da coluna do
coronel Manoel Antonto da Silva (...} voltou a casa de seu senhor com guia de
soldado do 8° batalhdo. Ainda em 1844, andava em S0 Jodo del Rey um
individuo tratando de justificar ser seu escravo um dos soldados daquele
destacamento.”?!

Alguns escravos como o de padre Gongalo voltaram para casa, outros
foram surrados e entregues a seus senhores, alguns ainda tornaram-se soldados e
passaram a viver como libertos em destacamentos como os de Sdo Jodo del Rey. O que
estd claro, no entanto, € que a vida de muitos deles havia mudado no periodo
revolucionirio e que talvez os que entraram na batalha acreditassem, tal como muitos

padres e homens livres pobres, estar lutando pelo “Rei Nosso Senhor” tanto nas tropas

% José Antonio Marinho. Iistéria do movimento politico de 1842. Sio Paulo: EDUSP, Belo
Honzonte: ltatiaia, 1977, p. 200.
1 demr, pp- 201-202.



377

“legalistas” quanto nas “insurgentes”. O problema é que “El-Rey” era uma fgura
ambigua, ora vinculada aos santos, ora a2 Pedro II, e em outros momentos a pessoas
como Rafael T'obias de Agurar.

Quem era “El Rey”? A quem todos deviam obedecer? Quais leis eram
boas e quais as prejudiciais? Ser paulista ou ser mineiro ainda era ser brasileiro? Quats os
limites da liberdade proposta neste momento revolucionario? Em suma, muras eram as
petguntas e padres como Feij e Arcanjo estavam longe de ter um discurso linearmente
aceito ou ao menos compreendido de maneira unissona. O que homens como eles sabtam
é que cstavam diante de uma situagio hmite, na qual ou ganhavam e assumtam o poder
com ou sem o Imperador, ou perdiam e viam suas vidas, a Provincia ¢ o pais numa crise
de autoridade sem precedentes. Para padre Diogo Feijo a “Providéncia divina™ iria decidir
a questio, mas ele trabalharia muito, ja que acreditava que sua causa cra justa, seja com
uma vitéria ou com uma derrota. E neste contexto que ele redigiu duas famosas cartas 20
bardo de Caxias, tentando convenceé-lo de justica de sua causa.

Esta correspondéncia, amplamente citada em varias biografias de padre
Diogo Feijo, sempre foi tomada como um ato de desespero diante da grande quantidade
de soldados encabecados por Caxias e da debandada nas tropas sotocabanas. Elas
comprovatiam 0 quanto era ausenite de sem ideario a revolugio de 1842, nos escritos de
bidgrafos como Octivio Tarqiiinio de Sousa ou Vitor de Azevedo. No entanto, padre
Diogo Feij6 tentava convencer Caxias por um lado que sempre lhe fot muito importante ¢
que uniu os dois combatentes desde 1831. Por aquela época Tuis Alves Lima havia sido
nomeado por padre Diogo Feijé para conter os distiirbios nas ruas catiocas através da
Guarda Nacional. O lema dos dois era a ordem, a moralidade ¢ a justica. E com tais
palavras que padre Diogo Feij6 tenta convencer o mesmo comandante, entdo duque de

Caxias, em 1842. Hscrevia o padre paulista:

“Quem diria que em qualquer tempo o Str. Luis Alves de Lima seria obrigado
a combater o padre Feijo! Tais sdo as coisas deste mundol.. Em verdade o
vilipéndio, que tem o Governo feito aos paulistas e s leis constitucionats da
nossa Assembléia me obrigaram a parecer sedicioso. Eu estaria em campo com
a minha espingarda se ndo estivesse moribundo, mas fago o que posso...””?

92 “Carta de Feij6 a Caxias e sua tesposta”. O Verdadeiro Panbista. N° 18, de 28 de junho de 1842.
Lsta cotrespondéncia também foi publicada no Jormal do Comérdo e reproduzida por quase todos
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Padre Diogo Feijé propunha uma “acomoda¢io honrosa”, na qual
Caxias acordaria com o Imperador a retirada de Monte Alegre do governo de Sdo Paulo e
a suspensio da reforma constitucional, em troca do cessar fogo imediato. E na conclusao

iembrava:

“ [Imo. Sr. V. Ex. é humano, justo e generoso, espero nido duvidard cooperar
para bem desta minha patria”.?

A resposta do bario de Caxias foi imediata e seu argumento era o
mesmo de padre Diogo Feijd. Lembrava Caxias que Diogo Fetj6 ndo apenas parecia um

sedicioso, mas era um rebelde, muito diferente daquele ministro da justica de 1831:

“Respondo a V. Ex. pelas mesmas palavras da sua carta hoje recebida. Diret:
quando pensatia eu em algum tempo que terta que usar da forga para chamar a
ordem o St. Diogo Antonio Feij6? Tais as coisas deste mundo!l As ordens que
recebi de Sua Majestade o Imperador sdo em tudo semelhantes as que me deu
o Ministro da Justiga em nome da Regéncia, nos dias trés e dezessete de abril
de 1832, isto é, que levasse a ferro e fogo todos os grupos armados que
encontrasse; e da mesma maneira que entio as cumpti, as cumprirel agora.
Nio é com armas na mio, Exmo. St., que se dirigem stuplicas a0 Monarca...”?

B importante notar que padre Diogo Feijo dirige-se ao Bardo de Caxias
denominando-o por seu nome antigo de “Luiz Alves de Lima”. Ele proprio também se
denominou de “padte Feij6” e nio de senador Feyjé. Por outro lado, o Bardo de Caxias
assinou com seu baronato ¢ denominou seu adversirio apenas por Senhor sem lembrar
de citar seu estado eclesidstico ou seu cargo de senador. Na segunda carta que padre
Diogo Feijo enviou ao mesmo dirigente das tropas “legalistas™ chamou-o de “bardo de
Caxias” e lamentou que nio pudesse convencé-lo da “justica da causa™ que defendia agora
em 1842, lembrando que talvez de viva voz o pudesse fazer convidando o “bario” para
aproximar-se € marcar um encontro, o que Caxias respondeu negativamente €, dias mats
tarde, tomou a vila de Sorocaba, prendendo o tnico dirigente ali presente, padre Diogo
Antonio Feijé.

Toda esta disputa de titulos faz parte do proprio jogo de “causas”™ e

“ustica” defendidas por padre Diogo Feyo ¢ pelo bardo Caxias. O prnimetro na carta

os bidgrafos de Feijo. Ver: “Sao Paulo”. Jomal do Comérode. N° 181, de 10 de julho de 1842
Eugénio Egas. Diago Antanio Fejjé (decwmentos), Op. dt., pp. 220-22; Luiz Gonzaga Novell Janor.
Feijé, um panlista velbo, Op. af. pp. 292-295.

9% Ider ibider.
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preliminar, mais do que demarcar a justica de sua causa com argumentos, 0s demonstrava
de forma a se despossuir de seus titulos seculares. Fra como padre moralista ¢ justo que
cle se dirigia 2 um velho amigo que acreditava desde 1831 em sua causa “publica”. No
entanto, Luis Alves de Lima havia mudado tanto quanio padre Diogo Feyo. Em 1842 o
primeiro era bario e o segundo um rebelde ou sedicioso que desmerecia o cargo vitalicio
de senador do Império. O bario Caxias deixava claro que nio mats servia € nem nunca
serviu a padre Diogo Feijé por si s6, mas era e sempre havia sido sudito do Imperador e
sO havia estado com Diogo Feijé enquanto obedecia ordens vindas da Regéncia. O
segundo argumentava que somente se devia servir as leis, & constituicio ¢ 2 ordem.
Ambos falaram a mesma lingua durante muitos anos, mas em 1842 nio sc entendiam
como antes. Entre eles moviam-se experiéncias de vida muito diferentes em mundos tio
parecidos.

Entre padre Diogo Fejé e o bario de Caxias havia periodo que se
imiciara em 1837, no qual padre Diogo Feijé voltara muito mais fortemente para Sio
Paulo. Diferentemente do que argumentaram seus bidgrafos, a “vida agreste” de padre
Diogo Feijé entre 1837 e 1838 ndo havia sido uma atitude isoladora que o reiterara do
contexto politico da época. Esta sua vida “agreste” somente fez crescer e florescer, em
1840 e 1842, alguns dos ideais de sua “metafisica socil”, transformados em bandeira
politico-religiosa capaz de levi-la a ingressar na revolugdo de Sorocaba de 1842. O
movimento de Sorocaba nio pode ser entendido como uma rebelido separatista sem
programa politico bem definido e com poucos ideais velhos e desgastados como
argumentaram Novelli Janior ¢ Octivio Tarqiinio de Sousa. Ao contririo, para padre
Diogo Feij e para muitos outros revoluciondrios os significados do levante de 1842
evidenciavam-se como uma acitrada disputa messidnica e politica por liberdades ¢
contrarias ao absolutismo e arbitrariedades governamentais que fam desde o castigo em
um escravo até a quebra legislativa na Constitui¢io do Império. Para padre Diogo Ferjo,
1842 era a chance de ver revigorados seus ideais de 1831-32. A chance de comegar de
novo, de baixo para cima, com a experiéncia pratica que foi transmitindo a seus discipulos
em Sio Paulo de 1837/38 ou até de anos anteriores, em suas chacaras, plantagdes, escolas

e igrejas. Nos ensinamentos ministrados tanto 20s homens de letras como aos aprendizes

9% [demr 1bidem.
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da liberdade vindos da Africa ou de Portugal. O fracasso da revolugio de 1842 mostrou
que as diferencas entre homens como padre Diogo Feijo e o barfio de Caxias eram
maiores do que o padte paulista pensava. Em poucas palavras, havia muito mais coisas
naquele mundo mutante, 20 qual ambos estavam higados.

Faziam parte daquele universo muitos outros padres, homens livres ricos
e pobres, escravos ladinos e africanos que engrossavam tanto as fileiras militares, quanto
as vidas e experiéncias particulares de pessoas como padre Diogo Feij6. Eram pessoas que
fmuitas vezes nio sabiam ao certo o que estava ocorrendo, mas sabmam que precisavam
escolher 2 quem deveriam obedecer e quais liberdades podiam obter nesta ou naquela
situacio especifica. Estudar a vida de homens como padre Diogo T'etjé ¢ compreender
nio apenas como ele via toda esta gama de pessoas, mas, sobretudo, perceber como
muito de sua experiéncia de vida estd marcada pelos conflitos e relacionamentos com
todas estas pessoas.

Da constatacio anterior, no entanto, ndo tesulta afirmar que uma vida
como 2 de padre Diogo Feijo serviria prioritariamente para exemplificar o que era viver
nos anos finais do século XVIII e primeira metade do XIX. Se esta tese pretendeu provat
algo € que uma vida, como a que foi estudada, pode servir a muitos fins. Assim como as
pessoas envelhecem, suas idéias e agdes transformam-sc € © mundo a seu redor adquire
significados que muitas vezes podem parecet muito contraditorios.

“Quem ditfa... tais sio as coisas deste mundo”. Estas foram as palavras
idénticas quc o bardo de Caxias e padre Diogo Feij6 proferiram em 1842. No entanto,
esta frase que unia e separava a ambos ja havia sido dita muitos anos antes por um amigo
de padre Diogo Feij6, que tornara-se seu inimigo em 1822. Como vimos no primeiro
capitulo desta segunda parte, o velho capitio-mor de Itu, Vicente da Costa Taques Goes
Aranha escreveu a José Bonificio lamentando as ripidas mudangas mundanas de sua
época. Naquele tempo comparava padre Diogo Feij6 a Lutero, que havia pervertido
“reinos € reinos” com seu “séquito” infernal. A experiéncia de homens como o Capitio-
mor Vicente Aranha, sua idade e modo de enfrentar o titmo das mudangas das décadas
de 1810 e 1820 o fazia perceber a acio “publica” de padre Diogo Fefjo como

perniciosamente herética. Mas certamente o bario de Caxias, portador de outra vida e de
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tantas batalhas pelo Império afora, ndo foi capaz de perceber padre Diogo Fesjo nem ao
menos como padre. O pior que ele nio foi o tnico.

Se padre Diogo Feijo, ao longo de sua wida, portou-se como um
reformador religioso e algo patecido com Lutero; se ele militava nas fileiras “publicas™
muito mais como um “politico”, nem em 1842 foi prioritaramente compreendido desta
forma. Frades como o beneditino de Sorocaba, padres como Antonio Joaquim de Mello,
Braz Pina e outros tantos acabaram por negar muito do significado que o proprio padre
Diogo Feijé atribuia ao seu “emprego piblico”. Associar Rafael Tobas de Aguiar a “Fl
Rey”, bradar em pleno pdlpito patrocinista que os padres nio deviam meter-se em
revoluges, ficar indiferente a tudo: estas eram atitudes que certamente nao cablam para
alguém como padre Diogo Feijo.

O velho Luis Alves de Lima transformara-se em um bardo de Caxias,
aceitando tftulos de nobreza que padre Diogo Feijé tanto detestava, por seu carater
distintivo e contririo a formacio da nagio justa e moralizada que ele almejava. Os
afticanos que tornaram-se ilegais pela lei anti-trafico de 1831, no entanto, ndo apenas
eram sorrateiramentc jogados em abundéncia pelo pais a fora, como acabaram servindo
nas tropas Imperiais lideradas pelo bario de Caxias. Todos estes indicios levavam o velho
e doente padre Diogo Feij6 a acreditar em uma mixima do antigo Capitdo-mor de Iru: o
mundo andava mudado e o tempo estava a cargo da “Providéncia Divina”.

Enquanto todo o mundo parecia ruir, padre Diogo Feijo pds-sc na jancla
da casa de Rafael Tobias de Agutar, onde residia na Sorocaba de 1842, e dali assistiu
muitas coisas. Viu a fuga do dono da casa, de muitos de seus amigos padres ¢ politicos.
Viu Paula e Sousa e Vergueiro negarem qualquer participagio no mMovimento e outras
tantas vises abominaveis. Dali partiu para o exilio e a morte - historias de sua tltima
memoria e que deram inicio a esta tese. No entanto, antes que padre Diogo Feijo tivesse
tempo de pensar em como salvar sua memoria para a postetidade, apagando sua vida de
pilpito em detrimento da de senador do Império e ex-regente Imperial; antes de tudo
isto, 0 messiAnico padre estava em Sorocaba praticamente sozinho. Ao seu lado apenas
encontrava-se 0 escravo Ignicio, que ele mandara 4 casa do Sr. Jodo Nepomuceno e

Sousa com um bilhete em m3ios:
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“O escravo Ignicio vai buscar na casa do Sr. Alferes Jodo Nepomuceno e
Sousa um colcho pequeno, e travesseiro grande que me pertencem. Sorocaba,
22 de junho de 1842, Diogo Antonio Ferjo.”%

Naquele momento de ctise, Ignacio for chamado de “escravo” € nédo de
“libertando”. Ele pertencia a padre Diogo Feijé tanto quanto o travesseiro e o colchao
que ia buscar. Mesmo nesta condigio, Ignacio foi e voltou, sendo que depois da morte de
seu amo, passou a servir a sua irmd, D. Maria Justina de Camargo. A liberdade de Ignacio,
assim como a de seu amo, o padre Diogo Feijd, estavam limitadas por outras autoridades:
o cetco militar em volta de Sorocaba e por uma forma de pensar e agir, fruto de suas
experiéncias. Ignicio e padre Diogo Feijé eram senhores e escravos de suas agbes ¢
pensamentos; possuiam algo em comum, mesmo sendo tdo diferentes. Viviam em um
mundo que nio mais cabia na “metafisica social” de um padre patrocinista, nem nos
titulos de nobreza e subserviéncia, como o que o lmperador conferiu a Luis Alves de
Lima.

E possivel imaginar um velho padre olhando seu escravo sair pelas tuas
de Sorocaba para buscar um travesseiro ¢ um colchdo. Sua cabega devia estar cheia de
tristezas e cansaco, pois muitos de seus amigos estavam presos ou mortos, sua
propriedade iria ficar abandonada, seus parentes talvez ndo mais o vissem. Mas padre
Diogo Feijé soubc perceber que o melhor a fazer naquele momento era pintar o futuro,
reconstruindo sua versio do passado através de cartas, e de sua defesa no Senado de
1843. O mesmo fez o pintor Miguel Dutra, retratando, em 1846, 2 mesma vista do quartel
general dos levantados de 1842. Seu jovem olhar otimista percebia o passado em meio a
arvores mortas de um velho sitio do alferes José Caetano Rosas. No entanto, 14 estava
uma plantacio de café e, ao fundo, um radmnte por de sol. Miguel Dutra pintava este
cenario em um momento muito especial.

Naquele mesmo ano, o jovem Pedro Il fez uma visita a Sio Paulo, vindo
do Rio Grande do Sul. Tal como seu pai em 1822 seu intito era o de acalmar os animos,
tentando reunir os lados antes em guerta civil. No entanto, Pedro II fez questio de i
além. Ao invés de apenas visitar estas Provincias, desejou refazer ponto por ponto do

percurso das tropas legalistas que derrubaram as revolugdes no Sul e em Sao Paulo. Pela

95 “Um bilhete de Feijo” Almanagne Literdrio de Sdo Pawlo para o ano de 1876. Edigio faccimular, Sio
Paulo: Instituto histérico e Geografico de Sio Paulo, 1982, p. 144.
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Provincia paulista, visitou Pinheiros, Jundiai, Sao Roque, Porto Feliz, Itu, Sorocaba e
Campinas ciceroniado por Rafael Tobias de Aguiar. Na capital quis visitar o convento de
Sao Bento, o qual foi, simultaneamente, quartel-general das tropas legalistas de 1842 e
timulo do Amador Bueno, o que nas palavras do Imperador era um “paulista velho que
decidiu fugir para nio ser aclaimado Re1”.

Em resumo, o passado e o presente fundiam-se e ainda fundem-se em
um movimento dificil de ser compreendido, mas ritmado por uma adoravel complexidade
que se desvenda sob os olhos do historiador mais atento. Em 1846, padre Diogo Fe1jo ja
estava morto, mas sua morte também fazia parte da nova vida paulista, pmntada por
Miguel Dutra e visitada por Pedro 1. Sua vida e morte ajudaram a muitos, que se
debrucaram sobre ela atribuindo-lhe os mais diversos significados. Seus quase sessenta
anos nio pagariam a visita do Imperador e a prosperidade economica e social de sua
Provincia natal? Quem sabe... Plagiando padre Diogo Feij6 e tantos outros que viveram
antes de depois dele concluo esta tese citando a frase que dirigiu a Luis Alves de Lima:

22

“Quem diria... tais sao as coisas deste mundol...”.

i

TOMADA DO QUAR’!.'EL) GENERAL

b st ae .né:(‘._;'.-‘u. ComaTises Fax

VISTA

igura 15 - Tela “Vista tomada do quartel general, sitio do alferes Jos¢ Caetano Rozas,
1846”. Aquarela de Miguel Dutra. Retirada de: Miguel Dutra: o poliédrico artista panlista. Sao
Paulo: Museu de Arte de Sao Paulo Assis Chateaubriand, 1981, p. 21.




384

Palavras finais.

Depois de um longo percurso, restam algumas palavras fmats. Nas duas
partes que sustentam esta tese hia um exaustivo repensar tedrico e metodologico. A
biografia que procurei elaborar analisa a vida de Diogo Antonio Feijo a partir de sua acdo
evangelizadora, ou melhor, moralizante, que, em esséncia, ditou um claro sentido a sua
interpretacio do mundo social que o cercava. Esta escolha — longe de ser actitica —
trouxe, no seu bojo, uma longa reflexio. O que chamei de mundo social ja for muito
analisado pata além do universo limitado pelos esctitos dos bidgrafos de Feijo, sendo um
arduo terreno de disputa entre histotiadotes, economistas e demais cientistas sociais.

Em muitos estudos, este mundo social constituia-se pelas tio polémicas
crises ccondmicas de uma sociedade colonial ¢ imperial escravista, monocultora e agro-
exportadora em constante transformagio. Em outras analiscs, conformava-se amda pot
enormes disputas politicas entre tendéncias absolutistas, liberais, conservadoras ¢ outras
tantas que ora antagonizavam-se, ora uniam-se dentro do proprio processo de formagio
bipartidiria de um imenso e dwersificado Império braslewo. Havia lugar para
intervencdes onde este mundo era descrito através de suas mumeras ebuligbes e
distiirbios, com movimentos sociais cruéis ¢ sangrentos que assolavam um Império
brasileiro dividido entre muitos ideais de liberdade e as mais variadas formas de
escravidio.

Muitos estudos também ja descreveram que havia dentro deste umverso
social um significativo ntmero comerciantes, banqueiros, fabricantes de agucar e
produtores e/ou extratores de tabaco, café, algodio, cacau, e de muitas das chamadas
drogas do sertio. Por outro lado, muitos livros foram escritos para esclarecer que este
mundo também se constituia por homens livtes pobres e escravos, que configuravam um
marcante ecletismo racial ¢ cultural. Em resumo, um universo onde ter nascido no Brasil
podia significar uma incrivel gama de herangcas, onde conviviam muitas caras ¢ costumes,
tradicdes ¢ crengas. Algumas vinham de escravos africanos das mais diversas etnias,

outras de imigrantes de todos os lugares e, em especial, dos vindos de Portugal. Fira gente
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vinda do Minho, de Coimbra, de Lisboa, enfim dos quatro cantos de uma pequena
extensio de terra européia, quc cresceu no bojo de um imenso Impéro Ultramatino, tio
complexo e diversificado.

A principio, fazer uma biografia de Diogo Antonio Yejjo em 1998
poderia significar a inser¢io de sua vida neste mundo ji conhecido e analisado de formas
as mais diversas, do qual ele, ccrtamente, fez parte. Como uma historiadora atinada com
novos modismos tedricos, podetia ter analisado um outro padre Diogo Ieij6, apegado a
sua religiio, santos, rezas, mandingas e outras praticas atraentes 20 terreno da historia das
mentalidades. Sendo mais fiel a uma certa tradigio marxista da histOria, poderia ter me
enveredado por estudos econdmicos sobre a atuagio financeira de um Diogo Feyfd que,
embora fosse ministro da justica, acabava controlando a fazenda nacional. Seria possivel,
ainda, insetir a vida de Diogo Feij6 em uma sociedade colonial com um modo de
produgio preciso e uma economia detalhadamente exposta. Isto porque, entre outras
tantas razoes, Diogo Antonio Feijo foi, em muitos momentos, um senhor de escravos e,
em outros, contrario ao trafico e a escraviddo por nascimento. Diogo Fetjo foi tanto um
administrador perspicaz para o Tesouro Nacional, quanto um reticente e pouco
diplomatico negociador politico mterno e externo.

Do mesmo modo, a histotia politica poderia ser um 6timo terreno para
esta biografia. Seria perfeitamente vidvel analisar a vida de Diogo Feijo dentro dos
complexos quadros politicos do Império brasileiro em formagio. Como for possivel
expor na primeira parte desta tesc, esta foi a forma que, preferivelmente, ele mais for
biografado. No entanto, apesar da abundancia de biografias neste campo, ainda assmm
seria bastante exeqiifvel revisitar este percurso revitalizando-o sob um novo formato. Setia
necessario ligar, assim, os escritos e atos de Diogo Fesjo aos ideais do hiberalismo nascido
na Furopa e is difcrentes formas como foi sendo reinterpretado e lido no Brasil escravista
do qual Diogo Feijo fazia parte.

A historia das representaghes também ofereceria um campo interessante
no qual uma vida como a de Diogo Feij6 podera ser analisada. Seus discursos
parlamentares, seus escritos politicos e projetos ecleststicos configuram-se como fontes
extremamente ricas ¢ interessantes neste campo. Elas demonstram o esfor¢o urbanistico

de um ministro da justica e de um regente Imperial no Rio de Janeiro, no ntuito de
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procurat retirar das ruas e levar para as prisdes e asilos os ladrGes, vagabundos, vadios e
doentes. O ministro e regente Feij legislou ou incentivou a criagio de normas para a
modernizagio do atendimento nas delegacias e prisdes, reorganizando as milicias, criando
a Guarda Nacional, regulamentando a circulagio nas wvias publicas através da
normatizacio dos lugares ¢ delimitacio de horarios para a circulagio de pessoas, bem
como proibindo muitas praticas sociais presentes em festejos como os do entrudo ou da
folia de Reis. Neste sentido a vida de Diogo Feijé poderia setvir para caracterizar falas
disciplinadoras, moralizantes e até mesmo higienistas ainda no micio do século XIX.

Fm resumo, uma biografia pode ter diversos percursos e estratégias,
atrelando-se a debates histotiograficos, sociais e politicos os mais diversos. No entanto, a
biografia que escrevi sobre padre Diogo Antonio Fetjé prefetiu uma saida que me levou
para terreno preciso, o da historia social. Acredito que padre Diogo Fetjo, mais do que
nos, conhecia seu mundo e o percebia como social. Nio € sem propdsito que em suas
aulas de filosofia moral dispensava tanto espago para uma reflexdo sobre as diversas
sociedades humanas, desde as menores, como as ditas doméstica e a conjugal, até as
maiores, como a sociedade civil e a natutal. Isto significa dizer que padre Diogo Fetjo
refletiu profundamente sobre a chamada estrutura social, no entanto percebia esse
universo social muito particularmente e, apropriando-se dele a sua maneira, interpretava-o
dentro de uma logica que vinha de sua propria experiéncia cultural, fazendo seu presente
dulogar com passados recentes e distantes.

Para compreender este universo social interpretado por padre Diogo
Feij6 foi necessario leituras cuidadosas e minuciosas. Cada fonte selecionada e transcrita
tinha qque setvir para sustentar a compreensio particular que padre Diogo Antonio Feijo e
seus contemporineos estabeleciam com seu tempo presente e com O passado. Neste
sentido, tomeir cada documento como parte de um passado que, pelo distanciamento
temporal, eu ndo podia conhecer em inimeros aspectos. Por outro lado, cada documento
encontrado passava ndo apenas pelos meus olhos, como pela minha propria mterpretagao
e experiéncia. Deste modo, jamais poderei negar meu envolvimento pessoal com padre
Diogo Feij6. Minha vida desmentiria qualquer tentativa de falso distanciamento.

Fmbora tenha nascido na capital paulista, tal como padre Diogo Feyjo fus

criada no interior de Sio Paulo, muito proximo das antigas vilas de Ttu e Sdo Carlos. As
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igrejas ituanas, as pequenas travessas, os caminhos e estradas que iam até Campinas, So
Paulo e Rio de Janeiro faziam parte indissolivel da minha vida muito antes de decidir
biografar a vida padre Diogo Antonio Feijé. No entanto, o que eu via e percebma dentro
desta geografia precisou ser reinterpretado quando decidi elaborar esta biografra. Parece
ter sido necessatio um distanciamento daquele mundo para melhor compreender padre
Diogo Feij6.

Desde 1995, morando em Belém do Pard, vejo Sdo Paulo de uma outra
forma e, por isso mesmo, passel a me interessar mais pelas diferengas culturais. Fo1 na
Amazbnia de hoje, no contraste entre Belém e Sdo Paulo, que percebi muitas das relacdes
do passado amazdnico com o paulista, compreendendo muitas das dificuldades para se
construir uma nagio. Pude notar, por exemplo, as diferencas na atuagdo do paulista padre
Diogo Antonio Feijé com a do paraense 1. Romualdo de Sewxas, quando ambos se
enfrentavam no patlamento brasileiro de 1826. Foi através deste contraste que comecet a
indagar sobte vatios aspectos da vida social de padre Diogo Feijé e seus pares nos anos
mictais do século XTX.

Perguntava como seriam as viagens entre o Rio de Janewro e Sao Paulo
nos anos iniciats do século XIX. Indagava sobre as diferentes missas e rezas, sobre os
diversos teores e sotaques de uma simples conversa. Queria saber mais sobre os limites de
um relacionamento amoroso, tanto quanto os temores de uma revolugio como a de 1842,
ou de um alistamento militar ou para a Guarda Nacional.

Ao invés de remeter meu pensamento ao processo de modermizacio das
cidades, ou as vantagens e maleficios das inovagbes tecnoldgicas capitalistas, voltava-me
para o estudo de antigas relagdes sociais de uma outra forma. O clientelismo politico, as
dificuldades tecnoldgicas que impediam uma cficiente locomogio e transporte, ou ainda o
suposto atraso 1os meios de produgio ¢ na cultura material do século XIX em Itu ou em
Sio Paulo tomavam outro sentido. Minhas preocupagbes foram ganhando uma maior
insercio temporal e espacial dentro de relagdes humanas que foram sendo paulatinamente
construidas numa dura labuta cotidiana. A vida de padre Diogo Antonio I'ejd podia,
neste sentido, revelar muito sobre estas tradicionais praticas sociais paulistas e brasileras.

Perguntava-me como as atitudes politicas, fossem elas clhientelistas ou

nio, foram sendo elaboradas, bem como em que medida elas estavam difundidas pelas
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sociedade colonial e imperial. Indagava-me sobre questdes de calendario, procurando
desvendar como e quando se deslocavam pessoas que precisavam anualmente i e vir
pelas estradas paulistas. Desejava conhecer mais sobre praticas religiosas as mais diversas,
como as béngios e rezas, sacramentos ¢ procissoes, curas e cultos dos santos e santas de
Itu ¢ regiio. Queria conhecer o calendrio da plantagio da cana em Sdo Paulo, saber mais
sobre o tamanho dos plantéis de escravos e das propriedades nas vilas e nos engenhos.
No lugar do pré-julgamento, muitas vezes anacronico, procurei colocar duvidas e
comparacdes contextualizadas entrc o presente e o passado. Desta forma, foi sendo tecida
uma tese muito humana e delicada. Um dificil estudo - que com suas lacunas ¢ problemas
- procurou recuperat muito mais do que a possibilidade da agio humana na construgdo da
historia.

Padre Diogo se auto denominava de “empregado publico”, padre
moralista, ou de evangelizador. Acreditava lutar por justica dentro da sua sociedade, o que
fica evidente nos nomes que escolheu para seus periddicos. Seu primeiro jornal chamou-
se O Justiceiro, o segundo e Gltimo, O Paulista. Padre Diogo Fend foi visto e julgado por
seus inimigos como alcoviteiro, inttigueiro, luterano, louco e rebelde. Sua memoria,
diversa e complexa, construiu-se iortuosamente, ora saldando-o como herdi politico e
salvador nacional, ora fazendo emergir seu lado disciplinador e ditadot, configurado por
sua dura atnacao contra os levantes politicos socmis do Impcrio e pela sua conduta rigida
contra os motins populates no Rio de Janeiro. Nesta biografta ressurge um padre Diogo
multifacetado e visto em toda sua sutileza através de seu dialogo com o que ele
denominava de sua sociedade natural € civil. Neste sentido, minha intencio nido foia de
destruir toda uma memona sobre o regente ou o senador Feijd e colocar em seu lngar um
padre, mas de mostrar que todas estas facetas foram vividas de uma maneira muito
propria e que nio esta pré-determimnada desde cedo.

O Diogo Antonio Feijé aqui descrito ndo foi mais importante por ter
atuado em relevantes cenas da historia da formacio do Império do Brasil, nem tio pouco
transformou-se em herdi porque seus ideais foram esmagados pela opressora estrutura da
sociedade escravista que o cercava. Como padre, tanto como regente ou senador, tinha
um sonho e ideal de vida que vinha de sua formagio sacerdotal e experéncia pessoal.

Descjava moralizar e impor a ferro ¢ fogo uma dada 1déa de justica em Sdo Paulo ou
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onde seu alcance de poder o delimitasse. Sua vida — em suas alegrias e tragédias — pode
ser resumida ou estruturada neste sonho. No entanto, este sonho néo era apenas politico
ou econdmico, era, sobretudo, social em seu cariter fortemente evangelizador. Muito
embora esteja longe de concordar com o ideal social de padre Diogo Feijo, penso que foi
fundamental recupeta-lo. De certa maneira, cle ajudou-me a perceber diferentes formas de
interpretar a experiéncia do que era viver em Sio Paulo e no Brasil do século XIX.

Lista biografia revelou menos a trajetoria de um herdi, e muito mais
sobre a vida de um homem que -- em intimeros aspectos — era comparavel a de mmitos
outros que foram seus contemporaneos. Sua fala era Gnica, mas trazia em seu bojo os
anseios ¢ discordincias de muitas outras falas. Neste mesmo scntido, a fala de padre
Diogo Feijo vinha cercada dos debates de onde ela nascia e se desenvolvia, revelando,
portanto, mais do que uma soma de discursos tedticos, conformantes de um pensamento
tnico ou hegemdnico. O padre Diogo aqui descrito falava ¢ agia em meio a um mundo
repleto de pessoas que, como elc, faziam a mesma coisa: agiam e discursavam sobre suas
acHes. Desta forma ¢ dificil para mim separar seus pensamentos de suas agdes. Assim
também é impossivel separat sua vida privada, da publica, ou dissociar seu sacerdocio, de
sua carreira politica. Tudo o que procurei revelar foi a trajetoria muitipla. Se isto € pouco
para s¢ entender as relagdes sociais presentes cm um imenso Império como o brasileiro,

penso que seja o bastante para revelar algumas de suas facetas pouco estudadas até aqui.



390

Fontes e referéncias bibhiograficas.

Fontes manuscritas.

1. Museu Republicano Convengio de Itu - Cartorio do Primeiro Oficio,
1808-1825, magos 7-230.

“Inventirio do Tenente Manoel Pacheco Gato Inventariado por Elias Antonio Pacheco
em 18167, maco 21-B, Processo 1.

“Inventirio de D. Maria Custodia de Ribeiro Leite [nventariado pelo Tenente Manoel
Pacheco Gato em 18127, maco 18-B, Processo 4.

“Inventirio de padre Elias do Monte Carmelo Inventatiado por padre Simao Stock do
Monte Carmelo em 1843, maco 32-A.

“Tnventario de padre Elisen do Monte Carmelo Inventariado por padre Simdo Stock do
Monte Carmelo em 18437, mago 32-A.

“Inventirio de D. Maria Joaquina Inventatiado por padre Jodo Paulo Xavier em 18267,
mago 32.

“Inventirio do Capitio José Pereira da Silva Maciel Inventariado pelo Sargento-mor Jodo
de Almeida Prado em 18217, mago 25-B, Processo 4.

“Inventirio de Vicente Ferrer do Amaral Inventariado por Brigida Soares de Camargo em
1815”, maco 19-B, processo 2.

“Tpventario de Maria Baptista Aranha Inventariada por Joaquim Pinheiro de Almeida em
1816, maco 21-A, Processo 1.

“Inventario de Ajudante Domingos Francisco Guimaraes, Inventariado por Antonio
Rodrignes de Carvalho em 18167, mago 21-A, Processo 13.

“Inventirio de Gertrudes Maria de Camargo, mventariado pelo reverendo padre Pedro
José da Silveira, de 1819, mago no 24-A, processo no 11.

“Inventitio de Manoel Alves de Lima, Inventariado pot D. Ana Esméria do Lado de
Cristo em 18157, maco 19-B, processo 4.

“Auto Civel de Justificagio aberto por Bibiana Maria, contra D. Ana Esméria do Lado de
Cristo em 18197, maco 24-A, processo 4.

“Tnventirio de D. Anna da Silva de Almeida, Inventariado pelo reverendo vigirio André
da Roxa e Abreu em 18167, mago 21-A, processo 8.



391
“Testamento do padre Joaquim José de Araujo de 12 marco de 18247, macos no 29-,
processo 4°.

“Testamento do padre Antonio Pacheco e Silva em 18257, magos no 30, processo 7.

2. Muscu Paulista - Cartorio do Primeiro Oticio de Porto Feliz, 1821.

“Traslado de Auto de Devassa Pablica que obrigou como autor Jodo Congo pelas mortes
de seus senhor Manoel Nunes Viana e em uma menina Luiza e pelos ferimentos em
Maria Joaquina em 18217, maco Devassas 1820-1832, processo numero 12.

3. Arquivo do Centro de Memona da Unicamp - Cartorio do Primerro
Oficio de Campinas, 1818-1838.

“Libelo Civil aberto por Ana Maria Cordetro Novaes contra Diogo Antonio I'etjb em
18217, caixa 22, processo 606.

“Autos de Notificacio aberto por Ana Maria Cordeiro Novaes contra Candido José Braga
em 18187, caixa 19, processo sem numero.

“Traslados dos Autos Sumario scm que contentam Jofio Baptista de Matos e sua mulher
Gertrudes Maria de Moraes em 18197, caixa 19, processo sem numero.

“Traslado da Carta de Inquiricio vindo do Superior Juizo da ouvidoria a2 Requerimento de
Candido José Braga contra ID. Ana Maria Cordeiro Novaes em 18197, caxa 19, processo

sem MUnero.

“Inquiricio de Testemunhas aberto por Cindido Jos¢ Braga contra Ana Matia Cordeiro
Novaes em 18197, caixa 19, processo 538.

“Auto de Justificacio aberto por Francsco Alves Sousa contra Ana Mara Cordeiro
Novaes em 18387, caixa 84 processo 1935.

“Inventirio de padre Albino de Godoi, inventariado por Maria Gertrudes Souza em
18327, catxa 59, processo 1494.

4. Arquivo da Caria Metropolitana de Sao Paulo.

Processos Crimes e Civels — 1805-1835.



392

“Auto de Livramento Crime, denunciante: revetendo promotor e juizo, denunciado:
reverendo Antonio de Pina ¢ Vasconcelos em 18197, Processos crimes, Interior — ST, Tru.

“Auto de Livramento Crime, denunciante: teverendo promotor ¢ juizo, denunciado:
reverendo Antonio de Pina e Vasconcelos em 18197, Processos crimes, Interior — SP, Ttu.

“Auto de Livramento Crime, réu seguro: reverendo Albmo de Godol Souza e Moraes,
dentunciante: Joio Batista de Matos em 18207, Processos crimes, Interior — SP, Sao Catlos

“Auto de Livramento Crime, réu seguro: reverendo Diogo Antonio Feyj6, denunciante:
Jodo Batista de Matos em 18207, Processos crimes, Interior — SP, Sdo Carlos.

“Auto de Livramento Crime, denunciante: reverendo promotor e juizo, denunciado:
reverendo Antonio de Pina e Vasconcelos em 18197, Processos crimes, Interior — SP, Itu.
2 7

“Auto de Livramento Ctime, denunciante: reverendo promotor e juizo, denunciado:
reverendo Antonio de Pina e Vasconcelos em 18197, Processos crimes, [otetior — SP, [tu.

“Auto de Livramento Crime, réu: Antonio Pacheco Gées (clérigo in minornbus), autor:
reverendo promotor e juizo em 18057, Processos crimes, Interior — SP, Itu.

“Auto de Querela, téu: Antonio Pacheco Goes (clérigo in minoribus), Querelante:
Tenente José de Barros Penteado em 18057, Processos cives, Interior — SP, 1tu.

“Auto de Livramento Crime, réu seguro: padre Manoel Ferraz de Sampaio Botelho,
denunciante: padre Pedro José da Silveira em 18207, Processos crimes, Interior — SP, Tiu.

“Auto de Livcamento Crime, réu: reverendo Antonio de Pina e Vasconcelos, autot:
reverendo promotort e juizo em 18197, Processos crimes, Interior — SP, Itu.

“Auto de Livramento Crime, réu seguro: padre Manoel Ferraz de Sampaio Botelho,
denunciante: padre Pedro José da Sitveira em 18207, Processos crimes, Intenior — SP, L,

«Autos Civeis de divida, autor: padre José Pina de Vasconcelos, réu: padre José Rodrigues
Castanho (vigario encomendado) em 18257, Processos civess, Interior — SP, Itu.

Projetos.

“Projeto de Constituicio Eclesidstica de 4 de marco de 1835 ¢ asstnado por Jodo
Crisostomo de Oliveira Salgado Bueno, Idelfonso Xavier Ferreira, Dr. Manoel Joaqum
do Amaral Gurgel, Diogo Antonio Feijo, Dr. Anacleto Jos¢ Ribeiro Coutinho, Cura
Manoel da Costa e Almeida”, Projetos eclesidsticos, Interior — SP, Ttu.

5. Arquivo do Iistado de Sdo Paulo - Oficios, Atas e Relacio de Bens -
1803-1843.



393

Oficios Diversos.

“Oficio dos deputados Diogo Antonio Feijé e Francisco de Paula Souza e Mello a0
Governo Provisdrio de 11 de agosto de 18217, Ordem 316, Lata 75, Documento 183-A.

“Oficio da Camara de Tta a0 Governo bernardista de 13 de julho de 18227, Ordem 316,
Lata 75, doc. 247.

“Oficio do capitio-mor de Itu Vicente da Costa Taques Goes Aranha para o Governo
Provisorio de Sio Paulo de 9 de julho de 18237, Ordem 1067, Lata 272, Documento 14.

“Oficio do capitio-mot de Itu Vicente da Costa Taques Goes Aranha pata o Presidente
da Provincia de 12 de agosto de 1824”, Ordem 1067, Lata 272, Documento 23.

“Oficio do capitio-mor Vicente da Costa Taques Goes Aranha ao Capitio-general Jodo
Carlos Augusto Oyenhausen de 9 de maio de 18207, Ordem 316, Lata 75, documento $2.

“Oficio do capitio-mor Vicente da Costa Taques Goes Aranha ao Capitio-gencral Jodo
Catlos Augusto Oyenhausen de 6 de outubro de 18207, Ordem 316, Lata 75, documento
109.

“Proposta sobre a civilizagdo dos indios”. Oficios Diversos de Itu — 1840/44, Ordem
1070, Lata 275, Pasta 1.

“Oficio do padre Manoel Ferraz de Sampaio Botelho a0 capitio-general Conde da Palma
de 16 de agosto de 18167, Ordem 293, Lata 35, Doc. 154.

“Oficio do Bispo Diocesano 20 Presidente da Provincia Consclheiro José Carlos Pereira
de 23 de agosto de 18427, Oficios Diversos da Capital, 1843, Ordem 883, Lata 88, pasta 2,
documento 17.

“Oficio do Bispo Diocesano 20 Presidente da Provincia de 20 de junho de 18427, Oficios
Diversos da Capital, 1843, Ordem 883, Lata 88, Documento 89.

“Oficio do Senado de Camara de Itu a D. Jodo VI de 30 de abril de 18097, Ordem 293,
Lata 55-A, Documento 76.

“Copia da oragdo funebre do padre Jodo Paulo Xavier nos funerais de Feij6 em fms de
18437, Oficios Diversos de Ttu, 1840/44, Ordem 1070, Lata 275, pasta 3, documento 3.

“Oficio do sub-delegado da Freguesia do O, Francisco Antomio de Oliveira Simdes a0

Presidente da Provincia Marqués de Monte Alegre de 29 de junho 1842, Oficios Diversos
da Capital, 1842, Ordem 884, Lata 89, pasta 2, documento 62.

Atas do Conselho da Provincia.



394

“Atas do Conselho Geral da Presidéncia 1823-24”, Ordem 6148, lata 1, 4a sessdao de 15 de
janeiro de 1823,

“Atas do Conselho Geral da Presidéncia 1823-247, Ordem 0148, lata 1, 9a sessdo de 1o de
Feverero de 1823.

“Atas do Conselho Geral da Presidéncia 1823-24”, Ordem 6148, lata 1, 18a sessdo de 10
de outubro de 1825.

“Carta a0 Imperador”. Atas do Consetho Geral da Presidéncia 1828-31, Ordem 6148,
Livro 3°, pagima 3 de 20 dezembro de 1828.

“Projeto de Manoel da Cunha Azevedo Z. Soura Chichorro™. Atas e Processos do
Conselho 1824-31 Geral, Ordem 5650, lata 2 de 11 de outubro de 1827.

“Fala de abertura dos trabalhos do Conselho Provincial para o ano de 1828”. Atws do
Consclho Geral da Presidéncia 1828-37, Ordem 6149, Lata 12— 80a sessio de 4 de
outubro de 1828,

“Carta 20 Imperador”. Atas do Consetho Geral da Presidéncia 1828-31, Ordem 6148,
Livro 30, pagma 18 de 8 de fevereiro de 1830.

“Atas do Conselho Geral da Presidéncia 1828-37”, Ordem 6149, Lata 12, 123a Sessio
Ordinaria de 21 de novembro de 1829.

“Atas e Processos do Conselho Geral 1824-257, Ordem 5649, Lata 1 de 14 de outubro de
1825.

“Atas do Consetho Geral da Presidéncia 1823-24”, Ordem 6148, Lata 1, 10a sessio de 20
de dezembro de 1824.

“Atas do Conselho Geral da Presidéncia 1828-37”, Ordem 6149, Lata 12, 103a Sessio
Extraordindria de 27 de junho de 1829.

“Propostas sobte as licengas que tiram os sacerdotes para pregar ¢ confessar de 20 de
janerro de 18317, Atas do Conselho Geral da Presidéncia (1828-1831), Ordem 6148, Lata
1, Livro 3.

“Propostas sobre pagamento das conhecencas de 20 de janeiro de 1831”. Atas do
Conselho Geral da Presidéncra (1828-1831), Ordem 6148, Lata 1, Livro 3.

Bens Rusticos de Itu — 1817 - fora de catdlogo.

“Relagdes exatas de todas as pessoas que por qualquer titulo de compra, de heranca, de
posse, ou de sesmaria possuem terras no distrito de Itn com rodas as declaracGes
indicadas em o Aviso Régio de 21 de outubro de 1817”. Bens riisticos de Itu (1817, 1833
e 1835), Fora do catilogo.



395

Fontes impressas.
Revistas, almanaques, colecdes e viajantes.

ANALS do Parlamento Brasifeiro. Brastlia: Camara dos Deputados, 1982.

ANDRADE, Mario de. “Uma carta do padre Jesuino do Monte Carmelo™. Revista do
SPHAN. 5(1941): 207-212.

BRASIL. Camara dos Deputados. O Chro ¢ o Parlamento Brasileiro. Brasilia, Camara dos
Deputados, Rio de Janerro: Fundagdo Casa Rui Barbosa, 1979, volumes 1-4.

CESAR, Joaquim Leme de Oliverra. “Notas historicas de 1tuw”. Revista do Instituto Histérico ¢
Geggrdfico de Sio Pauto. 25(1927): 43-83.

DAVATZ, Thomas. Memdrias de ww colono no Brasii Sdo Paulo: hivraria Martns Editora,
1972.

DEBRET, jean. Viagem pitoresca e bistdrica ao Brasil. Sio Paulo: Circulo do Livro, 1988.
HGAS, Bugénto (org.). Digge Antonio Fejjd: docwmentos. Sio Paulo: Tipografia Levy, 1912.

FEIO, Diogo Antonio. “Oracio Finebre pregada pelo padre Diogo Antonio Feijé no
aniversario do padre Jesuino do Monte Carmelo, em ocasido que se mudaram os
0ss0s do mesmo do convento do Carmo para a igreja da Senhora do Patrocimo, a 2
de junho de 18217. Rewsta do Instituto Histdrico ¢ Geogrdfico de Sao Panlo. 25(1927): 80-89.

FEIJO, Diogo Antonio. “Retrato do homem de honra e verdadeiro sabio”. In: Miguel
Reale (org.), Cadernos de Filosofia. Sao Paulo: Gryjalbo, 1967.

KEIJO, Diogo Antonio. Cadernos de Filosofia. Introducio e notas de Miguel Reale. Sio
Paulo: Gryalbo, 1967.

FLORENCE, Hercules. [7agem fluvial do tiefé ao amazonas de 1825 a 1829. Sio Paulo: Cutrix
e Edusp, 1977.

KIDDER, Damel Parish. Reminiscéncias de viagens e permanéncia nas provincas do sul do Brasif:
Rio de Janeiro ¢ Sdo Paulo: compreendendo noticias histéricas e geogrdficas do Império ¢ das diversas
provincias. Belo Horizonte: Itatiata, Sao Paulo: EDUSP, 1980.

MARQUES, Manuel Eufrasio de Azevedo. Apontamentos historicos, geogrdficos, biogrdficos,
estatisticos ¢ noticiosos da Provinga de Sdo Panlo. Belo Horizonte: Itatrata; Sio Paulos
Edusp, 1980.

MARINHO, José Antonio. Histdria do movimento politico de 1842. Sio Paulo: EDUSP, Belo
Horwzonte: [tataia, 1977.

MULLER, Daniel Pedro. Ensaio de um quadro estatistico da provincia de Sdo Paulo. 3* edicio fac-
stmilar, Sdo Paulo: Governo do Estado de Sdo Paulo, 1978.



396

PIZA, Antonio de Toledo. “Crénica dos tempos coloniais”, Revista do Instituto Histdrico e
Geografico de S3o Paulo. 7(1902): 149-212.

REZENDE, Francisco de Paula Ferreira de. Minbas Recordagdes. Sao Paulo: EIDUSP, Belo
Horizonte: Itatiata, 1988,

SAINT-HILAIRE, Auguste de. Viagem a provincia de Sdo Paulo. Sio Paulo: EDUSP, Belo
Honizonte: Ttatiaia, 1976.

SAINT-HILAIRE, Auguste de. Segwnda viagem do Rio de Janeiro 4 Minas Gerais ¢ a Sdo Paulo
(1822). Belo Horizonte: Itatiaia; Sio Paulo: Edusp, 1974.

SEIXAS, D. Romualdo de (Marqués de Santa Cruz). Memdrias do Margués de Santa Criz
Rio de Janerro: Tipografia Nacional, 1861.

SPIX, Dr. Joh. Batpusta e MARTIUS, Dr. Carl F. P.. Viagem pelo Brasil. 1817-1820. Rio de
Janeiro: Melhoramentos, 1983.

“Um bilhete de Feijb™ Alwanague Literdrio de Sdo Panlo para o ano de 1876. Edicic fac-
stmilar, Sio Paulo: Instituto histérico e Geografico de Sdo Paulo, 1982, p. 144.

WALSH, Robert. Netieias do Brasil. Sio Paulo: EDUSP, Belo Horizonte, Itatiaia, 1885,
Jornais e petiddicos - artigos citados.

Didrio do Rio de Janeiro, 1821 - Rio de Janeiro - Biblioteca Nacional.
“Livros a venda”, n° 21, sabado 25 de agosto de 1821.

“Ao Sr. Manoel Fernandes Thomas, deputado em Cortes, Soneto”, n° 3, terca 4 de
setembro de 1821.

“Diilogo entre um pa1 e seu filho no qual a este exphica aquele as bases da Constituicao”,
ne 8, terca 11 de setembro de 1821.

O Novo Farol Paulistano, 1831-1832 - Sdo Paulo - Arquivo do Instituto
Historico e Geografico de Sao Paulo.

“Lihtorial”, n° 60, sabado, 10 de marco de 1832.
“Io interesse e das opmides”, n° 27, de 5 de novembro de 1831;
“O Espirito de partido”, n° 28, de 9 de novembro de 1831.

“Da incompatibiidade que hi entre o espirito de partido e o espirito pablico”, n° 60, de
10 de marco de 1832.



397

“A nacionalidade e a restauracio™, n° 111, de 22 de setembro de 1832.

O Justicerro, 1835-1837 - Rio de Janeiro - Biblioteca Nacional.

“E mais fhcil ser justo do que ser prudente”, n° 10, 15 de janeiro de 1835.

“Dos partidos no Brasil”, n° 2, 13 de novembro de 1834,

“Causas da tranqiithdade do Brasil”, ne° 5, 4 de dezembro de 1834.

“Necessidade de purificar-se a Monarquia Constitucional”, n° 9, 8 de janeiro de 1835.
“Golpe de vista sobre o atual estado do Brasil”, n° 1, 7 de novembro de 1834.
“Negocios provinciais”, n° 5, 4 de dezembro de 1834.

“Golpe de vista sobre o atual cstado do Brasil”, ne 1, 7 de novembro de 1834.

A Phenix, 1839-1841 - Sdo Paulo - Arquivo do Instituto Histérico ¢
Geogratico de Sdo Paulo.

“Editorial”, n 160, 4 de setembro de 1839.

“Causas dos acontecimentos de julho”, n° 254 (26 de agosto de 1840.
“Correspondéncia do Leitor”, n° 207, de 26 de fevereiro de 1840.
“O ministério de 19 de setembro: sua retirada”, ne 140, 22 de junho de 1839.
“Belezas do ex-regentce”, n° 148, 24 de julho de 1839,

“O Discurso do Sr. Feijo”, n° 185, 30 de novembro de 1839.
“Noticia interessante”, 11° 253, 22 agosto de 1840.

“Rapidas Conversdes”, n° 251, 12 agosto de 1840.

“Variedades”, n 228, 13 de maio de 1840.

“A Anarquia cm SP7, n° 220, de 11 de abril de 1840.

“Do Instnto”, n> 220, de 11 de abril de 1840.

“O 5t. D. Pedro IT ha de impor jugo aos republiquetros”, no 244, de 15 de julho de 1840.



398

O Observador Paulistano, 1842 - Sio Paulo - Arquivo do Estado de Sio
Paulo.

“Edrtorial”, n° 439, de 2 de mato de 1842.

O Paulista, 1842 - Rio de Janeiro - Arquivo do Instituto Histérico e
Geografico Brasileiro.

“Causas da atual revolucio”™, n° 1, de 27 de maio de 1842.

O Gowvernista, 1842 - Sho Paulo - Arquivo do Instituto de Estudos
Brasileiros da Universidade de Sao Paulo.

“Agradecimento”, n° 19, de 30 de junho de 1842.
“Declaracio”, n° 13, de 16 de junho de 1842.

“Correspondéncia”, n° 29, de 23 de julho de 1842.

O Verdadeiro Panlista, 1842 - Sio Paulo - Arquivo do Instituto de Estudos
Brasilerros da Universidade de Sao Paulo.

“Carta de I'ejo a Caxias e sua resposta”, n° 18, de 28 de junho de 1842,
“As tercas-ferras”, n° 4, de 6 de julho de 1842.
“Editorial”, n° 2, de 20 junho 1842.

“Os sacerdotes de Moloch”, n® 4, de 6 de julho de 1842.

Jornal do Coméreio, 1843 - Rio de Janeiro - Biblioteca Nacional.
“Sio Paulo”, n° 181, de 10 de julho de 1842.
Suplemento do Jornal do Comércio de 5 de julho de 1843.

“Editorial”, 10 de julho de 1843.



399

“Editorial”, de 25 dc agosto de 1843.

Bibliografia citada.

Bibliografia sobre Feyo.

AMARAL, Pedro Ferraz do. “T'eijé: paulista por merce de Deus™. Revista do Insittuto
Histdrico e Gengrdfico de Sdo Panlo. 84(1989). 7-1.

AMARAL, Antonio Barreto do. “Um grande paulista”. Rewista do Instituto 1listdrico ¢
Geagrafico de Sao Panlo. 84(1989): 9-37.

ANDRADA E SILVA. Raul de. “A presenca de Feijé no pensamento brasileiro™. Revista
do Instituto Histdrico e Geagrdfico de Sio Panfo. 84(1989): 115-119.

ARAI'J_}O E SILVA, Joio Deusdedit de. “Padre Diogo Antonio Fend: conferéncia
realizada no salio D. Antonio Joaquim de Melo, Itu, 13 de maio de 1948”. Sdo Paulo:
Folhetos do Instituto Histdrico ¢ Geogrdfico de Sdo Paulo. 49(1948): 1-18.

AZEVEDO, Vitor de. “Diogo Antonio Feij6”. In: Homens de Sdo Paulo. Sio Paulo:
Livraria Martins Hditora, 1955,

AZEVEDO, Vitor de. Fego: vida, paixdo ¢ morte de wm chimango. Sao Paulo: Editora
Anchieta, 1942,

BASTOS, Geraldo Leite. Necrologia do Senador Diggo Antonio Feijo escrita pelo conego Geraldo
Leite Bastos ¢ publicada por Alexandre José de Melo Moraes em 1861, Rio de Janeiro:
Tipografia Brasileira Editor |. J. do Patrocinio, 1861.

BOURROUL, Estevam Ledo. “O padre Feijo”. Rewsta do Instituto Historico e Geogrdfico de Sio
Panlo. 11(1906): 249-260.

CARVALHO, Roberto Machado. “Feijé e os padres do Patrocinio de Ttu”. Revista do
Instituto Histdrico e Geagrafico de $ao Paulo. 84(1989): 63-73.

CUNHA, Fernando Whitaker. “Fetj6 e o sentimento republicanc™. Rewusia do 1nstituio
Histdrico ¢ Geogrdfico de S0 Panle. 84(1989): 120-123.

DAUNT NETO, Ricardo Gumbleton. Digge Antonio Feyps na tradigdo da famiha Camargo.
S4o Paulo: Imprensa do Estado de Sdo Paulo, 1945.

EGAS, Eugeénio (org,). Diggo Antonio Fegjé: estudo. Sio Paulo: Tipogratia Levy, 1912,

EGAS, Eugénio (org.). O monumento de Diago Antonio Feijd: sua histiria - sua execupdo - Jesias
inaugurais - 1908-1913. Sio Paulo: Tipografia do Diario Oficial, 1913.



400

EGAS, Eugénio. “O padre Feno”. Revista do Instituto Histdrico e Geogrdfico de Sao Panlo.
13(1908): 115-124.

ELLIS JUNIOR, Alfredo. Diggo Antonio Fetjé e a primeira metade do sécwlo XIX. 27 edicio,
Sio Paulo: Brasihana, 1980.

FARINA, Duilio Crispin. “Temperamento e doenga em Diogo Antonio Feijo”, Revista do
Instituto Histdrico ¢ Geggrdfico de Sdo Panto. 84(1989): 152-161.

FLEURY, Renato Séneca de. Padre Fegjé. Sio Paulo: Melhoramentos, 1958.

FONTOURA, Ezechias Galvio da. O padre Fejjo: conferéncia realizada em sessdo do Instituto
Histérico e Geagrdfico de Saio Paulo a 22 de abril de 1919, Sao Paulo: Edigio do Instituto
Medicamenta em comemora¢io a0 quarto centenario de Sao Paulo, 1954.

FRUITAS, Afonso A. de. Quem descobrin os despojos de Feijo?. Sio Paulo: Tipograha Sdo
lazaro, 1922.

FREYRE, Gilberto. “O padre Feij6 e seu jansenismo caboclo”. Pessoas coisas e animais.2?
edicdo, Rio de Janeiro: Globo, 1981.

SUIMARAES, Alberto Prado. “Feijé: um paulista velho”, Revista do Institsto Histdrico e
Geogrdfico de Sao Panlo. 84(1989): 34-54.

LEITE, Antonio Roberto Paula. “Feijé e seu papel na histdria”. Revista Brasibiense.
15(1958): 116-134.

LEITE, Antonio Roberto Paula. “Feijé e a atualidade™. Rewista do Instituto Historico e
Geeagrdfico de Sao Paulo. 84(1989): 162-167.

LUSTOSA, Oscar de Figueiredo. Reformistas na lgreja do Brasi Inpério. Sio Paulo: FFT.CH-
USP, 1977 (Boletim n® 17).

MARSON, Izabel Andrade. “Minha formagio: autobiografia, politica ¢ historia”. Biografia,
biografias. Revista Brasileira de Histdria. Sao Paulo: ANPUH/Ed. Unijui, 33(1997): 70-97.

MELQ, Francisco Ignicio Marcondes Homem de. “Diogo Antonio Fetjo”. Brbloteca
Brasileira. volumes 2 e 4, Rio de Janeiro: s/ed., 1862.

MELOQO, Francisco Ignicio Marcondes Homem de. “Diogo Antonio Feijo”. Esbogos
Biogrdficos. Sao Paulo: Tipografia Literaria, 1858.

MORAES, Alexandre José de Melo {(otg.). Necrologia do senador Diogo Antonio Fegjd. Rio de
Janeiro: Tipografia Brasileira, 1861.

MORAES, Alexandre José de Melo. Digge Antonio Feyjé. Rio de Janeiro: Tipogratia
Brasileira, 1861.

MOTA, Cindido José da. “Oragio Funebre a memoria do padre Diogo Antonio Feyd”.
Revista do Instituto Histdrico e Geogrdfico de Sdo Panlo. 2(1897): 234-252.



401

NOVELLI JUNIOR, Luiz Gonzaga. Fejd, um paulista velbo. Rio de Janeiro: Edictes GRD,
1963.

ORICO, Qsvaldo. O demdnio da Regéncia: romance de vida brasileira na primeira metade do séculs
XIX. Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 1930.

ORICO, Osvaldo. Fejo: o deménio da Regéncia. 2* edigdo, Rio de Janeiro: Civilizagio
Brasileira, 1932,

PIMENTEL, J. L. de Barros. “O padre Diogo Antonio Feijo na filatelia™. Rewsia do
Instituto Hustérico ¢ Geogrdfico de Sdo Paulo. 84(1989): 230-231.

PORTELLI, Alessandro. “O massacre de Civitella Val di Chiana (Toscana: 29 de junho
de 1944): mito, politica, luto e sendo comum”. In: Marieta de Moraes Ferrcira ¢
Janaina Amado (orgs.). Uses ¢ abusos de historia oral. Rio de Janeiro: Fundacio Getalio
Vargas, pp- 103-130.

PUPQ, Celso Maria de Melo. “Padre Feij6, senhor de engenho”. Rewisia do Instituro
Histdrico e Geogrdfico de $a0 Paufo. 84(1989): 55-62.

REALE, Miguel. “Feij¢ e o Kantsmo”. Rewista da Facnldade de Direito. 45(1950): 330-345.

SANTOS FILHO, Lycurgo de Castro. “O magon padre Fetjé e alguns de seus pertences”,
Revisia do Instituto Historico e Geggrdfica de Sio Paulp. 84(1989): 138-143.

SOUSA, Octavio Tarqiiinio de. Diogo Antonio Fejjg (1784-1843). Rio de Janeiro: José
Olimpio, 1942.

SOUSA, Washington L. P. de. Digge Awionio Fejjd. Sio Paulo: Tipografia Brasil Rothchild,
1913.

TALASI, Padre Luis. A dontrina do padre I'eiji ¢ suas relacdes com a sede apostilica. Sio Paulo:
Ponuficia Universita Gregoriana, 1954.

TORRES, Luwz Wanderley. “Padre Diogo Antonio Feijd, consolidador da
Independéncia”. Revista do Instituto Histdrico ¢ Geogrdfico de Sio Panlo. 84(1989): 77-96.

VERISSIMO, José. “O padre Feijd™. Letras ¢ bteratos (estudinbos oriticos da nossa bileratura do
dig) 1912-1914. Rio de Janeiro: José Olimpio, 1936.

VIOTTI, Hélio Abranches. “Formacio eclesiastica de Diogo Antonio Feyy6”, Revista do
Instituro Historico e Geggrdfico de Sio Panlo. 84(1989): 97-104.



402
Bibliografia geral.

ABREU, Martha Campos. O Impérie do Divino: festas religiosas ¢ cnltura popular no Rio de
Janeirg,  1830-1900.  Tese de Doutoramento em Histora. Campinas:
IFCH/UNICAMP, 1996.

ACCIOLY, Hildebrando. Os primeiros ndincios no Brasil Sio Paulo: Instituto Progresso
Editorial, 1948.

AGULHON, Maurice e outros. Ensaios de Ego-histdria. Lisboa: Edicoes Setenta, 1989,
ALMEIDA, Tito Franco de. A Igryja e 0 Estado. Rio de Janeiro: Garnier, 1874.
ALTER, Robert ¢ outro (org.). Guia literdrio da biblia. Sio Paulo: Unesp, 1997.

ANDRADE, Mano de. Padre Jesuino do Monte Carmelo. Sio Paulo: Livraria Martins Editora,
1945,

ANSBACHER, R. (org.). Adler, Alfred, Superiority and social interest: a collection of later writings.
New York: Harper, 1979.

AZEVEDO, Célia Maria Marinho de. Onda negra, medo branco: o negro ne imagindrio das elites -
séelo XIX. Sdo Paulo: Paz e Terra, 1987 AZZ1, Riolando. A ¢rise da cristandade ¢ o
projeto liberal. Sdo Paulo: Paulinas, 1991.

AZZI1, Riolando. O episcapado brasileiro frente ao catolicismo popular. Petrbpolis: Vozes, 1977.
AZZ1, Riolando. O altar unido ao trono: um projeto conservador. Sio Paulo: Paulinas, 1992.

BEAL, Tarcisio. Os Jesuttas, a universidade de Cointbra ¢ a Igreja brasileira, subsidios para a historia
do regalismo em Portugal ¢ no Brasil (1750-1850). Tese de Doutoramento em Historia.
Washington, D. C., Faculty of the Graduate School/Catholic University of America,
1969.

BEOZZO, José¢ Oscar (coord.). Histérna da igreja rno Brasil, ensaio de interpretacio a partir do
povo. 32 edicio. Petrdpolis: Vozes, 1992.

BEOZZO, José Oscar. “A Igreja no Brasil do Século XIX”. In: Eduardo Hoornaert
(org.). Histdria da Igreja no Brasil. Petropolis: Vozes, 1980, vol. 2, tomo IT.

BEOZZO, José QOscar. “Irmandades, santudrios e capelinhas de beira de estrada™. Revista
eclesidstica brasileira. 37(1977): 741-758.

BLAKE, Augusto Victorino Sacramento. Didondrio Bibfiggrdfico Brasileire. Rio de Janeiro:
Tipografia Nacional, 1883.

BLOCH, Marc. Introdugio a bistoria. Lisboa: Publicacdes Europa-Ameérica, 1989.

BOAGA, Emanuele. O Cammo, como pedras vivas, para ler a bistdria e a vida do Carmelo. Roma:
Oficinas da Litografia do Principe, 1989.



403

BOFF, Leonardo. “Historia da Igreja no Brasil”. Rewisia eclesidstica brasileira. 37(1977):
pp.368-372.

BOURDIEU, Pierre. “A ilusio biogrifica”. In: Marieta de Moracs Ferreira e Janaina
Amado (otgs.). Uses ¢ abusos de bistdria oral. Rio de Janeiro: Fundagiio Getilio Vargas,
1996, pp. 183-192.

BRADBURY, Malcolm e MCFARLANTE, James. Modernismo, giia geral. Sio Paulo: Cia das
I.etras, 1989,

CAMARGOQ, Paulo Floréncio da Silveira. A [grefa na historia de Sdo Pawmlo. Sio Paulo:
Editora do [nstituto Paulista de Hist6ria e Arte Religiosa, 1953, volume V1L

CAMARGO, Paulo Floréncio da Silveira. “Os padres do Patrocinio”. Rewsta do Institute
Histérico e Geggrafico Brasideiro. 215(1961): 227-232.

CARONE, Edgard. A Repiblica velba 11, evolugdo politica (1889-1930). 3= edicio, Rio de
Janerro: Difel, 1977.

CARVALHO, José Murilo de. A4 formagio das abmas: o imagindrio da Repiblica no Brasil. Sio
Paulo: Cia das Letras, 1990.

CASALECCHI, José Einio. “A politica paulista - consolidacio e crise (1906-1929)”, O
Partido Republicano Pantista (1889-1926). Sio Paulo: Brasiliense, 1987.

CHALHOUB, Sidney ¢ PEREIRA, Leonardo. Histdria contada: capitnlos de histdria social da
literatura no Brasil. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1998.

CONTIER, Arnaldo Daraya. Imprensa ¢ ideologia em Sao Pawlo - 1 822-1842.Petropolis:
Vozes, 1979.

CUNHA, Marta Clementina Pereira. O direito 4 memiria: patriménio histérico e cidadania. Sio
Paulo: DPH, 1992.

DAMACENO, Daniel Tanfa. Facaosos de Sdo Panlo: acerca da bernarda De Frandisco Igndeo,
13/5/1822- 25/8/1822. Dissertacio de mestrado, Sio Paulo: FFLCH/USP, 1993.

DARMON, Pietre. Médicos ¢ assassinos na Belle Epoque: a medicalizagio do crime. Rio de
Janerro: Paz e Terra, 1991.

DIAS, Matia Odila Leite de (org.). “Sérgio Buarque de Holanda, historiador”. In Sérgio
Buargue de Holanda, Sao Paulo: Atica, 1985.

D’ INCAQ, Maria Angela {org,). Histdria ¢ ideal: ensaios sobre Caio Prado Jinior. Sio Paulo:
Secretaria de Estado e Cultura; Brasiliense; Unesp, 1989.

DORNAS FILHO, Jodo. O padroade ¢ a lgregja Brasileira. Sao Paulo: Editora Brasileira,
1958.

DREHER, Martin N. (org.). Historia da Igreja em debate. Sio Paulo: Aste, 1994,



404

DUBY, Georges. Guilherme o marechal ou o melbor cavaleiro do mundo.2* edicio, Rio de Janetro:
Graal, 1988.

DUBY, Geotges. 4 hisidria continua. Rio de Janeiro: Zahar/UI'R], 1993.

DUBY, Geotges. O domingo de Bowvines: 27 de julbo de 1214. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1993.

EATON, Michael A. e CARR, G. Llovd. Fdesiastes ¢ cantares: introdugio e comentdrio. Sio
Paulo: Imprensa da Fé, 1989.

ELLIS JUNIOR, Alfredo. Um parlamentar paulista da repiblica - subsidios para a histiria da
Repriblica emr Sdo Paulo e subsidios para a histéria econdmica de Sdo Panlo. Sio Paulo: Silveira
Martins, 1950.

ELLIS JUNIOR, Alfredo. O banderantismo panlista ¢ o recuo do meridiane. 22 edicio, $io
Paulo: Cia Paulista de Letras, 1938.

BELLIS ]UNIO R, Alfredo. Rag de gigantes. Sio Paulo: Editora Novissima, 1926.

ELLIS ]UN 1OR, Alfredo. Os primciros troncos panlistas ¢ o cruzamento enro-americano. Sio
Paulo: Cia Editora Nactonal, 1935.

FLLIS JUNIOR, Alfredo. Resumo da histéria de Sao Paulo. Quinkentismo e seiscentismo. Sio
Paulo: Rothschild/ Lourewro e Cia, 1942.

FIGUEIREDO, Aldrin Moura de. “Sitvio Romero na Amazonia: Quem dira? A Cidade
dos Encantados: pajelancas, fefzparias e relygioes afro-brasileiras na Amagona, a constituicdo de
um campo de estudo 1870- 1950. Dissertacio de Mestrado. Campmas: UNICAMP, 1996.

FLORY, Thomas. Judee and jury in tmperial Brasgzl, 1808-1871: social control and poltiical stability
in the new Stafe. Austin : University of Texas Press, 1981.

FONSECA, Antonio Augusto da. “Tipos imuanos: padre Jesuino do Monte Carmelo™.
Revista do Instituto Histdrico ¢ Geggrdfico de Sdo Panfo. 1 (1896-97): 157-165.

FONTOURA, Ezechias Galvio da. “Os padres do Patrocinio: conferéncias realizadas nas
secoes regimentais de 5 de margo e 22 de abril de 19197, Rewista do Instituto Histérico ¢
Geogrdfico de Sdo Panlo. 26(1928): 175-199.

FONTOURA, Ezechias Galvio da. Vida do Exmo. e Revmo. Senbor 1. Antonio |. de Melo,
bispo de Sdo Paulo. Sio Paulo: Escola Tipografica Salesiana, 1898.

FORJAZ, Dijalma. Senador VVergueiro: sua vida e sua época (1776-1859). Sao Paulo: Oficinas do
Diario Oficial, 1924

FREITAS, Afonso A. de. Tradicdes ¢ remniscéncias pantistanas. Belo Horizonte: Ttatiaia, Sio
Paulo: Edusp, 1985.



405

FREYRE, Gilberto. Casa grande ¢ senzala: formagdo da familia brasileira sob o regime da economia
patriarcal. Rio de Janeiro: Maia e Schimidt, 1933.

FREYRE, Gilberto. Sobrados ¢ mocambos: decadéncia do patriarca rural e desenvolvimento do
arbano. 3* edigio , 2 volumes, Rio de Janeiro: José Olimpio, 1961.

FREYRE, Gilberto. Problemas brasileiros de antropologia. Rio de Janeiro: Edi¢io da Casa do
Estudante do Brasil, 1943.

FREYRE, Gilberto. Perfis de Enclides e ontros perfis. Rio de Janeiro: José Olympio, 1944,

GINZBURG, Carlo. “Provas e possibihdades a margem de “Il mtorno de Martin Guerre”

de Natalie Zemon Davis™. A Micro-historia ¢ outros ensaios. Rio de Jancwro: Bertrand,
Lisboa: Drfel, 1991.

GOMES, Angela de Castro. Histdria ¢ historiadores: a polftica cultural do Estado Nove. Rio de
Janeiro: Fundacio Getilio Vargas, 1996.

GUIMARAES, Manocl Luiz Lima Salgado. “A revista do Instituto Histérico e
Geografico brasileiro e os temas de sua historiografia (1839-1857). In: Arno Wehling
(org.). Origens do Institute Historico e Geggrifico Brasileiro, idéias filosgficas e sociais e estruturas
de poder no segundo reinado. Rio de Janeiro: Frca Editora, 1989.

HILL, Chustopher. O ekito de Dens: Oliver Crommell ¢ a Revolugio Inglesa. Sio Paulo: Cia das
Letras, 1990.

HILL, Christopher. “A biografia na historia da Inglaterra setecentista” [dria historia.
1(1985):124-144.

HOBSBAWM, Eric e RANGER, Terence (org.} A invengido das iradigges. Rio de Janeiro:
Paz e Terra, 1984.

HOLANDA, Sérgio Buarque de. Mongdes. Sio Paulo: Brasiliense, 1990.

HOLLOWAY, Thomas H.. Pofitia no Rio de Janeiro, repressdo e resisténcia numa cidade do século
XIX. Rio de Janeiro: Fundacio Getilio Vargas, 1997.

HOORNAFRT, FEduardo. “Para uma historia da Igreja no Brasil”. Rewsta Eclesidstica
Brasifeira. 37(1977): 185-187.

JANOTTI, Maria de Lourdes M.. “Historiografia, uma questio regional? Sio Paulo no
petiodo Republicano, um exemplo™. In: Marcos silva (org.). A Repdblica em nigalhas.
Sio Paulo: Marco Zero/CNPq, 1990.

KRANTZ, Frederick (org.). A outra histdria: ideologia e protesto popular nos séculos XV a XIX.
Rio de Janeiro: Zahar, 1990.

LACOMBE, Américo Jacobina. Infrodusio ao Estude da Histéria do Brasil. Sio Paulo: Editora
Nacional/Edusp, 1973.



406
LEBRUN, Francois. As grandes datas do cristianismo. Lisboa: Noticias, 1989.

LE GOFF, Jacques. “Comment écrire une biographie historique aujourd’hui?”. In Le
Débat 54(1989): 48-33

LE GOFF, Jacques. Reflexaes sobre a histora. Lisboa: Edicdes Setenta, 1980.
LE GOFF, Jacques. Histdria ¢ Mendria. Campinas: UNTCAMP, 1990.
LEITE, Antonio Roberto de Paula. Vida de Rai Barbosa. Sio Paulo: Melhoramentos, 1957.

LEITE, Antonic Roberto de Paula. Noras sobre Sifvio Romero. Sio Paulo: Secretaria da
Educacio, Prefeitura de Sio Paulo, 1962.

LEITE, Antonio Roberto de Paula. Afbert Camus, notas e estudo crifico. Sio Paulo: Edaglit,
1963.

LEITE, Aurclano. Vida ¢ obra de Rafael Tobias de Apmiar. Sio Paulo: Forca Publica do
Estado de Sdo Paulo: 1965. Para uma visio mais detalhada sobre csta vistta do
Imperador.

LLEONZO, Nanci. “A benarda paulista: historia e hstoriografia”. Estudos Econinicos.
13(1983):841-844.

LEVI, Giovanni. “Usos da biografta”. Marieta de Moraes Ferreira ¢ Janama Amado. Usas e
abusos da bistoria oral. Rio de Janeiro: Fundagio Getilio Vargas, 1996.

LEME, Pedro Taques de Almeida Paes. Nobiliarquia panlistana, histdrica ¢ genealdgica. ¥ olame
1, Sio Paulo: Martins, 1953.

LEME, Pedro Taques de Alieida Paes. Nobilarquia panlistana, bistorica e genealggica. (volume
2). Revista do Instituto Histdrico e Geagrdfico de Sdo Paule. 39(1940), tomo especial.

LIMA, Lana Lage da Gama. A confissido pelo avesso: o crime de solicitagdo no Brasil colomal. Tcse
de doutoramento em Historia, Sdo Paulo: FELCH-USP, 1991.

LIMA, Nisiza Trnndade e HOCHMAN, Gilberto. “Condenado pela raga, absolvido pela
medicina: o Brasil descoberto pelo movimento sanitarista da primeira Republica”. In:

Marcos Chor Maio e Ricardo Ventura dos Santos (orgs.). Raga ciéncia ¢ soctedade. Rio
de Janciro: FIOCRUZ/CCBB, 1996.

LYRA, Heitor. Histiria de D. Pedro II, 18251891, Ascensdo. Belo Horrzonte: Itattata, Sdo
Paulo: Edusp, 1977.

.LONDONO, Fernando Torres. Piblico ¢ escandaloso: igreja e concubinato no antigo bispado do Rio
de Janciro. Tese de doutoramento em Histdua. Sao Paulo: FFLCH-USP, 1992.



407

LUSTOSA, Oscar de Figueiredo. A presenga da Igreja no Brasil - 1500-1968. Sio Paulo:
Editora Giro, 1977.

MACHADO, Maria Helena P. T.. “Um pais em busca de moldura - o pensamento de
Couto de Magalhics, O selvagem e os sertdes”. In: Francisca L. Nogueira de
Azevedo e John Manuel Montero (orgs.). Confronte de culturas: conguisia, resisténea,
transformagio. Rio de Janewro: Expressio e Cultura, Sio Paulo: Edusp, 1997.

MAGALHAES, José Vieita Couto de. O Selvagem. 3* edicio, Sio Paulo: Cia. Editora
Nacional, 1935.

MAGALHAES, José Vieira Couto de Magalhdes. Didrio intimo. Sio Paulo: Cia das Letras,
1998.

MAGALHAES JUNIOR, R. (org). Trés panfletérios do segundo reinads. Sio Paulo:
Companhia Editora Nacional, 1956.

MARSON, Izabel Andrade. “O Império da revolugio: matrizes interpretati\.ras dos
conflitos da sociedade monarquica™. In: Marcos Cezar de Freitas (org.). Historiggrafia
brasileira em perspectiva. Sio Paulo: Contexto, 1998.

MATOS, Odilon Nogueira. Afonso de Taunay: historiador de Sdo Paulo ¢ do Brasil, perfil
biggrdfico e ensaio bibliggrdfico. Sio Paulo: Museu Paulista, 1977.

MATTOS, Ilmar Rohloff de. O tempo Saguarema. Sio Paulo: Hucitec, 1987.

MEGALE, Nilza Botelho. Invocagies da virgem Maria no Brasil. 3* edicio, Petropolis: Vozes,
1997.

MFELO, Edilberto de Oliveira. Raizes do militarisme panlista. Sio Paulo: Imprensa Oficial do
Estado, 1982.

MELQ, Luis Correiz de ¢ ALVES, Odair Rodrigues. Os bomens gue governaram Sdo Paulo:
Sdo Paulo: Nohel/Edusp, 1986.

MENEZES, Raimundo de. Didondrio literdrio brasileire. 2* edigdo, Rio de Janeiro: Livros
Técnicos e Cientificos, 1978.

MENEZES, Walter Arruda (coord.). Catdloge das obras de arte dos logradonras prblicos de Sio
Panto: Regional da §¢. Sio Paulo: Prefeitura do Municipio de Sfio Paulo/Departamento
do Patrimonio Historico, 1982.

MONTEIRO, John Manuel. “Cagando com gato: raca, mesticagem e identidade paulista
na obra de Alfredo Ellis Janior”. Nowoes Estndos CEBRAP. 38(1994): 79-88.

MORAELS, Regmaldo e outros (orgs.). Inteligéncia brasileira. Sio Paulo: Brasiliense, 1986.

MORALS, Rubens Borba de (o1g.). Manual bibliggrifico de estudos brasileires. Rio de Janeiro:
Grafica Editora Souza, 1949.



408

MOTT, Lutz. “Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela ¢ o calundu”. In: Laura Mello
de Souza (org.). Histéra da wda privada no Brasil: cotidiano ¢ vida privada na América
portuguesa. Sio Paulo: Cia das Letras, 1997,

NARDY FILHO, Francisco. A cdade de Iiu: cronicas bistorica. Sio Paulo: Publicacio do
Instituto Historico e (Geografico de Sdo Paulo, 1950.

NARDY FILHQ, Francisco. A gdade de Iru. Sio Paulo: Salesiana, 1950, vol. 3.

NOVELLI JUNIOR, Luiz Gonzaga. Nogdes de socologra. Sao Paulo: Casa Siqueira, Sales de
Oliveira e Cia LTDA, 1934

NOVELLT JUNTOR, Luiz Gonzaga. Santa Clara. Sio Paulo: José Olimpio, 1944.

NOVELLI JUNIOR, Luiz Gonzaga. Nao era a estrada de damasco. Sio Paulo: José Olimpio,
1948.

NOGUEIRA, Lenita Waldige Mendes. Maneco miisico, pai e mestre de Carlos Gomes. Sao
Paulo: Arte e Ciéncia/UNIP, 1997.

ORICO, Osvaldo. fasé de Alencar - patriarca do romance brasileiro. 22 edicio, Rio de Janeiro:
Livrara FEditora Catedra, Brasiha: INL, 1977.

ORICO, Osvaldo. Da forja a Acadernia - memdrias dum filho de ferrerro. Rio de janerro: José
Olimpio, 1956.

ORIEUX, Jean. “A arte do bibgrafo”, In: Duby e Le Goff Aneés (otg.), Histdria ¢ Nova
Histéria. Lisboa: Teotema, 1980.

OTONI, Tedflo Benedito. Cirenlar dedicada aos senbores eleitores de senadores pela provincia de
Minas Gerais. Rio de Janeiro: Imprensa Nacional, 1916.

PASSOS, Maria Lucia Perrone. “Monumentos urbanos de Sio Paulo™. Cadernos de histiria
de Sdo Paulo. 2(1992): 72-79.

PEREIRA, Leonardo Afonso de Miranda. “Literatura e histéria social: A “geracio
boémia” no Rio de Janeiro do tim do Império”. Histéra Secial . 1 (1994): 29-64.

PINHEIRO, Joaquun Caetano Fernandes Pinheiro. “Os padres do Patrocinio ou o Porto
Real de Itu”. Revista do Instituto Histdrico ¢ Geogrdfico Brasilerro. 33(1870): 137-148.

PIRES, Heliodoro. “Uma teologia jansenista no Brasil”. REB. 8(1948): 328-343.

PRADO JUNIOR, Caio. Evolugio politica do Brasil e outras Flstudes. 10* edicio, Sio Paulo:
Brasiliense, 1977.

PROCHAT, Edith. Informagies bistoricas sobre $do Panlo no século de sna fundagdo. Sio Paulo:
Tluminuras, 1993.



409

REIS, Jodo José Reis. “O cotidiano da morte no Brasil ottocentista”. In: Fernando Novais
(otg.). Histdria da vida privada no Brasil Sio Paulo: Cia das Letras, 1997.

REIS, Jodo José. A marte é uma fista: ritos fiinebres e revolta popular no Brasil do século XIX. Sio
Paulo: Companhia das Letras, 1990.

RIBEIRO, Gladyz Sabina. A Gberdade em construgio: identidade nacional e conflitos anti-lusitanos
no primseiro reinado’. Tese de doutorado. Campinas: IFCH/UNICAMP, 1997.

RICARDO, Cassiano. Pegueno ensaio de bandeirologia. Rio de Janewo: Ministério da
Educacio e Cultura, 1956

RICCI, Magda Maria de Oliveira. “Padres, padres e mais padres: onde estavam a moral e
os bons costumes?”. Nas Frouteiras da Independéncia, o5 significados da lberdade na regido de
Itn 1779-1822, Dissertacio de Mestrado. Campinas: IFCH/UNICAMP, 1993.

RODRIGUES, ]. Wasth, Trapas panbistas de outrova. Sio Paulo: Governo do Estado, 1978.

ROMANOCHACON, Vamireh. “Jansenismo e Galiscismo no Brasil”. O bumanismo
brasileiro. Si0 Paulo: Summus/Secretaria da Cultura, 1980.

SALGADO, Graca (coord.). Fiscais ¢ meirinbos: a administragdo no Brasi! colonial. Rio de
Janeiro: Nova Fronteira, 1985.

SKIDMORE, Thomas E.. Prete #no branco, raga ¢ nacionalidade no pensamento brasileiro. Rio de
Janeiro: Paz e Terra, 1976.

SERGIO Buargue de Holanda: vida ¢ obra. Sao Paulo: Secretaria de Estado e da Cultura,
USP, 1988.

SERGIO Buargne de Holanda: 3 coléguio da UER]. Rio de Janeiro: Tmago, 1992,

SILVA, Maria Beatriz Nizza da. Mavimento constitucional ¢ separaiismo no Brasil, 1821-1823.
Lisboa: lLivros Horizonte, 1988.

SISSON, S. A.. Galeria dos brasileires ilustres (os contemporineos). 2# edicio, Sio Paulo: Livraria
Martins, 1948.

SOUSA, Octévio Tarqiinio de. Bernardo Pereira de Vasconcelos. Sao Paulo: Edusp, Belo
Horizonte: Ttatiaa, 1988.

SOUSA, Octavio Tarqiinio de. “Introducio a historia dos fundadores do Império do
Brasil”. Anbembi. 82(1957).25-35.

SOUZA, Francisco Belisirio Soares de. O sisterza eleitoral no Império. Brasilia: Senado
Federal, 1979.

SOUZA, lara Lis Franco Schiavinato Carvalho. Pdtra coroada: o Brasil como corpo politico
auténomo, 1780-1831. Tese de Doutoramento. Campinas: [IFCEFL/UNICAMP, 1997,



410

STEIN, Stanley J.. “A historiografia do Brasil 1808-18897. Revista de 1listdra. 24 (1964).
§1-131.

STRACIHEY, Giles Lytton. Queen Viectoria. New York: Harcourt, Brace and Company,
1921.

SIRACHEY, Giles Lytton. Eminent victorians: cardinal Manning, Florence Nightingale, Dr.
Arnold, General Gerdon. London: Chatto & Wimdus, 1918.

TAVENAUX, René. “El catolicismo postridentino”. In PUECH, Chatles (dir). Historia de
Jas Religiones, vol. 8, México e outros: Editora Siglo XXI, 1981.

TAUNAY, Afonso & Escragnolle. Histdria da ddade de Sdo Panlo. Sio Paulor
Melhoramentos, 1953.

THOMPSON, Edward P.. A formagio da classe gperdria inglesa. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1986. Vol. 1.

'THOMPSON, Edward P.. A miséria da teoria on um planetdrio de erros: uma critica 0 pensamento
de Althusser. Rio de Janewro: Zahar, 1981.

TUCHLE. Germano. “Efeitos remotos da dissidéncia religiosa”. In ]. Rogier ¢ outros
(org.) . Nova Histéria da Igrgga. Petropolis: Vozes, 1983.

VARNHAGEN, Francisco A. (org). “Vicente da Costa Taques Goes Aranha”. In
Florilégio da poesia brasileira. Rio de Janciro: Publicagdes da Academia Brasileira de
Letras, 1946.

VAZQUYEZ, Jose Antonio. E/ dactor Francia viste y oido por sus contemporaneos. Buenos Aires:
Eudeba, 1975,

WERNET, Augustin. 4 jgreja paniista no século XIX: a reforma de D. Antonto Joaquim de Melo
(1851-1861). Sao Paulo: Atica, 1987

WILLIAMS, John Hovt. The rise and fall of the paragnayan republic, 1800-1870. Austm:
University of Texas; Institute of Latin American Studies, 1979.

WILLIAMS, Raymond. Cultnra e sociedade, 1780-1950. Sao Paulo: editora Nacional, 1969.



