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Introducéao

Agua, Mito e Mistério, tema do presente trabalho
académico, expressam um antigo interesse nosso e, ao mesmo
tempo, tocam uma tematica muito atual, sobretudo ao
considerarmos gue nossa sociedade, nas ultimas décadas, vem
redescobrindo valores nesta direcao.

A nossa experiéncia cristd deixou-nos impregnados de
fortes marcas e ha muito desejamos aprofundar essa particular
concepgdo. Encontramos entdo, nos conceitos mito e mistério,
ocasido para uma anédlise do ritual do batismo, um processo
iniciatico na sociledade crista, se assim podemos afirmar.

Foi desta forma que o contato com o elemento &gua se
transformou numa nova descoberta, tornando-se o catalisador e
unificador da reflexdo articulada na presente dissertacdo.

Nosso desejo nesta dissertagdo é estabelecer um didlogo
entre os conceitos mito e mistério e o elemento dgua, através
do ritual do batismo, em particular daquele praticado no

cristianismo das origens.



Nosso propésito é também um resgate a dignidade e 3
beleza do mito e do mistério presente no emaranhado destes
conceitos, praticas e experiéncias histéricas.

Introduziremos nosso estudo com a abordagem do elemento
dgua, seu significado simbélico, suas carateristicas, sua
utilizacdo nas diferente culturas, desde um ponto de wvista
geral e, em particular na visdo do historiador Mircea Eliade.

No segundo capitulo, recorreremos aos estudos realizados
por Eliade para uma compreensdo maior acerca da concepgéao
mitica. Para tal serd necessario considerar sua func¢édo, sua
estrutura e através dos modelos miticos, exemplificar essas
consideracdes.

E no terceiro capitulo onde apresentaremos o conceito
mistério. Faremos consideragbes gerais e, em particular sobre
as religides dos mistérios e a concepcdo crista do mistério.

Concluindo nossa dissertacao, elucidaremos as
aproximagdes existentes entre os conceitos mito e mistério e
o elemento dgua.

Num primeiro momento isso ocorrerd através da préatica
ritual do batismo, em particular naquele experienciado pelas
comunidades cristéds primitivas.

Num segundo momento, auxiliados e enriquecidos pela nossa
literatura e poesia, observaremos a graca e a beleza, onde se
entrelagcam com naturalidade, os conceitos: &gua, mito e

mistério.



. Agua

"Meu sangue entende-se com essas vozes poderosas.
A solidez da terra, mondétona, parece-nos fraca ilusdo.
Queremos a ilusdo grande do mar,
multiplicada em suas malhas de perigo."

Cecilia Meireles

"Nada no mundo & mais frdgil do que a dgua,
mas ndo existe nada melhor
para vencer o que é rijo."

Lao-Tzu

10
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Introdugdo

Apresentaremos neste primeiro capitulo o elemento agua,
suas carateristicas gerais, os aspectos simbélicos e miticos
que a envolvem, na tentativa de introduzir através da agua a
relacdo entre mito e mistério, objeto de estudo dessa

dissertacdo.

1.1. Consideragdes Gerais sobre a Agua

O comeco do Fedro platdénico descreve Sbécrates, que ao
encontrar-se com Fedro, é por ele levado longe das portas da
cidade, até as margens do rio Ilisso.

Platao reproduziu a paisagem onde acontece esta cena,
em detalhes; e sobre esta representacdo flutuam um brilho e
um perfume, como raramente encontramos em descricido da
natureza, na Antiglidade.

Sécrates e Fedro sentam-se & sombra de um platano,
junto a um manancial refrescante; o ar se agita benigno e
doce e inunda-o o zunir das cigarras.

Embriagado pela paisagem, pergunta Fedro se ndo seria
este o lugar onde, segundo © mito, Béreas raptou a bela
Oritia; pois aqui a &gua € pura e cristalina, como que feita
para que as donzelas nela se banhem e brinquem.

Sécrates indagado a respeito da veracidade desse



mitologema, responde-lhe que, mesmo se nao lhe desse crédito,
nem por 1sso teria duvidas sobre seu significado.

E na Teogonia (Hesiodo)?, onde aparecem as Musas:

"Comecemos por cantar as musas heliconianas, as Musas gue habitam
a alta e divina montanha do Hélicon e que, em torno das fontes de
dguas sombrias e do altar do todo-poderoso filho de Cronos,
dangam com seus pés ligeiros. Elas vém banhar-se, wvirgens
delicadas, nas &guas do Permesso ou do Hipocrene ou do Olmeu
divino e, em seguida, formam, no cimo do Hélicon, seus coros
belos e encantadores, com passos de ritmo vivo; depoig, elas se
afastam envoltas em sombras e, caminhando na noite, langam ao
vento sua maravilhosa voz celebrando os deuses (Zeus, Hera de
Argos, Atend, Febe, Apolo, Artemis, Poseidon, Témis, Afrodite,

BEE. )i ¥

Tales de Mileto’, pensador ao qual a tradicdo atribui o
comego da fisofia grega, viveu em Mileto, na Jénia,
provavelmente nas Ultimas décadas do século VII e na primeira
metade do século VI antes de Cristo. Além de filésofo, foi
cientista e politico destacado. N&o se tem conhecimento de
que tenha escrito livros. Sé conhecemos o seu pensamento

através da tradicdo oral.

Fedro, 22% D e ss.
CERQUEIRA, Ana L. e LYRA, Maria T. Teogonia - Hesiodo, Niteréi, RJ, Ed. da
Universidade Federal Fluminense, 1996, p.17, Introducdoc 1.115.
S RERLE, G./ANTISERI, D., Historia da Filosofia, Vol.l, SP., Ed. Paulinas, 1990, p. 29.
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Tales foi o iniciador da filosofia da physis, afirmou a
existéncia de um principio originario unico, causa de todas
as coisas que existem, sustentando que esse principio é a
agua. Essa proposta pode considerar-se a primeira proposta
filos6éfica daquilo que se costuma chamar “civilizacgao
ocidental”. (A, Maddalena)

O "“Principio” (arché) ndo é um termo de Tales (talvez
tenha sido introduzido por Anaximandro, mas alguns pensam
numa origem ainda mais tardia), mas é certamente o termo que
indica melhor do que qualquer outro conceito daquele do qual
derivam todas as coisas. Como nota Aristételes em sua
exposigdo sobre o pensamento de Tales e dos primeiros
fisicos, o “principio” e “aquilo do qual derivam
originariamente e no qual se ultimam todos os seres”, é “uma
realidade que permanece idéntica no transmutar-se de suas
alteracbdes”, ou seja, uma realidade “que continua a existir
imutada, mesmo através do processo gerador de todas as
coisas”.

Assim, o “principio” é: a fonte e origem de todas as
coisas; a foz ou termo ultimo de todas as «coisas; o
sustentaculo permanente gque mantém todas as coisas (a
“substancia”, poderiamos dizer, usando um termo posterior).

Em suma, o "“principio” pode ser definido como aquilo do
qual provém, aquilo no qual se concluem e aquilo pelo qual

existem e subsistem todas as coisas.
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Os primeiros filésofos (se ndo o préprio Tales)
denominaram esse principio moderno do termo, mas no sentido
original de realidade primeira e fundamental, ou seja,
“aquilo que ¢é primario, fundamental e persistente, em
oposicdo aquilo que é secunddrio, derivado e transitério” (J.
Burnet)

Assim, os fildsofos que, a partir de Tales até o fim do
século V antes de Cristo, indagaram em torno da physis, foram
denominados “fisicos” ou “naturalistas”. Portanto, somente
recuperando a acepcdao arcaica do termo e captando
adequadamente as peculiaridades que a diferenciam da acepcgao
moderna €& que serd possivel entender estes primeiros
fildésofos.

Mas fica ainda por esclarecer o sentido da identificacéo
do “principio” com a “agua” e suas implicacées.

A tradigcao indireta diz que Tales deduziu essa sua
convicgdo “da constatacdo de que a nutricdo de todas as
coisas é umida”, de que as sementes e os germes de todas as
coisas "“tem natureza umida” e de que, portanto, a secagem
total significa a morte. Assim, como a vida esta ligada a
umidade e esta pressupde a 4gqua, entdoc a &gua ¢é a fonte
tltima da vida e de todas as coisas.

Tudo vem da agua, tudo sustenta sua vida com &gua e tudo
acaba na agua.

Considerava a agua como primeiro principio de onde

provém, do qual estdo formadas e no gqual destinam-se todas as
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coisas.’

Ainda na Antigiidade aparecem afirmacdes, como  por
exemplo, Homero e outros gque consideravam Oceano e Tétis,
como pal e mae das coisas existentes.®

Tales baseia sua afirmag¢do no puro raciocinio, no logos,
ao contrario de outros que baseavam-se na imaginacdo e no
mito.

A adgua para Tales deve ser pensada em termos
totalizantes, ou seja, como a physis liquida origindria da
qual tudo deriva.

Em Herdclito de Efeso®, também encontramos reflexdes
acerca do elemento agua.

Os filésofos de Mileto haviam notadoe ¢ dinamismo
universal das coisas, que nascem, crescem e perecem, bem como
do mundo, dos mundos, submetido aoc mesmo processo.

Além disso, haviam pensado o dinamismo como carateristica
essencial do préprio “Yprincipio” gue (gera, sustenta e
reabsorve todas as coisas.

Nao haviam levado adequadamente tal aspecto da realidade
ao nivel temdtico. E é precisamente isso o que faz Heraclito.
“Tudo se move”, “tudo escorre” (panta rhei), nada permanece
imével e fixo, tudo muda e se transmuta, sem excecdo. Em dois

de seus mais famosos fragmentos podemos ler:

1 Metafisica 1 3: 983 bé6. Tradugdo Wilson Regis in FRAILE, G. Historia de la Filosofia,
tomo I, Biblioteca de auteores Cristdos, Madrid, 1950.

3 LUCKESI, C. Intreducdec & filosofia, Salvador, Centro Ed. & Didatico da UFBA, 1992.

g REALE, G. / ANTISERI, D., Histéria da Filosofia, Vel. 1, S3o Pauleo, Ed. Paulinas ,
1990, p.35.
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"Ndo se pode descer duas vezes o mesmo rio e ndioc se pode tocar

duas vezes uma substlncia mortal no mesmo estado, pois, por causa

da impetuosidade e da velocidade da mudanga, ela se dispersa e se

reline, vem e vai... ( ) N6s descemos e nioc descemos pelo mesmo

rio, nés proprios somos e ndc somos".’

Empédocles®, da mesma forma que para Parménides, o
“nascer” e o “perecer”, entendidos como um ver do nada e um
ir ao nada, sdo impossiveis porque o ser é e o ndo-ser ndo é.
Assim, ndo existem ™“nascimento” e “morte”: aquilo que os
homens chamaram com esses nomes, aoc contrario, sdao o
misturar-se e o dissolver-se de algumas substdncias que
permanecem eternamente iguais e indestrutiveis. Tais
substancias sdo a agua, o ar, a terra e o fogo, que
Empédocles chamou de “as raizes de todas as coisas”.

A agua é uma das representacdes da substdncia primordial
a qual também se referem os alquimistas, e que serviu para
investigacdes filoséficas.

Essas concepcdes filosdficas sdo tentativas de explicar o

mistério das origens do universo.

"A wvirtude suprema &€ como a agua, pols a virtude da agua reside

no fatoc de ela nutrir a tudo sem esforgo. Ela ocupa os lugares

que os homens consideram piores [i.é., os mais inferiores]".
Lao-Tzu
7 REBLE, G. / ANTISERI, D., Histdéria da Filosofia, Vol. 1, S3oc Paulo, Ed. Paulinas ,
1890, Pp.35.
8 Didgenes Laércic, IX, 1-17, DK 22 BAl, Trad. Wilson Regis, conf. Cole¢do Os

Pensadores, Ed. Abril Cultural, 1973, Sac Paulo, pp. 79-82.
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1.2. Simbolo

Antes de evidenciar alguns simbolos relacionados ao
elemento &gqua, faz-se necessario tecer algum comentario a
respeito do simbolo, que permeard nossa dissertacao.

Do grego symbolon, do latim symbolu, simbolo & aquilo
que, por um principio analdégico, representa ou substitui
outra coisa.

Aquilo que, por sua forma ou sua natureza evoca,
representa ou substitui, num determinado contexto, algo
abstrato ou ausente, por exemplo o sol é simbolo da vida; a
agua é simbolo da purificacéao.

A etimologia de simbolo, do grego symbolon do verbo
symbdllein, significa, lancar com, arremessar ao mesmo tempo,
com-jogar.”?

De inicio, simbolo era um sinal de reconhecimento: um
objeto dividido em duas partes, cujo ajuste e confronto
permitiam aos portadores de cada uma das partes se
reconhecerem.?!’

C.G. Jung, psicdlogo (1875-1961) escreve: “Para mim, um
simbolo é a expressao, perceptivel com os sentidos, de uma
experiéncia interna. Uma experiéncia religiosa procura
expressar-se, e somente pode ser expressa, “simbolicamente”,

porque transcende a compreensdo. Deve ser expressa de uma

]

ELIADE, M. Tratado de Histdria das Religides, Lisboa, Edig¢des Cosmo, 1970, p. 516,
9 BLIADE, M. Tratado de Histdria das Religides, Lisboa, Edigées Cosmo, 1970, p. 516.
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maneira ou outra, porque assim é revelada sua forgca vital
imanente”!,

Para Paul Tillich, tedlogo (1886-1965)2, tanto sinais
como simbolos apontam para além de si mesmos, mas sinais e
simbolos ndo s&o a mesma coisa. As caracteristicas do simbolo
diferem porque os simbolos participam daquilo para o qual
apontam.

Simbolos descortinam niveis da realidade, que, de outro
modo, ficariam fechados a consciéncia.

Simbolos revelam dimensdes de ndés mesmos que, de outro
modo, continuariam escondidos para noés.

“Simbolos ndo podem ser produzidos intencionalmente.
(...) Originam-se no inconsciente individual ou coletivo e
nao podem funcionar gquando nao forem aceitos pela dimensao
inconsciente do nosso ser”.

Tillich distingue sinal de simbolo, quando afirma que o
simbeclo participa daquilo que ele indica.

Um simboloc é tirado de um segmento da realidade finita,
através da qual a divindade tem aparecido. Assim ele pensa
que toda a realidade, baseada que estda no divino, pode ser
veiculo para a aparéncia do divino. O simbolo & investido
numa numinosidade baseada nas profundezas tanto do espirito
como da realidade exterior.

Para Jung, os simbolos tém também um poder numinoso.

H Letters, Bollingen Series XCV, 2 wvols. Transl. R. F. C. Hull, Princeton University
Press, Princeton, 1973..

i TILLICH, P. Dynamics of Faith, New York, Harper and Row, 1956, pp. 41-43.



Esta numinosidade depende mais da disposicdo subjetiva da
psique do que da realidade externa.

O simbolo €& o portador ou incorporacdo do poder do
arquétipo do inconsciente coletivo e indica as energias do
inconsciente nas suas configuracgdes vivas e variantes. Estas
energias e o0s arquétipos de onde emergem sdo experimentados,
ndo sé como numinosos, mas também como suprapessoais, ou como
existentes de maneira autdénoma em relacdo a consciéncia do
ego. A sua presenca ¢é percebida por meio dos sonhos ou
processos imaginarios.

Tanto Tillich, gquanto Jung concordam que o© simbolo abre
profundezas na pessoa e no seu ambiente, antes fechados. O
simbolo, como aparece nos sonhos ou em outros produtos do
inconsciente, conscilentiza aquilo gue era inconsciente, e é
adaptado a necessidade do processo individual de
conscientizacgao.

Jung acredita que o simbolo & o produto da ativagdo de um
arquétipo no inconsciente. Atribuli um alto grau de autonomia
ao 1inconsciente. Nega a possibilidade do egoc manipular,
deliberadamente, o© inconsciente de maneira a controlar seus

produtos. O simbolo tem vida proépria (...) ndo pode ser

inventado ou fabricado.®?

12 Letters, Bollingen Series XCV, 2 wvols. Transl. R. F. C. Hull, Princeton University

FPress, Princeton, 1973, p. 269.



2

A caracteristica final que Tillich apresenta a simbolos é
sua capacidade de crescer e de morrer. Os simbolos ndo podem
ser produzidos conscientemente e por essa razao a critica
racional ndo ¢é capaz de matar o simbolo gque captou a
imaginagdo coletiva. Somente um outro simbolo, que cative a
mente coletiva, é capaz disso.

Ambos autores percebem a influéncia do papel coletivo dos
simbolos quando agem na religido ou em ideologias politicas.
Mas o conceito de Jung € mais personalizado, pois acredita
gue o mundo simbdlico se dirige cada noite ao homem, quando
ele dorme.

Ja, Paul Tillich ©preocupa-se principalmente com o©s
simbolos coletivos cristdos. Ele acredita somente que alguém
entra verdadeiramente na realidade do simbolo de Cristo
quando este simbolo se apodera da pessoa e a transforma com
sua forcal'.

Jung concorda com Tillich a respeito do nascimento e
morte de simbolos. V& o papel e a fungdao do profeta como
sendo o de gerar, através das profundidades de sua pessoa, a
expressdo simbdélica ou mito que corresponde as necessidades
espirituais e aspiragdées da época. Assim como O mito, é
aceito pela coletividade.

Jung e Tillich, em fato de uma mudanga na consciéncia e
na situacdo coletiva pode provocar ou ocasionar uma mudanga

no sistema dos simbolos.

1 TILLICH, P. Teologia Sistemdtica, Sdc Paulo, Ed. Paulinas, 1984, pp. 115-192,
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Enquanto o simbolo é verdadeira resposta redentora a
situagdo correspondente, ele é verdadeiro e valido, de fato
“absoluto”. Mas quando a situacdo se alterar e o simbolo
simplesmente for perpetuado, entdo, ele é um mero idolo, que
provoca um efeito empobrecedor e absurdo, porgue somente nos
deixa inconscientes e nao providencia explicacgdo e
esclarecimento's.

Tillich observa que ™“um simbolo religioso somente pode
morrer quando aquilo de que é a expressao adequada, morrer”.
Isto é, quando nao ocorre mais a mediagdo entre o supremo e o
individuo ou a coletividade que tem este simbolo, quando os
simbolos vao ficando obsoletos. Isto ocorre nado por causa da
critica cientifica de superstigdes hipotéticas, mas pela
prépria critica religiosa das pessoas gue créem.!®

Ao examinarmos a eplstemoclogia dos fundamentos das idéias
de Tillich sobre os simbolos, encontramos uma intimidade da
mente com Deus. Ocorre um paralelo no pensamento de Jung
sobre a relacao do ego com suas profundezas no inconsciente,
de onde vem a percep¢ao do numinoso.

Jung enfatiza o significado pessocal do simbolo. Os
simbolos ndo podem ser construidos conscientemente; eles séao
sempre produzidos no inconsciente, através de revelacgdao ou

intuigao'.

1o Letters, Bollingen Series XCV, 2 wols. Transl. R. F. C. Hull, Princeton University
Press, Princeton, 1973, pp. €0-61

TILLICH, P. Teologia Sistemdtica, Sdo Paulo, Ed. Paulinas, 1984, p. 203.

JUNG, C. G. A energia psiguica. Obras Completas wvol.VIII/I, Petrépolis, Ed. Vozes,

1983, par. 92.

16
17
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Jung interessa-se mais nos simbolos reveladores que
emergem do contato do individuo com seu préprio inconsciente,
€ que visam solucionar um problema particular vital.

Jung mostra uma vez mals seu paralelismo com Tillich, ao
tratar da natureza misteriosa, mas fortificadora do simbolo.
“"Um simbolo wvive somente de verdade quando é a melhor e
suprema expressao para algo adivinhado, mas ndo conhecido. O
simbolo, entao, requer a participagdo inconsciente do
individuo, e tem o efeito de dar e realgar a wvida.” 0
simbolo deve combinar “as aspiracdes espirituais mais altas
do homem” com “o que nasce das raizes mais profundas de seu
ser”',

Os dois autores confirmam que o simbolo sﬁrge para fazer
o homem experimentar a unidade subjacente aos opostos.
Descrevem o ego humano como friagil e suspenso sobre um abismo
infinito. Esta wvida nas profundezas, esta forga gque parece

impor-se a consciéncia em momentos de crise, pode ser chamada

de inconsciente coletivo, ou base e forga do ser.'

1

18

JUNG, C. G. Colletcted Works of €. G. Jung, Definitions, wveol. VI par. 819,
DOURLEY, J. P. A Psique como sacramento, SP., Ed. paulinas, 1985, pp. 64 - 70.
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Estrutura e fun¢éo dos simbolos

A palavra simbolo deveria ser utilizada para aqueles
casos que prolongam uma hierofania®® ou que constituem uma
revelacao inexprimivel de outra forma magico-religiosa como
um rito, mito, forma divina.

Tudo pode ser simbolo ou desempenhar o papel de um
simbolo, desde a cratofania mais simples, que simboliza, de
um jeito ou de outro, o poder magico-religioso incorporado
num objeto qualquer. Exemplificando: Jesus Cristo, que pode
ser considerado um simbolo da encarnacdo da divino-humana.

Pode ser analisado o simbolo desde o ponto de vista
particular, como prolongamento da hierofania, e como forma
autdénoma da revelacgdo.

Ao falar em simbolismo, podemos citar o lunar, que revela
melhor que todas as outras epifanias reunidas, e ao mesmo
tempo, simulténea e panordmicamente, o gque as outras
epifanias descobrem, de um modo sucessivo e fragmentario. No
simbolismo da lua transparece a estrutura das hierofanias
lunares.

Através do simbolismo aquatico, hierofanias podem ser
reveladas integralmente, pois é o Unico sistema que integra

suas varias manifestacdes particulares.

20 Considera-se hierofania: Certos documentos (rito, mito, cosmogenia ou deus) nos guais
revelam-se uma modalidade d¢ sagrade. Uma manifestagdo do sagradeo no universo mental
dagueles que o receberam. Algo gque ultrapassa a sua condigdo normal de objetos.
Revela algo para além de s1 mesme. Conf. ELIADE, M., Tratade de Histdria das
Religides, Lisboa, Edigdes Cosmo, 1970, p. 34.
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Ao analisarmos o simbolismoc da imersdo nas aguas
(Batismo, Dilavio, Atléntida), nos deparamos com uma
coeréncia prépria de um sistema bem articulado, sistema que
estd implicito em qualquer hierofania aquatica, por mais
simples que seja, mas que se torna visivel através de um
simbolo.

Uma das carateristicas do simbolo é a simultaneidade dos
sentidos que revela. Um simbolo lunar ou aquatico é valido em
todos os niveis do real e esta multivaléncia revela-se
simultaneamente. O sentido luz-obscuridade simboliza, ao
mesmo  tempo, o dia e a noite, O aparecimento e o
desaparecimento de uma forma qualquer, a morte e a
ressurreicdo, a criagdo e a desintegracdo do cosmos, o
virtual e o manifesto...

O simbolismo ¢é wuma linguagem ao alcance de todos os
membros da comunidade e cujo acesso é negado aos
estrangeiros.

Exprime, simultaneamente, no mesmo grau a condicgao
social, histérica e psiquica do individuo que usa o simbolo e
as suas relacgdes com a sociedade e o cosmos.

A funcdo dos simbolos é unificadora. O simbolo revela a
unidade fundamental de varias 4areas do real. O simbolo
continua a dialética da hierofania ao transformar os objetos
em colsa diferente do que eles parecem ser a experiéncia
profana. Um objeto qualquer pode tornar-se sinal de uma
realidade transcendente e se integra num sistema, e incorpora

em sl1 mesmo, apesar de seu carater fragmentdrio, todo o
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sistema em questio.®

Todo o© simbolismo aspira integrar e unificar o maior
numero de areas e de setores da experiéncia antropocdsmica.

O simbolo, o mito, a imagem pertencem & substancia da
vida espiritual, que podem ser camuflados, mutilados, mas gue
nunca poderdo ser extirpados da convivéncia humana. 2°

O pensamento simbélico nadao ¢é dominio exclusivo dos
desequilibrados, das criancas, dos poetas, & consubstancial
ao ser humano, pois precede a linguagem e a razdo discursiva.
O simbolo revela dados da realidade, talvez os mais profundos
que desafiam qualquer outro meio de conhecimento.

Os simbolos, o©os mitos, as 1magens respondem a uma

necessidade e preenchem uma fungdo: revelar as mais secretas

modalidades do ser.?

1.2.1. Agua e significado simbélico

"Quando a agua esta parada, assemelha-se a um espelho, refletindo
a barba e as sombrancelhas. Ela confere a exatidio do nivel da
agua, e o fildésofo transforma-a no seu modelo. E se assim a &agua
infere 1lucidez da quietude, imagine, o gquanto obterdo as
faculdades da mente? A mente, o repouso do sabio torna-se o

espelho do universo, o espelho de toda a criagdo"?* (Chuang-Tzu)

*! ELIADE, M. Imagens e simbolos, Lisboa, Editora Arcadia, 1979, p. 10.
22 Tdem, p. 11.

4 Idem, p. 12.

<4 WATTS, A., Ato, o curso do rio, 5P, Ed. Pensamento, 1975.



27

Em muitos mitos da criagdo, a Adgua representa a fonte de
toda forma de vida. E também um elemento de dissolugdo e de
afogamento.

A agua tem significado ambivalente e conflitual, porque
de um lado da a vida e a torna fértil, mas de outro aponta ao
afundamento e ao declinio.

As aguas, sob a terra, estdo relacionadas ao caos
original, enquanto a Agua que cai do céu em forma de chuva
esta associada a situacdes benéficas.

Os redemoinhos de &agua representam as dificuldades e as
revolugdes, enquanto os rios que fluem calmamente simbolizam
a vida gue transcorre regularmente.

Lagoas e pogas, especialmente os lagos de fontes, para
algumas culturas foram a moradia de espiritos naturais,
serelas e génios da agua, ou ainda de demdénios aquadticos de

diversos tipos, proféticos e muitas vezes perigosos.

"C bem superior € como a agua: o bem da dgua a tudo beneficia, e
o faz sem poupar-se. Estd onde as pessoas ndo guerem estar, por
isso estda perto do caminho. Onde ele penetra torna-se bom solo;

profundo € o bem em seu coragdo, benéfico & o bem que ele

oferece.n?®

Un sistema dualistico ¢é representado no sacramento
cristdo da agua misturada ao vinho: ao elemento passiveo é
unido o fogo do vinho, o que salienta a natureza humana e

divina da pessoa de Jesus.

%3 CLEARY, Th. O essencial do Ato, 5P., Editora Best Seller, 1991.
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Na iconografia® cristd, a &gua desempenha a funcao de
elemento purificador que, no batismo, lava o pecado. Como
elemento puro, foi utilizada durante as provas impostas 4&s
supostas bruxas?, acreditando-se que a Aqua ndo aceitaria as
feiticeiras acorrentadas. Com essa prova da &gua, apenas era
considerada inocente aquela que afundasse e que, depois,
seria retirada com o auxilio de uma corda, enguanto as
feiticeiras boiariam como rolhas na superficie da &gqua.?®

A &gua, ao contrario do fogo que sobe, tende para baixo:
fluida e mével, ela escorre e se espalha, por causa de seu
peso. Fundamentalmente toda 4&gua traz esperanca e o mar,
antes de a engolir, é a mae das nascentes e a matriz dos
viventes.

A agua tem quatro propriedades Dbasicas: faz viver,
dissolve, apaga o fogo e faz morrer.?®

A agua aparece como um meio natural no qual a vida se
desenvolve. E provavel que mais de um evolucionista tenha

afirmado que tudo o que vive teve origem marinha.

?® Iconografia - Entende-se por icone a imagem divina ou sagrada de maneira geral e ndo
s6 a forma particular gque assumiu na Igreja do Oriente. O icone naoc & da mesma
natureza do retrato. Nele, se existe semelhanca, €& apenas de caréter ideal, na medida
em gue a 1imagem participa da realidade divina que se destina a exprimir. Portanto, o©
icone €&, em primeiro lugar, representacgdo da realidade transcendente - nos limites
inerentes a incapacidade fundamental de traduzlir de maneira adequada o divino - e
suporte para a meditacdo. Tende a fixar o espirito na imagem, par gue esta o leve a
concentrar-se na realidade gque simboliza. (CHEVALIER, J. GHEERBRANT, A. Dicicondric de
Simbolos, RJ, José Olympio Ed., 1989 p.499).

" século XVIII, MURARO, R. Maleus Maleficarum - O Martelo das feiticeiras, R.J., BRosa
dos Tempos, 1991, p.13.

*® BIEDERMANN, H., Diciondrio Ilustrado de Simbolos, S. P., Comp. Melhoramentos, 1993,
P 155

“* GIRARD, Marc. Os simbolos na Biblia, S.P., Paulus, 1997, 1997, p. 187.
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Seu poder de penetragdo, em todas as suas formas, faz
dela um agente de desenvolvimento e de manutengdo da vida.
Torna a terra fértil, faz as sementes germinarem, mantém a
vida das plantas, dos animais e dos seres humanos, e
constitui uma porcentagem incrivel do peso de todos os seres
vivos.

A 4agua apresenta poder tonificante e terapéutico como
mineral, termal e dgua salgada. Agua e vida sdo inseparaveis.

Ela desagrega as moléculas das substancias sélidas
instantaneamente (solucédo, por exemplo, do agucar) ou aos
poucos (eroséao, por exemplo, dos calcarios).

A Agua apaga o fogo e, por assim dizer, o engole.

Integra de tal forma a natureza humana que o temor da
dgua e também sua fascinagdo estdc nas profundezas do
subconsciente.

A 4gua pode se constituir em perigo e causa de morte,
como inundac¢des, afogamento...

As significagdes simbdélicas da éagua podem reduzir-se a
trés: fontes de vida, meio de purificagdo, centro de
regenerescéncia.

Mergulhar nas A&guas, para delas sair sem se dissolver
totalmente, salvo por uma morte simbdlica, é retornar as
origens, carregar—-se, de novo, num 1imenso reservatoério de
energia e nele beber uma forgca nova: fase passageira de
regressdo e desintegragdo, condicionando uma fase progressiva

de reintegracdoc e regenerescéncia.
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Na Asia, a 4gua é a forma substancial da manifestacdo, a
origem da vida e o elemento da regeneragdo corporal e
espiritual, simbolo da fertilidade, da pureza, da sabedoria,
da graca e da virtude. Fluida, sua tendéncia é a dissolucdo;
homogénea também, ela é igualmente simbolo da coesdo e da
coagulacgao.™

A &dgua é a matéria-prima, Prakriti: Tudo era agua, dizem
os textos hindus.”

0 Ovo do mundo é chocado & superficie das Aguas. Da mesma
forma, o Sopro ou Espiritoc de Deus, no Génesis, pairava sobre
as éaguas.*® Para os chineses a &agua é Wu-ki, o caos, a
indistingdo primeira.

A nocdo de aguas primordiais, de oceano das origens, &
quase universal. Encontramos na Polinésia, e na maior parte
dos povos austro-asidticos situam na &gua o poder césmico.

Origem e veiculo de toda vida: a seiva é agua e, em

certas alegorias téantricas, a agua representa “sopro
vital”.?
Simbolo universal de fertilidade e fecundidade, é

instrumento de purificagao ritual.
A agua é oposta ao fogo, é yin. Corresponde ao norte, ao
frio, ao solsticio do inverno.

A 4gua esta ligada ao raio, que é fogo, diz-se que a agua

0 RIEDERMANN, H. trad. Gléria P. Camargo, Diciondric Ilustradoe de Simbolos, 5P, Comp.

~ Melhoramentos, 1993. p. 15.

'\ CHEVALIER, J. GHEERBRANT, A. Diciondrio de Simbolos, RJ, José Olympio Ed., 1983, p.
15,

32 CHEVALIER, J. GHEERBRANT, A. Dicionaric de Simbolos, RJ, Jose Olympio Ed., 1989, p.
15:

3 Idem, ibidem.
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¢ fogo, e que as ablugdes herméticas devem ser entendidas
como purificac¢des pelo fogo. Para os chineses, o banho e a
lavagem poderiam ser operacdes de natureza ignea.*

Nas tradigles judaica e cristd, a 4&gua simboliza, em
primeiro lugar, a origem da criacio.

Ela & mde e matriz. Fonte de todas as coisas, manifesta o
transcendente e é considerada como hierofania.

A agua é o simbolo das energias inconscientes, das
virtudes informes da alma, das motivacées secretas ©
desconhecidas.

Agua que brota, como fonte assume a forma e a idéia de
origem, principio.

Tenta reconstituir o mistério fundamental da origem de
todas as coisas, mistério inacessivel, que estd no pensamento
de todo ser humano.

O aspecto vivo da &gua leva a imaginacdo a tratad-la como
um ser animado. Seu aspecto inesgostavel faz dela uma
metdfora ideal para significar a abundancia.

A intuigdo simbélica utiliza-se da 4&gua para exprimir
dimens6es inatingiveis: no plano césmico, o mistério da vida
em sua totalidade. Nos planos antropolégico e religioso,
exprime o mistério do acesso do homem a uma vida
transbioclégica, superabundante, a vida dos deuses.

A pureza da agua, no plano material, liga-se & limpe:za

exterior.

% Ibidem.
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A fugacidade da 4&gua e o perigo de morte que ela
representa fazem dela, imagem dos valores inconsistentes (em
particular, do tempo) e do desabamento.

A agua que corre e engole lembra, no plano psicolégico, a
morte da alma; nos planos antropolégico e cédsmico, o mistério
do retorno inelutavel de todas as formas vivas ao nada,

seguido ou ndo de renascimento.

A dgua: cosmogonia universal

A agua é o arquétipo por exceléncia para sugerir a idéia
abstrata e vaporosa do <caos original - situacdo de
indiferenciagdo e de anarquia que precedeu o aparecimento das
formas criadas. Encontra-se em varios lugares nas cosmogonias
de varios povos arcaicos e primitivos.®

Trés razdes apresentamos para aproximar uma explicacdo da
ligacao entre agua e estagio anterior a génese do mundo:

A primeira razdo encontra-se relacionada com a liguidez
da 4gua. A inconsisténcia da massa aquosa explica por gue se
viu nela imagem da criacéo.

A segunda razao relaciona-se com recorda¢des ancoradas no
psiquismo que permanecem num nivel subconsciente. A imagem do
oceano primordial nao é um achado original da imaginacéo
erradia, mas, de certa forma, um residuo da experiéncia que

jaz nas camadas mais profundas da pessoa/humanidade.

> BIEDERMANN, H., Dicionirio Ilustrade de Simbolos, S. P., Comp. Melhoramentos, 1993, p.
293ss.



A terceira razdo, para explicar o mito de uma criacdo
emergente da agua, estd no fato de que, nas culturas de tipo
agrario, desde os tempos mais remotos, o homem foi forcado a
recuperar terras cultiviveis de &agua dos péntanos. Drenagemn,
canalizacdo e diques permitiam a terra sair literalmente da
dgua e atestavam a vitdéria do homem sobre ela. Isso pode ser
passado ao plano mais vasto: se uma pequena extensdoc de terra
podia emergir da &gua, a terra toda devia ter surgido no
quadro de um processo semelhante. Disso nasceu o mito da
origem do grande todo, mito que se exprime em termos da

vitdéria sobre as dguas primordiais.

Simbolo antropologico e de purifica¢do

A agua aprisionada simboliza a regeneragdao humana. Trata-
se sempre, na ocorréncia, do uso de uma agua real(tanque,
piscina, mais raramente lago ou mar) para fins rituais. Essa
pratica € universal. Simboliza a purificagdo do homem todo,
tanto de seu interior gquanto de seu exterior: ela age como
solvente das sujeiras visiveis e invisiveis. As formas mais
importantes Sao: ablucao, aspersao e, particularmente,
imersédo.

O banho ritual remete a regressao uterina, como volta as

fontes na matriz ambivalente (morte e vida) presente na agua.

Origem da sabedoria

O simbolo do mar se refere, com menos freqgiéncia, ao
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campo do conhecimento. Nao obstante, entre os babilénios, o
oceano é chamado casa de sabedoria: é de suas profundezas que
vém a ciéncia, a cultura e a escrita.?®

A agua, possuidora de uma virtude lustral, exercera um
poder soterioldgico. A imersdo nela é regeneradora, traz um
renascimento, por ser ela ao mesmo tempo, morte e vida. A
dgua apaga a histéria, pois restabelece o ser num estado
novo.

Simbolo da dualidade do alto e do baixo: agua de chuva,
dgua do mar. A primeira é pura; a segunda, salgada.

Simbolo de vida: pura, ela é criadora e purificadora, ela
produz a maldicdo (Livro dos Nimeros). Os rios podem ser
correntes benéficas ou dar abrigo a monstros. As aguas
agitadas significam o mal, a desordem.”

As &guas calmas significam a paz e a ordem (Salmos 23,2).
No folclore judaico, a separacgao feita por Deus, quando da
criacdo das aguas superiores e inferiores, designa a partilha
das aguas masculinas e femininas, simbolizando a seguranca e
a inseguranca, o masculino e o feminino, o que se liga, como

j4 foi dito, a um simbolismo universal.™

36 CHEVALIER, J. Diciondrio de Simbolos, RJ, J.0. Ed., 1989, p.l6.
3'7 Idem.
¥ Idem, ibidem.
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As 4aguas amargas do oceano designam a amargura do
coracgao.

Na tradigcdo do 1Isla, a Aagua simboliza também inuUmeras
realidades.

O Corado designa a agua benta que cai do céu como um dos
signos divinos. Os jardins do paraiso tém arroios de &guas
vivas e fontes (Corao 2, 25; 88,12)°%°

A &gua simboliza a vida: a agua da vida, que se descobre
nas trevas, e que regenera. O peixe, langado na confluéncia
de dois mares, no Surata da Caverna (Corao, 18, wv. 61,
ressuscita, quando mergulhado n’agua. Esse simbolismo faz
parte de um tema 1iniciatico: o banho na Fonte da
Imortalidade. O tema retorna constantemente na tradigdo
mistica islémica, especialmente, no Lré. Nas lendas
referentes a Alexandre, este parte em busca da Fonte da Vida,
acompanhado pelo seu cozinheiro Andras, o qual, um dia,
lavando um peixe salgado numa fonte, vé, com espanto, que o
peixe revive, e obtém a imortalidade.

Em todas as tradigdes do mundo, a Agua desempenha
igualmente papel primordial.

A divisdao fundamental de todos os fendmenos em duas
categorias, regidas pelos simbolos antagonistas da agua e do
fogo, do umido e do seco, encontra uma notédvel ilustragdo nas
praticas funerdrias dos astecas. Por outro lado, os fatos

mostram igualmente a analogia dessa dualidade simbdlica com

** CHEVALIER, J. Diciondrio de §imbolos, RJ, J.0. Ed., 1989, p. 18.
“9 CHEVALIER, J. Diclondrio de Simboles, RJ, J.0. Editora, 1989, p. 19.
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a nogao do casal original Terra-Céu.

Essas mesmas relacdes da agua e do fogo se encontram nos
ritos funerdrios dos celtas. A agua lustral, que os druidas
empregavam para afastar os maléficos, era a agua na qual se
apagava o tigao ardente retirado da fogueira dos sacrificios.

Em todos os textos irlandeses, a 4agua ¢é um elemento
submetido aos druidas', que tém o poder de ligar e desligar.
A 4gua é um simbolo de pureza.

E um meio e um lugar de revelagdo para os poetas que pdem
sortilégios a fim de obter profecias. Segundo Estrabdo, os
druidas afirmavam que, no fim do mundo, reinariam apenas a
dgua e o fogo, elementos primordiais.

Na cosmologia da Babilénia, no comeg¢o de tudo, quando néao
havia ainda nem céu nem terra, apenas uma matéria
indiferenciada se estendia desde toda a eternidade: as aguas
primordiais. Da sua massa se desprenderam dois principios
elementares, Apsu e Tiamat...*

Apsu, considerado como uma divindade masculina,

5 pome druida &, etimclogicamente, o da ciéncia (dru [u] id, os muitos sabios e ha

uma primeira equivaléncia semantica com o nome do bosque e da arvore (vid). Mas a
Arvore &, também, um simbolo de forga, e os druidas celtas tém direito a sabedoria e
4 forca. E o gue resume a etimologia analégica de Plinio, que pde o nome do druida em
relacdoc com o nome do carvalho, drus. Podem ser considerados como correspondentes
estritos dos bramanes da India. 530, na verdade, sacerdotes, e suas doutrinas tém
esséncia metafisica. Caso unico, com efeito, na Europa ocidental, eles constituem uma
classe sacerdotal, organizada e hierarquizada: sacerdotes sacrificadores, adivinhos
ou satiristas, vates ou especialistas em ciéncias fisicas. Os druidas podem ser nao
apenas sacerdotes mas também conselheiros muite ouvidos (o druida foi suplantado pelo
capeldo ou confessor na época crista). Os adivinhos ou poetas podem ser juizes e
historiadores (mas n3oc sdo, jamais, satiristas). Os vates sdo medicos. R acumulacdo
de fungdes, todavia, ndoc lhes & interdita. Os druidas governam, e transcendem toda a
sociedade humana, e dominam o poder politiceo: na Irlanda como na Galia, o druida fala
antes do rei. Sao os druidas que regulam a eleicdo real e gue determinam a escolha do
candidato. Influenciam a classe guerreira. Sendo a classe sacerdetal um reflexo da
sociedade divina, o©os druidas simbolizam todo o pantedc por suas gualidades e suas
funcdes. O papel dos druidas encontra-se em regular os contatos entre os homens e o©
Outro-Mundc dos deuses, por ocasidc das grandes festas anuais. Razao pela gual eles
se limitam de preferéncia & fungdo sacerdotal. [CHEVALIER, J. Diciondrio de Simbolos,
R. J., J.0. Editora, 1989].
42 ~HEVALIER, J. Diciondrio de Simbolos, R. J., J.0. Editora, 1989, p. 20.



37

representa a massa de agua doce sobre a qual flutua a
tefrd.ex

Tiamat nd&o é outra coisa sendo o mar, o abismo de agua
salgada de onde saem todos as criaturas (SOUN, 119)¢.

Gaston Bachelard escreveu variagbes sobre as A&guas
claras, as aguas primaveris, as A4guas correntes, as Aaguas
amorosas, as aguas profundas, dormentes, mortas, compostas,
doces, violentas, a &gua mestra da linguagem, etc...

As aguas, representando a totalidade das possibilidades
de manifestacao, se dividem em Aaguas superiores, que
correspondem as possibilidades informais (indeterminadas); e
aguas inferiores, que correspondem &s possibilidades formais
(determinadas.*

A agua se oferece como um simbolo natural para a pureza;
da sentidos precisos a uma psicologia prolixa da

purificacio.®®
Peixe — simbolismo aquatico

O peixe €& simbolo do elemento &gua, dentro da qual ele
vive.

Era esculpido na base dos monumentos Khmers para indicar
que eles mergulhavam nas aguas 1inferiores, no mundo
subterrdaneo. Nessa gqualidade ele poderia ser considerado

participante da confusaoc de seu elemento e por isso impuro.?®

%3 CHEVALIER,
“  BACHELARD,
> BACHELARD,
S CHEVALIER,

Diciondrio de Simbolos, R. J., J.0. Editora, 1989, p. 20.
L’eav les réves, Paris, 1942.

A dgua e os Sonhos, SP, Martins Fontes, 1989,

Diciondric de Simbolos, R. J., J.0. Editora, 1989, p. 703.

=PI I vp 5 <Y
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Simbolo das aguas, cavalgadura de Varuna, o peixe esta
associado ao nascimento ou a restauracdo ciclica. A
manifestacdo se produz a superficie das aguas. Ele é ao mesmo
tempo Salvador instrumento da Revelacao.

O peixe (matsya) é um avatar' de Vixenu®, que salva do
dilavio Manu, o legislador do ciclo presente; ele lhe envia
em sequida os Vedas, 1lhe revela o conjunto da ciéncia
sagrada.®

Os peixes sagrados do Egito antige, o Dagon fenicio, o
Oannes mesopotdmico atestam simbolismos idénticos, sobretudo
o ultimo, expressamente considerado o Revelador.”

Oannes foi considerado como uma representacado de Cristo.

No Extremo Oriente, o0s tals peixes andam em pares e sao
sinais de unido (Dana, Durv, Eliy, Chae, Gues, Mutt, Sair). O
Isld associa igualmente o peixe a uma idéia de fertilidade.™

O peixe é simbolo do deus do milho entre os indios da
América Central.*

O Deus do amor, em sadnscrito, se chama aquele gue tem por
simbolo o peixe.

Na Antiga Asia menor, BAnaximandro especifica que o peixe

& o pai e a mde de todos os homens e que, por esse motivo,

17 avatar - palavra da lingua sdnscrita, e gque pode, aproximadamente, ser traduzida como
vinda, descida. Significa, na mitologia hindu, a encarnagao de um deus. Cf. Bastos,
P. As grandes mitologias do mundo, RJ, Livraria Impérioc, 1859, p. 58,

i peys hindu. Esse foi criado para completar a dialética da criagdo e destruigao, e o
que conserva e preserva. Esse deus vdrias vezes velo & terra, tomando formas humanas
e animais diversas. Voltara pela ultima vez com o nome de Kalki, gquando destruird os
pecadores e seus pecados. Cf. Bastos, P. As grandes mitologias do munde, RJ, Livraria
Impéric, 1959, p. 57.

' CHEVALIER, J. Diclondrio de Simbolos, Rio de Janeiro, J.0. Editora, 1989, p. 704.

*% 1dem,.

° Idem, Ibidem.

52 CHEVALIER, J. Diciondric de Simbolos , R. J., J.0. Ed., 1989, p. 704



seu consumo é proibido.*
O peixe esta intrinsecamente relacionado com a agua. Nao
somente numa relagao de habitante e habitacdo, mas, como

também o peixe assume em si mesmo as orientacdes simbdlicas

do elemento agua.

Peixe como simbolo ambivalente

Como a agua, as vezes tem valéncia feminina (fecundidade,
ciclo vida-morte-renascimento, protecao), ou masculina
(fecundacao, vitalidade, dinamismo de salvacédo).

Em diferentes religides o simbolismo do peixe, é marcado
pela ambivaléncia e se aplica a divindade as vezes bem
definidas:

a) Simbolo de um deus do amor. No masculino, o peixe, em
mitologia, pode ter uma conotagao félica. Simbolismo antigo,
a julgar pelo nome do deus do amor em sadnscrito: aquele gque
tem o peixe por simbolo.

b) Simbolo de um deus criador. Entre os povos sumério-
semiticos, os deuses-peixes eram venerados como criadores e
vivificadores.

c) Simbolo de um deus salvador ou protetor. Em mais de um
mito aparece o tema do peixe salvador.

No hinduismo, o© peixe é o primeiro avatar do deus Vixnu,
conservador do universo: metamorfoseadc prende seu chifre e

guia sobre as aguas do diluvio a arca de Manu (equivalente a

®} CHEVALIER, J. Diciondric de Simbolos , R. J., J.0. Ed., 1989, p. 705.
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Noé biblico), na gqual refugiaram-se a humanidade e o mundo
animal para reiniciar uma nova humanidade; o peixe divino
traz aos homens o Veda (a sabedoria revelada).

Na Grécia, Apolo, deus da 1luz, da beleza, protetor dos
viajantes do mar, as vezes apresenta-se como golfinho. Em
outros mitos, cretenses por exemplo, se torna psicopompo e
transporta as almas em seu dorso até a mansdo dos mortos. No
Vietnda, o papel de psicopompo ¢é atribuido, as vezes, a
baleia; num desses mitos a baleia traz o menino salvador do
mundo, libertador do Mal.

d) Simbolo de um Deus do oceano primordial. Na Babilédnia,
0 Senhor do abismo é representado por um ser meio homem meio
peixe, tendo diante de si uma bola gque evoca o ovo do mundo,
ele sai da agua para revelar a humanidade, a cultura e a
sabedoria. No Egito, Num, senhor dos peixes, representa o
elemento aquatico primordial. No mesmo sentido, convém
mencionar o deus Dagon, na Fenicia, cujo nome, mencionado 16
vezes no AT, parece derivar do termo peixe.

e) Simbolo da deusa-mde. A fecundidade do peixe faz dele
um simbolo ndo sé6 do deus masculino do amor, como vimos, mas
também das grandes deusas-mdes, arquétipos da feminilidade,
da fertilidade e do amor. Na Fenicia: Astarte, na Grécia:
Afrodite; em Roma:Vénus; na Escandinavia: Frigg, todas elas
eram mais ou menos identificadas com peixe; no dia dedicado a
essas divindades, as pessoas comiam peixe, para participar

melhor de sua fecundidade; de onde advém o costume de comer
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peixe na sexta feira.®

A figura do peixe, em muitas religides associa-se as
deusas do amor e a fertilidade natural. Ao mesmo tempo, o
peixe € também um animal de sangue frio, simbolicamente um
animal que nao ¢é dominado pelo impeto das paixdes e,
exatamente por esse motivo, torna-se objeto de refeigdes e
sacrificios sagrados.

O simbolo do peixe, em grego ichthys, é interpretado como
um acroéstico, um vocadbulo composto das letras iniciais da
seguintes palavras: Iesoils Christos Theol Hyios Soter, gque
significam Jesus Cristo, Filho de Deus, Salvador, é utilizado
pelos cristdos para se reconhecerem entre os pagdos, em época
da perseguigdo dos cristédos.”

O banho na pia batismal (piscina, literalmente viveiro de
peixe) e a comparacao dos apdstolos como pescadores de homens
podem ter contribuido para isso primeiramente.

Na pintura mural proto-cristd das catacumbas romanas, o©
peixe é o simbolo da eucaristia e, até os primdérdios do
periodo medieval, ele é& visto sobre a mesa ao lado do pao e
da taca de vinho em representacdes da Ultima Ceia.®®
E a partir da metade do século II que o batismo cristao é
representado em afrescos nas catacumbas sob a figura da
pesca. Aos poucos se interligou essa figura ao Cristo

presente nas Aaguas do batismo, tendo sido chamado de o

EIEDERMANN, H. Dicionario Ilustrado de Simbolos, S.P., Comp. Melhoramentos, 1953, p.
294,

MOHR, G.
MOHE, G.

Paulus, 1994,

Dicilondrio dos Simbolos, E.,
P., Paulus, 1994.

; S.
H., Diciondrio dos Simbolos, 5.
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verdadeiro peixe e os cristdos de pisciculi (peixinhos).”
Nesse sentido, o peixe é alimento de vida e simbolo da

ceia eucaristica. E reproduzide com frequéncia ao lado do

O peixe nas civilizag¢des mediterraneas, era simbolo de
felicidade.

Oannes, o personagem mitico babildénico representado
metade peixe, sal do mar de Eritreia e revela aos homens a
cultura, a escrita, a astrologia.®

Segundo a tradigdo dos antigos mitos hindis, o deus
Vishnu teria, sob a forma de peixe, salvo do diluvio
universal o progenitor a humanidade, Manu.*®’

A alegoria do pastor e das ovelhas desempenha,
paralelamente & dos peixinhos dos cristaos, um papel ainda
mais significativo, e o Hermes Cridéforos, o deus protetor dos
rebanhos, tornou-se o modelo do “Bom Pastor”®. Orfeu também
serviu de paradigma na sua condicdo de bom pastor®. Este
aspecto do pastor deu origem a figura (mistérica) do peixe
“imenso” da inscricdo de Abércio, o pastor também parece
estar relacionado com Atis, préximo no tempo e no espago.

O simbolismo do pastor, do carneiro e do cordeiro

coincide com o final do éon de Aries.

7 MOHR, G. H., Diciondrio dos Simbolos, S. P., Paulus, 1994,

% MOHR, G. H., Diciondrio dos Simbolos, 5. P., Paulus, 1994,

% ELIADE, M. Tratado de Histéria das Religifes, Lisboa, Edigdes Cosmos, 1970.
BIEDERMANN, H. Diciondrio Ilustrado de Simbolos, SP., Comp. Melhoramentos, 1993, p.
294,

JUNG, C. G. Obras Completas de C. G. JUNG, vol. IX/2Z, Petrépolis, Ed. Vozes, 1982, pp.
95-162

“ ESLER, Orpheus - the Fisher, p. 51
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No século I de nossa era os dols éons sao concomitantes,
e dols dos deuses malis importantes dos mistérios da época:
Atis e Cristo sdo caracterizados pela figura do pastor, do
carneiro e do peixe.

O significado do simbolo de peixes é um tema abordado com
vasta bibliografia e profundidade em Jung, dada a sua
riqueza, tanto na concepg¢ao cristd, como em outras culturas

de origem pagds®.

1.3 Consideracoes sobre a agua em Mircea Eliade

1.3.1. Simbolismo da dgua

Para Eliade a &gua é um simbolo cosmogdnico, receptaculo
de todos os gérmens, e torna-se substdncia magica e medicinal
por exceléncia; ela cura, rejuvenesce, assegura a vida
eterna. O protétipo da agua é a agua viva, que a especulagao
posterior projetou por vezes nas regides celestes, como
existe uma soma celeste, um haoma branco no céu, etc.

A &gua viva, as fontes de juventude, a agua da vida, sao
as formulas miticas de uma mesma realidade metafisica e
religiosa; na &agua reside a vida, o vigor e a eternidade.
Esta agua nao é, naturalmente, acessivel a toda a gente, nem
de qualquer maneira. Estd guardada por monstros. Acha-se em

territérios de dificil penetragdo, na posse de demdnios ou de

63

JUNG, C. G. Obras Completas de C. G. JUNG, vol. IX/Z, Petropelis, Ed. Vozes, 1982, pp.
95-162.
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divindades. O caminho para a sua origem e a sua obtengao
exige uma série de consagracdes e de provas, exatamente como
na busca da arvore da vida.

O rio sem idade, encontra-se perto da &rvore miraculosa
de que fala o Kausitaki Upanishad (1,3), no Apocalipse (22,1-

2), os dois simbolos encontram-se lado a lado: Ele mostrou-

me, em seguida, o rio e a agua da vida, limpida como
cristal, que brota do trono de Deus e o do cordeiro... (1,3).
E nas duas margens do rio cresce a arvore da vida. (22,1-2)

A agua viva rejuvenesce e d& a vida eterna; toda a agua,
por um processo de participacdo e de degradagao, é eficiente,
fecunda ou medicinal. Em nossos dias, na Cornualha, as
criancas doentes sdo mergulhadas trés vezes no pogo de Saint-

Mandron®.

Fontes

O numero de fontes®, e de rios com virtudes curativas, na
Franca é consideravel.

Ha também fontes que tém uma influéncia benfazeja no
amor. BAlém destas fontes, outras &guas possuem valor em
medicina popular.®

Na fndia, as doencas sd3o projetadas nas &guas.

Os Fino-Ugricos explicam um certo numero de doencas pela

8 Mc kenzie, D., Infancy of Medicine, Londres, 1927, p. 238 segs.
 SEBILOT, P., Le Folklore de France, vol. II, Paris, 1905, p. 256-291.
8 Thid. II, p. 230 e segs.



profanacdo ou por impureza das &guas correntes.?

Agua ndo comecada, é utilizada em sortilégios e mediacdes
populares. Agua ndo comegada, quer dizer, a de um vaso novo,
ndo profanada pelo usoc cotidiano, concentra em si  as
valéncilias germinativas e criadores da agua primordial.

As Aguas nao comecgadas, curam porque refazem a criagao. O
mal é absorvido pela agua devido ao seu poder de assimilacédo
e de desintegragdo de todas as formas.

A multivaléncia religiosa da &gua corresponde, na
histéria, a numerosos cultos e ritos concentrados a volta de
fontes, rios e ribeiras.

Cultos que se devem, em primeiro lugar, ao valor sagrado
que a &gua incorpora em si, como elemento cosmogdnico, mas
também a epifania local, manifestacdo da presenga sagrada em
certo curso de agua ou em certa fonte. Estas epifanias locais
sdo independentes da estrutura religiosa sobreposta.®

A &agqua corre, é viva, agita-se; inspira, cura, profetiza.
Em si mesmos, a fonte ou o rio manifestam o poder, a vida, a
perenidade; eles sdo e sdo vivos. Revelam a forga sagrada que
lhes é proépria, e participam, ao mesmo tempo, do prestigio do

elemento neptuniano.

§7 SEBILOT, Paul, Le Folklore de France, II, Paris, 1905, p. 460-466.

€8 RLIADE, M. Tratado de Histdria das Religides, Lisboa, Ed. Cosmos, 1970, p. 244 ss.
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O culto das &guas acabou por ser tolerado até mesmo pelo
cristianismo, depois das perseguig¢bdes da Idade Média. (A
reacdo comecou no séc. IV com S. Cirilo de Jerusalém, Catech.
xix, 8). As proibigdes eclesiasticas repetem-se desde o
segundo Concilio de Arles (443 ou 452), até ao Concilio de
Tréves em 1227. Além disso, grande numero de apologias, de
cartas episcopais e outros textos balizam a luta da Igreja
contra o culto das &guas.®

Encontramos um culto das &guas também na pré-histdria da
Sicilia™,

FEm Lilibeo (Marsala) o culto grego de Sibila sobrepds-se
a um culto primitivo local, que tinha o seu centro numa
caverna inundada de agua; os Proto-sicilianos dirigiam-se ali
para os ordalios e para as incubagdes proféticas; e S8ibila
ali dominou e profetizou no tempo da colonizacao grega e, ja
no cristianismo, perpetuou-se ali wuma devocdo a Sao Joao
Batista, a quem se erigiu no século xvi um santuario na velha
caverna, gque continua até os nossos dias a ser destino de
peregrinagdes para dguas-miraculosas.”

Os oraculos estao, normalmente, localizados préximos da
aguas.

perto do templo de Afiaraos, em Oropos, 0S5 dJque eram

curados pelo oradculo colocavam na agua uma moeda.

¥ pLIADE, M. Tratado de Histdria das Religides, Lisboa, Edicbes Cosmos, 1970, p. 245,
conf. SAINTYVES,P. Les vierges-méres et les nalssances miraculeuses, Paris, 1908, p.
163,s55.

0 ELIADE, M. Tratado de Histdéria das Religides, Lisbeca, Edigdes Cosmos, 1970, p. 245,
conf. SAINTYVES, P. Corpus du folklore des eaux, Paris, p. 20-21.

7 ELIADE, M. Tratado de Histéria das Religides, Lisboa, Edig¢des Cosmos, 1970, p. 246,
conf. SAINTYVES, P. Corpus du folklore des eaux, Paris, p. 20-21.
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A Pitia preparava-se bebendo &gua da fonte Cassotis. Em
Colofénia, o profeta bebia a dgua de uma fonte sagrada que se
encontrava na gruta.

Em Claros, o sacerdote descia a gruta, bebia a agua de
uma fonte misteriosa (hausta fontis arcani aqua) e respondia
em verso as questdes que se lhe punham em pensamento (super
rebus quas quis mente concepti)™.

O poder profético emana das dguas, intuicgdo arcaica que

se encontra numa area muito vasta.
1.3.2. Epifanias e divindades aquaticas

O culto das A&guas, dos rios, fontes e lagos ja existiam
na Grécia antes das invasdes indo-européias e antes mesmo da
valorizacdo mitolégica da experiéncia religiosa.™

Vestigios desse culto arcaico conservaram-se até o final
do helenismo.

Pausanias ’* descreve o culto da fonte Hagno, na Arcéadia,
onde em periodo de seca, o sacerdote do deus Licaios fazia
ali sacrificios e oferecia na fonte um ramo de carvalho.

Esse rito é enquadrado no conjunto magia da chuva.

Homero também conhecia o culto dos rios, OS troianos
sacrificavam animais ao Escamandro e langavam cavalos vivos

nas aguas.”

2 ELIADE, M. Tratado de Historia das Religides, Lisboa, Edic¢tes Cosmos, 1970, p. 246,
conf. TACITO, BAnais, II, p. 54; sobre o oraculo de claros cf. PICBRD, Ephése, et
claros, Paris, 1922, p. 112 e ss.

'S ELIADE, M. Tratade de Histéria das Religides, Lisboa, Edicdes Cosmo, 1970, pags. 247,
conf. Pausanias VIII, 38,3-4.

7 ELIARDE, M. Tratado de Histéria das Religides, Lisboa, Edicdes Cosmo, 1970, pags. 247

¥ NILSCOM, Geschichte, I, P- 220, 3.
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Qutros povos 1indo-europeus ofereciam sacrificios aos
rios: os Cimbros, que sacrificavam ao Rédano, os Francos, os
Germanos, os Eslavos, etc.’

Os Massai do Leste da Africa lancam mdo-cheia de ervas ao
atravessar um rio; os Baganda, da Africa Central, trazem
ofertas como grdos de café, etc.”

Os deuses fluviais helenos sido antropomorfos como por
exemplo o Escamandro que luta com Aquiles’.

O deus fluvial mais conhecido era Aqueloos. Homero
considera-o mesmo um grande deus, divindade de todos os rios,
dos mares e fontes. O nome deste tem varias interpretacodes,
parece que a etimologia mais préxima e simples é a agua.”

Na mitologia grega, as figuras que mais se destacam s&o:
Tétis, ninfa marinha; Proteu; Glaucos; Nereu e Tritone,
divindades neptunianas cujas fiqguras denunciam a imperfeita
origem nas A&guas. Vivem e reinam nas profundezas marinhas e
sdo divindades estranhas e caprichosas que fazem o bem e o
mal - mas o mal com maior fregqiiéncia, como ocorre com © mar.

Pode-se dizer que as aguas simbolizam a totalidade das
virtualidades; elas sdo fons et origo, matriz de todas as
possibilidades de existéncia.®

“Agua, tu és a fonte de todas as cousas e de toda a

' ELIADE, M. Tratado de Histéria das Religides, Lisboa, Edicdes Cosmo, 1970, pags. 247,
conf. SAINTYVES, P. Corpus du folklore des eaux, Paris, p.160.

ELIADE, M. Tratado de Histdria das Religides, Lisboa, Edicbdes Cosmo, 1970, pags. 248,
conf. FRAZER, Folklore in the 0ld Testament, ITI, p. 417 e ss.

ELIADE, M. Tratado de Historia das Religides, Lisbhoa, Ed. Cosmeo, 1970, pags. 248,
conf. Iliada, xxi, p. 124 e ss.

ELIADE, M. Tratado de Histdéria das Religides, Lisbeca, Ed. Cosmo, 1970, pags. 248
conf. Nilsson, I, p. 222.

o ELIRDE, M. Tratado de Historia das Religides, Lishboa, Edi¢&es Cosmo, 1970, pags. 231.
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existéncia®”, diz um texto indiano®, sintetizando a longa
tradigdo védica. As 4guas s3o os fundamentos do mundo
inteiro”™ elas s3o a esséncia da vegetacdo®, o elixir da
imortalidade®™, asseguram longa vida, forca criadora e sao
principio de toda a cura.

Principio do indiferenciado e do virtual, fundamento de
toda a manifestag¢do césmica. Elas foram no principio, elas
voltardo no fim de todo o ciclo histérico ou césmico; elas
existirdo sempre, as &aguas sdo germinativas, guardam na sua
unidade ndo fragmentada as virtualidades de todas as formas.

Na cosmogonia, no mito, no ritual, na iconografia, as
dguas desempenham a mesma funcao, qualquer que seja a
estrutura dos conjuntos culturais nos quais se encontram:
precedem qualquer forma e suportam qualquer criacdo.

Por um ritual iniciatico, a agua confere um novo
nascimento; por um ritual magico, ela cura; por rituais

funerarios, ela assegura o renascimento por mortem.

*! ELIADE, M. Tratado de Histéria das Religides, Lisboa, Edicoes Cosmo, 1970, pags. 231,
conf. Bhavicyottarapurana, p. 31,14.

" ELIADE, M. Tratado de Histdria das Religides , Lisboa, Edigdes Cosmo, 1970, pags.

231, conf. (2) Catapatha Brahmana, VI, 8, 2,2,; XII, He2, 14,

ELIADE, M. Tratado de Histdria das Religides, Lisboa, Edicées Cosmo, 1970, pags. 231,

eont.: Thitd., IV; "6:L, T

** ELIADE, M. Tratado de Histéria das Religides, Lishoa, Edicbes Cosmo, 1970, pags. 231,
conf. Ibid. IV, 4,3,15.

B3
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A agua torna-se um simbolo de vida. Receptaculo de toda a
virtualidade, fluida por exceléncia, suporte do devir
universal, a &gua é comparada & lua.

Nas mitologias amerindias, o sinal gliptico da agua,
representado por um vaso cheio de &qua no qual cai uma gota
vinda de uma nuvem, encontra-se sempre associado a emblemas
lunares. A espiral, o caracol (emblema lunar), a mulher, a
agua, o peixe, pertencem ao mesmo simbolismo de fertilidade,
verificdvel em todos os planos césmicos.

A multivaléncia simbdlica de um emblema ou de uma palavra
pertencente as linguas arcaicas leva-nos a observar gue, para
a consciéncia que os forjou, o mundo se revelava como um todo
organico. Na lingua suméria, (a) significava agua, mas também
significava: esperma, concepg¢do, geracao.

Na gliptica mesopotadmica, a &gua e o peixe simbélico sio
emblemas da fecundidade.

Ainda hoje, entre os primitivos, a &agua confunde-se, nem
sempre na experiéncia corrente, mas regularmente no mito, com
0 sémen viril. Na ilha Wakita, um mito conta comoc uma jovem
perdeu a virgindade por ter deixado que a chuva lhe tocasse o

corpo.®

BS

ELIADE, M. Trataedo de Histdria das Religides, Lisboa, Edicdes Cosmo, 1970, pags. 234,



51

Cosmogonias aqudticas

A agua é germinativa, fonte de vida, em todos os planos
da existéncia humana.

As aguas, nas quais NAarayana (mitologia indiana) flutuava
numa situacdo de indiferenca, simbolizam o estado de repouso
e de indiferenciacdo: a noite césmica.?®s

Narayana dormia. E do seu umbigo (centro), ganhou vida a
primeira forma césmica: o 1léddoc, a A&rvore, simbolo de
ondulacdo universal, da seiva germinativa mas sonolenta, da
vida onde a consciéncia ainda se nao desprendeu. A criacao
inteira nasce de um receptédculo e apdia-se nele.

Vishnu, na sua terceira reencarnacdo (um gingantesco
javali), desce ao fundo das &guas primordiais e tira a terra
do abismo” esse mito, de origem e de estrutura ocednica,
também se manteve no folclore europeu.

A tradigdo das Aguas primordiais, onde os mundos tiveram
a sua origem, encontra-se, em grande numero de variantes, nas

cosmogonias arcaicas e primitivas.

*¢ Idem.

®7 ELIADE, M. Tratade de Histdria das Religibes, Lisboa, Edicdes Cosmo, 1970, pags. 234,
conf. (Traittirriya, I,1,3,5; Catapahta Br., XIV, I, 2, 11; cf. Rdmdyana Ayodhya-
Kanda, CX, 4; Mahabbirat, Vana-Prana, CXLII, 28-62, CCLXXII, 49-55; Bhagavata Purana,
I1T, 13, etc.
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Hilogenias

Sendo as aguas a matriz universal, é de facil compreensio
que o0s mitos e as lendas fagam derivar delas o género humano
ou uma rag¢a particular.

Na costa sul de Java, encontra-se um segara anakkan, um
mar das criangas. Os Indios Karaja do Brasil, lembram-se dos
tempos miticos quando se encontravam ainda na Aagua.

A agua € germinativa, a chuva é fecundante, semelhante ao
sémen viril. No simbolismo erético-cosmogébnico, o céu abraca
e fecunda a terra por meio da chuva. O mesmo simbolismo se
encontra em todas as hilogenias.

A fertilidade da agua esta presente em diversos paises
ainda hoje, por exemplo na Alemanha, cheia de Kinderteichen,
Bubenquellen®®, em Oxford, Child’s Well é uma fonte conhecida
por tornar fecundas as mulheres estéreis.®

Muitas crencas deste tipo estdo <contaminadas ©pela
concepgdo da Terra-Mide e pelo simbolismo erdtico da fonte.
Perpassando estas crengas e todos os mitos da descendéncia da
terra, da vegetagdo, da pedra, encontramos a mesma idéia
fundamental: a wvida quer dizer, a realidade, acha-se
concentrada numa substadncia césmica de que derivam, por

descendéncia direta ou participacdo simbdlica, todas as

"® DIETRICH, Mutter Erde, Ed. III, p. 19, 126, conf. ELIADE, M. Tratado de Histdria das
Religides, Lisboa, Ed. Cosmo, 1970, pags. 236.

®% MCKENZIE,Dan, Infancy of Medicine, Londres, 1927,p. 240, conf. ELIADE, M. Tratado de
Histéria das Religides, Lisboa, Edi¢des Cosmo, 1970, pdgs. 236. MOHR, G. H.,
Diciondrio dos Simbolos, 5. P., Paulus, 1994.
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formas vivas. Os animais aquaticos, sobretudo os peixes (que
acumulam também os simbolos eréticos) e os monstros marinhos,
tornam-se os emblemas do sagrado porque os substituem a

realidade absoluta, concentrada nas aguas.

Poséidon

Poséidon, ou Netuno para os romanos, € filho de Cronos e
de Rea. Em Homero aparece como irmdo menor de Zeus, por isso
lhe € subordinado. Por outro lado, em versao corrente, se diz
que Zeus € filho menor de Cronos, e que conquistou soberania
pela vitéria obtida sobre seu perverso pai. A Poséidon se
deve o dominio que exerce sobre o mar e os demais deuses
marinhos. Sua residéncia é num paldcio de ouro situado no
mais profundo do mar. E impetuoso e violento como o elemento
que representa. Ao golpear, com seu tridente, a superficie do
mar, surgem ondas viclentas. Pode provocar terremotos,
inundar a terra, e sob seu olhar pode acalmar a mais terrivel
tempestade. E protetor dos pescadores, navegantes, etc. Seus
templos e suas estatuas estavam em cidades maritimas gregas.

Quando o mar se enfurece, adquire carateristicas
masculinas. Quando foi feita a divisdo do cosmos, pelos
filhos de Cronos, o oceano foi dado a Poséidon.

Homero fala dele como deus dos mares. Seu palacio é no
fundo do oceano e o seu simbolo é o tridente (dentes dos
monstros marinhos). Poséidon é o deus responsavel pelos

tremores de terra, que os gregos explicavam pela erosdao das
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dguas. E selvagem, é pérfido, revela a condicdo cébdsmica.
Netuno, para os romanos, foi deus protetor dos cavalos e

corridas, uma vez que o0s romanos nunca foram um povo de

grandes navegadores, mas relacionado aos cavalos e as

corridas.

Animais e emblemas aquaticos

Os dragdes, serpentes, conchas, delfins e peixes sio
emblemas da agua.

Escondidos no oceano, distribuem a chuva, a umidade, a
inundac¢do; regulam a fecundidade do mundo.

Os dragdes habitam nas nuvens e os lagos; sdo senhores do
raio; descarregam as dguas uranianas, fecundam campos e as
mulheres.

O dragdo e a serpente” é simbolo da vida ritmica®, para
Tchuang-Tseu. O dragao representa o espirito das A&guas, cuja
harmoniosa ondulagdo alimenta a vida e torna possivel a
civilizagdo. O dragdo Ying retine e dirige as chuvas, porque
ele proprio é o principio da umidade®.

Quando chega a seca faz-se uma imagem do dragao Ying e

comeca a chover?®,

* ELIADE, M. Tratado de Histéria das Religides, Lisboa, Edigdes Cosmo, 1970, pags. 252,
cf. GRANET, Marcel, Danses et Legendes, vol. II, Paris, 1926, p. 554.

*! ELIADE, M. Tratado de Histéria das Religides, Lisboa, Edicdes Cosmo, 1970, pags. 234,

ver GRANET, Marcel, La pensée Chinoise, Paris, 1934, p. 135.

Ibid. Danses, vol. I, p. 353-356.

** Ibid. 361, cf. FRAZER, The Magic art and the evolution of Kings, I, p. 297.

a2
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Para os chineses o dragdo e a fecundidade estdo
relacionados.

Um dos fundadores da civilizagdo chinesa, Fu-hi, nasceu
num lago onde havia dragdes.?®

O dragdo, na China, tem 1ligagdo com o imperador,
representante dos ritmos césmicos e distribuidor da
fecundidade da terra. Quando hé& desordem social, os ritmos se
perdem, o imperador regenera sua forca criadora e sabe como
restabelecer a ordem.

Na mitologia chinesa, o dragdo, emblema das A&guas, é
investido, de modo cada vez mails forte, das virtudes
celestes. A fertilidade aquatica situa-se nas nuvens, regido
superior. O conjunto fecundidade-&gua-realeza conservou-se
mais nas mitologias sudeste-asiaticas, em que o oceano se dé&
por fundamento de toda a realidade e por distribuidor de
todas as forcgas.

As tradig¢des de origem chinesa e, também, da India do Sul
apresentam o valor sagrado das &guas. A realeza e a santidade
sdo distribuidas pelos génios marinhos.

A forga magico-religiosa reside no fundo do oceano e é
transmitida aos herdis por seres miticos femininos (ndgi, um
espirito aquédtico feminino, das regides austro-asidticas, que

tem o papel do dragdo na China, é uma princesa com cheiro a

** ELIADE, M. Tratado de Histéria das Religides, Lisboa, Edigdes Cosmo, 1970, pags. 234,
ver GRANET, Marcel, Danses et Legendes de la Chine ancienne, vol.I, Paris, 1926, p.
344-350.

°% (CHAVANNES, Ed. Les Mémoires historiques de Sse-Ma-Tsien, vol.II, p. 325,
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peixe) .

Os génios-serpentes sao encontrados nos oceanos, nos,
mares, lagos, pogos e nascentes. Seus cultos mantém a ligacao
magico-religiosa com as aguas.

Sdo génios protetores das fontes da vida, da
imortalidade, da santidade, assim como de todos 0s emblemas
que se acham em ligacdo com a vida, a fecundidade, heroismo,
imortalidade e com os tesouros.

Anfitrite, uma das nereidas de Nereo, esposa de Poséidon.
Os romanos ndo conheceram o culto de Anfitrite como deusa
marinha, este culto foi dado & deusa Salacia.

Nereo, apresenta um aspecto alegre, amigavel ao mar, é
imaginado como um ancido marinho e bondoso. E o génio benigno
do mar Egeu. Habita as profundezas do mar, com suas cingiienta
filhas: as nereidas. Possui o dom da profecia, como todos os
deuses da &gua. Casou-se com Doris, uma oceédnida e, teve as

nereidas, ou ninfas do mar.
Ninfas

As Ninfas eram divindades entre os gregos, de todas as

aguas, fontes, nascentes.

35 PREZYLUSKI, J. La princesa & 1’'odeur de polsson et la Nigi dans le traditions de
l’Asie Orientale - Etudes Asiatiques - wvol. IT, Paris, 1925, p. 276.

VOGEL, J., Serpent worship in ancient and modern India - Ata Orientalia - vol. L5
1924, p. 279 - 312.
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Os gregos deram-lhe formas humanas e nome. Foram criadas
pelo curso vivo da &gua, pela magia, pela forga que dela
emanava, pelo seu murmirio. Adquiriram lenda, intervieram na
epopéia, foram atraidas pela taumaturgia. Normalmente sio as
mdes dos herdis.®

As mals célebres sado Tétis, as Nereides, ou como s&o

chamadas por Hesiodo (Teogonia), as Oceanides, ninfas
neptunianas.
As outras sé&do, divindades das nascentes. Mas fazem

moradia nas cavernas onde ha umidade.

As ninfas, uma vez personificadas, intervém na vida
humana.

Divindades do nascimento (agua, fertilidade 2
kourotrophoi), educam as criancas, ensinam-lhes como tornar-
se herdis.

A maioria dos herdis gregos foram educados por ninfas,
que por centauros, seres sobre-humanos que participam nas
forcas da natureza e as controlam.

Uma 1iniciagdo herdéica nunca é familiar, em geral, nem
mesmo & civica; ndo se faz na cidade, mas na floresta.

Existem paralelamente a veneragdo as ninfas, o medo. Elas
raptam as criangas e, as vezes, matam-nas por inveja.

Encontra-se no tumulo de uma crianga de cinco anos,

escrito:

*® Nilsson, p. 227, conf. ELIADE, M.Tratado de Histdria das Religides, Lisboa, Edicdes

Cosmos, 1970}
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"Crianga amdvel e gentil, fui raptada pelas Naiades, nio pela

morte." *°

Também se manifestam perigosas, quando ao meio dia,
perturbam o espirito de quem as véem. Quem as vé torna-se
presa de um entusiasmo ninfoléptico, como é o caso de
Tirésias ao ver Palas e Caricld, ou de Acteone ao descobrir
Artémis com as suas ninfas.

E por isso que, no meio do dia, sdo evitadas as fontes,
os cursos de agua, o0s rios, ou a sombra de certas arvores.

Em todas as manifestagdes percebe-se a virtude profética
das 4aguas, mesmo com contaminagdes e efabulacdes miticas que
nao se podem evitar.

Existe um sentimento ambivalente de medo e de fascinio
para com as 4aguas que desintegram (fascinacdo das ninfas
conduz a loucura, a aboligdo da personalidade) e que
simultaneamente, germinam, matam e por isso cooperam para um

novo nascimento.

1.3.3. Dilavio

Os mitos do dildvio s@&o os mais numerosos e quase

universalmente conhecidos, embora muito raros na Africa.!%

99CIG 6201, citado por JEANMARIE, Couroi et Courétes, p. 295.

100 FRAZER, G. Folk-Lore in the 0ld Testament, Londres, 1919, vol. I, pg. 329-332; Clyde
Kluckhohn, Recurrent Themes in Myths and Mythmaking, Daedalus. Primavera de 1959, pg.
271. A biblicgrafia essencial sobre as lendas do Diluvio pode ser encontrada em Stith
Thompson, Motif-Index of Folk-Literature (nova ed., Bloomington, Indiana, 1955), vol.
I, pg. 184,
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Ao lado dos mitos diluvianos, outros relatam a destruicao
da humanidade ©por cataclismos de proporcdes cédsmicas:
tremores de terra, incéndios, desabamento de montanhas,
epidemias, etc.

Esse fim ndo ¢é radical: foi antes o fim de uma
humanidade. Mas a imersdo total da terra nas &guas ou sua
destruicdo pelo fogo, seqguida pela emersdo de uma terra
virgem, simbolizam a regressdo ao Caos e & cosmogonia. !

Os mitos sobre o fim, de complexa interpretacido sdo as
crencas dos Negritos da Peninsula de Malaca.

Eles sabem que, um dia, Karei pora termo ao Mundo, porque
Os homens ndo respeitam mais os seus preceitos. Assim, quando
ha uma tempestade, os Negritos procuram evitar a catdstrofe
por meio de oferendas expiatérias de sangue.l%?

A catéastrofe sera universal, sem distincdo entre
pecadores e ndo-pecadores, e nido seré seguida de uma nova
criacéo.

Por essa razado, os Negritos chamam Karei de o mau, e os
Ple-Sakaili véem nele o adverséario que lhes roubou o paraiso.!

Outro exemplo de mito sobre o Fim é o dos Guaranis do
Mato Grosso, Brasil. Sabendo que a terra seria destruida pelo
fogo e pela agua, eles partiram em busca da Terra sem Males,
espécie de paraiso terrestre situado além do oceano. Essas

longas migragdes, inspiradas pelos pajés e efetuadas sob sua

101 ELIADE, M. Mito e realidade, Sao Paulo, Editora Perspectiva, 1972, pags. 53 ss.

102 ELIADE, M. Traité d’ Histoire des Religions, p. 54.

103 LEHMAN, F. R. Weltuntergang und Welterneuerung im Glauben schriftloser Volker”,
Zeitschrift fur Ethnologie, wvol. LXXI, 1993, p. 103.
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direcdo, iniciaram no século XIX e durou até 1912. Algumas
tribos acreditavam que a catastrofe seria seguida de uma
renovacao do mundo e do regresso dos mortos. Outras tribos
aguardavam e desejavam o fim definitivo do Mundo.!

As tradigbes de diluvios ligam-se, quase todas, & idéia
de reabsorcdo da humanidade na 4gua e & instauracido de uma
nova época, com uma humanidade nova.

Sua caracteristica é enfatizar uma concepcgédo ciclica do
cosmos e da histéria, onde uma época é abolida por uma
catastrofe e uma nova era comeca, onde aparecem homens novos.
Essa confirmagcdo ¢é realizada pela convergéncia dos mitos
lunares com os temas de inundacdo e do diluvio, nos guais a
lua € simbolo do devir ritmico, da morte e da ressurreicdo.

A lua estd em estreita ligagdo com as inundacdes, tal
como as fases lunares dirigem as cerimdénias de iniciacao,
onde o nedfito morre para depois ressuscitar.

O diluvio destrdéi a antiga humanidade e prepara o
surgimento de uma nova humanidade.

Mircea Eliade sublinha, no simbolismo do diluvio, o
carater universal 2 a coeréncia dos temas miticos
neptunianos.

As Aguas aparecem antes da criagdo e reintegram-na,
periodicamente, no intuito de refundir nelas, purificando-a,

enriquecendo-a e regenerando-a.

104 SCHADEN, E. Der Paradiesmythos im Leben der Guarani Indianer, Staaden Jahrbuch (Sao
Paulo, 1955}, wol. III, p. 151, ss; Wilhelm Kopper, Prophetismus und Messianismus als
volkerkundkiches und universal-geschichtliches Problem, Saeculum. wvol. X (1958},
pags. 42 ss.; Robert H.Lowie, Primitive Messianism and Ethnological Problem,
Diogenes, n. 19 Fall, 1857, pags. 70 ss, conf. Tratado de Histdéria das Religides.
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Em grande numero de mitos, o dilduvio esta relacionado com
uma falha ritual, dque provocou a cdlera do Ente Supremo;
algumas vezes, por vontade de um Ente divino em acabar com a
humanidade.

Ao analisar os mitos que anunciam o diluvio préximo,
constata-se que uma das causas principais reside nos pecados
da humanidade, assim como a decadéncia do proprio mundo.

O dilavio abriu o caminho para uma regeneracdo da
humanidade. Em outros termos, o Fim do Mundo no passado, e
aquele que tera lugar no futuro, representam a projegdo, em
grande escala e com uma intensidade dramédtica excepcional, do
sistema mitico-ritual da festa do ano novo.

A simetria do diluvio e da renovagao anual do mundo foi
observada, em alguns casos, na Mesopotédmia, no Judaismo e no
Mandelsmo.'”™ A causa da morte da humanidade est4d em seus
pecados, onde, nos mitos do clrcuito do Pacifico, o motivo &
a falha ritual. Nunca é fatal, mas ressurge novamente com
nova forma, reassumindo seu destino original, esperando a
mesma catastrofe gque a reabsorvera nas aguas.

Aqui apresenta-se uma visio resignada, imposta pela
intuicdo do conjunto agua-lua-devir.

O mito do diluvio revela que a vida humana pode ser vista
com outra concepcgdao, onde é ©preciso desintegrar para
reabsorver periodicamente, onde o destino de todas as formas

€ o da dissolucdo a fim de poderem renascer. Se assim nao

105 ELIADE, Mythe de 1'Eternel Retour, Paris, 1949.
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fossem regeneradas, desfazer-se-iam e impossibilitariam uma
nova criagao e se extinguiriam definitivamente.

No diluvio acontece a reabsorcdo imediata nas adguas, nas
quals os pecados sdo purificados e de onde nascerd a nova
humanidade transformada.

O diluvio e a submersdo dos continentes (Atlantida), sao
um fendmeno césmico que se repete por necessidade ciclica.
Significa uma segunda morte da alma (libacdes funeréarias, a
humanidade no inferno), ou a morte ritual, inicidtica, pelo
batismo.

De forma estrutural, o diluvio pode ser comparado ao
batismo dos recém-nascidos ou aos banhos rituais primaveris
gue procuram alcangar a saude e a felicidade.

O diluvio € uma expressdo do retorno ao caos das origens,
regressdo ao Utero primeiro.

Para Mircea Eliade, isto supde uma visdo ciclica do tempo
e da histéria. Tudo se desgasta com o tempo e é preciso
renovacao.

Nunca é apresentado como fatal, mas prentncio de um novo
comeco. Aparece a figura de um herdéi que constréi uma arca
que flutua sobre as ondas do diluvio: Deucalido (Grécia) e
Ut-napishtin (Mesopotédmia) e Noé (Judaismo) .1!0¢

Os padres da Igreja, utilizam-se do simbolismo aquatico e
comparam o dilavio ac batismo, como veremos posteriormente.

Em nivel cosmolégico e antropoldgico, a imersdoc pelas

106 ELIADE, M. Tratado de Historia das Religides, Lisboa, Ed. Cosmos, 19870, p. 256.
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aguas ndo €& extingdo definitiva, ¢é uma reintegracdo, um
ressurgir de uma vida nova, tratando-se de um momento

coésmico, bioldgico ou soteriolégico.

Conclusdo

Tudo vem da é&gua, tudo sustenta sua vida com &agua e tudo

acaba na agua, conforme a tradicdo que nos vém dos primeiros

filésofos.
A &gua em qualquer sistema religioso, conserva sua
funcado: desintegra, anula as formas, lava os pecados,

purifica e regenera.

Agua, simbolo cosmogénico, receptaculo de todos os
gérmenes, substéncia médgica e medicinal por exceléncia; cura,
rejuvenesce, assegura a vida eterna e seu protétipo é a &agua
da vida.

Com sentido ambivalente, d& a vida e a possibilidade de
continuidade e por outro lado dirige ao declinio e ao
afundamento, isto &, a propria morte.

A agua é o simbolo das energias inconscientes, das
virtudes informes da alma, das motivacgodes secretas =]
desconhecidas.

Reconstitui o mistério fundamental da origem das coisas,
mistério inacessivel préprio do pensamento humano.

A intuigdo simbdlica por meio da agua exprime dimensdes

inatingiveis: no plano coésmico, o mistério da wvida em sua



totalidade. Nos planos antropoldégico e religioso, exprime o
mistério do acesso do homem a uma vida transbiolégica,
superabundante, a prépria vida dos deuses.

A agua que corre e engole lembra, no plano psicolégico, a
morte da alma; nos planos antropoldgico e césmico, o mistério
do retorno inelutdvel de todas as formas vivas ao nada,
seguido ou ndo de renascimento.

Através do elemento dgua que a vida humana aglutina
sentidos capazes de ultrapassar suas Carateristicas naturais,
tornando esse mesmo elemento, fonte de morte, destruicao,

assim como, aoc mesmo tempo, fonte de vida e transformacéao.

"O homem € a agua e quando os elementos produtores do
masculino e feminino se unem, o ligquido toma forma...
Assim a agua acumula-se no Jade, e surgem as nove virtudes.
Congela-se para formar o homem, e suas nove aberturas e cinco
visceras aparecem. Esta é sua esséncia refinada. ..

Entao, o que possui aptiddes completas? A Adgua.
Nada existe que n3o seja pela dgua. Somente aquele que sabe como

confiar nos seus principios pode agir corretamente... " 7

o7 WATTS, Tao, O curso do rio, SP, Ed. Pensamento, 1975.
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[l. Mito

"O mito reconstréi a beleza trdgica e comovente do destino humano de
que todos participamos. E quando OS nossos COrpos estremecem ao ouvir o
coro que canta, sentimos que navegamos juntos..."
Rubem Alves
"O mito pequeno tece o meu corpo. Espelho em que contemplo a minha

alma. O mito grande amarra os corpos solitdrios num destino comum."

Rubem Alves

"Mythos quer dizer Palavra. ‘No principio era o Verbo...’ diz o maior
livro classico de todos os tempos...

Ha uma palavra no comego de tudo, algo que pronuncia o mundo,
tornando-o mundo humano”.

Constanca Marcondes César

"O mito € a lingua nativa ou materna da experiéncia reveladora"

Jung
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Introdug¢do

Neste capitulo, o conceito de mito presente na vasta
bibliografia de Mircea Eliade sera& abordado.

Iniciaremos a partir de consideragdes gerais a respeito
do assunto.

Elucidaremos sua funcdo e estrutura, no sentido de uma
maior compreensdo deste conceito e através dos modelos
miticos exemplificaremos o pensamento de Eliade acerca do
mito.

O estudo realizado sobre o mito desde Eliade sera
enriquecido com breves alusdes a outros autores que

complementam sua reflexdo a esse respeito.

2.1. Arquétipos

Arquétipo, origina-se do grego arkhétypos.
Etmologicamente, significa modelo primitivo, idéias inatas.

Para Jung, o arquétipo'”™ representa um enigma profundo,
que ultrapassa a nossa capacidade racional de compreender. A
afirmacdo do conteudo arquetipico é antes de mais nada, uma
parabola linglistica'”, sempre contém alguma coisa & mais,

que permanece desconhecida e ndo formuldvel. Nao é possivel

Los JARCOBI, Jolande. Complexo, arquétipo, simbolo na psicologia de Jung, Sdc Paulo,

Editora Cultrix, 1975, pp. 37- 106.
JUNG, Scbre a psicologia do arquéetipo infantil, 1in Jung-Kerényi, Introducdo a
natureza da mitologia, Amsterda, pp. 12 e ss.
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afirmar sobre a origem do arquétipo, se é adquirido ou néo.

Os arquétipos sdo, de acordo com a sua definicio, fatores
e motivos que coordenam elementos psiquicos no sentido de
determinadas imagens (que devem ser denominadas arquetipicas)
e isso sempre de maneira que sé é reconhecivel pelo efeito.

Eles existem pré-conscientemente e formam as dominantes
estruturais da psique em si... Como a condicdoc priori, os
arquétipos representam o caso psiquico especial, que confere
a todes 0s seres vivos sua indole especifica. As
manifestagdes desse plano biolégico fundamental podem mudar,
no curso do desenvolvimento, como as do arquétipo.

O arquétipo jamais nasce dentro da esfera da vida

organica; ele surge com a vida'’. Jung diz que:

"Se a estrutura psiquica e os seus elementos, os arquétipos,
jamais nasceram, isso & uma questio de metafisica e, por isso,
ndo pode ser respondida."'*!

A origem do arquétipo ¢é obscura e sua natureza
inescrutavel, pois sua patria é aquele misterioso reino das
sombras, o inconsciente coletivo, ao qual Jjamais teremos
acesso direto e de cuja existéncia e atuacdo temos
conhecimento apenas indireto, justamente pelo nosso encontro
com oOs arquétipos, isto &, através das suas manifestagdes na
psique. Ndo se pode explicar um arquétipo através de outro,

isto €, nao se pode, de modo algum, explicar de onde vem o
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JUNG, Simbdlica do espirito, Zurique, 1948, p. 374.
JUNG, Os aspectos psicoldgicos do arguétipo-mie, Sobre as raizes do consciente III,
p. 123.



arquétipo, porque nao existe nenhum ponto de Arquimedes fora
dessas condigdes aprioristicas''?,

Jung abordou, inicialmente, as “dominantes do
inconsciente coletivo” para ressaltar a relevancia para a
psique das determinantes, isto é os “pontos de nés” de carga
energética especial, cuja totalidade constitui o inconsciente
coletivo, e para sublinhar a sua funcdo dominadora. Mais
tarde, mais ou menos até 1927, Jung empregou simultaneamente
as expressdes “imagem protdotipo” e “imagem originaria”, para
0 gque se inspirou, ja desde 1921, em Jakob Burckhardt.

Jung compreendia, nessas “imagens originiarias, todos os
motivos oriundos da mitologia, das lendas, contos, capazes de
expressar, num retrato vivo, os comportamentos comuns do
homem, gque sempre podemos encontrar de novo como motivos
tipicos pela sua esséncia e que ocorrem no mundo inteiro.
Esses “motivos”, na histéria do homem, se apresentam sob
formas incontaveis, nas antigas imaginagdes dos povos
primitivos, nas idéias religiosas de todos os povos e cultura
e até mesmo nos sonhos, visbdes e fantasias dos individuos
modernos.

Os conteudos arquetipicos sao dados a estrutura psiquica
do individuo, na forma de possibilidades latentes, tanto como
fatores bioldégicos como histéricos. De acordo com as
condig¢des proporcionadas pela vida externa e interna do

individuo, atualiza-se cada vez o arquétipo correspondente e,

H2 Idem, ibidem, p. 81.
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ao receber forma, ele aparece diante da cémara do consciente,
ou, como Jung diz, é “apresentado” ao consciente.

A nocdo de arquétipo, expresso em imagens que Jung
designava inicialmente como "motivos de modelos”, psiquicos,
com o correr do tempo se estendeu a todos 0s tipos de
modelos, configuracdes, decorréncias, etc, isto é, também aos
processos dinadmicos e ndo apenas as imagens est4ticas. Ao
final, foram incluidas todas as manifestacdes psiquicas da
vida, desde que sejam comuns e tipicas da natureza humana,
tanto no nivel bioldgico e psicobiolégico, como no nivel de
formagcado de idéias.

"O arquétipo em si é um fator psicéide que, pode-se
dizer, pertence & parte ultravioleta do espectro psiquico...
E preciso estar sempre cénscio de que o que queremos dizer
com “arquétipo” é, em si mesmo, inobservdvel, mas gera
efeitos que tornam possiveis as observagdes: as imaginacdes
arguetipicas!?.”

Os arquétipos ndo se propagam, apenas pela tradicéo,
linguagem e a migracdo, mas podem renascer espontaneamente em
qualquer lugar e tempo, isto ¢, de um modoe que ndo &
influenciado por nenhuma transmissao externa... Essa
constatacdo significa nada menos que, em cada psique, héa

prontiddes vivas, formas que, embora inconscientes, nao sao,

por isso, menos ativas, e que modelam de antemao e

113 JUNG, Sobre as raizes do consciente, vol. VII, p. 497,
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instintivamente influenciam o seu penar, sentir e atuar!¢.”

"Em certo sentido, os arquétipos sdo os fundamentos ocultos na
profundidade da psique consciente... sio sistemas de prontidio
que sdo, simultaneamente, imagem e emogd3o. S3d0 transmitidos

hereditariamente com a estrutura cerebral e sdo até o aspecto

psiquico desta"'!s,

No mito, esses conteudos do inconsciente coletivo
remontam a uma tradigdo, cuja idade é impossivel determinar.
Pertencem a um mundo do passado, primitivo, cujas exigéncias
espirituais sdo semelhantes as que se observam entre culturas
primitivas ainda existentes.

Tanto Eliade, quanto Jung falam de arquétipos. Porém,

Eliade, em comentario feito durante uma entrevista, afirma

que:

"Mas ndo no mesmc sentido... Fiz mal em dar ao 'Mito do Eterno
Retorno’ o subtitulo ‘Arquétipo e Repetigdes’. Arrisquei-me a ser
confundido com a terminologia de Jung. Para ele, os arquétipos
sdo estruturas do inconsciente coletivo. Eu emprego esta palavra
por referéncia a Platdo e a Santo Agostinho: dou-lhe o sentido de
‘modelo exemplar’ - revelado no mito que € reatualizado pelo

rito. Deveria ter dito: ‘Paradigma e Repeticdo’". .16

O autor ndo faz referéncia de definigdo sobre arquétipo

em sua obra.

s JUNG, Sobre as raizes do consciente, wvol. III, p.DB5.

115 junG, Problemas psiguicos, p. 179.

1“—:E:LIILXDE. M. A Provagdo do Labirinto: dialogos com Claude-Henri Rocquet, Lisboa,
Publicagdes Dom Quixote, 1987,p.122, in CAVALCANTI, T. R., A Psicologia da Religido
de C.G. Jung e a abordagem religiosa de Mircea Eliade, tese de Mestrado em Ciéncias
da Religido, PUC, Sdo Paulo, 1988, p. 98.
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No prefacio a tradugdo inglesa do Mythe de 1’éternel
retour, que chamou-se Cosmos and History reafirma que usa o
termo arquétipo no sentido que aborda Eugenio d’Ors, como
sinénimo de “modelo exemplar” ou paradigma, em acepgao
agostiniana, citada em Allen''.

Segundo Eliade, o mito se define pelo modo de ser. Ele é
mito enquanto revela algo que se manifesta plenamente. Essa
manifestacdo é criativa e exemplar, funda uma estrutura do
real e um comportamento humano, deuses ou seres sobre-humanos
gue fundam essa maneira de ser.

Ricketts, citado por Allen''®, aponta as diferencas entre
as concepcdes de arquétipo entre Eliade e Jung.

Afirma, em 1970, num artigo, que os pensadores coincidem
em varios pontos e que Eliade assume posigdes junguianas em
algumas analises, ainda que ndo o tenha desejado.

Para Ricketts,

"& evidente gque Eliade buscou desde 1950 cada vez mais na
psicologia junguiana a ratificagdo de suas préprias teorias sobre
a perenidade dos simbolos"..."aqueles que vém em Eliade um
discipulo de Jung ndc estdo totalmente enganados... Eliade esta
sem divida muitoc mais perto de Jung do gue reconhece. Mas, apesar

disso, ndo podemos ver em Eliade um discipulo total de Jung"'**

A autora que melhor compreendeu as distingoes entre os
dois pensadores em relagao ao conceito de arquétipo talvez,

tenha sido, von Franz ao afirmar:
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ALLEN, D. Mircea Eliade y el Fenomeno Religioso, Madril, Cristianidad, 1985, p. 129.

Idem.
ALLEN, D. Mircea Eliade y el Fenomeno Religioso. Madri. Cristianidad, 1985, p. 221.
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"Uma infelicidade particular foi, por exemplo, o fato de Mircea
Eliade também usar a palavra "arquétipo", mas com um sentido
distinto; para ele, trata-se do padrao mitolégico do mundo,
projetado num tempo primordial (illud tempus), que, por meio de
ritos, recontagem de mitos e de outras observincias e
celebragdes, € constantemente criado de novo no interesse do
aperfeicoamento e do avango da vida. Na concepgdo de Jung,
contudo, esses padrdes ndo eram arquétipos, mas representacdes e
ritos arquetipicos gque formam os conteiidos da consciéncia
coletiva de um povo particular. Os arquétipos em si, por outro
lado, sdo os dinamismos inconscientes  por tras dessas
representagdes coletivas conscientes; eles a produzem, mas nio

sdo idénticos a elas"'??,

Segundo von Franz, o objeto de estudo de Eliade sdo as
imagens arquetipicas, isto é, o conteudo arquetipico
inconsciente alterado e particularizado pelo contato com a
consciéncia. Assim sendo, a teoria junguiana pode ser uma
possivel fundamentacao para o estudo de Eliade, e o trabalho

de Eliade pode servir como exemplifica¢do, na cultura, da

primeira,.!®

2.2. Consideragdes sobre o mito em Mircea Eliade

A palavra Mito tem origem grega mythos. Seu significado
variou através dos séculos.
Nos tempos de Homero, no comego da literatura grega 725

a.C., um mythos nao era necessariamente falso.

12“mez, M. L., C.G.Jung: seu Mito em nossa época. Sao Paulo, Cultrix, 1992, p.l1l06.

131CAVALCANTI, T. R., A Psicologla da Religido de C.G. Jung e a abordagem religiosa de

Mirc
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Uma serva replica diante da pergunta de Heitor sobre o
paradeiro de sua esposa Andrémaca:

A ele entdo a confidvel intendente retrucava com seu
mythos: ‘Heitor, desde que vocé realmente me peca para
mythesthai a verdade’%

A mulher passa a dar um relato, tal como solicitado este
€ o seu mythos, um desenrolar de idéias expressado por
sentengas. Minha hipdtese é que, neste caso, o mito chega a
ser um discurso.!??

O desenvolvimento da palavra logos (corresponde ao verbo
legein - eu falo - termo escolhido para definir a prosal.

Mythos, aos poucos, foi aplicado a ficcgdo, tipo de
material associado aos primeiros autores em verso. %

Assim, a palavra mito, para Eliade, vem de mythos que
significa palavra, discurso, agcao sagrada, narrativa, gesto
significativo, acontecimento primordial.!?s

Todo o mito de certa forma é cosmogdnico, enuncia o
aparecimento de uma nova situacdo césmica ou acontecimento
primordial, que se torna por sua manifestacdo modelo para
todo o tempo futuro, embora ndo se pode reduzi-lo a essa
estrutura.

O mito & sempre um precedente e um exemplo.

1l : ; i
£2 HOMERO, Iliada, 6.381-2, wver DOWDEN, K. 0Os Usos da Mitologia Grega, Campinas,

Papirus ed., 1994,
DOWDEN, K. Os Usos da Mitologia Grega, Campinas, Papirus ed., 1994.

Idem.
125 BRANDAO, J.Mitologia Grega, Petrdpolis, RJ, Ed. Vozes, Vol 1, 1991.
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Uma analise estruturalista nio impede, porém, uma outra;
antes chega a sugeri-la. 0 mito e o rito sao Sistemas
simbélicos, linguagens que apontam a outras estruturas.

O mito, para Junito Branddo, n3o tem conotag¢do usual de
fabula, lenda, invencdo, ficgdo, mas a acepgdo que lhe
atribuiam e ainda atribuem as sociedades arcaicas, as
impropriamente denominadas culturas primitivas, para as quais
O mito é o relato de um acontecimento ocorrido no tempo

primordial, com a intervencdo de entes sobrenaturais.!?*

"O mundo mitico € o mundo da acdo. Todas as agdes sdo verdadeiros
ritos, os ritos s3o verdadeiras agBes. As agdes sido gestos
sagrados, uma vez que elas sio realizadas pelas poténcias
sagradas." Tarcisio Moural'?’

Segundo Eliade, é o relato de uma histéria verdadeira,
ocorrida nos tempos primeiros quando, com a interferéncia de
entes sobrenaturais, uma realidade passou a existir, seja uma
realidade total, o cosmos, ou tdo-somente um fragmento, um
monte, uma pedra, uma ilha, uma espécie animal ou vegetal, um

128
comportamento humano.

Mito é, pois, a narrativa de uma criacgdo: conta-nos de
que modo algo, que ndo era, comecou a ser.

O mito €& sempre uma representagdo coletiva, transmitida
através de varias geracdes e que relata uma explicacdo do

mundo.

126 BRANDAO, J. Mitologia Grega, Petropolis, RJ, Ed. Vozes, Vol 1, 1991.
127 MORAIS, R. As Razdes do Mito, Campinas, SP, Papirus, 1988,
128 BRANDAG, J. Mitologia Grega, Petrépolis, RJ, Ed. Vozes, Vol 1, 1991.
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Mito é a parole, a palavra revelada, o dito. E, desse
modo, se o0 mito pode se exprimir ao nivel da linguagem, ele
é, antes de tudo, uma palavra que circunscreve e fixa um
acontecimento.'??

Maurice Leenhardt apresenta-nos mals um conceito:

"0 mito & sentido e vivido antes de ser inteligido e
formulado. Mito & a palavra, a imagem, o gesto, gque circunscreve

o acontecimento no corag¢do do homem, emotivo como uma crianga,

antes de fixar-se como narrativa."'®

Expressa o mundo e a realidade humana, cuja esséncia é
efetivamente uma representacdo coletiva, que chegou até nods
através de varias geracgdes. E, na medida em que pretende
explicar o mundo e o homem, isto é, a complexidade do real, o
mito ndo pode ser logico: ao contrario, €& 1légico e
irracional.

Para Roland Barthes, o mitoe é& uma fala. E o caminho
percorrido pela linguagem para chegar ao mito, necessita
condicgdes especiais. Para Barthes, o mito é um sistema de
comunicacdo, uma mensagem. N&o poderia ser um Objeto, um
conceito ou idéia, € sim um modo de significagao, uma forma.
O mito ndoc se define pelo objeto de sua mensagem, mas pela
maneira como a profere: tem limites formais e nao

substanciais.

129 BRANDAO, J. Mitologia Grega, Petroépolis, RJ, Ed. Vozes, Vol 1, 1991.
130
Idem.
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Assim sendo, tudo pode ser mito, © discurso pode
transformar-se em mito. O mito é uma fala escolhida pela
histéria: ndo surge da natureza das coisas. Se é uma
mensagem, pode ndo ser oral; pode ser formada por escritas ou
representacées. O mito ndo pode definir-se nem pelo objeto,
nem pela sua matéria, pois qualquer matéria pode ser

acrescida de significacéo.

"Mitologia, no mais elevado sentido da palavra, significa o poder
que a linguagem exerce sobre o pensamento, e 1sto em todas as

esferas possiveis da atividade espiritual"'®,

Para Carl Gustav Jung, o mito pode-se definir como a
conscientizagdo dos arquétipos do inconsciente coletivo, quer
dizer, um elo entre o consciente e o inconsciente coletivo,
bem como as formas através das quais o inconsciente se
manifesta. O inconsciente coletivo, a herang¢a das vivéncias
das geracdes anteriores. Assim, o inconsciente coletivo
expressaria a identidade de todos os homens, seja qual for a
época e o lugar onde tenham vivido.!®

Os mitos sdo a linguagem imagistica dos principios.
Traduzem a origem de uma instituicdo, de um habito, a légica
de uma gesta, a economia de um encontro.!®

Para Georges Duford, é por meio do rito que o© homem se

incorpora ao mito, beneficiando-se de todas as forgas e

131 MULLER, M. Uber die Fhilosophi der Mythologie, reimpresso como apéndice a edicaoc
alemd da Introdugdo & Ciéncia da Religido Comparada, 2a. edicdo, Estrasburgo, 1876.,

conf. CASSIRER, E. Linguagem e mito, Sio Paulo, Editora Perspectiva, 1972.
BRANDAQ, J. Mitologia Grega, Petropolis, RJ, Ed. Vozes, Vol 1, 1991.

i

3
BRANDAO, J. Mitologia Grega, Petrépolis, RJ, Ed. Vozes, Vol 1, 1991,
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energias das origens. A agao ritual realiza, no imediato, uma
transcendéncia vivida. O rito adquire o sentido de uma agao
essencial e primordial através da referéncia que se
estabelece do profano ao sagrado.

Eliade aceita como definigido mais apropriada ao mito, que
expressa uma histdéria sagrada, que relata um acontecimento
que teve lugar no tempo primordial, o tempo fabuloso dos
comecos. Uma descrigdo de como algo comegou a existir. O mito
s6 fala daquilo que realmente aconteceu, daquilo gque se
manifestou plenamente. Suas personagens sao Seres
Sobrenaturais e s3o conhecidos por aquilo que fizeram nos
tempos primeiros.?¥

O mito revela a atividade criadora e sua sacralidade, ou

apenas a sobrenaturalidade das suas obras. £ a manifestacao

(D

do sagrado que faz surgir o mundo e que o faz tal qual
hoje. E gracas a intervencdo dos seres sobrenaturais que o

homem & o que é hoje, um ser mortal, sexuado e cultural.

o

Assim, o mito é considerado como uma histéria sagrada,
portanto uma histéria verdadeira, porque se refere sempre a
realidades. E torna-se o modelo exemplar de todas as
atividades humanas significativas.

Os mitos nao podem ser revelados em qualquer
circunstancias, precisam de certos rituais. Entre muitas

tribos, eles ndo sdo narrados diante das mulheres ou das

134 . J
3 ELIADE, M. Aspectos do Mito, S. Paulo, Edigdes 70/Perspectiva do homem, 1989, pp.

12ss.
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criangas, isto é, diante dos nio iniciados. S30 os velhos oS
que detém o conhecimento dos mitos €, comunicam-nos aos
nedéfitos durante o seu periodo de isolamento. Isso faz parte
da sua iniciacdo.

Piddington observa a propésito dos Karadjeri:

Os mitos sagrados que nio podem ser revelados as mulheres
referem-se principalmente a cosmogonia e sobretudo & instituicdo
das ceriménias de iniciacdo.!®

O mito, ao relatar as atividades dos Seres Sobrenaturais,
a manifestacdo de seus poderes sagrados, torna-se modelo
exemplar de todas as atividades humanas significativas. As
respostas dos australianos Arunta as perguntas dos etnolégos,
das razées de celebrarem determinadas cerimdnias, afirmam que
O0s antepassados assim o determinaram.?!%

Também os Kai, da Nova Guiné recusavam modificar a sua
maneira de viver e trabalhar, explicando: Foi assim que
fizeram os Nemu (os Antepassados miticos) e nés fazemos o
mesmo . %’

Detalhe importante: é que fizeram desse modo na primeira
vez,!3®

Para Eliade, o mito revela os modelos exemplares de todos

0s ritos e de todas as atividades humanas significativas,

1”’C1tado por L. Leévy-Bruhl, p. 115. Sobre as ceriménias de iniciagde cf, Eliade,
Naissances mystiques, Paris, 1959.

Citado por Strehlow, Die Aranda und Loritia-Stamme in Zentral Australien, Vol. II, E-
1, cf. Lucien Lévy-Bruhl, La mythologie primitive, Paris, 1935, p. 1l23. Ver também
T.G. H. Strehlow, Aranda Traditions, Melbourne University Press, 1947, p.6.

Cf. Ch. Keysser, citade por Richard Thurnwald, Die Eilgenborenen Australiens und der
Sudseeinsels [Religion geschichtliches Lesebuch, 8, Turbigen, 1927], p. 28.

KLUCKHOHN, C., Myths and Rituals: A General Theory, Harvard Theological Review, wol.
xxxv, 1842, p. 45-79, p. 66.
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como a alimentagdo, o casamento, o trabalho, a educacdo, a
arte, a sabedoria. Revela que o mundo, o homem e a vida tém
uma origem e uma histéria sobrenatural e que essa histéria é

significativa, preciosa e exemplar.!?®

Historia verdadeira e falsa

Para os povos indigenas, onde o mito ainda estad vivo,
existe uma distingdo entre histérias verdadeiras, das fébulas
ou contos e histdrias falsas. Para os Pawnee, as histérias
verdadeiras sdo as que tratam das origens do mundo; s&o
personagens divinos, sobrenaturais, celestes ou astrais.

Os contos narram as aventuras do herdéi nacional, um jovem
de nascimento humilde, que se transforma em salvador de seu
povo, libertando-o de monstros, arrancando-o & fome ou a
outras calamidades, realizando outros feitos nobres.

As histoérias falsas s&8o as que contam as aventuras e
facanhas de um lobo da pradaria.

Assim sendo, as histérias verdadeiras, tratam do sagrado
e do sobrenatural; ja nas falsas o conteldo é profano.

Na Africa encontramos a mesma distincdo: os Herero
acreditam que as histérias que narram as origens dos
diferentes grupos da tribo s&o verdadeiras porque relatam
fatos que ocorreram, enquantc os contos c¢dmicos ou ndo, néao

tém qualquer base; os indigenas do Togo, consideram os seus

3% ELIADE, M. Aspectos do Mito, pg. 24.
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mitos de origem absolutamente reais. !0

O mito é, para o homem primitivo, uma questdo de enorme
importéancia, enquanto que oS contos e fabulas nada
acrescentam.

O mito ensina-lhes as histérias primordiais, que o
constituiram existencialmente, e tudo o que se relaciona com
a sua existéncia e com o seu proprio modo de existir no
Cosmos.

A importancia do mito para o homem primitivo estd na
concepcao de que este ser humano considera-se resultado de um
certo numero de acontecimentos miticos. E por 1sso a
necessidade de conhecer o mito. Conhecer os mitos é aprender
O segredo da origem das coisas. Aprende-se também onde as
encontrar e como fazé-las ressurgir quando elas desaparecem.

Nao basta conhecer o mito de origem, & preciso recita-lo;
isto é, proclamar seu conhecimento.

Ao recitar ou celebrar o mito de origem, impregna-se de
um ambiente sagrado no qual esses acontecimentos milagrosos
se passaram.

Ao recitar um mito acontece uma reintegracdo desse tempo
fabuloso e partilha-se da presenca dos deuses e dos herdéis.
Pode-se dizer que, viver os mitos é como sair do tempo
profano e cronoldégico e penetrar num tempo qualitativamente

diferente, um tempo sagrado, primordial e indefinidamente

"9 PETTAZZONI, R. Essays on the history of religion, Leiden, 1954, p. 13, ELIADE, M.

Aspectos do Mito, pg. 15.
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recuperavel . '

Portanto, o mito tal como é vivido pelas sociedades
arcaicas, constitui a histéria dos atos dos seres
sobrenaturais; essa histdéria é considerada absolutamente
verdadeira, pois, refere-se a realidades e, sagrada, porque é
obra dos seres sobrenaturais.

O mito se refere sempre a uma criagdo, conta como algo
comegou a existir, ou como um comportamento, uma instituigdo
ou um modo de trabalhar foram fundados.

Constituem, entdo, paradigmas de todo o ato humano
significativo; que ao conhecé-lo, conhece-se a origem das
colsas e, por assim dizer, é possivel domind-las e manipulé-
las.

E um conhecimento que é vivido ritualmente, quer narrado
em ceriménias, quer efetuando o ritual ao qual ele justifica;
onde vive-se de algum modo o mito no sentido em que se fica
imbuido da forga sagrada e exaltante dos acontecimentos

evocados. %

2.3. Fung¢do dos mitos

A fungdo do mito é a de fixar os modelos exemplares de
todos os ritos e de todas as ag¢des humanas significativas.
O mito é modelo para outras agdes humanas significativas,

nao somente para as ac¢des religiosas, mas como por exemplo,

141 y ;
R, PETTAZZICONI, R. op. cit., p. 13 ver ELIADE, M. Aspectos do Mito, p. 23.

Las ELIADE, M. Aspectos do Mito, Lisboa, Perspectivas do homem/Edigées 70, 1989, p. 23.
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para a navegagao e a pesca.

0O mito cosmogdnico, além da funcdo de modelo e
justificagdo das agdes humanas, forma o arquétipo de um
conjunto de mitos e de sistemas rituais.

A idéia de renovacdo, recomeco, restauracdo, relaciona-se
a4 nocdo de nascimento e esta a de criagdo cédsmica.'™’

Para Bronislav Malinowski, o mito nas sociedades

primitivas é:

Encarado naquilo que tem de vivo, o mito ndo & uma explicagdo
destinada a satisfazer uma curiosidade cientifica, mas uma
narrativa que faz reviver uma realidade original e que responde a
uma profunda necessidade religiosa, a aspiragdes morais, a
constrangimentos e a imperativos de ordem social e, até, a
exigéncias praticas. Nas civilizagdes primitivas, o mito exerce
uma funcdo indispensavel: ele exprime, realga e codifica as
crencas; salvaguarda os principios moralis e os impde; garante a
eficdcia das ceriménias rituais e fornece regras praticas para
uso do homem. O miteo &, pois, um elemento essencial da
civilizac83o humana; é uma realidade viva, a qual constantemente
se recorre; ndo & uma teoria abstrata nem uma ostentagdoc de
imagens, mas uma verdadeira codificagdo da religido primitiva e

da sabedoria pratica (...).'*

A natureza do mito €& sempre um precedente e um exemplo.
Um precedente para os modos do real em geral. NOs devemos
fazer o que os deuses fizeram no principio. Assim fizeram os
145

deuses, assim fazem os homens.

Afirmacées dessa natureza traduzem a conduta do homem

143
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ELIADE, M. Tratado de Histdria das Religides, Lisboa, Edigdes Cosmos, 1970, pg. 483.
Conf. Myth in Primitive Psychelogy, 19267 reproduzido no wvol. Magic, Science and
_Religion, Nova Iorque, 1955, p. 101-108.

145 tatapatha Br. VII, 1,2,4 e Taittiriya Br., I, 5, 9, 4.
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arcaico, mas ndo esgotam o conteldo e a funcdo dos mitos.

Uma boa parte dos mitos, ao mesmo tempo que narra o que
fizeram in illo tempore os deuses ou os seres miticos,
revelam uma estrutura do real inacessivel & apreensao
empirico-racionalista.

Entre outros mitos, existem os mitos que Eliade designa
de mitos da polaridade da bi-unidade e da reintegracio.
Existem vérias tradicées miticas que apontam a fraternidade
entre deuses e demdnios, por exemplo, devas e asuras, de
amizade ou de irmandade entre herdis e seus antagonistas,
exemplo: Indra e Namuci, entre santos e mulheres diabdélicas:
Sdo Sisinio e sua irmad Uerzelia, um deménio-fémea.

Um mito que apresenta um pai comum a dois personagens que
assumem principios polares sobrevive até nas tradigées
religiosas que assumem o dualismo em s5uas concepg¢des, como na
teologia iraniana.

AO tratar da funcdo dos mitos, Eliade, aponta para a
mitologia dos Ngadju Dayak de Bérneu, num estudo realizado
por Hans Scharer, onde apresenta através do mito cosmogdnico
compreender a vida religiosa dos Dayak, sua cultura e
organizagédo social.

Para este povo, o mundo é resultado de um combate entre
dois principios polares: vida e morte.

A arvore da vida, é destruida. E dessa destruicdo e
morte, renasce a nova vida. A nova criacao origina-se da
destruicdo completa da divindade. Em todas as cerimdénias

importantes na vida deste povo - como nascimento, iniciacao,
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casamento, morte, esta polaridade aparece. Assim como em
outros povos, tudo o que é importante para os Dayak &
imitacdao de modelos exemplares, repeticdo de acontecimentos
do mito cosmogdbnico.

A aldeia, a «casa, assumem o papel do universo e
localizam-se no centro do mundo.

A casa € uma imagem do mundo, que estd erigida no dorso
da cobra-d’agua, seu telhado inclinado simboliza a montanha
primeira onde Mahatala ¢é entronizado e uma magnélia
representa a arvore da vida em cujos ramos se podem ver as
duas aves.

No casamento, ©0s noivos agarram uma réplica da &rvore da

vida, sinal da unidade com ela.

O nascimento estd intrinsecamente relacionado ao tempo

original.
(0] quarto onde nascem as criancas, encontra-se
simbolicamente localizado nas aguas primevas. Também no

quarto onde as jovens sdo encerradas durante as ceriménias
de iniciacao assumem a localizacdo imagindria do oceano
primordial.

A jovem desce ao mundo inferior e ao regressar assume a
forma de cobra-d’agua. Ao retornar & terra, transforma-se em
uma nova pessoa, com nova vida.

A morte é& recebida do mesmo modo. A pessoa regressa & era
primeva. Na sua viagem, o caixdo tem a forma de um barco e
tem pintados dos lados a cobra-d’agqua, a &arvore da vida, as

montanhas primordiais, isto &, a totalidade césmica e divina.
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Assim a pessoa retorna a totalidade divina que existia no
principio.

Em ocasifdes de crise e nos ritos de passagem, o homem
retoma ab initio o drama do mundo.

Nas cerimonias anuais coletivas, aparecem novamente com a
conotagdo do regresso ao tempo pré-cdsmico, ao tempo da
totalidade sagrada personificada pela cobra-d’agua e pela
arvore da vida.

Durante esse periodo, sagrado por exceléncia, chamado de
tempo entre os anos, uma réplica da arvore da vida € erigida
na aldeia e toda populagcdo volta a época primordial [pré-
cosmogdbénical] . As regras, proibig¢des, sdo suspensas polis esse
mundo deixou de existir.

A comunidade, entdo, nesse momento, estd préxima da
divindade e vive o carédter orgiadstico, que ndo se trata de
desordem, mas de outra ordem, comc observa Shdrer.

A orgia estd vinculada aos mandamentos divinos e os que
dela participam reencontram neles a divindade. E a partir
desta totalidade que pode entdao surgir uma nova criacdo. Isso
ocorre tanto para os Dayak quanto para os Mesopotamios.'*

Tratando-se ainda do paradoxo encontrado nas divindades,
vemos o caso da deusa Shri (esplendor), segundo um texto
indiano, na casa de pessoas que praticam o bem. E ao mesmo

tempo significa Alakshmi (quer dizer o contrario) na casa dos

1ig SCHARER, H. Ngaju Religion, traduzido por WEEDHEM, Rodney, The conception of God

among & South Borneo People, Hala, 1963.
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maus .’

Este fato revela que as grandes deusas em geral, acumulam
atributos da docura como os do terror. Sdao, ao mesmo tempo,
divindades da fecundidade e, da destruicdo e muitas vezes,
deusas da guerra.

K&li, é doce e benevolente, porém sua icnografia a
apresenta coberta de sangue, traz um colar de cranios humanos
© segura um calice feito de um cranio e seu culto é o mais
sangrento da Asia.!

Esses mitos apresentam dupla revelacdo: a polaridade de
duas personalidades divinas, que sao provenientes de um unico
€ mesmo principio e destinadas, em diversas versdes, a
reconciliarem-se num illud tempus escatolégico.

Na estrutura profunda da divindade, a qual se revela
alternada ou concorrentemente benévola e terrivel, criadora e
destruidora, solar e ofidiana, isto é, manifesta e virtual.
Entao nesse sentido, ¢é possivel afirmar que o mito revela
mais profundamente do que revelaria a préopria experiéncia
racionalista, a estrutura da divindade, que se situa além dos
atributos e retne todos os contrarios. Este paradoxo da
realidade divina podemos ver até na tradigdo judaico-crista,
onde Yahvé é bom e colérico ao mesmo tempo. !

Como ja enunciamos, o mito enuncia um acontecimento que

teve lugar num tempo primordial e por isso, é um precedente
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Mdrkandeya Purana, 74,4.
ELIADE, M. Tratado de histdria das Religides, Lisboa, Edigoes Cosmos, 1970, pg. 493.
ELIADE, M. Tratade de histdria das Religides, Lisboa, Ed. Cosmos, 1959, pg. 493.
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exemplar para todas as situag¢des, onde serdo repetidas este
acontecimento.

E todo ritual ou acado quando repleto de sentido repete um
arquétipo mitico. E essa repetigdo supdem a anulagdo do tempo
profano e o ser humano é transportado para um tempo magico-
religioso.

O mito, assim, integra o homem numa época a-temporal, um
tempo paradisiaco, além da histéria. Aquele que realiza um
rito ou imita um modelo mitico ou escuta a recitacao de um
mito e participa do rito, transcende o tempo e o espago

profano.

2.4. Modelos Miticos

2.4.1. Mitos de Origem e Cosmogonicos

"0 céu, grande e amoroso, curvou-se sobre a terra. E deitou-se
sobre ela come amante puro. A chuva, fluxo Umido caindo do céu,
tanto sobre o©os homens como scobre os animais, sobre os fracos e
fortes, fez germinar o trigo, inchou os sulcos com barro fecundo
e fez surgir os brotos nos pomares. E fui eu que del poder para
esses casamentos umidos. Eu, a grande Afrodite." Esquilo, As

Danaides®®?.

0O mito, ao relatar a origem de qualquer coisa, pressupde

e prolonga a cosmogonia.

Os mitos de origem s&o homologaveis ao mito cosmogdnico,

quanto a sua estrutura.

152 PARIS, G. Meditagdes Pagds, Petrdpolis, Ed. Vozes, 1994,
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A criacdo do mundo, transforma-se no modelo exemplar para
toda a espécie de criagdo. Os mitos de origem prolongam e
completam o mito cosmogdnico, contam como o mundo foi
modificado, enriquecido ou empobrecido.

A criagao do universo, a forca ou o poder divino que
provocou o© nascimento e a ordem do cosmo, é uma fonte
inesgotavel de busca para o conhecimento humano.!® Através de
imagens, narrativas, mitos, o ser humano procura esclarecer o
que lhe escapa a uma simples compreensdo intelectual. E nesse
sentido que os mitos cosmogdénicos constituem a imagindria das
origens, pois sao fecundos, fornecem explicacdes da ordem do
mundo que as vezes interpretam, tornando-se um pretexto para
uma nova elaboracdoc mitica que se perpetua e ramifica, se
eterniza e se transforma.

O mito cosmogdnicoc tem papel fundamental na constituicéo
da sociedade primitiva. O mito faz-nos compreender o
pensamento religioso e sua complexidade. A vida individual e
coletiva tem wuma estrutura cosmoldgica. Vincula-se a um
ciclo, criacgdo, destruigdo e vrecriagcdo do mundo. Esta
concepgao ultrapassa o0s povos primitivos e sua cultura.

Alguns mitos de origem iniciam pelo esbogo de uma
cosmogonia. Podemos citar a histéria das dinastias tibetanas

gue narram como o Cosmos nasceu de um ovo.

15 BRUNEL, Pierre (Org.) trad. Carlos Sussekind, Diciondrico de mitos literdrios, R.J.,

José Olympio Editora, 1997.
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“"Da esséncia dos cinco elementos primordiais saiu um
grande ovo (...). Dezoito ovos sairam da gema desse ovo. De
entre esses dezoito ovos, o ovo do meio, um ovo de concha,
separou-se dos outros. Desse ovo concha nasceram membros,
depois os cinco sentidos, tudo perfeito e ele transformou-se
num belo rapaz que parecia a realizagdo de todos os votos
(yid la smon). Chamaram-no de rei Ye-smon. Casou-se com a
rainha Tchu-Ichag, gerou um filho Dbang-Idan!®¥, a genealogia
continua, contando a histéria dos diversos clas e
dinastias.'

Entre as populacdes primitivas da India, encontram-se
concepcdes analogas, onde o guru recita o mito cosmogdnico
para a pessoa, apenas duas vezes. Nessa ocasido, © guru
recita a histéria da humanidade desde a criacdo do mundo e
termina contando o nascimento daquela para quem o rito é
realizado. A segunda vez é no rito funerdrio, onde a mesma
cerimdnia é repetida. Desta wvez o guru transfere ritualmente
a alma para o outro mundo.'

Os feiticeiros Munda ao expulsar os maus espiritos,

recitam as canc¢des mitoldgicas dos Assur.

a2 ARIBNE, MacDonald, "“La Naissance du Monde au Tibet”, in: Sources Orientales, I,

Paris, 1959, p. 417-452, p. 428.

BRIANE, MacDonald, "La Naissance du Monde au Tibet”, in: Sources Orientales, I,
Paris, 1959, p. 417-452, p. 428.

P. 0. Bodding, "Les Santals, Journal Asiatique, 1932, p. 58 e ss.
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Os Assur inauguraram uma nova época entre os deuses e os
espiritos e entre os humanos e por isso, as suas histérias
fazem parte de um mito cosmogdnico.'*

A ligagdo entre o mito cosmogdnico e o mito da origem da
doenga e do remédio e o rito de cura expressa-se bem entre os
povos Na-khi, populagdo que pertence a familia tibetana,
embora vive hé& séculos no sudeste da China. Para eles, o
universo inicialmente estava dividido entre os N&gas e o0s
homens, uma inimizade separou-os. Os Nagas espalharam
doencas, esterelidade por toda a terra, além de roubarem as
almas das pessoas, tornando-as doentes. E com o rito que o
sacerdote-Xama realiza que pode ©obrigar aos Nagas a
libertarem a pessoa doente. O Xama pode lutar com os N&gas
pois no inicio o Xamd@ primordial lutou. O ritual é falar
desse acontecimento primordial na recitagao solene. Recita-se
0o mito da origem de Garuda, como os ovos foram criados, por
magia, no Monte Kailasa e que desses nasceram Garudas, dgue
vinham & planicie para defender os humanos das doencgas
provocadas pelos Nagas. O cdantico expressa a criagao do
mundo. '**

0O regresso a origem para as sociedades arcaicas & de suma

E
X3 W. Koppers, Die Bhil, p. 242; J. Hoffmann e A. van Ernelen, Encyclopaedia Mundarica,

vel. iii, Patna, 1930, p. 739.

ee ROCK, J. F. The Na-khi Naga cult and related ceremonies, Roma, 1252, wvol. I, pp. 5-
10, wver ELIADE, Aspectos do mito. Lisboa, Perspectivas do homem/edigées 70, 1989, p.
42-43.
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importancia, onde podem reviver o tempo em que as coisas se
manifestaram pela primeira vez. E o tempo em que se formaram
os principios da prépria cultura que deve ser preservada,
pois € o mais precioso dos bens.

Esses rituals coletivos beneficiam a comunidade, tanto
vivos quanto mortos. Na proclamacdo do mito, toda a
comunidade se renova, e reencontra suas fontes, rememora suas

origens, prepara-se e alimenta-se para viver o futuro.
2.4.2. Mitos de Renovagdo, de Construcdo

A renovacdo por exceléncia, realiza-se no ano novo,
quando se inicia uma nova etapa, um novo ciclo temporal. A
renovacido feita pelo ritual do ano novo é uma repetigao da
cosmogonia.

Todo © ano recomega a nhova criagcdo. Sd8o os mitos de
origem, como o©os cosmogdnicos que revelam como aconteceu nos
primérdios.

As diferencas culturais, geograficas, climaticas, etc...
sdo importantes, mas, o mundo é sempre o mesmo. E necessita
de renovacdo. Deve ser anualmente renovado. Essa renovagao
tem um modelo: um mito de origem que desempenha a funcgdo de
um mito cosmogénico.

Entre os Australianos, os mitos de origem sdo anualmente
reatualizados. Rnimais e plantas, criados in illo tempore sao
ritualmente recriados. Em Kimberley as pinturas rupestres sao
atribuidas aos antepassados miticos e durante o ritual sao

pintadas novamente a fim de reativar o seu poder criador, tal



93

como era no inicio do mundo.!®

Para os egipcios o ano novo também simbolizava a Criacao.
Para o povo judeu a renovacdo do mundo foi aos poucos
historicizada, conservando porém a esséncia do seu
significado, onde Wensinck!®, aponta-nos o cenario ritual do
ano novo, através de ritos de passsagem como o Exodo e a
travessia do mar vermelho, a conquista de Canad, o cativeiro
da Babildénia e o regresso do exilio.!®®

A renovagcao da ordem através do ritual, a dos elementos
simboélicos realizados nas civilizacgoes cosmolégicas,
atravessam a histéria da humanidade. Desde a festa do Ano
Novo babildénio, a renovacdo do Berith por Josias, a renovacdo
sacramental de Cristo, até ao ritornar ai principii de
Machiavel, sugerem que a quebra da ordem da existéncia e o
regresso a essa ordem constituem um problema fundamental da
existéncia humana, como povo, e como individuo.!€

O templo, nas civilizag¢des da Mesopotédmia, Egito, China,

fndia, recebeu nova valorizacgao.

7 : ) .
e HELMUT, P. Sterbende Welt in norwest australien, Brunswick, 1954, p. 200, conf.

ELIADE, M. Aspectos do mito, Lisboa, Perspectivas do homem/edigdes 70, 1989, pi 42—
43.
=

WESINCK, J. A. The semitic new year and the origin of eschatology, acta orientalia,
I, 1923, p. 159-199, conf. ELIADE, M. Aspectos do mito, Lisboa, Perspectivas do
homem/edigdes 70, 1989, p. 42-43.

WESINCK, J. A. The semitic new year and the origin of eschatology, acta orientalia,
I, 1923, p. 159-199, conf. ELIADE, M. Aspectos do mito, Lisboa, Perspectivas do
homem/edicdes 70, 1989, p. 42-43.

VOEGLIN, E. Order and history, I: Israel and revelation, Lousiana State University
Press, 1956, p. 294, conf. ELIADE, M. Aspectos do mito, Lisbiam Perspectivas do
homem/edicdes 70, 1989, p. 42-43,
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Imago mundi, ¢é pensado como reprodugdo terrestre de um
modelo transcendente. O tempo como arquétipo celeste, foi
herdado da concepcdo paleoriental pelo judaismo.

0O templo, €& visto como obra dos deuses e por 1sso é
sagrado. Lugar santo, por 1sso santifica continuamente o
mundo. A 1déia da santidade do templo esta vinculada ao
isolamento de toda a corrupg¢do terrestre. No templo que ¢é
obra dos deuses nao ha corrupg¢do, aqui aparecem os rituais de
purificagdo com agua e outros simbolos, possibilitando ao ser
humano aproximar-se do transcendente.

Foi o préprio Javé (deus do povo israelita) quem criou os
modelos do tabernaculo e os utensilios sagrados e manifestou
aos escolhidos para que os reproduzissem.'®

A Jerusalém celeste foli criada por Deus ao mesmo tempo
que o paraiso, é uma cidade especial, ¢é eterna. E a
reproducdo do modelo transcendente, incorruptivel.

A basilica e a catedral crista carregam estes
simbolismos.

A igreja reproduz a concepgdo da Jerusalém celeste, desde
a patristica e também aponta ao paraiso ou mundo celeste.

Vemos a estrutura cosmoldgica do espago sagrado (o

templo), existente na cristandade e na Igreja bizantina:

B fxodo, xxv, 8-9, conf. ELIADE, M. Der mythos der ewigen wiederkehr, p. 18.
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Die wvier Teile des kircheninneren symbolisieren die vier
Weltrichtungen. Das innere der kirche ist das weltall. Der Altar
ist das paradies, das nach osten verlegt wurde. De kaiserliche
Tir des altars heisst auch die tur des paradieses. In der
osterwoche bleit die haupttir in den altar wihrend des ganzen
gottesdienstes offenl der sinn dieses brauchs ist deutlich im
osterkanon ausgedrlickt: Crhistus ist aus dem Grabe auferstanden
und hat uns die Tiren des paradieses geéffnet Demggenilber ist der
westen das gebiet der finsternis, des grams, des todes, das
gebiet der ewigen wohnungen der werstorbenen, welche der
auferstehung des gerichtes harren. Die mitte des kirchengebidudes
ist die erde. Nach den vorstellungen des Kosmas Indidopleustes
ist die Erde viereckig und wird von vier Wanden begrenzt, die von
einer kuppel uberwdlbt sind. Die vier Teille des kircheninneren

symbolisieren die vier Weltrichtungen.%?

Para Eliade a experiéncia do espago sagrado torna
possivel a fundagdo do mundo: 14 onde o sagrado se manifesta
no espag¢o, o real descobre-se, o mundo vem & existéncia.l®

A manifestagdo do sagrado efetua uma ruptura de nivel.
Estabelece a possibilidade de uma comunicag¢do entre os niveis
césmicos: terra e céu. Torna possivel a mudanca de ordem

ontolégica, de um modo de ser a outro.'®

Ao criar o centro, meioc utilizado para a comunicacdo

Lhe SEDLMAYR, H. Die enstehung der kathedrale. Zurich, 1850. P. 119.

As gquatro partes no 1interior da 1igreja simbolizam as quatro direc¢des do mundoc. 0O
interior da igreja & o universo. O altar é o paraiso, que foi transferido para
oriente. A porta imperial do altar denomina-se também porta do paraiso. Na semana da
Pascoa permanece aberta, durante todo o servigo divino, a porta principal no altar; o
sentido deste costume expressa-se claramente no cdnone pascal: Cristo ressurgiu do
tumulo e abriu-nos as portas do paraiso. Pelo contrario, o ocldente é a regido da
escuridao, da tristeza, da morte, a regidc das moradas eternas dos falecidos, gue
aguardam a ressurrelgdc do juizeo final. O meic do edificio da ilgreja representa a
terra. Segundo a representacde de Kosmas Indikopleustes, a terra ¢ quadrada e
limitada por gquatro paredes, cobertas por uma cupula. As quatro partes do interior da
igreja simbolizam as quatro diregdes do mundo. In ELIADE, M. O sagrado e o profano,
Edigdo livros do Brasil, s/d.

163 g 7 i
ELIADE, M. O sagrade e o profano, Edigdo livros do Brasil, s/d, p. 73-74.

4 : A ;
Le ELIADE, M. O sagrado e o profano, Edig¢do livros do Brasil, s/d, p. 76.
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entre o sagrado e o profano, funda o mundo, o centro torna
possivel a orientatio. A manifestacdo do sagrado no espacgo
tem wvalor cosmoldégico. Toda consagragcao de um espaco
eqiivalem a uma cosmogonia. O mundo, entdo, transforma-se em
mundo sagrado.

O simbolismo do centro do mundo esti presente ndo scmente
em paises, cidades, templos, palacics, mas também na mais
simples habita¢do humana. Isto eqiivale a dizer que o homem
religioso situa-se ao mesmo tempo no centro do mundo e na
origem da realidade absoluta, muito proximo da abertura que
lhe permite comunicacdo com os deuses.

Esta nostalgia religiosa do ser humano parecer-se com os
deuses estéd presente nesta concepgao. Exprime um desejo de
viver num Cosmos puro e santo, como era no principio de todos
os tempos. E a experiéncia do tempo sagrado que abre caminhos
para que periodicamente o cosmos reviva o tempo mitico da
Criacéo.

Para cada destruicdo, uma criacgdo
Para cada criacdo, uma destruigio

Em cada nascimento, uma morte

Em cada morte, um nascimento.

E assim que tem sido, é assim que serA.
(Poema Maia)



97

Conclusdo

Mito, mithos, conceito em Mircea Eliade que alude o
significado de palavra, fala, discurso, narrativa, acéo
sagrada, gesto significativo, acontecimento primordial.

Apresenta esse discurso, uma conotag¢do particular - como
foi realizado no inicio dos tempos, € uma agao primordial.

E uma acdo muito significativa - & sagrada - pois sua
realizacdo ocorreu por dgraga, benevoléncia ou acaso dos
deuses.

£ uma histéria sagrada, por isso verdadeira. Refere-se
sempre a realidades.

E um gesto significativo que merece continuidade,
membébria, rito.

Modelo exemplar para as acdes significativas da
humanidade.

Assim diz, Leenhardt, “O mito ndo pode ser légico: ¢é
ilégico e irracional. Abre-se como uma janela a todos os
ventos; presta-se a todas as interpretagdes. Decifrar o mito
é, pois, decifrar-se.'®

Para Eliade, o mito apresenta-se como cosmogénico,
enunciando o© aparecimento de uma nova situacdo cobsmica ou

acontecimento primordial, gque se torna modelo para o tempo

L6 BRANDAQ, J. Mitologia Grega, Petropolis, RJ, Ed. Vozes, Vol 1, 1991.
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futuro, embora considere que ndo é possivel reduzi-lo a essa
estrutura.

Apresenta-o como uma narrativa de uma histdria verdadeira
acontecida nos tempos 1idos, por interferéncia de entes
sobrenaturais, onde uma realidade comegou a existir, seja uma
realidade total, o cosmos, ou um fragmento, como uma pedra,
uma ilha, um comportamento humano.

Mito é uma representagao coletiva, transmitida através de
varias geracbes e que relata uma explicagéao do mundo.

0 mito revela os modelos exemplares de todos os ritos e
de todas as atividades humanas significativas, como a
alimentacdo, o casamento, o trabalho, a educacao, a arte, a
sabedoria. Revela que o mundo, o homem e a vida tém uma
origem e uma histéria sobrenatural e que essa histéria €
significativa, preciosa e exemplar.'®

O mito, assim, integra o homem numa época a-temporal, um
tempo paradisiaco, além da histdria. Aquele gque realiza um
rito ou imita um modelo mitico ou escuta a recitacgdo de um
mito e participa do rito, transcende o tempo e O €Spaco
profano.

Constituem modelos de todo ato humano significativo, que
ao conhecé-lo, conhece-se a origem das colsas e, pPOr assim
dizer, é possivel domind-las e manipula-las.

Como vimos em Barthes, o mito é uma fala. E um sistema de

comunicacdo, uma mensagem. Nao poderia ser um objeto, um

L€ p11ADE, M. Aspectos do Mito, pg. 24
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conceito ou idéia, é sim, um modo de significacao, uma forma.
Define-se pela maneira como profere a mensagem, com limites
formais e ndo substanciais.

Ja em Jung, o mito pode definir-se como a conscientizacgao
dos arquétipos do inconsciente coletivo - um elo entre
consciente e inconsciente coletivo - bem como as formas nas
quais o© inconsciente se revela. O inconsciente coletivo
assim, expressaria a identidade de todos os homens, seja qual
for a época e lugar onde viveram.

O mito, assim, sinaliza a necessidade em dar respostas e
significado ao cosmos e ao mistério, presente no ser humano.

"Mito € a expressdo simbdlica, por imagens, de valores. Carregada de
conotagdes afetivas, o que caracteriza o poder de seducdo do mito.
Recorrendo ao simbolo, o mito sintetiza, conteldos que se referem as mais
profundas aspiragdes do ser humano: sua sede de absoluto e de

transcendéncia, sua busca de plenitude."

Constan¢a Marcondes César'®’

'®" MORAIS, R. As Razées do Mito, Campinas, SP, Papirus, 1996.
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[1l. Mistério

"O mistério permanecerd nco cora¢do dos homens até o final dos tempos”

Jung

"O inicio dos céus e da terra é aquilo que ndo tem nome. Escuriddo
dentro da escuriddo: a porta de todo mistério."

Tao Te Ching

"Que somos ndés sem o socorro daquilo que ndo existe?"

Valery
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Introdug¢do

Apresentaremos neste capitulo, consideragdes gerais sobre
o mistério e os mistérios presente nos cultos gregos.

Falaremos também, sobre o mistério na religido crista,
particularmente no novo testamento, nos escritos paulinos.

E particularmente em alguns padres da igreja, dque veremos
a passagem do termo mistério para sacramento, termo
necessario para o estudo do batismo enquanto pratica ritual,
objeto de estudo dessa dissertacao.

O conceito de mistério também estd presente nos estudos
de Eliade que procuraremos apresentar para finalizar esse

capitulo.

3.1. Consideracgdoes sobre mistério

Mistério, termo originariamente grego, mysterium, € um
termo ainda n&o totalmente explicado do ponto de vista
etimoldégico. O termo gque mais se aproxima da significacgéo
grega é fecho os olhos.'®

Designa ritos secretos, sendo gque, nos tempos mais
antigos, é usado com frequéncia e mais tarde é utilizado no

plural: mistérios.'®

168, MACKENZIE, John L. Diciondrieo Biblice, veolume 2, Sé&o Paule, EP, 1983.

169 Tdem.
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Na religido grega, os mistérios sdo um grupo de cultos,
cujas cerimdnias secretas sao praticadas com exclusdo do
publico.

Em muitos cultos gregos, encontramos usos secretos, como
acréscimos a ritos culticos publicos e, como nem sempre
conhecemos a forma das cerimbénias de que se compunham, é
dificil determinar o verdadeiro motivo do segredo.'™

A razio do ocultismo talvez encontre-se no fato de que
se trata de cultos de fertilidade que envolviam o campo
sexual e eram reservados as mulheres.'™ O segredo
valorizava os ritos e garantiam sua execucdo. Existe a
possibilidade de que a conservacdo do segredo fosse em razao
do culto pertencer a camada pré-indo-européia da populagao
grega. Essas populacgdes autéctones deviam ter suas razodes
para conservar seus cultos afastados dos inovadores, o que,
de certa forma, seria uma medida de autodefesa.'’?

E desses segredos que Os mistérios receberam o nome. O
emprego do  plural para designéa-los, explica-se pela
multiplicidade de agdes nas ceriménias que eram realizadas.

O fato histérico-lingiliistico da palavra mistério ter sido
usada no singular para designar segredos ndo-culticos pode-se
explicar como ampliagao do sentido; o mesmo ocorre a outra
explicacédo, segundo a qual o sentido geral de mistério era

aquele que estava na origem.

179 MACKENZIE, John L. Diciondric Biblico, volume 2, Sic Paulo, EP, 1983.
]’% Idem.
Y2 1dem. Ibidem.



104

Mistério, no grego profano, ¢é wusado no plural, para
indicar ritos religiosos, ndo se sabendo com certeza se foi
desse primeiro uso dque originou-se o significado mais geral
de segredo ou mistério.

F. W. Robertson'” descreveu sobre a revelacdo do mistério,
onde afirma que é através do indefinido que nos aproximamos
mais de Deus. As definigdes, distintas e claras dificultam a
aproximacdo do mistério. Deus é pressentido mais no
surpreendente, no temor do gque numa concepc¢do clara.

“O mysterium ¢é o qualitativamente diferente e o
fascinans.” “"O mysterium tremendum é a harmonia dos
contrastes que sugere o “terror incontrolavel, penetrando e

714

subjugando a alma

3.1.1. O Numinoso

E em Rudolf Otto, onde encontramos uma reflexdoc acerca
do mistério. Otto utiliza o termo numinoso e explica: “se
lumen pode servir para formar luminoso, numem pode formar
numinoso.” Fala de uma categoria numinosa como uma categoria
especial de interpretacdo e de avaliagao, um estado de alma
que se manifesta quando essa categoria é aplicada, isto é,

cada vez que um objeto é concebido como numinocso.!’?

s ROBERTSON, F. W. Tem Sermons, III: “A luta de Jacé”. 2°. ponto: “A revelacdo do

mistério” in (OTTO, R. O Sagrado. Trad. Procorc Velasgues Filho, Sao Bernardo do
Campo, SP, Imprensa Metodista, 1985, p. 171.

OTTO, R. O Sagrado. Trad. Procoro Velasgues Filho, 54c Bernardo de Campo, SP,
Imprensa Metodista, 1983, p.7.

OTTO, R. © Sagrado. Trad. Procoro Velasques Filho, Saoc Bernardo do Campo, SP,
Imprensa Metodista, 1985, p. 12.

174

175
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.

E uma categoria, que compreende um elemento de
qualidade especial - inacessivel, constitui algo inefdvel'’®.

0 numinoso nao = racional, isto é, nao pode
desenvolver-se em conceitos. Ndo é possivel indicar o que ele
é observando as reagdes sentimentais que o seu contato
provoca no ser humano. “Ele & de tal natureza que cativa e
emudece a alma humana.'’”

Sé uma expressdao apresenta-se capaz de exprimir a
coisa: é o sentimento do mysterium tremendum, do mistério que
faz tremer. O sentimento gque ele provoca pode se espalhar na
alma como um calafrio'™.

O conceito de mistério designa aquilo que esta oculto,
isto é, aquilo que né&o é manifesto, que ndo é concebido nem
compreendido, o extraordindrio, o estranho, sem indicar com
precisdo a sua qualidade. Para Otto, podemos compreender por
mistério algo absolutamente positivo. Essa realidade positiva
manifesta-se exclusivamente nos sentimentos'™.

O objeto misterioso é incompreensivel e inconcebivel néo

apenas porque o conhecimento relativo deste objeto tem

limites determinados e inflexivelis, mas porque esses limites.

178 OTTO, R. O Sagrado. Trad. Procoro Velasques Filho, S5éo Bernardo do Campo, SP,
__ Imprensa Metodista, 1985, p. 11
177 Idem.
178
Idem. Ibidem.

7% 1dem. Ibidem.
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Chocam-se com alguma coisa qualitativamente diferente,
uma realidade que, por sua natureza e esséncia, &
incomensuravel e diante da qual se manifesta o estupor'®.

O mistério é surpreendente e maravilhoso. Ao lado do
elemento perturbador aparece algo que seduz e cresce em
intensidade até produzir delirio; é o elemento dionisiaco da
agdo do numem e que chamamos de elemento fascinante!®.

Otto, afirma que o ser humano possui um principio
constitutivo, uma sensibilidade, “sentido do sagrado”, do
mesmo modo que possul a corda do amor, do citme, da ira, do
belo, do justo e do bom.

Quando esta corda é tocada e vibra, o homem vive a
“experiéncia religiosa” e ©percebe-se em frente a algo
“numinoso”, solene, tremendum. Esta experiéncia é comum ao

ser humano frente a todas as religides.

3. 1. 2. Mistérios nos Cultos Gregos

A religido dos mistérios era muito popular no mundo
romano e helenistico, respondia & necessidade religiosa
emergente da faléncia da religido cléassica. Os elementos
estrangeiros e exdéticos, presentes nos mistérios, suscitavam
curiosidade. Todos esses cultos eram esotéricos e o©s
praticantes comprometiam-se, sob juramento, a ndo revelarem

esses ritos. Dessa forma, ndo temos uma definigdo explicita

LA OTTO, R. O Sagrado. Trad. Procoro Velasques Filho, S&c Bernarde do Campo, SP,

Imprensa Metocdista, 1985, p. 31.
OTTO, R. O Sagrado. Trad. Procoro Velasques Filho, Sdo Bernarde do Campo, SP,
Imprensa Metodista, 1985, p. 35.

181
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deles, dificultando sua reconstrucdo.!#?

Citaremos alguns desses cultbos; sem contudo nos
aprofundar muito, dado a profundidade e importdncia que
merece esse assunto.

Eléusis: Esse culto teve sua origem em Eléusis, préximo a
cidade de Atenas: integrou-se a religido do estado ateniense
no periodo classico. Trata-se do mito do rapto de Proserpina,
filha de Ceres, deusa da Terra, por parte de Plutdo, deus de
Além-tumulo, e de sua libertacdo pela mie durante a metade do
ano. O mito simboliza o ciclo da vegetacdo e a renovacao
anual da vida e os participantes eram vinculados ao ciclo,
com vida e fecundidade. Citamos aqui a obra de JUNG, C. G.
and KERENYI, C.!, onde apresentam excelente contribuic&o
sobre o0s mistérios de Eléusis.

Dionisiacos: Ritos de origem trédcia. O mito de Dionisio,
apresenta-se de varias formas: o retorno do deus a vida apds
a morte era o elemento fundamental. Um mito da vegetacdo. Os
ritos dionisiacos eram muito mais licenciosos e orgasticos do
que os eleusiacos. Seus participantes se integravam nas
forgas naturais da vida e da fecundidade.'®

Orficos: O mito de Orfeu revela como ele libertou sua
mulher da morte pela sua musica e como perdeu-a novamente ao
voltar-se para olha-la antes que ela completasse a volta. A

origem desse rito é& obscura, remonta a pré-histéria. O mito

182
183

MACKENZIE, J. L., Dicionario Biblico, S&3c Paulo, EP, 18983,
Essays on & Sclence of mythology The myth of the Divine Child and the Mysteries of
Eléusis, N.J., Princeton University Press, 1973.

184 MACKENZIE, J. L., Diciondrio Biblico, Sdo Paulo, EP, 1983.
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inclui uma cosmogonia e uma teogonia que explicam a origem do
homem.

Atis e a Grande Mie: Estes ritos, apontam a autocastracdo
de muitos iniciados e tiveram origem na Asia Menor. Atis se
autocastrou devido & dor da infidelidade a Cibele, Grande
Mde. O rito era um culto a forga material da natureza.

Adénis: Adénis era um deus da vegetagao gque morria e
ressurgia, idéntico ao Baal de Canad. O rito era originario
de Biblos, na Fenicia.

fsis e Osiris: Estes mistérios também se propunham a
integrar os participantes no ciclo da vida.

Mitra: Esses ritos eram de origem iraniana e divulgados
entre os soldados das legides romanas do periodo imperial.
Mitra, divindade solar, que restaurava a fecundidade
degolando um touro e libertando a sua forga vital.!®®

Esses cultos apresentam elementos comuns, como expressoes
de certos modelos fundamentais de pensamento e comportamento
religioso.

Nesses mistérios, o rito essencial é a renovagao ritual
do mito, cuja renovagdo estad presente eternamente. Todos zao
cultos da natureza e visam integrar os participantes no ciclo
de renovacdo da vida. Baselam-se em acontecimentos que se

repetem no ciclo.

185 yACKENZIE, John L. Diciondrio Biblico, Sao Paulo, EP, 1983.

el
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Trata-se de esforgos para merecer a vida, fortalecé-la,
prolonga-1la e, em alguns casos, além da morte. A
sobrevivéncia pode ser alcancada através da iniciacdo aos
mistérios: ela ndo é uma conseqiiéncia natural da existéncia
humana e tampoucc um dom da divindade.

A religido dos mistérios estd contida no conceito de
natureza e do seu ciclo, como justifica K. Prumm, quando nega
que tais cultos apresentem a idéia auténtica de salvacao,
deve sempre pressupor uma evasdo dos limites da natureza para
ser verdadeira.!'®®

Os cultos ofereciam apenas um renascimento naturista.
Todos incluiam um ritual de iniciagdoc e um avang¢o com vAarios
graus de purificagdo até alcangcar a perfeicdo. O ponto
culminante da perfeigdo era atingido com a epopteia, isto é,
a visdo do ato essencial na renovacdo ritual do mito.

A perfeigcdo e a wvisdo constituiam, na realidade, uma
penetracdo nos mistérios do sexo e uma participacdo em ritos
sexuais.

Bousset e Reitzenstein, entre varios estudiosos, afirmam,
na primeira metade do século, que o cristianismo apresenta
certo numeroc de semelhangcas com a religido dos mistérios, a

ponto de sugerirem certa dependéncia.'?

186
187

Idem.
Idem. Ibidem.
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Ndo se deve negar a originalidade do cristianismo, mas é
preciso reconhecer que o cristianismo usou muitos ritos e
termos desses cultos, préprios do século I d.C., e que no
principio, o cristianismo adotou termos e ritos mais antigos,
dando-lhes um novo significado, como no caso dos ritos de
iniciagdo - o Batismo (conceito de purificagcdo e renovacdo de
um ato salvifico e de uma nova vida).

A teoria da dependéncia em relagdo aos mistérios foi,
mais tarde, abandonada pelos estudiosos, passando a
identificar no cristianismo um movimento formal e explicito
contra os cultos dos mistérios. Na concepgdo do acontecimento
salvifico, o cristianismo é histérico e nado mitico; ademais,
0os cultos dos mistérios ndo permitem qualquer dependéncia.

Deve-se, no entanto, reconhecer que o uso
neotestamentidrio do termo mistério apresenta-se com um novo

significado.®®
3. 1. 3. O mistério no Antigo Testamento

A palavra mistério aparece na Biblia somente em alguns
textos tardios e traz como origem o aramaico raz'®¥ cujo
significado ¢é <coisa secreta e corresponde ao hebraico
classico s6d!, que deriva da raiz issad, com origem no

sadnscrito sad, cujo significado é assentar, fundar e tem o

le8
189

MACKENZIE, John L. Diciondrio Biblico, S&3o Paulo, EP, 1983.

Termos encontrado nos escrites de Qumran.

Qumran [os habitantes de Qumran eram identificados com o©s esséniocs ou com QOS
terapeutas, ainda com os adeptos de Jodo Batista ou até mesmo com a comunidade
cristd-primitival, cf. BERGER, Klaus. Trad. Ivoni Richter Reimer. Qumran e Jesus,
Petropolis, RJ, Editora Vozes, 1994. LEON-DUFOUR, X. e DUPLACY, J. Vocabuldrio de
Teclogia Biblica, Petrépolis, RJ, Vozes, 1972.

130
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sentido derivado de consenso e de arcano (cf. Prov 11,13;
Amoés 3,7) .

No A.T., mistério é Revelagao dos segredos de Deus. Esses
segredos dizem respeito a salvagdo para o povo de Israel.
Deus é quem revela os mistérios.'™

0O mistério, no A.T., apresenta significacdo profana. Em
Eclo 22,22 L¥XX: recomendacdo de ndo revelar os mistérios do
amigo; Tob 12,7 LXX: aconselha guardar o segredo do rei. Em
Jdt 2,2, LXX: o conselho secreto designa os planos de
vinganca do rei da Assiria.'”Outros exemplos podemos ver em
(Sir 22,22; II Mac 12, 41;).

Ao tratar do mistério enquanto designio como vemos nos
escritos sapienciais em Sab 2,22s; Sab 6,22, o termo esta
relacionado ao plano salvifico do Deus criador.

Na revelacdo do plano de Deus realiza-se o Dom da
Sabedoria e, nesse sentido, pode-se dizer da relagdo entre
sabedoria e mistério.

Os designios de Deus sdo por Ele mesmo expressos € nao
sdo revelados aos impérios da terra (cf. Dan 2, 1847).
Ignorar o mistério é préprio dos impios (cf. Sir 3,18).

O termo, referido a coisas divinas, pertence ao campo da
revelacdo e aparece acompanhado de termos afins. Para os
hasidim (judeus que habitavam a comunidade de Qumram), a
palavra mistério era usada para designar o plano secreto de

Deus.

131 LEON-DUFOUR, X. e DUPLACY, J. Vocabuldrio de Teologia Biblica, Petrépolis, RJ, Vozes,
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Nos manuscritos de Qumran sio mencionados aproximadamente
400 vezes o termo aramaico raz. Este termo significa segredo,
mistério e é de origem persa. Tém o mesmo sentido ao do
hebraico sod, usado a respeito de Deus em Amés 3,7; Prov 14,
13; Jdt 2,219

A Septuaginta wutiliza a palavra no sentido neutro do
termo, empregado como eqiivalente do aramaico rag, e néo
apresenta nenhuma relagdo com o culto.!"

Portanto, o termo mistério tém o significado de algo

oculto, um segredo; é também um consenso e um designio.

3. 1. 4. O mistério no Novo Testamento

No Novo testamento, o mistério sempre estd relacionado
com © mistério de Cristo.!®

No N.T., mysterium é um termo teoldgico e ndo apresenta
nenhuma relagdo com os mistérios sagrados da antiguidade, na
definicdo e no conteudo. Antes apresenta um carater
escatoldgico e se refere a acontecimentos histdéricos. %

Na maioria das vezes onde o termo aparece, tem o
significado de designio divino. Onde o mistério é o préprio
Jesus Cristo.

O mistério do Reino de Deus (sinéticos: Marcos, Mateus e

Lucas), especialmente na parabola do semeador.

1972.

FRIES, H. Diciondrio de Teclogia, vol.3, Sdc Paulo, Ed. Loyola, 1970, p. 3009.

153 NETTO, Francisco, B. 3. A teologia do mistério nos escritos paulinos, dissertacac de
Licentia ad lauream em teologia, S$do Paulo, PUCC, 1967.

FRIES, H. Dicionario de Teologia, vol.2, Sao Paulo, Ed. Loyola, 1970, p. 710.

" FRIES, H. Diciondrio de Teologia, vol.3, Sao Paulo, Ed. Loyola, 1970, p. 309.

FRIES, H. Diciondrio de Teologia, vol.3, Sao Paulo, Ed. Loyola, 1970, p. 308.

1982
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O mistério do Reino foi revelado aos discipulos e, aos de
fora, é comunicado por meio de parébolas, porgque eles tém
dureza de coracdo.!® (cf. Mat 13,11; Mc 4,11; Lc 8,10).

O mistério do Reino ndo é definido e nés sO0 podemos fazé-
lo com base no contexto geral dos evangelhos.

Para os estudiosos, o mistério no Novo Testamento é a
realidade presente do Reino na pessoa de Jesus Cristo, que s6
pode ser reconhecida por meio de uma revelagcdo. Assim, o
mistério é objeto de revelagdo divina.

O termo, entdo, significa um objeto de revelacdo no Novo
Testamento e nas citacdes a verdade é conhecida apenas por
meio da revelagdo e é constituida pelo plano e decisdo de
Deus (salvacdo por meio da morte de Jesus CEista) .

Tanto Jesus pode ser considerado mistério (Ef. 5,329,
como a proépria Igreja.

Assim, o mistério nao pode considerar-se como forma
deficiente do conhecimento humano; ao contrario, ¢é uma
realidade que estd vinculada & sua busca ao transcendente, ao

absoluto.
3.1.5. Mysterium na patrologia

O Mysterium no Novo Testamento e nos padres apostélicos
tem o significado de trato de Deus com o homem histérico para
a salvacao ou para o juizo, ou seja, o eterno decreto de Deus

(mistério original), a obra da criacdo, a redencdo (mistério

'?7 LEON-DUFOUR, X. e DUPLACY, J. Vocabuldrio de Teol. Biblica, Petrépolis, RJ, Vozes,

1972.
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de Cristo em sentido estrito), Igreja, fé e sacramentos
(mistério cultico).

Para os padres apostélicos, mystérium indica acgdes
salvificas, especialmente figuras (typoi), eventos e pessoas
veterotestamentarias de carater tipoldégico que apontam as
realizagdes em Jesus Cristo e indicam também os sacramentos.
Abrange a acao libertadora de Deus em Cristo e também sua
representacgao cultual.!'®®

Em Origenes, toda a histéria de Israel é mistério. E se
realiza em plenitude na vida, morte e ressurreicdo de Cristo
e se comunica por meio da Palavra e ritos cultuais da
igreja.'¥

Para Clemente de Roma, o mistério cristdo é o cumprimento
supremo dos mistérios pagdos. O caradter de ocultamento é
secundario. A ag¢dc de salvagdo vem de Deus e é por ele
manifesta, revelada e atualizada na celebracdo cultual.?™
Clemente aponta o mistério cristdo como cumprimento supremo
dos pressagios pagédos e faz comparacdes, ao explicéa-lo.

Para Origenes toda a histéria da salvacdo € mistério.
Através do Antigo Testamento até sua realizagdo em Cristo por
meio de sua vida, morte e ressurreigdo & comunicada por meio
de sua Palavra e dos ritos cultuais da igreja até a

escatologia, presente em cada um dos mistérios.?"

LQESARTORE, D. e TRIACCA, A. M.; tradugdc Isabel Fontes Leal Ferreira Diciondrio de
Liturgia, S53o Paulo, Edigdes Paulinas, 1992.

1'99S;iﬁslf{"l"OPLE:, D. e TRIACCA, A. M.; tradugac Isabel Fontes Leal Ferreira Diciondrio de
Liturgia, S3o Paulo, Edig¢bes Paulinas, 1992.

<00 SAERTORE, D. e TRIACCA, A. (organizadores), Dicicnaric de Liturgia, S&o Paulo, Edigdes
Paulinas, 19982, p. 758.

201 1dem.
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Mysterium et Sacramentum

A pregagdo cristd invadiu a &rea linglistica latina. 0
termo latino Mysterium emprestado do grego é conhecido desde
Cicero. Considerando que o termo continua de certo modo a
repetir o significado cultual, isto €, recordando os ritos
pagaos, sobretudo no campo da primeira formagdo de um latim
cristdo (na Africa), se deu preferéncia & sua traducéao
latina: o termo sacramentum.

Tertuliano assumiu a preferéncia pelo termo sacramentum ,
mesmo ndo sendo autor desse termo.

Partindo do significado biblico, o termo assume varios
significados: sacrificio e rito sagrado; de modo especial
indica o batismo (consagracdo a divindade); no sentido mais
abstrato significa o typos do Antigo Testamento; a revelacao
do Novo Testamento - realizada por meio de Cristo; a religido
Cristd - uma verdade escondida.

E em Santo Agostinho que o termo Sacramentum vai indicar:
fatos, acgodes, ritos «cristdos e até ritos do Antigo
Testamento. Orienta toda a teologia latina a ver no
sacramentum, um rito sagrado, um sinal sagrado e visivel
(signum) de coisas divinas, em que nos sao mostradas

realidades invisiveis(Doctr. Christ. 2, 1.35) , 202

202 SARTORE, D. e TRIACCA, R. (organizadores), Diciondrio de Liturgia, S&o Paule, Edicdes

Paulinas, 1992, p. 758.
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0s termos Mysterium et sacramentum, indicam agdes
1ipertadoras, histoéricas e a celebracdo liturgica das mesmas,
e o ultimo sentido oculto dessas acbes é a doutrina crista
que nos fala delas e da salvagao que nos ¢ conferida.®”

Mistério na concepgao crista é, portanto, acdes
histéricas salvificas de Cristo, celebragao memorial de tais
acdes, simbolo typos, ritos do Antigo Testamento e do Novo
Testamento, contetdo de fé e doutrina.®™

Numa perspectiva historicista do cristianismo, a
revelacdo, é: revelacgdo primitiva, na origem dos tempos.

Esquecida, mutilada, corrompida entre as nacgodes, é
através da histéria de Israel onde por meio dos livros
sagrados do Antigo Testamento, ela foi plenamente conservada.
E a tnica real, com um significado, pois é o préoprio Deus
quem a faz.

Para serem diferenciados dos iniciados das outras
religides dos mistérios, os Padres da Igreja procuravam
recusar todo © paganismo Jue€ pudesse comprometer O

cristianismo.
3 1. 6. Mistérios pagaos e cristianismo

No cristianismo, encontram-se alguns elementos que
apresentam semelhanca formal com OS mistérios pagaos.

Semelhanga natural com religides plenamente desenvolvidas, Ja

203 teao Magno Sermdes 42,1 in SARTORE, D. & TRIBRCCA, A. (organizadores), Dicionarioc de
Liturgia, S5ao paulo, Edigdes paulinas, 1992, p. 758.

206 5005, B. Le mystére liturgique d'apres «t. Léon le Grand, LOF, 34, 1958 conf.
SARTORE, D. & TRIACCA, a. (org.), Dicionario de Liturgia, SP., Ed.Paulinas, 1992.
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que estas comprometem todas as dimensées do homem e este é
Sempre o mesmo em esséncia: rites, iniciacio, anamnésis,
banquete e esperanca na salvacdo individual.

O conceito de Deus e o conteudo objetivo da expectativa
do final dos tempos separam o cristianismo dos mistérios
pagaos.

A diferenga primordial: os mistérios pagaos celebram, em
Gltimo termo, com  sua anamnésis, o curso e devir,
mitologicamente dramatizado da natureza, e nao chegam mais
além da dimensio pessoal dos poderes da natureza.

A salvagdo celebrada no culto cristdo é& um sucesso
determinado, lrrepetivel na histéria da humanidade mesma, um
sucesso histérico que é ao mesmo tempo nossa e do Deus
absoluto e uno.2%s

O mistério é um aspecto originadrio essencial e permanente
da realidade total, plena, infinita e esta presente no

espirito criado em sua essencial abertura ao infinito.,
3.2. O mistério nos escritos paulinos

A escolha dos escritos paulinos para tratar do mistério
na religido cristd pauta-se nas situacdes: é nos escritos de
Paulo ou dos textos a ele dedicados, que o termo mistério
aparéce com mais freqiéncia nos textos do cristianismo

primitivo e de forma mais didatica.

=83 HAHNER, K vy VORGRIMLER, H, Diccionario Teclégico, Barcelona, Editorial Herder, 1966,
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E nos escritos de Paulo que as comunidades encontram
elementos teoldgicos e filosoficos que certamente
fortaleceram a formagdo de uma religido ainda embrionaria,
denominada crista.

Em Paulo, a palavra Mysterium é usada para designar a
profundidade da sabedoria de Deus no plano de salvagdo.*

Paulo rejeita a habilidade oratéria e a sabedoria dos
homens, propondo, ao contrario, a sabedoria de Deus, que é
misteriosa (I Cor 2,7), desconhecida dos principes deste
mundo (2, 8) .

O contetido do mistério é exposto em 2,2: onde Paulo
afirma que pregou somente Cristo e sua crucifixao, o gue
resume todo o seu ensinamento sobre a salvagdo. O mistério é
constituido pelo plano e a decisdo divina de salvar os homens
através da morte de Cristo.?”

O conceito de mistério é muito mais explicito em Efésios
e Colossenses, onde Deus revelou o mistério de sua vontade,
gue é a de reunir todas as coisas em Cristo (Ef 1,9). Esse é
o mistério desconhecido dos séculos anteriores, revelado pelo
Espirito: o designio de Deus ndo & apenas o de salvar o homem
por meio da morte de Cristo, mas também o de tornar todas as
nacdes igualmente herdeiras, como membros do mesmo Corpo e
co-participantes da promessa em Cristo (3,3-6); esse é o

plano providencial, oculto em Deus desde a eternidade

208 FRIES, H. Diciondric de Teclogla, vol.2, Sdc Paulo, Ed. Loyola, 1970, p. 710.

207 \wACKENZIE, John L. Diciondrio biblico, Sdo Paulo, Edigdes Paulinas, 1983.
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(3’9} , 208

O mistério para Paulo esti relacionado com a sabedoria de
Deus que é revelada de forma especial (divina) para algumas
pessoas.

Parece ser a sabedoria o contetido do mistério, como
podemos verificar em Primeira Corintios 13, 2, onde o
conhecimento de todos os mistérios é apresentado como a
perfeicdo do conhecimento. E ter o dom da profecia é o
conhecimento pleno.?%

Possuir a totalidade dos mistérios & conhecer em
plenitude a Sabedoria, pois esta é o objeto da gnose,
realidade misteriosa que se conhece pela Revelacgao.?

A sabedoria, na perspectiva semitica, é algo concreto. A
resposta de Paulo aos gregos que lhe pedem sabedoria é a mais
concreta possivel: é o Cristo na plenitude da encarnacao:
Cristo crucificado, poder salvifico de Deus e sabedoria de
Deus, como podemos ver em (Primeira Corintios 1,23ss).

Nas epistolas do cativeiro (Cl, Ef), a atencao de Paulo
Se concentra no aspecto presente do mistério de Deus (C1l
2,2): mistério de Cristo (Cl 4,3; Ef 3,4) Qque realiza a
salvacdo por meio de sua Igreja. Esse mistério estava oculto
em Deus Cl 1,26; Ef 3,9; cf. 3,5); mas Deus acaba de
manifesta-lo (Cl 1,26), de da-lo a conhecer (Ef 1,9), de

trazé-lo a luz (3,9), de revelar aos Apéstolos e aos

0E
208 Idem.

=0 NETTO, Francisco, B. 5. A teclogia do mistéric nos és5critos paulinos, dissertacao de
Licentia ad lauream em teologia, Sdo Paulo, PUCC, 1967.

210
Y Idem.
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profetas, e a Paulo (3,4) .

O mistério constitui o objeto do Evangelho (3,6). E a
ultima palavra do designio de Deus, formado desde h& muito
tempo para ser realizado na plenitude dos tempos: reconduzir
tudo e todos em Jesus Cristo. (1,19)2?2

A apocaliptica perscrutava as maravilhas da criacdo; a
revelagdo cristd patenteia-lhe o segredo mas intimo: em
Cristo, Primogénito, todas as coisas encontram sua
consisténcia (Cl 1,15) e todas sdo reconciliadas (1,20) .23

A apocaliptica percebia os caminhos de Deus na histéria
humana; a revelagdo cristd apresenta o segredo mais intimo:
em Cristo, Primogénito de toda criatura, todas as coisas
encontram consisténcia (1,20) .2

A revelacao crista mostra os caminhos de Deus,
convergindo para Cristo, que insere a salvacdo na histéria
gragas a sua Igreja.(Ef. 3,10) Desse mistério é que Paulo foi
constituido ministro (3,7). Nele tudo adquire um sentido
misterioso; € o caso da unido do homem e da mulher, simbolo
da unido de Cristo e da Igreja (5,32).2%°

Uma progressdo continua conduz, assim, do mistério
considerado pelos apocalipses judaicos ao mistério do Reino
de Deus revelado por Jesus e, enfim, ao mistério de Cristo,

revelado por Paulo.

211
212
213
214

215

Leon-Dufouer, X. Vocabuldrio de Teclogia Biblica, Editorial Herder, Barcelona, 1967.
Idem.

Idem. Ibidem.

Idem.

Idem. Ibidem.
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Esse mistério nada tem em comum com os mistérios dos
gregos e das religides orientais, ainda que Paulo se utilize
de alguns termos destes para falar do mistério cristado.?2®

Nos escritos paulinos, o mistério é de inspiracéo
sapiencial e a tematica da sabedoria est4d sempre a ele
relacionado, sua relacéao com Deus, sua presenca e
transcendéncia com o préprio universo.

A identificacgdo no Cristo com tudo o que é divino e com a
sabedoria € uma das carateristicas da Cristologia paulina. A
redencao salvifica do Cristo é prevista por Deus, a sua
realizagcdo estd para sempre assegurada (cf. Col. 1,18-20).

Cristo é, para Paulo, principio e fim de todo o ser. O
verbo faz-se presente a todo homem e estabelece com a
humanidade inteira a plenitude pelo Dom de seu Espirito.?V

Cristo - Sabedoria de Deus, o contetdo do Mistério - no
qual Deus habita em plenitude: nele estdo compreendidos e
cumpridos os seus designios divinos.

A sintese que nos é apresentada sobre esse termo é o que
aparece na Primeira Carta aos Corintios, onde estd em conexdo
com o Mistério, a Sabedoria, a Revelagdo, a Gnose, a
Proclamagdo da Palavra e a sua forga vivificadora que vem do
Dom da Profecia, pode provocar adesdo e reunir o povo,

através da evangelizacao.*"

:lﬁLéon-Dufouer, X. Vocabuldrio de Teologia Biblica,Editorial Herder, Barcelcna, 1967

< NETTO, Francisco, B. S. A teologia do mistéric nos escritos paulinos, dissertacdo de
Licentia ad lauream em teologia, S&o Paulo, PUCC, 1967.

NETTO, Francisco, B. S. A teologia do mistério nos escritos paulinos, dissertacaoc de
Licentia ad lauream em teclogia, S&c Paulo, PUCC, 1967.
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Para Paulo, a Igreja e Mistério, constitui com Jesus
Cristo um sé objeto dos designios divinos e sua realizacao
plena na Histéria.

A Igreja é comunhao'plena entre Deus e o homem, realidade
sensivel na qual o mistério & proclamado e comunicado aos
homens que assim o aceitem, Lransfigurando o cosmos. 29

Portanto, em Paulo, O mistério é de inspiracio
saplencial, seu contexto é vinculado & tematica da sabedoria,
na relacdo com Deus, sua bresenca e transcendéncia & criacao
€ ao universo. Tendo a sabedoria dois pdélos existenciais: o
de designio de Deus e o de realizagdo na Histéria.

A identificagdo no Cristo com tudo o que é divino é nota
carateristica da cristologia paulina e de Sua missdo no
cosmos. E € nesse sentido, que a Igreja tem origem. (cf. I
Cor 1,6-7.23-26 e Col 1, 26-28; 2,9-10).

O mistério, que em Paulo & © prédprio Cristo, principio e
fim de todo o ser, faz-se presente a todo o homem
estabelecendo comunhdoc com a humanidade inteira. Isso =
mistério, revelado aqueles que tém coragao simples e que

talvez ndo sio considerados sabios aos olhos deste mundo.

2 Idem.



3.3. O Mistério em Mircea Eliade

Para Mircea Eliade,? o mistério apresenta-se com uma
significacdo técnica que o vincula a uma instituicdo capaz de
garantir a iniciacao.

A  ideologia dos mistérios possui duas origens: as
iniciagdes arcaicas e as sociedades secretas e uma antiga
religiosidade agréaria mediterrdnea.

Para o etnélogo Ad.E.Jensen?!, foram registradas, duas
variantes de um mito das origens, comuns 4s civilizacdoes
agricolas. Para os Marindanim, da Nova Guiné, as divindades
criadoras e os outros seres do tempo primordial chamam-se
demas.

A primeira narrativa mitica é a da condenagdo & morte de
uma divindade dema pelas outras demas. Essa divindade morta
Iepresenta a passagem do tempo primordial ao tempo histérico,
Caraterizado pela morte, pela necessidade de se alimentar e
procriar sexualmente. A divindade sacrificada ¢é a pPrimeira
morte, e transforma-se em todas as plantas Uteis e na lua.

Este culto é uma representacdo da condenacdo a morte do
dema, comemorada pelo ritual de alimentos (mastigacio).

Jensen compara outro mitologema com a cultura dos
cereais, onde inclui o roubo dos cereais no ceu e &

relacionado a Prometeu.

220 ELIADE, M e COULIANO, Ican P. Diciondrio das Religises, Lisboa, Publicacdées Dom Quixote, 1993, pg. 205.

??! ELIADE, M. e coULIANO, I.. Diciondrio das Religides, Lisboa, Publ., D. Quixote, 1993,
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Esses dois mitos surgem em A&reas geograficas muito
diferentes para explicar o aparecimento das plantas em
tubérculos e o dos cereais.

Para Eliade, ndo existem mistérios entre iranianos,
babildénicos ou egipcios. Trata-se de um fendmeno helénico.

Na Grécia, os mistérios mais tipicos, no periodo classico
sdo os de Eléusis.

Eram a instituicdo de iniciacdoc coletiva do Estado
ateniense.

A iniciacdo correspondia ao objetivo supremo da ideologia
dos mistérios, que era a homologacdo ritual do destino do
nedéfito a vicissitude do deus.

Na época imperial, novas divindidades, de origem oriental
ou nao, tém os seus mistérios: Dionisio, fsis, Mithra,
Sardpis, Sabazio, Jupiter Dolicheno e o Cavaleiro Dacio.

Estes mistérios garantiam uma 1iniciagao secreta, sem se
excluirem reciprocamente. Um participante podia acumular
todas as iniciacdes que o sexo, classe e meios financeiros
fossem capazes de lhes proporcionar.

Algumas divindades tém atributos solares e os seus nomes
comuns: Zeus, Jupiter, Hélio, Sol, indicando um sincretismo
solar.

No século IV todas essas divindades (inclusive Cibele)
sio identificadas com o Sol e sdo tidas como supremas.

As estruturas institucionais, gque transformavam Dionisio
em divindade dos mistérios, aparecem pelo fim do século I

d.C. e, nesta época, é rico em simbolos escatoldbgicos.



A esperanca poéstuma  dos iniciados escatolégicos é
descrita pelo filésofo Plutarco de Queronéia (ca. 45-125) e
por inumeras representagées figuradas, onde as almas
apresentavam um estado de alegria e embriaguez celestes.

Os mistérios do deus Mithra (nome iraniano), de conteudo
helenistico, s&o baseados nos segredos da astrologia. Os
cultos aconteciam em templos mitrais, construidos, a imitacdo
de uma gruta. A iniciacdo continha sete graus, sob a tutela
dos sete planetas: Mercirio - Korax (corvo); Vénus - nymphus;
Marte - miles (soldado); Jupiter - leo (ledo); Lua - Perses
(Persa); Sol - Heliodromus; Saturno - Pater.

A escala de sete portas é atribuida aos mistérios de
Mithra pelo filésofo pagao do século 1II, Celso, no seu
Discurso Verdadeiro. Para Celso, a escala representava a
passagem da alma através das esferas dos planetas.

Sabazio era um antigo deus tracio e frigio, padroeiro dos
mistérios no século II d.C.. Para Clemente de Alexandria, a
iniciacdo desses mistérios acontecia no contato da pessoca com
uma serpente dourada, que era introduzida pelo peito e que
saila por baixo.

Sarapis ou Serdpis é um deus artificial (Osiris e Apis),
nasce em Ménfis e se desenvolve em Alexandria sob os

Ptolomeus.
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O principal Serapeum ¢é o de Alexandria, mas o deus &

venerado em cidades gregas por sociedades de Sarapiastais.?2?

Concluséo

Observamos neste capitulo que o termo mistério aparece
Nnos ritos secretos praticados nos cultos gregos.

A religido judaica também utiliza o termo para expressar
a revelacdo dos Segredos do ser divino.

E nos escritos paulinos (Novo Testamento) que o
cristianismo assume a conotagdo de sabedoria divina
concretizada no plano salvifico por meio de Jesus Cristo.

E ainda no cristianismo, em particular em alguns padres
da igreja, que o termo Sacramentum assume novo significado.
Sobretudo para se diferenciar dos mistérios dregos.

Assim, o mistério, para Eliade, aglutina uma
caracteristica particular - apresenta uma significacao
técnica que vincula-se a uma instituicdo que e capaz de
garantir o processo iniciatico numa sociedade.

Porém, ndo podemos deixar de mencionar a riqueza da
reflexdo de Rudolf Otto acerca do Mysterium tremundum que
aponta ao numinoso Como algo inefével, indefinido,

inexplicavel. Nao é possivel defini-lo em conceitos

222 LIADE, M. e COULIZNO, 1I., Diciondrio das Religides, Lisbeoa, Publicacées Dom Quixote,

1993, pg. 205.
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racionais, delimita-lo €, como F. W. Robertson?® dijgz-:

"ele habita as tr

evas espessas... Quando surge o dia claro, o

divino evapora-se da alma como a flor da noite...n

O mistério, tal

na obscuridade do

vez, seja melhor compreendido/contemplado,

que na clareza. A beleza do mistério est4

naquilo que ndo diz claramente e assim, permite inlimeras

possibilidades de
limitacao humana,
divino.

"Ndo se wvai a

suas manifestacgdes, evidenciando a

a saudade e o desejo do humano tornar-se

lugar nenhum, gem carregar a noite de mistério.

(BELL, L.)

p.172,

Tem Sermons, III in OTTO, R. O sagrado, 5. B. Campo, 5. P., Imprensa Metodista, 1985,
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Aproximacoes:

Batismo - Agua, Mito e Mistério

"0 ser da 4gua cristalina
- jorra consciéncia de uma gota
que sabe o dia de ser mar...
momentos de ser simples,
jeitos de ser nada
o um de ter tudo
a nuvem,
a chuva,
a terra,
o fogo,
o ar."

Bené Fonteles
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Introdugdo
A conexdo entre o elemento &gua e o0s conceitos - mito e
mistério, objetos de estudo nesta dissertacéao, serao

identificados e relacionados através do batismo enquanto
pratica ritual.

Por essa pratica ritual, a agua assume dimensdes gue
ultrapassam o sentido de limpeza, banho, lavagem, e torna-se
simbolo, imagem de outra realidade.

E no batismo do cristianismo primitivo, especialmente dos
primeiros séculos da era cristd, que nos deteremos ao longo
deste capitulo. E na religido cristd que o batismo ganha um
espaco privilegiado na vinculagdo entre mito e mistério, como
manifestacdo do sagrado ao ser humano, pelo profano elemento
agua.

E na literatura e na poesia que encontramos elementos que
nos permitem conexdes como  uma rede, sinalizando a
possibilidade do encontro entre a agua enquanto mito e

mistério.

4.1. Batismo e Agua

Batismo, termo do verbo grego bdptd, baptizd, tem o
significado de imergir, submergir.?* No helenismo, esse termo

sugere a idéia de arruinar-se e ndo o significado de dar

e SARTORE, Domenico e TRIACCA, A., traducdc Isabel Fontes Leal Ferreira, Diciondric de

Liturgia, Sdo Paulo, Edigdes Paulinas, 1992.
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banho, lavar-se.

Retomamos aqui nosso estudo realizado no Primeiro
capitulo desta dissertacio. Abordaremos o elemento &gua, como
arquétipo simbélico de existéncia, no qual encontramos em
representacdes miticas e religiosas, a pPropriedade de lavar
um certo tipo de impureza e de comunicar poderes divinos, 2%

A 4gua esta diretamente relacionada a vida, a todo ser
vivo. Ndo h& outro elemento que compreenda o ser vivo como Yo
faz a A4agua. Faz parte da existéncia da terra. A vida se
desenvolve na dgua e por meio dela. E fator determinante em
carateristicas fisicas e biolégicas. A experiéncia primordial
do ser humano é realizada pela agua.

A simbolizagdo de um novo nascimento pela dgua aponta ao
arqué-simbolo.

Ndo é possivel referir-se ao nascimento espiritual, sem
mencionar o fator dgua como fonte de vida.

Uma das razées da valorizacdo das religides ao elemento
agua estd no fato de as aguas existirem antes da Terra,
conforme narrativa do Antigo Testamento, no Génesis 1,1: (as
trevas cobriam a superficie do abismo e o espirito de Deus

pairava sobre as aguas) .

225 SACRAMENTUM 10, Studia Anselmiana, 106, Alle Origini del battesimo cristiano, Roma,
1991. TRAGAN, Pius. Le origini del battesimo cristianc: problemi e pProspettive,p. 9-
42.
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O simbolismo das &guas implica morte e ressurreigao,
regeneragdo. A imersdo traz um novo nascimento, fertiliza e
amplia o potencial de vida.

0 termo banho em tempos remotos ndo servia apenas a
limpeza corporal, mas a limpeza simbolizava o estar livre da
sujeira do pecado, do qual a agua libertava.

O simbolismo da &gua tem caracterizado a ablucdo e os
banhos religiosos como meios de purificacdo e de salvagao.

Os banhos sagrados aparecem nas cerimdnias sagradas das
religiées do Egito, Babildnia, Pérsia e India. Em quase todas
as culturas antigas eram realizadas as lavagens rituais de
partes do corpo.?**

Fsses rituais de lavagem - banhos - estdo presentes no
Antigo Testamento, nos cultos misteriosos do mundo helenista,
na Siria, na Palestina e em Jodo Batista, no Novo
Testamento.’

No Antigo Testamento e particularmente no Judaismo, temos
os banhos?® e as ablugdes de purificagao®, embora, no
Judaismo, as ablugdes apresentam-se como um rito legal e néao
tanto como purificacgao.
£ no Novo Testamento que o verbo baptizd aparece no
sentido cultual técnico, onde supbe-se dque O batismo

apresentava algo inusitado em relacdo aos outros ritos e

226 pTEDERMANN, H. , Diciondrios Ilustrado de simbolos, S3o Paulo, Comp. Melhoramentos,
1993, p. 52.

SACRAMENTUM 10, Studia Anselmiana, 106, Alle Origini del battesimo cristianc, Roma,
1991. TRAGAN, Pius. Le origini del battesimo cristiano: problemi e prospettive,p. 9-
42,

228 cf, IT Reis 5,14.

229 £, Judite 12,7.

227



133

costumes da época.

As religides helenistas conheciam as ablug¢des, mas o
verbo baptizein aparece algumas vezes em contextos
religiosos, nunca assume porém, sentido sacral teenico. 2™

A confissdo dos pecades e a absolvigcdo, no ambito
religioso, sdo considerados como banho de limpeza da alma. 0O
martirio é considerado batismo de sangue.,

No cristianismo primitivo os banhos publicos da cultura
Iomana assumiram valor simbélico negativo, como lugar de
profanacéo.

A psicologia profunda vé& no simbélico do banho um retorno
ao seio materno.?*

O batismo, como rito de imersdo, é um simbolo de
purificacdo e de renovacao?.

A imersdo é reencontrada nas tradigdes de diversos povos
associadas aos ritos de passagem, especialmente ao nascimento

e a morte.?®

SARTORE, Domenico e TRIACCA, A.,traducgdoc Isabel Fontes Leal Ferreira, Diciondrio de

Liturgia, 5. P. , Ed. Paulinas, 1992,

3! BIEDERMANN, H., Diciondrio Ilustrado de simbolos, S. P., Comp. Melhoramentos, 1993,
p. 52.

*3% CHEVALIER, J. e GHEERBRANT, A. Diciondrio de Simbolos, R.J., José Olympio Editora,
1989, p.126.

Idem.
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Para os maia-quichés, o batismo estd relacionado a
histéria arquetipica dos Gémeos, deuses do Milho.*' Para esse
povo, nas suas tradigdes funerdrias, o morto é lavado
ritualmente, assim como sua tumba & aspergida com &gua
virgem. O morto é batizado, em preparagac para a outra vida.

Esse batismo é um gesto inicidtico de regeneracgdo.®

4.1.1. Qumran

Khirbet Qumran, sitio situado na margem noroeste do Mar
Morto, onde foram encontrados manuscritos do Mar Morto.

Gustav Dalman, descreveu-o em 1914, como um lugar de
mistério, no alto de um promontério que se projetava da face
do penhasco em diregdo a costa e parecia uma fortaleza.?2%

Segundo estudiosos em fins do século I, Plinio, o Velho,
em sua Histdéria Natural, havia de fato localizado um grupo de
essénios na margem oriental do mar Morto, um algum ponto
acima da cidade de En Guedi. ¥’

Para Josefo, 0s essénios constituiam uma das trés
principais seitas (ou filosofias) dos judeus da Palestina do
Segundo Templo, sendo as outras os fariseus e os saduceus.
Eram mals ascéticos e mais esotéricos do que os fariseus e
saduceus.

Uma das carateristicas desse grupo era sua vida comunal.

Tinham grupos espalhados em todas as cidades dos Judeus da

£34
235
236

237

Idem. Ibidem.

Idem. Ibidem.Ibidem.

GOLE, M., Quem escreveu os manuscritos do mar morto, R. J., Editora Imago, 199§,
Idem.
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Palestina, e formavam comunidades coesas e fechadas. Para
participar do grupo precisavam passar por um periodo
probatdério de trés anos. Apds esse periodo eram aprovados e
admitidos ao grupo e faziam voto de devogdo e reclusdo. Os
membros doavam o seu dinheiro e posses, e cada um recebia uma
parte do fundo comunitério. Os membros da seita oravam e
comiam juntos, e submetiam-se a disciplina dos lideres
eleitos. **

Os banhos eram praticados no sentido da conversdo e de
fidelidade a Deus. Era um rito penitencial. Apresentavam a
intencdo de salvagdo e eram praticas repetitivas, nao eram
administrados pelo ministro.

Eram expressao da perfeicao dos eleitos (membros

qualificados da comunidade) .*¥

4.1.2. Batismo de Joao

Desde a metade do segundo século antes de Cristo até mais
ou menos 300 depois, existiu na Palestina e na Siria um
movimento denominado: batista. Incluia grupos muito
diferentes e reunia em si muitas concepgodes.

Deste movimento surge, Jodo, filho do sacerdote Zacarias,

e chamavam-no de Batista.

238
239

Idem. Ibidem.
SACRAMENTUM 10, Studia Anselmiana, 106, Alle Origini del battesimo cristiano, Roma,
1991. TRAGAN, Pius. Le origini del battesimo cristiano: problemi e prospettive.
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O seu batismo apresenta, em relagdoc aos banhos rituais de
imersdo dos Jjudeus, e também ao dos essénios, algumas
particularidades: é ato Unico; deve abranger todos os judeus,
menos os prosélitos do paganismo; através do arrependimento
(confissdao dos pecados) escapar do Jjuizo futuro; ndo é
administrado por aquele que o recebe mas os homens se fazem
batizar pelo Batista; seu sentido ¢é escatoldgico, deseja
criar um povo santo, para preparar o caminho do Messias, o
libertador.??

A Biblia de Jerusalém apresenta a diferengca entre o
batismo de Jodo e os outros ritos de imersdo: um objetivo nao
ritual, mas moral; ndo se repetia, o que trazia um carater de
iniciacao; tinha carater escatolégico, introduzindo o
batizado no grupo dos que professavam uma espera do Messias,
e que constituiam a sua comunidade.

Pode-se comparar o batismo ao enterro simbdlico, a
iniciacdo através da pedra perfurada, da concavidade de uma

drvore, de uma fenda da terra.?!

4.1.3. Batismo cristdo

O batismo cristdo se diferencia do batismo de Joao,

conforme texto do Novo Testamento, onde Jesus diz:

240 CHEVALIER, J. e GHEERBRANT, A. Diciondrio de Simbolos, Rio de Janeiro, José Olympio
Editora, 1989, p.l26.

241 14em.
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Jodo batizou com agua, mas vds Sereis batizados com o
Espirito Santo dentro de poucos dias (Atos dos Apéstolos 1, 5;
// Lucas 24,29).

A comunidade crista Primitiva recebe a remissdao dos
pecados primeiro com a imersdo na 4&qua. Encontramos na vida
de Paulo sinais de uma evolugdo progressiva do batismo de
Jodo ao dom do Espirito (Atos dos Apéstolos 2,1-4) .

Em Tertuliano, a dgua é apresentada como a primeira a ser

a sede do Espirito divino (ver também Génesis L 1l=2)

"A sede do Espirito Divino, que a preferiu entdoc a todos os
diversos elementos... Foi a dgua a primeira que produziu o que
tem vida, a fim de que o nosso espanto cessasse quando ela
gerasse um dia a vida no batismo... E para ela que se voltam as
suas preferéncias, pois mostra, desde a origem, como matéria

perfeita, fecunda e singela e totalmente transparente.?¢?

Cirilo de Jerusalém no texto Catequeses Pré-batismais®?,
também comenta acerca da escolha do elemento dgua para
simbolizar a graca. Apresenta uma série de relatos a partir
das divinas Escrituras. O céu e a terra foram formados a
partir das aguas. Antes de tudo o Espirito de Deus pairava
sobre as Aaguas (Génesis 1,2); O inicio do Evangelho foi no

Jordado; (Cat 19,3) Israel se libertou através do mar.

w

*4% DE BAPTISMO IIT-V, in CHEVALIER, J. Dicionario de Simbolos, RJ, J.0limpio Editora,
1989, p.18:; DANIELOU, Bible et Liturgie, Paris, 1951, p. 58 e s5egs.

BECKHAUSER, Alberto (coordenador), Tradugdo de VIER, Frederico e FIGUEIREDO,
Fernando, Categueses ré-batismais de S5do Cirileo de Jerusalem, Petrépolis, RJ,
Editora Vozes, 1978, P.B‘S.

243
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A libertagao dos pecados vem ao mundo pelo batismo de
agua (Efésios 5,26). Onde h& pacto, ali aparece a agua. O
pacto com Noé ¢é realizado apdés o diluvio (Génesis 9,9). O
batismo de Jodo é final do Antigo e inicio do Novo Testamento
(Mateus 11,11).

Paulo confere o batismo em nome de Jesus, nido apenas como
conversao, mas como uma realizagdo: onde as pessoas Ssao
enxertadas na vida de Jesus Cristo. Paulo impde-lhes as maos
e recebem assim o dom do Espirito, caracterizado pelo falar
em linguas (Atos 19, 1-6).

O batismoc na éagua ¢é uma participacdo da salvacdo
apresentada por Jesus e insercdo nele, isto é, um batismo em
seu nome.

Passou-se de um batismo que anunciava, o de Jodo, para o
batismo que insere a pessoa na vida de Cristo, que envia seu
Espirito no dia de Pentecostes.?

O batismo na comunidade cristd primitiva era precedido de
uma catequese batismal, o batismo supde iniciagdo, preparacéo
(Atos dos Apdstolos 16,31-32; 17,22-31; 19,2-5).

Uma analise mais detalhada dos ritos do batismo cristéo
faria ressaltar o rico simbolismo que direciona a passagem da

morte para a vida.

284 SARTORE, Domenico e TRIACCA, A., tradugdao Isabel Fontes Leal Ferreira, Diciondrio de

Liturgia, Sac Paulo, Edig¢&es Paulinas, 1992.
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Em outro plano indica a morte e ressurreicdo de Jesus.
Sua imersdo na agua simboliza o tumulo e sua saida, a
ressurreicdo. O batismo liberta a alma do batizando da
escraviddo do pecado e do mal, introduzindo-o na comunidade
dos cristdos, com a marca do Espirito Santo. 2

Nesta exposicdo observamos a sincronia do elemento agua
ao ritual do banho, da lavagem, da purificacdo e finalmente
ao batismo como expressio de passagem, de mudanca, de
conversao, de identificacdo com o divino, no caso dos
cristéaos.

Assim, a 4Agua como elemento catalisador e transformador,
- que dissolve e une, fonte de vida, desintegra as formas,
lava os pecados, meio de purificagdo e regenerescéncia,
encontra no rito do batismo uma forma privilegiada de

manifestacdo e expressio da imagem simbélica.

4.2. Batismo e Mito

4.2.1. Pensamento mitico e cristianismo

O pensamento mitico e ga pratica ritual do batismo
cristdo, apresentam semelhangas e aproximacdes.
O préprio vocédbulo mithos + para os tedlogos cristdos no

mundo greco-romano, significava fabula, ficcido, mentira.

245 SARTORE, Domenico e TRIACCA, A., traducdo Isabel Fontes Leal Ferreira, Diciondrio de
Liturgia, S&o Paulo, Edigées Paulinas, 1992.
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Os tedlogos rejeitavam a possibilidade de ver o
cristianismo, religiso alicercada na figura de Jesus e no
drama cristolégico, como um mito.246

D. F. Strauss (1808-1874), diz que o cristianismo

apropriou-se simplesmente da forma do mito, a fim de

idéia. Para Strauss o Cristianismo é entendido como histéria
de idéias, que se articulam mitologicamente.2*’

Rudolf Bultmann (1884-1976), tedlogo protestante, afirma
que ndo se pode conhecer nada sobre a vida e a pessoa de
Jesus, embora ndo duvide de sua existéncia histérica. Supde-
S€ que os evangelhos e os testemunhos primitivos estao
permeados de elementos mitolégicos (aludindo aoc termo como
aquilo que ndo pode existir) .2

Segundo Bultmann, a palavra revelada (anuncio cristéo)
estd imbuida desde suas origens de representagdes miticas,
porque na época uma imagem mitica do mundo era parte dos
pressupostos espirituais que possibilitaram ao pensamento
cristd@o auto expressar-se. 249

Mito, enquanto simbolo, construido com elementos da
realidade..., para dizer o Incondicionado entendido no ato
religioso, o para Paul Tillich (1886-1965) legitima

possibilidade do cristianismo eXpressar-se, uma vez que a

it EELIADE, M. myth and reality, N.Y., Harper & Row, Publishers, 1963,

jEIPHER Peter (dirigido por), tradugidoc de Rezende, Jodo, Diciondrio de Conceitos
Fundamentais de teologia, Sao Paulo, Paulus, 1993,
ELIADE, M. Myth and reality, N.Y., Harper & Row, Publishers, 1963.

qEIPHER Peter (dirigido por;, trad. Rezende, Joao, Diciondrio de Conceitos
Fundamentais de teclogia, Sao Paulo, Paulus, 1993,

24



linguagem mitolégica da fé ja& €& a linguagem de um mito
partido, em que, mediante pensamento critico, se supera a
coisificacdo verbal.

Para Tillich, ndo existe nenhuma outra possibilidade de
falar de Deus além de conceitos mitolégicos. Evidencia o
desejo de reconciliar, a categoria do pensamento mitico com a
exigéncia da razdo, através do quadro de uma teoria do
simbolo. 250

Simbolos, figuras, rituais de origem judaica e
mediterrédnea foram assimilados pelo cristianismo, desde o
inicio e a presenga de simbolos e elementos cultuais solares
ou de estrutura misteriosa, no cristianismo, levou a alguns
pensadores como Arthur Drews (1909), Peter Jensen (1906) e P.
L. Couchoud (1924), a rejeitar a historicidade de Jesus.25

Para Mircea Eliade, © cristianismo, tal qual foi
compreendido e praticado em quase dois mil anos de histéria,
nao pode ser dissociado do pensamento mitico.Z2%

Mito e religido sob determinada perspectiva funcionam
como modelo de valor e agdo, modelo que pretende diTigir o
homem em todas as dimensdes. Mito e religido, enquanto
axlologia, compreendem um sistema de ordem, nao como num
discurso 1légico, mas que, de acordo com regulamentacio
prévia, produz determinadas estruturas de relacgao.

Mito e religido, fundam sentido com certa impossibilidade

250
251

TILLICH, P. Systematische Theologie, 1956, vol.l, p. 259,
ELIADE, M. Myth and reality, N.Y., Harper & Row, Publishers, 1963.

“*? ELIADE, M. Myth and reality, N.Y., Harper & Row, Publishers, 1963.
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de se comprovar, entdo, pode-se dizer que, €& legitimo pensar

em ambos os fendémenos numa relacdo de mitua coordenacao.

4.2.2. Mito e batismo

Torna-se compreensivel relacionar mitos e lendas que
fazem da 4&gua - matriz wuniversal, espago onde todas as
virtualidades subsistem e prosperam todos os gérmens, derivar
© género humano ou uma rac¢a particular.

Os Indios Karaja do Brasil ainda hoje relatam os tempos
miticos de quando se encontravam ainda na agua.

Jodo de Toquemada, descreve o batismo dos recém-nascidos
no México. Formulas de consagrag¢do da crianca & deusa da agua
Chalchihuitlycue Chalchiuhtlatonac, considerada sua

verdadeira mae.?%3

"...Toma esta agua, porgue a deusa Chalchihuitlycue

Chalchiuhtlatonac € tua mde. Que este banho te lave dos pecados

dos teus pais... Em seguida, tocando a boca, o peito e a cabeca

com a agua, acrescentava: Recebe, menino, a tua mae

Chalchihuitlycue Chalchiuhtlatonac, a deusa da 4gua.

A 1mersdao simboliza a morte, no plano humano, e a
catastrofe (diluvio), no plano cédsmico, que dissolve
periodicamente o mundo no oceano primordial.

As ablugbes purificam do crime, da presengca dos mortos,

da loucura.

**3 NYBERG, Kind un Erde, p. 113 e ss., conf. ELIADE, M. Tratado de histéria das

religides, Lishoa, Edigdes Cosmos, 1970.
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Precediam os atos religiosos, preparando o homem na
economia do sagrado. Eram realizadas antes de se entrar nos
templos e antes dos sacrificios.

O ritual de imersdo das estatuas das divindades, no mundo
antigo, tem o mesmo significado.

0 banho sagrado era praticado habitualmente no culto das
grandes deusas da fecundidade e da agricultura. Este ritual
era praticado no culto das divindades fenicias e cretenses,
assim como em diversas tribos germdnicas.z254

O banho de Afrodite era conhecido em Pafos. (Odisséia,

VIII, p. 363-366)
4.2.3. Mito e batismo cristao

O batismo, simbolismo ecuménico da imersdo na agua como
instrumento de purificagéo e de regeneragdo, foi assumido e
enriquecido pelo cristianismo, desde suas origens.

Jodo, o Batista, imerge as pessoas na dgua real, semi-
aprisionada, simbolo de imperfeigdo. Jesus imergira o mundo
num vento sagrado e num fogo do alto, perfeitamente livres e
exclusivamente simbdlicos.

Para Marc Girard?’, o batismo de Jesus nao é o feito por
Jodo, mas o que ele experimenta na sua morte. Jesus emerge
nas aguas da morte, utero devorador.

Os discipulos de Jesus foram batizados no sopro (fogo do

alto). Talvez os discipulos nao receberam outro batismo

254

255

PICARD, Ephése et Claros, p. 185
GIRARD, Marc, Os simbeolos na Biblia, 530 Paulo, Paulus, 1997, p.1B7.
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Cristdo a ndo ser €sse, de vento e fogo simbélicos.
O Novo Testamento ao falar do ritual do batismo,
raramente menciona dgua, como forma real. Nas comunidades

primitivas sim, a agua material era imprescindivel.

4.2.4. Morte-renascimento e Batismo

Por imers&o na dgua o homem velho morre e na A4gua nasce
UM novo ser regenerado. Simbolismo €xpresso por Joao

Crisdstomo, que escreve:

-Ele representa a morte e g sepultura, a wvida e g
ressurreigdo... Quando mergulhamos a cabeca na &dgua como num

sepulcro, o homem wvelho é mergulhado, desaparece por completo;

quando saimos da &gua, o homem novo aparece simultaneamente. .. 256

Toda a pré-histéria do batismo tinha em vista o mesmo
objetivo, a morte e a4 ressurreigdo, embora em niveis
diferentes do instaurado pelo cristianismo.

Tais simbolos sao arquetipicos e universais; revelam a
situacdo do homem no cosmos, valorizando ao mesmo tempo a sua
posicdo perante a divindade (a realidade absoluta) e 3
histéria.

O simbolismo das dguas é o produto da intuicdo do cosmos
como unidade e do homem como um modo de existéncia que se
realiza através da histéria.

Ha& uma valorizacdo crista das aguas, com certos elementos

novos ligados & Histéria Sagrada.

2586

Homil. in John., xxv, 2; Santyves, Corpus.
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H& primeiramente a valorizagdo do batismo como descida ao
abismo das aguas para um duelo (prova) com o monstro marinho.
Essa descida tem um modelo: o Cristo no Jorddo (descida nas
aguas da morte).

Cirilo de Jerusalém escreve:

"0 dragdc Behemoth, segundo Job, estava nas &dguas e recebia o
Jord3oc na sua garganta. Ora, como era preciso esmagar as cabegas
do dragdao, Jesus, tendo descido nas aguas, atacou a fortaleza

para gque adquiramos o poder de caminhar sobre os escorpides e

serpentes"..?’

Os monstros do abismo sdo encontrados em numerosas
tradigdes, os herdis, os iniciados, descem ao fundo dos
abismos para enfrentar os monstros marinhos, referéncia a
prova iniciatica.

As vezes, os monstros estdo em volta de um tesouro
(imagem do sagrado, absoluto) e a vitdéria ritual (iniciatica)
equivale a conquista da imortalidade.

0 batismo retoma o ritual inicidtico da prova contra o
monstro (morte e ressurreigdo simbdlicas).

O Jjudaismo, de onde o cristianismo originou-se, era
herdeiro de uma pré-histéria e de uma histdria religiosa

impregnada desses simbolos.

25T hANTELOU, J. Bible et Liturgie, Paris, 1951, p. 58.
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4.2.5. Simbolismo do Diltvio e Batismo

Segundo Justino, Cristo é o novo Noé que saiu vitorioso
das aguas e tornou-se chefe de uma outra raca.

O dildvio era, pois, imagem da descida as profundidades
marinhas, tdo bem como o batismo.

Assim como Noé havia afrontado o mar da Morte, onde a
humanidade tinha sido aniquilada e de onde emergia, assim,
aquele que se batiza desce na piscina batismal para enfrentar
0 dragdo do mar num combate supremo, e sair vencedor, 25

Os antropélogos enumeram em mais de cem as narrativas
miticas consagradas ao diluvio: o ocidente conhece apenas uma
do Génesis biblico (capitulos 6 a 9).

Essa narrativa conhecida, embora naoc tenha a beleza de
estilo do Jardim do Eden, tem o mesmo rigor légico:

* uma falta inicial (malicia do homem - Génesis 6.5,.5]) 3
reparada pela extingdo de todos os seres vivos (Génesis
7,23); vemos ai a prova principal dos contos e mitos;

* um Doador anuncia a um homem (Noé) adjudante: a arca
(Génesis 6, 13 e 14), a prova qualificante;

* finalmente o herdéi realiza a tarefa dificil - construiu
um altar, um reconhecimento (Génesis 8§8,20).

E um conto perfeito, com a particularidade de atribuir a

prova decisiva & divindade.

el DANIELOU, J. Sacramentum futuri, Paris, 1950, p. 65,
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A acdo do destinatdrio principal é dupla: castiga a
ruptura do contrato com a humanidade e recompensa a
fidelidade de seu servidor salvando-o (arca - navio salvador:
imagem utilizada pelo cristianismo para identificar a
igreja) .

A versao sacerdotal estabelece um novo contrato (arco-
iris). O diluvio (&gua mortifera) aponta para O herdéi Noé
(salvo das éaguas). Na versao sacerdotal, a arca na nuvem
escura traz a iluminacao, descrita na maioria das narrativas

iniciaticas.??®

Significado da dagua no batismo

Imersdo na morte - A é4gua simboliza a morte. Podemos
verificar em alguns textos elucidativos do N.T.: morrer em
Cristo (Romanos 6,8); ser batizado na morte (Rom. 6,3-4).

Libertacdo - Aparece o termo éxodo, saida do tumulo ou

das 4guas da morte. O batismo liberta o homem da agua
aprisionante da morte; e pode também libertar a prépria agua,
tanto no plano real como no simbélico.

purificacdo moral - O proprio Jodo Batista fala de um
batismo de conversao dos pecados (Marcos 1,4; Lucas 3,3).
Antes do batismo, o homem se encontra numa situagdo de morte.
Ao emergir na &agua experimenta a profundidade dessa morte. Ao

sair da agua, ele se separa do pecado (Romanos 6,14) .

250 ppUNEL, Pierre, Dicionario de Mitos literarios, R. J., J. Olympio Editora, p. 229.
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Incorporacdo - 0 batismo integra a pessoa ao Cristo (Deus
trino: Pai, Filho e Espirito Santo). Nio integra numa
sociedade que tem a mesma fé, mas integra ao préprio Cristo.

Alianga - A dimensido do compromisso aparece como resposta
ativa ao dom de Deus.

Santificacdo e Justificacdo - © batizando torna-se parte
de um povo eleito, com exigéncias de comportamento ajustado.

O que constitui o essencial do batismo é a experiéncia
absolutamente final das aguas exclusivamente simbélicas.

O batismo na 4gua real consiste essencialmente na
antecipacdo dessa experiéncia final num rito iniciatico.

Num primeiro momento: mergulhado (imersdo) na agua real,
© candidato experimenta simbolicamente a prépria morte,
destino do seu estado de pecador.

Num segundo momento: emergindo (emersdo) da agua, ele
experimenta simbolicamente a salvacdo eterna;

O simbolizante (processo ritual) quer reconstituir o além
de si mesmo, isto &, o simbolizado (o mistério da vida depois
da morte, implicando a supressao definitiva do mal).

O batismo deve ser entendido como um longo processo entre
duas fases: a fase inicial (imersado-emersdo inicidtica na
dgua real) € a fase final (imersdo-emersdo na agua
exclusivamente simbdélica da morte). A fase inicial pode ser
desencadeada sem &qua real.

Essa concepcdo pode ser entendida ao compreender que,
para o homem religioso, o mundo manifesta uma modalidade do

sagrado. Nunca a sacralidade, para o homem religioso, é&
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manifestacdo completa do Ser.

As revelagdes da sacralidade césmica sdao revelacdes
primordiais que tiveram lugar no mais longinquo passado da
humanidade e as inovagdes trazidas pelo cristianismo sao
complementos.

Portanto, o batismo no cristianismo primitivo assume as
carateristicas simbélicas que sao patriménio comum da
humanidade, embuidos de elementos miticos.

Esses elementos miticos, na concepgao cristd recebem novo
valor, um novo sentido: sao enriquecidos e plenificados pela
histdria sagrada do povo de 1Israel, que vé& na figura de

Cristo, sentido e o significado de todas as coisas.

4.3. Batismo e Mistério

O termo mistério, entendido como uma significagdo técnica
que o vincula a uma instituicdo capaz de garantir a
iniciacgao, segundo Eliade??, faz-nos apontar para o]
cristianismo.

O cristianismo é uma religido histérica, com raizes no
judaismo, outra religido histérica. Para melhor compreender
as representacdes simbdélicas do cristianismo & preciso
recorrer as imagens e simbolos do judaismo, através de suas

figuras no Antigo Testamento.

Z60 ELIADE, M. e COULIANO, I., Diciondrio das Religides, Lisboa, Publicacdes Dom Quixote,

1993, p. 205.
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0 termo Mysterium, na concepgdo crista, significa ag¢édes
salvificas, especialmente figuras, eventos e pessoas due
aludem a futura realizacdo ou cumprimento na figura de Jesus
Cristo; indica as verdades da religiao cristd que se referem
4 salvacdo em Cristo; além disso, indica oS sacramentos,

sinais da agao gsalvifica de Deus através de Jesus Cristo:
4.3.1. O batismo no cristianismo primitivo

Justino deixa algo em sua Primeira Apologia, sobre a

Iniciacdo Cristd?:

os que se convenceram, e créem nas verdades anunciadas,

prometendo viver segundo esse modo de vida, sdo ensinados a rezar

e a implorar de Deus, em meio a Jjejuns, & remissdo de seus

pecados (61,2) .

Assinalam-se duas etapas: durante a primeira, instruia-se
aquele que desejava converter-se, ensinando-o a viver de
maneira crista; em seguida, quando conhecia a fé e
demonstrara ser capaz de viver como cristdao, admitiam-no a
uma preparagao imediata de carater Litargice.

O conteudo destas duas etapas nos & acessivel através dos
documentos da época (Didaqué, Espistola de Barnabé). A
catequese dogmatica era outra ao tratar-—se de pagaos e outra
ao tratar-se de judeus.

A catequese esta resumida em antigas férmulas, due se

26l SARTORE, D. € TRIACCHE, A. torqanlzadoxes]. piciondrio de Liturgia, S5a&ao paulo, Edigdes

paulinas, 1992, D. 758.

bl 5 .

262 pawNIELOU, J. Nueva Historia de la Iglesia, vol. 1, Desde los origenes a S5an Gregorlio
Magno.



151

encontram em Sac Paulo e nos antigos autores eclesiadsticos, e
que sao as primeiras formas do simbolo.

O Simbolo dos Apédstolos é o desdobramento do simbolo
romano do segundo século. Passa esse a ser assim o eco da
tradicdo oral da fé, paralela aos Evangelhos escritos.

A instrucdo ndao se resumia numa apresentacao dos
mistérios de Cristo; mostrava neles a realizagdo das
profecias do Antigo Testamento. Eis precisamente o objetivo
da Epistola de Barnabé.

Na Didaqué e na Epistola de Barnabé, verifica-se uma
catequese moral. Figuram: os mandamentos do amor de Deus e do
préximo  (Deuterondmio 6,5 e Levitico 19.18); depois a
exposicdo dos dois caminhos e afinal as prescricgdes,
comportando as ultimas em particular as leis formuladas pelo
concilio de Jerusalém. O conjunto provém do judaismo.

A catequese dos dois caminhos apresenta tracos
semelhantes com a Regra dos essénios que viviam em Qumran.

O batismo se realiza por imersdo, como atestam a Didaqué
(7,1,3) e o Pastor de Hermas. Normalmente tem lugar em agua
provinda da fonte. Comporta uma triplice imersdo, ligada a
invocacdo da trindade. Opera ao mesmo tempo a remissdao dos
pecados e o dom do Espirito.

O ultimo aspecto vem sublinhado por numerosas alusfes a
dgua viva. A &gua viva designa a agua que transmite vida. Seu
simbolismo parece dependente de Ezequiel 47, 1-3, ao qual se
referem Jodo 7,18. E provavel derivar dai o simbolo batismal

do peixe.
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O batismo deve ter-se feito acompanhar de ritos
duxiliares. Em primeiro lugar a uncdo do 6leo consagrado. 0O
uso esta atestado por Tedfilo de Antioquia.

O texto da Didaqué refere, apés a eucaristia, uma oracdo
Para a consagracido do 6leo (LR T .

Na liturgia valentiniana, a uncdo, que segue o batismo, é
© sinal do dom do Espirito.

Na Tradicao Apostdlica, a uncao acompanha o batismo e
forma apenas um Sacramento com ele (Cristo), batizado no
Jordé&o.

A ungao esta ligada a consignacdo com o sinal da cruz, a
sphragis. O sinal encontra-se relacionado com a uncgao
batismal. O rito é& tio importante que em Hermas basta para
designar o batismo.

O sinal da cruz designa originariamente o tav hebraico,
simbolo do nome de Deus, sobre o qual o Apocalipse 7, 2,
retomando Ezequiel 9,4, escreve dizendo que os eleitos o
trazem como marca na sua fronte. O Documento de Damasco
parece supor que os essénios eram assim assinalados (19,12).
As inscrigdes judeu-cristas da Palestina o representam.

A veste branca, ligada ao simbolismo do despir e do
revestir, mencionado no batismo, é encontrado em Paulo e tem
origem judaica. As Odes de Saloméao mencionam-na
freqlentemente. O Testamento de Levi fala de revestir. Os
escritos pseudo-clementinos chamam o batismo de vestimento.

Hermas se refere a veste branca num contexto batismal.



Entrega-se uma coroa de folhagem, conforme o costume
atual na Siria. O uso estd atestado em Hermas, nas Odes (1,1-
2), na Ascengdo de Isaias (7,22), no Testamento de Levi
(8,2,9), tem origem Jjudaica, relacionado com a festa dos
tabernaculos.

O rito da coroacdo parece vir principalmente do judeu-
cristianismo oriental ou de comunidades que 1lhe estao
préximas, como a de Hermas em Roma.

0 mesmo se da com outro rito, o da bebida da agua
batismal. Hanssens encontrou o uso de um COpoO de &gua pura,
acompanhando a comunhao eucaristica dos nedéfitos, na Igreja
siria antiga. Tal rito faz ainda parte dos usos batismais
mandeus, dos gquais Segelberg fixa as origens para a mesma
época. Lembra ele que O rito é puramente batismal. A partir
disso podemos pensar due as numerosas alusdes no Novo
Testamento e na literatura judeu-cristd a uma bebida de agua
viva se prendam a um uso ritual. Seria o caso particular para
Jodo 4,14, Odes de Salomao, 6,10.

Parece afinal certo que o batismo era seguido por um

hausto de leite e de mel: que talvez fosse sugerido por (I

pedro 2,2; Barnabé 6,8-17; Odes 4,10).
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O conjunto dos ritos batismais era seguido, ao gque
parece, por uma catequese pds-batismal, que é o ponto de
partida para as catequeses mistagdgicas®” do IV século.

O batismo era ministrado de preferéncia na noite pascal.
Tal catequese assumia a forma da homilia pascal. Ou mais
exatamente, ela substituia a haggadd sobre a libertacao do
povo judeu no tempo do Exodo.

A homilia era seguida de uma ceia, que substituia a ceia
pascal judaica. A celebracdo da Eucaristia marcava o fecho da

vigilia batismal.
4.3.2. O Batismo na Didaqué***

No que diz respeito ao batismo, batizai em nome do Pai e
do Filho e do Espirito Santo em agua corrente.

Se ndo tens &gua corrente, batiza em outra agua; se nao
puderes em &gua fria, faze-o em agua quente.

Na falta de uma e outra, derrama trés vezes agua sobre a
cabeca em nome do Pai e do Filho e do Espirito Santo.

Mas, antes do batismo, o que batiza e o que é batizado, e
se outros puderem, observem um Jjejum; ao dJue ¢ batizado,

deverds impor um jejum de um ou dois dias.

253 Mistagogia - literalmente, iniciacdo aos mistérios. Usado pelos Padres da Igreja, a
catequese mistagdgica era o ensinamento dados aos neo6fitos na semana apds a sua
iniciacdc. O objeto da catequese era os misteérios (sacramentos) que tinham acabado de
ser celebrados e gue s0 agora eram explicadeos e comentados aos novos cristaos.
Explica-se com o segredo gque, envolvia o mistérie, rito inicidtice, que ndo podia ser
revelado nem explicado a quem ndo estivesse ainda iniciado. (cf. SAENTANTONI, A.,
trad. Jaime Clasen, Renascidos da dgua, Petrépolis, Editora Vozes, 1994,
<04 Hipélito de Roma (+235) escritor de lingua grega e sacerdote em Roma no século III.
Nas guestdes relativas a peniténcia e disciplina teve conflite com o papa Calixto
{217-22). Foi eleito anti-papa no pontificado de Urbano e Ponciano. Hipdlito se
reconciliou com a Igreja e morreu em 235, foil enterrado junto com Ponciano. (ALTANER,
B. trad. Eusebio Cuebas y Ursino Dominguez, Hipdlito de Roma, Madrid, Calpe 5.A.,
1945) e ZILLES, U. Didagué ou Doutrina dos Apdstolos, Editora Vozes Ltda, Petrépolis,

RJ, 1971.



4.3.3. O batismo em Hipolito de Roma **

Passaremos a enumerar alguns itens a respeito do batismo
segundo Hipdlito:

* A utilizagdo da agua.

Deve ser &agua corrente, na fonte, ou derramando-se do alto;
assim deve ser exceto, porém, em caso de necessidade: se esta

persistir, ou for premente, use-se a adgua que se encontrar.

* Quanto as vestes.

Os batizandos despirdo suas roupas. ...E, assim, entregue-o
nu ao bispo, ou ao presbitero que se mantém Jjunto d’Agua e
batiza. ... Depois, um por um, enxuguem-se, vistam-se e entrem na
igreja.
"Estes trajados com vestes brancas, quem sdo? De onde vieram?
Respondi-lhe: - Meu Senhor, tu o sabes! Ele me disse: - Eles vém
da grande tribulagdo, lavaram suas vestes e as alvejaram no

sangue do cordeiro." Apocalipse 7,13-14

* Quanto a ordem dos batizandos.

.. .Todos os que puderem falar por si mesmos, falem. ...0s pais,
ou alguém da familia, falem, porém, pelos que ndo podem falar por
si. Batizem-se depois os homens e finalmente as mulheres, dque
terdo soltos os cabelos e tirado os enfeites de ouro e prata que
sobre si levarem: ninguém usard qualquer objeto estranho ao

descer na agua.

* Quanto a ungao.

.. .No momento previsto do Batismo, o bispo, dara gragas sobre o©

265 . . j i N .
26 A tradicdo apostolica de Hipdlito de Roma - liturgia e categuese em Roma no sec. 111
- Trad. da versao latina e notas por Maria da Gloria Novak, Editora Vozes,

petropolis, 1971, pg. 51
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6leo, que chamara &leo de agido de gragcas. E tomara outro Sleo,
que exorcizard: oJleo de exorcismo. O didcono trari o 6leoc de
exorcismo e colocar-se-3 a esquerda do bPresbitero; outro didcono
pegara o dJleo de acio de gragas, colocando-se A direita do
presbitero. ... Depois de subir da dgua, seja ungido com o &leo
santificado, pelo presbitero, que diz: Unjo-te com &leo santo, em

nome de Jesus Cristo.

"...enquanto estavam 3 mesa, veio uma mulher com um frasco de
alabastro que continua um 6leo perfumado, purc e caro, ela

quebrou o frasco e derramou em sua cabega." (Mateus 14, 3)

* Quanto a rentncia:

Acolhendo este cada um dos que recebem o batismo, ordene-lhe
renunciar, dizendo: Renuncio a Satanas, ao teu servigo e as tuas

obras.

* Quanto ao compromisso:

=

--.Desga também com ele o didcono, desta forma: Assim que desce a
dgua o que é batizado, diga-lhe o que batiza, impondo sobre ele a
mdo: Crés em Deus Pai todo Poderoso? E o que & batizado,
responda: Creio. Imediatamente, com a mido pousada sobre a sua
cabega, batize-o aquele uma vez. E diga, a seguir: Crés em Jesus
Cristo, Filho de Deus, que nasceu do Espirito Santo e da Virgem
Maria, e foi crucificado sob Poncio Pilatos e morreu no terceiro
dia, e subiu aos céus e sentou-se a direita do Pai e hi de wvir
julgar os vivos e os mortos? Quando responder: Creio, sera
batizado pela sequnda vez. E diga novamente: Crés no Espirito
Santo, na Santa Igreja e na ressurreigdoc da carne? Creio

(resposta). E seja batizado pela terceira vez.

4.3.4. O batismo em Tertuliano

Para Tertuliano, o batismo da dgua continuava sendo o de
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Joao Batista e concedia apenas a remissdo dos pecados.

De Baptismo®®®, um dos escritos dogmatico-polémicos do
tempo em due Tertuliano era catélico, isto é, foli escrito
entre os anos 200-205. E a primeira monografia sobre o

patismo cristdo que conhecemos.

266 GOMES, C.F. Antelogia dos santos Padres, Edigdes Paulinas, 1379, SP.
=L % . o LI Vamos tratar de nosso

sacramento da agua, gque lava os delitos contraidos ao tempo da cequeira original e
liberta para a vida eterna. Isto ndo sera inutil para a4 instrucidc dos gue ainda estaoc
sendo formados, e até mesmo dos gque ja créem, mas ainda nao puderam aprofundar as
raizes dos bens recebidos, estando, pela ignorancia, sujeitos as tentacdes da fe.

surgiu h& pouco entre nés uma vibora das mals venenosas, da seita dos Cainitas,
gnosticos extremados, gque em sua oposicao ao antigo Testamento, pretendiam reabilitar
perscnagens tais come Caim e outros. Em Cartago, seu principal representante era
Quintila, mulher, ac que parece, de grande atividade proselitista.

Na Agua nascemos & noS salvamos permanecendo nela. Assim, essa terrivel mulher, due
normalmente nem teria direito a ensinar, encontrou © melo excelente para matar O3S
pequenos pelxes (cristdos): fazé-los abandonar a agua.

Realmente, como & grande a viruléncia da heresia, guando Qquer minar os fundamentos da
fé&, arruina-la, impedir gue receba nossa adeséao!

sobre o Batismo: Tudo se passa com a maior simplicidade, sem encenacido, sem aparato, Sem
luxo: © homem desce a agua e mergulha, ao mesmo tempo dque Se pronunciam algumas
palavras. Ele ira sair um pouco mais limpo exteriormente, ou até nem isso. E entdo
parecera incrivel gue possa Cter alcancado a eternidade! Pois, que duvida? - €& na
aparéncia exterior, ha ostentagdc € no luxo que as solenidades dos idolos baseiam sua
autoridade e a exigéncia de sua fé. O miseravel incredulidade, gque recusas a Deus ©
que lhe & prépric: a simplicidade, o poder! Pois nioc & admiravel gue um banho possa
dissolver a morte? Mas acasc por sSer admiravel ha de perder seu crédito? RO
contrario, ai esta mals uma razao de credibilidade! Entdo nac convém que as obras de
Deus sejam estupendas € causem admiragao?

Também nos nos admiramos delas. Mas cremos nelas! Ao contrario dos incrédulos, que Sé€
admiram porque nao tem fé: admiram-se por estimarem vazio o gue & simples, impossivel
o que & grande.

Mas gque seja exatamente a estulticia gque Julgas; em dois pontos a palavra de Deus te
deu, antecipadamente, © desmentido de tuas conclusdes: o gque & estulto para o mundo,
Deus escolheu para confudir os sablos. Ele, sabio e poderosc, mesmo OS que ©
desconhecem nio contestariam isto - tomou para material de sua obra o contrario da
sabedoria e do poder, tomou o estulto e o impossivel, fazendo sobressair a forga
naquilo que a desafia. Nao € na éagua due recebemos © Espirito Santo. Mas alil
purificados, SOmMOS preparados, pelo ministério do Anjo, para receber o Espirito. Mais
uma wvez acontece que a figura precede a realidade: assim como Jodo fol o precursor do
Senhor, preparandoc seus caminhos, também o Anjo dque preside ao batismo prepara a
vinda do Espirito Santo, apagande 0S pecados mediante a invocacdo da fe, sigilada no
pai, no Filho e no Espirite Santo. 5e cada palavra de Deus Se apéia sobre Ltrés
testemunhas, guanto mais ndo ocorre 1sso com geu dom! Por forga da béncaoc batismal,
temos Como testemunhas da Fé 0S5 MeSMOS trés que lhe conferem a promessa da salvagao.
0 prépric nimero dosS MNOMES divinos bastaria para fundar a esperanga de nossa fé. Mas
o testemunho da f& e a promessa da salvagao incluem ainda a mengao da Igreja, porque
onde estdoc os Trés , © Pai, ©o Filho e © Espirite Santo, também ai esta a Igreja,
Corpo dos Trés.
vas, pols, benditos, esperados pela graga de Deus, vées que sais do santissimo banho
do novo nascimento, € pela primelra vez estendeis as maos juntamente com OS irmdocs e
diante de vossa mie {a Igreja), pedi ao senhor, como dom especial de sua graga, 4
abundancia dos carismas.

Tertuliano, De Baptismo REIFFERSCHEIDDD, A. WISSOWA, G. Corpvs Scriptorvm
Ecclesiasticorvm Latinorvm, vol XX, paris, MDCCCLXXXX PP 200-218 e Corpvs
Christianorvm, série t,atina I, Tertvlliani opera, paris, Typographi Brepols Editores
pontifici, MCMLIV
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Tertuliano escreveu esse livro como resposta 4 heresia
dos cainitas. Os cainitas ocupam lugar entre as seitas
gnésticas do século II. Tinham este nome porque guiseram
reabilitar certas figuras abomindveis no AT, como Caim.
Tertuliano informa-nos que rejeitavam O batismo ou, pelo
menos, © uso da agua no batismo. Este grupo exercia grande
influéncia entre o0s cristaos menos instruidos.

Pode-se dividir tal obra em trés partes:

Do capitulo I ao IX - um louvor ao batismo.

Nos capitulos X ao XVI - questdes doutrindrias sobre o
patismo de Jodo e de Cristo.

Do capitulo XVII ao XX - A questdo do ritual do batismo.

Tertuliano insiste em dois aspectos importantes do
batismo: a regenerag¢do e a libertacao.

No primeiro capitulo mostra due ...0 batismo é téo
necessdrio para o cristdo como & dgua para o peixe.

0 batismo para Tertuliano significa libertagdo, porque O
homem deixa o demdénio, afogado na agua. O batizado, porém,
ainda permanece sujeito as tentacdes.

Como renascimento e libertacdo, o bastismo é a unica via
de acesso a salvacaol(De Baptismo 13,3). 1Isso explica a
indignagdo de Tertuliano frente aos que rejeitam © batismo.

No capitulo V, Tertuliano fala que o0s pagaos atribuem a
seus idolos um poder analogo. E que enganam-se Ccom simples
dgua em seus rituais, onde por um banho sdo iniciados em
certos mistérios como os de fsis ou mesmo de um Mitras (no

Egito). Desde os jogos de Apolo e de Eleusa se fazem batizar
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em massa e pensam obter a regeneragdo (nas religides dos
mistérios dos séculos II e III, encontramos mals vezes a
idéia da regeneracdo e imortalidade) e o perddo de seus
juramentos falsos.

Reconhece que se para os pagdos a &gua tem a propriedade
de atrair os espiritos e encanta o idolo, quanto mais poder
tera pela autoridade divina da qual foi constituida sua
natureza? Se pensam que o culto torna a agua capaz de salvar,
qual o culto superior aquele que confessa o Deus vivo?

Desde o inicio do cristianismo, o batismo é o sacramento
da fé. Fé e batismo permanecem unidos, inseparaveils.

O costume de batizar em si ndoc é genuinamente cristao.
Encontramos ritos andlogos nas religides dos mistérios, no
préprio mundo helénico, o batismo dos prosélitos judeus, os
batismos da comunidade dos essénios e o batismo de Joao.

O batismo cristdo estda ligado a profissdo de fé em Jesus
Cristo, aqui encontra-se a diferenca dos outros batismos.

Os ritos batismais também  sado interpretados como
purificagdao da culpa, como renascimento e comoc rito de
transigéo.

O batismo cristido é irrepetivel, realiza-se uma sO vez.
Ninguém se batiza a si mesmo, mas ¢é batizado. O batismo
cristdo constitui comunidade em nome de Cristo. E o primeiro

sacramento da iniciagdo crista.



4.3.5. O batismo em Justino de Roma’

Justino argumenta que o batismo € precedido de

preparacdo.

de

dos

sdo instruidos em primeiro lugar para que com jejum orem e
pecam perddo a Deus por seus pecados anteriormente cometidos, e

nés oramos e jejuamos juntamente com eleg. 268

160

uma

Menciona que o batismo é realizado com agua e é em nome

Jesus Cristo que batizam-se.

...Depois os conduzimos a um lugar onde haja &gua e pelo mesmo
banho de regeneracdo com que também ndés fomos regenerados elesg
sdo regenerados, pois ent3oc tomam na dgua o banho em nome de
Deus, Pai soberano do universo, e de nosso Salvador Jesus Cristo
e do Espirito Santo. E assim que Cristo disse: Se ndo nascerdes

de novo, nio entrareis no Reino dos Céus.

pronuncia-se na &gua, sobre aquele que decidiu regenerar-se e
se arrepende de seus pecados, o nome de Deus, Pai e soberano do
universo; e agquele que conduz ao banho pronuncia este Unico nome

sobre aquele que vai ser lavado. *¢°

Relembra o Antigo Testamento no sentido da purificacao

pecados.

Também o profeta Isaias, disse: Lavai-vos, purificai-vos,
tirai as maldades de vossas almas e aprendei a fazer o benm,
julgai o 6rfido e fazei justig¢a a wvidva; entdo vinde e
conversemos, diz o Senhor. Se vossos pecados forem como a

purpura, eu os tornarei brancos como a ld; se forem como o

267 FRANGIOTTI, Roque; trad. Ivo Storniolo, Euclides M. Balancini. Justino de Roma, ©

268

269

batismo: iluminacdc e regeneracgdo, SP, Paulus, 1995, pg.76.
Idem.
Idem, Ibidem.



escarlate, eu os alvejarei como a neve. *”°

Entende o batismo como iluminagéo.

. _Esse banho chama-se iluminacdo, para dar a entender que sdo
iluminados os que aprendem estas coisas. O iluminado se lava em
nome de Jesus Cristo, que foi crucificado sob Pdncio Pilatos, e
no nome do Espirito Santo, que, por meio dos profetas, nos

anunciou tudo o que se refere a Jesus.’”

4.4. Aproximagdes poéticas e literarias

Nosso trajeto de resgate a beleza e a dignidade do mito e
sua conexdo com o mistério, através da dgua no ritual do
patismo, ndo estaria completo sem recorrermos a literatura e
4 poesia gque, conseguem entrelacar como numa teia, 0Os espagos
vazios deixados nessa dissertacgao.

Os espagos vazios sao necessarios, pois falam da nossa
limitacdo e pequenez e ao mesmo tempo em que apontam para a
riqueza da obscuridade e da possibilidade de novas
descobertas.

Citamos Gregdério, bispo de Nazianzo, cidade da Capaddcia,
que sintetiza de forma poética neste texto, O significado do
batismo no cristianismo primitivo, enquanto mistério.

-

O Batismo & o mais belo e ©
mais magnifico Dom de Deus. (...)
Chamamo-lo de Dom, grag¢a, iluminacgéao,
veste de incorruptibilidade,
banho de regeneragao,
selo,e tudo o que existe de mais precioso.

270 pRANGIOTTI, Roque; trad. Ivo Storniolo, Euclides M. Balancini. Justino de Roma, O
patismo: iluminacgdo e regeneracdo, 5p, Paulus, 1995, pg.76.

271 14em. Ibidem.
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Dom, porque é conferido aqueles que nada trazem;
Graca, porque & dado até a culpados;

Batismo, porque o pecado € sepultado na agua;
Uncdo, porque é sagrado e régio (tais sdo os ungidos);
Iluminacdo, porque & luz resplandecente;

Veste, porque cobre a nossa vergonha;

Banho, porque lava;

Selo, porgue nos guarda e

é o sinal do senhorio de Deus.?”?

E em ROBERTSON, F. W., no livro de Rudolf Otto, O

sagrado, onde se faz referéncia ao mistério e que certamente

podemos dizer acerca do mito:

"A obscuridade é prépria do mistério,
mais do que a luminosidade.
Habita as trevas espessas.
Quando surge o dia claro,
o divino evapora-se da alma como a flor da noite.
E a cada manhd, a cortina de luz se aproxima de nés
e perdemos o infinito.
Olhamos para a terra, para baixo,
em vez de olharmos para o céu, para cima;
deixamos de lado o telescdpio, usamos o microscopio;
a imensiddo é substituida pela pequenez.
A0 conhecermos um nome,
imaginamos que sabemos mais do que antes;
na realidade, nossa ignordancia
& tdo grande quanto antes, ou ainda maior:
antes, sentiamos gque havia algo
que nos escapava e entdo a buscavamos e a exploravamos;
agora pensamos possui-la porque encontramos
o nome sob o qual ela & conhecida;
isto acoberta o abismo de nossa ignoréncia."?”

Auxiliados ainda pela literatura citamos outros dois
textos: O conto do Afogado?”, (Apéndice 1) de Gabriel Garcia

Marques e a Terceira Margem do rio*® (Apéndice 2) de

272 or. 40, 3-4: PG 36,361C.

2'13RGE.ER']?SOI\J, F. W. Tem Sermons, III: "A luta de Jacd”. 2°. ponto: “A revelagao do
mistério” conf. OTTO, R. O Sagrade. Trad. Précoro Velasques Filho, S3c Bernardo do
Campo, SP, Imprensa Metodista, 1985, p. 171.

27 ~onto de Gabriel G. Marques, adaptado por ALVES, R. conf. O poeta, © guerreiro € o
profeta, Petroépolis, Editora Vozes, 1892.

2"ISROSA, J. G. Primeiras Estdrias, Editora Nova Fronteira, 22®, Edicdo, Rio de Janeiro,
1988, pp. 32-37.
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Guimardes Rosa, que para ndés expressam a riqueza e a beleza
do mistério e do mito.

No conto do Afogado, nos deparamos com a chegada do
“desconhecido”, do mistério que vem do mar que traz o novo, a
surpresa, o espanto e a transformagdo: e “a aldeia nunca foi
a mesma”.

Na terceira margem do Rio, de Guimaries Rosa, o homem é
“conhecido”, porém, vai para © mar, torna-se “desconhecido”.
Novamente nos deparamos com a presenca do mistério, do nao-
explicédvel e isso traz um desconforto, um gquestionamento e
com certeza, "o lugarejo nunca foi o mesmo”.

O mistério presente em ambos os textos apontam para o
incompreensivel, o inexplicavel. Entendé-lo de forma
racional, talvez nada acrescente. Porém, © gque importa, é o
que ele causa na sensibilidade humana. “E os lugares nunca
serdo 0s mesmos.”

Os dois contos acontecem na presenca do mar.

Nos dols contos aparecem os movimentos (vem do mar) e
(vai para o mar).

E nesse movimento - ir e vir -, lembramo-nos da onda e do

mar.
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E com a poesia: Mar Absoluto?’® (Apéndice 3), de Cecilia
Meireles, gue nos auxilia na contemplacgdo da beleza diante
do fascinans, do numinoso, due finalizamos nossa reflexéao,
voltando NOsSSOS olhos para © mary para a agua das
possibilidades, do novo e do desconhecido na busca de

transformacgoes.

e

276 MRIRELES, C. Flor de Poemas, Colecao poiesis, Bditora Nova Fronteira, 12%. impressao,
RJ., 1983, pp.103 a 105.
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Conclusao

No percurso desta dissertacdo estivemos atentos em
estabelecer as aproximacdes existentes entre o elemento dgua
e os conceitos mito e mistério, tomando como objeto de estudo
o rito do batismo realizado no cristianismo primitivo.

Tniciamos com uma elucidagao acerca do elemento agua -
suas caracteristicas gerais e seu significado simbdélico -
recorrendo ao historiador de religides Mircea Eliade.
Procedemos de igual modo, em relagdo ao mito.

Abordamos o conceito de mistério numa perspectiva geral e
particular, precisamente no que diz respeito a concepgao
crista.

Recorremos ao rito do patismo primitivo segundo a
tradicdo dos padres da Igreja, cuja concepgdo encontra-se
intrinsecamente relacionada e associada ao pensamento mitico
e ao mistério, através do elemento agua.

Ao longo de nosso estudo, ficou evidente a presenca

marcante do elemento agua nas diversas culturas, como fonte
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de vida e morte, de purificacgao, de integragao, e
desintegragéao, origem de tudo e para onde tudo retorna, onde
se dd a relacao existente entre mito € mistério, no ritual do
batismo.

A marca da concepgdo mitica no cristianismo ficou
expressa €m nossa dissertacdo ao encontrar no ritual do
batismo O sentido de purificacgao, de regeneracgao, um ritual
iniciatico (rito de passagem), de pertenga a um grupo, O
significado de voltar as origens, prépria dos rituais miticos
(cosmogonia) e retorno aos tempos primordiais, onde tudo ¢
pbelo e bom. Elementos estes recolhidos das intmeras
expressoes culturais de outros povos. O simbolismo do
diluvio, referéncia alusiva ao pbatismo conforme OS santos
padres da igreja, como purificagao do pecado e a busca de uma
vida nova, dizem-nos dessa marcante interligagao mitica
presente no cristianismo.

0 batismo é dom, presente, graca € & oferecido aqueles
que nada trazem, nesse sentido, percebemos & presencga do
mistério, do transcendente, dos fascinans, do tremendum due
faz tremer, incompreensivel a limitada sabedoria humana.

No estudo realizado nao & possivel desconsiderar a
influéncia das religides dos mistérios (pagdos) no ritual do
patismo, uma vez dJue foi necessario um esforco apologético
nos santos padres e a criacdo de um novo termo (sacramentum) ,
para substituir o} mysterium (referente ao batismo) ,
diferenciando-o0 assim dos mistérios pagaos, tal era a ligagao

existente.
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Foi na literatura € na poesia onde observamos a conexao
da &agua, mito e mistério e para isso recorremos aos poetas:
Gabriel G. Marques, Guimardaes Rosa e Cecilia Meirelles para
nos auxiliar em dizer o que talvez, nio conseguimos
expressar, Certos de que a luminosidade e a clareza nao
combinam com ©SSeSs conceitos, sido de outra natureza,
diferenciam-se do racional. Esses conceitos, identificam-se
com a &agua na sua beleza e simplicidade e que nos trazem a
presencga do mistério tremendum, que nos faz tremer.

Mircea Eliade comenta acerca do pensamento simbélico ©
que certamente podemos referir ao pensamento mitico e @&

concepgdo de mistério:

L que este pensamento nio & dominic exclusivo dos
desequilibrados, das criangas, dos poetas, mas, inerente ao ser
humano, uma vez dJue antecede a linguagem €& & razio discursiva.
Revela dados da realidade, talvez, OS mais profundos que desafiam

gqualguer outro meioc de conhecimento."

E como diz Santo Agostinho:

wgi nemo a me quaerat, scio, si quaerentl

Explicare velim, nescio." (Conf .XI, 14)277
£ nosso desejo dque esta reflexao continue possibilitando
abertura para uma constante aproximagao entre a concepgao
mitica e o pensamento cristao, no sentido de intensificar ©

didlogo entre €s5sas duas facetas presentes num mesmo sujeito.

277 4 y . i : .
‘5e ninguem me pergunta, seils se ao me perguntarem, quiser explicar, nao sei.”
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Apéndice 1

O Afogado

- Conto de Gabriel Garcia Marques - adaptado por Rubem Alves.

"E sobre uma vila, uma vila de pescadores, perdida em um nenhum
lugar/todo lugar, o enfado misturado com o ar, cada novo dia j& nascendo
velho, igual a todos os outros, as mesmas palavras vazias, Os mesmos
gestos vazios, as mesmas faces vazlias, OS mesmos corpos vazios, a
excitacdo do amor sendo algo de que ninguém mais se lembrava...

Aconteceu que, num dia como todos os outros, um menino viu uma forma
estranha flutuando longe no mar. E ele gritou. Todos correram. Num lugar
como aquele, até uma forma estranha & motivo de festa. E ali ficaram, na
praia, olhando, esperando. Até que O mar, Sem pressa, trouxe a colsa e a
colocou na areia, para o desapontamento de todos.

Um homem morto.

Todos os homens mortos sdc parecidos porque hd apenas uma coisa a se
fazer com eles: enterrar. E naquela vila o costume era que as mulheres
preparassem os mortos para o sepultamento. Assim, carregaram o cadaver
para uma casa, as mulheres dentro, os homens fora. E o siléncio era
grande enguanto o limpavam das algas e liquens, mortalhas do mar.

Mas, repentinamente, uma voOzZ guebrou o siléncio: uma mulher...

"ge ele tivesse vivido entre nds, ele teria de ter curvado sempre a
sua cabeca ao entrar em nossas casas. Ele & muito alto..."

Todas as outras fizeram que sim, com discretos gestos de cabega.

E de novo o siléncio foi profundo, até que uma outra voz foi ouvida.
Uma outra mulher. ..

"Fico pensando em como teria sido a sua voz... COmMO O SUSSUrro da
brisa? Como o trovdo das ondas? Serd que ele conhecia aquela palavra
secreta que, quando pronunciada, faz com que uma mulher apanhe uma flor e
a cologue no cabelo?

E todas sorriram.
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De novo o giléncio. E, de novo, a voz de outra mulher:

Estas mios... Como sdo grandes! Que serd que fizeram? Brincaram com
criancas? Navegaram mares! Travaram batalhas? Construiram casas? Sera que
sabiam abracar e acariciar um corpo de mulher?"

E todas riram, e se surpreenderam ao perceber que o enterro estava se
transformando em ressurreicdo: um movimento nas suas carnes, sonhos
esquecidos, ... seus corpos vivos de novo...

Seus maridos, de fora, observavam o que estava acontecendo com as
suas mulheres, e ficaram com citme do afogado, ao perceber que ele tinha
um poder que eles mesmos ndo tinham mais. E pensaram sobre os sonhos que
nunca haviam tido ("os sonhos por haver, & que sdoc o cadaver...), Os
poemas gue nunca haviam escrito, os mares que nunca tinham desejado ver,
as mulheres que nunca haviam abragado, sequer na fantasia. E finalmente
enterraram © morto. Mas a aldeia nunca foi a mesma."
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Apéndice 2

A terceira margem do rio - Guimardes Rosa

Nosso DPai era homem cumpridor, ordeiro, positivo; e sido assim desde
mocinho e menino, pelo que testemunharam as diversas sensatas pesscas,
quando indaguei a informagdo. Do que eu mesmo me alembro, ele nao
figurava mais estirdio nem mais triste do que os outros, conhecidos
nossos. S6 quieto. Nossa mide era quem regia, e que ralhava no didrio com
a gente - minha irm&, meu irmdoc e eu. Mas se deu gue, certo dia, nosso
pai mandou fazer para si uma canoa.

Era a sério. Encomendou a canoa especial, de pau de vinhatico,
pequena, mal com a tabuinha da popa, como para caber justo o remador. Mas
teve de ser toda fabricada, escolhida forte e arqueada em rijo, prépria
para dever durar na agua por uns vinte ou trinta anos. Nossa mde jurou
muito contra a idéia. Seria que, ele, que nessas artes ndo vadiava, se ia
propor agora para pescarias e cacadas? Nosso pai nada ndo dizia. Nossa
casa, no tempo, ainda era mais préxima do rio, obra de nem quarto de
légua: o rio por ai se estendendo grande, fundo, calado que sempre.
Largo, se ndo se poder ver a forma da outra beira. E esquecer nao posso,
do dia em gque a canoa ficou pronta.

Sem alegria nem cuidado, nosso pai encalcou © chapéu e decidiu um
adeus para a gente. Nem falou outras palavras, ndoc pegou matula e trouxa,
nio fez a alguma recomendagdo. Nossa mde, a gente achou que ela ia
esbravejar, mas persistiu somente alva de palida, mascou o beigo e
bramou:

ncé vai, océ fique, vocé nunca volte!" Nosso pail suspendeu a
resposta. Espiou manso para mim, me acenando de vir também, por uns
passos. Temi a ira de nossa mde, mas obedeci, de vez de jeito. O rumo
daquilo me animava, chega que um propésito perguntei: - "Pai, o senhor me
leva junto, nessa sua canoca?" Ele s6 retornou o olhar em mim, e me botou



171

a béncdo, com gesto me mandando para trds. Fiz que vim, mas ainda virei,
na grota do mato, para saber. Nosso pal entrou na canoa e desamarrou,
pelo remar. E a canoa saiu se indo - a sombra dela por igual, feito um
jacaré, comprida longa.

Nosso pai ndo voltou. Ele ndo tinha ido a nenhuma parte. S& executava
a invencdo de se permanecer nagueles espagos do rio, de meio a meio,
sempre dentro da canoa, para dela ndo saltar, nunca mais. A estranheza
dessa verdade deu para estarrecer de todo a gente. Aquilo que ndo havia,
acontecia. Os parentes, vizinhos e conhecidos nossos, se reuniram,
tomaram juntamente conselho.

Nossa mde, vergonhosa, se portou com muita cordura; por isso, todos
pensaram de nosso pai a razdo em que ndo queriam falar: doideira. SO uns
achavam o entanto de poder também ser pagamento de promessa; ou que,
nosso pai, quem sabe, por escriipulo de estar com alguma feia doenga, que
seja, a lepra, se desertava para outra sina de existir, perto e longe de
sua familia dele. As vozes das noticias se dando pelas certas pessoas -
passadores, moradores das beiras, até do afastado da outra banda -
descrevendo que nosso pai nunca se surgia a tomar terra, em ponto nem
canto, de dia nem de noite, da forma como cursava no rio, solto
solitariamente. Entdo, pois, nossa mde e os aparentados nossos,
assentaram: que o mantimento que tivesse, ocultado na canoa, se gastava:
e, ele, ou desembarcava e viajava s’embora, para jamais, © que ao menos
se condizia mais correto, ou se arrependia, por uma vez, para casa.

No que num engano. Eu mesmo cumpria de trazer para ele, cada dia, um
tanto de comida furtada: a idéia gque senti, logo na primeira noite,
quando o pessoal nosso experimentou de acender fogueiras em beirada do
rio, enquanto que, no alumiado, apareci, com rapaduta, broa de pao, cacho
de bananas. Enxerguei nosso pai, no enfim de uma hora, tao custosa para
sobrevir: sé assim, ele no ao-longe, sentado no fundo da canoa, suspendia
no liso do rio. Me viu, ndo remou para cd, ndo fez sinal. Mostrei o de
comer, depositei num oco de pedra do barranco, a salvo de bicho mexer e a
seco de chuva e orvalho. Isso, que fiz, e refiz, sempre, tempos a fora.
Surpresa que mais tarde tive: que nossa mée sabia desse meu encargo, so
se encobrindo de ndo saber; ela mesma deixava, facilitado, sobra de
coisas, para o meu conseguir. Nossa mae muito ndo se demonstrava.

Mandou vir o tio nosso, irmdo dela, para auxiliar na fazenda e nos
negécios. Mandou vir o mestre, para nds, os meninos. Incumbiu ao padre
que um dia se revestisse, em praia de margem, para esconjurar e clamar a
nosso pai o dever se desistir da tristonha teima. De outra, por arranjo
dela, para medo, vieram os dois soldados. Tudo o que ndo valeu de nada.
Nosso pal passava ao largo, avistado ou diluso, cruzando na canca, sem
deixar ninguém se chegar a pega ou a fala. Mesmo quando foi, ndo faz
muito, dos homens o jornal, que trouxeram a lancha e tencionavam tirar
retrato dele, ndo venceram: nosso pai se desaparecia para a outra banda,
aproava a canoa no brejdo, de léguas, que h&, por entre juncos e mato, e
sé ele conhecesse, a palmos, a escuriddo, daguele.

A gente teve de se acostumar com agquilo. As penas, gue, com aquilo, a
gente mesmo nunca se acostumou, em si, na verdade. Tiro por mim, que, no
que queria, e no que ndo queria, s& com nosso pal me achava: assunto que
jogava para tras meus pensamentos. O severo que era, de ndo se entender,
de maneira nenhuma, como ele aglientava. De dia e de noite, com sol ou
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aguaceiros, calor, sereno, e nas friagens terriveis de meio-do-ano, sem
arrumo, sé com o chapéu velho na cabeca, por todas as semanas, e meses, €
os anos - sem fazer conta de ge-ir do viver. Ndo pojava em nenhuma das
duas beiras, nem nas ilhas e croas do rio, ndo pisou mais em chdo nem
capim. Por certo, ao menos, que, para dormir seu tanto, ele fizesse
amarrag¢do da canoa, em alguma ponta-de-ilha, no esconso. Mas ndo armava
um foguinho em praia, nem dispunha de sua luz feita, nunca mais riscou um
fésforo. O que consumia de comer, era sé um guase; mesmo do que a gente
depositava, no entre as raizes da gameleira, ou na lapinha de pedra do
barranco, ele recolhia pouco, nem o bastdvel. Ndo adoecia? E a constante
forca dos bracos, para ter tendo na canca, resistido, mesmo na demasia
das enchentes, no subimento, ai quando no lango da correnteza enorme do
rio tudo rola o perigoso, agueles corpos de bichos mortos e paus-de-
Arvore descendo - de espanto de esbarro. E nunca falou mais palavra, com
pessoa alguma. Nés também, ndo faldvamos mais nele. SO se pensava. N&o,
de nosso pai ndo se podia ter esquecimento; e, se, por um pouco, a Jgente
fazia que esquecia, era sb para se despertar de novo, de repente, com a
meméria, no passo de outros sobressaltos.

Minha irmi se casou; nossa mie ndo quis festa. A gente imaginava
nele, quando se comia uma comida mais gostosa; assim como, no agasalhado
da noite, no desamparo dessas noites de muita chuva, fria, forte, nosso
pai s6 com a mio e uma cabaga para ir esvaziando a canoa da dgua do
temporal. As vezes, algum conhecido nosso achava que ia ficando mais
parecido como nosso pai. Mas eu sabila que ele agora virara cabeludo,
barbudo, de unhas grandes, mal e magro, ficado preto de sol e dos pelos,
com o aspecto de bicho, conforme quase nu, mesmo dispondo das pecgas de
roupas que a gente de tempos em tempos fornecia.

Nem queria saber de nds; ndo tinha afeto? Mas, por afeto mesmo, de
respeito, sempre que as vezes me louvavam, por causa de algum meu bom
procedimento, eu falava:

"Foi pai que um dia me ensinou a fazer assim..."; 0 gque nado era ©
certo, exato; mas, gue era mentira por verdade.

Sendo que, se ele ndo se lembrava mais, nem queria saber da gente,
por que, entdo, ndo subia ou descia o rio, para outras paragens, longe,
no nio-encontravel? S6 ele soubesse. Mas minha irmd teve menino, ela
mesma entestou que gqueria mostrar para ele o neto.

Viemos, todos, no barranco, foi num dia bonito, minha irmd de vestido
branco, que tinha sido do casamento, ela erguia nos bragos a criancinha,
o marido dela segurou, para defender os dois, o guarda-sol.

A gente chamou, esperou. Nosso pai ndo apareceu. Minha irmd chorou,
nés todos ai choramos, abragados.

Minha irmi se mudou, com o marido, para longe daqui. Meu irmdo
resolveu e se foi, para uma cidade. Os tempos mudavam, no devagar
depressa dos tempos. Nossa mde terminou indo também, de uma vez, residir
com minha irmd, ela estava envelhecida. Eu fiquei aqui, de resto. Eu
nunca podia querer me casar. Eu permaneci, com as bagagens da vida. Nosso
pai carecia de mim, eu sei - na vagacdo, no rio, no ermo - sem dar razao
de seu feito. Seja que, quando eu quis mesmo saber, e firme indaguei, me
diz -que-disseram: gue constava gue nosso pai, alguma vez, tivesse
revelado a explicagdo, ao homem que para ele aprontara a canoa.

Mas, agora, esse homem ja& tinha morrido, ninguém soubesse, fizesse
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recordacdo, de nada mais. S6 as falsas conversas, seém sSenso, Como por
ocasido, no comeco, na vinda das primeiras cheias do rio, com chuvas que
nio estiavam, todos temeram o fim-do-mundo, diziam: que nosso pai fosse o
avisado que nem Noé&, que, portanto, a canoa ele tinha antecipado; pois
agora me entrelembro. Meu pai, eu ndo podia malsinar. E apontavam ja em
mim uns primeiros cabelos brancos.

Sou homem de tristes palavras. De que era que eu tinha tanta, tanta
culpa? Se o meu pai, sempre fazendo auséncia: e o rio-rio-rio, o rio -
pondo perpétudo. Eu sofria ja o comego da velhice - esta vida era sé o
demoramento. Eu mesmo tinha achaques, &nsias, cd de baixo, cansagos,
perenguice de reumatismo. E ele? Por que? Devia de padecer demais. De tdo
idoso, ndo ia, mais dia menos dia, fraquejar do vigor, deixar que a canoa
emborcasse, ou que bubuiasse sem pulso, na levada do rio, para se
despenhar horas abaixo, em tororoma e no tombo da cachoeira, brava, com a
minha trangiilidade. Sou o culpado do que nem sei, de dor em aberto, no
meu foro. Soubesse - se as coisas fossem outras. E ful tomando idéia.

Sem fazer véspera. Sou doido? Ndo. Na nossa casa, a palavra doido nao
se falava, nunca mais se falou, os anos todos, nio se condenava ninguém
de doido. Ninguém é doido. Ou, entdo, todos. S6 fiz, que fui 1&4. Com um
lenco, para o aceno ser mais. Eu estava muito no meu sentido. Esperei. Ao
por fim, ele apareceu, ai e la, o vulto. Estava ali, sentado a popa.
Estava ali, de grito. Chamei, umas quantas vezes. E falei, o gue me

urgia, jurado e declarado, tive que reforcar a voz: - "Pai, o senhor esta
velho, ja fez o seu tanto... Agora, o senhor vem, nido carece mais... O
senhor vem, e eu, agora mesmo, gquando que seja, a ambas vontades, eu tomo
o seu lugar, do senhor, na canoa!l..."E, assim dizendo, meu coragdo no

compasso do mais certo.

Ele me escutou. Ficou em pé. Manejou remo n’agua, proava para ca,
concordado. E eu tremi, profundo, de repente: porque, antes, ele tinha
levantado o braco e feito um saudar de gesto - O primeiro, depois de
tamanhos anos decorridos! E eu ndo podia... Por favor, arrepiados os
cabelos, corri, fugi, me tirei de 1la, num procedimento desatinado.
Porquanto que ele me pareceu vir: da parte de além. E estou pedindo,
pedindo, pedindo um perddo.

Sofri o grave frio dos medos, adoeci. Sei gue ninguém soube mais
dele. Sou homem, depois desse falimento? Sou o que ndc foi, o que vai
ficar calado. Sei que agora €& tarde, e temo abreviar com a vida, nos
rasos do mundo. Mas, entdo, ao menos, Jque, no artigo da morte, peguem em
mim, e me depositem também numa canoinha de nada, nessa agua gue néao
para, de longas beiras: e, eu, rio abaixo, rio a fora, rio a dentro - O

rio.
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Apéndice 3

Mar Absoluto (Cecilia Meireles)

Foi desde sempre © mar.
E multiddes passadas me empurravam
como barco esquecido.

Agora recordo que falavam

da revolta dos ventos,

de linhos, de cordas, de ferros,
de sereias dadas a costa.

E o rosto de meus avés estava caido
pelos mares do Oriente, com seus corals e pérolas,
e pelos mares do Norte, duros de gelo.

Entdo & comigo que falam,

sou eu que devo ir.

Porque ndo had ninguém,

nio, ndo haverd mais ninguém,

t3do decidido a amar e a obedecer a seus mortos.

E tenho de procurar meus tios remotos afogados.
Tenho de levar-lhes redes de rezas.

Campos convertidos em velas,

barcas sobrenaturais

com peixes mensageiros

e santos nauticos.

E fico tonta,
acordada de repente nas praias tumultuosas.
E apressam-me, e ndo me deixam sequer mirar a rosa-dos-ventos.



"Para adiante! Pelo mar largo!
Livrando o corpo da lig¢do fragil da areia!
Ao mar! - Disciplina humana para a empresa da vida"!

Meu sangue entende-se com essas vozes poderosas.
A solidez da terra, mondtona,

parece-nos fraca ilusdo.

Queremos a ilusdo grande do mar,

multiplicada em suas malhas de perigo.

Queremos a sua soliddo robusta,

uma soliddo para todos os lados,

uma auséncia humana que se opde ao mesquinho formigar do
e faz o tempo inteirigo, livre das lutas de cada dia.

O alento herdéico do mar tem seu pdlo secreto,
que os homens sentem, seduzidos e medrosos.

O mar &€ sb6 mar, desprovido de apegos,

matando-se e recuperando-se,

correndo como um touro azul por sua prdpria sombra,
e arremetendo com bravura contra ninguém,

e sendo depois a pura sombra de si mesmo,

por si mesmo vencido. E o seu grande exercicio.

Ndo precisa do destino fixo da terra,
ele que, ao mesmo tempo,
é o dangarino e a sua danga.

Tem um reino de metamorfose, para experiéncia:
seu corpo é o seu préprio jogo,
e sua eternidade lddica

ndo apenas gratuita: mas perfeita.

Baralha seus altos contrastes:

cavalo épico, anémona suave,

entrega-se todo, despreza tudo,

sustenta no seu prodigioso ritmo

jardins, estrelas, caudas, antenas, olhos,

mas é desfolhado, cego, nu, dono apenas de si,

da sua terminante grandeza despojada.

N3o se esquece que é agua, ao desdobrar suas visdes:
dgua de todas as possibilidades,

mas sem fraqueza nenhuma.

E assim como agua fala-me.
Atira-me blGzios, como lembrzag¢a de sua Vvoz,
e estrelas ericadas, como coiwite ao meu destino.
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Ndo me chama para que siga por cima dele,
nem por dentro de si:
mas para gue me converta nele mesmo. E o seu madximo dom.

Ndo me quer arrastar como meus tios outrora,
nem lentamente conduzida,
como meus avds, de serenos olhos certeiros.

Aceita-me apenas convertida em sua natureza:
plastica, fluida, disponivel,

igual a ele, em constante solildquio,

sem exigéncias de principio e fim,
desprendida de terra e céu.

E eu, gue viera cautelosa,

por procurar gente passada,

suspeito que me enganei,

que ha outras ordens, que ndo foram ouvidas;

que uma outra boca falava: ndo somente a de antigos mortos,
e o mar a que me mandam ndo € apenas este mar.

Ndo & apenas este mar que reboa nas minhas vidracas,
mas outro, gue se parece com ele

como se parecem os vultos dos sonhos dormidos.

E entre adgua e estrela estudo a solidéo.

E recordo minha heranca de cordas e &ncoras,
e encontro tudo sobre-humano.

E este mar visivel levanta para mim

uma face espantosa.

E retrai-se, ao dizer-me o gue preciso.
E é logo uma pequena concha fervilhante.
Nédoa liquida e instavel,

célula azul sumindo-se

no reino de um outro mar:

ah! do Mar Absoluto.
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Errata

Pdgina 13 - Segundo pardgrafo, segunda linha, substituir
a palavra fisofia, por "filosofia".

Pagina 27 - Nota 25 "O essencial do TAO".

Pagina 36 - Primeiro paragrafo, terceira linha,
substituir a palavra maléficos por ‘"maleficios".

Pdgina 42 - Quarto paragrafo, terceira linha, acrescentar
a letra "d" ...a humanidade".

Pdgina 49 - Ultima linha, substituir por mortem, por '"pos
mortem".

Pagina 94 - Primeiro pardgrafo, segunda linha, substituir
tempo, por "templo".

Pdgina 105 - Ultima linha, retirar o ponto final.

Pagina 106 - Primeira linha, substituir Chocam-se, por
"chocam-se".

Pagina 16 - Nota 222, acrescentar "E" em Eliade.

Pagina 134 - Quarto pardgrafo, terceira linha, substituir
"um" por "em" algum ponto.



