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RESUMO

O envolvimento de Jung com o Nazismo na década de 30 é um tema que ndo
encontra respostas definitivas. Numa tentativa de interpretago desta relagfio, no que diz
respeito aos aspectos tedricos da psicologia junguiana, procuraremos analisar uma possivel
conex#o teorica entre a psicologia analitica e a ideologia nazista. Para tal fim, analisaremos
o que acreditamos ser uma dupla filiagfio filosofica dos aspectos da psicologia junguiana
que se referem a relagfio entre individuo e sociedade: filiam-se por um lado aos filosofos
romanticos alemaes, € por outro lado a Nietzsche. Cremos que uma analise desta relagio
nos fornecera elementos suficientes para compararmos teoricamente Jung e a ideologia
niazista.

A relagio orgénica entre individuo € comunidade presente na teoria psicologica de
Jung (expressa em 1d€ias como “participagio mistica”, hibido familiar e relacdo mente-
corpo-terra) constitui-se em um trago romdntico de seu pensamento; mas acreditamos que
esta tendéncia, que poderia vinculé-lo, de certa forma, ao Nazismo, é contrabalancada por
uma tendéncia ainda mais forte de diferenciagdo do individuo em relagio ao todo social
(seja familia, nagdo, Estado, povo, etc.), a qual manifesta-se por meio de um processo de
autodesenvolvimento e auto-educacgdo denominado processo de individuagio (e aqui Jung

recebe influéncias de Nietzsche).




ABSTRACT

Jung's involvement with the Nazism in the Thirties is a theme that doesn't find
conclusive answers. In an attempt to interpret this relation, concerning the theoretical
aspects of the jungian psychology, we will try to analyze a possible theoretical connection
between the analytical psychology and the Nazi ideology. For such an end, we are going to
analyze what was believed to be a double philosophical filiations of the jungian psychology
aspects which make reference to the relationship between individual and society: both join
the German romantic philosophers at one hand, and to Nietzsche on the other. We believe
an analysis of this relationship will supply us with enough elements to compare
theoretically the jungian psychology and the Nazi ideology.

The organic relationship between individual and community presents in Jung's
psychological theory (expressed in ideas as "mystic participation”, family libido and
relationship mind-body-earth) is a romantic line of his thought; but we believe that this
tendency, that could link him, in a certain way, to the Nazism, is counterbalanced by a
tendency still stronger of the individual's differentiation in relation to the social whole
(family, nation, State, people, etc.), which is shown as a self development and self
educational process called individuation process (and at this point Jung is influenced by

Nietzsche).
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INTRODUCAO:

LANCANDO OLHARES PARA A PESSOA E A OBRA DE JUNG

Ao relacionarmos Jung e teoria politica € quase inevitavel tratarmos de sua relagio
com o nazismo na década de 30. Questdo fundamental para que possamos dar o devido
valor as contribuigbes deste autor no dmbito da psicologia do inconsciente, pois, como
observa Andrew Samuels, as acusagfes de colaboragdo com os nazistas e ¢ anti-semitismo,
ambas negadas por Jung, atuam como pré-julgamentos que impedem de antemfio uma
compreensdo positiva de suas idéias, fazendo com “que a psicandlise e outras disciplinas
intelectuais continuem a ignorar a natureza pioneira das contribui¢des de Jung e, portanto, a

’)1

obra dos psicologos analiticos pos-junguianos™. As acusagdes referem-se tanto as suas
agbes em relacdio ao regime nazista quanto as formulagdes tedricas que o abonassem,
podendo ser classificadas como praticas de oportunismo, simpatia politica e/ou tedrica ou
colaboragdo com os nazistas. Alguns autores trataram recentemente (década de 90) da
relagio de Jung com o nazismo, fornecendo diferentes interpretagdes para este
acontecimento. Falaremos rapidamente de trés destas interpretagbes, elaboradas por
Andrew Samuels, Frank McLynn e Richard Noll.

O psicologo junguiano judeu Andrew Samuels, em seu livio 4 Psigue Politica,
procura nfo analisar a questdio segundo a psicologia pessoal de Jung, atendo-se aos aspectos

tedricos que poderiam relaciona-lo ao nazismo. O autor se pergunta: “(...) ha algo na

estrutura fundamental do pensamento de Jung sobre os judeus, em seu cerne ou esséncia,

' SAMUELS, Andrew. “Jung, anti-semitismo e os nazistas” in. A Psique Politica , Rio de Janeiro,
imago, 1954, p. 327.
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que torne o anti-semitismo inevitavel™, levando-o a aproximar-se perigosamente da mesma
moldura ideologica nazista anti-semita? A resposta do autor & afirmativa. Samuels nos diz
que a tentativa de Jung de elaborar uma psicologia das nagdes com base em diferencas
psicoldgicas inatas entre as mesmas tornou-o um psicologo que emprestou sua autoridade
ao naclonalismo, e mais especificamente a0 nacional-socialismo. A diferenca entre
psicologia judaica e psicologia ariana endossaria certas afirmacgdes de Hitler em relagio ao
mesmo tema: “Ha um inquietante eco de Hitler na concepgdo de Jung de que cada nago
tem uma psicologia nacional propria, diferente e identificavel que €, de alguma misteriosa
maneira, um fator inato™. Além disso, o lugar dos judeus na “ecologia mental” de Jung
ocupa posicdo similar ao lugar dos judeus elaborado por Hitler. No pensamento de Hitler,
segundo Samuels, os judeus representam um movimento internacional (capitalismo
internacional € comunismo internacional) que procura dominar o mundo por meioc de uma
desnacionalizagfio dos Estados existentes, impondo um carater homogéneo “judeu” neles,
ameacando a luta saudével das diferentes nagdes pelo dominio do mundo. Similarmente,
Jung identifica os judeus como um grupo (psicanalise freudiana) que promove uma corrente
de desnacionalizagdo psicologica, nivelando todas as diferencas psicologicas nacionais. O
que Jung expressa em termos psicologicos, Hitler expressa em termos econdmicos e
politicos. Mas esta aproximagfo nfo faz de Jung um colaborador ou simpatizante nazista;
segundo Samuels, “(...) o equivoco de Jung foi expandir seu papel de psicélogo a um ponto

em que ele poderia parecer estar considerando a nagdo como um fato exclusivamente

2 tbidem, p. 326.
? Ibidem, p. 356.
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psicolégico (.Y Este reducionismo psicologico relacionaria perigosamente Jung ao
nazismo.

Além dessas expressdes tedricas, as agdes de Jung como presidente da Sociedade
Meédica Geral para Psicoterapia e como editor do Zentralblatt fiir Psychotherapie, a
publicacdo cientifica da Sociedade, geraram suspeitas de simpatia e colaboraciomismo com
0 regime nazista. A publicagio de ensaios e editoriais de Jung contendo generalizacSes
inquietantes sobre a psicologia judaica poderia ser mal-interpretada como apoio a ideologia
racial nazista, assim como a passividade de Jung em relac@o a publicagdo de artigos de
outros autores com contetido claramente anti-semita e pré-nazista. Samuels relaciona estas
atitudes com a questio do desenvolvimento da psicologia analitica na Alemanha e a
lideranca de Jung neste processo: “(...) Freud escrevera uma vez a Jung, dizendo que a
psicandlise nunca encontraria seu verdadeiro starus até que fosse aceita na Alemanha. A
conquista da Alemanha era a meta do conquistador psicanalitico. A Histénia, e Hitler,

335

puseram esta meta ao alcance de Jung (...)”. Jung teria agido como um oportunista,
aproveitando a situagfio politica para fortalecer a psicologia analitica na Alemanha.

Frank McLynn, na mais recente biografia escrita sobre Jung®, parece absolver Jung
em relacdo a um possivel envolvimento teérico com a ideologia nazista anti-semita. O autor
observa que, de um ponto de vista tedrico, Jung apresenta uma apreciagdo negativa dos
regimes totalitarios. A énfase de Jung na autonomia individual e na influéncia opressora da
individualidade por parte das grandes organizagdes coletivas ¢ Estados se contrapde

diretamente a uma possivel simpatia tedrica pelo regime nazista. O Estado seria o

representante contemporaneo da indesejdvel sociedade de massas, contribuindo para a

* Ibidem, p. 352.
° Ibidem, p. 336.
® McLYNN, Frank . Carf Gustav Jung: uma biografia , Rio de Janeiro, Record, 1998.
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formacio do homem massificado e projecio dos arquétipos do inconsciente coletivo. Para
Jung, segundo McLynn: “O homem massificado era perigoso por n3o pensar, por seu
conformismo e uniformidade, e sobretudo por abdicar da personalidade, permitindo aos

~ - - . - : hl ‘)}?
demdnios que jaziam adormecidos em todo ser humano vir & tona

. O fato de Jung atacar
diretamente apenas o regime totalitdrio comunista, sendo condescendente com o nazismo e
o fascismo italiano, explica-se pelas opinides politicas direitistas do mesmo (sendo
anticomunista ferrenho) e pelo fato destes regimes representarem um baluarte contra o
“bolchevismo ateu”. Neste sentido, Jung era antes anticomunista do que pré-nazista. Outro
fator que, segundo McLynn, acarreta certo interesse de Jung em relacfio ao nazismo seria o
fato deste comprovar certos aspectos da teoria psicoldgica do mesmo (notadamente aqueles
referentes ao irrompimento de arquétipos do inconsciente coletivo na vida dos povos e
nagdes), foi sob este dngulo que Jung teria analisado o fendmeno politico e social do
nazismo, como o despertar do arquétipo Wotan presente no inconsciente alemdo. “De fato,
Jung escreveu em termos triunfalistas sobre a ascensio de Wotan emanando do
inconsciente, imaginando que sua teoria estava ampla e profundamente confirmada por
Hitler ¢ pelo nazismo, o que justificava a defesa dos arquétipos contra todos 0s céticos e
desdenhosos™.

Mas, se do ponto de vista teérico, contrariamente ao que diz Samuels, Jung pode ser
considerado seguramente antinazista, 0 mesmo nfo se pode dizer de suas agdes em relagio
a0s judeus. Aqui, segundo McLynn, as atitudes de Jung sio no minimo ambiguas e
imprudentes. A resposta para seu comportamento aproxima-se daquela fornecida por

Samuels: Jung visava a conquista da Alemanha pela psicologia analitica. Mas Mclynn

7 ibidem, p. 369.
® Ipidem, p. 378.
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apresenta um aspecto complementar, referente a psicologia pessoal de Jung (fator este néo
analisado por Samuels). Jung ainda nfio havia se recuperado do rompimento desastroso com
Freud, nutrindo um oOdic secreto contra este. Identificando a psicologia judaica com a
psicologia freudiana, diz “judaico”, querendo dizer “Freud”. “Apesar de nfio ser realmente
anti-semita, permitiu que o0 o0dio a Freud envenenasse sua mente, contaminando suas
concepgdes (...)”. A imprudéncia de Jung se deve ao fato de enfocar a psicologia judaica
durante os anos 30, na mesma época em que os nazistas levantavam a “questdo judaica”.
Em suma, a resposta mais geral para a postura de Jung em relag@o ao nazismo nos anos 30
relaciona-se com um perigoso oportunismo, utilizando o momento politico para depreciar a
psicandlise freudiana e favorecer a hegemonia da psicologia analitica na Alemanha.

Por fim, o psicélogo junguiano Richard Noll procura estabelecer uma ligagdo
tedrica e pessoal mais profunda e ampla de Jung com a ideologia nazista', diferindo de
Samuels (que estabelece uma ligag8o teodrica referente a um aspectb restrito da psicologia
Junguiana: a psicologia das nagdes) e McLynn (que ndo estabelece ligagdes tedricas entre
Jung e a ideologta nazista). Noll pretende analisar Jung no contexto histdrico ¢ ideoldgico
do fim do século XIX e inicio do século XX o periodo fin de siécle (fim de século) seria
uma época de agitagfio e conflito de geragdes, propicia ao desmoronamento de velhas
atitudes e concepedes de mundo € o surgimento de novas. Havia um clima de “renovagiio”
cultural, politica, fisica e espiritual, e Jung, influenciado por este clima, elabora um culto-
mistério de renovaglo espiritual e transformacfo da personalidade, prometendo aos
miciados a revitalizagdo através do contato com o estrato pré-cristio e pagio do

inconsciente. Este culto seria essencialmente anticristio e portador de uma ideologia

® ibidem, p. 382.
1_0 NOLL, Richard. O Culfo de Jung: Origens de um movimento carismético , Sao Paulo, Editora
Alica, 18986.
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valkisch, contendo também elementos de uma aristocracia nietzschiana pseudolibertaria;
segundo Noll, estes fatores (nietzschianismo ¢ misticismo volkisch) aproximam a
psicologia junguiana e o nacional-socialismo.

Este autor descreve o movimento volkisch como grupos nacionalistas que estavam
unidos por uma identidade émica e cultural comum e queriam o retorno politico e cultural a
um passado idealizado, na Alemanha estando associado 4 valorizagio do mito e da
simbologia germénica de supostos ancestrais arianos. Caracteristicas comuns de todos estes
movimentos vdlkisch seriam: repudio ao cristianismo, em favor de uma ligacdo mistica do
Volk com os antigos povos arianos; culto da natureza; estudo das raizes de simbolos
ocultistas; a preferéncia a intuicio sobre o juizo racional; técnicas para vivenciar Deus
diretamente; anti-semitismo — todos elementos presentes, segundo o autor, nas concepgdes
teoricas de Jung. Para Noll, um fator fundamental para a compreensdo do pensamento € da
personalidade de Jung diz respeito a identificagdo orgulhosa deste (cultural e
biologicamente) com suas raizes germanicas: “Como se evidencia nos escritos e cartas dos
primeiros sesseita anos da vida de Jung, ele indubitavelmente se sentia parte da
comunidade do Volk germanico (...)"'!. Idéias como “participagdo mistica”, libido familiar
e relagfo entre psique-corpo-terra, todas evocando uma ligagio orginica do homem com
seu entorno social e fisico numa acepgdo roméntica, seriam subprodutos desta identificagio
do autor com o Yolk, derivados do misticismo vélkisch. O culto de Jung seria, entdio, uma
promessa de renascimento para o Folk germénico, possivel apenas para os arianos. A
psicologia junguiana seria a face espiritualizada do movimento politico nazista. Com
relagdo ao metzscheanismo da psicologia junguiana, Noll sugere uma aproximagiio do

homem individuado de Jung com o Ubermensch (além-do-homem) de Nietzsche, ambos se

" Ibidem, p. 24.
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constituindo numa elite espiritual Que almeja o poder politico ¢ “(...)'um retorno a uma
comunidade dionmisiaca irracional ¢ orgéinica (...)”12; Jung e Nietzsche, neste sentido,
expressariam o dominio espiritual (e politico) de uma “ragca de senhores” (aranos,
supostamente).

Quanto as acusagdes de oportunismo e agdes ambiguas em relag@o ao regime
nazista, como expressdes de um interesse no desenvolvimento da psicologia analitica na
Alemanha, podemos consideré-las dotadas de algum fundamento. Mas quanto as acusagdes
de simpatia ou relagio tedrica entre a psicologia junguiana e a ideologia nazista, € aqui
comecam a se delinear os objetivos deste trabalho, acreditamos que s&o imprudentes e
baseiam-se em uma falsa interpretagio das idéias de Jung no que se refere & dialética entre
individuo e coletividade. Este trabalho se prople, neste sentido, a interpretar a teoria
junguiana (especificamente os aspectos referentes a relag@o individuo/sociedade) como
uma proposta de desenvolvimento do individuo em sua totalidade (singular) em detrimento
de uma unifo orgénica do mesmo a um corpo coletivo (seja nacdo, familia, povo, tribo,
etc.). Seguimos aqui a sugestdo de Amnéris Maroni sobre o mesmo tema, identificando na
relagdo individuo/sociedade elaborada por Jung uma dupla filiag@o filosdfica: de um lado a
filosofia roméntica alema do século XIX, e de outro a filosofia de Nietzsche. “Jung recebe,
pois, influéncia dos roménticos e de Nietzsche. Inscreveu no centro de suas preocupagdes, a
maneira romantica, as antinomias individuo/sociedade, homem/espécie. Recusava, porém,
o ideal de domesticagio que a assimilagio do individuo & espécie, 4 sociedade pressupde. E

possivel, entéio, perscrutar a influéncia de Nietzsche nessa questio”". O estudo desta dupla

2 ibidem, p. 285.
'3 MARONI, Amnéris. Jung: individuacdo e coletividade , Sao Paulo, Modema, 1998, p.56.
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filiagdo filoséfica nos permitird abordar a possibilidade de rglaq:éo tedrica da psicologia
junguiana com a ideologia nazista.

O cardter puramente teérico da pesquisa exige um esclarecimento metodoldgico
fundamental. Analisaremos uma possivel relagdo tedrica entre a psicologia junguiana e a
ideologia nazista, nio nos cabendo discutir se houve algum envolvimento pratico e pessoal
de Jung com o regime nazista Neste sentido, concentraremos nossa aten¢io em seus
estudos teoricos, utilizando dados pessoais de sua vida apenas de forma secundaria. A
abordagem tedrica nos coloca diante de um procedimento inevitavel, principalmente por se
tratar de uma teoria complexa como a de Jung: toda tentativa de elaboracio teérica nio
passa de uma interpretacdo dos fatos, ¢ este ¢ um limite que nfio podemos ultrapassar. Nio
pretendemos, portanto, estabelecer uma resposta definitiva para a questio da relacdo entre

Jung e o nazismo, constituindo assim uma verdade sobre este tema. Principalmente no que
se refere 4 teoria psicologica de Jung, que muitas vezes apresenta enorme complexidade,
elaboragdes confusas e mesmo contraditérias, o que a torna altamente propicia a intmeras
interpretagdes e perspectivas de analise.

Primeiramente, faremos uma breve abertura para a exposicio da relacio entre
mdividuo e sociedade no pensamento ocidental modemo. Visto que abordaremos uma
possivel conexdo entre ideologia nazista e psicologia analitica por meio dessa rela,(;éé,
acreditamos ser adequado fornecer um breve esbogo do assunto. Poderemos observar, deste
modo, ¢ desenvolvimento histérico da questio, culminando na oposigio entre
individualismo e holismo. Esta exposi¢io nos possibilitara compreender a sentido histérico-
cultural da psicologia junguiana, ponto de encontro entre o holismo romdntico e a

valorizagio do individuo. No Capitulo 1 faremos a exposigio da ideologia nazista,

abordando elementos que nos serfio Gteis para a comparagio final entre a mesma e a



psicologia analitica. Mais especificamente, abordaremos a relacdo entre individuo e
sociedade na perspectiva totalitéria, assim como faremos as diferenciagdes necessarias
entre hitlerismo, nacional-socialismo e pensamento volkisch. No Capitulo 2 observaremos a
influéncia roméntica sofrida por Jung, indicando a origem do holismo presente em seu
pensamento. Tambeém faremos uma breve exposigdo da controvertida relagdo entre
romantismo ¢ nazismo. No Capitulo 3 abordaremos a outra perspectiva filosofica
(Nietzsche) que influenciou a visfio junguiana da relagiio entre individuo e sociedade,
perspectiva esta que contrabalanga e supera a tendéncia holista da psicologia analitica. Por
fim, no Capitulo 4 faremos a comparagfo tedrica entre a psicologia junguiana e a ideologia
nazista. Somente aqui serdo compreendidos o alcance e o significado dos elementos apenas
enunciados nos capitulos anteriores. Abordaremos com vagar a relagio entre individuo e
sociedade no pensamento de Jung, visando entender o sentido do holismo (romantico) e da

valorizagdo do individuo (Nietzsche) na perspectiva junguiana. Concluiremos retomando os

fios da pesquisa ¢ a pergunta que the deu origem.
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ABERTURA:

INDIVIDUALISMO VERSUS HOLISMO: NO DEBATE MODERNO

O antropélogo Louis Dumont define o “individualismo™ como o valor fundamental
das sociedades modernas'®. Podemos, neste sentido, estabelecer como trago essencial da
modernidade o surgimento e desenvolvimento de uma certa concepgdo de individuo,
contraposta a uma visdo tradicional do mesmo. Dumont nos fornece as causas para esta
contraposigdo entre uma nogdo moderna e uma nogao tradicional de individuo: referem-se 2
uma disposigio (fomentada pelo cristianismo) de contraposicao do individuo em relagdo ao
todo social a'que pertence, o que Dumont denomina de “individuo-fora-do-mundo”. Este
movimento de separagdo do individuo em relagéo ao melo social a que pertence diz
respeito, segundo este autor, 20 processo de transi¢io de uma sociedade “holista” para uma
sociedade “individualista”. A sociedade holista pode ser definida pelo conceito de
universitas, isto €, “(...) do corpo social como um todo em que os homens vivos nada mais
sdo do que as partes™, fazendo parte de uma unidade orgénica € submetidos aos valores do
grupo (possuem vontade e liberdade limitadas, nfio autdnomas). Por outro lado, a sociedade
individualista se desenvolve como expressio do conceito de societas , este se referindo a
uma associagdo pura e simples (evoca a idéia de um contrato pelo qual os individuos
componentes s¢ “associaram”™ numa sociedade, implicando em um sujeito preexistente ao
meio social, dotado de uma vontade livre e autdnoma).

Esta tendéncia de se considerar o surgimento do individuo moderno como expressao

de um desligamento deste em relagdio ao todo social de que faz parte também pode ser

4 DUMONT, Louis. O Individualismo: uma perspectiva antropolSgica da ideologia moderna, Rio de
Janeiro, Rocco, 1885,
15 Ibidem, p. 76.



observada nas obras do historiador suigo Jacob Burckhardt. Para este autor o individuo
moderno surge pela primeira vez no Renascimento'®, como resultado de condigdes politicas
¢ sociais da Itdlia do século XIII e XTV. De modo geral, segundo Burckhardt, 0 homem,
antes do Renascimento, “(...) s6 estava consciente de si proprio como membro de uma raca,
de um povo, de um partido, de uma familia ou corporagio — somente através de uma
categoria geral”!’. O desenvolvimento do individuo se dard por meio de um desligamento
deste em relagdo as tradigBes e regras coletivas. O Renascimento pode ser identificado
como um primeiro momento de constituigio de uma consciéncia da individualidade. Agnes
Heller, em seu livio O Homem do Renascimento®, retrata muito bem a atmosfera social e
ideoldgica em que vivia 0 homem renascentista. Com o Renascimento surge um conceito
dindmico do homem (este possui inimeras possibilidades de transformagdo de si proprio,
da sociedade e da patureza; sua liberdade ultrapassa os condicionamentos da natureza ¢ da
submissdo a um Deus metafisico que tudo determina), em oposi¢io a um conceito estatico
presente na antigitidade (a potencialidade do ser humano era limitada tanto na vida social
como na vida individual, o mesmo fazendo parte de uma hierarquia social predeterminada).
A énfase na liberdade individual em relagdo ao meio coletivo e natural produziu o culto do
homem que possui um poder ilimitado de autocriagio e transformacio da natureza e da
sociedade — o homem cria a sua propria vida € o seu proprio mundo. Enfim, o homem cria
uma “segunda natureza”, emancipada em relagdo a uma primeira, a qual tothe a sua
liberdade e capacidade de transformagio. Este conceito dinimico do homem &

acom 0 por um processo de secularizacio. A consciéncia do er autocriativo do
po ca

® BURCKHARDT, Jacob. A Cuftura do Renascimento na ltafia (Um Ensaio), Sdo Paulo,
Companhia das Letras, 1991.

7 Ibidem, p. 81.

'® HELLER, Agnes. O Homem do Renascimento, Lisboa, Ed. Assirio & Alvim, 1989,
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homem leva-o 2 adotar formas ativas de atuacio no mundo e transformagdo do mesmo
(social ou natural). Os Deuses nfo mais mtervém nos assuntos do mundo; os homens sdo
cada vez mais responsaveis pelas suas agdes ¢ pelo destino de suas vidas (desaparecimento
da crenca na providéncia divina). Neste sentido, uma €tica de afastamento do mundo (como
a pregada pela Igreja na Idade Média: o homem deveria suportar os soffimentos do mundo
para obter uma vida plena somente apds a morte; a passividade frente as determinagdes
divinas era considerada uma virtude dos santos e dos escothidos por Deus) deixa de existir.
Como movimento complementar ao Renascimento, no sentido de ser um fendmeno
responsavel pela prolifera¢io desta consciéncia do homem enquanto individuo que cria a si
proprio, as grandes navegacdes do século XV também t€m grande importincia para a
formagdo da concepgio moderna do individuo'. Esta significativa importincia das grandes
navegagdes esta vinculada ao desenvolvimento do comércio, o qual se intensifica com o
inicio das mesmas. Esta proliferacio de relagdes comerciais com outros povos propicia um
contato crescente com culturas e formas de pensamento diversificadas, criando classes de
homens “cosmopolitas”, imbuidos de um espirito empreendedor. Forma-se, neste sentido,
um movimento de desvinculacfo do homem a uma cultura especifica, uma ampliagco dos
horizontes mentais em relagdo a um modo de vida provinciano, ligado a tradigdes quase
imutdveis. As experiéncias podem ser encaradas como uma aquisi¢io individual, nfo
estando ligadas a um corpo coletivo que determina e limita demasiadamente a existéncia
destas. O individuo em grande parte nfo sera mais visto como uma “pe¢a” organica de um
mecanismo coletivo, a sua identidade ndo estara necessariamente referida a uma identidade

grupal, e sim a uma identidade singular formada a partir de experi€ncias individuais. E

¥ FIGUEIREDO, Luis Claudio Mendonga. A Invencdo do Psicolégico: quatro séculos de
subjetivagéo {1500 - 1800}, Sao Paulo, Educ/Escuta, 1892,
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claro que este movimento nio ocorreu de um momento para outro € nem adquiniu um
alcance total em relagio aos modos de vida dos diversos grupos e culturas inseridos neste.
Mas podemos afirmar que esta tendéncia influenciou definitivamente a formagio do
conceito de individuo no pensamento ocidental moderno.
No plano social e politico podemos observar o desenvolvimento de formas
de organizacdo e pensamento que tém como base ideoldgica o individualismo. O
surgimento do Direito Natural moderno rompe com a viso classica do Direito Natural,
enfatizando a origem individual do direito dos cidaddos. Segundo Dumont: “Para os anti 205
- a excegdo dos estdicos — o homem ¢ um ser social, a natureza é uma ordem, e o que se
pode vislumbrar, para além das convencgdes de cada polis, como constituindo a base ideal
ou natural do direito, é uma ordem social em conformidade com a natureza. Para os
modernos, sob influéncia do individualismo cristio e estdico, aquilo a que se chama direito
natural ngo trata de seres sociais mas de individuos (...) Dai resulta que, na concepgio dos
juristas, em primeiro lugar, os principios fundamentais da constituigio do Estado (e da
sociedade) devem ser extraidos das propriedades ¢ qualidades inerentes ao homem,
considerado como um ser autdnomo, independente de todo e qualquer vinculo social ou
politico™™. Concebe-se um estado de natureza (composto de individuos isolados) que
antecede a vida social e politica, base dos pensadores contratualistas (Hobbes, Rousseau,
Locke).
Mas € com o desenvolvimento do pensamento politico liberal nos séculos XV,
XVIH e XIX que podemos identificar a consolidacdo do individualismo como principio de

organizacio econdmica e politica. John Locke concebe um individuo naturalmente racional,

% DUMONT, Louis. © individualismo: uma perspectiva antropolbgica da ideologia moderna, Rio de
Janeiro, Rocco, 1985, p. 87.
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no qual o interesse proprio é um principio de racionalidade e promotor da vida social. O
Estado ¢ concebido como uma garantia das leis, dos deveres e dos direitos naturais de cada
individuo (direito a vida, a liberdade, & propriedade);, nfo cabe ao Estado intervir e
administrar a vida particular dos individuos, devendo-se estabelecer instrumentos de
controle para limitar o alcance dos poderes do mesmo (divisdo de poderes — Executivo,
Legislativo e Federativo —, por exemplo). O pensamento politico liberal criou o terreno
favoravel para o pleno desenvolvimento de uma sociedade individualista e atomizada, em
que os agentes econdmicos se encontravam e se deixavam articular uns com 0s outros nos
espagos livres dos mercados. O individualismo aparece aqui como um elemento ideologico
que se relaciona com o aumento do poder econdmico da burguesia comercial ¢ a sua
reivindicagdo por uma representacdio politica que propicie a manutengfo deste poder.
Podemos notar claramente esta relagdo ao observarmos as idéias de um pensador politico
liberal como Benjamin Constant. Constant vincula a liberdade exigida pelos cidadios
modernos & constituico de uma esfera privada que corresponda as necessidades ¢ desejos
destes cidaddos, liberdade esta contraposta & liberdade dos povos antigos (vinculada ao
campo da participagdo em uma esfera piblica). Esta liberdade moderna proporcionaria o
desenvolvimento de um individuo ndo controlado por uma esfera plblica, ndo estando
sujeito a uma ordem coletiva que determina minuciosamente seus valores e aces. Pode-se
dizer que esta formulacio de uma liberdade individual que condiz com os desejos e
aspiragdes dos individuos modernos estd diretamente ligada ao desenvolvimento do
comércio, fato este ressaltado pelo proprio Constant. Segundo este pensador, o
desenvolvimento do comércio propicia a cada individuo oportunidades de satisfagdo de

suas necessidades ¢ desejos sem a participagio da autoridade. H4 uma apologia da
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realizacdo de empreendimentos individuais, empreendimentos que fornegam aos individuos
meios para a obtengfo de sua felicidade individual. A intervencdio da autoridade é vista
como sendo mmcOmoda e ndo vantajosa para 0 maximo desenvolvimento e eficacia dos
empreendimentos comerciais. A propria garantia de participacio dos cidadios na esfera
publica deve conceder preferéncia a uma liberdade privada, nfio interferindo e prejudicando
os empreendimentos econdmicos de cada cidaddo. E neste sentido que Constant concebe o
sistema representativo como o mais propicio para a satisfag@io das exigéncias de uma
preponderéncia da esfera privada na vida de todo individuo. Nas palavras do autor: “O
sistema representativo ndo € mais que a organizagio com a ajuda da qual uma nagfo confia
a alguns individuos o que ela nfio pode ou nfo quer fazer. Os pobres fazem eles mesmos os
seus negocios, os homens ricos contratam administradores. E a histéria das nagdes antigas e
das nag¢des modernas. O sistema representativo € uma procuracio dada a um certo namero
de homens pela massa do povo que deseja ter seus interesses defendidos e nfio tem, no
entanto, tempo para defendé-los sozinho™’.

A construgio do status de cidadania nos séculos XVII e XVIII é profundamente
influenciada pelo individualismo burgués. Segundo T. H. Marshall”?, o desenvolvimento do
status de cidadania na Inglaterra (séculos XVII e XVIII) esteve associado essencialmente
aos direitos civis (direitos necessarios a liberdade individual — liberdade de ir e vir,
liberdade de imprensa, pensamento e fé, o direito 4 propriedade e de concluir contratos
validos). Os direitos civis eram indispensaveis a uma economia de mercado competitivo.

“Davam a cada homem, como parte de seu status individual, o poder de participar, como

% CONSTANT, Benjamin. “Da liberdade dos antigos comparada & dos modernos’, in: Filosofia
Politica , L&PM, 1985, p.23.
z MARSHALL, T. H. Cidadania, Classe Social e Status , Rio de Janeire, Zahar, 1957.




uma unidade independente, na concorréncia econdémica(...)”>. A liberdade individual é a
base do direito burgués para livre contrato e usufruto da propriedade privada. A nogfo de
individuo associa-se, no ambito do pensamento politico liberal, a uma autonoma ¢
racionalidade, dotando o individuo de uma vontade independente e capacidade de calculo
utilitario que garante sua propria felicidade.

Mas o século XIX presenciou uma reagfo holista ao desenvolvimento do
individualismo. Podemos observar isso no surgimento da sociologia e na revolta roméntica
contra os valores modernos. Segundo Dumont, a orientac@io geral dos autores do periodo
posterior 2 Revolugdo Francesa (triunfo do individualismo e do iluminismo), sejam eles
positivistas, conservadores, roménticos ou socialistas, caracteriza-s¢ como uma “Teagfo
antiindividualista™*.

Com relagfio ao surgimento da sociologia, Carlos Benedito Martins® afirma que a
mesma ¢ o resultado das crises geradas pelo desenvolvimento do capitalismo, o qual
encontra sua expressdo econdmica e social na Revolugo Industrial e sua expressdo politica
na Revolugdo Francesa. Influenciados parcialmente por pensadores conservadores ——
Edmund Burke (1729-1797), Louis de Bonald (1754-1840) e Joseph de Maistre (1754~
1821) —, pensadores positivistas como Saint-Simon (1760-1825), Auguste Comte (1798-
1857) ¢ Emile Durkheim (1858- 1917) se preocuparam com as crises sociais oriundas da
dupla revolugio®™, pensando-as a partir da necessidade de reordemamento social, visando a
superagdo do estado de “desordem” existente — em seus trabalhos, utilizardo expressdes

como “anarquia”, “perturbacdc”, “crise”, “desordem”, “anomia”, para julgar a nova

% Ibidem, p.79.

2 DUMONT, L. Op. cit., p. 115. )

% MARTINS, Carlos Benedito. O Que E Sociologia, S&o Paulo: Brasiliense, 1994.

% Os dois primeiros se prenderam as consequéncias da Revolugéo Francesa e o ultimo as
conseqléncias da industrializaco.
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realidade provocada pela dupla revolugBo. Sendo assim, a sociologia, em seu periodo
inicial, revestiu-se de um indisfargavel conteudo estabilizador, ligando-se aos movimentos
de reforma conservadora da sociedade. Neste contexto, o individualismo liberal é encarado
negativamente, devendo dar lugar a uma reintegracdo do individuo no todo social de que
faz parte. “Enquanto resposta intelectual a ‘crise social’ de seu tempo, os primeiros
socidlogos irdo revalorizar determinadas instituicdes que segundo eles desempenham
papéis fundamentais na integragfio ¢ na coesfio da vida social. A jovem ciéncia assumia
como tarefa intelectual repensar o problema da ordem social, enfatizando a importincia de
Institui¢bes como a autoridade, a familia, a hierarquia social (...)”27. Desta forma, a
sociologia levou certos pensadores a considerar o homem como ser social, a insistir nos
fatores sociais que constituem a matéria-prima da personalidade, ¢ explicam, em Gltima
nstancia, que a sociedade ndo ¢ redutivel a uma construgio artificial na base de
individuos™,

Do lado romaéntico encontramos a critica ao individuo burgués e seu isolamento na
esfera privada, simples atomo egoista em busca de lucros. O holismo romantico, segundo
Dumont, foi mais fortemente sentido no romantismo aleméo. Caracteristica especifica da
cultura alemi, onde o homem ¢ reconhecido imediatamente como ser social, onde a
subordinacdo € geralmente reconhecida como normal, necessaria, em sociedade — a
necessidade de emancipacio do individuo ¢ menos fortemente sentida do que a necessidade
de enquadramento e de comunhdo”. Ocorreu assim uma transformacdo profunda da
concepgdo do homem na modernidade: em vez do individuo abstrato, representante da

espécie humana, o romantismo afirma o homem das particularidades culturais, fruto de uma

< ibidem, p. 30.
2 DUMONT, L. Op. cit., p. 119.
# Ibidem, p. 138.
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comunidade cultural determinada, ndo sendo concebido como individuo autdnomo,
independente do meio social em que vive.

O marxismo também elabora uma critica ao individualismo liberal. Segundo Carlos
Benedito Martins, uma das principais criticas que Marx dirigia aos economistas classicos
(Adam Smith, David Ricardo) dizia respeito ao fato destes suporem que a producdo dos
bens materiais da sociedade era obra de homens isolados, que perseguiam egoisticamente
seus interesses particulares. Argumentando contra essa concepgdo individualista, Marx
procura assinalar que o homem era um animal essencialmente social’®, inserido em um
complexo de relagdes sociais e econdmicas que determinam sua constitui¢do. Para Stuart
Hall’', o marxismo representa uma das matrizes tedricas que possibilitou a desconstrugéo
do sujeito moderno (racional, consciente ¢ autdnomo). Com relagdo a Marx, Hall afirma,
baseando-se na versdo estruturalista de Louis Althusser sobre os escritos de Marx, que “(...)
ao colocar no centro de seu sistema tedrico as relagdes sociais (modos de produgdo,
exploragdo da forca de trabalho, os circuitos do capital), ao invés de uma nogdo abstrata de
Homem, Marx teria deslocado duas proposi¢des chaves da filosofia modemna: 1) a da
existéncia de uma esséncia universal de homem; 2) a de que essa esséncia € o atributo de

1", Os individuos passam a ser concebidos

‘cada individuo particular’, que ¢ seu sujeito rea
como o resultado de relaces sociais baseadas nas condigdes materiais de existéncia, ndo
podendo ser os “autores” ou agentes da historia, wmna vez que somente podem agir com

base nas condigdes histoéricas dadas por outros (geragOes precedentes) e mas quais eles

nasceram, condiges estas que ultrapassam o limite de sua vontade “racional € auténoma”.

*® MARTINS, C. B. Op. cit., pp.57-58.

3 gtuart Hall, “A Questo da ldentidade Cultural”, in: Texfos Didéticos, n° 18, Campinas, IFCH —
UNICAMP, 1998.

* \bidem, p. 28.
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Enfim, podemos afirmar que a modernidade apresenta uma mescla de
individualismo e holismo, presente em diferentes graus em diversas tendéncias de
pensamento. A relacdio entre individuo e sociedade ¢ uma questdo recorrente e de
importéncia central se quisermos compreender as implicagdes politicas e sociais do
pensamento de qualquer autor moderno. Neste sentido, analisaremos as conseqiiéncias
politicas do pensamento de Jung tendo em vista esta relagdo, observando sua dupla filiagdo

filosofica no que diz respeito a este tema: romantismo alemao e Nietzsche.
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CAPITULO 1:
DIFERENCAS NECESSARIAS: IDEOLOGIA NACIONAL-SOCIALISTA,

HITLER E PENSAMENTO VOLKISCH

Analisaremos uma possivel conexio tedrica entre a psicologia analitica ¢ a ideologia
nazista, no nos cabendo discutir se¢ houve algum envolvimento prético e pessoal de Jung
com o tegime nazista Trata-se de uma hipGtese no nosso trabalho. Como vimos, para
Richard Noll, essa hipotese se transforma desde as primeiras paginas de seu livio em
certeza.

De inicio se opdem a nos algumas obje¢les sobre a validade deste tipo de
abordagem. Pode-se afirmar que a comparagio entre um conjunto de e¢lementos e
proposigdes tedricas concatenadas em uma teoria coerente (psicologia analitica) ¢ uma
ideologia que serve a fins politicos ¢ falha em principio. Se compreendermos a ideologia
como mascara (no sentido marxista), como um conjunto de idéias que visam encobrir
interesses econdmicos ou interesses outros que os anunciados na ideologia, a falha ¢
evidente; esta visdo apenas apresentaria a ideologia como embuste ou propaganda, como
instrumento de fins politicos ou econdmicos, ou seja, como um fator secundario.

Como primeiro passo para contornar esta obje¢fio devemos negar a importincia
secundaria da ideologia no nazismo, afirmando a mesma como fator pnmdéno e
indispensavel, como uma Weltanschauung (visdo de mundo) que serve de guia para a ag8o
politica, e nfio o contrario. E neste sentido que Ernst Nolte pde em divida a natureza

instrumental e secundaria da ideologia no fascismo™, afirmando que, se podemos ter

% Nolte localiza o nazismo em um movimento politico e social conservador mais amplo (movimento
anti-bolchevique, militarista e nacionalista), o qual incluiria também o fascismo italiano e a acéo




davidas em relagdo 4 importincia da ideologia para o fascismo italiano, nfo podemos
duvidar da sua importdncia para o nacional-socialismo; é inegavel, para o autor, que a
motiva¢do mais poderosa para a implementagio da politica nazista, no caso de Hitler, foi a
existéncia de certos conceitos basicos, de certos principios imutdveis e coerentemente
estruturados, fazendo com que a pratica politica fosse a realizacio de uma idéia**. No
mesmo sentido argumenta Hannah Arendt sobre a importincia da ideologia para os
governos totalitarios (nazismo e socialismo sob Stalin); o carater nfio utilitario da ideologia
contrastaria com a visfo marxista sobre a mesma, constituindo-se num elemento de
perplexidade e incerteza na politica contemporanea. Segundo a autora: “Exatamente porque
se supunha que as ideologias tivessem um natural contetdo utilitdrio, a conduta
antiutilitaria dos governos totalitarios e a sua completa indiferenga pelo interesse da massa
causaram um choque t&o profundo. Essa conduta introduziu na politica contemporinea um
elemento de imprevisibilidade até entfio desconhecido™. O carater inovador (sui generis)
do nazismo foi o primado da idéia sobre a realidade, da fé inabaldvel em um mundo
ideologico ficticio sobre interesses de poder e interesses econdmicos®®. Neste contexto, a
1deologia funciona sob a logica férrea de um ideal coerente e abstrato, desconsiderando os
fatos e as experiéncias historicas. Os fatos sdo casuais, incontroldveis, imprevisiveis. A
ideologia, como concepgio de mundo que se pretende detentora da chave da histéria,
subordinando o funcionamento “oculto” do Universo a principios testritos’’, procura

oferecer um supersentido & natureza e a histéria, buscando adaptar a realidade a logica de

francesa. Neste sentido, o autor no equipara o nazismo ao socialismo stalinista, evitando reuni-
!os sob o conceito de totalitarismo.

* NOLTE, Emst. Three Faces of Fascism: action frangaise, italian fascism, national sociafism, New
York Holt, Rinehart and Winston, 1866, pp. 24-25.

ARENDT Hannah. Origens do Totalitarismo, Séo Paulo: Companhia das Letras, 1989, p. 396,

Ibldern pp. 467-469.

¥ Ibidem, p. 189,
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seus principios. Sobre isto, Arendt nos diz: “Uma ideologia ¢ bem literalmente o que seu
nome indica: ¢ a logica de uma idéia. O seu objeto de estudo € a histdria, 2 qual a “idéia’ €
aplicada [...] A ideologia trata o curso dos acontecimentos como se seguisse a mesma ‘let’
adotada na exposigdo ldgica da sua ‘idéia’*®, A agressividade e o expansionismo mundial
do totalitarismo, nesta visdo, nio advém do desejo de poder ou de lucro, mas apenas de
motivos ideologicos: para tornar o mundo coerente, para subordinar os fatos 4 logica de sua
idéia, para provar que o seu supersentido estava certo®. Desta perspectiva, a ideologia nio
é mero instrumento ou mascara, mas o motor ¢ o fundamento da acfo politica.

Cremos que a posigdo privilegiada da ideologia no regime nazista, como visto
acima, nos oferece uma base sélida para a comparagio dos dois conjuntos tedricos
(psicologia analitica e ideologia nazista) que analisaremos e, neste sentido, uma vinculaggo

ou nio vinculagfio tedrica de Jung com o nazismo nfo assume carater secundario.

NAZISMO E HITLERISMO

O objeto de estudo “ideologia nazista™ pode se apresentar de modo demasiado vago
para os nossos objetivos Visto que nos deteremos na anélise da visio de mundo de Hitler
sera propicia uma delimitagdo do mesmo. Esta delimitagfio se faz necessaria porque o
nazismo comportou pelo menos trés diferentes tendéncias de pensamento em relagio ao
desenvolvimento de uma nova sociedade ou nova organizagio estatal. Se em Gltima
instdncia a tendéncia hitlerista dominou a partir de 1934, isto ndo retira a importancia das

outras duas, pois elas forneceram ao NSDAP (Partido Nacional Socialista dos

* Ibidem, p. 521.
% Ibidem, p. 509. Ver também pp. 521-524.
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Trabalhadores Alemdes) um carater ambiguo, atraindo para 0 mesmo o apoio de elementos
revolucionarios e conservadores, elementos de “esquerda” e de “direita™.

Uma das tendéncias se desenvolveu com os irmios Otto e Gregor Strasser.
Concebiam um sistema semicorporativista € semi-socialista. O primeiro no sentido de gue a
sociedade seria organizada de acordo com profissGes e interesses; o segundo porque previa
a diviséio da propriedade privada. Objetivavam a implementacio do socialismo alemflo, ou
socialismo nacionalista (0 nome do partido — Nacional Socialista — ji continha esta
possibilidade), o qual valorizava o papel dos trabalhadores no reerguimento da nagio
alemd, assim como uma aproximagdo com a URSS, para formarem uma alianga contra o
capitalismo ocidental ¢ seu internacionalismo destruidor das especificidades nacionais.
Neste contexto se aproximaram dos Nacional-Revolucionarios alemaes, os quais viam no
socialismo sob Stalin o desenvolvimento de um regime essencialmente nacionalista,
valorizando e conservando 0s elementos originais russos (uma volta aos czares e seu
imperialismo guerreiro). Os irmdos Strasser também enfatizavam a necessidade da
conservagio ¢ do redespertar cultural dos elementos especificamente germanicos™.
Atrairam para o NSDAP elementos nacionalistas antiburgueses, preocupando os meios
conservadores e industriais, 0s quais viam no nazismo a possibilidade de superagio do
capitalismo e implementago do bolchevismo.

O strasserismo ganhou predomindncia no NSDAP ap6s a prisdo de Hitler em 1923,
conquistando um vasto espago na esquerda e nas massas alemas*’. Foi gragas aos irmfos

Strasser que o0 NSDAP deixou de ser um pequeno grupo de conspiradores em Munique e se

% A tendéncia nacionalista-vélkisch é um elemento comum a todo Movimento Nacional alem&o
{movimento de oposicdo ao sistema democrético e parlamentar da republica de Weimar).

“" FAYE, Jean Pierre. Langages Totalitaires: la raison critique de F'economie narrative, Paris:
Hermann, 1980. p. 130.
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tornou um partido de amplitude nacional, expandido-se para o norte mais industrializado e
se voltando para os trabalhadores. Mas suas tendéncias anticapitalistas os colocaram em
oposigio direta a Hitler, visto pelos circulos revolucionarios do Movimento Nacional como
um conservador, mantendo boas relagbes com industriais (fontes de financiamento do
partido). Otto Strasser rompe com o NSDAP em julho de 1930, formando com ex-membros

% Meses

da SA* do norte e Walter Stennes (ex-chefe da SA do nordeste) o “Fronte Negro
antes as posicbes inconcilidveis de Hitler e Otto Strasser se enfrentaram por ocasido da
greve dos metalirgicos na Saxe; Strasser afirmou que o partido devia apoiar a greve, mas
Hitler nfio concordou, por pressio dos industriais. Jean Pierre Faye reproduz um dialogo
entre ambos nessa ocasiio’:

» Strasser; Hitler quer estrangular a revolugdo, aproximando-se da direita; 0 mesmo
néo € anticapitalista, mas conservador.

e Hitler: O socialismo de Strasser € marxismo integral. Ndo se pode conquistar as
massas com ideais, mas com pio ¢ circo; 2 massa ndo importa como elemento governante
— ¢ preciso selecionar uma pova camada de mestres (elitismo), baseada em critérios
raciais. Deve-se visar uma revolugfo racial e ndo uma revolugdo social.

Aos olhos das tendéncias revolucionarias a revolugdo racial de Hitler era uma
revolugdo conservadora, objetivando apenas a superagdo do sistema democratico-
parlamentar de Weimar, mas mantendo a ordem econdmica capitalista.

Com a saida de Otto Strasser o hitlerismo e seu conservadorismo ganharam
proeminéncia, expressando-se diretamente na alianga NSDAP-DNVP (partido conservador)

nas eleigdes de 1933. Mas o “fantasma” do strasserismo permaneceu sobre o partido,

“2 Corpo paramilitar destinado a proteger os discursos do NSDAP antes da ascensé&o ao poder.
43 1

lbidem, p. 138.
** Ibidem, p.135.
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atraindo para si 0s anseios de uma parte da ala esquerda do Movimento Nacional (com o
seu sonhado socialismo nacional e possivel aproximagido com a URSS), pois o hitlerismo
em toda a sua for¢a e crueza se manifestou somente durante a guerra, para decepgdo de
amplas camadas que o apoiaram na década de 30. Em suma, antes da guerra e da quebra do
pacto de ndo agressio germano-soviético o nazismo ainda atraia parcelas ndo
conservadoras da sociedade alemi.

Outra tendéncia se desenvolveu com Ermst Réhm, lider da SA. Segundo Nolte,
Rohm pretendia substituir o Reichswehr (Exéreito) e seu quadro de oficiais reaciondrios
pelo Exército popular nacional-socialista formado a partir da SA*. Ligado a este anseio
pessoal estava a chamada “Segunda Revolugfio”, na qual os elementos mais progressistas
do partido visavam superar a Revolucio Conservadora de Hitler, a qual ndo expressava
tendéncias anticapitalistas (“ditadura das financas”, nos dizeres de Richard Scheringer™, );
representaria uma guinada para a esquerda strasseriana e seu almejado socialismo nacional,
o que desagradou circulos conservadores e industriais. Durante o ano de 1934 se
enfrentaram as duas linguagens ideolégicas em relagdo ao governo nazista, que permanecia
aberto a ambas as possibilidades: Revolugdo Conservadora ou Segunda Revolugdo. O
embate acabou com a ordem de Hitler para a SS assassinar Rohm e seus partidarios em 30
de junho e primeiro e 2 de jutho do mesmo ano.

Rohm e sua Segunda Revolugdio poderiam representar um sério risco para o
conservadorismo de Hitler, pois, como nota Nolte, a SA era numericamente mais forte que
0 Reischswehr e continha tendéncias revolucionarias. Na avaliacio de Goebbels (entrou no

NSDAP através da ala esquerda — strasseriana — , vindo de um partido vélkisch), a SA

“ NOLTE, E. Op. cit.,, p. 347.
“FAYE, J. P. Op. cit,, p. 479.
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compunha-se essencialmente de elementos proletarios, os quais possuiam um impulso
revolucionario ndo interrompido; representaria também a base para a formac3io de uma
nova comunidade popular orgénica (Volksgemeinschaff), abolindo as distingdes de classe®’.
Mas, segundo Faye, o que Goebbels evita precisar é o grande numero de desempregados
que fazem parte deste suposto proletariado, pois tdo logo os trabathadores dispusham de
meios de expressdo politica em sues empregos (sindicatos ¢ partidos), os mesmos ndo se
ligavam ao nazismo®®. O que Faye acha estranho no contexto da Segunda Revolugdo sdo as
tendéncias socialistas de Réhm e da SA, pois os mesmos foram responsaveis pelo combate
das organizagdes socialistas e do movimento trabalhador na Alemanha. O paradoxo da SA,
segundo Faye, ¢ que depois de ter aniquilado os partidos ¢ sindicatos marxistas, ela teria
aberto seus quadros aos membros destes dltimos; as Sessdes de Assalto foram engrossadas
por elementos vindos das organizagles de massa da extrema~esquerda49.

Mais uma vez o hitlerismo venceu, acalmando os setores conservadores ¢
industriais. Mas durante toda a década de trinta 0 nazismo carregou esta ambigiidade, esta
dupla possibilidade de desenvolvimento, atraindo anseios e preocupacdes da esquerda e da
direita do Movimento Nacional. E 6bvio que ao tratarmos da concepgdo de mundo de Hitler
e sua realizagio parcial durante a guerra esta ambigiidade se esvai, mas ¢ fundamental para
compreendermos o apoio que Hitler recebeu de amplas camadas da populagio alemi na
década de trinta, sejam conservadoras ou revolucionarias. Faye oferece como exemplo do
ponto de vista conservador sobre o nazismo o livro Revolugdo do Niilismo, de Hermann
Rauschning. Na narrativa de Rauschning o nazismo retne elementos opostos: 1) linguagem

do Estado Total, com ideal conservador de restauracio nacional; 2) linguagem da revolugio

47 Ibidem, p. 548.
* Ibidem, p. 556.
“ Ibidem, p. 624.
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total, bolchevique. Rauschning considerava o nacional-socialismo mais revolucionario que
nacional-conservador; 0 mesmo preparava uma revolugdo total, ou segunda revolugdo,
baseada na juventude das ligas (bindich) e no Nacional-Bolchevismo™. Neste sentido, o
autor repetia Otto Strasser, o qual considerava Hitler uma fase ultrapassada (giordinos),
abrindo caminho para as verdadeiras forgas revolucionarias (strasserismo — jacobinos). O
nazismo tenderia para uma alianga com a URSS, planejando uma revolugio mundial, nio

! — temor do nacional-socialismo se tornar socialismo nos moldes

apenas naciona
soviéticos. Segundo Faye, esta perspectiva conservadora poderia expressar a visdo de
muitos neste momento historico>>. O interessante ¢ que Hitler apareceu para grande parte de
seus contempordneos como elemento neutro, moderador, na oposicdo conservacio-
revolugBo. Hitler prestou juramento ao sistema de Weimar, escondendo-se sob a mascara
do pacifismo e da legalidade. Desta forma, desenvolveu-se como tendéncia mais moderada
frente a outros personagens do movimento nacional, como por exemplo Scheringersg, que
pregava o fim do sistema capitalista e a eliminagfo das condicdes do tratado de Versalhes,
assim como a necessidade do proletariado em armas para libertar a na¢3o (antipacifismo);
ou frente a personagens do proprio partido, como Werner Best, instigador da ilegalidade e
da violéncia no NSDAP™ O mais espantoso € que a énfase dos revolucionarios na

ilegalidade e eliminagfio do sistema de Weimar e da via pacifica fez Hitler parecer (na sua

afirma¢do legal-pacifica) menos perigoso, a atitude revolucionaria Justificava, neste

* Ibidem, pp. 460-461.

' ibidem, p. 467.

*2 ibidem, p.461.

* Tenente do Reichswehr, preso por promover tendéncias revolucionarias no seic do Exército.
Durante sua pris&o abandonou o NSDAP e se uniu a KPD (Partido Comunista Alem&o).

> ibidem, p. 469.
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sentido, uma possivel violéncia/ilegalidade “mais moderada” do hitlerismo, ou seja, Hitler
se tornou uma op¢do mais aceitavel para os circulos conservadores™ .

Hitler € o NSDAP se estabeleceram como elementos moderadores entre as
tendéncias revolucionarias e reacionarias, direita e esquerda; podiam ser considerados
pontos de equilibrio entre a posigdo nacionalista-conservadora (Papen e Stahlhelm) e a
posicdo socialista-sindicalista do Tar-Kreis e tendéncias bindiche™. Segundo Fave, o que
deu ao hitlerismo o seu carater neutro foi o fato do mesmo nfio se situar no eixo
conservacao-revolugio, mas sim no eixo biindich-vilkisch; o nazismo (hitlerismo), ndo agiu
no plano politico real da direita/esquerda, da revolugio/conservagdo (aqui permanece
neutro, paradoxal), mas no plano imaginario-ideologico bindisch-vélkisch, neste sentido,
constituiu-se em uma visdo de mundo, em um movimento de transformacfo da vida como
um todo, além do plano politico, atraindo para si as massas apoliticas ¢ os anseios do
Movimento da Juventude (biindisch). O plano ideoldgico nazista estabeleceu um mundo
imaginario-mitologico, fugindo do cotidiano. Hitler pensava em termos de mil€nios,
alimentando anseios messidnicos das massas de um futuro reerguimento da nagéo alemi e
constituicio de uma comunidade popular orgdnica (com superagiio do matenialismo e luta
de classes originados pelos capitalistas e marxistas judeus), assim como a revalorizagio dos
elementos essencialmente germénicos {(entenda-se promogfio da pureza racial). Neste
sentido, diz Faye, Hitler quer substituir a histéria pela etemidade racista, o
desenvolvimento e mutagfio da historia pela permanéncia e conservagio racial’’. Como
veremos mais adiante, a utilizacdo do termo Volksgemeinschaft (retirado do Movimento da

Juventude) ¢ as declaragdes nacionalistas de Hitler foram apenas objetos de propaganda,

% Ibidem, p. 419.
% Ibidem, pp. 370-371.
* Ibidem, p. 472.
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ndo estando contidas no nicleo de sua ideologia racial. Se em sua face pblica Hitler atraia
grandes parcelas do Movimento Nacional com sua idéia de Revolugio Conservadora, em
seu intimo planejava o oposto. A concepgio de Revolugio Conservadora ndo era
expansionista, visava apenas independéncia nacional e concomitante formacdo do
socialismo nacional. Implicava num encerramento do povo em si mesmo, numa
revalorizacdo dos elementos originais germénicos, contendo tendéncias antiestrangeiras;
neste sentido, foi essencialmente nacionalista. Mas o nacional-socialismo volkisch de Hitler
ndo foi nacionalista, mas expansionista, com seus desejos de dominio mundial®®. Desta
forma, quando a verdadeira face do hitlerismo apareceu durante a guerra (com sua politica
de exterminio racial ¢ ambi¢Ses de conquista mundial), Hitler sofreu resisténcia de
conservadores que anteriormente o haviam apoiado. Hitler ndo estava realizando aquilo que
prometera, mas apenas dando prosseguimento & logica inexoravel de sua concepgiio de
mundo racista. Com relagéio a isso, Nolte afirma que a dnica guerra que nfo originaria
resisténcias internas seria uma guerra de defesa macional, visto que uma guerra de
restitui¢do nacional j4 levantaria protestos’ ; neste contexto, uma guerra de exterminio e

conquista gerou protestos ainda maiores.

HITLER E O PRINCIPIO DE LIDERANCA
Ao falarmos da ideologia nazista, segundo os apontamentos feitos acima, estaremos
lidando apenas com o hitlerismo. Mas aqui surgem questdes cruciais: Podemos identificar o

nazismo (na forma como se expressou durante a guerra) e hitlerismo? N&o estaremos dando

* Ibidem, p. 374.
* NOLTE, E. Op. cit., p. 360.
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demasiada importdncia a um tnico homem na determinaciio de um movimento coletivo tio
complexo? Procuraremos tratar destas questdes neste segmento.

Segundo Franklin L. Ford, numerosos historiadores, ap6s a Segunda Guerra
Mundial, expressam preocupacdes em relacio ao paradoxo de se negar a importdncia das
1déias de Hitler e a0 mesmo tempo conceder que o estudo do nazismo é em grande parte, €
necessariamente, um estudo do hitlerismo®™. Na analise do fendmeno nazista se confrontam
duas correntes de pensamento. deterministas e intencionalistas. Os primeiros rejeitam a
énfase demasiada que se d4 as personalidades como causas diretas do nazismo, preferindo
um exame dos fatores objetivos condicionantes, tais como estrutura burocratica ou
determinantes econdmicos. Os segundos enfatizam o papel dos lideres e sua
responsabilidade pessoal na defini¢do dos acontecimentos que levaram & guerra ¢ 4 politica
de exterminio. Neste contexto, tendemos & corrente intencionalista. Ndo negamos a
importincia dos fatores estruturais anteriores & guerra, como crise econdmica, perda da
Primeira Guerra Mundial e Tratado de Versalhes; o que vislumbramos € que talvez, sem
Hitler, o nazismo teria seguido um curso menos desastroso e chocante, limitando-se a uma
guerra de reconquista nacional. Quanto a isso, nos diz Dumont: “Ora, hé razbes para pensar
que o exterminio foi obra da vontade de Hitler e que ndo teria ocorrido se, por uma hipétese
improvavel, o chefe do movimento tivesse sido qualquer outro. Com efeito, elirninar ou
exterminar os judeus era uma idéia fixa em Hitler desde, pelo menos, 1919, ao passo que se
descortinam no proprio Himmler certos indicios de reticéncias. Exemplo sinistro de uma

2961

personalidade na Historia™'. Complementando esta posigdo, podemos citar Arendt: “Ja

ficou provado, por meio de numerosos documentos, que era o proprio Hitler — e ndo

% FORD, Franklin L. “Prefacio” a JACKEL, Eberhard. Hitler's World View, Cambridge: Harvard
University Press, 1995, p. 02.
* DUMONT, L. Op. cit., p. 153.
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Himmler, nem Bormann, nem Goebbels — quem sempre tomava a iniciativa das medidas
realmente °radicais’; que essas medidas eram sempre mais radicais que aquelas propostas
por seus seguidores imediatos; que até¢ mesmo Himmler ficou horrorizado quando recebeu a
incumbéncia da ‘solugdio final’ da questdo judaica”. Certamente essas idéias nfio eram
restritas a Hitler, mas, como afirma Nolte, ele era o t{iico que tinha a coragem e a
determinago (doentia) de levar este pensamento as suas tltimas conseqiiéncias®.
Provavelmente ndo podemos responsabilizar totalmente as qualidades pessoais de
Hitler como causas diretas de sua posigio privilegiada no movimento e no governo
nazistas. Houve no regime nazista uma organizagio sui generis da hierarquia do poder, ou
melhor dizendo, da auséncia desta, o que possibilitou a concentragio de poderes na mio de
um unico individuo. Para Arendt, o regime nazista se caracterizou pelo amorfismo da
estrutura estatal®’: houve uma multiplicagiio de 6rglios do Estado, muitos exercendo as
mesmas fungbes. Orglos Ja existentes perdiam sua posigio privilegiada para outros (criados
com a intengfo de desempenharem as mesmas tarefas); o interessante é que os antigos
6rgdos nfo eram eliminados, continuando a competir com os recém-criados. Originou-se
uma situagdo em que as mesmas ordens ou mesmo ordens contraditérias eram dadas para
institui¢Ges diferentes, ndo se sabendo quais representavam realmente a posicio oficial do
partido ou do Estado. A confusfio gerada impedia que a maior parte dos membros do
partido ou funcionarios do Estado conhecesse a verdadeira estrutura de autoridade existente
no governo nazista. Segundo Arendt, este amorfismo estrutural visava impedir que o
movimento nazista se cristalizasse em um arranjo estatal-constitucional determinado, pois

toda ordem criada tende a limitar as agdes futuras do movimento. O desprezo dos nazistas

% ARENDT, H. Op. cit., p. 425
® NOLTE, E. Op. cit., p. 417.
* ARENDT, H. Op. cit., p. 448.
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pelas proprias leis demonstra este fato®™. Mas a fungio mais importante da auséncia de
estrutura de autoridade diz respeito ao principio de lideranga. Nos dizeres de Arendt: “Se
considerarmos o Estado totalitario unicamente como instrumento de poder, e deixarmos de
lado as questdes de eficiéncia administrativa, capacidade industrial e eficiéncia econdmica,
entio o seu ‘amorfismo’ passa a ser instrumento ideal para a realizagio do chamado
principio de lideranga. A continua rivalidade entre os 6rgos, cujas fungdes ndo apenas se
sobrep0em, mas que sdo encarregados das mesmas tarefas, quase ndo permite que a
oposigio ou a sabotagem venham a ser eficazes™. A confusio da hierarquia assegura a
completa independéncia do lider em relagdo a todos os subordinados, permitindo ao mesmo
modificar a velocidade ou direcdo do movimento totalitario. Além disso, o amorfismo
permite a substituigfio continua de setores que estejam ganhando certa preponderdncia
devido a sua permanéncia. A Unica figura permanente ¢ o lider, localizado no centro do
movimento como ponto méximo de referéncia e poder.

Para Arendt, o principal aspecto do principio de lideranga € a identificagéo total do
lider com seus funcionarios ou partidarios, proclamando a sua responsabilidade pessoal por
todos os atos e crimes cometidos pelos mesmos®’. Neste sentido, cada funcionaric ndo é
apenas designado pelo lider, mas € a sua propria encarnagfo viva, e toda ordem emana
supostamente dessa dnica fonte onipresente. A identificagfio suprime a necessidade de
estruturas intermedidrias de comunicagio entre lder e funcionarios; entre o Filhrer € 0s
subordinados ndo existem niveis intermediarios definidos, cada qual com o seu devido
quinhfo de autoridade e obediéncia. O desejo do lider pode encarnar-se em qualquer parte e

a qualquer momento, sem que o proprio Fihrer esteja ligado a qualquer hierarquia — a

®\bidem, p. 444.
®Ividem, p. 454.
 Ibidem, p. 424.
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ac3o dos subordinados se torna expressio direta da vontade do lider. A estabilizagio de
uma estrutura de autoridade certamente solaparia o principio de lideranga, pois, como
afirma Arendt, uma escala de comando organizada hierarquicamente significa que o poder
do comandante depende de todo sistema hierarquico dentro do qual atua®®, ou seja, toda
estrutura de autoridade impede o poder ilimitado de uma Gnica pessoa. No amorfismo
estrutural do Estado nazista somente a vontade do lider, em constante movimento, constitui
lei suprema. Na visdo de Eberhard Jickel, o principio de lideranga constitui uma inversio
do conceito tradicional de Estado, pois o mesmo passa a ser instrumento da vontade do
lider, e nfio o contrario®.

Segunde Arendt: “O motivo pelo qual os engenhosos expedientes do governo
totalitario, com a sua absoluta e inaudita concentragfo de poder nas méos de um so homem,
nunca haviam sido experimentados antes ¢ que nenhum tirano comum foi jamais

suficientemente louco para desprezar todos os interesses limitados e locais — econdmicos,

nacionais, humanos, militares — em favor da realidade puramente ficticia de um futuro

distante e indefinido””°

. Parece-nos que Hitler preencheu estes pré-requisitos. O primado do
imagindrio sobre o real, da ideologia e sua logica férrea sobre as necessidades cotidianas
fizeram da visio de mundo racista de Hitler o fundamento sem o qual , provavelmente, o

horror nazista ndo se realizania.

HITLER IDEOLOGO
Outra questdo que precisamos esclarecer é se efetivamente Hitler possuia uma visiio

de mundo coerente, um sistema de pensamento que pudesse guiar suas futuras decisdes,

% bidem, p. 414.
* JACKEL, E. Op. cit., p. 82.
® ARENDT, H. Op. cit., p. 461,
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pois, como afirma Franklin L. Ford, uma grande parcela de estudiosos do tema reproduz a
tese disseminada por Rauschning, em sua Revolugdo do Niilisme, de que Hitler e seus
comparsas eram privados de idéias reais ou de crengas que fundamentassem suas agdes’ ;
seriam movidos apenas pelos seus desejos de dominag#o, ou seja, simplesmente pretendiam
o poder pelo poder, e nfio o poder como meio de realizagio de uma ideologia subjacente.
Certamente esta visdo decorre em grande parte das atitudes de Hitler durante a decada de
trinta. O seu falso juramento de pacifismo e legalidade perante o sistema de Weimer, assim
como a utilizacio de conceitos relacionados & formagdo de uma futura sociedade
essencialmente nacional e comunitaria constituem apenas meios de propaganda, uma
mascara publica encobrindo o nlicleo de sua ideologia racista. Neste sentido, ha motivos
para se considerar Hitler como mero oportunista, despreocupado em relag@o a questdes
ideologicas. Mas aqui, segundo Franklin L. Ford, € necessario estabelecermos uma
distingdo entre a tatica ou estratégia politica de Hitler (pragmdtica, oportunista) e sua
ideologia. Esta tltima se manteve imutével, permanecendo como alvo final em funglo do
qual toda sua estratégia politica trabalhava.

Segundo Eberhard Jackel, a diferenciagio estabelecida por Hitler entre pensador
programatico ¢ politico (homem de agio) pode esclarecer a natureza ¢ a funcdio da
ideologia no mesmo. Para Hitler, o pensador programatico tem que determinar as metas do
movimento ¢ o politico tem que se esforgar pela sua realizagfio. Neste contexto, o primeiro
¢ guiado em seu pensamento pelas verdades eternas, enquanto a agdo do tltimo depende em
grande parte das realidades praticas do momento. Jackel afirma que a politica estrangeira de
Hitler (conquista de espago vital no leste e possivel alianga com a Inglaterra) e sua politica

de exterminio anti-semita foram mantidas até o fim, nfo sendo mudadas oportunamente.

™ JACKEL, E. Op. cit., p. 02.
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Estes dois pontos constituiriam o nicleo central de sua visio de mundo, expressando alto
grau de coeréncia e consisténcia’’. Neste sentido, o autor assegura que Hitler
verdadeiramente tinha uma Weltanschauung (visio de mundo), na qual as partes
individuais eram relacionadas em um sistema autoconsistente € ndio apenas relacionadas
casualmente. Vale notar que sua concep¢dio de mundo nfo era necessariamente idéntica
aquela do nacional-socialismo. Segundo Jackel, Hitler nfio dava muita importincia para o
programa do partido; dos vinte e cinco pontos do programa oficial apenas os pontos de 1 a
8 (referentes & politica estrangeira e 4 questio judaica) correspondiam vagamente ao
programa de Hitler”. Desta forma, o programa do partido era empregado somente como
meio para ganhar as massas, restringindo-se 4 utilizagdo puramente instrumental, ndo

correspondendo a visdo de mundo do Fiihrer.

HOLISMO E INDIVIDUALISMO NA IDEOLOGIA NAZISTA

Com o objetivo de analisarmos a relagio entre individuo e comunidade na ideologia
nazista nos valeremos primeiramente da oposicio entre holismo e individualismo
desenvolvida pelo antropélogo Louis Dumont. Segundo Dumont, a sociedade holista pode
ser definida pelo conceito de universitas, isto é, “[...] do corpo social como um todo em que

7 constituindo uma unidade organica e

os homens vivos nada mais sdo do que as partes
submetidos aos valores do grupo. Por outro lado, a sociedade individualista se desenvolve
como expressdo do conceito de societas, este se referindo a uma associacgio pura e simples

(evoca a idéia de um contrate pelo qual os individuos componentes se “associaram™ numa

sociedade, implicando em um sujeito preexistente ao meio social, dotado de vontade livre e

2 Ibidem, p. 42.
7 Ibidem, p. 71.
" DUMONT, L. Op. cit., p. 76.

50



auténoma). Partindo do pressuposto de que o individualismo ¢ o valor fundamental das
sociedades modernas, Dumont procura analisar formas de pensamento ¢ a¢do modernos que
portam em seu cerne tendéncias ndo modemnas (holismo). E neste sentido que o autor
concebe o totalitarismo, mais especificamente o pensamento de Hitler: uma conjungéo de
elementos modernos e nfo modemos, individualismo e holismo, ambos formando uma
conjugacio perigosa. Segundo o autor, “[...] o totalitarismo € uma doenga da sociedade
modema que resulta da tentativa, numa sociedade onde o individualismo estd
profundamente enraizado, e predominante, de o subordinar ao primado da sociedade como
totalidade. Acrescentava eu que a violéncia do movimento mergulha suas raizes nessa
contradigiio e que ela estd contida nos préprios promotores do movimento, dilacerados que
estio entre duas tendéncias contraditérias™”. O holismo de Hitler adviria de uma
caracteristica presente em toda ideologia alemi, pelo menos desde o surgimentc do
romantismo: nfio conceber o homem como ser essencialmente universal e abstrato, mas
vincular sua “esséncia” 4 comunidade em que estd enraizado. Neste sentido, o homem ¢
reconhecido imediatamente como ser social, sendo que sua subordinagiio € geralmente
reconhecida como normal, necessaria, em sociedade’™®.

Dumont nos fornece um conjunto de elementos holistas presentes no pensamento
de Hitler, especificamente no livro Mein Kampf (Minha Luta). Um termo utilizado por
Hitler e os partidarios do nacional socialismo porta fundamentalmente tragos de holismo:
Volksgemeinschaft (comunidade do povo). Hitler afirma constantemente no Mein Kampf
que pretende contornar os antagonismos de classe na Alemanha formando uma comunidade

nacional orginica, combatendo desta forma o internacionalismo € a luta de classes

> Ibidem, p. 151.
78 Ibidem, p. 138.

51



fomentados pelos elementos judaico-marxistas, promovendo assim um reerguimento da
comunidade nacional alemd, dilacerada e corrompida pela influéncia econdémica do
internacionalismo judeu. Afirma também (no capitulo “Povo e Raga™) que o ariano € o
inico verdadeiro promotor da civilizagio humana, pois esta depende de um espirito de
sacrificio do individuo em favor da comunidade, trago especificamente ariano. Nos dizeres
do Hitler: “E o ariano que apresenta, do modo mais expressivo, essa disposigdio para o
sacrificio do trabalho pessoal, e sendo necessario, até da sua propria vida, que arrisca em
favor dos outros [...] Nele, o instinto de conservacio alcangou a forma mais nobre,
submetendo o proprio ‘eu’, espontaneamente, a vida da coletividade [...] Tal disposigéo,
que faz ceder o interesse do proprio ‘eu’ & conservagio da comunidade, é realmente a
condigdo indispensdvel para a existéncia de toda civilizagio humana”’". Hitler denomina
este trago especificamente ariano de “idealismo™, correspondendo, em suma, 4 vontade da
natureza, ao instinto de conservagiio da espécie, a custa do individuo. Como opositor desta
lei natural e divina encontramos o judeu, o egoista por exceléncia, incapaz de sacrificar-se
pelo todo, de abandonar seu individualismo desenfreado. Percebemos aqui elementos
pronunciadamente antiindividualistas, levando a uma valorizacio da comunidade nacional
em detrimento da autonomia individual.

Mas, segundo Dumont, este holismo aparente esconde em seu cerne uma visdo
individualista da sociedade, visio que impede considerar a nagdio alemi como uma
comunidade privada de antagonismos internos, como um todo homogéneo. Hitler evita
basear sua idéia de comunidade sobre idéias vagas como Volk (povo) ou Volkstum
(“nacionalidade™), os quais denotam uma comunidade nacional de valores, crengas, lingua,

etc.; procura antes enfatizar o cardter racial da comunidade, despindo o termo valkisch de

v HITLER, Adolf. Minha Luta, Sao Paulo: Editora MESTRE JOU, 1962, p. 193
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suas conotacdes espirituais e religiosas e equiparando-o & raca. A causa para isto, segundo
Dumont, esta no fato de que, para Hitler, o Volk alem@o ndo é racialmente homogéneo,
dividindo-se em quatro elementos raciais fundamentais, entre 0s quais apenas o ariano puro
se constitui no elemento superior entre todos eles (destinado a dominar os outros). Neste
sentido, podemos observar uma transi¢do de uma énfase na nagiio e povo para uma énfase
na raga. Mas por que esta transi¢do? Para Dumont, ela se relaciona com o individualismo
presente no cerne do pensamento de Hitler, como uma forma de superd-lo. A crenga
fundamental de Hitler € a luta de todos contra todos como mecanismo natural de selegio
dos mais fortes™, crenga que pode solapar a tendéncia holista de seu pensamento. A tinica
forma de superar o individualismo seria basear a coesfio da comunidade em um elemento
irredutivel e irrevogavel: a raga, o sangue. Nagfo, lingua, cultura, povo sdo fatores
demasiado abstratos e ndo proporcionam aquela ligagfo substancial entre individuo e raga,
individuo € espécie. “O unico residuo que seu violento individualismo [de Hitler] —
encoberto — podia tolerar em matéria de comunidade era a ‘raga’: as pessoas pensam da

mesma maneira e — idealmente, pelo menos — vivem juntas porque sfo fisica e

materialmente idénticas”’”’

. A nogdo de raga, a posi¢do central que a mesma ocupa na
ideologia nazista, ameaga destruir uma possivel unidade nacional ou popular da Alemanha,
contraniando assim os apelos nacionalistas que Hitler freqiientemente langou no AMein
Kampf. Podemos dizer que as idéias de unidade nacional e comunidade do povo sdo
definitivamente superadas no pensamento de Hitler. Observamos isto quando o mesmo

afirma nfo lastimar a falta de unidade da Alemanha (devido a heterogeneidade das ragas

presente na mesmay); se por um lado a falta de umdade nacional impediu que a Alemanha se

"8 DUMONT, L. Op. cit. p. 165.
7 Ibidem, p. 171.
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transformasse em uma poténcia mundial, por outro lado ela também impediu a mistura
completa das ragas, mantendo assim um nucleo racial puro (ariano)*. Hitler compartilha a
crenca de Gobineau de que a raga ariana ¢ a inica promotora da civilizago, assim como a
crenca de que a mistura de sangue ¢ responsavel pela decadéncia da humanidade. Neste
sentido, manter um ndcleo racial (ariano) puro é fundamental para o progresso da
civilizagio humana; Estado e nagio ndo sdo os fins ultimos, mas apenas meios para a
realizac8io de um Unico objetivo: promover os elementos saudaveis da raga.

Se por um lado a concepgo de uma comunidade nacional orgénica se enfraquece, a
sujeigdo do individuo a um todo ainda permanece. Este todo representa a especie, o coletivo

racial, em detrimento de um coletivo cultural ou politico.

IDEOLOGIA NAZISTA E SOBERANIA NACIONAL

Emst Nolte define o fascismo (incluindo aqui o nazismo) como um antimarxismo
que se desenvolve em um contexto de autonomia e auto-afirmagio nacional, procurando
destruir o marxismo por meio de uma ideologia oposta ¢ métodos semelhantes (a0
marxismo) tipicamente modificados®’. Os métodos marxistas adotados, invertidos e
intensificados por Hitler e os nazistas eram: terror organizado, marcha pelas ruas,
linguagem da emogdio e da violéncia na politica, uso continuo de métodos de guerra
(organizagiio paramilitar disciplinada) na vida politica cotidiana.®. Segundo Nolte, o
antimarxismo ¢ um elemento fundamental para o desenvolvimento do nazismo, pois sem 0
medo das classes meédias alemas de uma revolugiio bolchevique o mesmo néo teria obtide o

apoio popular necessario para tomar o poder.

® HITLER, A Op. cit., p. 249.
* NOLTE, E. Op. cit., pp. 20-21.
%2 ibidem, p. 321.
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Hitler via no bolchevismo o perigo sempre presente do internacionalismo judeu,
ameacando a soberania nacional alemi e comprometendo o dominio germénico na Europa
centro-oriental. O internacionalismo econdmico judeu (capitalismo € comunismo)
enfraqueceria as bases econdmicas e militares nacionais, impedindo o desenvolvimento
autbnomo da pacglio, ameagando mesmo a sobrevivéncia do nucleo racial destinado a
dominar e expandir sua influéncia sobre o resto do mundo. Hitler teme pelo futuro da
supremacia germanica, e € neste sentido que 0 nazismo se constitui em um Estado militar,
visando manter sua supremacia geografica frente ao desenvolvimento industrial ¢ militar de
seu vizinho oriental (URSS), o que poderia ameagar seus planos de soberania total.

O conceito de soberania total, segundo Nolte, € central no pensamento de Hitler. E
este conceito que serve como fundamento da teoria do espago vital expressa pelo lider
nazista. O conceito de soberania total, para Hitler, nfio ¢ legal, mas significa independéncia
real. A independéncia real exige duas premissas: 1) um povo soberano deve ser capaz de
viver inteiramente da produciio de seu proprio solo; 2) seu territério deve oferecer prote¢io
militar-geografica®. Como somente, num momento de expansdo imperialista de diversos
paises ¢ consolidagdo de grandes poténcias territoriais € militares (URSS e EUA), grandes
territérios podem oferecer uma posigiio segura e independéncia total, ha a necessidade de
uma aquisicdo de novos territérios continentais, da expansio (por méio da guerra, da
conquista) territorial, em busca de novos espagos vitais. Na concepgio de Hitler existiam
apenas duas possibilidades: soberania ou aniquilagdo do povo germénico, ou seja, expansio
ou morte.

Discordando de Noite, podemos afirmar que a concepgéo de soberania nacional é

problemaética no nazismo, pois, como vimos acima, a ideologia nazista se concentra na idéia

5 Ibidem, p. 407.
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de raga, superando e submetendo Estado, nagdo e povo. Nolte reconhece o caréter elitista
de Hitler, visando promover um nicleo racial ariano em detrimento da massa do povo,
constituida por elementos raciais inferiores e destinados a ser dominados (caréter este que
permite contornar as vises ingénuas de Hitler como um lider das massas, prometendo uma
futura unidade alemé sem distinges de classe ou hierarquia, afirmando que o sangue iguala
todos os alemdes numa comunhfio/unidade racial — isto é pura demagogia®), mas
estabelece que a diferenca entre aristocracia (elite racial) e massa desaparece quando
comparada com paises estrangeiros. Do ponto de vista de suas relagbes internas a futura
Alemanha nazista representaria uma sociedade nio homogénea (antagonista), mas do ponto
de vista de suas relagdes com paises estrangeiros o povo como um todo aparece como uma
camada racialmente superior. Esta relagio ¢ altamente discutivel, como veremos no

proximo tépico.

IDEOLOGIA NAZISTA E DOMINIO MUNDIAL

Segundo Hannah Arendt, a nogio de que o racismo é um uma espécie de exagerado
nacionalismo € falsa. O racismo ¢ um fendémeno a-nacional e tende a destruir a estrutura
politica da nag8o. “Historicamente falando, os racistas, embora assumissem posi¢des
aparentemente ultranacionalistas, foram piores patriotas que os representantes de todas as
outras ideologias internacionais™. Com relagio 4 Alemanha convém observarmos uma
modificagdo do pensamento racista durante o século XIX, pois s a partir de 1870
(unificagfo alem#) o racismo adquiriu os contornos descritos acima. Segundo Arendt, uma

primeira forma de racismo se desenvolveu na Alemanha apés a derrota da Prissia para os

* 1bidem, p. 411,
% Ibidem, p. 413.
% ARENDT, H. Op. cit., p. 191.
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exercitos de Napoledio, no inicio do século XTX. Neste contexto, a ideologia racista (obra
dos patriotas prussianos ¢ do romantismo politico) adquiriu carater nacionalista, buscando
despertar no povo a consciéncia de uma origem comum, a fim de combater o dominador
estrangeiro. “A ideologia racista alemd acompanhou as longas e frustradas tentativas de

unir os numerosos Estados alemées; permaneceu — pelo menos em seus estagios iniciais

— tdo0 imfimamente ligada aos sentimentos nacionais que se tornou dificil distinguir na

Alemanha o mero nacionalismo do racismo declarado”™

. Mas a partir da unificagio alema
e da expansdo imperialista dos Estados-nagio europeus o racismo ganha novos contornos,
mudando seu foco da unidade nacional para o dominio e expansio mundial; podemos
afirmar que ¢ este racismo modificado que compde a ideologia nazista ¢ o pensamento de
Hitler.

E fato comprovado (¢ o préprio Hitler o afirma no Mein Kampf) que Hitler
simpatizava com O pangermanismo austriaco (movimento de unificagdo dos povos
germanicos nos anos de 1880-1890) e seu lider Schonerer; segundo Arendt, o nazismo deve
mais ao pangermanismo do que a qualquer outra ideologia ou movimento politico®. Neste
sentido, o racismo do lider nazista pode ser analisado como um desdobramento ¢
radicalizagfio do racismo pangerménico. O pangermanismo austriaco se desenvolveu em
um Estado (Austria-Hungria) multinacional, um caldeirio de etnias reunidas sob uma
monarquia que ndo granjeava a simpatia de nenhuma das facgdes étnicas sob seu dominio
(tchecos, eslavos, germanicos, etc.). Hitler ¢ Schonerer temiam uma eslavizagio crescente

da Austria, com o perigo do aniquilamento do predominio germénico. Neste sentido, ambos

concordavam na necessidade de revigorar o predominio germanico na Europa centro-

* bidem, p. 195.
® Ibidem, p. 253.
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oriental, através da unificac8o de todos 0os povos germénicos da regifio, formando assim
um Império ampliado (desconsiderando os limites territoriais dos Estados j4 constituidos).
O movimento pangerménico se desenvolveu também em uma época de expansio
imperialista, da busca de novos territérios; o atraso dos povos germéanicos na corrida por
territérios além-mar faz com que os mesmos se voltem para um desejo de expansio
continental. Neste sentido, o movimento ja nasceu com tendéncias expansionistas em
detrimento da constituicio de um Estado nacional com limites territoriais definidos. O
carater racial especifico deste movimento diz respeito ao desejo de unificar todos os povos
germanicos dispersos (em varios paises e regides da Europa centro-oriental), os quais nfo
vivem sob o governo de um tnico Estado ou territério unificado. Nio formaram, desta
forma, um lastro cultural e historico comum, um conjunto de valores que constituisse uma
nagdo homogénea. O imico elemento a ser enfatizado, capaz de fornecer uma unidade
inabalavel na dispersdo, ¢ a origem racial comum. Segundo Arendt, esta forma de racismo
(nfio nacional) encontrou solo propicio em Estados de unificagio tardia (como Austria e
Alemanha), em povos cuja nacionalidade nfio havia ainda ultrapassado o estagio de mal
definida consciéncia étnica, nfo possuindo uma tradi¢do e cultura nacionais comuns. Ao
contrario dos Estados-nagdo ja solidificados, em que uma populagio culturalmente
homogénea habita um territorio delimitado (possuindo um carater nacionalista), o
sentimento nacional dos povos germénicos dispersos “parecia ser muito mais um elemento
privado ¢ portatil, inerente 4 propria personalidade do individuo™; um germano poderia se
sentir parte da comunidade germanica mesmo isolado em outra regifio ou pais, pois o que 0
qualificaria como germano, segundo o pangermanismo, & o seu carater racial. Arendt

denominou este sentido de comunhfio de nacionalismo tribal (povos de origem racial

® Ibidem, p. 263.
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comumn que ndo necessitam viver num mesmo territério ou num mesmo Estado para
constituirem uma nagéo, uma coletividade), em contraposi¢o ao nacionalismo do Estado-
nagdo (conceito de nagdo baseada na trindade Estado-povo-territorio). A consegiiéncia
direta disto ¢ que os pangermanistas nunca ao menos tentaram alcangar a emancipacio
nactonal mas, imediatamente, em seus sonhos de expansfio, transcenderam os estreitos
himites da comunidade nacional, assumindo carater a-nacional ou mesmo antinacional.

Outra caracteristica comum a0 nazismo € a0 pangermanismo ¢ o anti-semitismo.
Como Nolte afirma, os judeus eram temidos e odiados pelo seu carater internacional, mas a
motivagio deste temor e 6dio, segundo Arendt, ndo estd no fato do internacionalismo
contrariar € solapar o carater nacional dos povos, de comprometer a soberania dos Estados-
nagdo. O povo judeu consiste antes no maior obstidculo para a dominagdo germdinica
mundial, pois € o representante por exceléncia do nacionalismo tribal, de um povo que,
mesmo disperso pelo globo, mantém-se homogéneo ¢ unificado. E claro que esta visfo do
povo judeu (nfo povo religioso, mas racial, segundo Hitler) nfio corresponde a realidade,
fazendo parte de um suposto (fantasioso) plano secreto judaico de dominagio do mundo.
Em ultima insténcia, esta concepgdo ndo passaria de uma projecdo de desejos de dominacio
mundial germénica.

Como visto acima, ¢ altamente problematico afirmar que o nazismo constitui um
movimento politico nacionalista, visando manter Estados soberanos e guerreiros. A énfase
ndo ¢ colocada na comunidade nacional, numa suposta Volksgemeinschaff, mas sim na
comunidade racial, mesmo que isto ponha em risco a unidade alema. O nazismo procura
também promover uma expansio ¢ dominio mundial, como podemos ver nas declarages
de Hitler de que os alemies sfo os representantes da civilizagio e da humanidade (assim

como de Deus ¢ da natureza) na luta global de morte contra o inimigo judeu, o promotor da
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decadéncia; nfo se propoe, desta forma, a manter e fortificar um Estado nacional soberano,
mas pde em risco a estrutura mesma das relagdes internacionais que garantem a
permanéncia dos Estados-nagfio.

O regime nazista expressou ¢ intensificou estes elementos pangermanicos. Se por
um lado a propaganda nazista antes de 1933 (ascensfio dos nazistas ao poder) pregava a
construgio de uma comunidade do povo, exacerbando os sentimentos nacionalistas, apds a
tomada do poder o conceito de Volksgemeinschaft gradualmente perdeu a sua importancia ¢
cedeu lugar, por um lado, a um desprezo geral pelo povo aleméo e, por outro lado, a um
grande desejo dos nazistas aumentarem os proprios escaldes com “arianos” de  outros
paises. “A Volksgemeinschaft era apenas a preparagio propagandistica para uma sociedade
racial “ariana’ que, no fim, teria destruido todos os povos, inclusive os alemaies™. Segundo
Arendt, Hitler passou a pensar em termos arianos, superando e ridicularizando os apelos
alemdes e germanicos”’, sendo que seus planos futuros nfio poupariam nem o0s proprios
alemies do exterminio™. O objetivo de Hitler era criar uma nova elite racial formada por
arianos puros, uma nova elite que nfo corresponderia a limitagdes de nacionalidade, mas
aspiraria dominio mundial. E neste sentido que podemos interpretar a necessidade da
formagéo de uma tropa de elite (SS) sob o comando direto do Fihrer: tropa sujeita a regras
de casamento e selegdo fisica (os elementos mais sauddveis e nio miscigenados da raca
ariana) destinada a ser o nicleo racial dominante, a classe governante do Reich®™. A perda
de poder da SA e o aumento de poder da SS exemplificam bem o cardter antinacional ou

mundial da politica de Hitler. A SA se constituiu primeiramente em um corpo paramilitar

% Ibidem, p. 410.

*! Ibidem, nota 52, p.410.

*2 Ibidem, p. 360.

* NOLTE, E. Op. cit., p. 393
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destinado a proteger os discursos do NSDAP antes da ascensdo ao poder; apos a ascensio,
sob 0 comando de Réhm, a SA aspirou fundir-se com o Exército, visando transformar o
movimento nazista em uma ditadura militar nacionalista’, limitando-o aos objetivos de
restituigdo nacional (recuperar os territorios perdidos com o fim da Primeira Guerra
Mundial). A formag¢do da SS e o assassinato da faccio militar-nacionalista de Rohm
objetivaram livrar 0 movimento deste empecilho ao dominio mundial. A SS ganhou poder
de policia sob a lideranga de Himmler, constituindo-se na classe francamente governante do
regime nazista™. Podemos dizer que o predominio da policia secreta sobre o Exército nos
regimes totalitarios expressa claramente a aspiracéo ao dominio global. No Mein Kampf
Hitler reconheceu o Exéreito como o maior representante do espirito nacional, a verdadetra
escola do nacionalismo®®; desta forma, o cardter a-nacional ou antinacional do nazismo
pode se desenvolver livremente apenas com a transferéncia de poder para a policia
(dominada pela SS), destinada a atuar também nos territorios estrangeiros conquistados.
Segundo Arendt: “A importincia da policia como 1unico érgéo do poder ¢ o desprezo em
relagiio ao poder do Exército, que caracterizam os regimes totalitarios, podem ser ainda
parciaimente explicados pela aspiracio totalitaria de dominio mundial e pela consciente
abolicdo da diferenga entre um pais estrangeiro e o pais de origem, entre assuntos externos

e assuntos domésticos™’

. Isto capacita a elite racial a governar 0 proprio povo como
conquistador estrangeiro, destruindo as bases para a formagdo de uma comunidade orginica

nacional.

* ARENDT, H. Op. cit., p. 367.
% Ibidem, p. 480.

% HITLER, A. Op. cit., p. 181.
¥ ARENDT, H. Op. cit., p. 470.
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TOTALITARISMO E INDIVIDUO

O predominio do elemento racial (como notou Dumont) ameaga descaracterizar os
tragos de holismo presentes na ideologia nazista. O holismo no sentido roméntico parece
ndo estar presente (somente como forma de propaganda pré-totalitdria), mas isto nfo
significa que a ideologia nazista seja individualista. A sujei¢io ao todo ainda esta presente
(sujei¢do do individuo & raga, a espécie) e a liberdade e espontaneidade individual
representam uma ameaga para o dominio totalitario.

Segundo Arendt, o totalitarismo aspira organizar as massas e nfio classes; o regime
totalitario somente pode dar livre curso a seus planos de exterminio e dominio global numa
sociedade onde os individuos fagam parte de uma massa homogénea, ndo segmentada em
grupos de representacdo profissional ou qualquer outro grupo que constitua um pardmetro
de ag#o ¢ pensamento para os individuos. “Os movimentos totalitirios sio possiveis onde
quer que existam massas que, por um motivo ou outro, desenvolveram certo gosto pela
organizagfo politica. As massas nfo se unem pela consciéncia de um interesse comum e
falta-lhes aquela especifica articulagio de classe que se expressa em objetivos
determinados, limitados e atingiveis. O termo massa sé se aplica quando lidamos com
pessoas que, simplesmente devido ao seu niimero, ou 2 sua indiferenga, ou a uma mistura
de ambos, nfio se podem integrar numa organizagio baseada no interesse comum, seja
partido politico, organizagio profissional ou sindicato de trabalhadores™. A psicologia
deste homem de massa, segundo Arendt, distingue-se pelo seu completo isolamento e
desinteresse pelo bem-estar individual, sua falta de relagdes sociais normais; a situaciio de
atomizagdo social caracteristica das sociedades modernas fomenta a massificagfio, a qual €

promovida pelos movimentos totalitarios (a énfase de Hitler em relacio a personalidade ndo

* ibidem, p. 361.
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deve ser estendida ao grosso da populag@io, mas apenas aos lideres do movimento). A
necessidade de promover a massificagio, constituindo uma estrutura social amorfa, se deve
ao fato de, com isso, granjear com éxito a lealdade total, irrestrita, incondicional de cada
individuo isolado ao movimento. “Nio se pode esperar essa lealdade a ndo ser de seres

humanos completamente isolados que, desprovidos de outros lagos sociais — de familia,

amizade, camaradagem — sO adquirem o sentido de terem lugar neste mundo quando

»% O dominio total, neste sentido,

participam de um movimento, pertencem a um partido
distingue-se do dominio ditatorial, dos despotismos e tiranias; se por um lado estes Gltimos
ainda deixam intactos certos lagos ndo-politicos entre os subjugados (tais como lagos de
familia ou interesses culturais comuns), o dominio total se imiscui nos mais reconditos
espacos da vida privada. Ndo interessa ao mesmo apenas ¢ dominio social externo, mas
visa também aniquilar a individualidade, a personalidade, a espontaneidade dos individuos
subjugados.

E por este seu carater avassalador que Arendt afirma que os modelos sociais
perfeitos para o dominio total sdo os campos de concentragdo. Somente neste ambiente
degradante de terror e exterminio em massa a dignidade humana {dignidade no sentido
kantiano, de considerar todo homem como fim em si, ¢ nio como simples meio para o
interesse de outros) pode ser destruida, sendo o seu dltimo refugio (também objeto de

00 <

aniquilag3o total) a diferenga individual, a identidade tinica do individuo™. “Quem aspira

ao dominio total deve liquidar no homem toda a espontaneidade, produto da existéncia da

% |bidem, p. 373.
% 1bidem, p. 504.
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individualidade, ¢ persegui-la em suas formas mais peculiares, por mais apoliticas e

inocentes que sejam™'"’. Somente os campos de concentragio propiciam esta experiéncia.

HITLER E O PENSAMENTO VOLKISCH
Para Faye, o pensamento de Hitler é essencialmente volkisch, antes que conservador

12 Para nos, esta afirmacio pode conter dois desdobramentos. Primeiro:

ou revolucionério
O hitlerismo se identifica com o movimento volkisch em geral, incluindo seus aspectos
mistico-religiosos (qualquer critica a estes tltimos seria mera estratégia, ndo deturpando
sua inclinagdio pelos mesmos). Segundo: Hitler € vélkisch em sentido mais estreito, ndo
compartilhando as crengas e aspira¢des do movimento vélkisch em sua totalidade. Esta
distingZo € importante para nossa argumentagdio futura, pois uma resposta afirmativa do
primeiro desdobramento pode nos levar a plausibilidade das idéias de Richard Noll, o qual
relaciona Jung e o nazismo por meio do misticismo vélkisch, Nossa hipotese ¢ de que
apenas o segundo desdobramento possui consisténcia. Vejamos primeiramente as
caracteristicas do movimento vélkisch em sua totalidade, segundo a visdo de George L.
Mosse.

Segundo Mosse, o carater intelectual e ideoldgico do pensamento vélkisch foi
produto direto do Romantismo alem3o do século XIX, ambos apresentando propensio ao
irracional € a0 emocional'®. O Romantismo, na perspectiva do autor, desenvolveu-se no
inicio do século XIX como reagdo as invasdes napolednicas e & industrializagio; promoveu

a idéia de diferengas nacionais e de relagiio mistico-cultural entre individuo e cosmos,

""" ibidem, p. 507.

"2 EAYE, J. P. Op. cit., p. 469.

"% MOSSE, George L. The Crisis of German Ideology: intellectual origins of the third Reich, New
York: The Universal Library: Grosset & Dunlap, 1964, p. 13.
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assim como a relagio entre individuo e Volk, caracterizada pela integracdo homem-solo ¢
homem-tradigdes nacionais. J4 o pensamento vélkisch se desenvolveu no final do século
XIX, acentuando certos elementos roménticos (idéia de Volk, relagdo entre paisagem e
individuo, valorizagio das tradigdes nacionais) e incorporando novas idéias (entre as quais
0 racismo e o anti-semitismo sd3o as mais problematicas). Foi resultado de um clima de
insatisfagio geral em relago 4 unificagdo alemd promovida por Bismarck. A unificagdo
tardia acumulou expectativas miticas sobre um autodespertar nacional e utdpico, sobre a
criagio de uma comunidade espiritual e orgnica ha muito tempo desejada. A umficagfo de
Bismarck, ao contririo, apresentava apenas uma busca crescente de lucros com a

%4 Materialismo e

industrializagdio, acarretando a perda dos valores tradicionais’
individualismo burgués significaram o colapso dos valores comunitirios e culturais,
gerando nos desgostosos uma reagio contraria, expressando-se num movimento de retorno,
de antimodernismo, anti-industrialismo, com respéctiva valorizacdo de um passado mitico
germénico que deveria ser revivido. Este reviver assumin a forma de uma nova unificagio,
de uma futura revolugio alemd que destronaria os valores presentes e faria florescer a
eterna esséncia germénica sufocada pela modernidade. Nos defrontamos aqui, segundo
Mosse, com uma crise no pensamento alemfo, o qual anseia por mudancas radicais ¢
imediatas, culminando desastrosamente no nazismo.

A reagiio volkisch fomenta uma busca de identidade, de inser¢do do individuo em
um todo maior, superando assim ¢ isolamento individual dos tempos modemos. Mas esta
mnser¢do nio produz uma relagio direta entre homem e cosmos, pois entre ambos ha a

presenga fisica e histérica do Volk. O pensamento volkisch fez do Volk o intermedidrio

idealizado entre o individuo e o todo césmico; neste sentido, o homem sé pode entrar em

%4 Ibidem, p. 03.

65




contato com o absoluto por meio da comunidade nacional a qual est4 ligado. Neste 4mbito
o individuo em si ndo possui valor proprio, assumindo importincia somente através de sua
inser¢do na comunidade. Valor holistico, comunitirio, em contraposicdo i idéia de
sociedade como mero aglomerado de individuos. Chegamos a situagio em que o absoluto,
o divino, expressa-se apenas através do Volk, e h4 tantas expressdes da divindade quanto ha
povos diversos. Cria-se a idéia de um cardter peculiar de cada Volk, o qual exchi os
elementos estrangeiros. Peculiaridade esta gerada pela paisagem nacional, pela estreita
relagdo entre homem e solo, entre homem e seu meio-ambiente nativo. Desenvolve-se aqui
o conceito volkisch de enraizamento. Vincular-se a uma terra, a uma dada regido ¢
fundamental para a revitalizacio do individuo, assim como para o equilibrio entre 0 mesmo
e 0 Volk a que pertence. N&o ha o conceito de uma natureza em geral, mas de uma natureza
compartimentada de acordo com as diferengas nacionais e regionais. Desta forma, o carater
do povo alemé&o estd em harmonia com o solo em que habita; a paisagem germénica ¢
imbuida de cultura e historia germanicas, propicias ao desenvolvimento do povo alemao. A
integracdio homem-paisagem alcanga tal grau que se pode afirmar que as caracteristicas
comportamentais e culturais de um determinado povo sdio dadas pela palsagem em que
vive'®. Também se chega a conclusdo logica de que solos estrangeiros no se prestam a
esta harmonia. Concomitante a esta énfase no enraizamento (relagdo entre homem e solo)
esta a valorizagdo da vida campestre e conseqiiente recusa do meio urbano e industrial
Aqui encontramos alguns fundamentos do temor volkisch do proletariado (representantes
do industrialismo) ¢ do judeu (o desenraizado por exceléncia, representante da indistria e

do internacionalismo)'®.

' )hidem, p. 18.
% Ibidem, p. 27.
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Qutro aspecto do pensamento volkisch se refere ao desenvolvimento de uma nova
religifio germénica. Paul de Lagarde, um dos fundadores do movimento vélkisch, aspirava
uma nova unificacdo do Volk alemdo apds Bismarck, unificagéo alcangada pela preservagio
e revitalizacio da forca vital germénica. O processo necessario para tal fim seria a criagdo
de uma religido especificamente germinica, a qual possuiria sua fonte original no Volk.
Neste contexto, ha revelagio pessoal da divindade ou forga vital germénica apenas
mediante a comunidade; cria-se uma religifio vélkisch, diferindo de uma religido universal
(espécie de Deus germénico, mais apropriado aos alemdes que Deuses estrangeiros)'”".
Lagarde rejeitava o cristianismo tradicional, fossilizado em seu dogma e ortodoxia; o
ansejo religioso do mesmo buscava descobrir ¢ sentido original do cristianismo, ndo
sufocado pela ortodoxia. E neste contexto religioso que se desenvolve seu anti-semitismo.
O judaismo havia se cristalizado em dogmas — os judeus nfio poderiam participar da
vitalidade do espirito alemio, nio fossilizado. Sua oposi¢fio aos judeus possui, portanto,

carater religioso, néo racial — Lagarde ndo era racista’®®

. Outra personalidade que deu
impeto religioso ac movimento vélkisch foi Eugen Diedrichs. Seu Novo Romantismo
representava uma rea¢3o tradicional-conservadora ao materialismo € economicismo
contempordneos. Pregava uma revalorizagio dos mitos germénicos, promovendo, como
lider do Circulo Sera, o culto pagio do Sol (tornou-se culto caracteristicamente volkisch), o
qual atraia parte do Movimento da Juventude. O interessante € que Diedrichs ndo
menosprezava 0s Volker n&o germénicos, nfio enfatizando pureza racial ou nacional'”. Seu

anti-semitismo se restringia a fossilizagio do judaismo — a Lei Judaica (dogma)

esterilizava a dindmica espirtual interior do individuo.

%7 ibidem, p. 34.
1% Ihidem, p. 38.
"“ibidem, p. 56.
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O aspecto mistico-religioso do movimento vélkisch constitui elemento importante
para nossa analise, pois ¢ através dele que Richard Noll relaciona Jung ao nazismo. £
interessante frisarmos, neste sentido, que a religiosidade volkisch necessariamente ndio
incorpora tendéncias racistas. Segundo Mosse, ¢ possivel ser volkisch sem ser racista’ .
Muitos grupos vélkisch consideravam o racismo do NSDAP exagerado''!, nfo havendo
identificacdo total entre pensamento vilkisch e nazismo — este incorporou apenas alguns
elementos daquele, entre os quais o racismo e o anti-semitismo dos grupos volkisch mais
extremistas. O eixo religiosidade-racismo pode, portanto, conter diferenciagdes
importantes. Para a analise do mesmo necessitamos, primeiramente, de uma caracteriza¢io
dos elementos vélkisch desenvolvidos por Hitler.

Segundo Faye, o termo vilkisch possui significado similar a national. Pode ser
definido como uma germaniza¢do do termo “nacional”, introduzido a partir de 1875 ¢
lancado sobretudo em torno de 1900 pela Liga Pangermanista, no sentido de um
nacionalismo fundado sobre a doutrina da raga, contendo também tragos de anti-

semitismo’ 2

. Neste sentido, ndo pode ser equiparado a0 termo “nacional™ & la francaise,
pois possui em sua origem uma relagfo de oposicdo (anti-semitismo), onde a afirmacdo de
si (germanidade) € simultinea a negagfo do outro (povos estrangeiros ¢ judeus), oposicio
esta baseada essencialmente nas diferengas raciais. No contexto nazista, mais
especificamente no Main Kampf de Hitler, Faye afirma que volkisch pode ser traduzido

seguramente como “racista” em vez de “nacional”' . Exemplo claro desta énfase racial se

encontra no Deutsch-vélkische Freiheitspartei , que pode ser traduzide como Partido

10 hidem, p. 79.

" Ibidem, p. 256.

Y2 EAYE, J. P. Op. cit., p. 153.
"3 ibidem, p. 156,
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Alemio-racista da Liberdade. O DVFP nasceu em 1922 de uma ciséo no Deutsch-nationale
Volkspartei;, por oposico a national o termo volkisch tem fungdio, neste contexto, de trago
distintivo. Como assegura Faye, um Deutsch-national ¢ diferente de um Deutsch-volkisch,
senfio ndo haveria cisfo. Em suma, a palavra volkisch estd em oposigio consciente e
objetiva a palavra national.

No Mein Kampf Hitler discute o conceito volkisch, reconhecendo que o mesmo n#o
possui um significado univoco. Segundo Dumont, Hitler atacou, no Mein Kampf, a
multiplicidade de sentidos da palavra e os sonhadores que com ela se enfeitavam,
destumbrados com antigalhas germénicas. Criticou os sentidos espirituais ¢ religiosos do
termo, procurando substitui-los pelo significado racial (o anti-semitismo religioso deve
ceder lugar ao anti-semitismo racista)’’’. Nio concordamos aqui com o argumento de
George Mosse, o qual afirma que a critica de Hitler as tendéncias mistico-religiosas do
pensamento volkisch possuiria apenas objetivo tatico, visando acentuar o anti-semitimo
pouco desenvolvido pelas mesmas; Hitler pretenderia, neste sentido, unificar todas as
tendéncias volkisch em torno do anti-semitismo racial, nfo significando que discordasse da

vis3o de mundo mistico-religiosa'”’

. Um Hitler espiritualista?!!! Parece-nos improvavel. O
racismo ndo ¢ apenas um elemento tatico, mas constitui a esséncia mesma da visdo de
mundo hitlerista. O eixo religiosidade-racismo n#o possui continuidade em Hitler; constitui
antes uma relag@o de oposi¢io. Uma indicagdo do carater racial de seu anti-semitismo pode

ser observada em suas leituras de juventude. Segundo Nolte, provavelmente Hitler

desenvolveu os esbogos de sua concepgio de mundo sob a influéncia de panfletos e jomais,

"“ DUMONT, L. Op. cit., p. 160.
"5 MOSSE, G. L. Op. cit., p. 306.
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e ndo com a leitura de livros de teéricos racistas''. Faye nos sugere quais panfletos e
jornais seriam estes. O autor afirma possuir elementos suficientes para comprovar a leitura,
por parte de Hitler, da revista Ostara: Briefbiicherei der Blonden (Correspondéncia dos
Loiros) de Lanz von Liebenfels em 1909'"". Nesta revista Liebenfels publicou artigos
destinados a promover a aplicagdo pratica dos resultados da ciéncia da raga (Rassenkunde),
a fim de conservar na Europa a selegfio dos mestres face ao declinio geral e combater a raga
primitiva dos socialistas-bolcheviques. Liebenfels pregava uma luta de ragas em
contraposiciio a luta de classes, assim como lastimava, em ensaios de tom gobineano, a
miscigenacdo racial, responsavel pela degenerescéncia contemporinea. Pensava em termos
arianos, nfo apenas germénicos; vislumbrava uma Weltrevolution (revolugio mundial)
ariana, promotora de uma elite racial. Aqui observamos vérios temas caros a Hitler: sua
linguagem racista, seus anseios de dominio mundial, seu ideal ariano (ultrapassando o
germanismo). Podemos dizer que estes elementos, somados & influéncia que recebeu dos
pangermamistas austriacos, formam o nacleo da visdo de mundo hitlerista.

O hitlerismo apresenta elementos visivelmente contrastantes com o pensamento
vélkisch (na forma como foi descrito por Mosse). O desgjo de dominio mundial do primeiro
se contrapde ao nacionalismo do segundo, assim como a um dos conceitos mais caros ao
movimento volkisch: a idéia de enraizamento, concomitante & conclusio de que solos
estrangeiros ndo se prestam ao desenvolvimento da verdadeira esséncia germdnica. Por
mais que Hitler louve, no Mein Kampf, o nacionalismo ¢ o campesinato (com sua
capacidade de se fixar ao solo nativo), fica patente que o nicleo de sua visdo de mundo

desconstroi grande parte do pensamento vélkisch.

" NOLTE, E. Op. cit., p. 277.
YT FAYE, J. P. Op. cit,, pp. 518 e seguintes.
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Desembocamos necessariamente no segundo desdobramento proposto: Hitler €
volkisch em sentido mais estreito, ndo compartithando as crengas € aspiragdes do
movimento volkisch em sua totalidade. Podemos dizer que Mosse apresentou uma visio do
movimento voikisch em todas as suas tendéncias, € Fayve se restringiu ao pensamento
vilkisch que diretamente se relacionou com o nazismo. Mas esta diferenciagio é
fundarnental. Sigmfica que nem todo pensamento voélkisch desembocoun no nazismo.
Afirmar, como Noll fez, que Jung tem afinidades com o pensamento vélkisch
{principalmente em sua tendéncia mistico-religiosa), e a partir disso concluir que o mesmo
possui semelhancas ideoldgicas com o nazismo é problematico.

Porém, mesmo que comprovemos a inexisténcia de relacfo direta entre ideologia
nazista e psicologia junguiana, assim como de relagdo direta entre pensamento volkisch em
sua totalidade e ideologia nazista, ainda resta a possibilidade de uma relagfo indireta entre
estes Ultimos. Como vimos anteriormente, na década de trinta o nazismo comportava
elementos ambiguos, catalisando os anseios de grande parte da sociedade alemi. Setores
conservadores apoiaram ¢ nazismo até uma certa altura da guerra, resistindo ao mesmo
apos observar que foram traidos em seus interesses. DDa mesma forma, podemos dizer que
o apoio do Movimento da Juventude foi traido em suas aspiragdes, pois Hitler nfio visava
constituir uma Volksgemeinschafi ou comunidade nacional. O fato ¢ que a discordéncia
entre hitlerismo € o restante das aspiragdes nacionais sé ficou patente durante a guerra, nos
anos 40. Durante os anos 30 havia grandes esperangas depositadas nos futuros
desenvolvimentos do nazismo. Diante desta constatagfio, nos deparamos com a seguinte
questdo: o movimento volkisch em sua totalidade (incluindo os aspectos mistico-religiosos
negados por Hitler), assim como aconteceu com outros setores da populagdo, nio teria sido

vitima de uma ilusfo, de esperancas traidas? Isto possibilita o apoio dos volkisch, mesmo
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ndo sendo hitleristas, a um nazismo imaginario, a uma projegio de seus desejos. Aqui
mgressamos em um novo nivel de anédlise. Jung pode n&o ter apoiado o nazismo em seu
desdobramento hitlerista, mas n#io teria apoiado um nazismo imaginario, fruto de seus
desejos?

Chegados neste momento, devemos ultrapassar a contraposicdo direta entre
1deologia nazista € psicologia junguiana. Devemos analisar a possibilidade de Jung ter
compartithado os anseios comunitarios e religiosos do movimento vélkisch (tratado daqui
para frente em sentido amplo — Mosse — e nfo em sentido estreito — Faye). Se a
possibilidade existir, podemos conceber 0 apoio relativo de Jung ao nazismo na década de
trinta. Entramos aqui em contato direto com as hipéteses de Noll sobre o romantismo
pronunciado de Jung como ponte de ligagiio entre pensamento vélkisch ¢ nazismo. Mais
precisamente, devemos observar qual o significado do holismo roméntico na psicologia
junguiana. Desta forma, obteremos elementos para discutir os argumentos de Noll, o qual
concebe certos conceitos utilizados por Jung (“participagdo mistica”, libido familiar,
relagdo mente-corpo-terra) como resultados diretos de idéias volkisch, envolvendo a
identificagfio orgulbosa do mesmo com seus ancestrais germdnicos € arianos. Faremos isso

no capitulo 4.
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CAPITULO 2:
JUNG E O ROMANTISMO ALEMAQ: C. G. CARUS, F. W. J. SCHELLING,

EDUARD VON HARTMANN

Segundo Arthur Lovejoy' 8 o termo “Romantismo” pode gerar confusio ou
provocar erros histéricos na medida em que passa de uma simples proposigdo verbal &
afirmacdo de um fato histérico, capaz de discussdo e verificagio. Esta confusio ¢ originaria
da suposigio de que ha um tipo de entidade determinada existindo antes da definigio, um
objeto ou esséncia que confere caracteristicas especificas a uma época ou a certos homens.
O que podemos afirmar, segundo o autor, é o desenvolvimento de um certo numero de
idéias entre as décadas de 1780 e 1790, as quais estavam em contraste com as idéias
dominantes do periodo histérico anterior (Iluminismo e sua expressdo politica na
Revolugiio Francesa). Mas ordena-las conjuntamente sob o termo “Romantismo™ €
extremamente arbitrario e problematico, pois sugere a idéia de que houve apenas um
Romantismo, ow, se houve muitos, que todos eles se referiram a um Romantismo
fundamental, ou que eram harmoniosos entre si ¢ formavam um tipo de unidade
sistematica. As idéias de 1780-90 eram em grande parte heterogéneas, logicamente
independentes e as vezes essencialmente antitéticas em suas implicagles. Tais idéias
influenciaram autores diversos em diferentes graus, formando perspectivas diferenciadas.
Assim sendo, ¢ mais adequado falarmos de véarios “Romantismos” ¢ ndo de um

Romantismo essencial. Neste mesmo sentido, embora menos extremo'", Georges Gusdorf

118 | OVEJOY, Arthur. “The Meaning of Romanticism for the Historian of Ideas” in: Journal of the
History of Ideas, junho de 1941, vol. I, n° 3, pp. 257-278.

' Ver a critica de Leo Spitzer ao artigo de Lovejoy em “Geistesgeschichte vs. History of Ideas as
Applied to Hitlerism” in: Journal of the History of Ideas, abril de 1944, vol. V, n° 2, pp. 191-203.
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define o conceito de Romantismo. Trata-se de uma nogio confusa e incoerente.
Desconhecemos a esséncia do Romantismo quando pretendemos doté-lo de uma estrutura
racional e sistemaética, de um programa tedrico consciente; essa ordem ¢ antes criada pelos
historiadores, a qual, se proposta como uma unidade, dissimula um transformar-se do
sentido e variedade de expressdes que o Romantismo comporta. Desta forma, para
Gusdorf, a histénia do Romantismo € a historia de uma certa afirmacdo da humanidade
presente de foram constante, uma categoria transhistorica, sem que se possa fixar um
momento ou lugar onde seria afirmado de uma vez por todas um Romantismo em pleno
exercicio, ou um Romantismo essencial. Podemos falar, neste sentido, do Romantismo
como inspiragio, um foco imagindrio, irrealizavel na realidade. Realiza-se apenas de
maneira aproximada, exteriorizando-se em multiplas formas, muitas vezes antagénicas. Os
autores ndo sdo cem por cento romanticos; possuem alguns tragos, sdo rominticos em
algum grau ¢ em algum momento da vida, em contextos diversos. Podemos diferenciar
entre romantismos nacionais (alemfo, francés, inglés, etc.), portadores de diferentes
tendéncias e diferentes alcances, assim como podemos distinguir romantismos religiosos e
irreligiosos, de esquerda e de direita, revoluciongrios e conservadores. Chegamos assim a
uma pluralidade de sentidos, mas que necessariamente nfo destroem a nogdo de
Romantismo. Segundo Gusdorf, as nog¢es mais confusas so as mais fecundas, pois
exercitam o pensamento pela discorddncia e pluralidade de significagbes. Assim, quando
nos referirmos ao Romantismo devemos ter em mente estas significagdes diversas, falando
antes que certos autores possuem tragos romanticos, sem que isso implique em todos os
significados que o termo “roméntico” pode comportar. Especificamente em relagio a Jung,
devemos distinguir seus tragos romanticos e o alcance que os mesmos possuem, procurando

localiza-los no contexto da relagdo entre individuo e sociedade.
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JUNG E ROMANTISMO

N&o podemos estabelecer uma relagio de influéncia direta entre filosofos
roméanticos alemies e a psicologia de Jung. Devemos falar antes de uma confluéncia de
interesses e visfes de mundo, mas n3o podemos dizer com certeza que determinado
concerto de Jung foi elaborado a partir de um especifico conceito romdntico, ou que o
mesmo desenvolve uma cosmovisio roméntica. Afinal de contas Jung ndo ¢ um fildsofo,
mas um psiquiatra. Neste sentido, nfo podemos afirmar que Jung tenha amoldado suas
experiéncias praticas a conceitos filoséficos previamente estabelecidos, assim como nio
podemos ir a0 outro extremo, afirmando que ele é um mero empirista, tendo construido
seus conceitos sem nenthum pressuposto filoséfico.

Jung se referiu diversas vezes, ao longo de sua vida, a filésofos roménticos alemies,
mais especificamente aqueles relacionados a Filosofia da Natureza ¢ a filosofia do
inconsciente (Schelling, Eduard von Hartmann, Carus, etc.), mas também podemos
observar pontos em comum entre a psicologia junguiana e o romantismo alemio em geral.
A titulo de ilustrag@o, podemos enumerar alguns deles:

1) No romantismo encontramos a valorizagio das paixOes, dos impulsos, dos
estados alterados de consciéncia, do sentimento, acompanhada da relativizagio da
racionalidade e da recusa da ciéncia matenalista — combate franco contra a visdo de
mundo iluminista, concentrando-se na critica da abstragfo sistematica, vazia, sem vida, de
uma razdo calculadora desligada do mundo vivente, repressora da sensibilidade,

acarretando na reagdo racionalista, a qual v€ no romantismo o extravio da razdo, os delirios
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da imaginagio, os sonhos irrealistas, o pensamento confuso ¢ as tentagdes do sentimento ',

Jung igualmente critica a racionalidade unilateral e a ciéncia materialista, assim como
valoriza os aspectos irracionais da vida humana (a importancia fundamental dos instintos e
afetos no desenvolvimento do individuo e da humanidade) — tendéncia antiiluminista de
pensamento, acusado de irracionalismo e afeta¢do religiosa.

2} O romantismo promove a reabilitacdo da faculdade imaginativa, esta se
constituindo no verdadeiro meio de acesso & esséncia da realidade fenoménica — aqui
também encontramos a importancia fundamental dos processos simbolicos/analdgicos de
compreensdo da realidade, em contraposigio ao racionalismo sensorialista do materialismo
cientifico. Na visfio roméntica a leitura dos fenOmenos pela ciéncia experimental, na
superficie do real, € da ordem da ilusdo; ela necessita de uma leitura segunda (ou primeira),
um deciframento em virtude do qual as relagdes matematicas da ciéncia rigorosa cedem
lugar a relagBes simbolicas; atras dos fendmenos, nas profundezas, se exprime uma outra
realidade, cujas configuragdes obedecem ao esquema arcaico da simpatia universal entre
todos os seres'”’. Jung também valoriza a imaginacio (“imaginagfo ativa” e processos
oniricos e simbdlicos) como meio privilegiado de acesso ao inconsciente, em detrimento da
analise verbal promovida por Freud, a qual enfatiza a palavra (logos, racionalidade).
Compartitha da percepgiio romantica da limitag3o da linguagem na compreensio da
realidade ndo fenoménica'”, ou realidade mais profunda, percepgiio claramente observada
na distingdo junguiana entre pensamento-fantasia e pensamento dirigido ou lingilistico; a

maneira roméntica, neste sentido, procura uma linguagem primordial ou originaria, anterior

120 GUSDORF, George. Fondements du Savoir Romantique, vol. IX de Les Sciences Humaines ef
la Pensée Occidentale, Paris: Payot, 1982, p. 104,

2! Ibidem, p. 337.

2 Idem, L’Homme Romantique, vol. XI de Les Sciences Humaines et la Pensée QOccidentale,
Paris: Payot, 1984, p. 71.
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ao desenvolvimento da consciéncia ou & distingfio entre sujeito e objeto (o simbolo como
mediador dos opostos, manifestando uma realidade una).

3) Associada a importdncia dos processos simbolicos encontramos a valorizagio
roméantica dos mitos. Na Introducdo & Filosofia da Mitologia, Schelling (1775-1854)
sustenta a necessidade de uma interpretagdo literal dos mitos, que sfio a expressdo sem
desvios de uma experi€ncia real da humanidade; a estranheza das imagens mitologicas se
deve a incapacidade da linguagem e do intelecto de acessarem o sentido Gltimo encerrado
nas narrativas mitologicas. Os mitos s&o encarados como produtos naturais (nfio meramente
um produto artificial da cultura), originarios de uma estrutura ontologica encerrada nas
profundezas da natureza humana, a qual se projeta em configuragées concretas sob a forma
de tradi¢cdes, cultos, lendas, obras de arte, etc. Neste sentido, a matriz do significado dos

mitos esta latente nas profundezas da personalidade humana'”

- Jung também valoriza o
mito come produto natural e simbolico, ndo meramente artificial. Os mitos, assim como 0s
sonhos, nos remetem, segundo Jung, a estrutura bésica e inconsciente (arquétipos) do ser
humano, estrutura responsével pelas mais diversas expressdes culturais da humanidade.

4) O romantismo se revolta contra a visio mecénica do mundo e do homem,
estabelecendo uma visio orginica e monista — alma e corpo sdo dois aspectos de uma
mesma esséncia, assim como mundo e homem. Jung também ndo estabelece a dualidade
entre corpo ¢ alma, mas afirma que ambos s3o dois aspectos de uma mesma manifestagio
vital, unidos organicamente. O conceito junguiano de sincronicidade também possibilita

pensarmos na simpatia universal roméntica, com seus esquemas de correspondéncia entre

MICIOCOSMO € Macrocosmo, ou na harmonia preestabelecida de Leibniz. O conceito de

2 \dem, Du Néant 3 Dieu dans le Savoir Romantique, vol. X de Les Sciences Humaines et la
Pensee Occidentale, Paris; Payat, 1983, pp. 329-330.
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sincronicidade nos permite acessar uma identidade inconsciente primordial entre sujeito €
objeto, vistumbrando nas camadas mais profundas do inconsciente coletivo a possibilidade
de identidade entre matéria e espirito. Aproxima-se aqui da esséncia da visdo de mundo
roméntica, presente na filosofia da identidade de Schelling — Schelling concebe uma
unidade primordial absoluta totalmente indiferenciada ¢ homogénea (esséncia idéntica de
sujeito e objeto, realidade e idealidade, natureza ¢ mente).

5) Encontramos no romantismo a relagfo orginica entre homem e mundo, ou entre
homem e paisagem. O homem estd anatomicamente e fisiologicamente predestinado a
habitar em um mundo determinado, obedecendo assim as limitagdes impostas por uma
estrutura inata, organizadora ¢ definidora das experiéncias humanas. Contraria assim a
logica de Galileu € o sensorialismo de Locke, os quais afirmam que o homem parte de um

124 A0 lado desta

grau zero de conhecimento, recebendo docilmente as impressdes do meio
predeterminagfio em geral o romantismo concebe um espago qualitativo e diferenciado,
adaptado a diversas presengas humanas. Cada corpo ou cada consciéncia faz causa comum
com o solo onde ela tomou terra; a encamagfio geografica define uma expansio do corpo
orglnico, ultrapassando a limitag3o iluséria entre sujeito ¢ objeto, ou entre homem e
mundo. A predeterminagfio inata nos faz pensar nos arquétipos junguianos, € a relagdo
romdntica entre homem e paisagem nos remete a relagdo mente-corpo-terra formulada por
Jung (afirma que determinado solo possui uma influéncia misteriosa sobre o corpo ¢ a
mente de seus habitantes). Segundo Andrew Samuels, esta nogdo junguiana provavelmente

125

tem origem em Carus'“. De acordo com o filésofo romantico, novos habitantes de uma

area geografica adquirem as caracteristicas de seus habitantes anteriores com os quais nio

'* \dem, Fondements du Savoir Romantique, vol. IX de Les Sciences Humaines et la Pensée

Occidentale, Paris: Payot, 1982, p. 199.
2 SAMUELS, A. Op. cit,, p. 352.
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tém nenhuma relagfo. Segundo essa hipdtese, a possessdo da terra € elevada a um nivel
mistico (¢ como se o solo de uma determinada regifo modificasse diretamente as
caracteristicas fisicas e psiquicas dos seus moradores).

6) O eu roméntico s¢ distancia do ideal classico de equilibrio, simetna e
estabilidade. Em lugar de um ideal apolineo de dominio de si e seguranga pessoal, o eu
romantico ¢ tenso, atravessado por contradigbes e sempre proximo das sombras, expressdo

do ilimitado e negagio das idéias claras e distintas'®°

. A personalidade roméntica se
apresenta como uma obra irregular, dessimétrica, inacabada, dilacerada entre extremos
(desestruturagio da personalidade, nSo mais unitdria e coerente), daqui o interesse

127 Ao lado da vivéncia

roméantico pela alienagio mental, pela dupla personalidade
contraditéria, concebe-se também uma tentativa de encontrar o sentido subjacente da
loucura, como um anseio pelo restabelecimento da unidade perdida no dilaceramento dos
opostos. Neste contexto, a antropologia roméantica ¢ o ponto de partida para as categorias
modernas da subjetividade e do inconsciente'”. O sujeito junguiano expressa fielmente
essa personalidade em crise e dilacerada do romantismo. Os conceitos de sombra e de
inconsciente , assim como a teoria dos complexos nos levam diretamente & desconstrugdo
do sujeito moderno (consciente, racional e unitario) operada por Jung e pelos romanticos.
7) O eu roméntico produz uma inversio da relagdo entre individuo e meio, entre
sujeito e objeto. A visdio de mundo sensorialista de Locke, baseada no predominio da ordem

das coisas, da realidade externa sobre a interioridade, o romantismo opde o primado da

subjetividade. O conhecimento ndo provém de fora, impondo-se sobre o quadro branco da

'® GUSDORF, G. L'Homme Romantique, vol. Xl de Les Sciences Humaines ef la Pensée
QOccidentale, Paris, Payot, 1984, p. 47.

2 1nidem, p. 302.

2 bidem, p. 302.
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consciéncia individual. O conhecimento roméantico é um reconhecimento, o despertar de
um saber que j4 esta contido desde o inicio no interior do homem. Neste sentido, 0 homem
apenas compreende aquilo que estd em germe dentro dele, um saber que deve se
desenvolver organicamente do mesmo. O predominio da interioridade produz uma nova
pedagogia (diversa da pedagogia tradicional — dar forma ao que no tem forma,
imprimindo hébitos e conhecimentos, segundo modelos gerais de educagio —, a qual
favorece a integragdo dos individuos a sociedade), baseada na precedéncia da expressdo
sobre a impresséo, dando livre curso as potencialidades individuais, recusando adapta-las a

uma pedagogia de massa'®’

. Vislumbramos aqui a valoriza¢io roméntica da autenticidade e
da espontaneidade. Em Jung também notamos a critica aos modelos de educagdo que
pretendem formar o individuo segundo regras gerais, impostas externamente. O ideal de
personalidade junguiana estd baseado na expressdo de potencialidades individuais que aos
poucos afloram a consciéncia, provenientes de um niicleo inconsciente e diretor. Neste
sentido, chegamos a um modelo de auto-educagio, da observagio cuidadosa das tendéncias
que se desenvolvem interiormente, as quais sdo muitas vezes lesadas por intervencdes
externas, opressoras da espontaneidade individual.

8) A pedagogia roméntica leva a uma énfase na originalidade, na singularidade, ou
na homenagem ac individuo genial, diferenciado da massa. O romantismo promove a

valorizagio das particularidades: cada individuo deve expressar a humanidade de uma

maneira propria e original”’. Segundo Gusdorf, o romantismo pressente a poténcia do

'? \dem, Fondements du Savoir Romantique, vol. iX de Les Sciences Humaines et la Pensée
Qccidentale, Paris: Payot, 1982, p. 380.

idem, L'Homme Romantique, vol. X1 de Les Sciences Humaines et la Pensée Occidentale,
Paris: Payot, 1984, p. 63.
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nivelamento em obra no desenvolvimento da civilizacio moderna'®’, expresso no progresso
da indistria e na democracia. O conceito de personalidade de Jung comporta esta apologia
das diferencas individuais, contréria a toda a forma de generalizacfio ou massificagcdo. Mas,
apesar da defesa da singularidade, o romantismo ndo € um individualismo. Pelo contrario,
ao individualismo liberal o romantismo opde o desejo de reunificagdo ou nostalgia da
reintegracio. A singularidade roméntica se revolta contra uma sociedade artificial, baseada
no calculo racional e nas relagdes comerciais. As sociedades de tipo utilitirio, fundadas
sobre o contrato, o romantismo opde uma sociedade organica formada a partir de circulos
concéntricos — © organismo humano se integra sucessivamente a organismos maiores
{(povo, nagdo, época, humanidade, etc), refazendo a unidade originéria perdida entre homem
¢ mundo, entre sujeito e objeto. Neste sentido, as individualidades roménticas representam
apenas dissoctagles e oposi¢des aparentes, pois em esséncia todas as existéncias se
comunicam, sdo solidarias. Visando superar a sociedade liberal, onde cada individuo se
isola, onde cada um se defende contra todos os outros, sob pena de ser dilacerado, o
socialismo romdntico procura suprimir as distdncias artificiais entre todos os homens,
pregando o evangelho da unidade originaria. Neste contexto, o romantismo se encontra na

origem do organicismo social sob todas as suas formas'*?

. A psicologia de Jung, em certo
sentido, também apresenta a nostalgia da reintegragdo ao todo, ao inconsciente coletivo'.
Mas como veremos posteriormente, este aspecto € superado de longe pela afirmagfo da

singularidade individual no processo de individuacio, representando o ponto de ciséo

"> Ibidem, p. 329.

32 1bidem, p. 328.

3 A nostalgia da reintegraciio &, segundo Jung, um fato psicolégico observavel Deriva da
tendéncia conservadora da Natureza, a qual visa manter 0 estado de inconsciéncia original,
anterior a diferenciacd@o entre sujeito e objeto. Como tal, é apenas um fendmeno estudado. ndo
desejado ou promovido, pela psicologia junguiana.
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definitivo entre as visGes de mundo romaéntica e junguiana. No capitulo seguinte teremos a
oportunidade de especificar esta diferenca por meio da exposigio da relacio entre individuo
e sociedade na psicologia junguiana.

Como visto acima, ha diversos pontos de contato entre a psicologia junguiana e o
romantismo aleméo em geral. Porém, € na comparagiio com autores roméanticos especificos
que podemos notar as aproximagdes e distanciamentos entre Jung e roméanticos. Em Carl
Gustav Carus (1789-1869), um dos primeiros formuladores da idéia de inconsciente,
observamos uma sériec de temas desenvolvidos posteriormente por Jung. Carus, de forma
semelhante a Jung, afirma que o inconsciente ¢ a base ¢ a fonte original da consciéncia.
Remete a relagdo inconsciente-consciéncia ao desenvolvimento orginico, expandindo
assim sua area de interesse para além da esfera psiquica, para o desenvolvimento vital em
geral. O foco principal da abordagem de Carus ¢ o conceito de “vida™** — no homem a
vida se manifesta como psique, sendo o primeiro nivel de manifestaciio o inconsciente.
Aborda assim a relacdo intima entre desenvolvimento orginico e mente, vislumbrando o
surgimento gradual da consciéncia das profundezas do inconsciente corporal (estuda a
relagdo entre instintos/fatores inatos € o comportamento consciente). Expressa, neste
contexto, 0 Monismo presente no romantismo em geral, ndo dissociando corpo € alma ou
espirito e matéria. Encontramos com freqiiéncia esta preocupagio em Jung, especificamente
em sua discussdo sobre o “psicoide” e as partes inferiores e superiores das fungbes

organicas.

% CARUS, Carl Gustav. Psyche: on the development of the soul (part |: The Unconscious), Dallas:
Spring Publications, 1889, p. 06.
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Carus antecipa a idéia de inconsciente coletivo'®® — afirma que o inconsciente
contém a conexio com o geral, com o ndo-individual (no inconsciente tudo faz parte de
uma unidade maior, de um todo orginico). A individualidade se desenvolve somente a
partir do surgimento da consciéncia, a qual proporciona a distingéo entre o eu € ¢ mundo
externo. Neste 4mbito, as categorias de tempo e espago, responsiveis pela individuagdo,
nfio existem na unidade inconsciente original, assim como nio se aplicam a todas as
manifesta¢des do inconsciente durante a existéncia consciente. Jung estabelece a mesma
relacdo entre inconsciente (esfera do geral, do ndo-individual) e consciéncia (esfera da
individuag¢io), assumindo também a relatividade do espago e do tempo nas camadas mais
profundas do inconsciente coletivo (o conceito de sincronicidade demonstra isso
claramente).

Segundo Carus, o inconsciente é um guia sdbio e diretor dos futuros
desenvolvimentos da psique e do organismo, possuindo também mecanismos naturais de
cura € auto-regulagdo — o organismo ¢ auto-regulador em seu desenvolvimento,
obedecendo a leis internas, independentes da influéncia do meio externo’ . Esta nocdo
vitalista contém a idéia de uma inteligéneia inconsciente e superior, a qual adequa cada
momento do desenvolvimento orginico aos desenvolvimentos passados e futuros do
organismo. Desta forma, a cadeia passado-presente-futuro € pré-organizada em um plano
total, teleologico, ndio sujeito a qualquer ato cadtico ou casual. Jung também possui, em
menor grau, esta concepcio de uma inteligéneia diretora inconsciente, observada nos
mecanismos de prospec¢lio € compensagdo, assim como na existéncia de determinantes

inconscientes que balizam o desenvolvimento do individuo e da espécie. Ambos utilizam,

¥ HILLMAN, James. “An Introductory Note: C. G. Carus — C. G. Jung” in: CARUS, C. G. Op. cit,, p.
XL
* CARUS, C. G. Op. cit,, p. 10.
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nesse contexto, o conceito de organismo desenvolvido por Schelling. Em Idéias para uma
Filosofia da Natureza, Schelling procura diferenciar o conceito de mecanismo do conceito
de organismo. As partes de um mecanismo sO se movimentam por agio de uma causa
externa, a qual, se for inteligente, dd sentido & agfio mecinica. Neste sentido, a idéia de
mecanismo leva a um dualismo entre espirito e matéria. Por outro lado, o ser organico
existe por si mesmo, ndo sendo dependente de nenhum outro ser (todo ser orgénico carrega
a razio de sua existéncia em si mesmo — ¢é causa e efeito de si), pois o principio de
organizagdo estd contido a priori no mesmo”’. Porém, o principio de organizacdo (ou
conceito que organiza a matéria orginica) sO ¢ possivel em uma mente, em uma
inteligéneia reguladora. Desta forma, 0 conceito de organismo contém uma idéia vitalista
de crescimento, mantendo entre os elementos que ele retine a solidariedade intima de um
plano de organizacgo, subordinando as partes ao governo da finalidade preestabelecida'®.
Em Carus observamos uma apologia do inconsciente. A inteligéncia inconsciente é
superior € mais perfeita que a sabedoria ou arte consciente. No inconsciente domina a
necessidade completa, sempre adequando perfeitamente os meios € os fins, possuindo a
seguranca das atividades automaticas e instintivas. A necessidade inconsciente é sabedoria
infalivel, certeza, beleza, superior & incerteza e hesitacio da consciéncia imperfeita, reino
da liberdade e, conseqientemente, do erro'®”. Podemos observar esta diferenga quando
Carus se refere a origem das doengas. Segundo o médico-filésofo, a doenga pressupde um
desvio do modo original e equilibrado da regulac@io orgénica. O inconsciente primordial ou

absoluto nfio contém essa possibilidade, pois nele domina a necessidade, a completa

37 SCHELLING, F. W. J. von. Ideas for a Philosophy of Nature, Cambridge: Cambridge University
Press, 1988, pp. 30-31.

'® GUSDORF, G. Fondements du Savoir Romantique, vol. IX de Les Sciences Humaines et Ja
Pensée Occidentale, Paris: Payot, 1982, p. 430.

¥ CARUS, C. G. Op. cit., p. 5.
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harmonia orginica. Somente com a liberdade, com o surgimento da consciéncia, a doenga
pode se originar — a disposicdo para a doenga cresce em proporcio ao aumento da
consciéncia'®®. A partir desta quebra da harmonia orgnica original, o inconsciente
procurara incansavelmente, através de seu poder curativo e auto-regulador, restabelecer o
estado saudavel ou harménico. Carus também concebe uma dinidmica da formacgéo de
habitos ¢ automatismos, onde as atividades conscientes, em constante repetigo, passam a
esfera inconsciente. Neste contexto, toda atividade e conhecimento consciente pode se
aproximar da esfera da perfei¢fio, da esfera inconsciente. Além disso, no inconsciente ja se
encontram todas aquelas leis que formam e guiam os seres vivos; 4 consciéncia resta
descobrir estas leis, ndo criando nada de novo, mas apenas desenvolvendo o que ja existe
em estado inconsciente. Desta forma, a consciéncia se encontra entre dois polos temporais,
entre duas perfeigBes: a origem no inconsciente e o fim no automatismo inconsciente.
Nessa apologia do inconsciente encontramos a diferenca fundamental entre Jung ¢ Carus.
Se Jung reconhece uma certa capacidade de diregBo e sabedoria no inconsciente, ela de
forma alguma ¢ perfeita ou harmonica. Jung sempre enfatizou a face irracional e destrutiva
das forgas inconscientes, assim como o cardter cego (nfio adaptavel), nem sempre
inteligente, dos automatismos instintivos. Jung possui uma posi¢Bo ambigua frente a
valorizagdo ou desvalorizag8o do inconsciente e da consciéncia. Por um lado o inconsciente
pode ser visto como o portador de um processo de orientagiio da consciéncia (fungdes de
compensagio e prospecgio), responsavel pela manutengfo do equilibrio psiquico; por outro
lado o inconsciente pode ser apreciado como um /ocus de instintos que se contrapdem
caoticamente, resultando em um extremo perigo para a adaptagfio e sobrevivéncia do

organismo (semelhante ao Id freudiano). Com relagio a consciéncia, podemos perceber

0 cARUS, C. G. Op. cit., p. 68.
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fatores positivos e negativos. Por um lado atua positivamente como um 6rgéo de adaptacio
€ controle do caos inconsciente (aqui também hé semelhangas com o Eu freudiano), como
podemos verificar nas seguintes sentengas: “Mas devo lembrar que, como ja vimos, todas
as fungBes inconscientes tm o carater automatico de instinto e que os 1nstintos entram mais
ou menos em choque entre si ou, por causa do carater compulsivo, transcorrem livres de
qualquer influéncia externa, mesmo sob condigbes que podem acarretar perigo para a vida
do individuo, a0 passo que a consciéncia propicia um trabatho bem ordenado de adaptacdo,
1sto €, pde frelo aos instintos e, por isso, é indispensével”m ou “Um instinto perturba e
reprime o outro, ¢ embora sejam os instintos, como um todo, que tornam possivel a
existéncia do individuo, seu carter compulsivo e cego da muitas vezes origem a danos
reciprocos. A diferenciagdo da fungio em relagfo a instintividade compulsiva, no tocante a
sua aplicagio voluntdria, ¢ de imensa importancia para a conservagio da vida™'**; por outro
lado a consciéncia atua negativamente, pois a sua unilateralidade e a ilusdo de completa
independéncia dos elementos inconscientes acabam provocando dissociagdes psiguicas de
mEnor ou maior grau (neuroses e psicoses). Além disso, a consciéncia nio representa o
aspecto criativo da psique humana. Segundo Jung, a consciéncia é produzida pelo “instinto
de reflex&0”, num processo em que um estimulo (fome, excitacio sexual, etc.) ndo provoca
imediatamente uma reagdo, uma descarga direta e externa (satisfagdo imediata) das energias
mstintivas. Em vez disso, a agio, interrompida e desviada pelo “instinto de reflexdo”, da
lugar a uma atividade endopsiquica, ¢ o estimulo origina uma série de imagens ou
representacdes, produzindo a consciéncia'®. O “instinto de reflexdo”, como todos os outros

instintos, ¢ automaético, nfio criativo; seu produto (a consciéncia) também herda essa

1 CW 8, pr. 412
2 cw 8, pr. 378
" CW 8, pr. 2414,
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caracteristica, podendo reproduzir automatismos inconscientes, cristalizando certas
configuragbes psiquicas. Para contornar essa situagdo, torma-se necessaria a atividade
compensaténa do inconsciente, fonte da criatividade.

O distanciamento entre Jung e o romantismo alemao pode ser percebido com mais
clareza se observarmos a filosofia de Eduard von Hartmann (1842-1906). Encontramos
algumas idéias comuns: Hartmann trabalha com a idéia da existéncia de varios nucleos de
consciéncia espalhados pelo corpo, ao lado da consciéncia cerebral — contendo vontade,

"% (Jung também trabalha com a pluralidade de

meméria e inteligéncia proprias
consciéncias no organismo, com a existéncia de complexos com vontade, memoria e
inteligéncia propnias), Hartmann valoriza o aspecto teleologico/finalista do inconsciente —
funcgdes inconscientes que predeterminam os futuros desenvolvimentos do mundo (Jung
possul em menor grau esta tendéncia finalista, contrastando com a orientagdo causal de
Freud); em Hartmann o inconsciente nio € apenas portador de uma inteligéncia perfeita
(visdo de Carus), mas possui um aspecto irracional original, uma vontade no sentido
schopenhaunano (Jung também enfatiza o duplo carater do inconsciente — sua sabedoria e
sua aclo irracional e destruidora). Mas as semelhangas param por ai. Para Hartmann, o
caréter irracional do inconsciente € limitado, pois se restringe ao ato de criagdo do mundo.
A partir deste momento domina um inieligéncia perfeita, teleoldgica, guiando todo o

145

desenvolvimento da histdria e da natureza segundo um plano preestabelecido ~, visando

' HARTMANN, Eduard von. Phifosophy of the Unconscious, vol. 1, New York: Hardcourt, Brace
and Company, 1931, pp. 64-68.

S A filosofia do inconsciente de Hartmann é uma sintese de Schopenhauer e Hegel. O
inconsciente possui dois aspectos: Vontade e ldéia. A Vontade & essencialmente irracional,
levando ao etemo ciclo schopenhauriano de dessjo-satisfagcio-desejo, criador de constante e
crescente sofrimento. O mundo, em seu cardter volitivo, &, desta forma, a esfera da caréncia e da
dor, superando de longe os miseros momentos de felicidade. Cabe ao segundo aspecto
inconsciente (a Idéia) a tarefa de redimir o ato irracional de criagdo de mundo, por meio de um
processo racional de aumento da consciéncia, e conseglientemente, aumento do sofrimento. Neste
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redimir o ato irracional de criagdo dQ mundo. Todos os outros conceitos ¢ elementos da
filosofia do inconsciente de Hartmann se subordinam a este esquema geral. Neste sentido,
podemos compreender a fungio do conflito dos opostos, assim como a funcio da
consciéncia. Segundo o fildsofo roméntico, toda a realidade s6 existe no conflito de
elementos opostos. Disso depende a existéncia da matéria ¢ toda a possibilidade de
conhecimento — segue aqui as reflexdes de Schelling sobre a natureza da matéria (conflito
de forcas) e da possibilidade da experiéncia e da consciéncia'*®. Com o conflito nasce a
possibilidade de redengdo do mundo, a consciéncia, que devera restabelecer o estado
inconsciente original. Jung também atribui papel decisivo ao conflito dos opostos para a
criagdo da consciéncia e para o desenvolvimento vital, mas ndo busca a reconciliagdo
completa, 0 que provocaria a extingdo da consciéncia no inconsciente. Ao contrario, o
conflito na psicologia junguiana permanece indefinidamente, sendo elemento imanente e
indispensdvel ao processo de individuagio. Hartmann segue o anseio roméntico, nio
compartilhado por Jung, ou melhor, combatido por Jung, de integragdo ao Todo (cosmico,
no caso de Hartmann), a nostalgia de um estado origindrio de fusio orginica entre todos os

seres. A consciéncia, neste esquema, possui cardter meramente instrumental; toda

contexto, todo o processo de desenvolvimento do mundo obedece ao esguema hegeliano em que
o Espirito absoluto (a Idéia de Hartmann) néo consciente (ser-em-si) se torna auto-consciente {ser-
para-si) atraves de suas manifestagbes fenoménicas durante a evolugéio racional da histéria. A
epopéia do inconsciente na histéria do mundo termina, seguindo esguema schopenhauriano,
quando a consciéncia for tdo grande que torme a dor insuportavel. Neste momento, a ldéia
{consciente de si mesma nos individuos) optara racionalmente e necessariamente pela pacificacio
da vontade, pelo ndo-querer, fazendo com que toda existéncia volte ao estado prirmordial de
inconsciéncia absoluta (fusdo de sujeito e objeto, fim da existéncia, do mundo fenoménico), de
totalidade indiferenciada.

% SCHELLING, F. W. J. von. Op. cit, p. 156. A oposicio como possibilidade da experiéncia e da
consciéncia em Schelling se baseia nas reflexdes de Fichte sobre o conceito de determinacio
reciproca. O Absoluto de Schelling & inconsciente e portador de uma agdio indeterminada e
llimitada. Somente com a determinacgéo da atividade absoluta podemos conceber a formacgéo de
uma representac&o ou intuicdo. A atividade absoluta n&o pode limitar a sim mesma, dependendo
assim de um elemento oposto para produzir uma atividade determinante. Somente nesta oposicéo
€ possivel um mundo fenoménico e a possibilidade de conhecimento do mesmo, por meio da
criagdo da consciéncia.
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individuag3o, sede da consciéncia, possui valor apenas como momento de um processo que
leva necessariamente ao restabelecimento do Todo. Desta forma, o individuo n8o possui
valor em si (toda individuacdo pertence a esfera da ilusdo), mas encontra um sentido apenas
em sua subordinacio a totalidade. Segundo Hartamann, o individuo deve devotar-se com

alegria para o auto-sacrificio em fungdo do Todo'"’

, anulando sua personalidade. Nada mais
antitético ao pensamento de Jung do gue essas afirmagdes. A fungfo dos opostos e da
consciéncia na psicologia junguiana se relaciona ao polo negativo desta Epopéia do
inconsciente: ao processo de individuagfo, de distanciamento do estado origindrio de fusio

entre sujeito e objeto. Como veremos no capitulo seguinte, esta diferenca é fundamental

para compreendermos a relacdo entre individuo e sociedade na psicologia junguiana.

ROMANTISMO E NAZISMO

Tendo em vista a pluralidade de sentidos que o romantismo comporta, a tarefa de
estabelecermos uma possivel relagio entre romantismo € nazismo se torma complexa.
Podemos distinguir pontos de contato ou distanciamento, de acordo com o autor ou corrente
de pensamento a qual pertence, mas € problematico estabelecermos um vinculo do
romantismo em geral com o totalitarismo.

Podemos identificar um romantismo conservador, como afirma Roberto Romano,
no pensamento de Burke, De Maistre, Donoso Cortés, De Bonald, Novalis, Schelling.
Segundo Romano, evidencia-se uma tendéncia antidemocratica e autoritiria no idedrio
social desses autores, especificamente em suas nogdes de comunidade e na relativizagio

absoluta do individuo, preparando, de certa forma, a justificacdo tedrica do Estado

T HARTMANN, E. von. Op. ¢it., vol. lll, p. 100-101.
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totalitario’*®, Em Schelling encontramos a nog¢do de organismo ¢ a relagiio entre Absoluto e
finito (individuo), entre ¢ Todo e as partes. O Todo precede a existéncia das partes € a
pretensa autonomia destas constitui uma ilusio temporaria. O isolamento individual (ou
egoismo) € representado como uma queda de um estado originario a ser restabelecido, em
que o Eu deve merguthar novamente para formar a totalidade absoluta perdida.
Observamos o anseio roméntico pelo infinito, a nostalgia das origens e o esforgo de retorno
em direcdo a divindade. Neste contexto, o individuo ou atomo representa o ponto maximo
de afastamento em relagfio ao Todo, devendo retornar ao mesmo para alcangar a perfeicio,
a harmonia entre fisico e espiritual, entre homem e divindade. Nas reflexdes sobre
individuo-atomo e todo orgénico podemos notar, segundo Romano, a diferenca entre a
sociedade fundada nos individuos (a sociedade burguesa recusada pelos romdnticos) € a
sociedade fundada no Geral (comunidade orgdnica — onde nio ha diferengas entre os
membros, entendidos como puros elos de uma cadeia mais ampla)'*. O retorno ao Todo ou
a Origem estaria presente nas reflexdes de todos os teéricos conservadores do século XIX,
ao refletirem sobre a Revolugdo Francesa'™, Segundo Romano, referindo-se a De Bonald, a
tese de que a sociedade ¢ a verdadeira e a (mica natureza do homem, acrescenta-se o dogma
de que o Eu individual é quimera, nfio podendo subsistir voltado para si. A revolugio
burguesa e o iluminismo mecanicista representariam o auge da anomia social, 0 ponto
maximo de afastamento do Todo. Desenvolve-se, nesta tendéncia, a ideologia contra-

revoluciondria e autoritdria pos-1789.

' ROMANO, Roberto. Conservadorismo Roméntico: origem do totalitarismo, Sdo Paulo: Ed.
Brasiliense, 1981, p. 22.

" Ihidem, p. 77.

" Ibidem, p. 78.
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Ao lado da concepgio de um Estado orgdnico, segundo Romano, também
observamos o idedrio aristocratico € antidemocratico de lideranga. Em Novalis observamos
a valorizacdo do Estado que se baseia no poder pessoal do Principe, em contraposigio a

imperfei¢do das democracias, governadas pelo povo™!

. Aqui, segundo Romano, expressa-
se a peculiar visio roméntica de que o povo ¢ uma crianca que deve ser protegida, educada
e dirigida. Tarefa pedagégica dos governantes, dos homens de génio. Assim, ao lado de
uma recusa do individualismo burgués, encontramos a valorizagdo do individuo genial,
daquele que é capaz de captar as tendéncias do desenvolvimento histérico e sintetizar em
sua aglio a vontade geral, a vontade do todo social. Observamos, neste sentido, duas
diferentes camadas nessa organizagio social: a massa isondmica dos membros comunitarios
e a elite governante, qualitativamente superior em suas capacidades de educagdo e diregéo.
Modelo social hierdrquico e orgdnico, que encontrou na Igreja Catdlica seu principal
modelo (trago comum ao conservadorismo roméntico alemio: considerar a Igreja Catolica
uma sintese ideal de democracia, aristocracia € monarquia, um modelo comunitério para o
controle da sociedade civi)*>.

Segundo Michael Lowy'™, a caracterizagio do romantismo como essencialmente
conservador e contra-revoluciondrio, tendendo para a direita € para o fascismo, deve-se
principalmente a pensadores marxistas. Mas, em sua perspectiva, o romantismo nio se
reduz a correntes conservadoras e reacionarias. Utilizando-se do conceito de romantismo
anticapitalista {(criado por Luckacs), o autor procura definir uma esséncia comum a

multifacetada e contraditéria manifestacdo do fendmeno roméntico. Este conceito permite

pensar 0 romantismo como uma atitude de revolta ¢ oposi¢do ao capitalismo, como uma

*1 ibidem, p. 103.
152 Ibidem, p. 83.
=8 LOWY, Michael. Romantismo e Polifica, Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1993
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recusa dos valores burgueses/industriais em nome de um passado pré-capitalista real ou
imaginario. Manifesta o desejo de volta aos valores do passado, a nostalgia de uma idade de
ouro ndo capitalista, projetada no futuro como utopia; o passado idealizado ndo sendo
restrito a exaltacdo da Idade Média, mas também da Grécia Antiga, do Renascimento, do
Antigo Regime na Franca. Neste sentido, o conceito é capaz de abranger as mais diferentes
tendéncias de pensamento, contanto que tentham como base a nostalgia das sociedades pré-
capitalistas ¢ a critica ético-cultural ao capitalismo. Esta revolta contrapde os valores
qualitativos das sociedades pré-capitalistas (comunidade orgénica, papel essencial das
ligagOes afetivas ¢ sentimentos, religiosidade, etc.) aos valores quantitativos da sociedade
burguesa/industrial (dominio do prego, do lucro, do egoismo, da mercantilizacio da cultura,
acarretando a morte da imaginagéo e da poesia, promovendo a uniformizagio monétona da
vida ¢ a relagdo puramente utilitiria dos seres humanos entre si € com a natureza). Esta
revolta raramente € sistematica e explicita, ou poucas vezes se refere diretamente ao
capitalismo como tal, mas pode ser observada, segundo Léwy, na sociologia e na filosofia
social germdnica do fim do século XIX: na oposicdio entre Kultur (conjunto de valores
tradicionais — sociais, morais ou culturais — do passado) e Zivilisation {desenvolvimento
moderno, “despersonalizado”, material, técnico ¢ econdmico), ou na oposi¢io entre
Gemeinschaft (a velha comunidade orginica de relagdes sociais diretas) e Gesellschaft (a
agregagio mecanica e artificial de pessoas em torno de objetivos utilitarios)'™*,

Lowy evita assim a caracterizagio limitadora do romantismo como uma reagio aos
principios da Revolugiio Francesa e as invasdes napolednicas, aspirando restaurar os

valores da civilizagdo medieval. A perspectiva mais ampla do anticapitalismo romantico

'>* Idem, Romantismo e Messianismo: ensaios sobre Luckécs e Walter Benjamin, Sao Paulo:
Perspectiva/Edusp, 1980, p. 36.
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nos permite, segundo o autor, identificar correntes ndo conservadoras ou reacionarias no
romantismo. A critica ao capitalismo ligada a nostalgia do passado pode ganhar dimensédo
autenticamente revolucionaria (Landauer, Ernst Bloch, Fourier, etc.), a qual ndo prega uma
simples volta ao passado, mas projeta no futuro de uma sociedade pds-capitalista certos
valores de sociedades pré-capitalistas, futuro este que passa por uma negagéo/revolugéo do
presente capitalista. Encontramos, neste contexto, tragos da critica roméntica anticapitalista

135 Deste modo, se existe um romantismo fascista'>®, o romantismo nio

em Marx e Engels
leva necessariamente ao mesmo. A visdo de mundo roméntica se expressa em muitas
oticas, diversas e totalmente alheias ao fascismo.

Georges Gusdorf concebe o romantismo, em sua origem, cOmo uma reagdo a
faléncia da RevolugBio Francesa e dos principios que ela representou. A Revolugfo se
apresentou, segundo o autor, como uma tentativa de construir uma ordem social conforme
as normas do intelecto. Principios racionais (direito natural, por exemplo) desceriam do céu
das 1ideias a terra dos homens, encarnando-se em uma experiéncia social concreta. Mas a
Revolugdo nfo conseguiu realizar 0 que prometera (uma ordem racional, fundada na justica
e na verdade, onde os direitos de cada um seriam respeitados). No Iugar da apoteose da
Razio, a Franga viveu o Terror’: xeque do direito natural — com a guilhotina, xeque do
cosmopolitismo —— com as guerras napolednicas, xeque da democracia — com a volta do
despotismo na figura de Napoledo. O romantismo original foi uma adaptagéo a esta

desilusdo (teria sido impossivel, segundo Gusdorf, se os ideais revolucionarios tivessem

obtido éxito), suscitando em diversas regides da Europa tentativas de resposta as novas

'35 tbidem, pp. 20-21.

%8 1dem, Romantismo e Politica, Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1993, p. 49.

"I GUSDORF, G. Fondements du Savoir Romantique, vol. IX de Les Sciences Humaines et la
Pensée Occientale, Paris: Payot, 1982, p. 59.
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circunstédncias sociais e politicas, implicando na formac¢io de uma nova consciéncia da
modermdade, nova concepgdo de individuo e sociedade, de lugar do homem no mundo. Os
romantismos europeus sucessivos tiveram por contexto material e espiritual ndo sé
revolugBes politicas (1930, 1848), mas também as mudancas sociais e econdmicas

suscitadas pela Revolugio Industrial™®.

Desta forma, o romantismo se expressou
essencialmente como uma atitude de recusa dos tempos modernos, uma revolta contra a
situagdo presente de opress3o pessoal. O nfio conformismo dos romdnticos atestou uma
forma de alienagfio, de recusa a se submeter a necessidade dos tempos, a busca de um
refugio na consolagdo do utopismo ou procura de uma idade de ouro no passado, assim
como uma valonizagdo da interioridade, da subjetividade, como tiltimo recurso contra a
situagdo exterior opressora e caotica. Neste sentido, se o homem roméntico é o homem da
ruptura com a ordem estabelecida, se a atitude romaéntica original é ndo conformista, o
romantismo se apresenta primeiramente como uma revolta contra o poder e a disciplina
social, totalitaria ou ndo™>”.

Porém, a atitude reacional provocou desdobramentos reacionarios, o extremo do nio
conformismo levou ao extremo do conservadorismo politico, mesmo que isso seja
considerado uma degeneragdo da atitude romdntica inicial A Alemanha foi, segundo
Gusdorf, o exemplo maior desta conversio. O romantismo alemio em sua origem se
€Xpressou como um querer viver da nagdo, como um despertar da consciéncia nacional,
resultado direto da invasdo napolednica da Prussia e da tentativa de rechacar o invasor

estrangeiro. Possuiu, neste contexto, um carater emancipador. O nacionalismo roméntico

inicial se baseou nas reflexdes de Herder, o qual substituiu a razdo iluminista universal pela

% |dem, L'Homme Romantique, vol. Xl de Sciences Humaines et la Pensée Occidentale, Paris:
Payot, 1984, p. 316,
¥ Ibidem, p. 314.
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multiplicidade concreta das identidades nacionais, variedade positiva e calcada na
tolerdncia. Mas o romantismo alemfo pos-1815 seguiu o caminho do conservadorismo
politico, respeitador dos interesses da Igreja e do Estado. Enquanto na Franga, Italia, Russia
ou Poldnia tendéncias utépicas do socialismo fizeram alianga com o romantismo,
constituindo um romantismo de esquerda, na Alemanha se consolidou um romantismo de

1% O conservadorismo romantico alem#io pode ser observado na assinatura do Pacto

direita
da Santa Alianga contra-revolucionéria pelo rei da Prissia Frederico Guilherme HI em 1815
€ no apoio roméantico ao rei antiliberal Frederico Guilherme IV, que governou a Prussia de
1840 a 1857.

Na visdo de Arthur Lovejoy, n80 podemos estabelecer uma relagfo direta entre o
romantismo em geral e o nazismo, mas podemos analisar a conseqiiéncia politica de
algumas das idéias desenvolvidas por escritores romanticos nas décadas del780-90.
Segundo Lovejoy, um particular corjunto de idéias, em trabalho continuo na mente de um
publico educado e letrado durante quinze décadas, possivelmente produziu na década de 30
um tipo de efeito culminante, constituindo-se em uma parte essencial da monstruosa cena
apresentada na Alemanha nazista. Porém, na perspectiva do autor, essa relacdo nfio ¢
simples ¢ inequivoca. Muitas idéias roménticas foram em suas manifestages imiciais
essencialmente estéticas, religiosas ou metafisicas; suas conseqiincias ou utilizagdes
politicas posteriores dependemn de um complexa transformac8io histérica. Neste sentido,
certas idéias roménticas, se observadas em seu contexto original, nfo se aplicam ao

fendmeno totalitario; mas apropriadas e modificadas por pensadores diversos (adquirindo

conotagdo politica e racial em Hitler, por exemplo) podem dar surgimento as mais

% 1dem, Fondements du Savoir Romantique, vol. IX de Les Sciences Humaines et la Pensée
Occidentaile, Paris: Payot, 1982, p. 96.

95




diferentes e contraditérias conseqiiéncias. Lovejoy apenas afirma que um determinado
conjunto e combinagio de idéias (roménticas) condicionaram, ao longo do século XIX, uma
parcela da populaggo européia (principalmente alema) a condescenderem com as ideologias
totalitarias. Ou seja, certas idéias roménticas (retiradas de seu contexto e sentido original)
produziram um estado de mente favoravel i implantacio ¢ ao desenvolvimento do
totalitarismo, tornando-o mais aceitdvel ou desejavel. Desta forma, Lovejoy ndo estabelece
uma relacio de responsabilidade entre romantismo e o surgimento do nazismo'®. Se idéias
romanticas produziram um estado de mente e conseqiiéncias ndo previstas em seus
contextos origmais, ndo podemos falar de culpa. Segundo Lovejoy, dizer que algo ndo
poderia acontecer sem tal antecedente néo implica em dizer que este € responsavel por
aquele, assim como néo podemos culpar a invengdo do motor a combustiio pela Blitzkrieg
de 1940, ou culpar Santos Dumont pela explosdo atdmica em Hiroshima.

As trés ideias que, combinadas, possibilitaram a formagfio de um estado de espirito
favoravel ao advento do totalitarismo s8o das Ganze (Todo), Streben (busca, esforgo,
aspiragio) e Eigentimlichkeit (peculiaridade), dando origem a trés formas de pensar,
respectivamente: holismo ou organicismo, voluntarismo ou dinamismo e diferencionismo
ou diversificacionismo.

A idéia do Todo possibilita pensar a relagio do individuo com o Estado ou
organismo social, uma relagdo em que o individuo existe como ferramenta ou orgdo do
corpo social, encontrando o valor de sua existéncia na realizagio dos fins deste (o Todo
precede a existéneia das partes). Distancia-se das concepedes anteriores do liberalismo

politico e da teoria dos direitos naturais, em que o Estado é concebido como meio

"*' LOVEJOY, A. “Replay to Professor Spitzer’ in: Journal of the History of Ideas , abril de 1944,
vol. V, n° 2, p. 218.
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secundario, derivativo e instrumental, visando a garantia dos direitos individuals, assim
como a satisfacdo das necessidades e desejos do individuo (elemento primario e foco da
organizagiio social); o Todo é apenas a agregagio de suas partes, € aparte delas ndo € nada.
A Concepgdio de organismo social (racial, em Hitler) nfio leva necessariamente ao
totalitarismo; é preciso sua fusfo ou combinagio com as duas idéias restantes'®”. Em Hitler,
por exemplo, a idéia de esforgo ou aspirago adquire carater marcadamente militarista ¢
destrutivo quando associada 4 concepgio de Estado ou Raga. O esforgo de auto-superagéo,
que no contexto roméntico pode ser integrado & formacfo individual, e em Nietzsche
expressa-se como vontade de poder no individuo, ou seja, permanece um ideal individual ¢

nio estatal'®

, no pensamento de Hitler adquire contornos claramente politicos, no qual o
Estado (instrumento da raga) deve esforgar-se sempre por mais expansdo ¢ conquista de
espago vital, os individuos estando sujeitos incondicionalmente a esses fins coletivos. Na
combinaciio com a terceira idéia, a concepgo roméntica positiva de diversidade (Herder)
transforma-se em intolerdncia e 6dio ao diferente, assim como encontra sua aplicagio
restringida a idéia de raga, destruindo a aspiragio romintica de diversidade individual
Chegamos assim 4 idéia de Raga (Todo) em um esforgo continuo de auto-afirmagéo
(conquista) e exterminio de elementos diversos (racialmente inferiores). Em suma, segundo
Lovejoy, se observadas em seus contextos originais estas trés idéias podem adquirir
caracteristicas positivas, mas quando apropriadas, modificadas ¢ combinadas em um

contexto politico especifico podem favorecer o advento do totalitarismo. Sendo assim, as

idéias roménticas ndo s3o a priori geradoras do nazismo.

182 gagundo Leo Spitzer, a combinagdo pode ser positiva. Ver Spitzer, Op. cit., p. 196.
1831 OVEJOY, A. “The Meaning of Romanticism for the Historian of ldeas” in: Journal of the History
of Ideas, 11-3, junho de 1941, p. 274.
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Como observamos acima, o estabelecimento de uma relaggo direta entre romantismo
e nazismo s¢ torna demasiado complexa, podendo se desdobrar em vises diversas e
contrarias. A questio ndo possui respostas definitivas e exigiria pelo menos uma
dissertacfo inteira para um tratamento mais detalhado, ultrapassando demasiadamente
nossos objetivos e capacidades. Porém, oferecemos este breve esbogo apenas para fornecer
a0 leitor uma idéia da dificuldade e complexidade da questdio. Visto que nosso objetivo se
limita a analisarmos uma possivel relagfo entre psicologia analitica e ideologia nazista,
nos isentamos de uma rediscusséo deste assunto posteriormente, ¢ nos prenderemos a uma
possivel relagio entre romantismo e psicologia analitica. Nos concentraremos na relacdo
entre individuo e sociedade desenvolvida na psicologia junguiana, ¢ a partir daqui

vislumbraremos uma possivel relagfo entre psicologia analitica e nazismo via romantismo.
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CAPITULO 3:

JUNG E NIETZSCHE

Neste capitulo abordaremos o parentesco tedrico entre Jung € Nietzsche no que diz
respeito & valorizagfio do individuo e a critica da sociedade de massas. Coloca-se, neste
sentido, como contraponto ao capitulo anterior, no qual observamos a presenga do holismo
Tomdntico no pensamento de Jung Neste contexto, procuraremos enfatizar o interesse de
ambos pela formagiio da personalidade, por uma espécie de Bildung (formacdo), ou
processo de autodesenvolvimento e auto-educagfio. Enfocando este aspecto, buscamos
contornar a idéia de que ambos estdo interessados na construgic de um novo projeto
politico e social ou, como afirma Noll, na constituigio de uma elite espiritual que almeja
liderar a massa, que almeja o poder politico. Mas, para realizarmos tal tarefa, necessitamos
primeiramente definir o conceito de politica que utilizaremos, para nio gerar mal-
entendidos. O conceito de politica nos sera especialmente til ao analisarmos o pensamento
politico de Nietzsche. Na medida em que os autores que abordaremos se pautam por uma
concepgdo mais estreita de po::clitica264 {(ao tratarem do pensamento politico de Nietzsche),
cremos que nossa delimitagéo seja apropriada e justificada. Estamos cientes de um uso mais
amplo e menos rigido do conceito de politica, o qual nfo promove a separagio abstrata de
uma esfera especificamente politica de outras esferas sociais. Visdes mais amplas podem
ser encontradas em Antonio Gramsci, Raymond Williams e Michel Foucault. Nestes trés
autores podemos observar a superagio dos limites impostos por uma teoria politica centrada

no Estado € seu dominio direto através da coer¢do, do uso da forga fisica. Notamos também

164 Concepcdo de politica como res publica, envolvendo a presenga de um aparelho estatal
detentor do uso (legitimo ou no) da forga fisica, responsavel pela administrac&o da sociedade.
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a estreita ¢ indissolivel relagdo entre cultura e politica, ou entre poder ¢ producio de

1% Mas, se nos basearmos em uma concepgéo de politica retirada das analises feitas

saberes
por esses autores obteremos um conceito complexo e multifacetado. E notavel a dissolucio
de limites que este conceito implica, pois deve levar em conta toda uma gama de relagdes
culturais e sociais. Porém, como afirmamos acima, no contexto em que trabalharemos com
a politica em Nietzsche, esta indeterminagdio poderd ser superada. Dispensaremos as
analises aqui expostas por uma questdo metodoldgica. Excluimos, neste sentido, qualquer
julgamento de valor frente as concepgdes que integram politica e cultura, ou politica e
producio de saberes. Nos ateremos unicamente ao fato de que uma visdo mais estreita de
politica € suficiente para dialogar com 0s autores que abordaremos. Tomaremos como base
de nossas reflexdes sobre politica os conceitos formulados pela teoria dos sistemas
politicos, pois esta nos fornece uma delimitacdio do conceito de politica adequada aos
nossos objetivos'®

Segundo David Easton, podemos distinguir analiticamente um sistema politico de
outros sistemas sociais. Neste sentido, a sociedade como um todo apresenta inimeros
sistemas de interagdo. (religido, economia, politica, etc.), sendo possivel isolar aspectos

especificos desses sistemas com o objetivo de distingui-los dos demais. O sistema politico é

conceitualmente distinto de outros sistemas da sociedade; as interagdes que sdo exteriores

' Sobre a relaga@o entre cultura e politica em Gramsci ver: GRAMSCI, Antonio. A Concepgéo
Digfatica da Higtiria, Rio de Janeiro: Civilizag8o Brasileira, 1978. (Cap. |: “Introdug:ao ao estudo da
hiussiiz £ do materiziieme histdrico”). Sobre a relacBio entre cultura e politica em Williams ver:
‘”?1,‘_. ;-"-G‘JES, nc;,.”ond Marxismo e Literatura, Rio de Janeiro: Zahar, 1979 (Parte . “Teoria
Cuiturai’). Sobre & relacds enire poder e producdo de saberes em Foucault ver: MACHADO,
Roberto. “Infrodugéio: por uma genealogia do poder” in: Michel Foucauit, Microfisica do Poder,
Rso de Janeiro: Edigdes Graal, 1979,
> A exposigdo seguinte se basela nos seguintes textos: EASTON, David. Uma Teoria de Anédlise
Politica, R:o de Janelro Zahar Edltores 1968 (Cap IV: “A identificacdo do sistema politico™:
: Sin iy ! & ==tudn da politica comparada’ in:
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ao sistema podem ser chamadas do meio ambiente em que existe um sistema politico, ou
seja, ¢ possivel falarmos de limites entre o sistema politico € 0 seu meio ambiente. A teoria
dos sistemas politicos, sob este aspecto, procura tratar das trocas e tramsagdes que se
processam entre o sistema e 0 seu meio ambiente. Mais importante € o fato de podermos
isolar o comportamento especificamente politico de outras formas de comportamento
social, ou seja, podemos formular critérios validos para identificarmos se uma determinada
acdo social é politica ou nfio. Segundo Easton, o que distingue as interagdes politicas de
todos os outros tipos de interagdes sociais € que sdo predominantemente orientadas paraa
alocacdo autoritaria de valores em uma sociedade. Desta forma obtemos um campo
especifico ¢ delimitado para o estudo da ciéncia politica: compreender o sistema de
interacdes de qualquer sociedade através do qual s3o feitas e executadas tais distribuiges
autoritarias e coercitivas. Segundo Gabriel A. Almond, a defini¢o de Easton nfio diferencia
totalmente o sistema politico de outros sistemas sociais, pois a alocagio autoritdria pode ser
realizada em todos os tipos de grupos, desde a familia até as organizagbes religiosas,
educacionais e econdmicas. Podemos dizer que todos estes agrupamentos sociais possuem
aspectos politicos em algum grau, mas este fato apenas dificulta uma delimitagfio mais
precisa do que seja politica. Almond propde esta delimitagdo, utilizando-se do conceito
weberiano de politica, substituindo assim o autoritarismo de Easton pela compulsdo fisica
legitima. Chega assim & seguinte definigdo: sistema politico € o conjunto de interagbes
encontradas em todas as sociedades independentes, que exercem as fungdes de integragio e
adaptacdo (tanto internamente como em relagfio a outras sociedades) por meio do uso ou

ameaga de uso de compulsio fisica mais ou menos legitima'®’. Sistema politico é o sistema

7 Almond utiliza o termo “mais ou menos® para modificar a legitimidade, pois ndo quer excluir
sistemas politicos como os totalitarios, onde o grau de legitimidade € muito duvidoso, sistemas
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sociedads 3, MB35

cAo ¢ wmieresses. {Js sistemas parapoliticos esiio

srescupados apenas com sens problemas intersos de alocacdo autoritdria, enquanto o
sistemna politico deve se preocupar da gestfo da sociedade em sua totalidade. Neste sentido,

o sistema politico lida com uma maior gama de problemas sociais ¢, proporcionalmenie a
esta maior amplitude de obrigagBes, dispde de maior poder para regular as diferenca
oriundas da sociedade e seus sistemas parapoliticos; o uso legitimo da forga e da vioiéncia
estd exciusivamente nas mios daqueles gue agem em nome de toda seciedade. Podemos
pensar aqui na diferenga enire o narcotrafico nos morros do Rio de Janeiro ¢ o govemno

muniéipai ou estadual. Se, em ceria medida, o poder de tréfico assume papel de alocador de
valores, utilizando-se de compuis8o fisica maig ou menos legitima (para toda 5 rede do
wafico), nfio podemos dizer o mesmo para a sociedade mais ampla, onde esta compuisio
perde legitimidade. Somente o governo pode represeniar a sociedade como um todo, pois
faz parte de suas fungdes a gestio do bem piiblico, ulirapassando os interesses pariiculares
do trafico cu de qualguer cutro grupe social. Desta perspectiva, somente ¢ governo adquire
carater politice, o trafico constituindo-se em sistema parapolitico. Neste sentido, a
comunidade politica ou as instituiches politicas devem expressar ssta amplitude,
constituindo-se em gestores do bem comum, buscando superar os conflitos entre as diversas

forcas sociais dentro de uma sociedade determinada.

sistemas poiiticos come os iotalitarios, onde o grau de legitimidade é muilo duvidoso; sistemas
ravoluciondrios, onde & base de legitimidade pode estar em processo de transformacglo; ou
sistemas ndc-ocidentais nos quais pode existir mais de um sistemna legitimo em funcionamento.
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O conesito de politica que utilizaremos, portanto, diz respeite a todas as agdes que
abarquem 2 alocagio de valores para a sociedade como um todo (gestdo do bem comumj},

esta alocacho estando baseada no uso mais ou menos legiimo de forga fisica.

NATUREZA E ANTINATUREZA

Em varias passagens do Mein Kamp/ Hitler afirma estar seguindo ¢ realizando as
leis imutéveis da Natureza * em seu projeto de exterminio das ragas inferiores ¢ criagdo de
wma raca superior. As leis naturais se resumem a uma luia pela vida, pela sobrevivéncia,
entre os fracos e os fortes, constituindo um processo de selegfio natural que objetiva o
methoramento da espécie. Indubitavelmenie o frace deve perecer ou manier-se afastado
deste processo de elevagio da raga, evitando misturar seu sangue com o tipo racial superior
puro. Om linhas gerais este processo € realizado satisfatoriaments pela Natureza, mas
obstaculos podem surgir frente ao sterno trabaihe natural, obstaculos estes essencialmente
antinaturais. Hitler equipara o homem a todos os outros animais, sujeitando-08 as mesmas
feis implacdveis; cabe ao homem apenas se conformar com este fato, sem se revoltar contra
o tentar burlar as leis naturais, Mas eis Gue surge na visdo de Hitler um inimige sempre

presente destas leis, o inimigo gue possui a pretensio de se emancipar da Natureza, de

188 5 conesito de Natureza em Hitler & de carater essencialista, procurande constituir uma verdade
universal. Neste sentido, devemos diferencid-lo dos conceifos de Natureza formulades por
Nietzsche e Jung. Ambos ndo procuram construir verdades universais, pois t&m comsciéneia dos
pressupostos subjetivos que condicionam gquaigusr filosofia ou teoria psicoidgica, inclusive as suas.
Segundo Amneéris Maront “Tanto Jung como Nietzsche refvindicam © pioneirismo, em seus
respectivos campos, em relacic a estas proposigbes, pois recorhecem que a confissdo pessoal (a
subictividade) se explicita neles, tecricamente, de forma yoluntaria e consciente e, pela primeira
vez, um ponto de vista, uma perspectiva, uma vislo pessoal se reconhece como tal, ndo almeja a
universalicade” (IMARONI, Amnéris. Jung: o poste da alma, S&o Pauic: Summus, 1868, p.20). Além
gisso, segunde Jung, n&c podemes ter acesso direto 3 ssséncia da reslidade {se € que Sxisie),
pois todo nosso conhecimento é proveniente de experiéncias mediadas pela nossa psique, ou seja,
& mediado por imagens e representagbes {*C Real e o Supra-real’, CW8, pr. 742-7), as quais 580
condicionadas pele constituicso psiquica de cada um. Neste contexto, podemos falar apenas de
diferentes perspectivas ou diferentes imagens do mundo, 1600 conceito possuindoe alcance relative.




domina-la e criar/transformar a propria realidade humana. Este imimigo por exceléneia € o
Juden. “Procurande rebelar-se contra a logica férrea da Natureza, ¢ homem entra em

conflite com os principios fundamentais, aos guais ele mesmo deve exclusivamente sua
existénoia no seio da humanidade. Desse modo, esse procedimento de encontro as leis da
Natureza s¢ pode conduzir & sua propria perda. E oportuno repetir a afirmacfio do pacifista
modemo, 50 tola quanto genuinamente judaica, na sua petuldncia: ‘O homem vence a
propria Naturezal””™. O homem nfio deve nunca cair no erro de acreditar que Surgiu para
ser ¢ senhor da Natureza, mas, ao contrério, deve reconhecer a necessidade fundamental do
poder da mesma, a falta de liberdade em que sla implica’. Cabe a Hitler ¢ aos nazistas
combaterem g antinaturera, colocando o progesse eterno de selegfio natural novamente
sobre os trilhos das leis naturais, desviado em alguns momentos pela pretensa capacidade
humana de emancipacgZo.

Arendt afirma que esta posigio de promotor das eternas leis naturais oferece ao

i

azismo a possibilidade de contornar as acusagfes de ilegalidade e desprezo por todas as
leis ¢ direitos humanos solidificados na estrutura dos Estados-nagio existente. Segundo
Hitler, o nazismo nfic age de forma arbitrdria) nfic impde uma vontade casual, “nfo o

s

sem: 2 orientagfo de uma lei, [...] pois afirma obedecer rigorosa e inequivocamenie aguelas
eis da Natureza ou da Histéria que sempre acreditamos serem a origem de todas as leig”
Neste sentide, ¢ terror € a legalidade quando a Il € a lei do movimento de alguma forgs

sobre-humana. O regime nazista, do ponto de vista idecldgico, tem sua suposta fungiic em

proporcionar as forcas da natureza um meio de acelerar o seu movimento, movimenio este

'™ HITLER, A. Op. cit., 187.
' thidem, p. 161.
1 ARENDT, H. Op. cit, p. 513,
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retardado quase inevitavelmente pela liberdade do homem'”; aniquilar esta liberdade passa
a ser um meio indispensavel para a execugdo do projeto ideal nazista.
Segunde Nolte, s concepelio de Naturcza versus antinatureza s¢ relaciona, em

Hitler, a uma resisténeia do mesmo a toda forma de iranscendéncia, & capacidade do

]

homem de superar/alterar/recriar a ordem natural e social em que vive. Desta forma, ¢

K

cerne do pensamento de Hitler € conservador e anti-rev sucionaric!”. O conceito de
transcendéncia temido por Hitler ¢ 2 capacidade existente no homem de no permancceT
imutével ¢ limitado, uma espéoie de liberdade para o infinito, a qual ameaca destruir

familiar e o amado’’* {conservadorismo). A caracteristica da transcendéncia ¢ a eternidade,
a fsita de limites; nfo possui as limitagBes de tempo e espago das coisas finitas ¢
individuais. A transcendéncia no homem capacita-o, pelo pensamento e pela aglo, superar 4
finitude ¢ os elementos individuals e, com isso, abarcar & totalidade'”, aquilo que constitui
a hase da existéncia social ou natural do ser humano. Hste acesso ao todo possibilita ao

homem problematizar, destruir ¢ regriar a realidade (natural e social) em que vive, pois
somente a criatura que consegue transcender o seu tempo/espago pede visar aigo diferente
ou melhor do que a realidade existente, concebendo assim uma critica da mesma' . A
possibilidade de transformacic da realidade tem sua base na transcendéncia, esta fazendo
narte da essé€ncia da idéia de revolugdo,

Nolte distingue duas formas de transcendéneia: prética e tedrica. A wanscendéncia
tedrica diz respeito & emancipacio do pensamento humano, sua capacidade de avaliar €

compreender o munde em gue vive, neste sentido, pode ter alcance meramente

2 iidemn, . 518.
"™ NOLTE, E. Op. cit,, p. 420.
‘" ibidem, p. 430,
™ ihidem, . 431.
" tbidem, p. 432.
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sspeculativo. A transcendéncia prética se relaciona com a capacidade humana de modificar
a estrutura social em gue o homem estd inserido, constituinde um processe social gue

ontinuamente alarga as relagdes humanas, tornando-as mais sutis e abstratas — processe

de emancipagic que liberfa o individuo dos lagos tradicionats, capacitando-o 2

o

modificar/contestar mesmo as forgas primordiais da Natureza e da Histdria — |

[y . o s s o 177 s . .
possibilitando 2 amplagfo dos limites da ag3o humana '’ Sezunde Nolte, ¢ primeiro

Pom &

pensador modernc 2 valorizar ¢ conceito de transcendéneia pratica foi Marx, por meio da

descricio e exaltaclo da sociedade burguesa, da sua capacidade de desenvelvimento das
forgas produtivas, continuamente revelucionado as ferramentas de produgdo ¢ assim todas
as condigdes sociais. A inddstria capitalista foi a primeira 2 demonstrar o potencial incrivel
da atividade criadora humana, a possibilidade de modificar a2 Natureza ¢ as condicBes
sociais afraves de sua atividade transformadora e fivre. A revolugc comunista, neste
sentido, ndo representa uma ruptura completa com o passado, mas faz parte de um processc
macro-historico de crescente emancipagdo do homem, no gual o capitalismoe constitul um
elo necessario da corrente.

Contrapondo-se a este processe de emancipagio, segundo Nolte, encontramos o
fascismo {fascismo italiano, nazismo ¢ agBo francesa) ¢ seu conservadorismo politico,
social e econdmice. O pensamento fascista v€ com maus olhos as transformagdes politico-
sociais modernas (democracia, liberalismo e comunisme), pois enconiya nas mesmas os
siementos de destruigfo de uma ordem social sempre existente, de uma ordem social que
possibilitou o surgimento de toda grande cultura ¢ civilizagBo humanas, Cabe ao fascismo
s¢ opor avs clementos inevadores, conservando 2 antiga ordem de colsas, a antizga ordem

“natural”. Neste sentido, podemos dizer que Hitler, segundo Nolte, faz parte de uma época

YT ibidem, p. 433.
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em seu estigio final, ¢ fascismo sendo a tltima tentativa para impedir o seu fim; esta época
é representada por uma ordem social composta por Estados soberancs, guerreires e
internamente antagonistas (dominadores ¢ dominades). Excete pelo elemento nacionalista
presente nesta visic de Nolte, podemos afirmar que Hitler pretende conservar uma
sociedade guerrsira e antagonista, baseada no terror como forma de governo.

Nesta descrigio de Nolte podemos encontrar alguns elementos que nos ajudario na
contraposicio entre a ideclogia pazista ¢ o pensamento de Nietzsche. Nolte afirma que
Nietzsche, assim como o fascismo, é um expoente do conservadorismo politico-social.
Nietzsche veria na abstracio da vida (ciéneia, indlsiria, democracia de massa, socialismo)
elementos destruidores da genuina cultura' ", 2 defesa do g8nip contra & massa € &
insisténcia na necessidade da escravizagio seriam partes de uma visSo politicu-social
conservadora, visando manter a antiga ordem social baseada em sociedades aniagonistas
{dominador ¢ dominado) e Estados militaristas!”’. Somente esta antiga situaclo social
poderia preservar as bases de foda cultura existente até nossos dias, as transformagfes
sociais modernas {industrializagio, emancipaglo das massas, socialisme} sendo o3
clementos destruidores desta ordem de coisas. Segundo Nolte, a expressio maxima da
negacio da mudanca da estrutara do mundo estd na doutrina do eterno retorno’ . A
doutrina do eterno retorno, para Nolie, significa que ¢ homem deve ser forte ¢ suficiente
para suportar ¢ mundo ¢ seu sofrimento, nio buscando modifica-lo; significa a glorificagio
da realidade existente, com todos os seus terrores, guerras e expiorages (manuiencho da
contradigiio — social — como base da cultura}). Desta forma, a afirmacio total do munde

como ele & de sua necessidade (wmor fuli), petrifica a transcendénela do homem. Para

"% Ihidem, p. 442,
17 ividem, p. 445.
9 tbidem, p. 443.
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MNolte, o conservadorismo de Nietzsche ¢ sua aversic a transcendéncia pratica forneceram

a0 antimarxismeo politico radical do fascismo, com décadas de antecipagfio, sua imagem

181
espiritual ongmal™’

Cremos gue a vis3o de Nolie sobre Nietzsche € problemética, pois € complicado

relacionarmos o filésofe com um projeto politico militarista. O aspecto cultural de seu

pensamenio se relaciona mais com Rildung (formacBo)™, com a necessidade de

desenvolvimento da personalidade. Como afirma Thomas Brobjer, Nietzsche faz parte da

tradicio moral que enfatiza a $tica do cardter, a gual se interessa pelo aperfeicoamento do

£ s

hemen: enquanto individue, visando constituir grandes homens e nfo grandss socizdades.

-y

A énfase na individualidade ¢ personalidade se contrapBe a um desdém de fildsefn pela

183

solugdo politica e social dos probiemas do homem™, 0 qual nfe coloca a sociedade acima

do interesse individual, estabelecendo uma relacio antagbnica entre Estado e Cultura

seguindc agui o historiador Jjacob Burckhardi}, formando assim uma estrutura de

183

pensamente essencialmente a-politica ou anti-politica™ . Walter Kaufimann também

enfoca Nietzsche como flésofo antipolitico: o Estado € seu arqulinimigo, mantendo uma
. . . . 1RE —

moral essencialmente social e sufocando ¢ desenvolvimento da personalidade’™. O Estado

intimida o homem na conformidade, impede sua auto-realizagio. Neste sentido, ¢

—

desenvolvimento da persenalidade deve ser uima tarefa de cada individuo singular, nio

‘.8'}'

assunto coletive

i §tsic:arr p. 445,
EPOBJER Thomas M. Misizsche's Chics of Characler: A Study of Niolzsche's Efhics and ifs
Place in the History of Moral Thinking, Stockholm: Uppsala University, 1995, p. 263,
_““ ibidem, pp. 184 e 1?"
o5 ibidem, pp. 1785 27
KAU 'FMN\!N "sfva*ter Nietzsche: Philosopher, Psychologist, Anfichrist, New Yorke Princenion
University Press 1860
8 thidem, p. 103.
7 tbidem, pp. 140-14
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A dificuldade na interpretaciio do pensamento de Nietzsche se deve principaimente
ac carater metaforico ¢ & Hinguagem provocativa que utitiza™®, Sua linguagem & um modo
de selecionar seus leitores: visa manter afastado do significado intimo de sua filosofia o3
ieitores apressados ¢ cheios de “escripulos morais”, indignados com a forma com gue
certos valores sio desconstruides — digamos que este leitor identifica a fachada, a forma
provocativa ¢ meialdrica com o conteiddo de scu pensamento. E nesic sentido gue pedomos
interpretar suss afirmacBes sobre a escravidio;, ndo significam 2 manutenclo de uma
estrutura social conservadora {come afirma Nelte), mas possuem um carater provocativo e
metaforico. Sohre o significado do trabalho escravo, Nietzsche nos diz: “Trabatho escravo!
Trabalho livre! O primeiro trabatho & fodo aquele que nfo ¢ feito por causa de nos MeSMOS
& que, em si, nfio traz nenhuma gratificacio. E preciso ainda achar muito espirito para que
alguém configure para si mesmo seus trabaihos como gratificantes™; complementando
esta definicio: “Aos homens ativos faita habitualmente 2 atividade superior, quero dizer, 2
individual, Eles sfio ativos como funciondrios, comerciantes, eruditos, istd €, como
representantes de uma espécie, mas nie como seres individuais e dmicos [...] Todos os
homens se dividem, em todos os tempos e também hoje, em escravos e livres: pois aquele
que nic tem dois tercos do dia para si & escravo, ndio importa o gue seja: estadista,

%)

comerciante, funciondrio ou erudito™ . Por estas Jefinigbes podemos observar que

escravidio, para Nietzsche, nic significa estratificacio social ou construgio/conservaco de

% A exposicc que se segue baseia-se em anctagbes pessoais realizadas durante as aulas do

curso de Histéria da Filosofia Modema | {“Poiitica em Nistzsche™), ministradas pelo Proi. Dr.
%swaédo Giactia Kinior no IFCH — Linicamp, no segundo semestre de 2000..
Nistzsche, F. Fragmentos Postumos. In. Nistzsche, F. Samtliche Werke. Kritische

widienausgabe (KSA). Ed. G. Colli/M. Montinarl, New Yorw/Berlin/Minchen. de Gruyter/DTV,
1980. Voi. 8. Fragmento nr. 11[176]. primavera-outonc de 1888. Traducio do Prof. Dr. Oswaido
Giactia Janior para utilizacio em sala de aula.
" 1dem, Humano, Demasiado Humano. |, aforismo 283, Trad. Pauio César de Souza, 5380 Paulo,
Comparnhia das Letras, 2000, p. 191,
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uma sociedade dividida entre opressores ¢ oprimiidos, como afirma Nolie; escravidio
significa ¢ trabaltho realizado em funglo de outros, em funglo de uma adaptacio coletiva,
descurdando da formagio e desenvelvimento do proprie individue. O termo escravidio,
neste sentido, possui apenss efeito retdrico de provocagio. Esta concepciio de Nietzsche faz
parte de sua critica do crescenmte mivelamentc da sociedade modemna, da crescente
tndustriaiizacho que transforma todo individuo em parte de uma engrenapem coletiva e que
promove a mercantilizagio da cultura. A simples mengio deste exemple 18 nos demonstra a
dificuldade de compreendermes o significado intimo da filosofia de Nietzsche; interpretar
todas as suas metiforas e provocagdes sobre uma futura “sociedade de senhorss” como
parte de um grande projeto politico £ julgar apressadamente ¢ equivocadaments suas idéias.

G mesmo pode ser dito sobre a interpretagiio de Nolte da doutrina do sterno retorne.
Nolte a concebe como hipbtese cientifica, como deseio de conservacho de uma situacio
social existente. Mas, segundo Ansell-Pearson, a doutrinz do eterno retormne é meihor
compreendida quando interpretada como um “teste existencial”: nio importa a realidade ou
ndo da doutrina, mas sim a atitude do individuo em relagde 2o penssmento do etemo
retorno' . Nic podemos interpretar ¢ sternc retorno sem vincula-lo ac restante de seu
pensamento, especiaimente ao além-do-homem e ac dionisiaco. Ambos dizem respeito &
afirmagfio de todas as faces de existéncia, da afirmacBo tragica dos aspectos terriveis e
constrangedores da mesma, visando, neste sentido, manter uma contradigic no interior do
homem. Para Nietzsche, ¢ homem mais fecundo é aguele mais rico em coniradigfes, aquele
gue possui a possibilidade de alterar seus estados internos; jaz aqui 2 concepgiio de homsm

como animal ndo fixado, como processo continyo de vir-a-ser, de auio-superacio, T.ocaliza-

1 ANSELL-PEARSON, Keith. Niefzsche contra Rousseau: A study of Nietzsche's moral and
poliical thoughi, New York: Cambridge University Press, 1991, p. 176,
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se aqui também sua concepgdio de vontade de poténcia, um principio bdsico em todo
universe gue objetiva constanie transformagfio. Podemos citar, como apoic a estas idéias, a
concepglio de Walter Kaufmann sobre o sigmificado da moral para Nietzsche. O que
distingue a moral de outras aghes é a aute-superacio que ela implica; promove no homem o
ettt e g s e s 192 . o
controle dos instintosfimpulsos individuais {sublimag¢@o) ', integrando-os em um 10aGo
harménice (dar estilo ao proprio cardter). Segunde Kaufmann, Nietzsche pretende
recuperar a dignidade do homem, aguile que ¢ distingue dos outros animais’™; se por um

2o

o ¢ fiidsofo afirms o cardter anima! da natureza humanz (nfo é um ser separado da
Natureza), o mesmo estabelece uma posicfo singular do homem no casnﬁas wna posicio
que o distinpue da pura animalidade. A Naturcza no homem busca auie-super co, Ou
melhor dizendo, viver de acerdo com a Natureza significa tentar superar a Natureza'
Tincontramos aqui um conceito de Natureza dindmica, no estitica. O mesme conceito pode
ser encontrado na idéia de Bildung, de autodesenvolvimento e auto-superagio. Segunde

. - . .y ot - s 193 . g
Brobjer, o conceito de Bildung enfatiza a mudanga em vez da estatica’™; significa qus ©

Sel/ ¢ composto por uma multiplicidade, uma competi¢ho entre instintos que leva a um
estado de mudanca continuo, Tm Jung também encontramos & imagem de uma Natureza
dindmica, que busca awto-superagfo. Em lugar da harmonia, observamos o confronto entre
tehdéncias diversas, expressic de uma multipticidade constitutiva do Self.

Pelo exposto acima, percebemos que a concepglio de Natureza de Nietzsche ndo se
coaduna com & concepcio conservadora de Natureza do pensamento fascista. O estado

continuo de auto-superacio de modo nerhum & oposio a gualquer idéia de transcendéncia, &

192 72 KAUFMANN, W. Op. oit. 182.
= Ibidem, p. 142,

% Ibidem, p. 225.

%8 BROBIER, T. Op. cit, p. 266.




capaciaade do homem criticar sua propria realidade e modifica-la. A dificuldade esta em
gue Nietrsche ndo pensa em termos politicos, mas sim em termos individuais, em fermos
de dindmica interna de impulsos € paixdes. Mas nde podemos imagind-lo come defensor de
suposias leis naturais eternas e imutdvels, como ¢ faz Hitler, pois suas concepcdes de

Natureza sio claramente distintas.

i

NIETZSCHE COMO PENSADOR POLITICO

Afirmamos que Nietzsche ¢ um pensador apolitice. Certamente esta guestio nfio
constitul unanimidade entre os estudiosos do tema. Exemplo contrario a nossa concepgfio
encontramos nz tese de Ansell-Pearson (em Aletzsche contre Roussean) de que a politica
constitul um tema fundamental na filosofia de Nietzsche, relacionande-se com o advento de
uma futura sociedade aristocrética ¢ conseqgilente surgimento do além-do-homem. Do nosso
ponto de vista, esta tese ¢ discutivel. Vejamos a argumentacfo de Ansell-Pearson.

Ansell-Pearson define politica como um termo que se relaciona com “res publica”,
com ¢ bem-estar de uma comunidade; neste sentido, a atividade politica diz respeito a
adminisiracio ¢ gerenciamento dos interesses de uma comunidade, assim comg regulaco

a vida em comum. G autor afirma que Nietzsche, ao conirario do que muitos auicres

juigam, n3c ¢ um pensador antipolitico, mas integra em sua filosofia prescupacdes e
“projetos” politicos como partes fundamentais da criagic de uma sociedade aristocratica.
1im sua obra Nicizsche conira Rousseau Ansell-Pearson nos oferece uma contraposicio do
pensamento politico de Rousseau e Nieizsche, vislumbrando alguns paradoxos e
contradigdes quanto 4 concepeo politica deste.

Para o auter, 2 reflex3o de Nietzsche sobre g condigfo da humanidade moderna ¢ da

civilizag3o no pensamento de Rousseau (a civilizagfio corrompe o homem) se refere ao
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problema da historia e & natureza do tempo. (0 problema da humanidade esta em estabelecer
uma genuina relacsio com o passado e o com devir, supsrando o ressentimento em relago a
estes, o qual resulta de um sentimente de impoténeia devido a impossibilidade de quebrar a
logica do tempe € modificar o passado; o filosofo visa o restabelecimento da ingenuidade
do vir-a-ser, da eterna trmxsfomméﬁo que atemoriza os homens. Segundo Ansell-Pearson,
Nietzsche desenvolve esta concepglio por meio dos pensamentos do eterno reforne ¢ do
além-do-homem no Zoratustra, © homem nfio deve se ressentir do passado, mas aceita-lo
come destino, come fruto da propria vontade (o “foi” se torna “eu guis™), fatalismo este
expresso na formula amor fari. Entretanto, ao iransferir os conceitos de eterno retorno ¢
além-do-homem para o contexto da grande politica e constituigio de uma socicdade
aristocrtica {(nas obras a partir de Aiém do Ber e do Maly o filésofo, na leitura de Ansell-
Pearson, modifica os seus significados, contradizendo-se. Nietzsche conceberia uma
sociedade aristocrdtica promovida e mantida por meio de uma politica de vioiéncia

controlada inspirada em Maguiavel, instituida por fliosofos legisladores, 08 quats imporiam
1 o | » Bo =] » kS

1 .

sua vontade criadora sobre a comunidade, cultivando novas condiges a fim de modificar o
homem. Baseando-se no aforismo 203 de Aidm do Bem ¢ do Mol Ansell-Pearson afirma
que o filosofo propbe tentativas globais de criagio das novas condigfes que permitirBo a
elevacio do tipo homem, pondo fim ao pavorose acaso que constituiu a histéria, Aqui
Nieizsche exprimiria sua prépria forma de ressentimento em relaglio ao passado {(abohndoe o
carater ingdnuo do devir), pois visaris um controle consciente sobre ¢ “pavoroso acaso da
histdria”, niio permitindo o devir se transformar, redimindo o passado.

O pensamento politico de Nigtrsche nfo reconhece, nesse contexto, gue seu

principic aristocratico de governo ¢ afetado pela estrutura moderna da questdo da
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fegitimidade ™. & filésofo justificaria o sacrificio ¢ submissfo de uma maloria nfo
aristocratica em funglo da promocio dos mais rares ¢ mais valiosos tipos humanos, nio se
prescupando com a atitude de ressentimento que uma tal politica veasionaria (a ordem 86
poderia ser mantida com o recursp de instrumentos aliamente opressivos de controle
manipulacio politica). Nietzsche basearia este conceito hierarguico de politica em um
conceito mais amplo de vida (baseada na exploragio e dominio dos mais fracos pelos mais
fortes, ou methor dizendo, na expansfo vital dos segundos em detrimento da faléncia vital
dos primeiros — todo organismo vivo, inclusive o organisme politico, busca a expanso,
acarretando como fendmenos concomitantes a exploragio e o dominio}, dando o cléssico
passo de basear uma teoria da politica em uma leoria da natureza, Neste sentido, o
aristocratismo do fildsofo se justificaria em funco de um nam:a}ésmé insustentévellgq
Os aspectos politicos (autoritérios) do pensamento de Nietzsche sfo inconcilidve
com as dimensfies libertdrias profundamente emancipadoras de sua filosofia {por exempio,
a concepcdo dionisiaca da vida como perpétua aulo-superagio, que implica a necessidade
Ge superar limites fixos, divisBes de ordens e posigiic social). Segundo Ansell-Pearson, a
éimensfc dionisiaca da filosofia de Nietzsche solapa os fundamentos sobre os quais se

19
% tormando seu pensamento altamente

constré sua propria concepeio de ordem politica
confraditério. Além disso, os argumentos de Nietzsche formulados em defesa da escravidio

sdo ingénuos ¢ inadequados em relaclc 4 complexa realidade politica e econdmica

moderna, fazendo com que sua compreensdc da mesma parega bem superficial {se

% ANSEL L-PEARQD?\: Keith, Nietzsche como Pensador Fofitico: uma introducéo, Rio de Janeiro:
J::wge Zahar Ed., 1857, p. 168,

¥ Ibidem, op. 53—54
* Inidem, pp. 66-67.
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comparada & pertinéncia da critica de Marx, por exemplo) . Desta forma, se concebermos
Nistzsche como um pensador politico, tendo em vista todas as contradicdes © inadequagdes
de seu pensamento, podemos vislumbré-ic no minime como um pemsador politico

-

politica moderna sfo agucadas, por cutre lado sua visdo

g..

incompeiente. Se suas crificas
de uma nova politica é insuficiente e extremamente falha. Mas, de uma perspectiva divers
podemos visualizar em Nietzsche um desinteresse em relaglo 308 mecanismos concretos de
dominio politico, estabelecende aqul os limites da sua filosofia. Neste contexto, o
apoliticismo seria mais adequado & sua concepgio de cultura” .

interligada 4 noglo de politica em Nietzsche, para Anseli-Pearson, enconiramos a
concepedo do homem como produto social, Segundo Anseli-Pearson, Nietzsche pensa que
o homem ¢ suas capacidades sdo o resultado exclusive de um longo processo histdrico e
social. O ser humanc pode ser modelado, transformado pela cultura, pela propria acie
humana. Seria o “animal nio fixado”, nfo contendo uma esséneia ou natureza imutavel,
justamente por ser produto social; neste sentide, o homem n8o possul nenhuma meta finai 2
ser alcancada, seja estabelecida por Deus ou algum principio teleoldgico contide dentro de
si. A nafureza no homem ¢ o que ele mesmo internaliza em si mesmo, resultado de sua
vontade consciente ou nfo. Desta forma, modelagbes infinitas so possiveis. Em suma, €
possivel transformar 0 homem por meio de um novo processe social ¢ histérico, uma nova
grande empresa de cultive do amimal humano. Com relaglio & visdo de Nietzsche sobre a
superaghc de algo indesejdvel herdade historicaments, ¢ autor nos diz | “The best that a

culture or a people can do, says Nietzsche, is to confront its inherited past and hereditary

¥ sbidem, p. 81,

Lembramos aqui que nosso conceifo de politica abarca 2 necessidade de aparethos
administrativos que gerenciem os interesses da sociedade come um todo. Despreza, desta forma,
todo sentido maledvel cu metaférico dado ao conceite de politica quando relacionado 2 esfera
culbtural,




nature with knowledge of it and, through a new and stern discipline, struggle against its

inborn heritage and try o create a new habit and new instingt, a “second nature’. Tt is not

necessary for there to be fear and anxicty that ome is only second, for there is the
recognition that what is taken to be first was once a second nature, and that s new and
victorious second nature will become a first” * A transformacfo de uma segunda natureza

em primeira caracieriza o carater essencialmente social do homem, em gue a dindnica
psiquica individual ¢ fruto de costumes ¢ hdbitos internalizados. E neste contexto
sociolégico que Anseli-Fearson interpreta ¢ lema de Nietzsche do “tornar-se aquilo que se
€"; para a compreensio de si mesmoe € para a possibifidade de futuros atos criativos da

th

fir

&

vontade humana ¢ homem necessita rememorar o passado qu deu origem, precisa
tomar consciéncia de quem € para depols poder criar. Assumir o passado como vontade

ﬁ"ﬁp‘ﬁa. como -.a.S?HIO como obra da vontade }1111“3.1‘1?.. sem ressentiment N cempfe\,-;dedde

qué se tormar o gue se € significa um exercicic constante de auic-supsraglo e

C-

Porém, se aceltarmos a idéia de Nietzsche como socidlogo devemos refletir sobre as

conseqiidneias que isso acarreta parz a formaclio da personalidade. Se adotarmos um ponto

de vista tipicamente socioldgico devemos concordar com a seguinte afirmacio do marxistz

italiano Antonio Gramsci: “Pela propria concepegic do munde, pertencemos sempre 2 um

determinade grupe, precisamente o de todos os elementos socials que partitham de um

hy

mesmo modo de pensar ¢ de agir. Somos conformistas de algum conformismo, somos

s 2HEE . P
sempre homens-massa ocu homens-coletivos”™®™ Aqui nos defrontamos com alguns

* ANSELL-PEARSON, Keith. Mefzsche contra Rousseau: A study of Nistzsche's moral and
Or‘:f.fca; fnca:gnt Cambridge; Cambridge University Press, 1991, p. 14.

2 GRAMSC! Antonio. A Concepcdo Disldtica da Historia | Ric de Janeiro: Civiliza acio Brasileirs,
1878,
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elementos probleméticos em relacic 4 filosofia nietzschiana. Segundo Brobjer, Nietzsche
pertence & tradigio moral que enfatiza o cardter do sujeito {8tica da virtude), assim como s
contrapde 3s tradicdes modernas da moral {deontologia ¢ utilitarismo) que se baseiam em
regras e comportamento, Neste sentido, o autor afirma: “A rule-based morality, like the
modern, can use sither objective or subjective authority. The important point here is that it
can function even when the agent does not agree, when he only obeys an external authority.
In virtue-ethics this is not possible, since it is not a question of following rules but of
training and following aspects of one’ character. This is the reason for Nistzsche's severe

<4 2203

criticisms of any morality that ‘depersonalizes”.™ A énfase de Nietzsche no ser

se personalidade, dar forma ac proprie carter, estas sfo idealizagles que nfo se coadunam
com uma visfo sociclégica da formaciio da personalidade; aproximam-se mais de uma
psicologia jungwiana. Podemos observar estas tendéncias nas discussdes que o fildsoio

realiza sobre a relagio entre consciéngia e linguagem. Sepundo Viviane Mosé (analisande

b

aforismo 354 de 4 Gaia Ciéneia), para Nietzsche, o desenvolvimento da consciénoia resulta
da pressio exercida pels necessidade de comunicacBio imposta pela vida em grupe;
desenvalve-se, desta forma, juntamente com a linguagem® . A linguagem torna possivei a
simplificacdo da diversidade, torna  semelhante a diferenca, reduz a multiplicidade 2
diferenga; 2 bnguagem e a conscifnela desenvolvem-se como utilidade do rebazho,
constituindo-se em um instrumentc de vulgarizacio, de expressfio de experiéncias

medianas, nio alcancando a interioridade do sujeitc, & qual permanece incomunicavei;

enfim, a consciéncia ¢ seu correlato (a linguagem) sfo apenas orglos de relaglo com o

** BROBJER, T. Op. cit., p. 46.
M4 a08E, Viviane. “Nietzsche e a Genealogia do Sujeito” in: Cadernos de Subjetividade, v 4, 8&o
Psuig, Ndcieo de Estudos e Pasquisas da Subjetividade / PUC-8P, 1988, pp. 241-242.
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munde externo.”"A critica da conscifneiz e da comunicagio {aparentadas ao rebanho}

oferece sérios obstaculos & concepedio do homem como produto social,

Para compreendermos a énfase de Nietzsche no desenvolvimento da personalidade
{interesse em Bildung — formagio -— como autodesenvolvimento, como indica Brobjer)™
talvez seja mais valide afastarmos o mesmo da sociologia e relaciona-lo com a psicologia e
a fisiologia. Brobjer nos fornece um modelo da psicologia nistzschiana que pode nos ser
util. Este autor assegura que Nietzsche possui uma abordagem psicologice em guestdes
filosoficas, expondo-a na forma de uma digisﬁe em quatre niveis psicoldgicos de abstragio:
fisiologia, psicologia, psicologia social {sociologia) ¢ metafisica ou idealismo. Nietzsche
enfatizaria os dois primeiros niveis, assim como o fluxe de influéneia que ambos acarretam
e nivel sociologico e metafisico. O fluxo do nivel sociologico para o psicoldgico e
fisicldgico também € i'ieSCI’ﬂO_q mas com mutic menor freqidneia e intensidade. A
avaliacio do filésofo sobre as condicdes de conservagio e Cr scimei:ﬁe de determinada
espécie de homens; os valores ¢ morais (perspectivismo) como sintomatologia e exprassio
de afetos e instintos; o duslismo vida ascendente / vide descendente; a valorizagZo dos
processos orgdnicos @ inconscientes ¢ a correlata critica da consciéncia como superficie e
fendmeno acessério na dindmica corporal (“O sistema nervoso possui um dominio muito
mais extenso: o munde da consciéneia é-the acrescentads. No processo real da adaptagio e

207

da sistematizacB0, a conscidneia nenhum papel representa”™™); a nequena razfo da

consciéncia ¢ a grande razdo do corpe; todos estes elementos parecem ir de encontro 3

*% sobre & linguagem como instrumenio de nivelamenio, vuigarizacio e simplificacdo ver também:
¢ aforismo 268 de Além do Bem e do Mal o aforismo 28 do capitulo “Passatempos intelechisls” de
Crepusculc dos Idoios; o texto *Sobre Verdade e Mentira no Sentido Extra-Moral’, in; NIETZSCHE,
Friedrich. Obras Incompietas , 820 Paulo: Abrit Culturai, 1978, (Os pensadores)

"% BROBJER, T. Op. ¥, pp. 263 2 271,

*T NIETZSCHE, F. Voniade de Poténcia , aforismo 263,
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concepgic de Nietzsche como socidlogo e reforgar a visio do mesmo como psicologo ou
figiologista. Neste sentido, a formac8o social do homem tem carnater limitado, embora

importante, na viso de Nietzsche.

BILDUNG COMO AUTODESENVOLVIMENTO

Mas, se a elevacio do tipo homem nfio tem come base uma grande empresa politica,
por que Nietzsche nos fala da necessidade de adquirirmos controle sobre o acaso absurdo
gue foi a histdria e guerermos conscientemente a modificagfo necessaria? Questfio

complicada, a qual nfo sabemos responder de forma defimtiva ¢ completa. Porém,

podemaos arriscar algumas indicagdes.

Pelo proprie conceito de vontade (multiplicidade ¢ hierarquia entre vontades ¢
instinfos} ¢ relativizacBo da consci@neia, acreditamos gue o “tomar conirole schie a
historia™ nfo seja expressdo de uma livre vontade, de livre arbitrio. Neste sentido, a agfo
humana fica iimitada peia esfera instintiva, peia raz8o orgdnica, Assim sendo, o adquirir
controle ¢ querer conscientemente somente seniam  possivels se a tendénoia de
transformacio se ideniificasse com a direclo do instinio dominanie (no caso, instinio de
saude, de auto-superagfo). A énfase do fiidscfo no querer e controlar taivez seja devida a
urgéneia do momento histdrico, da necessidade premente de contornar a mediocridade ¢
moral de rebanho. Atentemos para ¢ fate de que o advento do além-do-homem £ apenas
uma “possibilidade” para Nietzsche {pode ser gue nfo ocorra), havendo o perige de uma

fixagfo do animal humano sob a configuragBo de uma determinads hierarguia de instintos,

no gual domina o instinte de rebanho.

ey
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G que significa criar novas condi¢es para a elevagio do tipo homem? O gue
significa ¢ além-do-homem ¢ a nova sociedade aristocratica? Nessas questdes talver seja
mais prudente adotarmos a atitude de Gérard Lebrun sobre as mesmas, afirmande a
impossibilidade de definirmos o além-do-homem (seja como uma “raca de senhores” e
dominadores poifticos, administradores e engenheiros prometéicos devotados & exploragio
planetdria ou uma classe ociosa), o mesmo se apresentande como um fantasma, como uma
figura misteriosa ¢ indefinida para nossos othares modernos. Seria mais prudente interpreta-
lo como metafora de uma modificacio espiritual e cultural do gue no sentido politico.
Neste sentido, Lebrnim nos da algumas indicagdes interessantes do pensamento de Nietzsche
que ¢ afastam de guaiquer projeio social e politico (seja totalitdric ou democritico) de
aperfeigoamento do hemem™. O além-do-homem de Nietzsche seria um contramovimento

4

em relagfio 4 integraclo do individuo & “humanidade”, uma critica de todos os ideais que

hY

pretendem ums realizacio do homem “{..) sob 2 forma de uma gregarizacio, de uma
~ - - VT L e 200 T _ . oz
insergdo perfeita do individue na espécie (L.}, ¢ além-do-homem seria ¢ oposto de todo

L 2 - -

wieal de AMenschheit (Humanidade) e homem genérico. Nio se pode confundi-le com uma
“raga de senhores” gue aspira ao dominic politico e ao progresso da “humanidade”™, com
uma casta de organizadores de uma futura sociedade. Segunde Lebrun, a tnica tarefa do
além-do-homem ¢ a escuitura de si mesmo, uma forma de auto-educago interior, uma
outra forma de Bildung.

C termo alemo Bildung , segundo o antropbloge Louis Dumont, expressa uma
forma de individualismo especificamente alemfic: “(...} é um individualismo espirituai,

interior, ¢ da Bildung | a cultura pessoal ne sentido da educaclo ¢ ate, lileraimente, da

*% | EBRUN, Gérard. “Surhomme et Homme Total” in: Manuscrito (revista de filosofia}, Campinas,
Centro de Logica, Epistemoiogia e Historia da Ciéncia - Unicamp, vol. . N° 1, Outubro de 1878,
lbidem, p. 48



construcic de si mesmo, o gue deixa intata a pertenca & comunidade, que digo eu, que s

o

y - it - - . ¢
apdia sobre elg™ . Complementando esta definiglo, podemes citar a descrigio de Thomas

Mann: “A interioridade, a Bildung do homem alemfo, € a absorgdo em s1 ou introspecgio

[Versenkung), ¢ uma consciéncia cultural individualista; €at quietude {Sinn| pelo cuidado,

S

pela formagiic [Formung], aprofundamento e realizaglio do proprio eu ou, em fermos

religiosos, pela salvagio e justificaglo da vida prépria; € em consegliéncia um suhjetivismo

espiritual, uma esfera, por assim dizer, de cultura pietista, pessoal, afeita & autobiograbin e &

confissic e na qual o mundo do objeiivo, o munde politico, ¢ vivido como profano e

rensgado com indiferenca (..Y*?" Percebemos um eco destas tendéncias em Nietzsche,

1

mas, como observou Lebrun, o filosofo enfoca um outro tipe de Biddung , pois a dimensio
holista gue este termo ainda evoca (o deixar intata a pertenga & comunidade, na definiglo de
Dumont; é definitivamente renegada por Nietzsche, Em termos semeihantes acs utilizados
por Thomas Mann, Nietzsche estabelece um prineipio de auto-educacio que € oposto a toda
forma de politica, como se & Cultura {Kulrur) fosse irremediavelmente antagonista do
Estado e do peder politico (aqui se aproximando da visfo de Burckhardt sobre a oposiglo
witura, Estade e Igreia”' ") “Se alguém se gasta no poder, na grande politica, na
economia, no comércio mundial, no parlamentarismo, nos interesses militares — perde-se

na mesma proporgic entendimento, seriedade, vontade, dominic de si: o que se entrega de

um lado falta no outro. A culiura e ¢ Estado — a este respeite ndo hd que enganar-s¢ — S80

antagonistas: um ‘Estado de cultura’ £ simplesmente uma idéia moderna. Um vive da outra,

F1° DUMONT, L. Op. cit, p. 145.

1" Thomas Mann, citadc em  DUMONT, Louis. ‘Individualismo ‘Apelitico” ia ‘Kulur' en las
Consideraciones de Thomas Mann® in. Sobre eof Individuo, Paul Veyne (org.j, Barcelonal
E?dos,’ﬁ&%, o 48,

22 pURCKHARDT, Jacob. Reflexdes Sobre a Histéria, Rio de Janeiro, Zahar, 1961,




um prospera 2 custa da cutra. 'P'odas as grandes épocas da cultura sfio épocas de decadénceia

e . e . (s . . .. 25213 o
politica:_¢ gue € prande ne sentido da cultura era apolitico, ¢ até antipolitico. ™™ {grifo

NOSS0).

NIETZSCHE E O INDIVIDUALISM LIBERAL
Pelo exposto acima, parece gque caracterizamos Nietzsche como  pensador
anticomunitétio ou individualista. Ne presente tdpice prefendemos relativizar esta
perspectiva, pois acreditamos gue Nietzsche, assim como Jung, valoriza 2 individuagiio sem
er individualista. O apoliticismo do fiidsofo necessariaments nfo implica em um
pensamento anticomunitario,
G individualismoe e Nietzsche ¢ uma guestio controversa, desdobrando-se em
extremos opostos. Como exemplo destas extremidades podemos citar as idéias de Alsadair
Macintyre ¢ de Anseli-Pearson. O primeiro concebe gue o “grande homem” de Nieizsche

e morais; ¢

Wi

nde pode entrar em relagles mediadas por padrdes compartilhados de virtude

isolamento ¢ a absorg8o do individuo em si mesmo coloca sobre ele toda o peso de ser sua

4 ° b} Fnaliiid : o : I I T pAT
prépria autoridade auto-suficiente, o criador de sua propria lei ¢ tdbua de valores™ " O

resultado final, para Macintyre, é que 2 posigo de Nietzsche frente & independéncia

individual o estabelece como um momento representative do desenvoivimente do

:5 1215

individualismo  libera Por outro lado, Ansell-Pearson nega que Nigtzsche seja

3

ndividualista; o individuo soberano em Nietzsche nfic pode ser pensado 2 parte da

formacfo social ¢ histérica em que se encontra. A individualidade € um construto social, e

z: MIETZSCHE, F. Crepusculo dos fdolos, aforisms 4 do capitule “0 que falta aos alemes”,
MACINTYRE, Alsadelr. Affer Viriue: a study in moral theory, Notre Dame, Ind. ;| Notre Dame

Press, 1984, p. 258.

%S thidem, p. 259.
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nAo um dado & priori, anterior a sociedade™® Com relagio a esta posigic, nic estamos
inteiramente de acordo. Concordamos gue Nietzsche ndc seja individualista, discordando
de MagIntyre, mas discordamos da omientagie exclusivamente soviclégica de Amseli-
Pearson.

Segundo Walter Kaufmann, Nietzsche esteve sempre interessado nc individuo e

suas tentativas de auto-realizagio de uma maneira predominaniemente psicoltgica, menos

histdrica. Sua énfase sobre a individualidade levou-o & concepgio de uma vasta pluralidade
i R TL R
fe vontades de poder individuais, culminande em um pluralisimo menadoldgico™ . Sobr

este tema, Charles Andier afirma gue Nietzsche recebeu

-

individuos sfo sternamente e essencialmente diferentes uns dos outros. Superou, desta
forma, o conceito de vontade de Schopenhauer ¢ sua dificuidade de explicar o pnincipio de
individuacio; estabeleceu ne querer difuso do universo focos fixos de emanacfio de energia,

de expansio da vontade, nfo redutiveis a um Gnico guerer . Segundo Andier, Nietzsche

pode ter desenvolvido seu conceito de vontade difusa através de suas leituras em fisic

fD
¢

biclogia. De Zoellner tera adquirido a idéia de gue ne fundo da matéria hd centros
emotives sensiveis a estimulos externos, 0s guais se desenvolvem em ascens&o continua,
por processo de adaptacio famarckista, do mundo inorgénico as mais complexas estruturas

psiquicas {aqui se encontra a possibilidade da vontade de potEncia como fendmene comum

20 mundo imorgAmico € orgimico)’”; desta concepgio de matéria, Zoellner chegeu 3
conclusdc de gque & maidria viva, o protoplasma, ¢ uma multiplicidade de forgas

eiementares em iuta. Somado & influéneia de Roux (idéia de concorréncia entre as partes do

219 ANSELL-PEARSON, K. Nietzsche contra Rousssau: & study of Nietzsche's morai and politica

*mugh* Cambridge: Cambridge University Press, 1881, p. 23.

27 WAUFMANN, W. Op, cit., p. 210.

718 ANDLER, Charles. Nietzsche: sa vie e sz penséde , (3 vel.), Paris: Gallimard, 1978, vol. 1, p. 98,
2 ividem, vol. 1, p. 460

¥
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organismo)™™” e Roiph (idéia de que cada centro vital possul o desejo insacidvel de se
expandir através de crescente alimentagio)” podemos vislumbrar a concepgfio de
Nietzsche de infimeros focoes individuais de vontade de poténcia, comuns ac mundo
sorghnico e orgnico, os quais se relacionam em estruturas cada vez mais complexas,
originando luta no interior do sistema de vontades elementares (conceito de vontade
multipla relacionade com a estrutura fisicibgica). Por mais gue Andler esteja biclogizando
s conceltos de Nietzsche, a vontade de poténcia parece se adaptar melhor a uma visdo do
filosofo como fisiologista do que como socidlogo, como pretende Ansell-Pearson
Mas, se em Gitima instincia 2 individualidade™ nfio é exclusivamente o produto de
um processo social {exisie a priori em toda natureza), isto ndo leva Nistrsche a desenvolver
uma filosofia individualista. Segundo Brobjer, podemos encontrar em Nietzsche indicios de
uma visio ndo individualista, entre estes podemos citar a valorizacBo da amizade ¢ da
relaglio infer pzz?'eszzf‘ , assim como & virtude da dadiva. Embora Nietzsche nfo esteja
interessado na construgdo de um proieto politice, mas na formagdo de novos individuos
através de um processe de auto-educagio e autodesenvoivimento {(Bildung), o mesmo ndo
concebe um individuo egoisticamente isolado em sus esfers privada. Peio contrério, o
desenvolvimento individual exige a reiag8o, o embate entre os individuos. Segundo Andler,
Nistzsche herda esta concepedio de Burckhardt ¢ sua valorizaclo da agon grega. O
problema proposte por ambos € come oriar 4 vontade do génio em tempos de nivelamento?

A respostia se enconira no modelo grego de dispufa, soments em um clima de rivalidade

¥ thidem, voi. i, p. 526
= Eb,den" vol i, p. 528,

2 entendida ».:amo potencialidade, como base necesséria para & formagio ¢ desenvolvimenta do
individuo, Q individuo formado @ ceriamente o resuliado de processos de socializacdo para
Nietzache, cu methor dizendo, de um processo de individuacdo.

=5 BROBJER, T. Op. cit., pp. 250-251.



obstinada, onde as faculdades de cada um sde estimuladas a0 maximo, ¢ onde cada um

sente os olhares de todos fixados sobre si, irrompe entdo a febre eriadora™,

O préprie fildsofo Bio vé o individualismo com bons olhos; descreve-o desta
marneira: “0 individualismo é uma espécie modesta e ainda inconsciente da ‘vontade de
noténeia’; parece bastar ao individuo o /iberrar-se de uma preponderincia da sociedade

{quer seja o Estado ou a Tgreja. ). O individuo ndo se coloca ¢m ODOSICES coma pessoa,

mas somente como umidade: representa todas as umidades contra a coletividade. Tal
significa que instintivamente se nivela com fedas as oulras urtidades, o que obtém, nio
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obtém por si mesmo, mas COmC numero wm contra a soma total resultado do
individuaiismo liberal é o igualitarismo ¢ a perda de toda noglo de diferenga € hierarquia,

fundamentais para a perspectiva cultural de Nietzsche,

JEUNG E NIETZSCHE

Nio sabemos precisamente qual o grau de influéneia que Nictzsche exerceu sobre
Jung, tanto em seu desenvolvimente pessval quante tedmice. Podemos tragar simples
paralelos teéricos que constituem interesses comuns, sem que isso implique numa
infludncia fundamental ou decisiva, ou podemos, como fez Paul Bishop, estabelecer uma
relaclio pessoal e tedrica mais profunda entre Nietzsche ¢ Jung, afirmando que a psicologia
analitica pode ser compreendida come uma luta continus com as implicagles da forga
psicolégica que Nietzsche chamou de Dionisic 5. neste Giltimo case, a leitura de Nietzsche

realizada por Jung é mediada pelo interesse pessoal em compreender as forgas primarias

24 ANDLER, C. Op. ¢it,, vol. |, p. 182

25 NIETZSCHE, F. Vonfade de Poféncia, afG'ZS“?Q 337,

26 pISHOP, Paul. The Dionysian Self C. (. Jung’s reception of Friedrich Nigtzsche, Berlin, New
Yori: ds Gruyter, 1885, p. 17.




{instintos e arguétipos do inconscienie coletivo) que o mesmo superou em seu confronio

com o inconsciente ¢ as quais Nietzsche teria sucumbido, tornando-se ingano, Mas, seja

wal for o ponte de vista gue adotemos, € cerfo gue Nietzsche foi ums das maiores

% T

ua obra Jung fer

-

influéncias filosoficas que o psicdlogo suico receben. Através de toda a

b
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numerosas referéncias a Nietzsche, precocemente — na Universidade {I896-1869)  em

e

suas conferfncias na sociedade estudantii Zofingie —— tomou coniaio com a filosofia de

Nietzsche, vindo postericrmente a dedicar uma série de seminarios 4 interpretagiio

)

I

psicologica do Zaratustra {1934-1939). Como exemplo do parentesco filoséfico, podemos

enuterar slguns dos temas ¢ interesses que s&0 comuns a ambos;

3 A ¢nfase ne cardter miltiple ¢ contraditorio da exisiéneia. O conceite de
Dionisiaco em Nietzsche expressa a sintese entre positive e negativo, a fusio e a aceitaciio
das forgas opostas, mesmo obscuras e terriveis, da existéncia. As reflexbes de Jung sobre a
sombra ¢ sobre ¢ problema da realidade do Mal se integram nessa perspectiva dionisiaca.
Ambos, neste sentido, promovem a recuperagdoe do reprimido e do recusado, valorizando a
natureza instintiva e inconsciente, ou, do ponto de vista da consciéneia racional, os aspectos
inferiores ¢ indesejdveis da vide humana. A psicologia junguiana, neste contexto, também
ndo abarca o inconsciente de forma unilateral. O mesmo possui um cardter dual, contendo
possibilidades de criagfo ¢ destruigiio. As forgas instintivas sfo perigosas e, em certa
medida, incontroldveis, podendo gerar caiistrofes coletivas (guerras) ou individuais
{loucura). Mas o aspecto negativo € contrabalangado pelo potencial construtivo/eriativo das
energias dionisiacas liberadas pelo inconsciente. Sendo assim, a psicologia junguiana

apresenta ¢ esquema nictzschizne ¢ dionisiaco da vida come sterno ate de destruiglo e

criacio, gerando possibilidades continuas de transformacéo.



2) Ambos trabatham com a idéia de pluralidade de visBes de mundo, ou
perspectivismo, Segundo Amnéris Maroni, ¢ sobre a base de um perspectivismo
psicoldgico que Jung procura construir sua propria tevna psicolégica ¢ diferencid-la de
visbes diversas {Freud ¢ Adiery™. Nzo procura formular uma verdade, uma chave tnica
para a explicagio de todos os fendmenos, pois afirma que as diferentes teorias expressam
apenas as diferentes subjetividades dos autores que as elaboram, séo confissfes subjetivas,
Repete aqui a afirmagiio de Nietzsche de que toda filosofia ¢ & “confissdo pessoal de seu

I8
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autor™ T neste contexto que Bishop afirma que Tipos Psicoldgicos pode ser lido como
uma abordagem psicolGgica do perspectivismo de Nieiz che® encerrande também a
possibilidade de transformaglio da personalidade atraves da diferenciagBo das fungbes
inferiores ¢ refletindo, assim, a idéia nietzschiana do homem como animal ndo fixado,
passivel de intimeras possibilidades de expressio e desenvolvimenic.

3) Segundo Bishop, ¢ conceito junguiano de Self {8i-mesmo) se origina na filosofia
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de Nietzsche™, Jung afirma que o ser psiguico €, de inicio, uma pluralidade, uma soma de

aspectos psiceldgicos dissociades. Esta desordem deve dar lugar & uma unidadeftetalidade
integrada {Self), na qual consciéneia e inconsciente se com lementam. Segue agui as
refiexdes de Nistzsche sobre a pluralidade de vontades no individuo, uma piuralidade de
instintos gue deve superar um estado de anarquia 3 fim de alcangar um todo harmdnico,
hierarquicamente organizado (dar estilo ao préprie cardter). Segundo Bishop, o processo de
individuacio em Jung (em outros termos: formar um Self} se relaciona com ¢ “tornar-se 0

cue se &7 das reflexdes de Nietzsche. Esie diria que o homem deve se diferenciar da massa

Z7 AARONIL A, Jung: © poeta da alma, S4c Paulo: Summus, p. 18.
28 \iETZSCHE, F. Além do Bem e do Mal, aforismo 3.

2 BISHOP, P. Op. cit,, p. 154.

¥ lnidem, p. 214
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para elaborar/criar seu proépric Seff, tornando-se aquilo gue realments € wm ser {mico,

. . . . 231 - .
incomparavel, que eiabora suas proprias leis, que ¢ria a s mesmo™'. Afirmaria em

*r

“Schopenhauer come educador” (Meditagbes Extempordneas) que o verdadeire propésito

da educacfo (Bildung) & descobrir as potencialidades individuais, e gue o verdadeire

£

. i: : 23 )
educador ¢ o libertador do individuo™ . Jung seguiria esta forma de Bifdung, expressa em
um processe de autodesenvolvimente o auto-sducagfo {individuagdo), enfatizande 2z

pacidade de autocriagdo ¢ autotransformac@o advindas da umiBo enfre inconsciente ¢

[}

consciéncia, ou seja, da formacdo da totalidade psiquica. Porém, segundo Bishop,
diferenca entre ¢ “tormar-se ¢ que se &” nietzschiano e & individuagfo junguiang estd em

que, para o primeiro, o ¢riar a si mesmo indica um desenvelvimente progressive de

=

gualidades ainda nfo existentes, nfo significando o mero descobrimente de uma totalidade

pré-existente. Im Jung 2 totalidade existe como poténcia nfo desenvolvida, sujeits a

manifestacfes espontineas, independentes da consciéncia. Neste sentido, nfo se ifrata

_33

propriamente de griar, mas sim de descobrir a 8i mesmo como ser incomparavel € Unico

1t

4} A énfase no autodesenvolvimento individual leva ambos os autores @ pensar
criticamente a relacfio entre individuo e sociedade. Segundo Bishop, Jung compartiltha o

interesse critico de Nietzsche pelo iriunfo, nas sociedades modernas, do coletivo sobre
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indtvidua Jung reproduz a critica de Nietzsche ac crescente nivelamento e

uniformizagdo promovidos pelos ideais modemos (democracia, Hiberalismo, socialisme),

promotores do igualitarismo em detrimento da valorizagio das diferencas individuais. E

neste sentido, segundo Amnéris Maron:, que podemos aproximar o além-do-homem de

= ., ibidem, p. 348,
!badem, o, 347,
ib:dem o 352,
* ibidem, p. 135.
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Nietzsche € o homem individuado de Jung: come confrapontos aristocraticos reprimidos
nela moderna sociedade de massas—. Neste contexto se desenvolvem as reflexBes de Jung
sobre a desvantagem do desenvolvimento individual em relaglio ao progresso da cultura
coletiva, a qual se constitui, em grande parte, num ¢lemento opressor das potencialidades

individuais, e conseqientemente num freio & individuacic. Nas palavias de Maroni:

“Quanto & sociedade, ambos [Nigtzsche ¢ Jung] concordam gue ¢la nio pode ser composta
por individuos, pois os concebem como ndo previsiveis ¢ ndo maneidveis. A sociedade

requer membros: homens unificados, uniformes, calculdveis, regidos por uma moralidade
coletiva (e ndio por uma dtica) determinada, alids, pela sua capacidade de refietir mAaximas

R P
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. Porém, esta maneira de pensar a relaglio entre individuo ¢ sociedade talver
o se deva a uma influéneia direta que Jung tenha sofride por parte de Nietzsche. Podemos
vislumbrar antes o parentesco de visdes de mundo por meio da influéneia que ambos
safreram de Burckhardt, do modo como este autor concebe o desenvolvimento cuitural e o
papel que o individuo desempenha no mesme,

A visdo junguiana do individuo como uma particula que se separa de um todo
social, assim comeo 2 visio negativa da massificagho apresenta proximidade com a
concepgio de Burckhardt. “Para Burckhardt, o individuo moderno surge no Renascimento,
pois pela primeira vez o individuo deixa de ser parle do todo: famiiia, ¢lg, tribo, eic. {..)
Fsta fresta, esta fissura gue se abriu entre o individue ¢ © todo ¢ que produziu as incriveis
nersonalidades multifacetadas do Renascimesto, cujos exemplares maximos foram, para
Burckhardt, os grandes artistas, imediatamente viu-se ameacada pela socisdade de massas

e, com ela, o individuo estd sufocado, espezinhado. Burckhardt &, assim, um admirador da

ffs MARONI, A, Jung: o poeta da alma, 880 Paulo: Summus, p. 132,
8 tbidem, p. 132
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modernidade {porque produziu esta novidade radical: o individuo) e um dos seus mais
ferozes criticos, j& gue o projeto moderno pde em perigo o seu produto mais nobre, por
meio da massificagio, da superficialidade dos seus valores .V

Um sua obra Reflexoes Sobre o Histérie Burckhardf nos forece uma visio geral de
como 08 movimentos histéricos se expressam em uma oposicic enire elementos coletivos

|-y

(Estado e Religifio) ¢ os individuos relacionados a estes] a sua forma de concebher o
processo histdrico ¢ a fundamental participagdio do individue no mesmo apresenta
semelhancas com © modo como Jung relaciona o individuo com o desenvoivimento da
cuifura. Veiamos que elementos da perspectiva de Burckhardt podem nos fornecer uma
apreciaclo mais precisa da importéncia gue o elemento individual possui para a critica da
cultura em Jung,

Logo no micio de seu livio Burckhardt nos apresenta de relance a imporidncia
fundamental do individue no desenrolar dos grandes acontecimentos histéricos modemos,
pois se pode estudar o3 mesmos pela observagio  da “concentragdo dos movimentos
historicos enfeixados em grandes individues, nos guals o elemento tradicional, vélido até
enifio, ¢ ¢ elemenio nove se refnem. adquirinde personalidade prépria ¢ momentinea,

1233 '{_:‘

considerando-se estes individuos comwo ssus causadores ou expressic maxima’
individuo constitui-se no portador dos conflitos ¢ aspiragles de sua época ¢ de seu povo,
cncamna estes valores, tornando-se representante de “espirito coletive”. B através da
expressic individual (as grandes personalidades, segundoc o autor) que estes conflifos e

aspiragdes obtém soluclo e realizacBo. Ao comentar a participagfio dos artistas, cientistas e

postas no desenvelvimento da cultura , Burckhardt afirma; “Reconhege-se unanimemente,

=T MARONL A Individuagéo e Coletividade, S50 Paulo: Ed. Moderna, 1998, pp. 49-50.
238 BURCKHARDT, J. Reflexdes Sobre 2 Hislgria, Ric de Janeiro: Zahar, 19681, p. 08
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em todo o mundo, gue, sem esses individuos, nfio haveria progresso nem evoiugho e que a
arte, a poesia, & filosofia e todas as manifestagles espirituals derivam sua vida de seus
supremos Tepresentantes, que periodicamente elevam © nivel geral de existénoia
humana™ ", Conclui-se gue todo elemento criativo ¢ transformador tem origem no
individuo, em eposicio & organizagbes coletivas como o Estado e a igreia, que apresentam-
se como fatores “estaticos” na dinfmica cultural, Estade ¢ Religifio, sepundo ¢ autor,
geralmente manifestam-se na histéria come fatores gue Hmitam a tivre utilizagSo da
capacidade criadora individual, acarretando uma estagnacdo no desenvolvimento da
cultura. HA uma é&nfase na espontaneidade e liberdade da criagBo individual, em
contraposicio 2 uma visfo negativa das organizages coletivas neste processe e
transformacio cultural.

Em Jung também podemos notar a &nfase na capacidade criativa do individuo;
criatividade que apenas se expressa na vida individual, exigindo-se para 1ss0 a maxima
liberdade ¢ autonomia do individuo. A espontaneidade da eriag8o artistica e cultural do
individuo The ¢ garantida pela atividade espontdnez ¢ auténoma do inconsciente, assim
como suz liberdade moral reside numsa designaglo imierna. De forma semelhante a
Burckhardt, Jung concebe o artista como um representante do seu tempo e cultura. As
crises sociais, assim como as crises individuais, provocam uma compensagio inconsciente,
a ativagio de arquétipos que podem fornecer vias para a resolugdo dos conflitos. E o artista
individual que, por meic de sua arte, pode captar as imagens simbolicas que promanam

deste fundo arquetipico. Com relagBo a este processo, jung afirma: “C processo criativo

©

onsiste (at¢ onde nos & dado segui-io) numa ativaglo inconsciente do arguetipo ¢ numa

elaboragio e formalizagio na obra acabada De certo mode a formag3o da imagem

o~y

“ {pdem, p. 217.
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primordial & uma transcricio para a linguagem do presente pelo artista, dando novamente &

cada um a possibilidade de encontrar o acesse as fontes mais profundas da vida () E ai

que esté o sigmificado social da obra de arte: ela trabalha continuamente na educagio do

espiriio da época, pois traz 4 tona aquelas formas das quais a €época mais necessita. Partindo
da insatisfacio do presente. a 4nsia do ariista recua até encontrar no inconsciente aquela
imagem primordial adequada para compensar de modo mais efetivo a caréncia ¢
unilaterahidade do espirite da época” Y {grifo nosso). Apenas a dindmica individual pode
agir como elemento culiural transformador. O individuo € o dnico portador de vida e
cniatividade, ndo passando a sociedade, para Jung, de um mero conceite, nfio constituindo
algo sui generis {como diria Durkheim), mas apenas uma soma de portadores de vida, ou
seja, de individuos. Toda e gualquer ;\)%ﬂld de limitagdo ¢ opressio da individualidade por
meio de uma organizacho coletiva acaba por se constituir em Uma ameaca pars O progresss
cultural (intelectual e morai}.

Para Burckhardt, Nietzsche ¢ Jung ¢ desenvolvimente culural depende de uma
pluralidade, de umas multiplicidade de expressfes do espinto; a medioceridade ¢ o
nivelamento provocados pela crescenie massificaciio eliminam esta multiplicidade ao
negarem a diferenciacio individual. Segundo Burckhardt, a modemidade distingue-se peio
poder extraordinario de esfacelar os grandes individuos: (..} a preccupacdo principal de
nossos dias, a de permitic as massas que vivam melhor, impede totalmente o aparecimento
de uma grande personalidade. Deparamos com um nivelamento geral que nos autoriza 2
declarar impossivel o aparecimento de individuos superiores™ . E sob esta dtica que

podemos abordar a relaglo entre individuo e sociedade desenvoivida por Jung E é na

ff'a CW 15, or. 130,
“ BURCKHARDT, J. Reflexfes Scbre a Mistéria, Rio de Janeiro: Zahar, 1961, p. 252,
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vertente Burckhardt-Nietzsche que vislumbramos um contraponto & tendéncia holista da

psicologia de Tung, promovida pela faceta roméntica de seu pensamento.







CAPITULO 4:

COMPARACAO TEGRICA

Neste capitulo farsmos a comparaclo enfre a ideologia nazista ¢ a psicologia

junguiana. Em um primeiro momento, analisaremos a possi sibilidade de relagBo direta,

utitizande os srpumentos de Andrew Samuels sobre a psicologiz das nagGes e sobre o
principio de lideranga. Em um segundo momente, analisaromos a possibilidade de relacio

indireta via romantismo, abordando as idéias de Noll sobre o cardter volkisch da psicologia
analitica. Para tal fim, vamos expor a concepedo junguiana da relagBo enfre individuo e

H

sociedade, pois € por meio desia que pederemos vislumbrar qual o significado do holismo

romantico no pensamento de Jung, assim como o significado do processo de individuagfo.

JUNG E A PSICOLOGIA DAS NACOES
Como vimos, na Introducio do presente trabatho, Andrew Samuels procura analisar

uma possivel relago tedrica entre Jung ¢ a ideologia nazista. Afirma que hd algo no cerne
do pensamento de Jung sobre os judeus que o aproxima perigosamente da mesma moldura
ideoldgica nazista anti-semita. Samuels nos diz que a tentativa de Jung de elaborar uma

psicologia das nagBes com base em diferengas psicoldgicas inatas entre as mesmas 10mov-¢
um psicologo que emprestou sua autoridade ao nacionalismo, ¢ mais especificamente ao
nacional-socialismo. A diferenga entre psicologia judaica e psicologia ariana endossana

certas afirmacdes de Hitler em relacBo ac mesmo iema: “Ha um ingquietante eco de Hitler

na concepglo de Jung de que cada naglo tem uma psicologia nacional propria, diferente ¢
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“3%2 Além disso, o lugar

wdentificavel gue €, de alguma misteriosa mansira, um fator inato
ios judeus na “ecologia mental” de Jung ocuparia posigBio similar ao lugar dos judeus
claborado por Hitier. No pensamento de Hitler, segunde Samuels, os judeus representam
um movimento internacional {capitalismo internacional & comunismeo internacional} que

procura dominar ¢ mundo por meio de uma desnacionalizacio dos Kstados sxistentes por

dentro ¢ impondo um cardter homogénes “judeu” neles, ameagande a lute sauddvel das

j
diferentes nagBes pelo dominie do munds. Similarmente, Jung identificaria os judeus como
um grupo {psicandlise freudiana) gque promove uma corrente de desnacionalizacho
psicologica, nivelando todas as diferengas psicologicas nacionais. Desta forma, o que Jung
expressa em termos psicoldgicos, Hitler expressa em termos politicos e econdmicos.
Podemos dizer que esta superposicle do pensamente de Hitler ¢ Jung ¢ no minimo

e

suspeita. Como vimos no capitule 2, Hitler enfatiza 2 raca ¢ nfo a naclio, sendo mesmo
antinacional; o vinculo enire individuo e coletividade ¢ hiolégico, independente de uma
¢tiva ou fixacBo a wm determinado territdrio, Por cutro lado, ¢ Samuels
mesme reconhece, a psicologia coletiva de Jung se refere a uma relaglo orgfnics
{profundamente roméntica) entre individuo e solo, entre individuo e meio natural-social em
que estd inseride. A nocBes roméanticas de relaglio mente-corpo-terra (gue Jung adquiriu de
Carus, segundo Samuels™) e “participacfio mistica” denotam este holismo enraizado no
pensamente de Jung Neste sentido, como afirma Samuels®™ . o holismo de J ung nic ¢
baseado na idéia de raga {quase nfo ha referéncia aos arianos nas Obras Beunidas de Jung,

segundo Samueis”™), mas na idéia de que a terra e & cultura nativa constituem a matriz de

242 - SAMUELS, A. Op. cit, p. 325,
;c dem, p. 352,
;bxuem, ;} 348
* Ihidem, p. 351
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onde os individuos evoluem (a terra mais a cultura formam a nagfio). Bem, se seguirmos
Samuels guando afirma gue “é como um psicélogo da nacionalidade que deveriamaos
compreender as afirmagBes de Jung sobre problemas ;}eiitiws”z%, entdo 2 semethanca entre
a ideologia nazistz e psicologia analitica nfo se sustenta. Samuels julga apressadamente a
ideclogia nazista como ultranacionalista, nfio atentando para o fato de que o ceme co
pensamento de Hitler € racista; racismo este que {segundo Dumont ¢ Arendt) ameaga
destruir os fragos holistas de sua ideologia, assim como a propria idéia de naglio. Podemos
afirmar, neste sentido, que o holisme de Jung ¢ dos roménticos nfio se confunde com o
pseude-holismo de Hitler.

Certamente o contraste entre Jung ¢ a ideologia nazista € bem mais profunde. O
traco holista do pensamento de Jung estabelece apenas um ponto de partida para ©
desenvolvimento individual, a aspiraciio roméntica de fuso entre o individuo e ¢ Todo nfio
estando presente. A valorizacio das diferencas individuais se sobrepde 4 valorizagic da
integracfo-submissdio do individuo & comunidade, ou guma autoridade secular; ndo
podemos dizer o mesmo do antiindividualismo presente no regime totalitério, o qual exige a
submissiio completa do individuo ao projeto coletivo de promogfio de uma raga superior ou

methoramento da espécie.

JUNG E O PRINCIPIO DE LIDERANCA
Ouire possivel ponic de contato entre Jung e ¢ hitlerismo, segundo Samuels, diz
espeito 4 ieoria e & pratica da lideranca. No discutiremos o possivel papel de lider que

Jung exergeu schre seus discipuios, como afirma Samuels, Jung exibia muitas
L : : B

caracteristicas de um Hder tipice, apesar da afirmagio deste de que nfio tinha ambigdes de

25 tbidem, p. 350.




iideranca ¢ de formaclo de uma escola de psicologia. Nos deteremos nas possiveis
implicagdes de sua teorizaglo sobre a lideranga. Seguindo Samuels, podemos obgervar os
comentarios de Jung  sobre lideranga politica na famosa enfrevista pele Dr. Adolf
Weizsicker na Radio Berlim em 1933, Jung afirma que todo e qualquer movimento (de
massaj culmina organicamente num lider; ele é uma encamago da psique da nagfio e seu
porta-vor. “A necessidade do todo exige sempre a existéncia de um lider, seia qual for a

+3247

forma gue um Estado possa adotar™ . Afirma também que o autodesenvolvimento do
individue deve ser responsével pela produgBo de lideres conscientemente responséveis do
movimento coletivo. Cita Hitler como possive! exempio desse autodesenvoivimento,

Questde espinhosa, pois vislumbramos nestas afirmagles uma aproximagio
perigosa, ao contrano da psicologia das nagdes, com o hitlerismo. Para esclarecermos uma
possivel relagfio entre ambos, primeiramente devemos observar ¢ lugar da lideranca nas
reflexdes de Jung sobre a sociedade e desenvolvimento histérico.

Em “Wotan”(1936), Jung afirmou gue a vida dos povos transcorre de modo
imcontroldvel, desorientade ¢ Inconsciente. N30 reinam os limites ¢ controles individuas,
mas oS instintos e arquétipos, os elemenios coletivos. Especificamente em momentos de
orise social estes fatores coletivos siio ativados, gerandc novas possibilidades de
transformago e consegliente superagBo das crises. Porém, esia ativacdo nfio é em si
positiva ou negativa; esta gualificagiio depende da atitude do homem fremte a estes
contetidos ativados. Se assimilados de mede correto, possibilitam transformacfes positivas-

criativas, mas se deixadas a0 acaso, sem um irabalho individual e consciente de

- »

assimilagfo, provocam conseqiiéneias nepativas-destrutivas, Aqui se define o papel do lider

3 JUNG, C. G. Entravistas e Encontros, conrdenagio de William McGuire e R F. C. Huli, Séo
Pauio: Editora Cultrix, 1982, p. 75,




e das grandes personalidades histéricas (especialmente os artistas). Toda grande obra da
humanidade, todos os grandes feitos Hhertadores ocorridos na histéria sempre partiram de
personalidades dotadas de Hderanga ¢ jamais da massa meTie € secundaria. Somente ©
dividuo {poucos individues, diga-se de passagem) pode assimilar os conteldos
inconscientes e transformé-los em valorss fiteis & sociedade. A coletividade &, a priori,
incapaz. de tal realizagio. Adapta-se aqui a concepgdic do artista como médinm, como
aquele gue desce s profundezas do inconsciente para, atraves de sua obra individual, trazer
novas dadivas a humanidade. Observamos neste contexto 2 aversdo de Jung aos
movimentos de massa = a valorizagiio do principio aristocratico da natureza {poucos s&o
capazes de assimilar os contetdos do inconsciente coletive). Podemos dizer gue Jung
estabelece uma relagfo de simbiose entre o lider ¢ a massa. Esta necessita daquele para
criar novos valores € orientagdes para a coletividade como um tods, € aguele necessita da
massa como fonte de ativagio dos arquétipes. Para que 2 simbiose seja positiva, o lder
deve diferenciarse da massa, deve tornar-se personalidade; por isso a necessidade do
autodesenvolvimento individual. Sem esta diferenciagio, o iider zpenas se constitul em
receptéculo passivo de todas as projecBes coletivas advindas da massa, nfio dando forma
(trabaihando individualmente na criagio de valores) a suas aspiraces incenscientes.
Fncontramos agui & possibilidade de erupgio de uma psicose de massa,
Sepundo as observagles de Jumg, pa enfrevista a Radio Berlim, Hitler parece
preencher os requisitos de uma lideranca consciente. Jung vi islumbra no nazismo e ger
uma nova possibilidade de orientacio da nagfie alemd, ¢ em Hitler uma possivel

modificacio positiva desta orientagSo. Mas esta visBo ndo se mantém. As avaliagbes sobre
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Hitler como lideranca se modificam ao longo da década de trinta. Em 1936°" Jung define
Hitler como um ditador do tipo pajé. Hitler ¢ um médium, pronunciando as palavras que

i

expressam ¢ ressentimento de fodos. Continua & mesma caracterizagio em entrevistas
posteriores” . Hitler ¢ um pajé, tornando-se forte em razfo do poder que as pessoas
projetam nele. E o megafone que amplia os murmirios inaudiveis da alma alemi. “Hitler
ndo tem reaimente uma psicologia pessaal™ . “Hitfler & simplesmente o que os alemies
fizeram dele. Isso nde pode ser percebido com toda a clareza. mas ¢ a chave para entendd-lo
e também para entender os préprios alemfes. Hitler é uma méascara, mas nfio hé nada por
tr4s dessa mascara™!, Retiradas as projecdes, seu poder se esval. Notamos agui & faiia de
persenalidade do lider Hitler. O autodesenvolvimento individual nfo se processou; em vez
de verdadeiramente criative, tomou-se destrutivo, peis que possuido pelos contefidos
inconscientes projetados. Como individuo ie nfio consegue assimilar ¢ interpretar as forcas
arquetipicas, apenas dando livre curso {obedecendo cegamente) as mesmas. “Eis uma das
razbes  pela qual Hitler € perigose: ele nfio possui em seu intimo as sementes de uma
verdadeira harmonia™. Encontrames uma caracterizacio deste tipo de lideranga em O Ev

¢ o inconsciente (19218} Refere-se as sociedades “primitivas”, onde se percebe, segundo
Jung. o comego do desenvolvimento pesseal, de uma diferenciagio do individue em relagio
a0 todo social. Citaremos & passagem na integra: “A repressdo da psique coletiva foi uma

condiglo necesséria para o desenvolvimento da personalidade. No tocante sos primitives, o

desenvolvimento da personalidade, ou melhor, ¢ desenvolvimento da pessoa é uma questio

f"‘a Entrevista ao jornal londrine Observer de 18 de outubro, intitulada “A Psico! ogia da Ditadura™,
Entrevista s K"'!‘C.-(EFbOCkEs, am outubro de 1838, intitulada “E}Jagnos*icanda o8 Ditadores”
conversa com Howard L. Philp publicada em The Psychologist (Londres), em maio de 1838,
'ntgéuiada “Jung Diagnostica os Ditadoras”™.
Eb:derﬂ D, 134,
= ibidem, p. ‘!35
“2 ibidam. p. 137.



de prestigio mégico. A figura do feiticeiro e a do chefe da tribo sdo significativas: ambos se
distinguem pela singularidade de seus ornamentos ¢ seu modo de vida, gue exprimem seu
pape! social. Por este ¢ outros meios, o primitive oria um 1avélucro que o cerca, Gue pode
ser designade como persona {méscara). Como sabemos, 08 primitivos usam mascaras nas
cerimdnias do totem, como meios de exaltar ou fransformar a personatidade. Desta forma, o
individuo favorecide & aparentemente afasiado da esfera da psique coletiva g, na medida
e que consegue identificar-se com a sua persona, ¢ realmente afastado. Tal afastamento
significa prestigio mégico. Pode-se facilmente dizer que o motivo determinante deste
processc ¢ a vontade de poder. Mas isto supbe o esquecimento de gue a formaclo do
prestigio é sempre um produte do compromisso coletive: ndo s6 deve haver siguém que
deseje o prestigio, como um pablive que procure alguém para prestigiar. Assim senao, serd
inexato dizer que alguém adquire prestigio devido & sua vontade de poder individual; trata-
se, muito mais,de uma questio coletiva™™. { prestigio pessoal, porém, esta estruturado em
bases muilo precarias, Facilmente poderd haver uma dissolugBio do individuo na psique
coletiva, mediante a perda de seu papel social O medo come Jung descreve Hitier
(feiticeiro, portador de wma méscara, meramente represeniante de um papel, sem psicologia
pessoal} se adapta perfeitaments a este esquema. Neste sentido, o F@frer representa apenas
a possibilidade da erupglio de uma psicose de massa, ndo sende o lider adequado.
Posteriormente™", Jung restringe mais a categoria de lideranga consciente, excluinde os
politicos da mesma, talvez devido a constatagio da catastrofe nazista: “A integracio dos
atet:dos inconscientss constitui um ato individual de realizagfio, compreenséo e valoragio

moral, Trata-se de uma tarefa extremamente dificil gue exige um aito pgrau de

£

=3 CW 7, pr. 287,
B4 JUNG, C. G. A Luta com as Sombras’ (1948) in: CW 10,
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responsabilidade €tica. Somente de poucos individuos pode-se esperar a capacidade para

-

um tal desempenho, ¢ esses nfo sfo absolutamente os lideres politicos mas os lideres
morais da humanidade™ . Mas, se por um lado uma aproximacfio entre T ung ¢ hitlerismo
ndo se torna possivel segundo as constatacSes feitas acima, nfo poderiamos vislumbrar em
Jung a simpatia por wm nazismo sem Hitler, por um nazismo com uma lideranga

consciente? Para respondermos esta guestio devemos abarcar a esséncia da psicologia

junguiana, gual seja, o processo de individuagio ou formagio da personalidade.

A FORMACAQO DA PERSONALIDADE

Para Jung, a formaglo da personalidade nfo depende apenas de uma decisio
consciente. A consciénela certamente nfe pode deixar de acompanhar o processo de
individuacfo, pois ¢ somente airavés da consciéneia {compreendida agui como um meie,
wm instrumente) que o mesmo pode se realizar. Mas 2 origem do processo niio é obra da
vontade consciente. Advém de um impuise inconsciente, de uma necessidade presente em
tode individue de se tomnar um ser incomparavel e Gnice, diferenciando-se da coletividade.
Jung uitiiza o termo “designagfo” para identificar esse impulso interior.

O fato mais caracteristico desse impulso 4 gue ¢ mesmo se opfe a toda regra e
convengdo coletiva. Para que se diferencie da coletividade o individuo nio pode optar por
seguir convengles socials, pois estas generalizam as experiéncias individuais ¢ o tormam
inconsciente de sua prépria individualidade; a diferenciac@io sé & pessivel se o sujeito
seguir 2 sua prépria lei, a2 sua designaclo, presente om sen intimo e anterior a
guaiquer convengdo coletiva. Designaglio ¢ compreendida como “uma vor interior que se

difige & pessoa”. “Quem tem designecdo (Bestimmung) escuta a voz (Stimme) do seu

5 CW 10, pr. 451,



intime, estd designade (bestimmi). Por isso a lenda atribui a essa pessoa um demdnio

29236

pessoal, gue a aconsetha e cujos ehgargos deve executar {a designagBo junguiana
poderia ser aproximada ac Daimon socratico). A submissdo as convengOes coletivas
significa uma renincia da totalidade individual, esta s6 podende ser alcancada pela
“fidelidade do individuo & sua propria lei”. Neste contexto, a formagfio da personalidade
implica num apartar-se dos caminhos seguros ¢ sempre trithados das convengdes socials,
Acarreta o isolamento, pois o individuo, de maneira consciente ¢ inevitavel, separa-se da
grande massa: “O empreendimento de desenvolver a personalidade ¢, de fato, na opinifio
dos aue estic de fora, um risco nada popular e nada simpético, como permanecer 2 margem

. . . - - N . 3157
da estrada larga, ¢ viver recolhido em si mesmo, & moda do eremita”™

. Peculiar ao
processo de individuagio €, desia forma, a falta de adaptagic a0 meio social, incapaz de
fornecer 20 individuc a orieniachc necessaria. Somente o trabalho interior o solitario, na

interagic com e na observagio dos prépriocs estados e imagens internas, pode gjudar o

individuo & desenvolver sua personalidade.

Podemos observar a relaglo entre individuagie ¢ falts de adaptaglo no texto
'3 k] 2 ~ . -~ I LB 23R 3 3 :
“Adaptacio, Individuagio e Coletividade™ (1516} " Nele Jing descreve um dos conflitos

centrais do processo de individuacio: & culpa sentida pelo individuo por abandonar 2
conformidade social, € 2 concomitante necessidade de preencher o vazio deixado pela sue
auséneia com novos valores advindos de seu conffonte com o inconsciente. A individuagho
implica em soliddo, na “clausura do ser interior”. Sobre iss0 nos diz Jung: “Individnacio ¢

coletividade s@o pares de opostos, dois destinos divergentes. Estdo relacionados entre si

pela culpa. O individuo & forgado pelas exigéneias coletivas a comprar sua individuagio

8 oW 17, pr. 300.
27 oW 17, pr. 288
= oW 8.




B . . 350 . -
peio preco de um trabalho equivalente em beneficio da sociedade™ . A criacBo de valores
advinda deste processo distingue-se da simbiose entre lider ¢ massa, pois o individuado

perde ¢ vinculo estreito com o todo social, nfic atuz em funclo da sociedade. Nio é um

lider ou guia de um movimento popular, mas um criader de valores solitdrio. Por outro

iado, aqueles gue nfo possuem esses conflitos podem se manter no nivel puramente

5

Y - P ~ - —

coietive {adaptaco social} Segundo Jung, “ {1 ha muitas pessoas dotadas de caracter
hereditdrios em combinagio t3o desfavoravel que serd melhor renuncizrem & sw

individualidade, tanto para ¢ bem da sociedade como para proveits préprio. Pode-se, pois

A

afirmar tranglilamente que a educacBo coletiva representa algo de indubitavelmente 1itil e

:.JSC N

que para muitos individuos ¢ ¢ suficienie VAo sabemos a extensio deste “muitos”, mas
s¢ nos determos no anstocrstismo da natureza professado por Jung, provavelmente
encontraremos win fosso aberte enire duas camadas da populagio: os poucos que
conseguem mdividuar-se ¢ a grande maioria adaptada & sociedade, a gual necessiia de um
lider para guis-la nos momentos de ¢rise,

Do exposte acima, podemos dizer gue a relaglo entre Hder ¢ massa {(sejz ela
conscients on incensciente) nfo se coaduna com o processo de individuagis descrito por
jung. O niclec da psicologia junguiana {c processo de individuagio) nfio se adapta &
formagdo de um movimento coletivo, tendo Hder ou nfo. As reflexdes de
lideranca podem ser encaradas como uma constatacio de um fato histdrico universal
nfo se copstituindo de forma alguma em anseios pessoais. Em suma, seus

anseios se dirigem para ¢ processo de individuscie e toda sua psicologia aponta para esta

direcdo; mas como o individuo, individuado ou ndo, necessariamente deve viver em

=9 ow 18, pr. 1098,
P OW 17, or. 258
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scciedade, o estudc ¢ observagiic dos movimentos sociais s80 partes necessinas de sua
nsicologia. Diver que ao observar ¢ descrever a relagdo entrs lider 2 massa Jung pode se

constituir num entusiasta ou promotor desta relacBe &, neste contexto, altamente

guestionével, Certamente Jung nfic £ indiferente 2 diregfo que esses movimentos podem

*

tomar, pois ¢ mais deseisvel estar & mercé de um lider consciente do que de uma psicose de
massa.

Aqui surge uma guestdo probiemética A relaglo entre Hder ¢ massa possui

um lugar definido em seu esguema de pemsamento. NBo constiul uma estianheza ou

i

bherragiio, mas fendmeno racorrente e inevitavel. Neste sentido, se no € desejavel, € pelo

enos aceitave! dentro de suz vislo de mundo. O cardter insglito, o horror de um

3

movimento destrutive como o mazismo ¢ “digerido” ou assimilade com mais facilidade

-

dentro da estnrhura de exphicacfo jungulana dos fenOmenos sociais visto que es

B

relacionado com as refiexdes sobre 2 simbiose entre lider & massa. Até que ponfo esia

aceitabilidade pode gerar aproximagles inveluntarias com ¢ fendmenc descrito € uma
guestio a ser respondida, mas que n3¢ nos cabe no contexto deste frabaibo. Abordamos

somente & possfvel relacio tedrica entre psicologia junguiana @ ideologia nazista ¢, deste

ponto de vista, podemos conchuir que ¢ principio de lideranga ndo faz parte da meta da
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penas um fato social ¢ histérico obssrvével, segundo Jung,

CONCEPCAO DE INDIVIDUALIDADE

Se uma ralagio direta entre o hitlerismo e 2 psicologia analitica se mosira superficial

o

e improdutiva, devemos recorrer ao segundo nivel de andlise enunciado anteriorments
relacio entre psicologia analitica ¢ ideologia nazista via romantismo, mais especificamente,

como afirma Noll, entre psicologia analitics e religicsidade voikisch. Mas, antes de

frony
e
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iniciarmos tal tarefa, achamos necessdria a analise da rela¢do entre individuo e sociedade na
psicologia junguiana, assim como da sua concepg3o de individualidade (ligada
indissoluvelmente 2 relagdo entre individuo e sociedade). Esta faceta de seu pensamento
nos permitira compreender a aproximagio ou o distanciamento de Jung em relag@o ao
romantismo alemdo em geral ou ao romantismo vélkisch. Comecemos com sua concepso
de individualidade.

Podemos dividir metodologicamente a concepgdo junguiana de individualidade em
dois modelos, os quais expressam uma tendéncia mais geral da psicologia analitica, qual
seja, a de conceber a existéneia de elementos opostos que se confrapdem e se
complementam, formando wum processo de desenvolvimento vital que inclui

2 . - - .
! Como exemplificacio e demonstragdo dos dois modelos

necessariamente conflito
utilizaremos os tipos de disposi¢io psicologica elaborados por Jung em Tipos Psiceldgicos,
pois acreditamos que estes constituem elementos essenciais na compreenszo do conceito de
individualidade™”.

Os dois modelos de individualidade podem ser identificados como: a)
individualidade como uma composicdo inata de cerfos elementos fixes, como uma

constituigdo de carater individual que ¢ definida a priori, como componentes herdados que

definem certos tragos da psicologia de determinada pessoa, os quais ndo sio adquiridos

#' Os dois modelos também podem elucidar a relagdo entre Natureza e Cultura.

%2 Se quisermos compreender a concepgdo de individualidade em Jung temos de
necessariamente nos dar conta da importancia da multiplicidade dos tipos de disposigdo como
expresséo da individualidade, Segundo o préprio Jung: “Com a concepgdo do problema das
disposigGes tipicas e com sua explicacfo assim delineada, aspiro a despertar o interesse do leitor
para que se dé conta das muiitiplas possibilidades de apreensdo, com a esperanga de contribuir,
pelo menos um pouco, para o conhecimento das variacdes e cambiantes, quase infinitos, da
psicologia individual” (CW 6, pr. 923).
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socialmente ou através da experiéncia; fazem parte da constituic8o hereditéria, limitando 2
capacidade de transformagiio da indole individual de cada sujeito ¢ impondo uma
resisténeia quase intransponivel as possibilidades de mudanga de cardter; chamamos este
modelo de “individualidade como composicas™; b) individualidade como uma disposigio
da consciéneia individual no sentido de se diferenciar da consciéncia coletiva, de se colocar
nerante um possivel “outre”™ ser individual sem se confundir com o mesmo; depends
uma vontade consciente para alcangar esta diferenciagho ¢ constituir um ser individual, uma
vontade que deve atuar ao longo de um processo de desenvolvimento baseado nz
experiéncia ¢ na relagio social, nfic estando garantida por uma constituicHo inata dada o
priori, mas dependendo de uma construgBo posterior que possibitita certa liberdade ¢
capacidade de transformagio do cardter individual em relagfio as determinartes inatas da
personalidade; chamames este meodelo de “individualidade como disposicdo da
consciéncia”.

Antes de contrapormos os dois modelos, observemos primeiramente a definiglo do

conceito de individualidade elaborado por Jung: “Entendo por individualidade a unicidade

¢ particularidade do individuo, em qualquer aspecto psicoldgico. Individual € tudo o gque
nio é coletivo, quer dizer, o que sO corresponde a um € nfo a um grupo considerdvel de
individuos. Dificiimente poderiamos atribuir individualidade aos elementos psicologicos,
evidenciando-se, pelo contrario, a individualidade, em suas combinagles e agrupamentos
peculiares e finicos™", Complementando esta definico: “A singularidade de um individuo
nfc deve ser compreendida como uma estranheza de sua sabstincia ¢ de seus componentes,

mas sim como uma combinaclic unica, ou como uma diferenciagiio de fungdes ¢ faculdades

gue ¢m si mesmas s¥o universais. Cada rosto humano tem um nanz, dois olhos, etc., mas

BLEW S, pr. 857




tais fatores universais sfo varidveis e € esta variabilidade que possibilita as peculiaridades

. - .« MK
individuais™"

Podemos identificar agul trés ca‘ractsristicaa da individualidade congebida por Jung.
A primeirz se refere a0 entendimento da individuslidade enguanto combinacio de
elementos presentes em tedos os individuos, elementos universais. A individualidade
aparece COMo um anagrama, como uma analise combinatdria de elementos fixos ¢ gerais

—— as diversas configuragBes expressam diferentes individuelidades. Em “Tipos

Psiceldgicos” podemos observar esta idéia. Os elementos que constituem os tipos {tipos
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gerais de disposicho — extroversfio e introversio — e tipo
pensamento, sentimento, intuiglo e percepgdv), guande combinados em  diferentes
configuragdes, podem dar origem a diferentes formas de apreensiio ¢ acfio, diferentes
formas de ajustamento ¢ adaptagio individuais™®.

Esta visio de combinagfo de fatores gerais nos leva a uma segunda caracteristica

presente na concepgdo de individualidade: a iddla de “totalidade” Os clementos

-~

psicologicos s8o universais (todos os individuos possuem todas as funcdes — gerals e

~ -

elementos em relagde a outros, e ndo 4 exclusividade dos mesmos, Neste sentido, jazem em

"'

estado n&c desenvolvido {nfo diferenciado, na linguagem iunguiana) os demais fatores

W 7, or. 2687,

8 Os elementcs psicoidgicos que constituem os  diferantes tipos de disposigéic n3o podem ser
vistos como a expressdc completa de indos os eiementos psicologicos que formam o anagrama
individual. A existéncia dos tipos ndc demonstra completamente a consiituicgo de uma
individualidade Gnica 2 peculiar, mas sim de diferentes grupos ¢ categorias de individuos, A
singularidade de um Gnico individuo deve ser garantida pela existéncia de fatores psicolégicos que
ultrapassam & configuracio dos tipos de disposigdo, j& gue estas se resumem & oito categorias
bésicas: extrovertido pensamento, introvertido pensamento, extrovertido sentiments, introvertido
sentimente, sxiroverlidc percepcéo, introveriidc percepcio, extroveriido intuicdo & infroverdido
intuicBo. Neste sentido, a ftipologia junguiana nac constitui ums expressio direta da
individuaiidade, mas apenas um esbogo geral sobre o qual as diversidades individuais poderdo se
dasenvalver
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psicoldgicos incompativeis com ¢ tipo predominante™. Porém, estes fatores ndo
nermanecem inativos — a totalidade dos mesmos existe como potencialidade efetiva, que
tende mais cedo ou mais tarde a se manifestar. Um frabatho consciente dos mesmos pode
ocasionar a superagio da tendéncia tipica inata, ocasionando uma nova configuraglio de
elementos, uma transformacfo do anagrama individual. A totalidade potencial dos fatores
psiquices que formam a singularidade de um ser individual possibilita 2 existéncia de uma
estrutura psiquica maledvel, capaz de superar certos condicionamentos estabelecidos «
priori®®™. Ja podemos identificar aqui a manifestagdo do modelo de “mdividualidade com

composicio™. A forma de anagrama e totalidade nos permite conceber a existéncia de uma
constifuicio inata ordenada a partir de elementos previamente estabelecidos. Naturaiments
uma certa confizuracio se consolida, formando uma composigBo gue se apresenta como

uyma esirubira extremamente conservadora e fixa. Se por um lado ela oferece a

7 A preponderancia de certa configuragdo dos siementos se deve principalmente a fatores inatos.
Jung afirma que z existéncia de determinada disposigdo tipica pode ser causada pela inter-relagao
de fatores externos ao aparelho psiguico (infiuéncias da educacdo) e internos {disposig@o inata) ,
mas notamos uma maior énfase neste Uitimo fator. Como exemplo desta afirmagdo podemos
reproduzir um trecho ne qual Jung discute a difersnga entre os dois tipos gerais ds disposico
{extroversac e introversao) , estabelecendo-os como fendmenos universais/inalos e ndo culturais @
oriundes da educacdc: *Uma 8o grande propagag®o ndc poderia ocorrer se se fratasse de um
assunte de consciéncia, de disposicdo consciente e deliberadamente escolhida. Nesse caso, uma
determinada camada social, localmente restrita, que tivesse recebido a mesma educagdo e
idéntica instrugdo, seriz o expoente principal de uma dessas disposigbes. Mas ndo sb isto ndo
acontece como, de fsio, ocorre iugdo a0 conirdrio, quer dizer, os tipos distribuem-se
indiscriminadaments, ac que parece. Na mesma familia, um dos tipes é introvertido e ¢ oulro &
exiroveriide. Como de zcordo com estes fatos, n&c é possivel tratar-se, no tipo de disposicao,
como fenémeno geral & em aparéncia casualmente repartido, de uma questao de juizo consciente
ou de consciente propdsiio, deverd emtBo sua existéncia, por ceris, 8 uma causs inconssciente,
instintiva. O contraste de tipos terd, portanic, come fendmenc psicolégico de crdem geral, um
gégecedente bioiogico de uma ou oulra espécie” (CW 6, pr. 623).

% Segundc Jung, 2 conscigncia, como orgac de orientacdo e adaptacio do organisme ac meio
externc, N&o pode resiringir-se 2 uma disposicao iimitada. O continuo movimento da vida exige
sempre novas adaptacSes, sem as quais o organismo perece. Deste modo, a natureza dotou a
psigue com & possibilidade de desenvolvimenio de todos ©s mecanismos € funcies ge
siustamento © orientagBc (extroversdo, introversdo, pensamento, sentimente, intuigde e
percepcdc). O estado ideal seria aquele em gue a consciéneia pudesse utifizar os diversos
mecanismos de acordo com as situagdes gue momentos diferenciados de adaptagao exigissem.
Mas, para tanto, cada individuo deve executar um trabalho de diferenciagde de cada fungao,
visando superar sua disposicéo tipica inata.
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oportunidade de existéncia de peculiaridades individuais, de individualidades diferenciadas,
& mesma estabelece limites multos resiritos para uma possivel iransformagiic da
persenalidade (a2 “composicio” torma-se, neste sentido, um fator contrario 4 manifestacdo
da totalidade potenciall, Define-se de meodo clare a tendéneia deste modelo de
individualidade: uma limitag8o inate gque dificultz novas adaptagBes do individuo sm
relaglc ao meio externo (social ¢ fisico).

Ha uma terceira caracteristica que podemos identificar na concepgdo de
individualidade na teoria junguiana: 2 individualidade como separagio do individuo em
relagBio & uma dada coletividade™ . Esta separagiio tendo de necessariamente ser operada
através de uma disposigBo ¢ liberdade de conscidneia, pois ¢ este elemente {uma
consciéneia relativamente livre) que poessibilita modificagBes nas formas de adaptagio do
individuo em relacfio ao meio exierno. Para Jung, “o gue ha de mais individual no homem

270

¢, sem duvida, a sua consciéneia™ ", ou em uma definicBo mais precisa: “A diferenciacio é

S i o iapaiaiTl
a esséneia, a conditio sine guae non da conscidgneia™ "

. Podemos observar claramente esta
gguivaldneia entre conseiéneia ¢ diferenciago nas discussfies em gue Jung procura definir a
relag@o entre o inconsciente {especificamente o inconsciente coletivo} ¢ a consciéngia do
eu. No inconsciente estio presentss aquelas estruturas e processes universais gue
condicionam a psigue humana (arquétipos ¢ instintos), aguelas caracteristicas comuns a

toda espécie e gue formam o “homem comum”, nfo diferenciado™™. A consciéneia surge

como ume aquisigic empirica da exisiéncia individual gue permitiri este desligamento da

% <A individualidade & uma tendéncia ou sentide de desenvolvimento, qus sempre se diferencia e

se sspara de uma dada coletividads” (CW 7, pardgrafo Hi do topico "A individualidads”, no resumo
da “Estrutura do inconsciente”)

27a CW 16, pr. 254.

CW 7, pr. 328,

%2 “Tcﬁe o inconsciante & indiferenciado e tudo guanto ocorre inconscientemente parte desta base
da indiferenciagdo” (CW 7, pr. 329).
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osfera dos instintos ¢ da natureza coletiva, estabelecendo certa margem de liberdade
necessaria para a transformagdo da personalidade (modificagio da disposicio 1 picay”.
Mas a consciéncia ndo pode realizar sozinha o trabalho de diferenciagéo das fungbes
potenciais. Podemos dizer que, em um Cefio sentido, 2 consciéneia niie atua como instdncia
de transformagio e liberiagio, e sim como fator favorave: & individualidade com
“composicio”, reforgando a tendéncia tipica. A caracteristica da conscidneia responsdvel
por esta mgidez psiquica {fixagio em um Hpo, em detrimento das potencialidades
inconscientes) & a unilateralidade de seus processos. Segunde Jung, 0s contetidos da
consciéneia possuem uma natureza determinada e dirigida, estdo voitados para certa
finalidade ¢ sentide previamente estzbelecidos pela vontade Esta caracteristica da
conscibneia nos leva diretamente a uma desvantagem em relagio a expressdo da totalidade
psiquica: “O fato de serem dirigidas para um fim encera 2 inthicic e ou o bloqueio de
todos os elementos psiquicos que parecem ser, ou realmente sdo incompativeis com ele, ou

s¥o capazes de mudar a diregdo preestabelecida e, assim, condurir ¢ processo a um fim ndo

s ayT74 . . . ' m . . PP «
deseiado™ ™. A unilateralidade da consciéneia poderd gerar uma inibiclio permanente de

3 A giferenciacBc ndo deve ocorrer apenas em relagdo ac meio externo {sociai e fisico), mas
também em relacio aos contelidos internos provenientes do inconsciente coletivo. A diferenciagis,
para estabelecsr uma individuyalidade real e efetiva, deve possuir estes dois movimenios
complementares: externc e intemo. Como movimenio externc a diferenciac8o estabelece um
individuo sociaimente adaptado e dotadc de vontade independente em relagio 3 outros individuos
ou instituicdes sociais. Como movimento interno a diferenciagdo possibilita a superagéc do
“homem-espécie’, do homem determinade por estruturas inatas e universals, binlogicamenta
dadas.

T4 ow 8, pr. 136, A existéncia desse processo dirigido se toma premissa indispensavel para o
desenvolvimerts de atividades que exigem persisténcia, regularidade e intencicnatidade.
Percebomos claramenio essc fald se pensarmos om um processe psiguico t8o imporianie como O
de concentracdc em oposicas & um procasse de dispersao da atencZo. Um exemplo esclarecedor
pode ser sncontrado na disputa de uma partida de xadrez. Esta exige uma stengéc constante, uma
concentracdo, sem a qual um jogador fica impossibilitado ce iogar. No momentc em gue deve
analisar os possiveis movimentos que poderd executar © MesMo deve “exciui’” gualquer tipe de
pensamento, sentimenio e percepgdo que the causem distraciio e ndo esiejam voltadoes para a
finatidade em vista: C jogo de xadraz. A constancia do seu pensamento deve ter como DressunOsto
uma unilateralidade, uma diregdo determinada e previamente estabelecida gue nda permita &
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determinados elementos psiquicos, favorecendo a predominincia de alguns sobre outros.
Esta inibiglo permanente se torna possivel se a consciéneia se identificar com al gum tino
de disposigio psicoldgica, identificacio esta gue se processa mutto faciimente, §4 que cada
individuo possui uma “composigic” psicolégica inata capaz de condicionar suas aghes e
percepedes, € 2 cultura, qualguer gue ela seja, favorece algum tipe de identificacio. Desta
forma, a consciéncia nlio pode sozinha expressar as potencialidades presentes na totalidade
psiquica. Toma-s¢ fundamental a manifestagio de processes que contrabalancem e
complementem 2 unilateralidade da consciéncia. Aqui podemos vislumbrar a importincia
da funcio compensatoria do inconsciente”

A fungdo compensatoria do inconsciente em relagdo a consciéncia se explica pelo
fato de que Jung concebe a psique como um organismo vive (dindmico} dotade de uma
capacidade de auto-regulagBo. Na medida em que a conscifneia unilateral ndo proporciona
una adaptagio satisfatéria deste organismo ao meio, deve haver uma reagfo {compensagio)

do inconsciente para manter o equilibrio psiguice, A funglio compensatdria estd ligada

diretamente & concepgdc de individualidade como expressdo de uma totalidade potencial ¢,

£0-

por conseguinte, diz respeito & possibilidade de transformacie do anagrama individual
Tendo acesso aos contelidos compensaidrios do inconscients o sujeito consciente adguire
diversos “pontos de vistas” sobre a maneira de apreender e atuar em relagdo ao mundo e a

st mesmo, relativizande a atitude unilateral da conscidneia o ultrapassando a disposicio

ipica até entfio predominante. A disposico inata inerente ac modelo de individualidade

manifestacio de slementos incompativeis com o processc mental em desenvoivimento. A
totalidade aqui tem que ser negligenciada, pois ela néc atua comoe processo dirigido.

“® No inconsciente estac presentes os demals mecanismos de adaptagde gue ndc sio
contemplados pela consciéncia, porém, em uma forma nao exerciiada & nio dasenvolvida, vale
dizer, indiferenciada. “Tudo o gue & permanentements excluido do exercicio e da adaplacio,
necessariamente permanece em um estado ndo exercitado, ndo desenvolvido, infanti! ou arcaico.
que vai da inconscidneia parcial até & nconscidneiz total” {CW 8B, or. 288).
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como composicic adguire feigbes menos imperativas, visto gue podemos vislumbrar
possibilidades de uma maior maleabilidade do anagrama individual, possibilidades efetivas
de transformagio da personalidade. Mas néo podemos conceber que a dzapomf‘ao inata
simplesmente reduza sua capacidade de pressio, pois 2 tendéncia instintiva, segundo Jung,
& fortemente conservadora, tendendo a manter intacta a configuragio ja estabelecida. Este
conservadorismo do instinto (disposigio tipica inata) ¢ fundamental para compreendermos
s carhter de uma possivel transformagiio do anagrama indivicual na psicologia junguiana. A
transformacio constitui um processo conflituoso, néc harmdnico. Podemos falar de um
verdadeiroc “com entre uma disposigio consciente visando uma fransformagio ( apos
assimilar as compensagbes do inconscients) e uma disposiclo instintiva que tende a
comservar o anagrama ia estabelecido. Jung enfatiza 0 aspecto contraditorio ¢ extremamente
doloroso deste processo por meio de aproximagdes com figuras mitoldgicas de herdis que
morrem e renascem, herdis gue se submetem a um verdadeiro sacrificio (ndo sio poucas as
comparagdes com ¢ processo Cristdc de sacrificio — o Cristo crucificado). As idéias de
morte, renascimento ¢ sacrificio expressam dramaticamente a ruptura da tendéncia
instintiva natura!, & forma como a consciéneia humana supera 3 puia animalidade e atinge
1 estado cultural. O modelo de individualidade como disposiglic da consciéncia enuncia
esta ruptura, constituindo-se em uma base para a expressio da liberdade ¢ da flexibilidade
do homem.
A consciéncia & um fator indispensavel para esta maleabilidade e liberdade do ser

76 . 5 " - . ~ s s
humano®™® (apesar de seu carater unilateral), ¢ uma ampliacio da mesma (assimilando

278 Sobre a importancia de se utilizar livremente as diversas fungGes e disposicdes da consciéncia
e o papel indispensavel que a consciéncia desempenha neste processo, Jung nos diz: “Qu ser
totalmente inconscienta, para gue nenhum ato consclente venha perturbar a lei natural, ou ser tao
aitamente consciente, a ponto de ser capaz de querer ¢ poder executar também os movimentos
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continuamente os conteudos inconscientes) proporciona um gradual desenvolvimento da

7O potencial ndo

personalidade total {(potencialmente presente e denominada Si-mesmo)
se desenvolve sem a experiéncia, experiéncia de um eu consciente que estd continuamente
em nteragfo como o melo externo (social e fisico) ¢ interno (instintos e arquétipos). Neste
contexto, o Si-mesmo, para se manifestar, necessita de uma adaptaciio as condigdes do
ambiente (fun¢fio da consciéneia), sem a qual o seu desenvolvimento ndo se completa278.
Ha aqui um ponto que contradiz o modelo de individualidade como composigdo. A
necessidade da experiéncia vivida para a manifestagéo da totalidade potencial indica que o
estabelecimento da individualidade exige um processo de desenvolvimento, ou seja, néo é
dada de antemnfo por nenhuma composi¢do inata. O modelo de individualidade como

composigdo ndo garante, desta forma, a existéncia efetiva da individualidade. Apenas o

modelo de individualidade como disposi¢io da consciéncia pode suprir esta falta,

INDIVIDUALIDADE E RELACOES SOCIAIS
Em Tipos Psicologicos Jung, utilizando as idéias de Fredenich Schiller sobre a

especializagdo das faculdades animicas do individuo em prejuizo de sua totalidade

opostos. Como néo podemos retroceder para a inconsciéncia animal, s6 nos resta avangar no
dificit caminho evolutivo em direc8o a uma consciéncia maior” (CW 7, pr. 87). O querer executar 0s
movimentos opostos (leia-se oposighes tipicas “sentimento-pensamento”, “intuicdo-percepcéo” e
;i?gtroverséoextroverséo”} nos remete a capacidade de transformacdo do anagrama individual,

Este mecanismo ulirapassa, assim, o esquema limitado em que nos propormos analisa-lo; as
disposighes tipicas.

Podemos comparar o Si-mesmo com uma ssemente, na qual estdo presentes potencialmente os
futuros desenvolvimentos da arvore: a arvore esta potencialmente presente na semente, digamos
assim. Mas a mesma sé ird se desenvolver se as condigbes ambientais forem propicias. A
consciéncia vela por estas condicbes, é responsavel pela adaptacdo do organismo psiquico ao
meio. Uma interessante exposigdo a respeito da relagdo entre potencial e experiéncia se encontra
no artigo de Jung denominado “Espirito e Vida" (CW 8). Neste artigo o Si-mesmo é identificado
como "Espirito” e a contingéncia das experiéncias que atuam sobre o individue como “Vida”. Sobre
a relagéo de ambos Jung afirma: “A vida e o espirito s80 duas forgas ou necessidades entre as
quais 0 homem esta colocado. E o espirito que confere um sentido & vida humana, criando-the a
possibilidade de se desenvolver ao maximo. Mas a vida & indispensave! ao espirito, porque sua
verdade no & nada, se ndc pode viver” (CW 8, pr. 648).
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{presentes na obra: 4 Educagdo Estética do Homen?), indica-nos de modo claro qual 2
relagho entre a cultura coletiva e o desenvolvimento de uma determinada disposig8o tipica
em detmimento de oufras. Enunciamos anferiorments COmo uma dispusigio psicologica
torna-se permanente, provecando uma rigidez psiquica : a identificacio de uma consciéncia
unilateral com uma determinada fungfo. Agora nos encontramos frente a um fator mais
amplo que possibiiita esta ngidez: 2 sociadade e a cultura coletiva como causas
estimulantes  desta identificagio ¢ unilateralidade. A consciéncia apresenta-s¢ como um
érgio de adaptagho as condigdes ambientais, sendo gue o meio social aparece como a
condiciic ambiental por exceléncia, exigindo uma conformacio do eu consciente as suas
pressbes e configuragBes. Estas pressdes ¢ configuracdes agem no sentide de adaptar o
individuo a um organismo coletive, tornando-o pega de um mecanisme que funciona
apenas coletivamente, como uma inter-relaco entre partes que se complementam, as quais
encontram-se desajustadas se atuarem de modo independente em relagio ao todo, apenas
deste modo 2 culfura coletiva pode progredir: solapando a autonomia do individuo
por meic de seu ajustamento ao meic coletive. Segundo Jung, esta dependéncia do
individuo em relacio & cultura coletiva ocorre por meio do desenvolvimento unilateral de
uma fungio que ja se encontra presente de modo inato (a disposig8o tipica inata que nos
levou & idéia de individuaiidade como composigio): “(...) a cultura busca diferenciar aquela
fungio gue ja revele, de um modo inato, uma aptidio melhor para ser cultivada. Assim,
nuns ¢ a faculdade de pensar, noutros € o sentir-se, de maneira especial, suscetivel de
desenvolvimento posterior, de modo que a cada um, sob a pressdo das exigéncias da
cultura, aplique-se, também de maneira especial, 0 desenvolvimento desta faculdade ja

favorecida pelos dons naturais, ¢ que a torna particularmente apta a ser cultivada™”’. Cria-

78 CW 8, pr. 109,




se um individuc coletivamente ajustado, mas prejudicado em relaglo & manifestacio da
totalidade potencial, a gual constitui-se em um clemento essencial para o estabelecimento
da sus mdividualidade. Neste contexte, nos diz Jung: “Nio sfo os homens gue importam,
mas as fungbes diferenciadas. Na cultura colefiva, 0 homem nfo se apresenta como tal,
sendo meramente representado por uma funcfo, identificando-se inclusive com esta fungfc
e negando a vigéncia das demais fungfes de menor validade™™. Estas afirmacdes de Jung
nos fazem pensar em uma “divis3o social de fungles psicologicas™ que provoca uma
interdepend@ncia enfre os individues, o que se assemeiha muito a uma “divisio social do
trabalho”, 2 qual provoca uma mesma interdependéncia entre os trabathadores ¢ os diversos
ramos de produglo, impossibilitando a existéncia de um “trabalhador completo ¢

281 Jung se aproxima aqui da visdo negativa com que o filésofo Frederich

auténomo
Schiller concebe a desvantagem do individuo em relagdo ao desenvolvimento da espécie
(coletividade). Para Schiller, o cultivo unilateral de uma determinada capacidade humana
provoca uma cisdo no homem, pois este sO vive plenamente por meio do exercicio
harmonico de todas as suas faculdades. Deve-se restabelecer uma totalidade interior
desfeita pela promogdo unilateral (realizada pela cultura coletiva) de uma tnica capacidade
humana. Na cultura moderna h4 uma separagio na unidade interior da natureza humana,

separagdo entre entendimento intuitivo ¢ especulativo, impulso formal e impulso sensivel,

razdo ¢ fantasia. Nos dizeres de Schiller: “Os modernos recebem suas formas do

0 CW 8, pr. 106.

# Esta possivel analogia com uma “divisdo social do trabalho’, assim como o carater de
ajustamento do individuo em relago ao meio coletivo, leva-nos a pensar na sociologia de
Durkheim, no modo como este autor concebe a divis&o social do trabatho (como fun¢éo de coesdo
social). A visdo extremamente negativa que Jung apresenta a respeito desta relagdo de
gjustamento o institui necessariamente como “anti-durkheimiano”.
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entendimento, que tudo separa”zsz. Apenas a coletividade beneficia-se deste estado, pois
o exercicio unilateral de uma anica faculdade propicia uma concentracio de forgas
que exacerba os proprios limites da natureza. E assim que, para Jung, o predominio
cultural da fungio pensamento permitiu um desenvolvimento extraordindrio da civilizagao
ocidental no campo das técnicas cientificas, desenvolvimento que lhe permitiu um
progresso material sem precedentes na histéria. Mas, quanto a0 progresso espiritual
(psiquico) ... ; este ndo pode processar-se sem o desenvolvimento da totalidade potencial
existente no individuo, o que, na visdo de Jung, significa diferenciar-se individualmente
da cultura coletiva.

O ajustamento do individuo & coletividade possibilita a manifestagdo da
individualidade como composigio; esta proporciona uma adaptagdo ao meio social mas
prejudica o desenvolvimento da personalidade (expressdo da totalidade potencial). o
modelo de individualidade como composigfio ndo propicia a diferenciagdo do individuo em
relagdo & coletividade. Esta caracteristica da concepgdo de individualidade de Jung s6 pode
expressar-se por meio do modelo de individualidade como disposigéo da consciéncia. A
personalidade consciente deve conceber-se (para constituir uma individualidade singular €
{inica) como separada da coletividade, diferenciada de um todo social. A consciéncia da
individualidade deve substituir a consciéncia coletiva: a consciéncia da individualidade
depende da diferenciagio em relagdo ao coletivo, diferenciagio que deve recuperar a
totalidade da personalidade em detrimento de um ajuste coletivo por meio de uma
disposigdo tipica. A individualidade como composigéo garante apenas uma individualidade

potencial (inconsciente), mas que pode estar presente unicamenic COmo utilidade ¢

B2 gOHILLER, Friedrich. Cartas Sobre a Educagdo Estética da Humanidade, Sao Pauio: Herder,
1983, p. 47.




consciéncia coletiva. Fica demonstrada assim a insuficiéncia da individualidade como
composigdo para garantir a existéncia de um ser singular.

Podemos dizer que para haver o desenvolvimento completo da individualidade deve
ocorrer a transformagdo de um estado inconsciente em relagdio & propria individualidade
(estado representado pelo ajuste coletivo por meio da disposigfio tipica) em um estado de
consciéncia em relagdio 4 mesma. A resposta A pergunta: “como se forma a
individualidade?” esta, pois, intimamente relacionada com a resposta a seguinte questio :
“como & possivel tornar consciente a individualidade potencial (inconsciente), ou seja,
como € possivel diferenciar-se da coletividade?”.

Se juntarmos a esta questdio a idéia anteriormente enunciada da necessidade da
experiéncia vivida para o desenvolvimento da totalidade potencial chegaremos & conclusio
de que a diferenciagdo em relaglio ao coletivo ocorre por meio de um processo gradual de

conscientizagdo, de continua ampliagio da consciéncia®™

. Este processo exige uma
constante relagdo entre o sujeito ¢ o objeto em relagio ao qual aguele deve se diferenciar,
ou seja, processa-se por uma diferenciagio consciente entre sujeito e objeto, exigindo, para

tanto, a relagfo entre estes: “(...)_.0 estado de consciéneia pressupde, a0 mesmo tempo, uma

diferenciac8io e uma relagfio entre sujeito e objeto. Onde nio existe um outro ou ainda ndo

3 Apesar de estarmos frisando o processo de ampliagic da consciéncia como fator que possibilita
a diferenciac@o do individuo em relagiio ao meio coletivo, ndo podemos concebé-lo como o fim
uftimo da psicologia junguiana. O simples aumento de consciéncia ndo leva necessariamente &
individuac&o. Para Jung, a conscientizago pode levar o individuo a um auto-engano, na medida
em que ele identificar todos os conte(idos inconscientes com sua psicologia pessoal. Ccorre,
assim, uma inflacgo do ego e uma supervalorizagio da capacidade de controle da consciéncia
sobre os conteGdos que emergem do inconsciente (hybris da consciéncia, segundo o autor). O
syjeito identifica o ego com o Si-mesmo, néo possibilitando que este atue como um mecanismo
autdnomo de compensagéo ou como funcdo diretora suprapessoal. A consciéncia é apenas um
meio necessario para o processo de individuacdo. A meta relaciona-se mais com um didlogo
entre as figuras inconscientes e o ego consciente (é valido lembrar aqui que nem tudo pode ser
conscientizado; continuam existindo fatores inconscientes desconhecidos e que escapam ao
controle do ego).
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chesou a existir . cessa a possibilidade de se tornar consciente (grifo nosso). A

crescente conscientizagdo possibilita a superagio do estado de inconsciéncia mutua
existente entre 0 eu e O Outro, entre sujeito ¢ objeto; permite a remogo da identificagdo
entre ambos, capacita saber 0 que pertence a um € 0 que pertence ao outro, diferencia-o0s. A
relacdio com outros seres humanos (representantes da coletividade) é essencial para que 0
sujeito tome consciéncia de sua individualidade singular, para que ele se diferencie do meio
coletivo e desenvolva sua totalidade potencial™.

Aqui podemos compreender a relagdo indissoluvel entre a concepgdo de
individualidade e a relagiio entre individuo e sociedade na teoria psicologica de Jung.
Podemos enunciar esta ligagio através da seguinte conclusio: A individualidade do sujeito
nfo se explica pela composigéio inata do individuo (modelo de individualidade como
composi¢o); o sujeito necessita da relagdo com o outro para diferenciar-se deste e ser
consciente da propria individualidade (modelo de individualidade como disposicio da
consciéneia); neste sentido, a individualidade ¢ formada gradualmente (ndo ¢ dada a priori)

por meio de um processo de diferenciagdo em relagdo ao coletivo, através das relagdes

sociais; a relacio social é a ‘chave’ do processo de diferenciacio e constituicio da

individualidade.

Porém, as relagdes sociais adquirem um significado muito peculiar na psicologia de
Jung. Sua perspectiva psicolégica € essencialmente diversa de uma interpretagdo
sociolégica do mesmo tema. Como anunciamos anteriormente, Jung desenvolve uma

pedagogia roméntica, a qual valoriza a expressdo sobre a impressdo, ou o desenvolvimento

24 oW e - I, pr. 301,

285 up reglizacio consciente da unificagdo interior @ inseparavel da relagdo humana, gue é uma
condigdo indispensével , pois sem um vinculo com © préximo, reconhecido e aceito
conscientemente , a sintese da personalidade simplesmente n&o se faz” (CW 18, pr. 443).
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espontaneo de tendéncias potencias em vez da formagfio social de habitos. A psicologia
junguiana estabelece uma base inconsciente ¢ inata que guia parcialmente os futuros
desenvolvimentos da personalidade. Observamos esta perspectiva em sua idéia de pré-
gestagdo inconsciente, a qual podemos resumir da seguinte forma: alguns conteudos
psiquicos ndo se desenvolvem na consciéncia do homem sem antes passarem por uma
claboragdo inconsciente, elaboragdo que se manifesta como uma atividade que antecipa
certos desenvolvimentos do individuo, independente da vontade e dire¢fio conscientes. A
existéncia desta atividade autbnoma nos leva & concepgio do inconsciente como portador
de uma atividade espontinea em relagiio a fins préprios, que muitas vezes se manifesta
COmo um projeto antecipatorio de futuros desenvolvimentos da personalidade. Se
relacionarmos a idéia de pré-gestagfo com a estrutura arquetipica obteremos um quadro gue
nos apresenta a seguinte configuragio: nada pode se desenvolver no homem sem antes estar
potencialmente presente no mesmo; a atividade transformadora da consciéncia possui
limites definidos, os quais impedem que o homem se transforme em algo unicamente por
agdo de sua vontade. Esta afirmagfo tem implica¢des importantes para a questio da
formagdo da personalidade por meio de processos de socializacio e educacio coletiva.
Estas apenas atuariam de forma eficaz se correspondessem a tendéncias potencialmente
presentes na estrutura inata do homem. Podemos dizer que, na Gtica junguiana, ndo se pode
criar € formar o homem por meio de artificios e convengdes sociais; qualquer mudanca do
homem estd necessariamente relacionada com sua base arquetipica e instintiva, estd

limitada por uma “natureza humana”™**.

%% =3¢ nao houvesse o inconsciente coletivo, a educagio poderia conseguir tudo; poderiamos
reduzir impunemente o homem a uma maquina psiquica, ou transforma-io em um ideal. Mas todos
estes esforgos encontram fortes limitagdes, porque ha dominantes (arquétipos) do inconsciente
Que pbem exigéncias quase impossiveis de realizag@o” (CW 8, pr. 720).
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Enquanto na perspectiva sociologica da relagdo dentre individuo e sociedade a
personalidade individual ¢ vista como um produto social, como uma internalizagio de
habitos comuns, ndo possuindo uma esséncia e uma dindmica independente do meio social,
na perspectiva psicologica de Jung a personalidade ¢ condicionada por uma realidade
interna, por uma estrutura psiquica inata, sendo que as regras e habitos coletivos aparecem
em certa medida como empecilhos para a realizagdo da “singularidade individual”, e ndo
como elementos fundamentais para a construgiio da mesma. Sociologicamente falando, o
meio social precede o individuo em todos os pontos de sua existéneia psiquica;
psicologicamente falando, segundo a concepgéo junguiana, a sociedade € apenas uma
condigio para a existéncia individual, ndo adquirindo o carater de fundamento da
individualidade.

Podemos compreender methor essa perspectiva se observarmos o modo como a
personalidade em germe se manifesta atraves da relacio social. Segundo Jung, todo
contetido inconsciente ndo permanece em um estado inativo (a fungdo de compensagdo
exemplifica este fato), mas influencia de forma continua a atitude ¢ o pensamento
consciente. A forma mais comum desta atividade se encontra na projegdo dos contelidos
inconscientes sobre determinados objetos ou outros individuos (para Jung, tudo o que ¢
inconsciente ¢ projetado). A projegdo atribui ao objeto (receptaculo da projegéio) um valor ¢
um significado (principalmente afetivo) que ele ndo possui realmente. O valor ¢ o
significado pertencem antes ao conteido projetado do que a0 objefo que recebeu 2
projecdio, e nunca poderemos compreender este valor e significado em seu alcance mais
profundo se continuarmos identificando o objeto com o contetido projetado. O valor ¢
subjetivo, refere-se ao sujeito que projeta. S0 poderemos apreender o seu significado real se

retirarmos a projecdo, se reconhecermos que o conteddo pertence antes 4 uma parcela
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inconsciente ¢ ndo desenvolvida da nossa personalidade. A ndo conscientizagdo deste
conteido acaba gerando uma situagio de identificagdio (incomsciente, involuntaria) do
sujeito com o objeto que recebeu a projegio, ja que este € portador de uma parcela da
personalidade do sujeito que projeta; hé, deste modo, a formagdo de uma identidade
inconsciente entre sujeito e objeto, tendéncia contraria a diferenciaco do individuo em
relagdo ao todo social. Este processo nos possibilita formar o seguinte esquema: a
totalidade potencial ¢ inicialmente inconsciente: manifesta-se, entdo, sob a forma de
projegBes. O caminho que nos leva ao reconhecimento e assimilagiio destes contetidos
(retirada das projecdes, ou melhor dizendo, conscientizacio progressiva da individualidade)
s¢ encontra na relagio com o objeto que recebe a projecdo. Neste seatido, o outre
representa uma possibilidade incomparavel de autoconhecimento, de realizaco da
personalidade. Aqui se encontra a importincia fundamental da relagdo social para o
desenvolvimento da individualidade: o outro ¢ suporte de minhas projecdes; mas enquanto -
ndo reconhecer este fato nfio saberei o que pertence realmente a mim e o que pertence ao
outro, ou seja, ndo me diferencio dele, nfio constituo uma individualidade consciente e
singular. “O ser humano que ndo se liga a outro, ndo tem totalidade, pols esta so é
alcancada pela alma, e esta, por sua vez, nfio pode existir sem o seu outro lado que sempre
se encontra no ‘tw’. A totalidade consiste em uma combinagio do eu e do tu, ambos se
manifestando como parte de uma unidade transcendente (...) Nio se trata evidentemente da
sintese, ou seja, da identificagdo de dois individuos, mas da ligacdo consciente do eu com
tudo aquilo que se esconde no ‘tu’ em forma de projecdo™™’ (grifo nosso). O meio
social ¢ uma condigdo sem a qual o desenvolvimento da personalidade ndo ocorre; seu

papel fundamental é ser o suporte das projecdes dos contetdos inconscientes que
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representam a totalidade potencial. S6 a relagdo social torna consciente e real o que é

apenas latente.

NATUREZA VERSUS NATUREZA

Tendo em vista a exposigio precedente sobre a relagdo entre individuo e sociedade,
ndo nos surpreende o fato de Jung tratar, em alguns momentos, a Oposi¢ao entre individuo ¢
coletividade por meio de um ataque direto a toda grande organizag8o coletiva e convengio

social que sufoquem a necessaria liberdade e criatividade do elemento individual™®

. Porém,
ao chegarmos neste ponto, devemos colocar uma observagiio fundamental para que ndo
tenhamos uma idéia equivocada da relagdo entre individuo e sociedade na psicologia
junguiana: a relagéo individuo/coletividade em Jung ndo pode ser vista como uma simples
oposigdo entre Individuo criador € qutdnomo e a Sociedade uniformizadora e opressora da
individualidade. Nio podemos situar o “mal” na sociedade, como se esta fosse a
responsavel pela dilaceragdo ¢ corrupciio da natureza humana. Como ja vimos
anteriormente, para Jung nada pode se estabelecer no homem se j& nfo estiver presente
potencialmente em sua estrutura psiquica; a educagio coletiva e suas convengdes ndo
podem “forgar” artificialmente uma internalizacio. Se elas obtém sucesso a ponto de
sufocar a individualidade € porque possuem um correspondente interno que permite esta
internalizagio. Este correspondente interno ¢ denominado inconsciente coletivo. Aqui a
questio da massificagdo torna-se mais aguda, pois a uniformizag&o atinge 0 individuo por

onde ele menos espera: pela sua interioridade — o seu Gltimo refligio contra uma

28 jung chega a afirmar que: “todo individuo &, inconscientemente, pior em sociedade do que
quando atua por si proprio. O motivo & que a sociedade o arrasta e na mesma medida o torna
isento de sua responsabilidade. Um grupo numeroso de pessoas, ainda que composto por
individuos admiraveis, revela a inteligéncia e a moralidade de um animal pesado, estipido e
predispasto & vioiéncia” (CW 7, pr. 240).
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organizagfo social niveladora. A forga com que a massificaciio atua no individuo nio
advém de nenhuma organizagio social. “Estas institui¢bes estdo completamente destituidas
da onipoténcia que se lhes atribui e por motivo da qual, de tempos em tempos, sio
combatidas por inovadores de toda espécie; o poder opressor estd situado,

inconscientemente, dentro de nés préprios (...)"**(grifo nosso). A sociedade nfo € o “mal”

em si, como diria Rousseau, contrapondo-se a uma natureza humana harménica. Se a
natureza apresenta wma tendéncia para o desenvolvimento da individualidade (como
observamos no impulso para a individuaciio), apresenta também, e em maior medida, uma
tendéncia oposta, a qual busca manter o homem em um estado de inconsciéncia e
indiferenciagéio. Este estado de indiferenciagfo, de fusio do individuo com o todo (sgja
social ou instintivo/arquetipico), constitui a situagio originaria do homem, tanto em seu
desenvolvimento individual (ontogénese), quanto no desenvolvimento da espécie
(filogénese). A diferenciagdo surge apenas com o desenvolvimento progressivo da
consciéncia, esta ndo estando presente @ priori no homem. A psique coletiva {(inconsciente
coletivo) ¢ a base da qual a comsciéncia surge, um locus de instintos e arquétipos que
estruturam o desenvolvimento da espécie , expressando o que h4 de mais geral ¢ coletivo no
homem. O progresso da consciéncia nio elimina esta base; a mesma continua atuando e
invariavelmente procura reintegrar o individuo 4 espécie. Encontramo-nos aqui frente a um
conflito inerente 4 propria natureza humana, manifesto na coexisténcia de dois impulsos
opostos: impulso para manter o estado originario de indiferencia¢dio e impulso para a
individuagfio. Antes de tratar-se da oposicio Natureza versus Sociedade, trata-se da
oposicio Natureza versus Natureza. E esta a critica que Jung faz a Rousseau, quando este

responsabiliza unicamente a sociedade pela corrupgio do homem. Rousseau formula um

B cwe, pr. 122.
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modelo ideal e hipotético de “homem natural” (livre), ndio percebendo que este € antes de
tudo determinado pela esfera dos instintos, os quais mantém o individuo preso a espécie,
nio sendo, portanto, livre — o homem natural & radicalmente coletivo.

A observagio dos mecanismos psicologicos que atuam na conformagdo do
individuo a psique coletiva pode nos esclarecer esta situago. Segundo Jung, notamos mais
claramente a influéncia da psique coletiva sobre o individuo ao analisarmos o estado
psiquico do homem primitivo e da crianca. Ambos n3o possuem uma consciéncia
desenvolvida, estando mais préximos da base inconsciente e instintiva da qual surgiram. A
indiferenciagéio da consciéncia provoca um estado de identidade com o meio social e fisico,
uma fusio com o meio circundante, onde o individuo nfio consegue distinguir o que
pertence a ele e o que pertence a um outro: sujeito € objeto sio uma ¢ mesma coisa. Ja
pudemos observar este mecanismo quando discutimos a importancia da relagdo social para
o desenvolvimento da personalidade. O mecanismo psicolégico que atua por tras do estado
de identidade ¢ o fendmeno da projegio. Jung descreve este estado da seguinte forma : “(.)
guando o mesmo complexo inconsciente est constelado em duas pessoas 20 mesmo tempo,
surge um efeito emocional estranho, ou seja, uma proje¢do que provoca atrago ou repulsa
em ambos. Quando eston, juntamente com outra pessoa, inconsciente sobre um mesmo fato
importante, torno-me, em parte, idéntico a ela (...)”290.

No homem primitivo o fendmeno da proje¢do manifesta-se sobre a forma de uma
“participagio mistica” (aqui Jung utiliza-se do termo criado por Lévy-Bruhl para designar a
inconsciéncia do homem primitivo) com o ambiente fisico e social. Seus contetdos
psiquicos acham-se projetados no ambiente: objetos materiais, 4rvores, animais € pessoas

adquirem poderes mégicos (mana) e vida propria. O homem primitivo acha-se rodeado de

0 CW 10, pr. 69.




espiritos € deuses que podem influir diretamente em sua existéncia. O mundo fisico torna-
s¢ animado : “Em tal montanha mora a grande serpente; naquela colina se encontra o
timulo do legendario rei; perto daquela fonte, daquele rochedo ou daquela drvore, todas as
mulheres engravidam; aquele vau ¢ vigiado por demdnios-serpente; aquela imensa arvore
tem uma voz capaz de chamar certas pessoas. O homem primitivo ndo tem psicologia. O
psiquico € objetivo e se desenrola no exterior, no lado de fora™",

Na crianga a situagio de identidade manifesta-se por meio de uma reacdo
mconsciente ao estado afetivo dos pais. A reago ocorre por vias subliminares e responde a
contetdos constelados no inconsciente dos mesmos. A psicologia da crianga reflete
diretamente a psicologia dos pais, identifica-se com esta. E neste sentido que Jung acha
mais provavel que a causa de algum problema psiquico surgido na crianga (neuroses,
fobias) deve ser procurada antes na psicologia dos pais. A crianga ainda nSio possui uma
estrutura psiquica bastante complexa a ponto de manifestar um conflito psiquico; ela
“capta” inconscientemente um conflito latente presente na psique dos pais. Sua
indiferenciagdo e fusiio ao ambiente lhes propiciam estas “vias de comunicagfio”
inconscientes, ndo a protegendo de reagdes emocionais advindas de fora. “O estado
inconsciente de si mesmo , que se estende pelos dois ou trés primeiros anos de vida, pode
ser comparado ao estado psiquico animal. E o estado em que o individuo se acha como que
inteiramente fundido com as condigdes do meio ambiente™.

E este mecanismo psicolégico que provoca uma identificacfo inconsciente entre

individuos pertencentes a um determinado grupo social. O que alguns chamam de “instinto

gregario” pode ser relacionado com as categorias psicologicas de indiferenciacdio e

21 CwW 10, pr. 128.
2 CW 17, pr. 106.



identificagio. A ordem social baseia-se neste mecanismo, o qual também pode ser
designado por “tendéncia & imitagdio, sugestfio e contagio mental”. A estrutura psiquica
responsavel por estes processos atua no sentido de fundir o individuo ao meio social
circundante, mantendo-o inconsciente de sua individualidade ¢ acentuando suas qualidades
coletivas: a massificagio é tanto externa quanto interna.

Convengdes ¢ regras coletivas, Estado e demais organizagdes sociais atuam no
sentido de coletivizar o comportamento individual; mas nfio porque sejam o fundamento
deste, e sim porque reforcam automaticamente (por meio de uma pressdo externa) a
tendéncia 3 massificacdo presente na estrutura psiquica do ser humano. A grande
organizagio social apropria-se, de certa forma, dos conteudos projetados pelo individuo e
dificulta a conscientizagio dos mesmos. Podemos observar este processo quando Jung
relaciona o Estado com a imago parental. A imago parental relaciona-se primeiramente
com os pais individuais da crianga, envolvendo-a naquele estado de indiferenciagdo e falta
de consciéncia. Com o aumento da consciéncia a crianga reconhece a dimensio puramente
pessoal dos pais, sendo que a partir deste reconhecimento a dimensdo arquetipica da imago
parental pode desligar-se da projegdo paterna e materna. Mas esta imago ndo permanece
inativa; procura outro objeto em que possa projetar-se e restabelecer, assim, a antiga
relagio familiar de indiferenciagiio ¢ inconsciéncia que caracteriza o estado infantil.
Segundo Jung, esta imago pode expressar-se através de inameras organizagdes coletivas. E
assim que, na Idade Média, a Igreja atua como receptéculo da projeco da imago parental,
transformando-se (simbolicamente) em um corpo social que reine em si uma grande
familia de irm3os, tendo Deus como pai e a Igreja como seio materno. A religifio recria em
um plano espiritual e cultural a relagdo familiar concreta. Mas na modema sociedade de

massas é o Estado o principal receptaculo da imago parental. Este, a0 apropriar-se da imago
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parental, assume caracteres que ndo Ihe pertencem (a projecio atribui ao objeto qualidades
maégicas, o que lhes fornece um poder de dominio sobre o individuo que projeta), levando o
individuo a identifica-lo (inconscientemente) com um grande pai protetor e provedor, assim
como portador da autoridade paterna: “’(...) a ‘imago’ dos pais pode ser projetada no Estado,
como o grande generoso que a todos sustenta, como a autoridade que determina todo o
pensamento e toda vontade™. Basta um pequeno passo para o Totalitarismo.

A moderna sociedade de massas constitui-se em uma grande ameaga para o©
desenvolvimento da individualidade. O antidoto contra a mesma s6 pode ser encontrado no
fortalecimento psiquico do individuo, ou seja, por meio do autoconhecimento. Apenas este
possibilita ao individuo retirar as proje¢des dos objetos externos ¢ evitar assim a sua fusdo
com o meio social. Estabelecer programas coletivos de transformagio, como a modificagio
das estruturas de organizac8io social e econdmica (Estado, estrutura produtiva, etc. ), como
metas principais de melhoramento da vida psiquica do individuo nio passa de um auto-
engano. Investe-se contra fantasmas, sugere Jung. Para o autor, apenas a relacio com a
estrutura psiquica inconsciente pode modificar significativamente a qualidade psiquica do
individuo. Diferenciar-se do coletivo interno, eis um caminho mais eficaz para o©
desenvolvimento da personalidade. S6 o fortalecimento interior do individuo propicia um
antidoto contra a massificagdo.

A idéia de duas tendéncias naturais opostas (indiferenciagiio e mdividuacgio), assim
como o modelo dual e conflitante de individualidade (composigio e disposicio da
consciéncia), nos leva a uma peculiar concepgio de Natureza em Jung. Jung, assim como
Nietzsche, possui uma visdo dinfimica da Natureza e da necessidade de auto-superagdo do

homem. Na perspectiva de Jung, o fluxo vital ou o fluxo natural dependem de uma
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constante tensio entre opostos, opostos estes que fazem parte de tendéncias naturais; neste
sentido, trata-se de um conflito Natureza versus Natureza, de um processo de auto-
superagdo. Este conceito é claramente expresso em uma passagem em que Jung comenta a
necessidade da introversdo da libido (incesto), constituindo uma comunhgo/confronto entre
consciéncia individual e a grande mie (inconsciente coletivo) de onde a mesma surgin:
“Por mais que 0s alquimistas celebrem a “venerabilis natura’ (veneravel natureza), (rata-se
de qualquer maneira de um ‘opus contra naturam’. E contra a natureza cometer um incesto
e ¢ contra a natureza ndo seguir uma forte atragio. E no entanto, também ¢ a natureza que
obriga a uma tal atitude uma vez que se trata da libido de parentesco. E, portanto, como
dizia PSEUDO-DEMOCRITO: ‘A natureza se alegra com a natureza, a hatureza vence a

2% oncebemos assim uma Natureza

natureza € a natureza domina a natureza
contraditéria, niio harménica ou perfeita. Podemos vislumbrar aqui também a possibilidade
de surgimento e desenvolvimento da Cultura a partir desta oposi¢éo. Jung ndo concebe uma
ruptura entre Natureza ¢ Cultura, mas afirma que esta brota espontancamente daquela. Suas
nocles de “instinto psiquificado” ¢ “instinto de reflexéo™ se referem a este contexto, no

qual o estado cultural aparece como um desenvolvimento gradual de um estado natural

contraditorio® .

O ANTIROMANTISMO DE JUNG
Os argumentos desenvolvidos acima nos possibilitam compreender qual o
significado do holismo roméntico no pensamento de Jung, holismo presente em conceitos

como “participagio mistica”, libido familiar (ou libido de parentesco) e relagdo mente-

24 CW 16, pr. 469,
25 para um tratamento mais detalhado da relagfio entre Natureza e Cultura ver MARONI, Amnéris,
Figuras da Imaginacdo: buscando compreender a psique, Séo Paulo: Summus, 2001, pp. 165-171.
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corpo-terra, como reconhece Richard Noll. Sio conceitos que se situam no pélo da
tendéncia de identificacdo ou indiferenciacfo entre sujeito e objeto, o polo que apresenta, &
maneira roméntica, a nostalgia da reintegraco ao todo, ou ao estado inconsciente originario
(nostalgia das origens). Porém, ndo podemos conceber estas caracteristicas romanticas do
pensamento de Jung como metas desejadas ou expressdes de algum projeto politico ou
social. A relagBo orgdnica entre individuo e comunidade nfio é um ponto de harmonia e
equilibrio, um objetivo final; ¢ apenas o ponto de partida do desenvolvimento do individuo,
0 qual deve ser duramente rompido através de um confronto entre tendéncias opostas
presentes no inconsciente, cuja expressdo maxima é o processo de individuagfio — a
posigdo central que este processo ocupa na psicologia junguiana o estabelece como uma
possivel meta de auto-educacdio e desenvolvimento individual. Contrariamente as
aspiragbes romanticas, neste sentido, Jung percebe os perigos inerentes aos anseios de
reintegragdo ¢ da busca das origens. Vimos anteriormente como Jung, diferindo de
Hartmann e Carus, relativiza a importdncia do inconsciente e valoriza o aspecto
emancipador da consciéncia. Em Carus a consciéneia € a causa da doenga, das crises que
abalam a harmonia sabiamente estabelecida pelo inconsciente; em Hartmann a consciéncia
possui valor positivo apenas na medida em que propicia uma futura extingio do mundo
fenoménico (individuado) e possibilita o regresso a unidade originaria — constitui, neste
contexto, causa de conflitos e sofrimentos. O conflito, categoria central para a psicologia de
Jung, ultrapassa este esquema de simples oposi¢do entre o inconsciente (harmonia,
perfeicdo) e a consciéneia (imperfeigdo, contradigio). O conflito estd no cerne da idéia de

natureza € inconsciente, € a consciéncia ¢ apenas o desenvolvimento mais agudo e
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particularizado (no sentido de que a contradicio agora se di também na psicologia
individual) deste conflito.

1°* Mas, apesar

Jung equipara o desenvolvimento da consciéncia ao pecado origina
da consciéncia ser a expressio das crises e conflitos (doenga da dissociagdo, na metafora
junguiana), a mesma origina as possibilidades de cura e resolugio dos conflitos. Utilizando-
nos de uma imagem nietzschiana, podemos dizer que a consciéncia ¢ uma doenga na
medida em que a gravidez ¢ uma doenga. Suas crises traduzem as dores do parto,
significando novas possibilidades de existéncia, de criacdo e renascimento. O homem
modemno, expressio desse desenvolvimento da consciéncia, contém em si €ssas
possibilidades. Ao mesmo tempo que ¢ solitario € plenamente consciente do presente
(desligou-se das tradigdes ¢ afastou-se da participagio mistica primitiva € puramente
animal com o rebanho®”’), o homem moderno constitui o foco em que as compensagdes
inconscientes podem encontrar solo fértil para a criagio e difusao de novos valores. O
homem moderno aponta para a individuagfo, para a tendéncia natural de diferenciagéo do
individuo em relagio a coletividade. Neste contexto, dizer que a individuacio ¢ uma
tendéncia natural ndo significa dizer que ela sempre foi possivel. Segundo expomos
anteriormente, o desenvolvimento da individualidade depende de um processo objetivo de
relagio com o outro, ou seja, depende de uma relag@o adequada com o meio externo. Sem
um ambiente social que propicie esta relagio a individuagdo permancce em estado

potencial. Desta forma, nio podemos desvincular 0 projeto junguiano de individuacdo de

6 «N3zo foi sem razdo que o relato biblico da criagéo tenha colocado, sob o simbolo do paraiso, a
harmonia enire plantas, animais, homens e Deus no comego de todo desenvolvimento psiguico, e
ter declarado a primeira tomada de consciéncia — ‘sereis iguais a Deus e conhecereis cbeme o
mal — como o pecado fatal. Deveria reaimente parecer um pecado a0 espirito ingénuo quebrar a
lei da santa unidade da consciéncia universal que regia a noite primordial. E a revolta luciferiana do
izrg;iividuo contra o Uno™(CW 10, pr. 288).

CW 10, pr. 1580,
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uma dada perspectiva histérico-cultural. Para Jung, seguindo Burckhardt, somente na
modernidade surgem condi¢Ses sociais propicias para o pleno desenvolvimento individual.
A individuagdo, como projeto cultural, neste sentido, estd em oposigio a qualquer
valorizagio roméntica do passado ou de uma sociedade organica primordial.

Os mesmos argumentos podem ser utilizados para desvincularmos a psicologia
Jjunguiana do romantismo vélkisch. O processo de individuago sé adquire pleno sentido na
modernidade, no dilaceramento do todo social em individualidades auténomas. Neste
sentido, vai de encontro aos anseios de enraizamento e comunidade orgdnica do
pensamento volkisch. Se o holismo estd presente em Jung, seja ele vélkisch on nio, o
mesmo se constitui no ponto de partida para o desenvolvimento individual, posteriormente
se manifestando como a tendéncia natural de indiferenciagdo. Pelo simples fato de Jung
trabalhar com estas categorias holistas néo implica necessariamente que sua psicologia vise
as mesmas como fim. Ao contrario, o processo de individuagio aponta para diregio oposta
ao holismo, apresentando-0 como uma tendéncia a ser superada no desenvolvimento
individual, € em menor escala no desenvolvimento histérico.

Ao tentar aproximar Jung da religiosidade volkisch Richard Noll comete o equivoco
de exagerar o holismo roméntico da psicologia junguiana, tentando subordinar o processo
de individuaglio a0 mesmo. Em certo sentido, Noll reconhece o carater emancipador da
psicologia analitica. Compara o homem individuado ao [/bermensch de Nietzsche, o qual
superou a si mesmo transcendendo os grilhdes da hereditariedade, da familia, da sociedade
e de Deus™®. Jung também prometia a libertagdo do conformismo e da hereditariedade, a

revolugdo perpétua da alma, com o individuo se recriando continuamente, num processo de

5 NOLL, R. Op. cit,, p. 289.
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eterna transformacdo®. Mas Noll afirma que o processo de individuacdo para Jung
somente era possivel para os arianos €, além disso, 0s mesmos formariam uma elite (“raga
dominame”g‘m) cultural que possuiria papel de lideranga espiritual, umas poucas pessoas
individuadas que liderariam o resto da humanidade porque teriam vocagio para tal tarefa®’.
Mas, como observamos anteriormente, o individuado ndo se adapta a simbiose lider-massa.
A criagdo de valores coletivos, que na visGo de Noll parece constituir na esséncia da
individuagio, apresenta-se como fator secundario. E o preo a ser pago pelo isolamento e
quebra da conformidade social, devendo satisfazer a necessidade social inerente & natureza
humana, 2 qual constitui, em grande parte, empecilho para o desenvolvimento individual,
Na visio de Noll, o holismo nfio s¢ esvai, pois o individuado ainda trabatha em funcio da

sociedade. pois sua individuagdo visa a regeneragéo do todo social ou renovagéo cultural. E

desta perspectiva que podemos compreender a afirmac8o de Noll de que “o culto de Jung
foi de inicio um movimento vélkisch voltado especificamente para a realizagéio espiritual do
Volk gennanico”303, preocupado com a alma coletiva dos povos, antes que com o destino
individual. Outro exemplo da énfase exagerada de Noll sobre o aspecto coletivo em
detrimento do individual se encontra na sua interpretagdo de “A estrutura do inconsciente™
(1916). Noll afirma que a o interesse principal do texto € a descrigéo da experiéncia de

deificacdo, de identificacfio do eu com os contefidos coletivos do inconsciente. O que Jung

oferecia aos leitores, entdo, era a possibilidade de vivenciar o “deus interior”, de expandir a

propria personalidade além dos limites da consciéncia. Mas, de outra perspectiva, podemos

conceber a experiéncia de deificagiio como um simples meio para o fim visado: alertar para

29 hidem, p. 282.
30 thidem, p. 290.
30! Ihidem, p. 283.
*2 Ibidem, p. 281.
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os perigos da identificacfo entre o eu e o inconsciente. Neste ambito, o texto se desenvolve

no sentido de alertar o leitor para um aspecto negligenciado do processo de individuagio: o
fato de que a massificagdo ndo advém apenas do coletivo externo (sociedade), mas também
(e de forma mais perigosa, porque menos perceptivel como fendmeno coletivo) do coletivo
mnterno. O texto aponta, portanto, para o processo de individuagiio, sendo a deificacdo
apenas uma fase inicial a ser superada.

Sintoma de tal distorgdo do pensamento de Jung também encontramos na mengio
da libido familiar. Segundo Noll, a “participagio mistica” e as especulagdes posteriores
(1946) de Jung acerca da libido familiar’™ podem, em retrospecto, ser interpretadas como
“uma reformulagfio da crenga vélkisch numa “forca vital’ cosmica que ligaria cada alem3o
‘a todos os outros membros do Volk, num sentido comum de pertenga, numa experiéncia
emocional compartilhada’**, Mais uma vez Noll nio se prende ao sentido que esses
conceitos adquirem no projeto junguiano de individuagfo. Seja um derivado volkisch ou
néo, o conceito de libido familiar nos remete ao processo histérico-cultural de separacgdo do
individuo em relagdo ao todo social, assim como ao processo subjetive de formagio da
personalidade. Jung desenvolve o conceito de libido familiar em suas reflexdes sobre a
psicologia da transferéncia. O possivel carater erdtico (incestuoso) da relago entre o
paciente ¢ seus pais seria recriado (projetado) na relagio entre médico e analisado. Porém,
os fatores primarios desta relagio ndo seriam experiéncias vivenciadas na infincia
individual (complexo e Edipo, na visio de Freud), pois estas constituem apenas um simbolo
ou manifestacio secundaria (derivada) de um impulso ou tendéncia inconsciente priméria.

Esta tendéncia corresponderia a uma libido (enddgama) que “tende a manter a coesdo da

B oW 16,
®ENOLL, R. Op. cit,, p. 24.
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familia em seu sentido mais estrito”’?”; trata-se da libido de parentesco (ou libido familiar),
“subentendendo-se por af algo como um instinto que, 4 maneira de um céo pastor, mantém
o grupo familiar unido™®. A tendéncia enddgama existiria em todas as é€pocas,
manifestando-se originariamente (nas sociedades primitivas) no nivel social. Jung assim
desloca 2 transferéncia de um niicleo pessoal para um niicleo suprapessoal, ou tendéncia
mais geral de coes@io familiar.

Do ponto de vista social, a tendéncia enddgama, nas sociedades primitivas, teve que
ser restringida por uma tendéncia oposta (exégama), pois a endogamia poderia prejudicar o
bem-estar € o desenvolvimento da tribo como um todo, formando pequenos grupos
fechados sobre si mesmos. Neste sentido, a exogamia tende a ampliar o dmbito de relagdes
sociais, ultrapassando o restrito circulo familiar € possibilitado o desenvolvimento da tribo
e das relagdes entre as tribos. Como exemplo deste desenvolvimento Jung descreveu o
aumento da complexidade das classes matrimoniais nas sociedades tribais, aumento que
teve como conseqiiéncia o decréscimo de casamentos enire parenies préximos e culminou
nas relagbes das modernas sociedades ocidentais, onde o casamento se¢ faz entre
“estranhos”. O que observamos, segundo Jung, ¢ uma restrigio crescente (no
desenvolvimento da civilizacdo) da tendéncia endégama por parte da tendéncia exdgama.
Porém, a endogamia “reprimida” tende a manifestar-se inconscientemente na forma de
projecdes, j4 que nfo possui mais possibilidade de expressdo concreta numa relagHo
familiar incestuosa. As projecdes tendem a espiritualizar (tornar mais abstrato, ou
simbélico) o ato incestuoso — no desenvolvimento da civilizacBo o incesto é relegado a

esfera de seres especiais (reis ¢ rainhas) ou divinos. Podemos vislumbrar aqui, segundo

305 oW 18, pr. 431.
%6 CW 18, pr. 431,
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Jung, um dos principais instrumentos da promogio cultural dos povos: a simples relagio
biolégica € transformada em uma relagio simbélica, e um impulso antes satisfeito
externamente € agora internalizado.

Porém, para Jung, a projegdo ndo deve ser o fim Gltimo da tendéncia endogama’™”
A projegio deve ser desfeita, e seus contetidos devem ser assimilados pela personalidade. A
endogamia deve ajustar-se & modernidade, 4 possibilidade de desenvolvimento individual
que surge somente com ela. Neste sentido, a endogamia passa a simbolizar o casamento
entre tendéncias opostas contidas no sujeito, mais especificamente a uni3o interior entre
consciéncia e inconsciente. Diz respeito, assim, a assimilagio dos contetidos inconscientes
pela consciéncia ¢ 4 possibilidade de manifestagiio ¢ de desenvolvimento da totalidade
individual (individuagio)*®. Aqui podemnos observar o sentido em que se desenvolve o
pensamento de Jung no que diz respeito a relagio entre individuo e sociedade. A
endogamia, de uma manifestaglo originaria no plano social e familiar (tendéncia holista),
com o desenvolvimento da civilizagio passa a ser internalizada e, com a consolidagdo da
modernidade ¢ do individuo autdnomo surgido na mesma, atua em sentido oposto a sua
manifestagio primordial. Na modernidade a endogamia torna-se a promotora da
individuagio, opondo-se 4 identificacdo entre individuo e coletividade. Sejam corretas ou
ndo as reflexdes de Jung a respeito do tema, ndo podemos nos enganar quanto ao sentido

das mesmas: constituem uma tendéncia social antiorganicista. Se o organicismo social se

manifesta em alguns momentos, é apenas para descrever um estado social ou individual

*7 Com relagdo & transferéncia como manifestagéo da tendéncia endogama, Jung afirma; “Se a
transferéncia permanecer o que ela é, ou seja, uma projegdo, o vinculo por ela produzido reveia
uma tendéncia para a concretizacéo regressiva, isto €, para a restauracio atavica da ordem social
primitiva. Mas a manifestacdo dessa tendéncia € de tal modo impossivel em nosso mundo
moderno, que cada passo dado nessa direco conduz a conflitos cada vez mais graves, ou seja, a
uma verdadeira neurose de transferéncia” (CW 186, pr. 446).

“0 incesto simboliza a unido do ser consigo mesmo, a individuagio ou a auto-realizagdo (.Y
{CW 18, pr. 419).
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(tendéncia de identificagio/fusdo entre sujeito e objeto, entre individuo e coletividade) que

deve ser superado.
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CONCLUSAQ

Como afirmamos na Introdugiio, nfio nos cabe discutir se houve algum
envolvimento pratico e pessoal de Jung com o regime nazista. O alcance de nosso estudo,
neste sentido, é limitado pela analise puramente tedrica. Mesmo no dmbito tedrico ndo
pretendemos fornecer uma interpretago definitiva sobre uma possivel relagdo entre
psicologia junguiana e ideologia nazista. A perspectiva que adotamos (analisar uma
possivel relagdo tendo como base a dialética individuo e sociedade na psicologia junguiana)
também nio engloba todos os aspectos da psicologia analitica, assim como néo trata todos
os elementos discutidos de uma maneira igual. Desta forma, enfatizamos 0s elementos que
nos parecem mais importantes para a compreensdo da relagfo entre individuo e sociedade
na psicologia junguiana ¢ colocamos em segundo plano o que outros estudiosos podem
considerar de maior valor para a discussdo do tema. Fazendo isso, apenas fornecemos uma
perspectiva diferente de analise, buscando enriquecer ¢ fomentar o debate sobre o tema
estudado.

As conclusbes a que chegamos podem ser situadas em dois niveis de analise. Em
wm primeiro momento, quando comparamos diretamente hitlerismo e psicologia jungmana,
um possivel envolvimento tedrico nos parece muito improvavel. Os argumentos sobre
psicologia das nagles e psicologia da lideranga, elaborados por Andrew Samuels, ndo sdo
sélidos o suficiente. Além disso, a completa obliteragio ‘do individuo nos regimes
totalitarios vai de encontro & importincia ceptral que o mesmo possui na perspectiva
historico-cultural que Jung desenvolve. Neste contexto, segundo Richard Noll, talvez seja
mais adequado o estudo da tendéncia roméantica-valkisch do pensamento de Jung como

ponto de partida para uma possivel relagéo (indireta, nesse caso) entre Jung € 0 nazismo.
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Com relagio as afirmacdes de Noll, nfo discutimos se Jung formou ou desenvolveu certos
conceitos (“participagio mistica”, libido familiar, relagdo mente-corpo-terra) a partir de
idéias volkisch ou romanticas (quer o romantismo tenha desembocado no nazismo ou no).
Mesmo que sejam derivados do ideério vélkisch, o que nos interessou foi a compreensio do
lugar que estas ocupam em sua psicologia, do sentido em que elas apontam. Com base na
analise da relagfo entre individuo e sociedade, pudemos observar que o foco principal de
sua psicologia estd no processo de individuagfio, e que este subordina todos os demais
elementos que possam relacionar a psicologia analitica a uma concepgo roméntica-
vélkisch de organicismo social. Também nos parece sem fundamento teérico a afirmagéo
de que, se Jung valoriza a individuagéo, a mesma se destine a criagdo de uma aristocracia
espiritual que deseja liderar a massa dos ndo individuados. Neste contexto, a individuagio
nfio contém um projeto politico, mas apenas promove um processo de autoconhecimento e
autodesenvolvimento individual (uma forma de Bildung). Toma-se improvavel, assim, o
apoio de Jung a um nazismo imaginario, fruto de anseios sociais roménticos.

Nos cabe fazer aqui uma adverténcia. Pensamos ser necessario um estudo cutdadoso
do significado que os conceitos junguianos possuem na relagdo entre individuo e sociedade.
Neste sentido, com base na analise que fizemos, discordamos dos autores (junguianos ou
ndio) que idealizam Jung como o psic6logo do inconsciente coletivo, ou que enfatizam o
aspecto romantico de seu pensamento, sem se dar conta das implicagbes sociais que estas
afirmacdes contém. O romantismo e o inconsciente coletivo t€m lugares precisos em sua
psicologia, pelo menos no que diz respeito a relagio entre individuo e sociedade, e 2
ampliagio de sua importincia pode gerar distorges ¢ mal-entendidos. Neste contexto, néo
faz sentido a exaltagdo da sabedoria ou capacidade orientadora do inconsciente em

detrimento da limitacio ¢ da incerteza da consciéncia. Tal atitude pode levar & falsa
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conclusio de que o eu consciente deve obedecer cegamente as tendéncias e impulsos que
emanam do inconsciente, ou de que 0 €u consciente deve alcangar um estado de fusdo com
o Si-mesmo. Ao contrario, Jung enfatiza a capacidade da consciéncia de se¢ manter
diferenciada dos elementos restantes da constituiggo psiquica do individuo, mantendo um
didlogo constante com os mesmos (corrigindo-0s, se necessario). A uma valorizagio
romantica ¢ positiva do inconsciente, Jung opde uma atitude critica, visualizando no mesmo
Processos contraditérios, destrutivos e irracionais. Para relativizar a tendéncia roméntica,
precisamos nos dar conta da perspectiva historico-cultural que Jung desenvolve, a qual €
profundamente influenciada pela valorizagdo do individuo e pela critica da mediocridade e
da massificagfio modernas promovidas pelo par Burckhardt-Nietzsche.

Por fim, podemos citar um trecho em que Jung relativiza a importincia do
inconsciente coletivo, indicando a importincia historico-cultural para tal atitude: “O
homem racional deste mundo tem que diferenciar-se daquilo que ele € ‘na eternidade’,
digamos assim. Como individuo {nico, ele representa também o ‘Homem’ como tal, e
participa de tudo o que mobiliza o inconsciente coletivo. Em outras palavras: as verdades
‘eternas’ tornam-se perigosos fatores de perturbago, quando oprimem o eu individual ¢
tnico, vivendo as custas ¢ em detrimento deste dltimo. Se, diante das circunstancias
peculiares do seu material de experiéncia, a nossa psicologia se vé obrigada a ressaltar a
importéncia do inconsciente, isso ndo significa em hipotese alguma que a importincia do
consciente tenha que ser diminuida. Significa apemas que s¢ deve de certa forma
‘relativizar’ o consciente no caso de uma valorizagio excessiva e unilateral do mesmo. Essa
‘relativizacio’ do consciente, porém, ndo deve chegar a ponto de permitir que o fascinio
exercido pelas verdades arquetipicas subjugue o eu. O eu vive no tempo € no €spago €

precisa ajustar-se as leis desta realidade para poder subsistir. No entanto, no ¢aso deoeuse
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assimilar de tal forma ao inconsciente, que toda decisfio caiba sempre a este ultimo, o eu é
sufocado e ndo existc mais nada para receber ¢ integrar o inconsciente, nada em que ele
possa realizar-se. A distingdo entre o eu empirico ¢ o homem ‘eterno’ ¢ universal €, por
conseguinte, de uma importéncia absolutamente vital, sobretudo no momento presente, em
que a massificagiio da personalidade se expande assustadoramente. A massificago nfo vem

apenas de fora; vem igualmente de dentro, do inconsciente coletivo™®®.

%9 CW 18, pr. 502.
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