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RESUMO:

Avaliar as extensdes da topica do canibalismo em suas dimensdes teologico-
politicas nos discursos concernentes & Ameérica portuguesa quinhentista ¢ seus habitantes é
a preocupac¢dio primeira desta tese. Nesse caminho, centramo-nos preferencialmente nos
discursos jesuiticos, pois caracterizam um espago em que & topica esta articulada a uma
hermenéutica particular do Novo Mundo, indissocidvel dos principios de colonizacéo e
conversio defendidos pelos inacianos na sua experiéncia evangelizadora. Através da
Companhia de Jesus - institui¢do religiosa de grande prestigio e poder politico junto a
Coroa portuguesa -, a topica do canibalismo fornece argumentos capazes de justificar
politicas prudentes em relacdo 4 nova terra € aos novos suditos da Coroa, a0 mesmo passo
que fornece pardmetros para a invengdo da realidade do Nove Mundo. Em suma, esta tese ¢
sobre a dificil insercdo daquilo que se convencionou chamar de canibal da América

portuguesa na Historia crist e sobre a dificil adequagio da Historia cristd ao mesmo.

Abstract

The aim of this thesis is to investigate the extension of the topic of cannibalism in its
political and theological dimensions within the discourses on Portuguese America and its
inhabitants during the XVIth century. It focuses on the Jesuit discourses. The Jesuits
provide a field where the topic is articulated to a particular hermeneutics of the New
World, which is inseparable from the principles of colonisation and conversion that they
defend. The topic of cannibalism simultaneously allow Company of Jesus to gather
convincing arguments in defence of its patterns of prudent politics and provide parameters
for the invention of the New World reality. In sum, this thesis is on the difficult insertion of
the so called cannibals of Portuguese America in Christian History and the adaptation of

such History to cope with them.
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INTRODUCAQ
OS RECORTES DO CORPO

Antes de comegar a expor os objetivos, problemas ¢ abordagens aos quais esta tese
endereca-se, conveém apresentar algumas das maneiras mais recorrentes, desde finais da
década de 1970, de estudar o canibalismo (sobretude o do passado amerindio)} em um
campo interdisciplinar. Um rapido passeio por essas tendéncias nos permitira localizar o
trabalho que propomos frente a alguns dos desafios que a matéria suscita no presente. Sio,
principalmente, quatro as disciplinas que, atualmente, tém-se voltado ao estudo do
canibalismo: a Antropologia, a Critica Literaria, a Analise do Discurso ¢ a Historia. Dentre
elas, certamente € na Antropologia que hd maior diversidade de trabalhos, subdivisdes ¢
escolhas tedricas e metodoldgicas a respeito do tema e, nos pontos que mais nos interessam,
¢ a partir dela que se desenvolveram perspectivas novas e criticas oriundas das outras trés.

Convém, assim, comegar por ela.

L Disputas iniciais sobre a antropologia da antropofagia: Arens, Harris e Sahlins

Na ‘Antropologia, The man-eating myth, livio de William Aréns, primeiramente
publicado em 1979 pela filial nova-iorquina da Oxford University Press, concordemos com
ele ou ndo, € certamente um divisor de dguas no tratamento do canibalismo como objeto de
especulagdio intelectual. Para além de um panfleto sensacionalista ou de um texto pseudo-
cientifico, como muitos de seus criticos tentaram passar’, o livro aponta para uma relagdo
de dependéncia entre a Antropologia e a antropofagia, sendo a segunda um elemento do
discurso ocidental, tradicionalmente atado a verbalizagio do seu trato com a alteridade.
Sendo assim, na analise de Arens, a Antropologia {ou os antropologos) nfo se preocupa em
conferir a fundo a fidedignidade de suas evidéncias sobre o canibalismo, tomando como
natural a sua existéncia e suficiente qualquer informagio duvidosa’. A metodologia de

Arens, confundida por muitos como seu proprio objeto de dentincia, € apontar a fragilidade

! HULME, Peter. "Introduction: the cannibal scene”. In: Carmibalism and the Colonial World, Cambridge:
Cambridge University Press, 1998. pp. 7- 8.
? ARENS, William. "Rethinking anthropophagy" In: idem. p. 45.
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das evidéncias antropolégicas sobre o canibalismo, mostrando como a naturalidade com a
qual elas sdo tomadas colabora, historicamente, para um movimento do esteredtipo do
canibal que caminha lado a lado com o colonialismo, sendo forjado na América

quinhentista ¢ migrando para a Africa e para o Pacifico no século XIX2.

A tese de Arens deve ser avaliada no interior de seu campo de interlocucdo. A ela
precede o livro Canibais e Reis, de Marvin Harris, que retomando teorias desenvolvidas por
Michael Harner, em artigos do ano anterior, de explicagio do canibalismo asteca por
suposta falta de outras fontes de proteinas animais na alimentagfio desse povo, inclui a
pratica de ingest#o de carne humana no seu modelo ecologico ¢ materialista de explicagio
da atividade guerreira, da supremacia do homem sobre as mulheres e da origem das
culturas®. Nesse momento, a suspeita de Arens sobre a efetiva existéncia histérica do
canibalismo contraria as teses de Harris ¢ Harner, tomados como tipicos propagadores do
mito da antropofagia no terreno antropoldgico. No sentido mais amplo, o que o livro de
Arens questiona ¢ a assungio precipitada das fontes sobre o canibalismo (no caso, asteca)
como fidedignas, pois, diria ele, a sua constatagiio seria adequada as teorias que buscam dar
explicag8o coerente 4 alteridade. Nesse caso, a constatacdo do canibalismo, antes de ser

procedida por exame cuidadoso das evidéncias, ¢ assumida por sua adaptabilidade ao

- modelo explicativo que se langa mo aprioristicamente. Quanto 2 teoria da falta de outras
fontes de proteina no caso asteca, Arens nem mesmo precisou de se preocupar em rebater,
limitando-se a referir-se aos artigos que surgiram contrérios a ela: sobretudo de Bernard
Montellano e Barbara Price’.

Em sentido diverso, Marshall Sahlins também assumiu a tarefa de rebater as teses de
Hamer e Harris sobre o canibalismo. Em uma contundente critica que realiza em sua

resenha a Canibais e Reis na New York Review of Books, Sahlins acusa Harris de

* ARENS, William. The man-eating myth: anthropology and anthropophagy, Oxford: Oxford University
Press, 1980.

* HARRIS, Marvin. Canibales y reyes: las origines de las culturas, Madrid: Alianza Editorial, 1992, Primeira
edigdo € de 1978,

* Ver: ARENS, William. The man-eating myth... pp. 70 - 75; MONTELLANO, Bernard R. Ortiz de. "Aztec
Cannibalism: An Ecological Necessity?". In: Scierce, 200 (4342), 12 de maio de 1978 pp. 611 - 817,
Disponivel em: hwww rose-hulman edw/~delacova/aztecs/montellano btm =~ & PRICE, Barbara.
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etnocentrismo ao tentar explicar o "outro” através de uma teoria reducionista, revestida de
verossimilhanca pela sua familiaridade 3 sociedade de consumo norte americana. Para
Sahlins ¢ identificivel no determinismo de Harris ideologia que ele denomina "mentalidade
ocidental de negocios” (western business mentalin”), interpretando o outro no interior das
racionalizagbes materiais que comporta. Sahlins aponta uma questio tedrico-metodoldgica
das mais centrais: a necessidade de assumir o estudo da cultura do outro sem reduzi-ia aos
significados que s3o proprios 4 do estudioso, no caso, fortemente marcada pelo
materialismo e pela sociedade de consumo’. Percebe-se, assim, que, diferentemente da
critica de Arens, que segue pela via da suspeita dos testemunhos tomados como fidedignos
do canibalismo, a de Sahlins volta-se ao estatuto hermenéutico do determinismo de Harris,

que reduz as formas culturais a sua "rentabilidade" (profitability).

A diferenga dos caminhos de Arens e Sahlins na critica & teoria da necessidade
ecologica do canibalismo nio demorou a reverberar como polémica envolvendo os dois
autores. Na mesma New York Review of Books, Sahlins condenou a perspectiva de Arens
como oportunista, assumindo que o autor (que ele nem mesmo se refere pelo nome,
negando-lhe divuigagdo) buscava notoriedade através do semsacionalismo que seria a

negacio da existéncia historica do canibalismo®. A tese de Arens, conforme referida por,

por exemplo, Pierre Vidal-Naquet, critico entusiastico das teorias da inexisténcia do

holocausto, integraria, nesse momento, por volta de 1980, o conjunto de teorias que Marcel

"Demystification, enriddlement, and Aztec canmibalism: a materialist rejoinder to Harner". In: American
Emologist (5), 1978. pp. 98 - 115.

¢ Tal mentalidade, na teoria de Sahlins se apresenta como central na sua formulacio de que, na sociedade
acidental capitalista, ha uma coincidéncia entre razio simbolica e razio pritica. A redugio das formas
culturais a sua rentabilidade seria um fruto dessa coincidéncia, que nfio é universal. Assim, cruzando a
"cultura do outro" com a "razdo préitica” propria da sociedade americana, a teoria de Harris pode enquadrar-se
em um saber de tipo etnocéntrico. Para as teorias de Sahlins sobre cultura e razio pratica, sugerimos:
SAHLINS, Marshall. Cultura e razéo pratica, Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1979,

7 SAHLINS, Marshall. "Culture as protein and profit”. In: New York Review of Books, Nov. 23, 1978. pp. 45 -
53,

% Nas palavras de Sahlins: "Professor X puts out some outrageous theory, such as the Nazis didn't really kill
the Jews, human civilization comes from another planet, or there is no such thing as cannibalism. Since facts
are plainly against him, X's main argument consists of the expression, in the highest moral tones, of his own
disregard for all available evidence to the contrary (...). All this provokes Y and Z 1o issue a rejoinder, such as
this one. X now becomes ‘the controversial Professor X' and his book is respectfully reviewed by non-
professionals in Time, Newsweek, and the New Yorker. There follow appearances on radio. TV, and in the
columns of the daily newspapers". In: New FYork Review of Books, Mar. 22, 1979. p. 47. APUD: VIDAL-
NAQUET, Pierre. " On Cannibalism, Its Existence, and How It Has Been Explained”, In: 4 Paper Fichmann
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Gauchet teria apelidado, em tom de ridicularizagio, de "inexistencialismo"®. A suspeita de
Arens a respeito das fontes sobre o canibalismo foi, assim, recebida em um momento nada
propicio ao procedimento que propunha € teve, na negagdo do holocausto, um injusto ponto
de comparagdo, para nio dizer de equivaléncia. O debate, da maneira que foi colocado, nio
poderia propiciar uma consideragfio profunda a respeito das teses de Arens, jogando-as 3
margem do discurso cientifico sério ¢ das falas institucionalmente autorizadas no dominio
antropologico. Ainda assim, elas extrapolaram os dominios da antropologia ¢ foram

encontrar espago €m outros dominios, de onde, posteriormente, seriam recuperadas.

II. Canibalismo, anticolonialismo, critica das ideclogias e dialogos culturais

Ao passo que Arens desenvolvia suas teorias sobre a antropofagia como um mito
ocidental para falar do "outro", Peter Hulme, critico literario e lingiiista inglés, especialista
em literatura hispano-americana, buscava compreender os discursos sobre os nativos povos
do Caribe ao longo das suas sucessivas investidas de colonizacio. Em seu Colonial
encounters, cuja primeira edigéo foi publicada em 1986, Hulme discute o canibalismo logo
de inicio ao reportar-se 4 constituicio do termo no didrio da primeira viagem de Colombo.

Esse capitulo, que, com algumas alteragbes ja saira publicado, como artigo, em 1978, um

‘ano antes de T/e man-eating myth, reforca a associago entre antropofagia, como discurso
sobre 0 "outro" (mais especificamente o selvagem), e investida colonial. Hulme demonstra
que hd, no didrio, um cimbio da convicgfio de Colombo de que os "Canibs” referidos pelos
Arawaks eram os homens do Grande Khan, dos escritos de Marco Polo, para a convicgdo
de que realmente se tratavam de ferozes homens devoradores de came humana, "canibais”,
nd moderna acepgdo do termo, deslocando-os de Marco Polo a Herddoto, do "discurso
oriental" para o "discurso da selvajaria”. Em ambos os discursos, um elemento chave faz-se
presente: o ouro. Se, no caso dos homens do Grande Khan, ele era visto como resultado do
possivel coméreio, no caso do selvagem, via-se o ouro como o resultado do descobrimento

de novas terras, sua exploragio e cristianizacio dos seus barbaros habitantes'®. O cimbio

(1980} - Anatomy of a Lie. New York: Columbia University Press, 1992. Traducdo de Jeffrey Mehlman.

Disponivel em: http://www.anti-rev.org/textes/VidalNaguet92a/.

5

Idem.

'® Ver: HULME, Peter. "Columbus and the cannibals". In: Colonial encounters: Lurope and the Native
Caribbean 1492 - 1979, Londres: Methuen, 1986. pp. 13 - 43 & HULME, Peter. “Columbus and the
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dos discursos, assim, prestar-se-ia também para um cdmbio dos projetos de exploragio
econdmica das novas terras ¢ gentes encontradas. O canibal torna-se icone da busca pelo

ouro selvagem.

O revisionismo do saber antropoitgico de Arens e o projeto de estudo da
antropofagia no interior da "critica das ideologias” de Hulme tiveram especial repercussio
na etno-histoéria ¢ na historia da colonizagiio do Caribe escrita nas décadas de 1980 e 1990,
sobretudo em Neil Whitchead'! e Philip Boucher' respectivamente. Em ambos os casos,
propde-se um olhar menos ingénuo sobre os relatos dos colonizadores a respeito do suposto
canibalismo indigena, articulando-os a interesses politico-econémicos relacionados a
exploragio dos recursos da ferra e do trabalho escravo do contingente "selvagem”. Por
outro lado, estiveram sujeitos a criticas e reagdes do lado de uma Antropologia ainda
interessada em obter informa¢des precisas de missiondrios e "viajantes" para a
compreensdo da vida social indigena pré-colonial. Dentre os mais destacados esforcos
nesse sentido estd o de Donald Forsyth (1983) que busca, nas cartas jesuiticas do Brasil,
uma alternativa documental aos principais alvos da critica de Arens em relagfo aos relatos

sobre os Tupinamb4: os textos de Thevet, Staden, Léry e Knivet!.

Foi, contudo, com um antropélogo que revivesceu-se a polémica entre Arens e

Sahlins na perspectiva do anticolonialismo: Gananath Obeysekere. Em 1992, Obeysekere,
antropélogo nascido no Sri Lanka e professor da Universidade de Princeton publicou The
apotheosis of capitain Cook’, livio que polemizava com Sahlins, a partir do

questionamento da suposta adoragdo de Capitdo Cook pelos nativos, como propunha o

cannibals: a study of the reports of anthropophagy in the Journal of Christopher Columbus”. In: Jbero-
Amerikanisches Archiv, no. 4, 1978. pp. 115 - 139,

1 por exemplo em: WHITEHEAD, Neil. “Carib cannibalism. The historical evidence”. In: Journal de la
Société des Américanistes, LXX 1984. pp. 69 - 87.

12 por exemplo em: BOUCHER, Philip P. Cannibal encounters (Europeans and Island Caribs, 1492 - 1763),
Baltimore and London: The John Hopkins University Press, 1992.

B Nos referimos a: FORSYTH, Donald W. “The beginnings of Brazilian Anthropology: jesuits and
Tupinamba cannibalism™. In: Journal of Anthropological Research, vol. 39, no. 2, 1983, pp. 147 - 178. Ver
discussfio inicial do capitulo 1.

'* OBEYSEKERE, Gananath, The apotheosis of capitain Cook, Princeton: Princeton University Press, 1992,
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segundo, que articula a morte do Capitio com sua suposta adoragiio como o deus Lono'. O
centro das criticas de Obeysekere a Sahlins lembra o centro da tese de Arens do
canibalismo como um "mito” ocidental para falar da alteridade. Para QObeysekere, a
adoragdo de Cook nfio parecia verossimil do ponto de vista do nativo, mas seria uma
pretensdo ocidental infantilizadora do "outro”, presente nas fontes do periodo ¢ da qual ndo
estaria imune a antropologia, sendo exemplar o caso de Sahlins em sua demonstragio. A
replica de Sahlins viria em 1995 no livro Como pensam os nativos: o caso do Capitdo
Cook, por exempio'®. Nesse, o autor acusa Obeysekere de desconsiderar as especificidades
culturais em nome de comportamentos universais, como se as primeiras fossem apenas

formas de mascarar os segundos para fins colonialistas e imperialistas.

Otavio Velho, tratando do debate entre os dois antropdlogos, resume os pontos que
cada um aponta para uma discussio contempordnea. Diz ele que "Obeysekere faz
reverberar no interior da Antropologia algumas preocupagdes que tém sido organizadas em
torno da nogdo de 'pos-colonialismo’. E Sahlins responde em nome da tradigio disciplinar”.
Nesse sentido, a Antropologia vé-se chamada a fazer sua autocritica como parte das

ideologias dominantes da sua €poca ao lado de repensar a sua capacidade de formular um

discurso sensivel as diferencas. Velho sugere que tal discurso nfio deve ser o da "exética

~ diferenga” ”q'iié | sé”ééiéﬁél'éf;ééﬁxﬁﬁ esfera cuitural aufénoma € como objeto de idealizacdes,
mas como objeto de didlogos culturais. Tal discurso seria capaz de rivalizar com a
ideologia dominante da globalizagio que apresentaria a humanidade como universal e
planetdria. A cultura, nesse caminho, seria tratada em sua producdo, redescobrindo "o
hibridismo € os sincretismos na linha de uma episteme que ndo exige integracles e
coeréncias no interior de totalidades"'”. Nesse novo ambiente, a antropofagia como um
"mito” ocidental recupera forca interpretativa. Nao surge soberana entre as outras formas de
encarar o problema, mas ganha novamente legitimidade institucional. Ela pde novamente
em evidéncia os limites da apreensdo de totalidades culturais do "outro”. No entanto, mais

'* Ver: SAHLINS, Marshall. “The apotheosis of Capitain Cook”. In: IZARD, M. & SMITH, P. (orgs.).
Between belief and transgression, Chicago: University of Chicago Press, 1982. Ver também: SAHLINS,
Marshall. Jlhas de Historia, Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1990.

* SAHLINS, Marshall. Como pensam os nativos: o caso do Capitio Cook, por exemplo, Sio Paulo: EJUSP,
2001
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do que se apresentar como um entrave do saber antropolégico, ela deve ser assumida como

objeto de didlogos culturais dos quais participa o proprio antropélogo.

Da discussiio da antropofagia como um mito nos moldes propostos por Obeysekere
(endossada pelos desenvolvimentos anteriores de Arens ¢ Hulme), podemos inferir uma
nocio de alteridade que nfo € prévia em relagdo ac seu discurso e que se estabelece em

uma situagio de dominagio ou de poder do ocidental sobre o "outro”*®

. Em uma abordagem
antropologica mais tradicional, podemos inferir outra nogio de alteridade, que a considera
prévia em relago ao discurso ocidental ¢ discernivel nos tragos da captura do "outro" que
ele processa. Para o primeiro grupo, a antropofagia é¢ uma modalidade do discurso; para o
segundo, ¢ um dado empirico da realidade, muitas vezes mal descrito ou interpretado por
observadores nfio treinados’®. Os dois grandes grupos que estabelecemos geram tipos de
perguntas sobre a antropofagia bastante diferentes entre si. Enquanto o grupo que considera
a alteridade como prévia em relagfio ao discurso poderia perguntar o que foi efetivamente o
ritual antropofagico dos tupis do século XVI ou sua funco na vida social do grupo que o
pratica, 0 grupo que a considera como efeito do discurso produtor de diferengas perguntaria
porque o canibalismo aparece em tantas formas de escrita, como ele se articula ao conjunto

de concepgdes de mundo dos discursos em que aparece ou qual a relagfo entre ele e as

outras formas histéricas de lidar com a alteridade ¢ constituir diferencas™.

Hoje, no entanto, mesmo abordagens antropoldgicas que se assentam em um ideal
de captura da cultura do "outro” como lugar autbnomo e prévio aos discursos que o
constréem tendem a desnaturalizar os discursos como fontes neutras de dados puros sobre
uma totalidade cultural. A mesma desnaturalizagBio vem se apresentando como um

problema fundamental para a historiografia contemporinea’’. Tal elemento coloca-nos

7 VELHO, Otavio. "Culturas: uma perspectiva antropologica”. In: PAIVA, Marcia de & MOREIRA, Maria
Ester {orgs.). Cultura: substantivo plural, Coordenagio de Editora 34, 1996, pp. 177 - 183.

¥ Ver: OBEYSEKERE, Gananath. "Cannibal feasts in nineteenth-century Fiji: seamen's yarns and the
ethnographic imagination". In: BARKER, Francis er allii (orgs.). Cannibalism and the Colonial World,
Cambridge: Cambridge University Press, 1998. pp. 63 - 86.

¥ No caso da etnografia do canibalismo tupinamba do passado, sio exemplares dessa conduta os trabalhos
classicos de Alfred Métraux, Florestan Fernandes ¢ Pierre Clastres.

¥ Ver: HULME, Peter. "Introduction: the cannibal scene”... p. 04.

' Aqui, podemos tomar como exemplar o ensaio de Dominick La Capra no qual sfo discutidas as relacdes
entre as novas perspectivas da Retdrica do final da década de 1970 e a historiografia que o autor concebe
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diante da necessidade de pensar o estatuto histérico de suas fontes, sejam textuais, visuais,
orais ou iconograficas. Independentemente, portanto, de qual pergunta se faz e percorre,
raro sera o texto contempordneo que falard dos textos do passado, por exemplo, como
"realidade etnogréfica”, sem que isso implique em uma discussio mais acalorada sobre o
lugar hermenéutico que esses textos ocupam nessa "realidade"®. Ou seja, ainda que o
objetivo final de um trabalho atual sobre o canibalismo ndo seja pensar os seus discursos,
em algum momento dele, esses discursos terdo de ser pensados. O canibalismo, nesse
sentido, abre-se para a historicidade dos didlogos culturais. Ndo & mais um mero dado a ser

conferido ou refutado, mas um discurso histérico a se problematizar.

IIL Para uma retérica do canibalismo na América portuguesa quinhentista

Neste momento, torna-se adequado iniciar a exposicio do recorte que
estabelecemos, aqui, para o estudo do canibalismo. Nosso objetivo é mais pensar os papéis
do canibalismo como topica do discurso sobre 2 América portuguesa que desvendar uma
faceta das sociedades indigenas pré coloniais. Assim, podemos dizer que esta tese entende
que o discurso historicamente constituido estabelece padrdes de diferenciaciio entre os

homens, que néo deverdo ser tomadas como prévias a ele. A nossa concepgdo de discurso

ndo pretendemos associar qualquer nogio de ideologia como falseamento do "real” ou

como possivel de se realizar. Nela, o modelo que denomina "documental”, no qual a novidade é, no limite,
tomada como efeito de novas descobertas de "fontes” e de “informagBes”, deveria ser deslocado para o
caminho da leitura mais adequada dos objetos do passado. Isso implica no reconhecimento do estatuto
retdrico ou "literario” até mesmo de fontes tidas tradicionalmente como de mais imediato acesso 3 "realidade”
como 0§ textos burocréiticos ou processuais. Ver: LA CAPRA, Dominick. "Rhetoric and History"”. In: History
and Criticism, London: Cornell University Press, 1985. pp. 15 - 44.

% Pierre Clastres, por exemplo, assume os textos quinhentistas como “realidade etnografica” e chega a um
grau de desconsideragao dos estatutos histéricos de cada texto a ponto de referir-se a Gabriel Soares de Sousa
como um "jesuita” (CLASTRES, Pierre er alli. Guerra, religido, poder, Lisboa: Edigbes 70, 1980. p.14). Se
compararmos esse tipo de atitude com, por exemplo, o de Manuela Carneiro da Cunha (“Imagens do indio do
Brasil, o século XVI. In: Estudos Avangados, 4 (10), 1990. pp. 91 - 110.), veremos que hi uma grande
distancia entre as consideragBes de um missionério jesuita ¢ de um colono, como Soares de Sousa. Qs mais de
dez anos que separam a escrita dos dois textos indicam a crescente motivagdo antropologica de matizar o
estatuto histérico dos didlogos que compdem a elaboraco dos discursos sobre o “objeto” em investigagio. A
operacio de verificagdo da fidedignidade dos textos sobre os indios do passado, cuja metodologia
"quantitativa” oferece Florestan Fernandes ("Um balango critico da contribuigio etnografica dos cronistas. In:
Investigagdo Emolédgica, Petropolis: Vozes, 1975. pp. 191 - 289), agora deve ser pensada mais como
avaliagio qualitativa dos caminhos dialogicos geradores de determinados discursos sobre o "outro”, por
exemplo, como realiza-se em: MONTEIRO, John. "The heathen castes of Sixteenth-Century portuguese
America: unity, diversity, and the invention of the Brazilian Indians”. In: The Hispanic American Historical
Review 80: 4, 2000. pp. 697 - 715.
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como mascara para a exploragio (econdmica, politica, sexual ou de qualquer natureza) do
"outro". Poderiamos tratd-lo como ideologia, mas definida como um lugar a partir do qual o
mundo ganha sentido, o que se aproxima da esfera da "razio simbélica”. Ha, portanto, para
nos, uma relagdo inextricavel entre discurso e hermenéutica®™. Isto é: no discurso, sdo
processados os acordos necessarios entre a tradigfo e a experiéncia histérica particular de
modo a produzir uma ruptura provisdria entre o sujeito do discurso € um mundo que se lhe
apresenta de forma inteligivel e decifravel. Um texto, um mapa ou uma xilogravura
devem ser tomados como partes de mundos decifraveis, construidos por saberes
historicamente possiveis e que se enredam em tradigbes que lhes sfo proprias. Nem essas
formas de discursos periencem totalmente a um sujeito todo poderoso nem correspondem
ao mundo "tal como ele €"; tampouco essas formas de discursos sio resultantes de um
"ponto médio” entre sujeito e objeto. Antes, os discursos sdo "comentarios™ que produzem
tanto a identidade do sujeito como portador da fala sobre o mundo quanto a alteridade

supostamente associada i sua "realidade externa”.

O "outro", portanto, deve ser considerado, primeiramente, como um mundo que sé

tem sentido se o considerarmos em conjunto com os saberes tradicionais e a experiéncia de

um sujeito que também se constitui neles. No caso, o indio da América portuguesa do

século XVI nos é apresentado pelos seus testemunhos, como parte do mundo que eles dio
a ler: um mundo historicamente verossimil, mas nfo o mundo "verdadeiro”. Buscar, no
mundo verossimil constituido por saberes em voga no século XVL algo do que teria sido
“efetivamente” esse mundo seria impor o mundo verossimil do presente sobre o do passado,
gerando a ilus#o de que aquilo que 0s nossos saberes tornam possivel corresponde a uma

6

realidade supra-histérica e, portanto, naturalizada, fora do discurso®. No entanto, devemos

# Pensamos com Gadamer, ver: GADAMER, Hans-Georg. “The Universality of Hermeneutical Problem”. In;
LINGE, David (ed.). Philosophical Hermeneutics, Berkeley: University of California Press, 1977. pp. 3 - 17.
* Ver: GADAMER, Hans-Georg. O problema da consciéncia histrica, Rio de Janeiro: Fundagio Getilio
Vargas Editora, 1999.

% No sentido que emprega Michel Foucault em: FOUCAULT, Michel. 4 ordem do discurso, Sio Paulo:
Lovola, 1996,

% Nesse sentido, fazemos nossas as palavras de Pécora ao introduzir seu Mdquing de géneros: "Cabe (...)
reconhecer que estes estudos ndo se aproximam, agora, de algo mais profiundo ou preciso a proposito dos
objetos tratados; ndo descobre um método melhor, no sentido do mais seguro ou necessario, segundo um
critério universal ou racional neutro. Apenas podem, com sorte, responder mais eficazmente a uma situagio
presente da historia, que ja ndo parece acatar como crivel que a linguagem seja representagiio de etapas
sucessivas, historicamente mais completas e plenas, 4 imagem de um espirito que progressivamente se toma
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considerar, também, que o mundo verossimil constituido a partir de saberes histéricos
apresenta categorias que podem (e no caso vio) colocar sob suspeita a nogfo de alteridade
segundo a qual hé diferengas intransponiveis entre uma e outra cultura humana. Isso €
bastante significativo em rela¢do ao indio, quando notamos que, diante do missionario, ele
ndo se apresenta, em poténcia, distinto dos demais homens do universo. O indio &
mostrado, nesse caso, como o "outro", mas como "proximo”. As diferengas entre os
homens, como veremos nesta tese, estabelecem-se apenas no plano dos diferentes
exercicios da razdo (e ndo das miltiplas racionalidades) e nos hibitos instituidos pela
criagdo em determinado meio (e nfio por constituitem sistemas culturais contrastantes).
Assim, € preciso que se assuma a "alteridade” de forma distinta da atual e valorizada de

forma diferenciada dela em uma ética missiondria particular.

A antropofagia, o canibalismo ou a "ingestio de came humana”, como objeto de
nosso estudo, devera ser, portanto, avaliada como uma categoria historica indissociada das
demais que lhe do o contorno préprio. Mostraremos que a antropofagia, seja ld o que ela
tenha sido, hd mais de quatrocentos anos, hoje se nos apresenta em um corpo textual
resultante de uma hermenéutica cristd (ou, no caso, catolica, fortemente marcada pela
perspectiva jesuitica) do qual ndo pode ser, em nenhuma hipétese, isolada. Isso ndo implica
em afirmar, contudo, que nossa leitura torna possivel a total ou parcial abertura das
acepgdes quinhentistas sobre a antropofagia em seus termos. Isso seria ter a pretensdo de
substituir os textos da €época pelo nosso, roubando dos primeiros o seu estatuto histérico e
abstraindo-o do segundo. Nosso objetivo & ampliar as perspectivas atuais de interpretagfio
do tema por nés recortado e dos textos em questiio a partir da formulag8o de categorias que
se encontram as ruinas do conhecimento histérico. Nosso intuito & dialogar com os textos
do passado na busca por acordos de sentido que nos permitam olhd-lo de maneira nova, nio
como um mero espelho das convicgbes presentes (tal como uma histéria exemplar) ou
como a historia tal como ela aconteceu ou foi representada (na esteira do positivismo

historico). Preferimos, como propde Quentin Skinner, agir como um "arqueélogo”, que traz

mais capaz de conhecer a si mesmo” (PECORA, Alcir. "A guisa de manifesto”. In: Mdguina de Géneros, Sio
Paulo: EJUSP, 2001. p. 16).
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"de volta para a superficie tesouros intelectuais enterrados, limpando sua poeira e

possibilitando-nos reconsiderar o que pensamos deles™’.

Mas qual periodo abriga a retorica do canibalismo privilegiada em nossa
abordagem? Escolhemos os textos escritos e veiculados entre, aproximadamente, 1549 e
1587. Esta escolha se sustenta na medida em que, nesses textos, sdo discutidos os intuitos e
métodos da colonizagdo portuguesa da América (0 que envolve pensi-la no conjunto mais
amplo dos dominios ultramarinos portugueses) e do lugar da agfo missiondria nesse
processo, tendo em vista as politicas de D. Jo#o III a respeito do Governo Geral do Brasil e
as de seu desenrolar no reinado de D. Sebastifio. No inicio deste periodo, percebemos o
estabelecimento do Governo Geral € a vinda dos primeiros padres da Companhia de Jesus
para a América portuguesa como os primeiros esforgos politicos para centralizar a
administragdo das novas terras, articulando-a a uma finalidade devota: a conversio dos
indios. No final desse periodo, teriamos o inicio da Unido Ibérica, quando as pretensdes e
praticas ultramarinas portuguesas perdem autonomia, tendo de ser encaradas em conjunto
com as castelhanas ¢ o momento inicial de elaboragic do Regimento das missdes, que
regularia a agHo particular dos missiondrios inacianos na América. Do periodo inicial da
Unidio Ibérica, selecionamos apenas alguns textos ainda sustentados por valores
marcadamente do periodo anterior, como é o caso dos escritos de Ferndo Cardim e alguns
de José de Anchieta ou que dialogam fortemente com eles, como no caso do de Gabriel

Soares de Sousa.

A colomzacdo portuguesa da América da forma a uma relativa unidade de
preocupag¢des, manifestas nos textos que escolbemos, com a qual articular a categoria da
“ingestdo da came humana". Esta unidade € pensada como um conjunto de preocupagdes
teologicas e politicas fundantes de discursos sobre a antropofagia, na qual destacarfamos a
crenga na conversio do gentio como missdo central da fixacdo portuguesa na terra, a
constituicdio de um estado mondrquico e catélico, a concepglio de corpo mistico e politico
como andlogo 4 nogdo tridentina da Eucaristia, o providencialismo da descoberta ¢

ocupagéio do territério habitado pelos "canibais", etc. Privilegiaremos, portanto, um corpo

¥ SKINNER, Quentin. Liberdade antes do liberalismo, Sio Paulo: Editora da Unesp, 1999. p. 90.
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textual associado a essas preocupagdes, destacando-se diversos g€neros produzidos na agiio
missiondria dos inacianos (cartas, informagdes historicas e cosmograficas, poemas €picos,
dialogos...), o tratado de corografia de Gabriel Soares de Souza e a histéria de Gandavo.
Outras fontes tradicionalmente utilizadas para estudos antropologicos ¢ histéricos a respeito
do canibalismo ¢ dos "tupis” em geral, como Léry, Thevet e Staden, por exemplo, também
serdo recorrentemente tratadas nesta tese, fornecendo pardmetros de comparagdo preciosos
para a leitura adequada dos textos que nos s&o mais centrais. Outros bons instrumentos de
comparagio serdo alguns dos textos produzidos a respeito da América espanhola do século
XV1, destacando-se os do missiondrio jesuita José de Acosta, nos quais se busca estabelecer

relagbes com determinadas concepgdes presentes nos textos da e sobre a América

portuguesa,

Optamos por dividir a tese em cinco capitulos. O primeiro, "Carne humana das
cartas”, apresentard o canibalismo no interior de uma das mais tradicionais fontes da
histéria da Ameérica portuguesa quinhentista: as primeiras cartas dos jesuitas. Nele, visamos
desnaturalizar pressupostos de que essa documentagdo traz informagdes precisas sobre o

“efetivo" canibalismo dos "tupis”, tratando-as como ingredientes com fungdes muito

proprias para o alcance de efeitos desejaveis no género epistolar jesuitico (ou na ars

dictaminis jesuitica), em especial na sua parte denominada "narratio”. Como veremos, o
ato indigena de ingestdo de came humana opera, nas cartas, como exemplos capazes de
reafirmar convicgdes missionarias, de mover outros padres e irmdos na diregio da
conversdo do indio da América portuguesa, de identificar a "vontade de Deus” no que
concerne aos caminhos da colonizacio e de fomentar esperangas e agdes politicas na

diregio da entrada do Evangelho na nova terra.

O segundo, "Came humana da justiga”, voltard a atencdo para algumas das
tematicas as quais a ingestio de carne humana aparece associada nas cartas jesuiticas,
conforme demonstrado no capitulo primeiro. Tratam-se de temas relativos a justica e a
prudéncia no trato com os "gentios". Nesse momento, ao invés de optar pelo estudo de uma
documentago tradicionalmente utilizada para abordar aspectos Jjuridicos relevantes ao trato

da coroa com as populagbes indigenas (como os vérios géneros recompostos pela
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historiografia como “legislagio indigenista”), preferimos selecionar textos cujos géneros
sdo, hoje, wvistos mais como "literatura” do que como documentos historicos:
principalmente o ¢€pico conhecide como Os feitos de Mem de Sd, atribuido a José de
Anchieta, e o Didlogo sobre a conversdo dos gentios, do Pe. Manuel da Nébrega. O que
nos permitird considerar tais textos como importantes do ponto de vista juridico serd uma
discusso prévia que faremos a respeito do estatuto do "direito” no século XV1 e de qual

modalidade sua deve ser aplicada no trato com os habitantes da América.

Em "Came humana de Deus", terceiro capitulo da tese, introduziremos as relagbes
entre a prafica de ingestio de carne humana e as querelas religiosas do século XVI,
mostrando, tanto em discursos catolicos quanto em protestantes, como o canibalismo pode
estar associado as concepgdes eucaristicas atribuidas aos adversdrios. Neste capitulo,
centraremos sobretudo na comparagio da Historia do huguenote Jean de Léry com o épico
Os feitos de Mem de Sa e uma carta especifica do Pe. Juan de Azpilcueta Navarro. Das
relaghes entre eucaristia ¢ canibalismo poderemos comegar a inferir como os textos
estabelecem nexos entre ele € o cumprimento dos planos providenciais de Deus para a
humanidade, introduzindo alguns dos aspectos mais centrais do enredamento do
canibalismo na histéria da salvacdo. Aqui, o canibalismo aparecera claramente como
exemplar negativo (e inverso) da agdo politica prudente e correta, permitindo a visualizagéo
de valores teologicos que comandariam a agio dos agentes implicados nas guerras de

religido.

Em "Carme humana do orbe", quarto capitulo desta tese, pretendemos focalizar o
canibalismo da maneira como construido pelos saberes cosmografico e histérico dos
quinhentos, entendendo-os como pegas que funcionam em conjunto para melhor dominio e
compreensdo do mundo depois do advento da sua "quarta parte”. Nele, sera importante
considerar 0 enredo e o cendrio nos quais o canibalismo pode mostrar-se verossimil aos
contemporéneos. Entenderemos esse enredo € o cendrio como, respectivamente, a msergao
do "canibal" na historia escatologica da salvagio ¢ na imagem do mundo concebida no
século XVI. Trabalharemos, neste capitulo, principalmente com os tratados corograficos de

Cardim, Soares de Sousa ¢ Anchieta € com a historia de Gandavo, cotejando-as com
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discursos similares produzidos em outros contextos como as histérias de Acosta, Léry ¢
Staden, os ensaios de Montaigne, cartas de Vespiicio e cosmografias de Thevet. Além
disso, levantaremos algumas hipéteses a partir da leitura visual de mapas do "Brasil” nos
séculos XVI e XVII, constituidos sob o icone do canibalismo.

No quinto e ultimo capitulo, "Carne humana da guerra”, focalizaremos o problema
do camibalismo indigena e um tema correlato seu, a guerra, como indicadores de um nivel
de civilizagdo identificado nos habitantes da América portuguesa. Ao mesmo tempo que
€sse sera visto como principio justificador de ag0es missiondrias adequadas, eles fornecerio
chaves para considerar a construgio do barbarismo indigena em acordo com o viés
consolador da narrativa jesuitica. Voltando a questles trabalbadas em capitulos anteriores,
veremos que encontrar um nexo na bestialidade canibal constituiu um desafio para a sua
"domesticagdo” catolica. Tal nexo haveria de ser o reconhecimento do arranjo corrupto de
elementos verdadeiros na edificacio de um complexo cultural (demoniacamente)
desajustado com a "verdadeira" natureza humana: a salvagdo da alma. A reversio do
processo de bestializagio do indio, cujo icone maior ¢ a ingestio de carne humana, serd o

centro das preocupagdes dos discursos que avaliaremos nesse momento, dando principal

atengdo aos textos atribuidos a Cardim, indicativos de tendéncias jesuit_ic_a_s,__g aotratadoea

 historia de ”Ga..ﬁéé{’(), queendossa 1no universo externo 4 Companhia de Jesus, algumas de
suas mais importantes posi¢des. Como principal ponto de comparacio com esses textos,
traremos, mais uma vez, textos de géneros histéricos produzidos a respeito da América
espanhola quinhentista, como os de Acosta, Cortés, Bernal Diaz Castillo, Sahagim e Duran.

Acreditamos que o estudo do canibalismo, nos moldes que estamos propondo -
privilegiando uma espécie de "re-alfabetizacfio” do historiador em formas de racionalidade
que se distinguem das de um mundo laicizado e que afasta as decisbes € concepgdes
politicas de vises teolégicas do mundo - pode servir para formular novos modos de olhar
para o passado ¢ para a colonizagfio, abalando positivamente as convicgdes do presente.
Nio propomos, de forma alguma, com isso, "ressuscitar” o passado em sua efetividade ou
tampouco um Deus onisciente que imitamos ao nos afastar de um objeto que transcende as

nossas experiéncias contemporaneas. Antes, apresentamo-nos como contribuintes modestos
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para debates infindaveis que ddo forma ao conhecimento precério e provisério da Historia.
Nio cremos que, do ponto de vista de uma Antropologia estrutural, poderemos oferecer
alguma contribuigdo ao estudoe da cultura canibal dos antigos povos tupis, nem ¢ esse um de
nossos objetivos. Esperamos, contudo, que, 20 enredarmos a tépica do canibalismo em uma
nova visgo teoldgico-politica que surge nos quinhentos com ¢ advento da América,
possamos sondar minimamente alguns capitulos da dificil insercio daquilo que se
convencionou chamar de canibal da América portuguesa na Historia cristd e a dificil

adequagio da Historia cristd ao mesmo. Enfim, bom apetite. ..
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CARNE HUMANA DAS CARTAS
O CANIBALISMO NAS CARTAS DOS PRIMEIROS JESUITAS DO BRASIL

"Do gue come saiu comida
¢ do forte saiu dogura”
(Jz 14, 14)

L. Antropologia e antropofagia dos Tupinambas: os ""relatos" jesuiticos

A efetiva existéncia ou néo da antropofagia ou do canibalismo como pratica cultural
de povos nio curopeus foi objeto de uma polémica aguda no terreno da Antropologia desde
que William Arens langou o seu controverso The Man-eating myth. Em seu livro, Arens
lan¢a méo de varios relatos até entdo tidos como fidedignos sobre a pratica de ingestio de
carne humana por povos da América e da Africa, argumentando que, em nenhum dos casos,
hé evidéncias suficientes para afirmar a existéncia de tal pratica. Sua tese central é a de que
os Antropélogos, ao tomarem os relatos como fontes incontestdveis sobre a ingestio de
carne humana, dio continuidade a um mito que marca os relacionamentos entre o Ocidente
¢ sua alteridade’. Por muitas vezes, tomou-se a tese de Arens como negacdo da
“possibilidade de existéricia da antropofagia como pratica efetiva; no éntanto, o qué imporia
ao autor ¢ enfatizar a necessidade de suspeitar da veracidade dos relatos ¢ de formular
hipoteses a respeito do uso da "antropofagia" como elemento capaz de organizar discursos

scbre o outro.

Se Arens teve uma influéncia consideravel em estudos que passaram a ja nfio mais
postular a antropofagia como uma realidade incontestavel’, ¢ verdade que o primeiro
impacto de seu livro gerou criticos fervorosos e de grande respeitabilidade académica como

o antropdlogo Marshall Sallins. Incidiram sobre o livro criticas que vdo desde o seu

! ARENS, William. The man-eating myth: anthrepology and anthropophagy, Oxford, Oxford University
Press, 1980,

% O proprio William Arens cita uma série de autores que teriam avangado nas questdes que tratou em The
man-eating myth. Segundo ele, seriam: Bucher (1981), Campbell (1988), Hulme (1986), Greenblatt (1991),
Mason (1990), Obeyesekere (1992) e Pagden (1993). Ver: ARENS, William. "Rethinking Anthropophagy™.
In: BARKER, F., HULME, P. & IVERSEN, M. {eds.). Cannibalism and the Colonial World, Cambridge,
Cambridge University Press, 1998, P. 43,
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formato e linguagem, tidos como pouco académicos, até o contetdo de suas afirmacgdes,
uma vez que radicalizada a sua suspeita sobre a existéncia da ingestdo de carne humana.
Taxou-se o livro de sensacionalista, niilista, irresponsavel e conservador. Comparou-se sua
suspeita s teses que questionam a efetividade do holocausto e tentou-se desmoralizar o
autor como charlatfio ou como aventureiro. Contra as teses de Arens, havia uma poderosa
arma utilizada por seus criticos: identificar relatos capazes de serem tomados como

incontestaveis quanto a fidedignidade das informacdes sobre o canibalismo®,

No caso dos Tupinambds, Arens cotejou principalmente quatro classicos sobre o
grupo, escritos nos primérdios da colonizagio portuguesa da América: André Thevet, Hans
Staden, Anthony Knivet e Jean de Léry. Sua hipétese forte era a de que o plagio e as
parafrases eram as mais importantes ferramentas dos autores e que, dentre eles, Hans
Staden seria o (nico capaz de entender a lingua dos nativos, servindo de matriz para as
demais "copias”. Arens entende que, uma vez que a populagdo indigena daquela época teria
sido dizimada pela colonizag3o, nfo haveria como sondar as suas praticas hoje. Enfim, para
© autor, os relatos tomados tradicionalmente como "testemunhos oculares” do canibalismo
ndo podem ser considerados como tais, mas, antes, como "esteredtipos” difundidos pelo

mundo das viagens®,

Apesar de ser possivel questionar a verossimilhanga histérica das afirmagdes de
Arens sobre os textos quinhentistas, ¢ justa a constatagio de que ndo se trata de observagdes
empiricas ou relatos etnogrificos dos povos da América portuguesa. De toda forma, a
critica mais contundente recebida por Arens, neste caso, ndo foi relativa a sua maneira de
ler os textos que selecionou, mas foi a de contrapor as fontes por ele utilizadas a outras de
mais dificil refutaco. Foi imbuide de tal espirito combativo que Donald Forsyth publicou o
artigo "The beginnings of Brazilian Anthropology: jesuits and Tupinamba cannibalism”.

Nesse texto, Forsyth desenvolve a idéia de que a produgfio litersria de missiondrios da

* Peter Hulme trata a polémica, de forma resumida, em: HULME, Peter. "Introduction: the cannibal scene”.
In: idem. pp. 06 - 10. Quanto 4 identificacio de relatos mais confidveis como arma argumentativa dos
opositores, sugerimos a leftura de um texto de Gananath Obeyesekere, no qual ele questiona 2 fidedignidade
de dois relatos apontados por Sallins contra a tese de Arens no caso do canibalismo Fiji: OBEYESEKERE,
Gananath. "Cannibal feasts in nineteenth-century Fiji: seamen’s yarns and the ethnographic imagination". In:
idem. pp. 63 - 86.
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Companhia de Jesus no século XVI na América portuguesa oferece informagdes capazes de
identificar de forma incontestivel a presenca da pratica de ingestio de carne humana por

parte dos indios com os quais tiveram contato e convivio.

Vejamos como Forsyth descreve os relatos dos missiondrios jesuitas sobre as

populacdes indigenas:

"From the viewpoint of anthropologists, the arrival of the Jesuits in Brazil was an
important event. These Catholic fathers lived among the Indians, learned to speak
and write the native languages, and became familiar with their customs. (...) The
reports and letters which the Jesuits sent back to headquarters from their Brazilian
mission would prove to be valuable to those anthropologists interested in the
cultures of the natives who first came into contact with Europeans. (...) The Jesuit
accounts provide information on a wide range of customs and practices of the
Tupian Indians. However, the Jesuits did not cover all areas of culture equally.
They were not attempting to write an ethnography of the Indians, but to describe
what they regarded as the important customs of the native peoples, particularly as
this related to their missionary activities. As a result, some topics received far
more attention than others. The most important customs, as far as the Jesuits were
concerned, were Indian practices which hindered or prevented their conversion to
Catholicism. The most significant of these were: (1) the practice of cannibalism;
(2) cross-cousin marriage and marriage of 2 man with his sister's daughter, both
of which were prohibited by church law; (3) polygyny and concubinage; (4) the
casualness and frequency of divorce and consequent remarriage; and (5) sorcery,
as practiced by specialists called pagés."

E facil notar que Forsyth nfio acredita na possibilidade dos relatos jesuiticos serem
de natureza etografica. Para o autor, no entanto, os trechos que seleciona de textos de
vérios géneros (cartas de missiondrios, “tratados” e "informacOes historicas") sdio vistos
como informagdes fidedignas, embora parciais, sobre as populagdes nativas da América
portuguesa. Segundo o autor, os jesuitas teriam condi¢do de fornecer informagdes
confidvels por dois motivos basicos: conhecerem a lingua e conviverem com os nativos, Ao
lado destas duas "qualidades”, apenas um problema: somente as matérias relativas a agfio
missiondria ganhariam relevo. Assim, Forsyth rebate os dois argumentos mais fortes de

Arens contra a fidedignidade dos autores que coteja, ou seja, o da divida a respeito de

* Ver: ARENS, William. The man-eating myth: anthropology and amthropophagy... pp. 22 - 39.
* FORSYTH, Donald W. “The beginnings of Brazilian Anthropology: jesuits and Tupinamba cannibalism”.
In: Journal of Anthropological Research, Albuquerque, vol. 39, no. 2, 1983. pp. 148 - 150.
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terem sido “"testemunhas oculares” de cenas de canibalismo e a respeito da corregiio do

entendimento da fala (lingua) dos indios.

Valeria, no entanto, perguntar: conhecer a lingua nativa e presenciar cenas tomadas
como canibalismo evitaram os jesuitas de difundir esteredtipos tradicionais sobre o
canibalismo, a despeito da "observacio empirica"? O seguinte trecho, extraido de uma carta

do Padre Juan de Azpilcueta Navarro, mostra que a questdo n3o ¢ tio simples:

"{...} Quando fui visitar 2 una Aldea de las que ensefio (...}, entrando en la 2% casa
allé una panela a manera de tinaja, en la qual tenian carne humana cociendo, y al
tiempo que yo llegué enchaban bragos, pies y cabecas de hombres, que era cosa
spantosa de ver. Vi seis o siete viejas que apenas se podian tener en pie dangando
por el rededor da panella y atizando la oguera, que parecian demonios en el
infierno. Alli se me acordé aquella pregunta de los Apostolos al Sefior: 'Vis,
Domine, descendat ignis de celo et consumat illos” Y detibeme con la respuesta
de Christo: Conversus increpavit eos, deciendo no veni perdere animas sed
salvare. La su infinita misericordia me da znimo Yy speranga a que algun tiempo
les dard gracia con que dexen estas viejas costumbres y vistan otras nuebas,
administandoles el sacramento del batismo, que asta agora me impidieron estas y
otras particulares razones."®

Essas palavras sobre o "canibalismo" Juan de Azpilcueta Navarro escrevia apos dois
..anos de sua chegada A América, quando -era-considerado - por -seus- companticiros
missiondrios como o melhor conhecedor, no momento, da lingua indigena. Além disso, era
um dos missiondrios que tinha mais contato direto com as populagdes nativas em suas
aldeias, ja que visitava muitas delas em um momento que raramente os padres viviam em
alguma. Nota-se ainda que, nas primeiras correspondéncias do Padre Manuel da Nébrega, o
Pe. Navarro € o mais referido quando se tece um comentirio a respeito dos (maus)
costumes indigen.as’. Sua condigdo, que F orsyth tomaria como privilegiada, ndo impediu o
missionario de encontrar, em uma aldeia indigena da Capitania da Bahia, um exemplar de
saba similar em tudo aos esteredtipos de bruxaria difundidos pelos manuais de inquisidores

e demonologos.

€ "Carta do Padre Juan de Azpilcueta Navarro aos Padres e Irmios de Coimbra, Bahia, 28 de Margo de 1550".
In: LEITE, Serafim (org.) Cartas dos primeiros jesuitas do Brasil, Sio Paulo, Ed. Nacional, 1954. Volume I,
p. 182 - 183, ]
Ver, por exemplo: NOBREGA, Manuel da. Cartas do Brasil (1549 - 1560), Belo Horizonte, Ed. Itatiaia;
[Sdo Paulo], EDUSP,1988. pp. 92, 93, 103, 104, 105, 106, 11l e 112
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No caso citado, as velhas t€m um papel de grande destaque e, segundo Navarro,
pareciam demdnios no inferno. No Malleus Maleficarum, logo na primeira questio,
enfatiza-se que a cren¢a nas bruxas € essencial para a fé catolica. Tais personagens,
segundo o manual, servem aos demonios, que, "(...) pelo seu engenho, produzem efeitos
maléficos atraves da bruxaria, apesar de ser verdade ndo conseguirem criar qualguer forma
sem o auxilio de algum outro agente, seja essa forma circunstancial ou substancial, e nio
sustentamos que consigam infligir danos fisicos sem o auxilio de certos agentes."®
Certamente, o que o Pe. Navarro viu com seus proprios olhos foi esta "verdade™: a presenca
de Satd nas terras americanas, um pressuposto basico que norteia, do modo geral, todos os
discursos jesuiticos sobre o canibalismo indigena. O mais importante do relato de Navarro
ndo € a empiria, mas a confirmacio das certezas da fé. Ser missionario jesuita, ao contrario
do que pensa Forsyth, traz mais conseqiiéncias ao relato do que uma selecdo das matérias.
Sobretudo, direciona a descricio no sentido de um reconhecimento do universal no
particular, da maxima no ato, da Escritura nas praticas, da ortodoxia cristd no mundo

sensivel.

Conferir uma interpretagdo verossimil do material discursivo Jesuitico a respeito do
canibalismo indigena requer esfor¢os que se movam em multiplas diregdes, considerando
os aparelhos devocionais, misticos, teologicos e doutrinarios que dio forma & escrita
inaciana. N&o € possivel imaginar um relato de caso particular por parte de um missionario
que nfo visasse produzir um sentido equivoco, ou seja, sem que seja a produgio de um
efeito da presenca divina na experiéncia concreta, atuando sobre os animos e disposigdes de
um publico (ouvinte ou leitor). Os acontecimentos “histéricos” relatados por um
missionario inaciano no século XVI ndo se dispdem em uma temporalidade mundana
auténoma, pois a espécie, seguindo um vocabulario tomista de época, é uma expressdo do
espiritual no sensivel. O intelecto humano finito, ndo sendo capaz de abarcar a totalidade
infinita de Deus, volta-se as particularidades sensiveis do mundo na busca de um sentido a

revelar-se manifesto. No caso dos escritos missionarios, ¢ comum identificar, por exemplo,

® INSTITORES, Heinrich. O Martelo das Feiticeiras, Rio de Janeiro, Record/Rosa dos Tempos, 1995,
Tradugdo de Paulo Froes. p. 63.
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nas correspondéncias, esse sentido como sendo a evidéncia da vontade divina de conversio

dos povos gentilicos da América portuguesa.

Portanto, torna-se importantissimo rever o estatuto de "informagZo fidedigna”
conferido aos relatos jesuiticos sobre o canibalismo. Isto nio implica em ter que se abrir
mio da crenga ou ndo da efetividade da existéncia da pratica de ingestdio de carne humana
pelos nativos da América portuguesa. O que ha de se destacar é que esta efetividade é
menos que secunddria para se sondar o papel dos relatos sobre a antropofagia nos textos em
quest3o. Isto €, se 0s jesuitas escreveram sobre essa pratica ndo é pelo simples fato de ela
existir ¢ ser obstaculo para a conversdo, mas por ser veiculo eficaz do testemunho correto
sobre a verdade biblica, exprimindo elementos relevantes da vontade providencial que atua
sobre o destino dos homens, servindo como incentivo para a ag#o pratica dos mesmos na
direc3o da bem aventuranga. Nio ¢, assim, importante para o missionario produzir um
relato etnograficamente acurade sobre a prética de ingestiio da carne humana, mas um

testemunho adequado da prética 4 luz de uma revelagfio, ou da revelagdo a luz da pratica.

Sugerimos, entfio, que, a partir de agora, voltemos aos textos Jesuiticos sobre a

antropofagia, rearticulando suas partes especificas sobre a pritica a totalidade do

 testemunho em que aparecem, Desse modo, torna-se necessdrio tecer comentérios mais
detidos sobre os géneros nos quais esses textos estiio inseridos. Neste texto, pretendemos
nos concentrar nas correspondéncias entre os missiondrios jesuiticos ¢ autoridades externas

ou internas 2 Companhia de Jesus.

IL Breve histérico dos estudos das cartas jesuiticas

Em 1931, assim Afrinio Peixoto refere-se as cartas Jesuiticas publicadas no livro
que introduz: "Nessas cartas, que sdo documentos, vé-se de facto o Brasil amanhecer”.
Mais a frente, ele diz: "Nenhum dos livros ‘coloniais’, nem mesmo os livros de Nobrega, de
Anchieta, de Cardim, trata tio bem 'do Brasil' complexivo, - terra e gente juntos, - viventes,
vivendo, uma se afazendo 4 civilizagfio, outra se mudando de reindes e brasis e até negros
da Guiné, se mudando em brasileiros, com os nossos defeitos, sim, os nossos defeitos

eternos, talvez, mas enfim, nds, - como este das 'Cartas Avulsas'. Para dar impressdo
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sincera que delle 'recebi, direi que € livro como um 'film’, fita rude no principio - as coisas
mais dificeis no comego, do Padre Navarro - mas, demoradamente, e por fim, se
aperfeigoando, subindo, mudando, amanhecendo, apparecendo o sol, tudo ja illuminado de
certeza, o Brasil! Nio € uma chronica ou informag3o, retrato, vista parada, ‘estatica’, como
as outras, os outros livros; sio cartas, informagdes, documentos, que vém de pontos
diversos, de Pernambuco, dos Ithéus, de S3o Vicente, da Bahia, do Espirito Santo, de Porto
Seguro, de Piratininga, de vinte e tantos missiondrios, em quasi vinte annos, e criam uma
successdo de factos ¢ acontecimentos, como uma fita que passa aos nossos olhos e a0 nosso

coragiio, o Brasil infante",

Percebe-se aqui, um elemento indispensdvel para se entender historicamente o
investimento erudito de publicagio e leitura das cartas jesuiticas por uma tradigiio
positivista entre o final do século XIX e meados do XX: o tratamento dos textos como
documentos ou fontes de uma "infincia" nacional. Embora os estudos recentes sobre o
chamado "perfodo colonial” ndo partam desta nogfio de inféncia do Brasil como categoria
explicativa, conseqiiéncias de uma postura desse tipo ainda ressoam na maneira de a

historiografia conceber o estatuto dos remanescentes do passado como o de "fontes de

informagio” sobre os "fatos" relativos & "América portuguesa". De modo geral, pode-se

argumentar, sem 1iscos de exagero, que as cartas ainda sdo vistas como testemunhos da
experiéncia missiondria em um ambiente "complexivo”. Isto implica em dizer que o alvo
principal de questionamento da historiografia atual niio € tanto o estatuto de informagdo das
cartas, mas o referente dessas informagdes: nfZo mais o Brasil (teleologicamente

considerado infante), mas diversos elementos da "vida em coldnia"'’,

Donald Forsyth, mesmo ndo sendo um representante da tradi¢do historiografica

brasileira sobre a colonizagio portuguesa da América, pode ser tomado como exemplo de

? PEIXOTO, Afrinio. "Introducio”. In; NAVARRO, Juan de Azpilcueta e outros. Cartas Avelsas, Belo
Horizonte, Ed. Itatiaia; [Sdo Paulo], EDUSP, 1988 pp. 39 e 44

' S#o varios os estudos recentes que poderiamos citar que questionam a possibilidade de considerar o periodo
colonial como infincia do Brasil. A escolha pelo termo "América portuguesa” em detrimento de "Brasil
colonia" ¢ bem significativa nesse sentido. Sugerimos, como exemplo dessa postura, o texto: NOVAIS,
Fernando. "Prefacio” & "CondigGes da privacidade na coldnia®. In. MELLO E SOUZA, Laura (org ). Histdria
da vida privada no Brasil I: cotidiano e vida privada na América portuguesa, Sac Paulo, Companhia das
Letras, 1997. pp. 67 - 39.
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uma postura semelhante 4 daquela tradig@io no que toca as cartas Jesuiticas. Em seu artigo,
ele cita como evidéncia da antropofagia indigena, trechos isolados de algumas dezenas de
cartas, selecionadas a partir de quatro coletineas bastante conhecidas: Cartas do Brasif, de
Manuel da Nobrega, Cartas Avulsas, de varios missionarios, Cartas, Sermdes e
Fragmentos Historicos, de José de Anchieta e os trés primeiros volumes de cartas jesuiticas
organizados por Serafim Leite, conhecidos como Monumenta Brasiliae ou Cartas dos

Primeiros Jesuitas do Brasil.

As trés primeiras coletdneas citadas foram publicadas entre 1886 ¢ 1931, sendo,
inicialmente, parte de uma coleciio mais ampla organizada por intelectuais ligados a
Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, interessados em divulgar "documentos” do passado
nacional. Essa iniciativa teria partido do préprio governo, através do entio Ministro da
Fazenda, o Conselheiro Francisco Belisario Soares de Souza, ¢ de trés intelectuais:
Capistrano de Abreu, Valle Cabral e Silveira Caldeira. Alguns dos nimeros da colecio
teriam, no entanto, sido impressos ainda no século XIX, mas publicados somente em 1931
por Afrdnic Peixoto''. Uma das caracteristicas das coletineas era, seguindo o modelo de
publicagio de cartas de jesuiticas em outros meios, como na Revista do Instituto Historico e
Geografico Brasileiro, apresentar as cartas antecedidas por um titulo dado pelo editor e por
um resumo das "matérias” tratadas pelo "documeﬁtd", éﬁuﬁc.iadb. ;Sor palavras-chave.
Através das palavras-chave, o leitor, interessado em temas especificos do periodo em
questdo, poderia consultar uma carta na busca por aquele elemento particular de interesse
seu, ndo precisando recorrer a uma leitara do "todo” da carta, o que seria facilitado pela
numeragdo feita no texto de acordo com a ordem das palavras-chave do resumo. O mesmo
procedimento, posteriormente, seria utilizado por Serafim Leite na Monumenta Brasiliae,
cuja publicagdo definitiva deu-se em 1954, na ocasidio do quarto centenario da fundagio de
Sio Paulo.

O inconveniente desse procedimento das publicagdes é o de gerar uma ilusfo de
relativa independéncia dos temas no interior de uma carta, possibilitando um agrupamento

de informagbes comuns perpassando a série de textos cronologicamente apresentados. A
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apresentagdo do tema da antropofagia realizada por Forsyth dé-se de forma analoga ao
procedimento positivista de publicagdo das cartas, refletindo a mesma ilusdo de
independéncia, como se as referéncias a antropofagia ndo fossem pecas em funcionamento

de uma carta em particular, mas meras informagdes a respeito de um "dado” do periodo.

Uma caracteristica importante das cartas € totalmente menosprezada pela tradi¢fo
critica positivista das cartas jesuiticas. Preocupados em extrair das cartas as informagdes, 0s
editores ¢ estudiosos ndo se deram conta dos papéis que elas desempenhavam no interior da
vida religiosa Inaciana e na sua inser¢io no corpo politico do século XVI. Uma
preccupagdo com esses papeéis sO faria sentido na medida em que pudessem clarificar
informagdes "obscurecidas” pela retdrica propria da época. Assim, o cariter devocional e
de interven¢dc politica das correspondéncias, a ser alcangado por procedimentos
especificos de escrita, €, quando ndo totalmente ignorado, tomado como secundario em
relaciio aos seus referentes. Mudar tal postura interpretativa € ainda um desafio incipiente,
mas contribuigbes advindas da critica literaria e da retérica parecem ja anunciar novas

possibilidades de abordagem.

Alcir Pécora afirma que as "cartas nfo testemunham, nem significam nada que a sua
?réjm’a tradi¢do e dinamica formal ndo possa acomodar. Bem ao contririo, os seus
contetidos mais complexos, como o indio ou o jesuita, ou, ainda melhor, o indio do jesuita
sio fungbes estritas dessa acomodagiio histérica do género". Perseguindo a tradigio e a
dindmica formal das cartas, Pécora desenvolve um estudo da ars dictaminis ao longo da
constituigdio do género epistolar, destacando o profundo interesse que esta arte despertou,
no século XVI, no seio da Companhia de Jesus, em especial, no seu proprio fundador:

Santo Indcio de Loyola. Para o autor, a Companhia nfio aplicou simplesmente as técnicas

Y Ver: PEIXOTO, Afrénio. "Nota preliminar”. In: NAVARRO, Juan de Azpilcueta ¢ outros. Cartas Avulsas...
. 29-35.
P PECORA, Alcir. "Cartas i Segunda Escolastica”. In: NOVAES, Adauto (org.). 4 outra margem do
ocidente, Sa0 Pauio, Companhiza das Letras, 1999. p. 374. Este artigo, em nova versdo, aparece também no
livro: PECORA, Alcir. Mdguina de Géneros: novamenie descoberta e aplicada a Castighione, Della Casa,
Nobrega, Camdes, Vieira, La Rochefoucauld Gonzaga, Silva Avarenga e Bocage, 5o Paulo: EdUSP, 2001,
com o titulo: "A arte das cartas jesuiticas do Brasil", pp. 17 - 68. Neste capitolo, manteremos as citagdes ao
texto contido na coletdnea de NOVAES, pois, quando comegou a ser escrito, a edigio de Mdquina de géneros
ndo encontrava-se publicada. Um outro estudo, pioneiro nesta perspectiva, que poderiamos citar é: HANSEN,
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disponiveis para a confecgio de cartas adaptando-as as suas necessidades praticas. Mais
profundamente, ela as aperfeigoou e as "moralizou” em acordo com os objetivos religiosos
¢ politicos da Companhia, incorporando-as as priticas adequadas a atividade do

missionario.

G principal texto da Companhia de Jesus que trata das cartas como instrumento @til
a fé catolica €, de acordo com Pécora, as Constituciones. Dele, retiram-se trés fungdes
basicas das correspondéncias: informar, reunir todos em um e gerar uma experiéncia
mistica ou devocional. As trés fungbes poderiam ser alcancadas quanto mais analogas
fossem as cartas a divina Escritura, ou melhor, quanto mais fossem atualizagfes da missdo
apostélica e da palavra de Deus®. A ars dictaminis, portanto, tornar-se-ia, na sua versio
inaciana, algo comparével as fabulas misticas dos séculos XVI e XVII, que Michel de
Certeau interpreta magistralmente em seu livro'®. Nas suas formas particulares, a "carta
jesuitica” atualiza a prépria mistica inaciana, sendo mais uma arma a favor da conquista
espiritual, da formago e confirmacio do missiondrio na fé e da conversdo dos povos

gentilicos.

De maneira geral, uma carta deveria ser ordenada em cinco partes complementares
para compreender a forma mais ade'qﬁada. a0s sé.u.s. .{)bjeﬁvos: salutatio, captatio
benevolentiae - sendo as duas partes do exdrdio -, narratio, petitio e conclusio. Nesta
disposigdo, a salutatio seria a repeticio de uma formula piedosa adequada i relacio
hierirquica entre o remetente e o destinatirio. A captatio benevolentiae reuniria "os
procedimentos que buscam a disposicio favoravel do leitor para 0 que se hd de seguir”. A
narratio seria, de maneira simplificada, uma narracdio do "estado de coisas” relevante aos
objetivos da carta. A petitio, por sua vez, seria, mediante aquilo que ja foi dito
anteriormente, algo que se pede ao leitor da carta que sirva de auxilio as dificuldades

particulares encontradas para a acfo efetiva a favor da 8. Por ultimo, na conclusio, far-se-ia

Jodo Adolfo. "O nu ¢ a luz: cartas jesuiticas do Brasil. Nébrega, 1549 - 1558”. In: Revista do Instituto de
Listudos Brasileiros, n.° 38, 1995, pp. 87 - 119.

B PECORA, Alcir. "Cartas & Segunda Escolastica”. In: NOVAES, Adauto (org.). 4 outra margem do
ocidente... pp. 380 - 382.

'* CERTEAU, Michel de. La fable mystique XVie - XVIle siécle, Paris, Gallimard, 1982,
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uma sintese das principals matérias tocadas ao longo do texto, fechando também com uma

formula adequada, 4 maneira da salutatio®.

Sistematicamente, as referéncias 4 antropofagia aparecem na narratio. No entanto,
a0 considera-las isoladamente das demais partes da carta, como faz, por exemplo, Forsyth,
leva 4 perda do seu sentido no interior dos objetivos misticos e devocionais da
correspondéncia. Isto porque a narratio ¢, sobretudo, uma segiiéncia de eventos ao mesmo
tempo particulares ¢ exemplares, ou seja, a0 mesmo tempo histdricos e testemunhos
alegoricos da palavra revelada, o que nfio exclui a existéncia efetiva das praticas de
ingestdo de carne humana, mas a trata como um elemento secundério em relagdo ao que a
pritica pode significar como testemunho da verdade biblica. Ndo h4, assim, nenhuma
aleatoriedade na escolha dos exemplos em fungfo, por exemplo, da formula escolhida na
salutatio. Pode-se dizer que o sentido dos eventos narrados sfo redutiveis ao sentido
expresso no exdrdio € a petitio devera se adequar perfeitamente a ele. Em todos os
momentos, a formula do exérdio (repetigdes de topicas misticas inacianas) estara sendo

comentada ¢ desdobrada na carta como possibilidades particulares de sua aplicagio.

Recentemente, varios estudos, de carater histérico ou "etno-histérico”, tém-se

voltado a pratlca jesuitica. de escrever cartas com a preocupagio de formular suas hipdteses
a partir das determinagdes do género. Neles, as "informagdes” contidas nas cartas, em seus
diversos tipos (anuas, cartas edificantes, hjjuelas, cartas de relagfo...), cada subgénero
obedecendo seus critérios particulares, s@o tratadas como efeitos de sua funcgo edificante e,
para além disso, de um "sistema de informacgdes destinado na tomada de decisdes e na
realizacio de acOes” da Companhia na "busca da vontade divina®, para utilizar a
formulagio de Fernando Londofio'®. Nesta perspectiva, por exemplo, o trabalho de José
Eisenberg, insere a ars dictaminis jesuitica. Para ele, a correspondéncia "combinava a
demanda por controle institucional da hierarquia com as interpretagdes prudentes dos

missionarios a respeito de suas experiéncias de campo”. Sua hipétese € a de que o contato

¥ PECORA, Alcir. "Cartas & Segunda Escolastica”. In: NOVAES, Adauto (org). 4 outra morgem do
ocidente... pp. 385 - 410.

1 LONDONO, Fernando Torres. "Escrevendo cartas. Jesuitas, escrita e missdo no século XVI". In: Revista
Brasileira de Historia, vol. 22, n.° 43, 2002. pp. 29 - 30.



36

com o Novo Mundo levou "os missionérios a revisarem suas estratégias de conversio ¢ a
justificarem estas adaptacGes nas cartas enviadas 3 hierarquia na Europa"'. Assim, suas
"informagdes” teriam fungbes argumentativas claras a favor ou contra determinadas
politicas a serem implementadas. Em caminho semelhante, segue o trabalho de Maria
Cristina Pompa, para quem o conteiido das cartas "¢ fungiio estrita da operagéo de ajuste da
tradido epistologréfica 4 situacfo histérica especifica, que ¢ a necessidade da conversio”!®.
Assim, o indio visivel nas cartas ¢ um indio na histéria da conversio e ndo
descontextualizado e sem histéria como tentou apresentar (com relativo sucesso) a

historiografia oitocentista brasileira”.

Estamos de acordo com a perspectiva que aponta as "informagBes” contidas nas
cartas como obedecendo a fungSes mais amplas do que o relato edificante™, estendendo-se
a justificativas de politicas missiondrias mediadas pela experiéncia ultramarina. O que
gostariamos de acrescentar como contribuigfio a esse debate ¢ que a experiéncia ndo deve

se desvincular da hermenéutica jesuitica, obediente aos cinones exegéticos da Escritura,

17 EISENBERG, José. As missbes Jesuiticas e o pensamento politico moderno. Encontros culturais, aventuras
tedricas, Belo Horizonte: Editora da UFMG, 2000, pp. 57- 38

'8 POMPA, Maria Cristina. Religidio como traducdio: missiondrios, Tupi e "Tapuia” no Brasil colonial, Tese
—.ge Doutorado, Campinas: Universidade Estadual de Campinas, 2001 — oo _ _
” John Monteiro explica a constituigio da meméria do indio como "fora da histéria" no seu artigo:
MONTEIRQ, John. "The heathen castes of Sixteenth-Century portuguese America: unity, diversity, and the
invention of the Brazilian Indians”. In: The Hispartic American Historical Review 80- 4, 2000. pp. 697 - 719,
acessivel também, em portugués, em sua tese de livre docéncia: "As ‘castas de gentio’ na América Portuguesa
quinhentista: unidade, diversidade e a invencdo dos indios do Brasil". In: Tupis, tapuias e historiadores:
estudos de Historia indigena e do indigenismo, Tese de Livre Docéncia, Campinas: Universidade Estadual de
Campinas, 2001. pp. 12 - 35. Nesse texto, Monteiro trata do problema a partir de dois contextos relativos aos
escritos de Gabriel Soares de Souza: o de sua escrita, no dtimo quartel do século XVI, e o de sua publicagio
oitocentista por Francisco Adolfo de Vamhagen Nele, o autor demonstra como a estratégia de Soares de
Sousa de considerar o indio descontextualizado do universo colonial operava coerentemenie com seus
objetivos na circunstincia e como ela foi apropriada de forma diferente no século XIX, quande o indio
gassaria a ser objeto de "etnologia” e nio de Historia.
® A prépria nogio de “edificagdo” ndo deve pressupor a separagio entre fun¢des "temporais” e "espirituais”.
Charlotte Castelnau-L'Estoile fomece uma importante chave nesse sentido. Segundo a autora, o objetivo mais
central das correspondéncias jesuiticas é o de unir os membros do corpo da Companhia, espalhados pelo orbe,
4 sug cabeca em Roma. Na perspectiva do funcionamento "administrativo” da ordem, ela permite as
adaptagbes necessarias das regras gerais da ordem as condigdes locais e o controle da ciipula da Companhia
sobre as praticas locais. Ao mesmo tempo, tal unifio tem como principio, nas Constitui¢des da Companhia, o
"amor de Deus”, que funciona como ligagdo (comunhio) das partes ao todo, por isso, diz Castelnau-L'Estoile,
as cartas devem conter matérias edificantes {Ver: CASTELNAU-L'ESTOILE, Charlotte. Les omvriers d'une
vigne stérile: les jésuites et la conversion de Indiens au Brésil, 1580 - 1620, Lishoa: Fundacio Caluste
Guibenkian, 2000. pp. 64 - 68). Portanto, tanto as fungbes "espirituais” como "temporais” das cartas tém
como fundamento o "amor de Deus”, que funciona como principio fundamental de conmunhio entre as partes
do corpo.
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nos quais os sentidos /iterais e os trés espirituais (alegérico’’, anagégico™ e tropolégico™)

combinam-se de maneira inextricavel**

. Voltamos, assim, aos argumentos de Pécora quanto
a analogia entre as particularidades das histdrias contidas nas cartas ¢ as divinas escrituras,
quando os feitos constituem-se a0 mesmo tempo como particulares e exemplares. A figura
do exemplum, neste caminho, ¢ um dos avangos jesuiticos em relagiio & ars dictaminis
medieval, avancando na preceptiva do género no que se refere & narratio teorizada a partir
da escola de Orléans (século XIV)®. E tratando das "informagdes" constituidas como
exemplum na experi€ncia historica jesuitica na América portuguesa quinhentista, que
gostariamos de, a seguir, apresentar o canibalismo nas correspondéncias da Companhia de

Jesus.

I Exemplos canibais

Uma semana apos sua chegada a Bahia, em 13 de Julho de 1553, o Padre Bris
Lourengo escreve uma carta aos Padres ¢ Irmos de Coimbra, dando noticias da travessia
atldntica ¢ dos seus primeiros momentos em solo portugués na América. Consigo, vinham
outros dois Padres, Ambrdsio Pires e Luis da Grd, quatro Irmdos da Companhia, Anténio

...Blazqugz,_.J 080 ..GQBQ&IY@S, : G@Cgf)n{.} Serrio. e José de Anchieta e nggunde Govemador. ...

Geral do Brasil, Duarte da Costa. Era a terceira expedi¢o missionaria da Companhia de
Jesus que chegava ao Brasil, chefiada pelo Padre Luis da Gril. Nesta carta, o Pe. Lourengo
inicia 0 exordio fazendo uma narrativa da viagem de travessia. O autor enfatiza as
dificuldades a bordo deixando claro, a0 mesmo tempo, o fato de terem todos seguido o
caminho sendo caridosos e atenciosos uns com os outros, sem deixarem de realizar as
préticas religiosas habituais. Nesse ponto, inclusive, o autor diz ter sido o confessor do
Governador, frisando a sua condi¢do de homem devoto e virtuoso. Nesse contexto, uma

frase surge como emblematica: "nuestro Sefior nos di6 ayuda asi interior como exterior para

*! Referente 2 mensagem que se deve crer ou entender pelo o que & narrado.

“ Referente a0 que se deve desejar como promessa no que é narrado.

“ Referente ac que hé de se fazer para redundar em boas obras a partir do que & narrado.

* PECORA, Alcir. "Cartas & Segunda Escolastica”. In: NOVAES, Adauto (org). 4 outra margem do
ocidente... pp. 374 - 377,

** Um panorama das diversas transformagdes da ars dictaminis medieval ¢ minuciosamente realizado em:
CAMARGO, Martin. Ars dictaminis, ars dictandi, Louvain: Institut d Etudes Médiévales, 1991.
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los soffrir <as dificuldades e perigos da viagem>, deseando soffrir ofros mayores por su

amor"®

Na narratio propriamente dita, entéo, Pe. Lourenco relata a seguinte histdoria na qual

aparece, como <endrio, a pratica de ingestfio de cane humana pelos indigenas:

"El Padre Vicente Rodrigez con otro Padre fueron a un logar de los gentiles
adonde hazian grandes fiestas porque querfan matar un inimigo suyo y comerlo,
al qual trabayaran de hablar para que se hiziesse christiano, como avia dias que
hazian. Y hallando en é| apareyo para recebir el baptismo, llegaron adonde
estavan dos mil o mis de los gentiles con grandes fiestas, cantares de diversas
maneras, y el contrario que avian de matar, a quien ellos avian hablado, estava en
un campo cobierto de ramos con mucha solemnidad, adonde no dexavan ir
ningin christiano. A lo menos todavia llegaron y supieron estar ain firme en la
voluntad de ser christiano. Los gentiles que cerca estavan, entendiendo Ia €Cosa,
no querian permitiur que elflos lo tocassen, porque les parece que tocando los
christianos les dafian el comer suyo verdadero, que ellos piensan ser el de los
contrarios. Estando asi no sabiendo qué hazer por 1o tenier agua para lo baptizar,
ny en aquel tiempo la tienen los Indios porque todo es vino, detriminaron de
comer algo por tener ocasién de pedir agua, y ansi lo hizieron, Y pediendola no ia
quiseron dar, porque los que entendian la cosa tenian dado aviso que no la
diessen. Quiso nuestro Sefior que passé por alli una moger gentil con una
calabaga de agoa, e Hamaronla que les diesse de beber, y uno dellos, haziendo que
bivia, moyé un pafio, y con aquella agua le baptizo. Sentiéndolo todavia los
gentiles, con gran furia empegaram a dar grandes bozes y las vieyas los irritavan:
‘No véys que os dafian la carne?' Y viniendo con aquella furia contra los Padres, y
ellos con gran siguridad les mostraron charidad y-amor: Tovulos nuesiro-Sefior
que no los mataron quedando espantados de ver los Padres con tan poco temor, Y
ansi se vinieron los Padres, y enbiaron del camino un nifio de los da tierra que
tenian en casa, para aquella noche consolar aquel hombre que otro dia por la
mafiana avian de matar; y esto porque por ser nyfio no atentavan por él. Y
supieron del nifio, que vino al otro dia, que €l se animo y consolo mucho aquella
noche. Bendito Dios que con tales medios guiso salvar aquella &nima."”’

Apos a narragdo, Pe. Brds Lourengo finaliza sua carta dizendo, como ao mesmo
tempo petitio € conclusio, "Encomiendome en oraciones de todos los Padres y

Hermanos"%.

Percebe-se, claramente, uma analogia entre a narrativa da travessia atlantica que ja

se confunde com a captatio benevolentiae e a narrativa sobre o batismo do cativo entre os

% "Carta do Pe. Bras Lourengo aos Padres e Irmfos de Coimbra. Bahia, 30 de Julho de 1553". In: LEITE,
Serafim (org.) Cartas dos primeiros jesuitas do Brasil, Sio Paulo, Ed. Nacional, 1954. Volume I, p. 515.
* Idem. pp. 517 - 518,
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indios canibais em questdo. Em ambos os casos, os padres enfrentam situagdes adversas por
caridade, vontade de servir a Deus por amor e cumprimento de suas obrigagdes de
missiondrio. Nos dois casos, a ameaga contra a integridade fisica aparece, mas Deus
intervém para 0 sucesso da investida. Nota-se que o grande perigo iminente é comparavel
em gravidade com a vontade de Deus de salvar através dos bragos dos missionarios
dispostos a sofrer por sen amor. Enfim, a referida frase emblematica que aparece no
exordio perpassa a narratio € confirma-se nela, legitimando-se no exemplo de sua
aplicagdo. O longo ¢ elogiiente paragrafo citado pode ser resumido em uma {inica maxima

moral: nfio ha ¢ que se temer quando se age a servigo da misericordia divina.

Assim apresentado, o relato de canibalismo tem a funcio de gerar devocdo. Ele é
edificador, pois intenta levar o leitor a wn ato piedoso, no caso, "simplesmente” a oragio
em favor do autor na sua nova atividade de conquistar almas indigenas para a participagio
na Gloria. As aspas de "simplesmente” devem ser observadas com profundidade, pois a
oragdo ndo deve ser tomada como devogdo individual que se encerra em si, mas como
instrumento de salvagfo da alma, que, na espiritualidade inaciana, ¢ cumprir a finalidade da

n2%

criagdo, ou seja, "fazer reveréncia e servir a Deus nosso Senhor"”. A oragdio funcionaria

Como meio para o ajuste entre o arbitrio humano e a vontade de Deus para o seu melhor

servir. Por isto mesmo, ndo € nada aleatorio que o Pe. Lourengo louve a vontade de Deus de
salvar a alma daquele cativo em questfio. De certa maneira, isso funciona como sinal da
vontade divina de salvar o indio, utilizando-se da Companhia para a sua efetivagio. Em
suma, na carta, os indigenas sfo canibais, as velhas sdo como bruxas, a pritica ¢ vil €
macabra, mas nada disso deve atemorizar, pois Deus obra em favor daqueles que fazem
valer sua vontade. Nio por acaso, o batismo opera como ameaga a integridade daqueles que
estdo para devorar o corpo do "bem aventurado”. Cabe 4 Companhia e seus membros fazer
valer a vontade de Deus, agindo a favor da conversio. Remetida aos Padres ¢ Irmdos de
Coimbra, como todas as outras de mesmo destino, a carta do Pe. Lourenco conclama os

irmos de ordem para abragarem a sua missio.

2 Idem. p. 518.

** Esta concepciio aparece em varios escritos de Santo Indcio de Loyola. Aqui, nos referimos a um trecho dos
Exercicios Espirituais. Ver: LOYQLA, San Ignacio de. Obras, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos,
1991, pp. 228 - 229,



40

Exemplos radicais da salvagio do indic como vontade de Deus séo encontrados nas
primeiras correspondéncias do Padre Manuel da Nobrega. Um deles estd em uma carta de
1549 para o Padre Martin de Azpilcueta Navarro:

"D'entre muitas cousas referirei uma que bastante me maravilhou, e foi que
ensinando um dia o padre Jodio de Azpilcueta os meninos a ler e a fazer o sinal da
cruz, e tendo os ditos meninos certas pedras de varias cores nos fabios, que é uso
trazer furados, e muito estimam, embaracando as pedras de fazer-se o sinal da
cruz, veiu & mae de um delles ¢ para logo tirou a pedra dos labios de seu filho e
atirou ao telhado; de repente os outros fizeram o mesmo- e isto foi fogo quando
comecamos de ensinar. Outra vez descobriu 0 mesmo Padre em uma aldeia, que
cozinhavam o filho de um inimigo, afim de comerem-n'o: e porque fossem
reprehendidos, soubemos mais tarde que o enterraram e o njo quizeram comer."*’

Esse trecho € retirado de uma das primeiras cartas de Nobrega na Ameérica
portuguesa, quando o missionario acredita na facilidade da conversiio voluntaria do indio 4
"verdadeira religifio”. Na carta, o indio aparece como gente inculta e que ndo conhece nada
de Deus. Para Nobrega, o tmico obsticulo para a conversdo seriam os "maus costumes”,

que deveriam ser extirpados pelos missiondrios. Entre os "maus costumes” estaria a

chega a afirmar que "j& por Gloria do Senhor nestas aldeias que visitamos em torno a
cidade, muitos se abstém de matar e de comer carne humana; e si algum o faz, fica segredo
daqui"’'. Para o missionario, basta a chegada da Companhia para que, logo, os indios
larguem sua vida de pecados e abracem a salvagiio. Os dois exemplos narrados acima
evidenciam essa certeza. O que eles demonstram é que os indios estio dispostos a largar

tudo pela vontade de serem salvos.

Confirmando a hipétese de que o exdrdio traria o sentido expresso em cada exemplo
da narratio, encontramos, na carta, a seguinte salutatio: "Gratia et pax Domini Nostri Jesu
Christi sit semper nobiscum. Amen". Em seguida, na captatio benevolentiage, ele diz:

“pensando eu muitas vezes na graga que o Senhor me fez, mandando-me a estas terras do

%" Ao Dr. Navarro, seu Mestre em Coimbra®. In: NOBREGA, Manuel da. Carras do Brasil (1549 - 1560),
Belo Horizonte, Ed. Ratiaia; {S3o Paulo], EDUSP,1988. p. 92,
3 Idem ibidem.
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Brasil, para dar principio ao conhecimento e louvor do seu santo nome nestas regides, fico
espantado de ter sido para esse fim eleito, sendo eu a escoria de toda a Universidade; mas,
além da divina graga, cuido que o ter sido discipulo da doutrina e da virtude de Vossa
Reverendissima ¢ as suas oragdes me impetraram esta misericordia de Deus, Qui potens est
de lapidibus istis suscitare Abrae; ¢ porém € de razfio que eu dé contas a Vossa
Reverendissima do que o Senhor comega a obrar nesta sua nova vinha, a qual talvez queira
estender a mari usque ad mare, et a flumine usque ad terminos orbis terrarum, para que
Vossa Reverendissima louve por sua parte ao Senhor, & quem s6 se deve toda gléria e

h 0man32

O trago mais distintivo do exdrdio é o reforgo de uma postura humilde do autor,
mediante o recurso da modéstia afetada, enfatizando sua mera condigio de instrumento da
providéncia divina. Nébrega entende sua chegada 4 terra como graga do Senhor para fazer a
vontade dele que € a de estender a sua graca a todos 0s povos do mundo. Sendo assim, era
adequado acreditar na facilidade de conversdo do indio, pois a sua vontade de ser
convertido €, na verdade, efeito da vontade de Deus de trazé-lo 4 Graga. Ser instrumento de
concretizagdo da misericordia divina com o indio €, igualmente, ato misericordioso de Deus

em relagiio ao missiondrio, em particular, ¢ & Companhia de Jesus, como um todo, sendo

motivo de contentamento ¢ de agradecimento por parte de Nobrega. E nesse sentido que a

salutatio mostra-se totalmente adequada.

No trecho citado, os atos voluntérios (analogos ao "sinal da cruz") dos indigenas de
ndo comerem © menino que havia sido morto aparecem como uma invocagio da presenga
divina na diregio da mudanga dos habitos. A vontade do indio de ser convertido sO ¢ esta
porque € esta a vontade de Deus. O sinal da cruz ¢ decisivo para a eliminagio do ornamento
dos selvagens e a eliminagdo ¢ necessaria para a "performance” do sinal de invocacgdo. Ou
seja, tanta € a vontade de Deus de trazer aqueles povos para participar da Graga que, para se
tornar presente, atua nos seus dnimos, facilitando mudangas repentinas de habito para se
tornar presenga. Assim como na carta de Bras Lourengo, a antropofagia aparece como sinal

de uma promessa de sucesso da agfo missiondria, quando estar ao lado da vontade divina é

32 |dem. p. 88.
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crucial. Invocando a Deus, através de louvores ¢ atos de reveréncia ao criador, os indios
trariam para perto de si a vontade de Deus de salva-los, tornando muito mais facil a sua

conversio,

As cartas citadas de Bras Lourengo e Nobrega tm em comum o fato de terem sido
escritas proximas ao momento de chegada dos missiondrios na América portuguesa. Esta
coincidéncia dita a tonica de suas consideragdes sobre os indios e a "missdo". Nas duas
cartas, o indio €, sobretudo, um cristdo em potencial, pois € tratado como pura expectativa.
Por isto, ndio € de causar espanto a necessidade de identificar os sinais da vontade divina a
concretizar-se na agdo missionaria que seria iniciada. No caso de Nobrega, em todas as suas
cartas entre 1549 ¢ 1551, ¢ ndo somente na citada, quando a Companhia de Jesus acabara
de aportar na Bahia de Todos os Santos, o indio aparece como um "ignorante
desamparado”, com a criagio corrompida pelo Inimigo (Satd) e tendo maus exemplos dos
colonos que ja estavam na América portuguesa. A Companhia de Jesus chegava com a
missdo de fazer valer a vontade misericordiosa de Deus, tendo, para isso, de "concertar” os
hébitos indigenas e "corrigir" os maus exemplos e injustias praticados por aqueles que,
segundo Nébrega, "diziam-se" cristios.

~ Jano caso do Pe. Loureng:o sua .r.:.hegada se dava quando a Companhia de Jesus ¢ o
Governo Geral ja estavam, havia quatro anos, na América portuguesa. De maneira geral, os
objetivos de sua chegada eram os mesmos de Nobrega e também o que se devia fazer para
alcangé-los. Contudo, a facilidade da conversio identificada nas primeiras cartas de
Nobrega j4 estd desacreditada, sendo que a énfase nos perigos e dificuldades ttm de
aparecer obrigatoriamente na carta, como € o caso. A expectativa € a de que o novo
Governador possa dar conta dos problemas que ¢ antecessor ndo foi capaz de resolver e,
também com a vinda do Bispo, que seja possivel ajustar as vidas dos colonos e dos indios
em um corpo politice capaz de satisfazer a vontade misericordiosa de Deus, Dessa vontade
¢ auxilio dependeria o sucesso da colonizagiio como um todo. Estar sujeito a ela, como

vimos, € ndo ter nada a temer.

IV. Sacrificios e justica: a histéria como providéncia
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A Companhia de Jesus nfio ficava alheia ao processo de colonizagiio como um todo
e a conversdo dos indios dependia de uma administragdo colonial voltada para os interesses
religiosos € politicos (sem considerar essas esferas como auténomas) da Companhia de
Jesus. De maneira grosseira; porém, ao mesmo tempo, bastante perceptivel, ¢ possivel
observar, nas cartas de missiondrios entre 1549 e 1551, uma tendéncia de considerar a
conversdo do indio como algo relativamente ficil, dificultada somente pelos "maus habitos
indigenas” - principalmente o canibalismo, o "semi-nomadismo”, a influéncia dos pagés e
as diversas praticas sexuais - ¢ pelos "maus exemplos” dos cristios - principalmente o
cativeiro injusto dos indios, a mancebia, os maus tratos, o incentivo as guerras entre
"nagbes” inimigas € & propria antropofagia. A partir de 1552, nota-se uma énfase mais
acentuada na inconstancia do converso em manter os "bons costumes” e no enraizamento
dos "maus habitos". Nesse momento, o desdnimo com os cristios e com os indios da costa &
bastante evidente ¢ a facilidade da conversdo d4 lugar a duas expectativas missiondrias:
encontrar indios mais propensos a f&é catdlica no sertio ou encontrar riquezas na terra
{metais preciosos), afim de que venham mais pessoas do reino para se poder sujeitar as

populagBes nativas as regras e leis do Estado e da Religido™.

Duarte da Costa ¢ as novas medidas tomadas pelo novo Governador Geral, Mem de S4.
Antes disso, no entanto, ainda em 1555, o Irm#o José de Anchieta percebia sinais de uma
mudanga: o "martiric” de dois irmfos da Capitania de Sfo Vicente, mortos por indios 2
flechadas em 1554, Segundo o missionario, os Irmdos "bem-aventurados” Pero Correia e
Jodo de Souza "sofreram a morte (...) pela santa obediéncia, pela pregagio do Evangelho,
pela Paz, ¢ pelo amor e caridade dos seus proximos, a quem foram prestar auxilio (...)

perderam a vida pela verdade e pela justica que pregavam, ¢ finalmente pela exaltacdo da

* Este movimento de busca por metais para atrair cristdos 4 terra ou por indios mais propicios para receber a
Palavra di-se em duas frentes: (1) em 1552, quando, acompanhando o Governador Tomé de Sousa, Nobrega
vai as Capitanias do sul, decide-se a instalagdo de padres da Companhia de Jesus em Séo Vicente, por ser uma
capitania de facil acesso ao serto onde se encontrariam os carijos. Em 1554, funda-se o colégio de S3o Paulo
proximo 2 vila de Piratininga a mando de Nobrega, tornando-se local estratégico para avangar sertiio a dentro.
(2) Em 1553, com a ida do Pe. Juan de Azpilcueta Navarro ao sertio da Capitania de Porto Seguro, por onde
andou até seu retorno & Porto Seguro em 1555. Virias cartas entre 1552 e 1557 depositam, nessas duas
frentes, as esperangas no avance da acio missionaria.
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santa f€". Os dois missiondrios, seguiria Anchieta, "nfo tiveram maior amor do que
entregar as suas almas pelo seu amigo Jesus Cristo e pelos proximos". Conclui, entdo,
dizendo: "agora sim acreditamos que o Senhor ha-de estabelecer aqui a Igreja, tendo ja
langado nos alicerces duas pedras banhadas em sangue tfo glorioso. Oxala Deus me

langasse a mim como terceira, como teria Iancado se niio se opusessem os meus pecados™ .

Diante das dificuldades, o martirio surge como uma esperanca. Ndo sdo raras as
passagens biblicas que podem justificar esta maneira de conceber a histdria. Dentre os
livros biblicos citados no texto, encontramos “Apocalipse”, "Jodo", "Salmos”, "Lucas" e
"Atos". Quando Anchieta escreve que 2 morte dos Irmios foram por amor ao amigo Jesus e
a0s proximos, refere-se a passagem "Jo 15", na qual ¢é dito que a maior prova de amor a um
"amigo" € entregar a vida por ele. Na "palavra” de Jesus temos: "eu sou a videira, vos os
ramos. Quem permanecer em mim ¢ eu nele, dard muito fruto: porque sem mim nada
podeis fazer"*>. O mandamento, entfio, que aparece para que se "permaneca em Cristo" é;
"amai-vos uns a0s outros como eu vos amei"*® e segue dizendo: "ninguém tem maior amor
do que quem da sua vida pelos amigos™*’. Ou seja, morrendo por amor a Cristo, os

membros da Companhia de Jesus (ramo da videira) podem frutificar com o auxilio de Deus.

Assim, eles permanecem em Deus e Deus permanece neles.

O principio do sacrificio por amor ao préximo e, em conseqiiéncia, por amor a Deus
¢, assim, o que fornece sentido 4 morte dos dois irmos na carta de Anchieta. Ao lado das
dificuldades descritas para a conversio dos indios, esse principio funciona como um
aniincio: o da promessa de que, daquele momento em diante, alguma mudanga estava para
ocorrer no curso da conversio, levando ao aumento de seus frutos e superacio dos seus
estorvos. Da forma que narradas, as mortes #m como finalidade a reconquista da
misericordia divina, cuja justica havia de se instaurar, em breve, para o cumprimento da

1issio.

** "Quadrimestre de Setembro a Dezembro de 1554 e trimestral de Janeiro a Margo de 1555, dirigida a Santo
Inicio de Loyola, Roma. S#io Vicente, fim de Margo de 1555". In: ANCHIETA, José de. Cartas -
correspondéncia ativa e passiva, $go Paulo, Loyola, 1984. pp. 99 - 100,

% Jo 15, 5.

% Jo 15, 12.

* Jo 15, 13.
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Quem, nas condi¢cdes em que se encontrava o Brasil, poderia surgir para atuar como
instrumento da justica divina? Certamente haveria de ser um Governador Geral que
submetesse os indios as leis positivas, que afastasse da terra os "hereges” calvinistas, que
proibisse a antropofagia e outros crimes contra a natureza, ajudando a Companhia de Jesus
na sua missdo de converter. Teria de ser um Governador capaz de por fim aos "maus
habitos" dos indios sob dominio de Sati e aos "maus exemplos" dos cristdos. Em 1557, esse
lider apareceria: Mem de Sa. Em 1559, significativamente, Manuel da Nobrega escreve
uma carta 2 Tomé de Sousa que devemos tratar com grande destaque. Nela, o governo de
Mem de Sa aparece como um divisor de aguas na historia da colonizagio e da conversio

dos gentios.

Carta de Nobrega a Tomé de Sousa de 1559

Numa leitura panordmica da carta de Nobrega a Tomé de Sousa em 1559, percebe-
se uma clara retrospectiva da historia da colonizagéo, enfatizando "o mau caminho que esta
terra leva”, segundo Nobrega, "merecendo a Nosso Senhor os grandes castigos”. No

entanto, a cada castigo que se faz presente, Nobrega reconhece a misericérdia divina

—sriando & Tver di cotversts. Logs o Ticio da Carta. Nobregs afifia §s Sempis &ve

dois desejos: ver os cristfios da terra reformados nos bons costumes, para que dessem
melhor exemplo, e ver disposi¢cio nos gentios para receberem a palavra do Evangelho,
tornando-se capazes de receber a Graga, entrando para a Igreja. Desses desejos, nasciam
dois outros, relativos aos meios para a efetivagio do trabalho salvifico: vinda de um Bispo
para reformar os cristios € ver os indios sujeitados & obediéncia aos cristios. Ambos
desejos sfio, segundo parece, congruentes com o conteido das cartas de Nobrega ao longo
dos dez anos em que estava no Brasil e, com poucas variantes, também compativeis com os
anseios dos outros missionarios. A carta de Nobrega prosseguiria, assim, como historia das
frustragdes € conquistas relativas a esses desejos, servindo, como ele diz no exdrdio, para

mover a oragdes, dando conta de "cousa de consolagfio e desconsolagiio™®,

3 n A Thomé de Sousa (1559)". In NOBREGA, Manuel da. Cartas do Brasil (1549 - 1560)... pp. 191 - 193.



46

O primeiro episédio narrado, nesse sentido que se anuncia no exdrdio, ¢
particularmente importante para este trabalho, uma vez que relaciona-se diretamente a
antropofagia. Trata-se da famosa morte do bispo D. Pero Fernandes (Sardinha), morto e

devorado por indios caetés em 1556, Vamos a um trecho:

“Trouxe Nosso Senhor o bispo D. Pedro Fernandes, tal e tio virtuoso qual o
Vossa Mercé conheceu, e mui zeloso da reformagio dos costumes dos Christdos,
mas quanto ao Gentio ¢ sua salvagio se dava pouco, porque ndo se tinha por seu
Bispo, ¢ elles lhes pareciam incapazes de toda doutrina por sua bruteza e
bestialidade, nem as tinha por ovelhas de seu curral, nem que Christo Nosso
Senhor se dignaria de as ter por taes; mas nisto me ajudava de Vossa Mercé a
Jouvar a Nosso Senhor em sua providéncia, que permitiv que fugindo elle dos
Gentios ¢ da terra, tendo poucos desejos de morrer em suas méos, fosse comido
d'elles, € a mim que sempre o desejei e pedi a Nosso Senhor, e mettendo-me nas
occasides mais gue elle, me foi negado. O que eu risso juigo, posto que nio fui
conselheiro de Nosso Senhor, é que quem isto fez, porventura quiz pagar-ihe suas
virtudes ¢ bondade grande, e castigar-lhe junctamente o descuido e pouco zelo
que tinha da salvagdio do Gentio. Castigou-o, dando-lhe em pena a morte que elle
ndo amava, e remunerou-o em ella ser tio gloriosa como j& contariam a Vossa
Mercé que ella foi, pois foi em poder de Infiéis com tantas e tio boas
circunstancias como teve."”

Sabe-se que, nesse momento, Nébrega jd escrevera seu tio conhecido Didlogo sobre

a conversdo dos gentios, no qual, por meio de um embate de idéias teoldgicas sobre a

~possibilidade da-conversdo-dos gentios da América portugiissa, ele chega a sua posicdo
favoravel. Aqui, ndo resta qualquer divida sobre a potencialidade do indio em tornar-se
cristio mesmo com toda a sua rudeza. Nobrega, através da imagem de um ferreiro, o Irméo
Matheus Nogueira (cujas iniciais sio as mesmas de Nébrega ndo por acaso), compara a
conversdo ao oficio de dar forma ao ferro. O sucesso da conversdo dependeria mais da
responsabilidade do missionario (ferreiro) do que do indio (ferro). Ausentar-se da tarefa de
converter o indio sera ir contra a vontade de Deus, uma recusa da caridade e do amor ao
proximo. A parcialidade da agio do Bispo, voltando-se totalmente aos cristdos, seria,
portanto, reprovavel e, como Noébrega seguiria dizendo, pouco adiantou para a reforma dos
bons costumes dos proprios cristios. No entanto, pelo zelo demonstrado naquilo que,
mesmo sendo pouco, havia de se fazer, a providéncia divina agiu 20 mesmo tempo punindo

o Bispo e o glorificando com tal morte.

¥ Idem. p. 193.
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Mais uma vez, a antropofagia aparece como sinal da vontade de Deus de salvar os
indios. N3o ha contradicBio alguma em se ver a ingestfio da carne humana como "mau
costume” e, a0 mesmo tempo, sinal da possibilidade de salvagdo das futuras geragdes de
indios. Para Nobrega, como aparece no seu Didlogo, os indios tém a mesma natureza que
gualquer outro povo, embora no tenha a mesma policia que outros gentios da histdria da
humanidade. A explicagio de Nobrega para esta "auséncia” de policia esta no fato de que o
entendimento, embora seja 0 mesmo em todos, € exercitado segundo a criagio. No caso dos
indigenas, sua ma criagdo seria decorrente de "serem descendentes de Cam, filho de Noé,
que descobriu as vergonhas de seu pai bébado, ¢ em maldigfo, e por isso, ficaram nus ¢ tém

outras mais misérias™*

. A origem dos "maus costumes” esta explicada e torna-se evidente
n#o s6 na nudez, mas também no excessivo consumo de "vinho" {(cauim) que os jesuitas

constatavam entre os indios.

Na maioria dos relatos de missionarios, o "vinho" ¢ um ingrediente bastante
focalizado do "ritual" de ingestdo de carne humana, movendo os indios ao odio, 3 valentia e
a vinganca contra 0s inimigos. A carta que citamos acima do Pe. Bras Lourengo ¢ um

exemplo disso, mas poderfamos citar muitos outros melhores, como uma do Padre

Balthasar Fernandes, anos depois, em 1567, quando acompanhava a expedigdo do Pe.
Visitador Indcio de Azevedo. Diz ele que os indios estfio "tio casados com os vinhos que
bebem que logo estdo um dia e uma noute Vcontinuadam&nie a beber, ou mais, até que ja a
natureza ndo pode, que parece impossivel poder-se-lhe tirar ou moderar, ¢ quando bebem
estes vinhos se empennam de penas vermelhas e amarellas, fallando e gabando-se de suas

valentias, contando e fazendo nisto grande matinada"*.

A origem mitica dos "maus costumes” atualiza-se como incitagdo ao crime contra a
lei natural. A antropofagia ¢ um crime emblematico contra a lei ratural e impede o

recebimento da Graga do Batismo pelos indios. Nesse sentido, ela € um obsticulo para a

% yer: NOBREGA, Manuel da. "Dialogo sobre a conversio dos gentios". In: VIOTTI, Hélio Abranches
gorg‘). Nobrega e Anchieta - Antologia, Sio Paulo, Melhoramentos, 1978, pp. 50 - 51.

' "Carta de Balthazar Fernandes, do Brasil, da Capitania de S. Vicente de Piratininga aos 5 de Dezembro de
1567". In: NAVARRO, Juan de Azpilcueta e outros. Carias Avulsas... pp. 5106 - 511,
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salvagdio. Contudo, o crime € apenas efeito do erro cometido em geracdes passadas,
controld-lo e fazer com que os indios reconhegam a sua culpa ¢ uma das tarefas que o
Estado pode desempenhar a favor da conversio e da vontade misericordiosa de Deus. A
proibigio da antropofagia, ao menos na Bahia, vem com Mem de S4 em 1558, assim como
a politica dos aldeamentos. Se Nobrega morresse e fosse devorado em um "ritual de
canibalismo” como diz querer em sua carta, ele seria um martir, pois morreria lutando
contra o pecado daqueles que o matariam. Assim como Cristo que morreu pelas méos do
pecado humano por amor & humanidade, Nobrega seria devorado por aqueles que amaria
por desejar o fim do crime do qual seria vitima. Sardinha, segundo Nobrega, ndo amava os
indios, mas, ao ser morto ¢ devorado por eles, prestava um grande servigo, nunca prestado
antes pelo Bispo, para a sua salvagfio, pois evidenciou o mal que o crime representava e a
vontade divina de livrar os indios do cativeiro de Cam... Sardinha foi devorado por, ao
contrario dos missionarios da carta citada de Bras Lourengo, ndo seguir a vontade de Deus,
ndo sendo caridoso e amoroso com os indios. Sua morte é retratada como um castigo
magnénimo de Deus, que o pune pela falta de zelo na conversgio do indio, mas o salva ao
transformar o castigo em martirio capaz de render muitos frutos na diregdo da sujeigdo do
indio e sua possibilidade de conversgo.

entre 0 Bispo e o governador Duarte da Costa durante as guerras civis na Bahia®. Nébrega
afirma que os cristios acreditavam ser servigo de Deus fazer com que 0s gentios
guerreassem entre si comendo-se uns aos outros ¢ que disso dependia a seguranca da

terra®. Nobrega chega a dizer que os proprios cristios aprovam e incentivam a

* As querelas entre o Bispo D. Pedro Fernandes ¢ o filho do Governador erz o motivo para a partida do
primeiro para Portugal em 1556 para queixar-se com o rei, quando o barco em que estava acabou sofrendo
naufiagio, sendo os tripulantes, entre os quais os Bispo, capturados ¢ devorados pelos indios Caetés, conforme
jé indicamos acima.

* Esta forma de entender os "maus costumes” ¢ a guerra indigena repetir-se-ia, posteriormente, na obra, por
exemplo, de Gandavo. No seu famoso Tratado da Terra do Brasil, de 1570, mas s6 publicado no século XIX,
ele diz: "Néo se pode numerar nem compreender 2 multidiio de barbaro gentio que semeou a natureza por toda
esta terra do Brasil; porque ninguém pode pelo sertio dentro caminhar Seguro, nem passar por terra onde ndo
acha povoagdes de indios armados contra todas as nacdes humanas, e assi como sdo muitos permitiu Deos que
fossem contrarios huns dos outros, ¢ que houvesse entrelles grandes odios e discordias, porque se assi ndo
fosse os portuguezes ndo poderidio viver na terra nem seria possivel conquistar tamanho poder de gente”
(GANDAVO, Pero de Magalhdes. Tratado da terra do Brasil: Histéria da provincia de Samta Cruz, Belo
Horizonte, Itatiaia, 1980.p. 52). Gandavo publica sua Histéria do Provincia Santa Cruz em 1576,
Significativamente, nela j4 ndo mais aparece uma postura deste tipo, cedendo lugar para consideragdes deste
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antropofagia, inclusive mastigando carne humana ¢ matando em terreiro 4 maneira dos
indios para encoraji-los com "maus exemplos™. Por esse e outros crimes praticados pelo
seu povo, assumindo as gentilidades dos indigenas e as incentivando, que Deus o
abandonava, castigava e punia. Diz Nobrega que, na ocasido de guerras justas contra os
gentios, nfo se perdeu nenhum homem, no entanto, quando houve as guerras civis, "se
engendrou a morte a muitos ¢ perderam a honra e fazenda, e a terra perdeu muitos
povoadores. E nisto note Vossa Mercé a bondade de Nosso Senhor, juntamente com a
justica, que de tal maneira castigou que também houve misericérdia: nfo quiz que os Indios
prevalecessem conira os Christiios, porque tém almas suas, creaturas que salvas entre elles,
e da guerra bem dada ou mal dada soube tirar esse bem que os Indios ficassem sujeitos ¢
medrosos € dispostos para agora receber o Evangelho, ¢ a doutrina de Christo poder entrar
com elles (...) ¢ contentou-se seu furor com levar aquelles cento a ser comidos dos

Indios™.

Se a antropofagia como punigdo divina serve como instrumento de sua misericordia,
¢ justo dizer que aquele pecador que ¢ devorado sofre uma "vinganga redentora” por suas
proprias mas ag¢des. Curiosamente, assumia-se que vingar a morte dos antepassados era a

grande mola da antropofagia indigena. Da maneira que essa logica ¢ formulada pelos

padres da Companhia, ndo ¢ forgoso dizer que estamos diante de um ciclo literalmente
vicioso. Se os indios comiam-se uns aos outros como forma de imputar vinganga, eles
estavam, por seus bragos, vingando-se, por Deus, de criminosos canibais, mas, a0 mesmo
tempo, cometiam o mesmo crime, sendo passiveis da mesma punigdo. Cabia a missdo
romper com este ciclo de vingancas, ensinando ao indio a capacidade de perdoar. Para isso,
os cristios deveriam fazer de tudo e dar bons exemplos para que o vicio fosse extirpado.
Impedir por lei e por temor a antropofagia era um caminho, mas era também necessdria a
presenga continuamente vigilante dos jesuitas em "ajuntamentos de aldeias” ¢ uma justica

punitiva igual para cristdos e indios. Por favorecer tudo isso é que Mem de S4 tornava-se

tipo: "Estes Indios tém sempre grandes guerras huns contra outros € assi nunca se acha nelles paz nem sera
possivel, segundo s0 vingativos ¢ odiosos, vedarem-se entre elles estas discordias por outra nenhuma via,
senam for por meios da doctrina christa, com que os Padres da Companhia pouco a pouco os vam
amangando” (Jdem. p. 130). Percebe-se que, no texto de fato publicado na época, a postura da Companhia de
Jesus acaba prevalecendo sobre a postura identificavel com o discurso dos colonos.

# “A Thomé de Sousa (1559)". In NOBREGA, Manuel da. Cartas do Brasil (1549 - 1560)... p. 196.
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louvado. Com a situagio favoravel dos cristios apds as guerras civis ¢ com 05 indios
atemorizados no final do governo de Duarte da Costa, Mem de S4 pdde surgir para pdr em
pratica os anseios da Companhia de Jesus. Depois de tantas puni¢des e castigos, Deus
enviava um lider para a restauragio da ordem e de sua vontade.

Agora pode-se fazer algum fruto...

A metdfora da frutificacdo da vinha aparece constantemente nas cartas dos
primeiros jesuitas do Brasil. Vimos, no caso de uma carta de Anchieta, como ela é utilizada
com referéncia ao Evangetho de S3o Jodo. De maneira constante, esta metafora se refere as
possibilidades ou ndo de salvagfo. Fazer algum fruto significa, sempre, trazer almas para a
Gloria e lavrar na vinha do Senhor significa sempre trabathar para que se faca algum fruto.
A partir de 1558, quando o Governador permite que se fagam trés grandes "ajuntamentos de
aldeias” na Bahia e quando proibe o canibalismo, os missionarios que est3o na Bahia sdo
uninimes em dizer que, com as medidas poder-se-d fazer algum fruto entre os indios.
Quanto aos missiondrios que estio em outras Capitanias, todos continuam lamentando a

situagdo dos indios, almejando que se possa fazer também nelas o que se fez na da Bahia.

No exdrdio de uma carta do Pe. Anténio Pires, escrita em 1558 da Bahia, ao
Provincial da Companhia de Jesus em Portugal, a metéfora da frutificagdo aparece de forma
bem clara. Escreve o missiondario: "J4 Vossa Paternidade terd entendido polas duas vias que
este anno de 58 de ¢4 se estiveram, o que Nosso Senhor houve por bem obrar em esta sua
tdo necessitada vinka polos Padres ¢ Irmdos da Companhia de Jesu, O Jfruito que della
depois disto se recolheu com qjuda e favor divino escreverei nesta..". Em seguida, o
missionario afirma, com toda firmeza, que ¢ possivel "trazer estes Gentios a0 verdadeiro
conhecimento da nossa Santa Fé, buscando pera 1sso os remedios mais faceis e mais suaves
que podemos (...} O Governador [Mem de S4] também com o zelo e boa vontade que Nosso
Senhor lhe deu do bem desta terra nem-uma cousa deixa por fazer do que vé& que pera isso é

necessario."* Anchieta, por sua vez, escrevendo sobre os fndios de Sio Vicente em 1560,

“ Idem. pp. 201 - 202.
“ *Traslado de uma carta do Padre Antonio Pires, da Bahia, de 19 de Julho de 158" In- NAVARRO, Juan
de Azpilcueta e outros. Cartas Avulsas. .. p. 224.
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diz: "(...) ndio existe davida, sendo que neles se faria muito fruto, se estivessem juntos, onde
se pudessem doutrinar, de que se tem experiéncia agora na Bahia, onde juntados em umas
grandes aldeias, por ordem do governador, aprendem da melthor vontade a doutrina ¢
rudimentos da f€, e dio muito fruto, que durard enquanto houver quem os faga viver

naquela sujeigdio e temor™*’

Percebe-se que, quem trabalha na vinha, fazendo-a frutificar é a providéncia divina
através da agfio dos missiondrios que buscam "remédios” para possibilitar o aumento da &
entre os indios, contando, para isso, com a ajuda do Governador. As "providéncias” de
Mem de Sa s#o, portanto, formas de contentar a vontade de Deus, servindo-a como
instrumento adequado de efetivagdo. Suas "providéncias” so as mesmas apontadas na carta
de Nobrega a Tomé de Sousa: politica de aldeamentos e proibi¢do da antropofagia. A partir
do inicio do governo de Mem de Sa, os missiondrios passam a reconhecer um temor dos
indios em comer carne humana, todos afirmando que, na Bahia, quem o faz ou n#io se fica
sabendo ou € punido com rigor pelo Governador. A partir de 1558, nota-se dois "avangos”
da agfio missiondria na dire¢fio da conversio: (1) a presenca mais constante do missiondrio
entre os indigenas nos "aldeamentos"” e (2) a exclusfo da ingestio da carne humana do

“ritual_ de vingang¢a". Os dois sdo chamados, pelo Pe. Antdnio Pires, de remédios para a

frutificagiio por obra divina. Controlando-se os pecados, o favor divino tornar-se-ia mais
presente. Neste momento, ndo ha divida de que sujeighio e temor, como diz Anchieta, sio

o0s meios mais eficazes para a converso.

E exatamente o esforgo de Mem de S4 na direcio de fazer valer a vontade de Deus
que the garante, nas cartas, uma condig#o privilegiada para fazer avangar a colonizaciio ¢ a
conversdo. Um episodio dos mais ilustrativos da condigfo privilegiada de Mem de S4 ¢ a
tomada do forte de Villegagnon, dando fim ao que Anchieta nomeou por "peconha
luterana”. Nas palavras de Anchieta:

"Era a fortaleza muito forte por natureza e sitio do lugar, toda cercada de penhas,
a qual ndo se podia subir, sendo por uma ladeira muito estreita e ingreme, através

4 Do Ir. José de Anchieta ao Geral P. Diogo Laines, Roma". In: ANCHIETA José de. Carrtas -
correspondéncia ativa e passiva... p. 159,
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do rochedo, como por muita artilharia, armas, alimentos e grande multidio de
barbaros, que tinha, de maneira que, a juizo de muitos, era inexpugnavel.
Acometeram-na apesar de tudo, por terra e por mar, confiados mais no poder
divino que no seu proprio. Defendiam-se os franceses com os inimigos. Foi uma
grande e cruel peleja. De ambas as partes morreram muitos, e mais dos nossos.
Veio a coisa a tanto, que j4 tinham perdida a esperanca da vitdria, e tomavam
consetho como se poderiam embarcar a si e as muni¢hes que estavam em terra,
Ssem perigo, o gue por certo ndo poderiam fazer e morreriam muitos. Mas
havendo eles acometido esta coisa tdo drdua e, ao parecer de quase todos,
temerdria, pela justica e a fé, ajudou-os o Senhor dos Fxércitos. E, quando j& nas
naus néo havia pélvora e os que pelejavam em terra desfaleciam ja, pelo muito
trabalho, fugiram os franceses, desamparando a torre e recothendo-se as
povoacdes dos barbaros em canoas. De maneira que ¢ de crer que mais fugiram
com o espanto, que thes incutiu o Senhor, que com as forcas humanas**®.

Esse paragrafo extraido de uma carta de Anchieta j4 preconiza o épico De Gestis
Mendi de Saa, evidenciando a atualizaciio da vontade de Deus pela via da forga e da
sujeic@o dos inimigos da Igreja. E interessante notar que Anchieta, seguindo em frente na
carta, dird que, na fortaleza, achou-se muita coisa de guerra, mas pouca coisa catolica e
muitos livros heréticos, incluindo um missal com imagens raspadas. Isso parece ter sido
decisivo, no parégrafo que citamos, para o tipo de derrota sofrida pelos franceses. Também
significativa € a conclusio da mesma carta: "resta que, com assiduos rogos, encomende a
Nosso Senhor estes minimos filhos da Companhia, para que possamos conhecer e
perfeitamente cumprir sua santissima vontade"... Pelo que todos os sinais apontam, essa

vontade estd sendo feita, prometendo frutos a agdo missionaria.

V. Tentacdes da carne

Em 1552, o entio Irmdo Vicente Rodrigues escrevia aos Padres e Irmios de
Coimbra uma das muitas cartas que pediam a vinda de mais missionarios para o Brasil.
Nela, o primeiro episodio narrado e de maior destaque € o do conhecide "motim do Monte
Calvario”, quando alguns poucos missionarios, inclusive o autor da carta, impedem uma
verdadeira multiddo de indios de comerem um corpo trazido de batalha para uma aldeia da
Capitania da Bahia. O corpo teria sido dado a aldeia pelo indio cristianizado de nome
"Bastian Téllez", que teria chegado depois a aldeia muito doente, morrendo depois de

confessar-se com Nobrega. O Irmio Vicente afirma que Noébrega tomou a doenga do indio

*® Idem. p. 168.



como um castigo €, a0 mesmo tempo, como possibilidade de reparagiio do erro para ser
salvo, sendo marca da reparagio a entrega de seu filho, Mathias, para ingressar na
Companhia de Jesus. Depots de narrar casos como este, seguem a petitio e a conclusio do
Irmdo:

"(...) venid, porque ya serd ragon que estendamos las asas de la charidad v
volemos a la gente que nos espera, y acudamos a la guerra que ¢l demonio pone
al sangre de Christo, llaméindose a posse v allegando su derecho antiguo. Mas
vive Dios, que all est2 Moisés y Aron con las manos alevantadas, v el Hijo de
Dios de la otra parte del jugo. Pues, si el Hijo de Dios es por nés, quién nos
contradird que nos pueda apartar de loa charidad, como dize S. Pablo?® (..)
Somos pocos y la tierra grande, los demonios muchos, y la charidad en mi poca.
Venid llenos de ésta, porque trairéis toda la libreria del collegio™’.

Torna-se explicito o papel do demdnio no universo antropofigico indigena.
Segundo o missionario € o grande Inimigo que faz guerra e resiste 4 vontade de Deus de
salvar os indtos, reivindicando o direito que teria sobre aqueles que tém subjugado ha tanto
tempo. A guerra a ser movida pela Companhia de Jesus ndo é contra os indios; pelo
contrario, € "a favor” deles, contra o cativeiro no qual viveriam sob dominio de Satd. Os

“maus costurnes”, maxime a ingestio de carne humana, sfo andlogos aos tormentos

"escuriddo” de seus pecados. S8o os demonios que inclinam os indios para o mal, mas um
inimigo tdo poderoso tornar-se-ia fraco perante combatentes movidos pela caridade € pelo
amor a Deus e ao proximo, dispostos a agir ¢ a enfrentar perigos pelo aumento da fé. Disso
mais s¢ precisa, no momento, do que os conhecimentos dos livros aos quais se voltam os
estudantes de Coimbra. Alids, vale, aqui, lembrar as consideragtes de Jean Delumeau de
que "mesmo os diabos ajoclham-se diante de Deus' € que ndo tentam nem martirizam os
homens senfio com a permissdo do Todo-Poderoso (..). Além disso, eles nio podem

tudo"m.

* Rom. 8, 35.

*® "Do Ir. Vicente Rodrigues aos Padres ¢ Irmios de Coimbra. Bahia, 17 de Maio de 1552”. In: LEITE,
Serafim. (org.) Cartas dos primeiros jesuitas do Brasil... Volume 1, pp. 313 - 314.

*! DELUMEAU, Jean. Historia do medo no Ocidente (1300 - 1800) - uma cidade sitiada, Sio Paulo,
Companhia das Letras, 1993. p. 250, Traducio de Maria Lucia Machado.



54

O que podem fazer os demé6nios? Submeter os homens & prova da fé (Santo Antnio
¢ disso um exemplo tradicional); agir como castigo, exercendo um papel importante da
justica divina, tal como observamos em relacfo ao martirio, ¢, como corolario da segunda
possibilidade, tomar os espagos nos quais o Senhor ¢ seus ensinamentos estio esquecidos.
Como ¢les podem agir? Através de feiticeiros, como eram vistos os pagés ou carathas com
seus "enganos” e "mentiras"; através das bruxas, como eram vistas as velhas indigenas;
através da perpetuacdio dos "maus costumes”, que fazem "cegar” os indios para a
"verdadeira” fé, e, em alguns casos, "camuflando-se" em entes da natureza brasilica,
conforme no exemplo retirado de uma carta de 1555 do Irmfio Antdnio Blasquez, da Bahia,

aos Padres e Irméfios de Coimbra. Nela, o missionario escreve:

"Un dia por la mafiana estando el Pe. Ambrosio Perez rezando los maytines (y
segun él me dixo) espantandose del esfiuerco de unos martires de que estonces
rezava, (...) vio una culebra a par de si de las mas ponzofiosas de esta tierra, v
pensando que no tubiese tal qualidad la maté. Preguntamos después qué animal
era y respondieron que dezian los negros quiel que fiiesse mordido de aguelia no
podia sarar si no comiese los higados del hombre, dando por eso a entender ia
possibilidad que avia en Ia cura™*.

A hostilidade entre os répteis € 0s seres humanos ¢ bastante enfatizada na Biblia

e ——_— desde gy hVI'(} ""G’éﬁeﬁisﬁ;' 'pﬁHCipaimﬁﬂte “eomTE” expuis‘é’o 60 . homem dO . parafso A S~

associagdo da figura da cobra com o demdnio, por sua vez, & uma constante da iconografia
cristd e o exemplo talvez mais significativo seja o do Arcanjo Sdo Miguel, normalmente
representado como um guerreiro massacrando a cabega de uma serpente. "Pegonha do
Diabo" ¢ uma expressdo bastante empregada em textos quinhentistas de missionarios € o
fato de esta cobra em particular ter aparecido em um momento de reflexiio sobre martires
ndo € aleatéria. Percebe-se que a suposta "cura” para o veneno € a ingestio de carne
humana, mais especificamente dos figados do doente. Percebe-se, também, que o animal
rondava sorrateiramente os aposentos do padre - talvez na busca de uma oportunidade para
dar-lhe um bote -, por (ltimo, nota-se que o perigo iminente ¢ facilmente destruido pelo
padre no momento de sua devota oragiio. Todos esses elementos concorrem para a

edificacdo de uma alegoria que, de forma muito condensada, resume: as origens da

** "Do Ir. Anténio Blizquez aos Padres e Irmaos de Coimbra. Bahia, 8 de Julho de 1555, In: LEITE,
Serafim. (org.) Cartas dos primeiros jesuitas do Brasil... Volume I, p. 278.
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antropofagia como um "mau costume” indigena, tornando seus praticantes cativos de Satd;
a impoténcia do demoénio contra aqueles que seguem a vontade de Deus e, portanto, uma
vida devota; e, por Gltimo, mas igualmente importante, a relevancia do martirio e dos
castigos providenciais como instrumentos da justica ¢ da misericordia divina. E preciso,
assim, ser cuidadoso, ndo se tornando presa facil para as artimanhas do "inimigo",

mantendo-se firme na devogio, na fé e no caminho da vontade de Deus.
VL Castigar, subjugar e impor a peniténcia

O caso j& mencionado do indio Bastian Telléz, da aldeia de Monte Calvério, € um
exemplo de arrependimento pelo erro quando chega o castigo divino: a sua doenca. Ja
dissemos que os castigos impostos por Deus s3c, ao mesmo tempo, justica & ato
misericordioso, anunciando "frutificagdes”. Com a proibigo da ingestdo de carne humana
pelos indios da Bahia, por decreto de Mem de Sa, castigos € penas sdo instituidos pelo
poder "temporal" para corrigir o ato que se quer extirpar. A justiga divina passa a ser
praticada pelo juiz enviado por Deus para fazer sua vontade. Assim, a responsabilidade do
Governador de punir deve ser muito grande, exigindo compreenséo da vontade de Deus, no
caso, visando a corregio do erro ¢ o arrependimento do pecador. As leis do Estado devem
_impor a peniténcia, devem ser aplicadas como um ato caridoso que imifa a misericordia de

Deus.

Um dos exemplos mais interessantes disso, em relacdio & antropofagia, € o de
Cururupeba . Antdnio Pires, em uma carta de 1558 que j4 citamos, assim narra uma versio

dessa histona:

% 0O caso de Cururupeba mereceu destaque em varios textos jesuiticos, inclusive de géneros diferentes. Entre
os versos 825 e 905 do épico De Gestis Mendi de Saa, o caso ¢ narrado como exemplo da virtude do
Governador em sujeitar os rebeldes. Os seguintes versos sfo bastante reveladores neste semtido; "Qui
[Cururupeba] modo virtutem verbis iactare superbis / Sueverat, et bellum, caedem morusque minari /
Improbus -; in duras iam truditur ille catenas, / Carceris obscuri foedo squalore situque, / Supplicia expendens
veterum poenasque malorum” (ANCHIETA, José de. De gestis Mendi de Saa — poema epicum, Sio Paulo,
Comissdo Nacional para as Comemoragdes do “Dia de Anchieta™, 1970. P. 128). Também no texto conhecido
como "Na festa de S3o Louren¢o”, Cururupeba aparece como semxio o nome tomado pelo dembnio canibal
Saravaia, depois que ele mata e devora o tirano Décio, perseguidor dos cristios (ANCHIETA, José de. Teatro
de Anchieta, S3c Paulo, Loyola, 1977. P, 178, Percebe-se que os eventos exemplares narrados nas cartas
acabam circulando em outros textos, sendo articulados segundo a adequacio ¢ o decoro exigido por cada
género com seus objetivos particulares. As cartas fambém ndo fogem disso.
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"(...) succedeu que outro Negro, o mais soberbo desta terra, em cuja aldeia
entendemos, em tempo do governador D. Duarte da Costa, fazer casa pera 0s
doutrinar, e como elle vivia em tanta liberdade que parecia ndo temer a ninguem,
ndo desprezou ¢ ndo quiz que fizessemos 14 casa; antes, medindo os tempos todos
por uma medida, tambem agora desprezou as leis que }a disse, e comeu came
humana com todos os seus em grandes festas. Ao qual o Governador mandou
chamar, ficando assentado que, si nfo viesse, o mandaria logo prender; o qual,
conhecendo a sujeigdo, veio logo, tendo para si que em chegando o haviam de
matar, como ¢ lingua que o foi chamar o contou; e antes que se partisse dos seus,
the fez uma fala aconselhando-the que trabathassem de ser bons e nfo curassem
de se ir dali, porque elle pagaria por todos. Succedeu a cousa de maneira que,
vindo © Negro 4 casa do Governador, foi mal recebido delle, e 0 Negro se lhe
langou aos pés e Ih'os beijou e lhe pediu perddo, offerecendo-se logo a que
fossem 14 os Padres porque estavam apparelhados para fazerem tudo o que lthe
mandassem; tudo isso com taes signaes de contricgiio que mereceu perdoar-thes
isto. Veiu logo outro principal a fazer o mesmo. Estes sdo os fruitos que o Senhor
vai colhendo deste campo que até agora foi esteril, e por parecer servico de Nosso
Senhor se determinou, 4 feitura desta, que fossem logo fazer a esta aldeia casa

pera os irem doutrinar***,

Ja Manuel da Nébrega, em sua carta de 1559 a Tomé de Sousa, narra o episddio da

seguinte maneira;

"(...) o Governador mandara notificar a estes da Bahia que nfio comessem carne
bumana,; muitos obedeceram, mas ndo um Principal da itha de Corurupeba, que
estd pela bahia dentro sete ou oito-leguas, que matou e comey com festas seus
escravos, e sobre isso ndo quiz vir a chamado do Governador, falando palavras de
muita soberba, porque estes nunca haviam conhecido suieicho, e entrava-s¢ com
estes de novo, pelo que mandou o Governador a Vasco Rodrigues de Caldas, com
quinze ou vinte homens buscal-o por forga, € trouxeram 20 pae e filhos presos,
sem os seus ousarem a os defender. Este foi o formento de grande escandalo nesta
terra, porque tiveram logo os maliciosos que murmurar e occasifio de levantar
mentiras: disseram que aquelles Indios haviam morto certos escravos do engenho
que foi de Antonio Cardoso que !4 estavam perto, e como se conheceu ser
mentira, disseram que um barco que o Governador havia mandado a Tatuapara o
haviam os Indios tomado e morto a gente, tudo por entristecerem 80 Governador,
o que tambem logo se soube ser mentira. Este Principal esteve preso perto de um
anno e agora ¢ o methor e 0 mais sujeito que hé na Temra"™,

Por mais que, & primeira vista, os dois trechos tenham caracteristicas muito
distintas, a historia € 2 mesma. Isto ndo quer dizer que seu referente seja necessariamente o
mesmo, mas o enredo sim. A leve alteragfio do enredo esta no grau de resisténcia do indio

em sofrer a puni¢fo e, no caso de Nébrega, soma-se um outro elemento ao enredo, que € o

** "Traslado de uma carta do Padre Antonio Pires, da Bahia, de 19 de Julho de 1558" _ p. 226.
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levantamento de mentiras e versdes diferenciadas do caso convivendo no texto. No que ¢
central, eles sdo perfeitamente convergentes: em ambos, ha um c¢rime, uma punigio, um
arrependimento contrito ¢ um sinal de correggo. Mais uma vez, Delumeau sussurra ao pé de
nossos ouvidos, lembrando-nos que estamos em um momento decisivo da "Histéria do
Perdio", quando os proprios jesuitas serfio encarregados teoldgicos de defender o medo
como meio de levar 4 contricdo e, conseqilentemente, ao arrependimento do pecado € ao
recebimento da graga do perdiio pelas m#os sacramentais do confessor”. Ou seja, a Jjustica
feita pelo Govemador deve seguir a mesma logica das reflexdes teologicas sobre a

concessdo do perdio.
VL O que se diz entre o que se ouve, 0 que se vé e a tradicdo

Pelos varios exemplos que apresentamos até aqui, percebe-se a convicgio dos
jesuitas a respeito do canibalismo dos indios. Essa certeza, no entanto, ndo deve ser
assumida como produtora de relatos fidedignos da antropofagia. Se os indios comiam ou
ndo carne humana, ¢ até possivel dizer que sim, embora sem postular a certeza da
efetividade pratica. Dai a dizer que a maneira como eles a comiam, os significados dessa
prética e a articulagio dela com outros elementos culturais da sociedade indigena sdo, de
algum modo, informados a nds via correspondéncias dos inacianos j& é um passc muito
grande. Ao longo deste trabalho, notamos que os relatos integram uma visdio global sobre a
histéria da colonizagiio ¢ do mundo, a partir de uma concepgio providencialista. E essa
visio e niio o olhar empirico que dita a construgfo da imagem do indic como antropofago,
de modo que, muito mais importante que a acuidade etnografica dos relatos € a corregiio do
testemunho da fé. Assim, ndo € de se espantar que formas mais ou menos congruentes do
ritual antropofagico convivam nos textos em questio. Numa mistura entre "ver" e "ouvir
dizer", as cartas colecionam um repertorio Gtil de histérias passiveis de serem organizadas
no interior de um discurso catélico, tradicionalmente constituido através da histéria de um

género: as cartas jesuiticas.

5% vA Thomé de Sousa (1559)"... pp. 207 - 208.
¢ Ver: DELUMEALU, Jean. 4 confissdo e o perdio - a confisséio catdlica (séculos XIII a XVII), Sio Paulo,
Companhia das Letras, 1991,
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Os dois altimos exemplos que apresentamos mostram bem a maneira jesuitica de
apresentar os "fatos". No caso da apari¢iio da cobra pegonhenta nos aposentos de Ambroésio
Perez, o autor da carta escreve "segundo ele me disse” como forma de autorizar a sua
narrativa. No caso do relato de Antdnio Pires sobre a prisio do indio, a presenca do
intérprete, o lingua, ¢ uma forma de assegurar a correcdo do que se disse ao indio ¢ do que
ele disse para a aldeia ¢ para o Governador, falas que ditam toda a confecgio da narrativa.
Nobrega, por sua vez, assume a existéncia de varias versdes sobre o ocorrido, sugerindo
que ndo havia consenso sobre 0 que se deu. Nébrega assume uma das posturas nio por ter
visto tudo ¢ acompanhado os acontecimentos de perto, mas por ser a que fez mais sentido,
adequando-se melhor aos outros "fatos conhecidos”. Em todos esses casos, a "verdade" ¢
uma coleta seletiva dos testemunhos prestados a serem escothidos a luz da conveniéncia, a
saber, a producgdio dos efeitos ou a invengdo da intervengio providencial de Deus no

exercicio da justica.

Por outro lado, hé relatos que se assentam na prépria observagdo direta, como é o
caso do primeiro exemplo citado neste trabalho, o do Pe. Azpilcueta Navarro, sobre a cena

das partes de corpo humano sendo cozinhadas pelas velhas como "deménios no inferno”.

Também este relato, mesmo que ocular, é seletivo e aponta para as estigmatizacles pré-

existentes de cambahsmo Quandb 0 Pe. Azpilcueta Navarro escreve sua carta, ainda ndo se
encontra formada uma imagem hegeménica do ritual antropofigico. Tal imagem comega a
aparecer em 1551 em uma carta do Irmfio Pero Correia aos Irmdos da Africa; nesta, os
detalhes comegam a surgir, dando forma ao que passou a ser considerado como verdadeiro
para os estudiosos do futuro. Diferentemente da maioria das cartas, a de Pero Correia ndo
narra uma historia, mas ocupa-se em descrever as "gentilidades" dos povos brasilicos.
Autorizando a sua sistematizagdo estd a propria trajetoria de Pero Correia até sua entrada na
Companhia de Jesus, tendo vivido na terra desde 1534.

Antes de ingressar na Companhia de Jesus, Pero Correia vivia em Sdo Vicente como
fidalgo, possuindo terras ¢ muitos escravos indigenas em "cativeiro mjusto”. Em vérias de
suas cartas ¢ de outros missiondrios, o arrependimento pela vida anterior aparece, de modo

que chega a doar todas as suas terras para a Companhia de Jesus. Pero Correia era
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conhecido por ser um dos principais linguas da terra e pela sua autoridade com os indios,
a0s quais, muitas vezes, depois de feito Irmo, pregava com freqii€ncia. Sua experiéncia
como colono, antes da chegada da Companhia de Jesus, era muito aproveitada peios seus
superiores, para dar conta de assuntos anteriores 4 ac¢do jesuitica ds autoridades que no
estavam no Brasil. Movido pela obediéncia, como ele freqiientemente enfatiza em muitos
de seus exdrdios, Pero Correla deu conta de muitos "fatos” relativos a coldnia, fornecendo
um terreno autorizado sobre o qual os padres poderiam erigir discursos edificantes. A carta
em questio parece ser um desses casos, embora seja em uma outra carta, de 1553, ao Pe.
Simdo Rodn'guesj 7 que s¢ perceba isso com maior clareza; tanto que seu superior, Pe.
Manuel da Nobrega, que lhe ordenara a escrita da carta, faz mengfo a ela, quando, no
mesmo ano €, possivelmente, no mesmo dia, escreve ao mesmo destinatario, fazendo
referéncia aos mesmos problemas apontados por Pero Correia em relagdo aos "maus
exemplos" dos cristios”. Certamente, homens como Pero Correia serviram como
informantes dos jesuitas, fornecendo aquilo a que nos referiamos como repertorio Gtil de

histdrias para serem organizadas no interior de um discurso edificante cristio™.

O fato de os Irmios fornecerem essas "informagdes"” para compor o repertorio Gtil a

formagdo de exemplos edificantes por parte dos Padres ndo deve sugerir que oferegcam

dados menos "contaminados" que as histérias dos Padres. Os Irmios escreviam por
obediéncia ao seu superior, de modo que a escrita ja € uma experiéncia devota e mistica. Os
"dados” que apresentam trazem a marca da ordem que 05 moveu a escrever, ou seja, ja
pressupdem a possibilidade de aplicag8o. Em alguns casos, o proprio Irmfo indica alguma
informagio que ele sabe que serd aproveitada por um Padre. O Irmdo Vicente Rodrigues,
por exemplo, em carta que ja citamos, apds narrar uma série de episodios, nos quais a

providéncia divina teria atuado para "fazer-se fruto” com os indios diz: "Obra el Sefior su

57 "D Irmdo Pero Correia [Ao P. Simio Rodrigues, Lisboa]. $30 Vicente, 10 de Margo de 1553". In: LEITE,
Serafim. (org.) Cartas dos primeiros jesuitas do Brasil... Volume L. pp. 433 - 448.

* rDo P. Manuel da Nobrega ao P. Simdo Rodrigues. S3o Vicente, [10 de Margo?] de 1553". In: Idem. p. 453,
** Alguns colonos foram extremamente iteis, como "informantes”, para 0s missionarios jesuitas. Nas
primeiras cartas de Nobrega, nota-se claramente a presenga de informagdes dadas por Diogo Alvares, o
Caramuri, principalmente no que concerne a lingua indigena Dentre os “informantes” que s¢ tomaram
irm3os, como o proprio Pero Correia, figura, por exemplo, Antdnio Rodrigues, gue, antes de ingressar i
Companhia, era um aventureiro em busca de metais preciosos na regifio do Prata. Em uma carta sua de 1553,
o Irmio descreve varios povos que encontrou em suas aventuras pelo sertdo com supostas aptidbes para o
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fructo por varios modos, lo que dexo de escrivir porque los Padres lo sabram INejor escrivir
y con el spiritu con que se obro"®. De certa forma, as cartas de carater mais "informativo"
dos Irmaos seriam, além de depoimentos autorizados pela experiéncia, formas de exercitar
a agudeza das observagdes e o espirito que as organizaria no interior de um discurso
edificante. Afinal, muitos dos Irmios poderiam se tornar Padres futuramente, como foi o
proprio caso de Vicente Rodrigues. Particularmente, um Irmio dos mais aproveitados para
dar conta de "informages" sobre a terra tornou-se um dos padres tidos como dos mais
agudos e engenhosos da Companhia de Jesus na América portuguesa: o Irméo José, ou Pe,

José de Anchieta.

Mas, voltemos a descrigio do ritual de canibalismo feito pelo Irméo Pero Correia.
Logo no inicio da carta, Pero Correia fez um pedido que ja funciona como capitatio
benevolentiae. Diz ele aos Padres e Irmfos da Africa: "scrivanos mui amenudo de alld
como se han eu todas las cosas porque sepamos acd como nos avemos de aver en otras
semejantes, porque me parece que esta gentilidad en algunas se parece con los moros, asi
como en tener muchas mugeres, y en praedicar por las mafianas de madrugada, y el pecado

contra naturaleza, que dizen ser alld muy comin, lo mismo es en esta tierra™’. Vé-se, no

sentido que estamos propondo, que a aplicagio das "informacdes” sobre os indios ia &
a que 2 ap ¢ e

prevista: i&éﬂﬁfiéﬁéﬁé de" gentilidadés" dompartﬂhadas com outros povos, de modo que se
possa mapear os dominios de Satd sobre 0 mundo. A carta visa mais construir um ntcleo
comum de pecados entre povos do mundo do que esmiucar as particularidades de cada
povo. Uma convicgio aparece em toda a carta: a de que ha uma regularidade nas diversas

agbes do Inimigo da Santa Igreja no mundo.

Os principais elementos do festim antropofigico tupinamb4, tal como aparecerdo

futuramente em outras cartas, sio mencionados por Pero Correia;

recebimento a fé e da Palavra. Certamente esta carta foi escrita a mando de Nobrega, que desejava ir ao
sertdo, funcionando como depoimento legitimador das esperancas de Noébrega.

% *Do Ir. Vicente Rodrigues aos Padres ¢ Irm3os de Coimbra. Bahia, 17 de Maio de 1552, In: LEITE,
Serafim. (org.} Cartas dos primeiros jesuitas do Brasil .. Volume I, p. 313.

! "Do Irmdo Pero Correia ao P. Jodo Nunes Barreto. 20 de Junho de 1551, In: LEITE, Serafim. {org} Cartas
dos primeiros jesuitas do Brasil... Volume 1. pp. 224 - 225. Esta carta também ¢ conhecida como "De otra del
mismo Pedro Correa para los Hermarnos que estin en Africa”. Ver: NAVARRO, Juan de Azpilcueta ¢ outros.
Cartas Avulsas... pp. 123 - 126,
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(1) o uso de um colar pelo cativo para contar o tempo que resta para o dia da
execucdo;

(2) a entrega de mulheres para servir e vigiar o cativo,

(3) o fato de também comerem os filhos do cativo (seja menino ou menina) quando
nasce algum de suas relagbes com a india que lhe serve;

(4) acompanhamento de cauim preparado para a ocasifio durante todo ritual de
execucdo e canibalismo;

(5) a chegada de muitos convidados de outras aldeias aliadas para participar do
"banquete";

(6) as tinturas e adornos que as pessoas usam na ocasiio;

(7) a arma para a execugdo: o ibirapema decorado;

(8) a forma de matar o morto ¢ de assa-lo.”

Por varias vezes no texto, o autor frisa que as "informacdes” sfo resumidas e que
muitos detalhes sdo omitidos, deixando enorme espago aberto para incorporagio de novos

elementos. A descricfio de Pero Correia é ndio mais que o "esqueleto™ do ritual, o que ele

justifica ao dizer que "faltaria muito papel e tinta" para escrever todas as gentilidades dos

indios do Brasil. Ao mesmo tempo, 0 missionario nfo estd relatando um evento do inicio ao
fim, mas montando um conjunto a partir de eventos que ele pode ter visto ou escutado,
diferentemente do exemplo que apresentamos do Pe. Azpilcueta Navarro, que afirma ter
visto o que relatou. Mais do que demonstrar a realidade dos rituais de antropofagia, a
descrigdo de Pero Correia apenas demonstra a profusdo de histérias a respeito do
canibalismo, difundidas entre os colonos, e a tentativa dos jesuitas de agrupa-las em um
espectro visivel que desvende o carater gentilico dos indigenas, funcionando como parte de
um repertorio util de exemplos edificantes como ja dissemos. O visto ¢ o escutado,
mediante uma tradi¢iio que thes dé forma, constituem a matéria que faz surgir a invengdo

jesuitica da antropofagia.

V1. Conclusio: a carne humana em um corpo moral

%2 Ver: "Do Irm#o Pero Correia ao P. Jodo Nunes Barreto. 20 de Junho de 1551". In: LEITE, Serafim. (org.)
Cartas dos primeiros jesuitas do Brasil... Volume L pp. 227 - 228.
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Sempre que se fala em inmvencdo, corre-se o risco de haver interpretacOes
equivocadas. Dizer que os jesuitas "inventaram” a antropofagia tupinamba nio equivale a
dizer que a fizeram surgir do nada como um produto da imaginagdo ou da mentalidade dos
padres da Companhia. A histéria do "canibal” ¢ muito longa e pertence a uma tradigio do
discurso sobre a "selvajaria" que vai de Herddoto a Plinio, passando por Isidoro de Sevilha,
Santo Agostinho, Pierre d'Ailly € Mandeville, atingindo a América através de Cristovio
Colombo, Américo Vespicio, Pierre Martyr d'Anghiera e muitos outros®. Quando os
Jesuitas chegaram 4 América portuguesa, além da expectativa de encontrar esses seres ja
com fama na Europa, encontraram também histérias de colonos e presenciaram cenas que
certamente lhes fizeram assumir a existéncia da ingestdo de carne humana como um entre
o0s varios "maus costumes" da populagfio nativa. Cabia & acdo missiondria extirpé-la para

preparar o gentio para o recebimento da Palavra e da salvagdo.

Mesmo que os tupinhambas, efetivamente, comessem a carne de seus prisioneiros
de guerra, nas cartas jesuiticas, esta pratica assumiria um papel particular, integrado a
outros elementos que compde uma forma especifica de visio de mundo e de histéria, Como

vimos, a antropofagia nfo ¢é, nos textos, somente um "mau costume”, €, também, uma

tentagdo satdnica, instrumento de martirio, alvo de leis punitivas ¢ corretivas que visam
gerar peniténcia, contriio, etc. Assim, os missionarios ndo tinham preocupacio em
descrever o ritual de maneira etnologicamente acurada, mas selecionando aquilo que
pudesse evidenciar esses sentidos religiosos que, de antem3o, assumiam-se como Corretos.

Assim, a antropofagia, como aparece nas cartas, ¢ produto mais da fé do que da observagéo.

Assumir que, mesmo "sem querer”, os missiondrios jesuitas produziram um saber

etnologico™ parece-nos uma leitura inverossimil dos textos que produziram. E possivel

% Sobre o momento de "génese” do canibal como o native americano que come carne humana, sugerimos a
leitura da primeira parte, "Do Cinocéfalo ao Canibal”, do livro: LESTRINGANT, Frank. O cawibal -
grandeza e decadéncia, Brasilia, Universidade de Brasilia, 1997. pp. 27 - 78. Sobre o "discurso da selvajaria®
¢ muito interessante o texto: HULME, Peter. "Columbus and the canibals”. In' Colonial encounters: Europe
and the Native Caribbean 1492 - 1979, Londres, Methuen, 1986 Pp. pp. 13 - 43,

8 Laura de Mello e Souza, por exemplo, diz: "A centralidade das cartas jesuiticas como fonte em Botero
atesta a grande importancia que tiveram no processo de reconhecimento do mundo peculiar ao Renascimento.
Os missionarios inacianos, tem-se dito, ajudaram a formar o viés "antropolégico’, recothendo informagdes e
registrando usos e costumes, da América e da Asia. Tal sensibilidade ante o outro foi desdobramento
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que, de certa maneira, as cartas jesuiticas tenham produzido aquilo que Michel de Certeau
nomeou certa vez, por heterclogia, como constitui¢io de um espago de exterioridade para
ser articulado a uma interioridade®; no entanto, conferir autonomia a este espago seria
projetar uma nog¢do de alteridade anacronica ao saber teologico da Companhia de Jesus no
século XVI. O espa¢o da exterioridade (do indio) ndo € um espaco independente do mundo
cristio. Os "maus costumes”, entre eles a antropofagia, sdo facetas dos pecados, os quais
qualquer cristdo poderia cometer. Os jesuitas nfio forneceram um mapeamento dos
costumes indigenas, mas do "pecado” e das possibilidades de afasta-lo para a finalidade
maxima da existéncia humana: alcangar a salvagio da alma. As historias de canibalismo
remetem-s¢ sempre a este fim, funcionando alegoricamente como discurso moral, ou

melhor, como ato de escrita devocional e edificante.

Nio nos parece hora de isolar a came humana de seu corpo moral na busca da
verdade perdida do que foi o passado pré-colonial indigena®. E necessario observar os
movimentos da carne no corpe, de modo a perceber que, nas cartas, o "ledo" faminto de
carme humana (o que come) torna-se comida pelas mios daqueles que trabalham a servigo

da vontade de Deus (alimento espiritual que sustenta através da devogfo) e, assim, da forga

e da soberbia do gentio canibal, nasceria a dogura de um indio sujeito as Leis, a0 Reie,por

me.io. dos dois, a Fé. A conversdo do canibal em cristdo, do lobo em cordeiro, do lefio em
mel, do bravo em manso e Gtil ¢ a vontade de Deus e a missdo do jesuita em alianga com o
Estado. E com esta finalidade que combatem os soldados de Cristo contra o Diabo na
América portuguesa.

inusitado do vasto programa propagandistico e doutrinario da Igreja reformada.” (MELLO & SQUZA, Laura
de. Inferno atldntico (demonologia e colonizacdo - séculos XVI e XVI), Sio Paulo, Cia. das Letras, 1994, p.
87). Que as correspondéncias tivessem relevo para a confecgdio de cosmografias, principalmente de Padres da
ordem, é muito possivel e Laura de Mello e Souza o demonstra com primor. Dai a chegar 4 conclusdo de uma
"sensibilidade ante o outro” ja € um passo muito longo, exigindo uma reflexio mais aguda a respeito do que
godezia ser uma nogio proxima a de alteridade no século XVI para um jesuita.

* Ver: CERTEAU, Michel de. "Etno-grafia: a oralidade ou o espago do Outro - Léry". In: 4 Escrita da
Historia, Ric de Janeiro, Forense-Universitaria, 1982, pp. 211 - 242,
% Forsyth ¢ um exemplar deste tipo de procedimento, mas poderiamos afirmar o mesmo em relagiio 4 tradigo
antropologica brasileira de estudos sobre o canibalismo tupinambd. Dentre os muitos autores, citaria alguns
dos mais significativos: Florestan Fernandes (4 fungdo social da guerra na sociedade Tupinamba, Sko Paulo,
Pioneira/EQUSP, 1970. & Organizagdo social dos Tupinamba, Sio Paulo, Difusio Européia do Livre, 1963)),
Eduardo Viveiros de Castro ¢ Manuela Carneiro da Cunha (*Vinganca e temporalidade: os tupinamba™. In:
Journal de la societé des américanistes, LXXI, 1985. pp. 191 ~ 208)
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CARNE HUMANA DA JUSTICA:
CANIBALISMO COMO TRANSICAO ENTRE BARBARIE E SUJEICAO

"4 expansdo dos portugueses 1o mundo representou
sobretudo obra de prudéncia, de juizo discreto, de
entendimento 'que experiéncias fazem repousado’.”

{HOLANDA  Sérgic Buarque de. Radzes do Brasil,
S&o Paulo: Companhia das Letras, 1998 p. 110)

1. A Segunda Escolastica e a justica no trato com o gentio

Os principios juridicos que fornecem base para uma "politica indigenista” no século
XVI podem ser visualizados também em géneros muito distintos daqueles que
chamariamos de judiciais: os decretos, os regimentos, as leis propriamente ditas etc. Mais
do que uma transposi¢io de elementos do direito para outros géneros do discurso, a
presenca desses principios juridicos nesses outros géneros faz parte de disputas retoricas
implicadas nas mais acaloradas querelas piblicas do periodo, envolvendo a mobilizagio de
conceitos filosoficos, teologicos e juridicos para a formulagio de agdes politicas "anti-

maquiavélicas”' concretas. Nesse sentido, um didlogo (como o de Juan Ginés de Sepiilveda

uma relectio (como a de Francisco Vitoria) t€m por objetivo convencer o ouvinte/leitor de
uma teoria de ag¢io politica que seja eficaz do ponto de vista estratégico € prudente do ponto
de vista teoldgico, sem que haja, necessariamente, uma diferenciag8o muito clara entre
prudéncia e eficicia. Assim, qualificar a agio politica como justa torna-se um ¢lemento
importantissimo para a prudéncia do feito, envolvendo a mobilizagio dos termos ¢

conceitos juridicos mais adequados.

Este capitulo tem como intuito perceber como questdes teoldgicas e juridicas
aparecem em cartas jesuiticas, no Didlogo de Nébrega sobre a conversio dos gentios e no

épico sobre Mem de Sa, atribuido a Anchieta. Tais questdes oferecem-nos possibilidades de

! Sobre a recepgio de Magquiavel no ambiente “intelectual” ibérico, sugerimos: CANTARINO, Elena.
"Tratadistas politico-morales de los siglos XVI y XVII - apuntes sobre el estado actual de la investigacion”.
In: Atas de las IF jornadas de Hispanismo Filosdfico (1995) - Ei Basilisco, n.° 21, 1996. pp. 04-07.
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perceber esses textos, assim como outros de carater mais evidentemente juridico, como
ingredientes indispensaveis na defesa ou ataque a posturas politicas em relagdo aos indios
na América portuguesa. Propomos, ao lado disso, uma revisio do ponto de vista segundo o
qual as leis positivas sobre os indios sdo vistas como frouxas ou contraditorias, pois o que
parece estar em jogo ndo ¢ uma desobediéncia freqiente dos colonos a ela ou uma
constante mudanga das leis conforme os interesses dos grupos sociais, mas um ajuste
interminavel das leis para a atualizagiio, em uma determinada circunstincia, das finalidades
da "politica indigenista”, através de meios justos e prudentes. Objetivos e meios tragados
também fora das "leis positivas” em textos de géneros diversos, obedecendo a propria
logica da elaboragio juridico-teolégica hegeménica no periodo entre os membros da

Companhia de Jesus.

Sondar os textos jesuiticos sobre os caminhos da missio na América portuguesa que
comecam a se modificar, nas décadas de 1550 ¢ 60, em relagéio as expectativas iniciais a
partir da busca por adequa-los as perspectivas teolégico-politicas da neo-escoléstica® é um
dos principais objetivo deste capitulo. Antes de ceder a tentaco de considerar as mudangas

como fuga ou distanciamento das consideragdes neo-escolasticas sobre a conversio do

Lz A teoria po!izica. d@&enmlvida-coma-ressmgimemo do tomismo nos sécalos KVie XV ¢ hindamentada g

direito natural (fus naturalis) e pode ser tomada como resposta s principais correntes heréticas identificadas
pelos seus principais tedricos no periodo, a saber: o erasmismo, o luteranismo e o maquiavelismo. Dentre as
principais teses rejeitadas, destacam-se a do principe devoto, cujo poder seria advindo diretamente da
providéncia divina; a da obediéncia cega dos suditos a vontade do principe; a doutrina da sola scriptura,
reduzindo o peso da tradi¢do e da Igreja na educagdo dos fidis; a tese de que 2 Igreja nfo passaria de uma
congregatio fidelium, negando as hierarquias eclesiasticas e os poderes legislativos do Papa e, por dltimo, a
teoria da ragione di stato, que nega a idéia de que a lei natural poderia ser a base adequada da vida politica,
colocando a "conservagdo do Estado" como a finalidade Gltima das agdes do principe. Em relagiio a esta
tltima teoria, deve-se dizer que, antes de ter negada, foi incorporada de maneira diferente pelo pensamento
politico jesuitico. Seu grande sistematizador foi Giovanni Botero, que situa o seu uso na diregio das
finalidades devotas de cumprimento prudente da "vontade de Deus”. A vontade do principe e as instituicGes
civis em geral ndo podem ser autdnomas, mas devem estar sustentadas pelos principios justos da Jei natural,
A "razdo de Estado” maquiavélica seria perversa, pois a finalidade da sociedade politica nio poderia se
esgotar na preservagio dela mesma, mas na preservagiio da justica e do bem comum. Para gue um governo
civil fosse legitimo seria necessério estar baseado na justica natural e no consentimento do povo que lhe
concede o poder, abrindo mio da sua liberdade natural. Todas essas teorias "heréticas” trariam, em sua base,
a pressuposicio de que, uma vez surgido o pecado no mundo, o homem teria perdido a capacidade do
conhecimento da "vontade de Deus” e, por isto, deveria estar sujeito as leis do principe, escolhido por Deus
para esta funco. Sugerimos, como sintese sobre o tema: SKINNER, Quentin. "0 ressurgimento do tomismo”.
In: As fundagdes do pensamento politico moderno, Sio Paulo: Companhia das Letras, 1996. Tradugio de
Laura Teixeira Motta. pp. 414 - 449. Sobre o conceito de "razio de estado” e sua evolucio na teoria politica
moderna, sugerimos: BURKE, Peter. "Tacitism, sceptisism and reason of state”. In: BURNS, I H (ed). The
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gentio da América, este texto visa situar a topica do canibalismo (entendida como um
conjunto de argumentos adequados & tradicBo dos géneros em questio e eficazes na
producdo de efeitos convenientes) na justificagio convincente das politicas missionarias
face as concepgdes de justica em evidéncia, notoriamente s de Francisco de Vitéria e seus
desdobramentos até finais do século X'VI. Nio se trata de ignorar o papel das circunsténcias
histéricas da América nas modificagbes tedricas da segunda geragdio neo-escolastica
(marcadamente jesuitica), mas de compreender as tensas tentativa de justificacio das novas
praticas e politicas no interior de um enquadramento retérico-teolégico especifico. Tal
postura podera nos oferecer elementos para desenhar um quadro das principais questdes
juridicas que aparecem nos textos em questio, colaborando para a discussdo (que mais
interessa a esta tese) acerca do (re)ingresso dos "barbaros canibais” da América portuguesa

para o corpo mistico da Igreja como suditos da coroa e "vassalos titeis".

Para os neo-tomistas, a sociedade politica nfo ¢ instituida diretamente pela
providéncia, mas € encarada como uma escolha humana que, em nome da preservagio da
justica ameacada pelas imperfeigSes advindas da Queda, abre méo da "liberdade natural”
para instaurar um mecanismo regulador capaz de fornecer condigdes para a sobrevivéncia e

para o desenvolvimento humano. A opgéo voluntaria pela "sociedade civil” é uma escolha
 prudente que visa garantir o cumprimento da propria “justica natural”; mas, ainda assim, ¢
uma escolha humana (e, portanto, sempre imperfeita) que para ser legitima sé pode ser
pensada como andloga a "lei natural” ou & "cidade de Deus". Em Vitoria ¢ em seus
seguidores dominicanos mais diretos, o consentimento dos saditos, que abrem mio da
"liberdade natural™ ao se submeterem ao Estado e a uma organizagdo civil particular, é um
ato racional e, assim como a conversdo dos gentios a Religifio, 56 é legitimo quando parte
de uma ato de arbitrio voluntério ou quando submetidos mediante uma "guerra justa”. Para
Vitoria, ndo ha qualquer motivo legitimo para um governante, ou mesmo o Imperador,
exigir, por forga ou por medo, a sujeiciio de qualquer comunidade ao seu dominio, o que se

configuraria como um ato tirdnico’.

Cambridge History of Political Thought (1450 - 1700), Cambridge: Cambridge University Press, 1991, pp.
479 - 498,

* Sugerimos, a este respeito: RUIZ, Rafael. Francisco de Vitoria e a liberdade dos indios amerieanos: a
dificil implantacdo dos direitos humanios na América espanhola, Dissertacio de Mestrado, Sdo Paulo:
Universidade de Sdo Paulo, 1991,
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Como ¢ sabido, tal postura modifica-se sobremaneira quando, no século XVII,
tedricos contratualistas do "Estade Absolutista” (como Thomas Hobbes) defendem que o
medo (sobretudo do estado de guerra constante) é o grande fundamento do consentimento
de uma comunidade para sua sujei¢do a um Principe. Em trabalho recente, José Eisenberg
propde que tal mudanca tem como ponte as teorias jesuiticas de Juan de Mariana (De Rege
et Regibus Institutione - 1599) ¢ Luis de Molina (De lustitia et Iure - 1592-1593). Segundo
o autor, nessa mudanca, foi de determinante importdncia a experiéncia das missées
jesuiticas na Ameérica portuguesa, destacando-se nas correspondéncias de Nobrega (do final
da década de 1550) e no seu Didlogo sobre a conversio dos gentios (1556 - 1557). De
acordo com sua proposta, face s dificuldades da conversio, os Jesuitas tiveram que
adaptar, na Ameérica, a teoria do consentimento, colocando ¢ temor (ameaga de guerra) no
seu centro’. Embora consideremos apropriada a cogitag@io da imposiciio do medo e seu uso
como metodo de sujei¢io do indio, & necessario perceber os limites de sua justificagio em
um momento que ainda nfo ¢ o de Mariana, Molina ¢ tampouco Hobbes. Aqu, é preciso
evitar o risco da teleologia e sondar o ambiente intelectual que uma feona do consentimento

pelo medo poderia ou nfo se sustentar. Eis o que nos propomos nas proximas linhas.

Em Maio de 1493,quando a féﬁosa "carta de Colombo" ja havia sido traduzida, em
Roma, para o Latim e editada a mando do proprio Papa Alexandre VI° , era promulgada a
bula papal que ficou conhecida como Inter Caetera, segundo & qual era conferido as coroas
de Castela e Aragdio o dominio de todas as ilhas e terras recém descobertas no Atldntico e
daquelas ainda por se descobrir, 2 fim de promoverem a conversio de seus povos a Religido
Cristd’. Autorizado por essa bula, em 1513, o jurista Juan Lépez de Palacios Rubios redigiu
um Requerimento a ser lido pelos conquistadores espanhéis antes que se iniciassem as
agdes hostis para reduzi-los ao dominio do Papa ¢ do Imperador. Através do Requerimento

de los Conguistadores, os indios viam-se "convidados” a aceitar o dominio espanhol, sendo

* EISENBERG, José. As missdes Jesuiticas e o pensamento politico moderno, Belo Horizonte: Editora da
UFMG, 2000. Ver, sobretudo, o capitulo IIL "A reforma das missSes”, pp. 89 - 123.

* Nos referimos & primeira edigdo latina da "Carta de Colombo": De insulis Indiae supra Gangem nuper
inuentis, Roma: Stephanus Plannck, 1493,

® Ver: "Apéndice I - Alejandro VI: Bulas de la concesion de las Indias a los Reyes Catdlicos”. In: LAS
CASAS, Bartolomé de. Tratados, México: Fondo de Cultura Economica, 1965. pp. 1277 - 1290.
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a recusa motivo suficiente para o inicio de uma "guerra justa”. Embora o Reguerimento, a
principio, pudesse ser visto como legitimo sob o ponto de vista do direito humano positivo.
Segundo os neo-tomistas, ele nfio poderia contradizer o "direito natural”. Uma vez
contraditério em relaglo a ele, sua forga de lei no mais existiria € a "guerra justa”, nele
sugerida, tornar-se-ia um ato tirdnico e injusto. Pois foi exatamente a contradi¢@io da doacdo
do Papa das terras & coroa de Castela com o direito natural uma das questdes mais

exploradas nas duas relectiones de Vitoria, conhecidas como De indes.

Em suas relectiones, o tedlogo dominicano afirma que todo homem teria, por direito
natural, dominium®, o que envolvia ndo somente propriedade de terras e bens materiais, mas
sobre si proprio € de suas escolhas. Para Vitoria, para que haja dominium basta que se faca

algum uso da razdo e, segundo ele, os indios

"{...) habent ordinem aliquem in suis rebus, postquam habent civitates quae
ordine constant, et habent matrimonia distincta, magistratus, dominos, leges,
opficia, commutationes, quae omnia requirunt usum rationis; item religionis
speciem. Item nom errant in rebus quae aliis sum evidentes, quod est iudicium
usus rationis"’,

¢ por sua natureza, mas por ndo terem tido boa educagdo e batismo para o "bom

desenvolvimento das faculdades racionais”.

" RUIZ, Rafael. Francisco de Vitoria e a liberdade dos indios americanos... pp. 62 - 63.

* Anthony Pagden define dominium da seguinte maseira: "By the terms of the social contract, men had
renounced their primitive freedom in exchange for the security and the possibility of moral understanding
which only civil society could provide; but they retained certain natural and hence inalienable rights of which
dominiwm is the most fundamental. (..) Men could be said to have dominium over not only their private
property, their goods (bona), but also over their actions, their liberty and even - with certain important
qualifications - their bodies". Ver: PAGDEN, Anthony. "Dispossessing the barbarian: the language of Spanish
Thomism and the debate over the property rights of the American Indians". In; PAGDEN, Amthony {ed.). The
languages of political theory in Early-modern Europe, Cambridge: Cambridge University Press, 1990. pp. 80
- 81.

? VITORIA, Francisco de. "De indis recenter inventis relectio prior". In: Obras de Francisco de Vitoria:
relecciones teologicas, Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1960. p. 664. Tradugio livre: "Tém
estabelecidas suas coisas em certa ordem. Tém, em efeito, cidades, que requerem ordem, tém instituidos
matriménios, magistrados, senhores, leis, artesdos, mercado, tudo requerendo o uso da razio. Além disso, tém
também uma espécie de religiio e nio se equivocam nas coisas que sdo evidentes a outros, o que indica uso
de razdo.”
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Uma vez considerados seres racionais e, portanto, com dominium, somente por um
ato de escolha voluntaria eles poderiam aceitar a religido cristd, sua sujei¢fo aos espanhois
e a jurisdicdo papal. O uso da forga para que eles aceitassem tudo isso seria um crime
contra o direito natural e, portanto, nfio ¢ legitimado por Vitoria. Evidentemente, para
Vitoria, a aceitagio do dominio espanhol e a adogéio da cristandade era a melhor escolha
que os indios poderiam fazer para obter a salvagio. Contudo, a acettagio da religido cristd
e, portanto, da jurisdi¢fo papal e do Imperador sobre suas vidas, deveria ser feita de forma
voluntéria atraves da conversio "cum argumentis probabilibus et rationabilibus et cum vita
honesta et secundo legem naturae studiosa, quae magna est argumentum ad confirmandum

. 9
veritatem™

. O uso da forga jamais poderia ser empregado, pois "credere est voluntatis,
timor autem multum minuit de voluntario (..) et ex timore servili dumtaxat accedere ad

mysteria et sacramenta Christi sacrilegium est".

Nos trechos de Vitoria citados, percebe-se que o uso diferenciado da razio pelos
indios levou-os a uma organizacéo civil diferente da espanhola e que, apesar de ser tomada
como inferior do ponto de vista evolutivo na diregéio da salvagdo, deve ser respeitada como

uma escolha legitima de homens que t&ém dominium. Uma vez que eles ainda ndo fariam

parte da cristandade e do Império, o direito a ser utilizado no trato com os indios deveriaser

uma espécie de variagdo do direito natural, pois derivado dele, chamado direito das nagdes
(ius gentium). Segundo esse, defenderia Vitoria que somente trés motivos seriam
suficientes para justificar uma guerra justa contra os indios da América e conseqiiente

sujeigio deles as leis positivas do Império:

(1) se os indios se recusassem a ouvir os pregadores - o que seria uma ofensa ao
direito de pregar - mesmo que, depois, nfo aceitassem a Religido;

(2) se eles estorvassem o direito de comércio e de viagens;,

(3) para defender os inocentes, como seria o caso de livrar cativos de guerra a serem

devorados em rituais antropofagicos ou a serem sacrificados aos seus deuses,

** Idem. p. 694. Tradugdo livre: "com argumentos provéveis e racionais e com uma vida honesta e zelosa da
lei natural, que € grande argumento para confirmar a verdade,”

" Ibidem. pp. 695 - 696. Tradugdo livre: "crer advém da vontade ¢ o temor diminui muito o que ¢ voluntario
{...) e participar dos mistérios e sacramentos de Cristo apenas por temor servil ¢ sacrilégio.”
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Percebe-se que ficam de fora desse esquema a puni¢fio dos crimes contra a lei da
natureza, como a propria antropofagia. Segundo Vitoria, a punigfo desses crimes niio cabe
as autoridades civis de uma republica sem jurisdi¢@io sobre a outra, mas competiria a Deus.
Além disso, diria Vitoria, "graviora enim peccata sunt haec apud christianos, Qui sciunt

illa esse peccata, quam apud barbaros, Qui ignorani esse peccata "2

. Ou sgja, formulava-
se um atenuante para os crimes contra a natureza praticados pelos indios. O que se mostra
no terceiro motivo justo de eventual guerra contra os indios nfo é a punigio da antropofagia
ou do sacrificio humano (como crimes contra a "lei natural"), mas a defesa dos inocentes, o
salvamento de suas vidas, a reparacio do mal a eles infringido e dos prejuizos da guerra. A

indole canibal e guerreira nfo justifica per se uma agéio bélica justa.

Ao longo do desenvolvimente das teorias juridicas sobre os indios, em especial
pelos alunos de Francisco de Vitoria, as causas justas para mover guerra contra eles e
submeté-los a jurisdigdo do Império e da Cristandade vdo se tornando cada vez mais
exiguas. Segundo Anthony Pagden, Melchor Cano, em um texto seu de 1546, chamado De
dominio indorum, sustentaria que os espanhdis ndo iam a América como mercadores ou
viajantes, mas como conquistadores, o que ndo justificaria a guerra por conta do estorvo as
suas 'étividades de "comércio”. Assimn, restariam apenas dois motivos para a guerra: a
violagio do direito de ensinar o Evangelho (jus predicandi) e o direito de defender os
inocentes”’. Na década de 1560, foi a vez de Juan de la Pefia, aluno de Domingo de Soto,
questionar mais uma das causas justas para se mover guerra contra os indigenas
americanos. Agora, era o direito de defender os inocentes posto em suspeita, pois segundo
Pefia, ndo era claro que, por exemplo, os mexicanos tivessem "ofendido um grande nimero

de seu povo a ponto de garantirem interferéncia européia”'*,

12 Ibidem. p. 699. "esses pecados s#o mais graves entre os cristdos, que j4 sabem que sdo pecados, do que
entre os barbaros, que ignoram o que & pecado”.

 Ver: PAGDEN, Anthony. "Dispossessing the barbarian: the language of Spanish Thomism and the debate
over the property rights of the American Indians”... p. 89.

 fdem. p. 95.
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Aos poucos, portanto, a defesa da jus predicandi foi se tornando a tnica causa justa
de se mover guerra contra os indios da América’’. Ainda assim, ela somente deveria
garantir que os indios ouvissem os argumentos e vissem 0s exemplos, jamais que
aceitassem, pela forga, a "verdadeira” Religido. Como vimos em Vitoria, defendia-se uma
forma pacifica de evangelizagio, respeitando o dominio e o arbitrio dos indios, que, como
seres racionais, poderiam e deveriam ser convertidos por meios razoaveis e justos segundo
o direito natural. Contudo, até agora, apenas falamos das causas Justas de se declarar guerra
conira os indios segundo o "direito das nagdes”, ou seja, para defender o "direito de
pregar”. Por "direito natural”, a guerra poderia ser declarada por qualquer ofensa recebida,
para defesa da republica, vinganga da ofensa e garantia da paz. Segundo Vitoria, toda
guerra deveria ser movida contra a vontade de quem as move ¢ apenas por necessidade,
Jjamais por interesses. Uma vez movida a guerra e vencida, o vencedor deveria agir como
um juiz entre as republicas envolvidas, satisfazendo a nacéo ofendida com o menor dano
possivel a nag8o ofensora, conforme afirma Vitoria em seus canonnes da guerra justa'®.
Assim, pode-se afirmar que hi a sugestdo de que o vitorioso & sempre aquele do lado do
qual estd a justi¢a da guerra, pois ele pode assumir para si o encargo de juiz e distribuidor
da justica (segundo o direito natural) no final dela, o que, como veremos, tera implicagdes

na composic¢io do De gestis Mendi de Saa.

Fora da Igreja ndo hd salvagio. Os neotomistas afirmavam esta tese contra a idéia da
Igreja como uma congregatio fidelium'’. Os indigenas também nio poderiam ser salvos
estando fora do corpo mistico da Igreja, sujeitos 4 sua hierarquia e obedientes ao Papa. A
entrada para o grémio da Igreja, contudo, deveria ser um ato voluntario e por vias pacificas
e justas, o que excluia a guerra e a escravidio injustas. Era isto o que comegava a ser
estabelecido com a bula de Paulo III chamada Sublimis Deus, de 1537, mesmo ano da

primeira relectio de Vitoria sobre os indios. Nela, as reflexdes juridicas, politicas e

** Em José Acosta aparecem os mesmos motivos para a eventual guerra justa contra os indios. Ver: ACOSTA,
Jose de. De procuranda indorum salute - Corpus hispaniorum de pace vol. XXIII, Madrid: Consejo Superior
de Investigaciones Cientificas, 1984, pp. 260 - 299,

' Ver: VITORIA, Francisco de. "De indis, sive de iure belli hispaniorum in barbaros, relectio posterior”. In:
Obras de Francisco de Vitoria: relecciones teologicas, Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1960. pp.
857 - 858.

*7 Sobre o lugar da Igreja na teoria politica da Segunda Escolastica, sugerimos o texto de Skinner: SKINNER,
Quentin. "O ressurgimento do tomismo™ ... pp. 422 - 425.
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teologicas da Segunda Escolastica ganham autoridade - afirmando capacidade natural dos
indios de entendimento para aceitarem a fé - e os defensores da "liberdade dos indios”,
como ¢ Frei Bartolomé de Las Casas, n3o perderiam a oportunidade de referir-se a ela
sempre que necessdrio para combater os defensores da "serviddo natural” (de Aristoteles)
aplicada aos indios americanos, cujo principal representante era Juan Ginés de Sepiilveda.
Mesmo que o Imperador Carlos V tenha pedido para Paulo Il voltar a trés nas suas
resolugbes da bula e outros documentos de ténica semelhante e tenha sido, a0 menos em
parte, atendido, ndo foi por ndo defender a posicio em relagio ao indio, mas, como
demonstra Lewis Hanke, para garantir a autonomia de seu poder na América, pois, em suas

leis, reafirmava a postura do Papals.

Assim, a teoria "jesuitica” de consentimento pelo medo, proposta por Eisenberg,
teria de encontrar espago no ambiente teoldgico-politico do século X VI, evitando qualquer
associag@o & teoria proposta por Sepilveda de que os indios seriam "servos naturais”. Ela
deveria ser sustentada por uma construg3o retérica que lhe permitisse ser tratada como uma
forma pacifica de conversdo. Mas, antes de vermos como da-se tal construgio em dois
textos que seguem nessa diregdo, Didlogo sobre a conversdo dos gentios ¢ De gestis Mendi

de Saa, ¢ adequado conmsiderar a dimensio da teoria da conversdio pacifica no caso

especifico de Portugal ¢ da América portuguesa.

IL Portugal, o gentio ¢ a Companhia de Jesus

Ao longo do século XVI, desde a primeira relectio de Vitoria, as teorias neo-
escolasticas sobre a "liberdade dos indios" € sobre sua converséio pacifica vio se tornando
as de maijor prestigio no mundo catélico. Em Portugal, a escolha nfio parece diferente pelo

que indicam as proprias leis positivas da coroa, como as que apresenta Perrone-Moisés®’.

** Sobre a bula Sublimis Deus, a postura de Paulo II1 sobre a questio da liberdade dos indios e as disputas
politicas em jogo neste caso, ver: HANKE, Lewis. "El Papa Paulo Ifl y los indios de America®. In; Estudios
sobre Fray Bartolome de las Casas y sobre la Iucha por la justicia en la conquista espafiola de America,
Caracas: Universidad Central de Venezuela, 1968. pp. 57 - 83. No mesmo texto (pp. 64 - 65), a bula é citada,
na integra, traduzida para o espanhoi.

¥ PERRONE-MOISES, Beatriz. “Indios livres e indios escravos: os principios da legislagio indigenista do
periodo colonial (séculos XVI a XVIH)”. CUNHA, Manuela Carneiro da {org ). Historia dos indios no Brasil,
Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1992, pp. 115 - 132.
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Se hé constantemente mudangas nas leis ndo ¢ porque a coroa oscilava entre adotar ou nio
as teorias juridicas da Segunda Escolastica, mas porque o proprio "direito natural” ¢ um
tipo de conhecimento humano e, portanto, ndo é exato, mas sempre aquele mais provavel
segundo 0s principios da razfo, o que implica em finitude ¢ corregdes pela experiéneia. O
que o direito natural consegue apontar s3o formas prudentes de agir sem dano de
consciéncia para aquele que exerce um ato. Como o préprio Vitoria aponta em sua primeira
relectio sobre os indios, as ponderagdes juridicas sdo feitas sobre pontos sobre 0s quais
reside divida para que, a partir dos conselhos dos tedlogos, as agbes politicas possam ser
executadas com maior confianca de que a justica e a salvacdo estejam asseguradas. Em
outras palavras, as decisdes politicas devem passar por um exame das "razdes provaveis”
(ou segundo a autoridade dos sdbios) para que se saiba o que ¢ justo segundo a consciéncia,
contra a qual qualquer agfio ¢ pecado e a favor dela é tudo perdodvel””. A "obra de
prudéncia” dos portugueses, como fala Sérgio Buarque de Holanda, na epigrafe deste
capitulo, esta em total acordo com o juizo a respeito das "razdes provaveis" das a¢des
politicas e juridicas do Estado. Se ha algo como razdo de estado, aqui, ela sé pode ser

entendida como aquela "anti-maquiavélica”, assentada na "razdo natural”.

O primeiro exemplar de resolugdes juridicas da coroa portuguesa a respeito do trato
- com os indios da América que evidencia aadesﬁoasconcepgﬁeSJundlco-polmcas dos
telogos na Segunda Escoléstica ¢ o documento que ficou conhecido como Regimento de
Tomé de Souza, emitido por D. Jodo I em 1548. Ao mesmo tempo que o documento
estabelecia 0 Governo Geral, entregando-o nas maos, primeiramente, de Tomé de Souza,
langava as bases, ainda inéditas, de trato com as populagbes nativas. Nio por acaso, quando
Tomé de Souza chega ao Brasil, chegam com ele, como & notorio, os primeiros
missiondrios jesuitas, entre os quais os padres Manuel da Nobrega, Juan de Azpilcueta

Navarro (sobrinho do famoso canonista) e Leonardo Nunes.

Havia, entdo, onze anos desde que Vitoria iniciara o debate acerca dos
relacionamentos com os habitantes do Novo Mundo quando a recém criada Companhia de

Jesus comegava a "semear” suas teorias nas principais universidades da peninsula ibérica,

* Ver: VITORIA, Francisco de. "De indis recenter inventis relectio prior”... pp. 642 - 648.
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inclusive Coimbra. Instalada no pago real da Alcdgova ou Paco das Escolas desde 1537, a
Universidade de Coimbra fazia parte das reformas no ensino promovidas em Portugal pelo
proprio D. Jo#io III e seus professores vinham dos principais centros neotomistas da
Europa’ como Paris, onde o movimento comega a nascer com Pierre Crockaert, e
Salamanca, onde, no mesmo ano da restrutura¢io do ensino em Coimbra e sua transferéncia
para o Paco das Escolas, Vitoria proferia sua primeira De Indes. Em 1548, j4 estava em
Coimbra o famoso canonista espanhol € padre inaciano Martim de Azpilcueta Navarro,
professor do missiondrioc Manuel da Ndbrega. Pouco mais tarde, na década de 1550, Luis
de Molina assumia a catedra de Humanidades em Evora ¢, em 1568, de Teologia.
Finalmente, em 1593, era a vez de Francisco Sudrez assumir a cadeira de Teologia em
Coimbra. Com D. Jodo III, o prestigio dos inacianos no ensino era tio grande que, em
1555, o Colégio das Artes, também em Coimbra - por onde passaram muitos missionarios
famosos, entre 0s quais o, entio Irmdo, José de Anchieta -, foi entregue aos cuidados da
Companhia de Jesus. Afraves dos jesuitas, as teorias neotomistas, primeiramente
desenvolvidas pelos dominicanos e continuada por eles, alastravam-se pelos principais

centros de ensino de Portugal, com o respaldo da "politica educacional” da coroa.
22 po

Ainda que tosco, este breve panorama do ambiente "intelectual" lusitano
quinhentista. ajuda a entender a responsabilidade politica que os proprios inacianos
assumiam em Portugal. Eles eram os sabios, portanto, autorizavam-se como os principais
conselheiros politicos da coroa, ponderando acerca daquelas questbes que, diria Vitoria,
geravam duavida, impondo um juizo das “razdes provaveis” para se poder agir,
prudentemente, de acordo com a consciéncia. E mais do que previsivel, entfo, o peso das
teorias tomistas sobre o relacionamento com o gentio da América quando sai o Regimento

de Tomé de Souza.

Assim comega 0 Regimento de Tomé de Souza:

(...} Vendo eu quanto servigo de Deus e meu € conservar e nobrecer as capitanias
e povoagdes das terras do Brasil e dar ordem ¢ maneira com que melhor e mais
seguramente se possam ir povoando para exaltamento da nossa santa fé e proveito
de meus reinos e senhorios e dos naturais (...)".

! Sobre a influéncia das teorias tomistas no curso de Teologia na Universidade de Coimbra no século XVI,
ver: GARCIA, Prudéncio Quintino. 4 reclogia tomista em Portugal, Porto: Lello, 1979, pp. 155 - 168.
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Ou seja, comega com o Rei legitimando suas determinagdes pela constatacio de que
elas sdo para o0 bem comum de seus siditos, dos naturais e para satisfazer a vontade de
Deus. "Conservar e nobrecer” o Brasil s3o objetivos de um governante para a manutengio
de seus dominios, no entanto, essa manuten¢io, em si, ndo é a razdo final das
determinagdes, mas um meio prudente ou "seguro” de garantir a "exaltagiio da fé", apazea
harmonia do reino. E em compasso com essa politica prudente que as determinages sobre
o relacionamento com os indios tomard lugar no regimento, sendo que sua legitimacfo ¢

atribuida 4 conversdo do gentio. Diz o rei:

"Porque a principal coisa que me moveu a mandar povoar as ditas terras do Brasil
foi para que a gente dela se convertesse 2 nossa santa & catélica vos encomendo
muito que pratiqueis com os ditos capitfes e oficiais 2 melhor maneira que para
isso pode ter e de minha parte lhes direis que lhes agradecerei muito terem
especial cuidado de os provocar a serem cristios e para eles mais folgarem de o
ser tratem bem todos os que forem de paz e os favoregam sempre e nfo consintam
que Ihes seja feito opressdo nem agravo algum e fazendo-se Ihe Tho fagam corrigir
e emendar de maneira que ﬁqzuem satisfeitos e as pessoas que lhos fizerem sejam
castigadas como for justiga” *

Favorecer os gentios que sdo de paz e vingar as injurias cometidas pelos que

agridem os portugueses, castigando os responsaveis, sdo as principais ordens do rei no que

-.congerne-aos -indies.- Seja"%g“iﬂd@""ma“Oi‘dem---ou---mma;-0---objaﬁw, deve ser seifigie &

manutencdo ou a recuperacio da paz para que se possa melhor cumprir a tarefa de povoar a
terra € converter os gentios. Nessa dirego, algumas outras diretrizes sio estabelecidas:

(1) Por ndo terem os indios conhecimento da verdadeira ¢, a culpa pelos seus
crimes e injurias deve ser atenuada, procurando-se perdoar os agressores que se
arrependerem pela ofensa, evitando ao méaximo os conflitos bélicos;

(2) Estabelecimento de penas para os colonos que, sem autorizagdo do governador
ou do rei, fizerem alguma agressdo aos indios, incitando-os a se rebelarem contra os

portugueses;

“ p. JOAO II. "Primeiro regimento que levou Tomé de Souza Governador do Brasil {circa 1549)". In:
RIBEIRO, Darcy ¢ MOREIRA NETO, Carlos de Araujo (orgs.). 4 Jundagdo do Brasil, Petropolis: Vozes,
1992, p. 145.
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(3) Determinagio para que ndo se use, como moeda de troca com os indios,
qualquer tipo de arma que possa ser utilizada, futuramente, contra os moradores;

(4) Determinagio da quantidade ¢ da qualidade das armas que todo capitio deve ter
consigo para defesa de sua Capitania;

(5) Determinagiio para se fortificar varios locais estratégicos;

(6) Dar castigo exemplar aos principais que comandaram ou, eventualmente,
viessem a comandar alguma agressfo dos gentios contra 0s portugueses e, se
necessario, destruir todos os agressores, queimando, inclusive, suas aldeias;

(7) Estabelecer alianca com os Tupiniquins para expulsar os Tupinambds de terras
em que estivessem estorvando o povoamento e praticando injarias;

(8) Separacio dos gentios batizados dos demais indios, fazendo-os viver proximos
dos cristdos para ndo regressarem as suas gentilidades e poderem viver de maneira

mais civilizada,

Todas essas diretrizes estdo de acordo com as teorias da Segunda Escolastica sobre
a guerra justa € o trato com os indios da América e, mesmo as agSes mais violentas, sfo
justificaveis pelos principios do "direito de guerra" (jus belli), tal como formulado por
Vitoria. Mesmo atento as manobras militares, o regi_mento cuida para que se faga um
povoamento baseado na convivéncia e na pregagio pacifica com os indios. E importante
assinalar que, em nenhum momento do regimento, sugere-se (alids muito pelo contrério) o
uso da forga contra alguma nagiio de paz, mesmo que para submeté-los & coroa ¢ & Religido,
mas somente contra aqueles que praticarem alguma agressfio contra o direito dos
portugueses de se fixarem na terra para a pratica do comércio e a pregagio do Evangetho,
com énfase no segundo motivo. Com essas medidas, D. Jofo III apresentar-se-ia como um
governante compromissado com a "Vontade de Deus” de fazer-se conhecido entre os
gentios da América e enviava para o Brasil, junto ao Governador, os primeiros padres

jesuitas encarregados de pregar, em primeiro lugar, aos indios.

Nobrega, em uma de suas primeiras cartas do Brasil, & qual j& nos referimos no
capitulo anterior, escreve ao Padre Martim de Azpilcueta Navarro, seu mestre em Coimbra,

dando conta das suas primeiras experiéncias em terras americanas. No exdrdio dessa carta,
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¢ possivel perceber a analogia das determinagdes do Rei (D. Jodio HI) e do Geral da
Companhia de Jesus (Indcio de Loyola) com a "vontade de Deus”. Diz Nobrega: "pensando
eu {..) na graga que o Senhor me fez, mandando-me a estas ferras do Brasil, para dar
principio a0 conhecimento e louvor do seu santo nome nestas regides (...)". Nota-se que a

autoridade da ordem que compele & obediéncia ndo advém somente da distribuicio

similaridade entre esta hierarquia terrena com as determinagdes divinas. Em seguida,
Nobrega seguiria dizendo: "(...) fico espantado de ter sido para esse fim eleito, sendo eu a
escoria de toda a Universidade (...)". H4 aqui um claro uso da modéstia afetada, pois sabe-
se, pela biografia de Nobrega, que o Dr. Navarro o tinha em grande estima como um de
seus melhores discipulos. No entanto, a humildade aqui se justifica pelo que segue: "(..)
mas, além da divina graga, cuido que o ter sido discipulo da doutrina ¢ da virtude de Vossa
Reverendissima e as suas ora¢les impetraram esta misericérdia de Deus .. Ou seja, o
ato da oraglio do mestre virtuoso seria decisivo para a escolha de Nébrega para liderar a
comitiva de missiondrios para o Brasil, o que gera um efeito mais devocional do que
intelectual para a razde da empresa. Nio por acaso, é nesta carta que Nébrega formula uma
das topicas mais repetidas nas cartas jesuiticas, a do "papel branco™”, segundo a qual, para
converter os indios, poucas letras bastariam, sendo mais necessério um espirito ungido pelo

fdgo do amor de Deus e do préximo.

Nobrega escrevia, naquela ocasifio, para um canonista compromissado com as
teorias tomistas ¢ mostrava-se atento a elas. Em todas as cartas dos inacianos na Ameérica 0
vocabulario presente nesse exdrdio permanecerd invaridvel. Pode-se dizer que a propria
escrita da carta e sua leitura, recomendadas fortemente nas Constituigbes da Companhia,
teriam como finalidade a tomada de consciéncia das experiéncias, segundo 4 "vontade de

Deust!25

Sendo assim, o "direito natural”, caminho possivel ao homem de tomar
consciéncia provavel do "direito divino”, seria muito mais contemplado do que o "direito

humano positivo", sé assumido, em sua forca, enquanto atinado com a "vontade de Deus”,

% NOBREGA, Manuel da. "Ao Dr. Navarro, seu mestre em Coimbra (1549)". In: Cartas do Brasil (1549 -
1560)), Belo Horizonte - S&o Paulo, Itatiaia - Edusp, 1988. p. 88.

2 Idem. pp. 93 - 94.

* Ver: PECORA, Alcir. "Cartas 4 Segunda Escolastica”. In: NOVAES, Adauto (org.). A outra margem do
ocidente, 5o Paulo: Companhia das Letras, 1999 pp. 380 - 382,
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ou seja, quando estando em acordo com o "direito natural”. Em 1549, as cartas apontam
para a facilidade da conversio como sinal da "vontade de Deus” de tornar os indios
cristios. Ao longo do tempo, esta facilidade vai dando lugar as dificuldades encaradas na
experiéncia missionaria. O que teria mudado? A "vontade de Deus"? Certamente nfio, mas a
constatagio de diversos estorvos encarados no Novo Mundo devido, sobretudo, & acio dos

moradores cristios, afastada da "vontade de Deus"” e da justica.

A reforma dos costumes dos moradores em alianga com o trabalho junto aos indios
passa a formar uma unidade indissocidvel como meta politica da Companhia de Jesus. Foi,
por exemplo, & quebra dessa unidade, realizada pelo Biépo Sardinha, que Manuel da
Nobrega, em 15597, como vimos no capitulo anterior, creditou o motivo para o castigo de
Deus, que foi a morte do Bispo, devorado pelos Caetés. A preocupacio com os atos dos
colonos € uma preocupagdo missionéria, na medida em que, sendo injustos € contra a "lei
natural” (cativeiro injusto dos indios, roubos, tramanhas contra os indios etc.), pdem em
risco o trabalho de converséo, descontentando a "vontade de Deus”. A preocupagdo com 0s
maus exemplos e injusticas praticados pelos moradores - além das justificativas da
"inconstincia” e dos "maus habitos" enraizados dos indios - levou os jesuitas a proporem a

separagdo do indio do convivio deles, contrariando o que propunha 0 Regimento de Tomé

n27

7

implantada a partir do governo de Mem de S4, apoiada e encabecada pela Companhia de

Jesus.

de Sowuza. Essa separagio seria um dos objetivos principais da "politica dos aldeamentos

% Nos referimos a: NOBREGA, Manuel da. "A Thomé de Sousa (1559)". In: Cartas do Brasil (1549 - 1560),
Belo Horizonte - S3o Paulo, Itatiaia - Edusp, 1988. p. 193.

%7 Sobre a "politica dos aldeamentos” e sua relagio com os planos de Nébrega de conversio dos gentios, ver:
CHAMBOULEYRON, Rafael. “A evangeliza¢@o do Novo Mundo: o plano do Pe, Manuel da Nébrega”. In:
Revista de Historia, Sao Paulo, USP, no. 134, 1996. pp. 37 - 47. Além do, ja citado, EISENBERG, José. "A
reforma das missdes"... pp. 89 - 123. Um excelente estudo sobre o tema em um periodo um pouco posterior,
quando os aldeamentos passam a ser sistematizados e normatizados pela cipula jesuitica, ¢ CASTELNAU-
L'ESTOILE, Charlotte de. Les ouvriers d'une vigne stérile: les jésuites et la conversion de Indiens au Brésil,
1580 - 1620, Lisboa: Fundagho Caluste Gulbenkian, 2000. Além desses trabalhos, destacaria outros que
tratam de experiéncias particulares de aldeamentos: ALMEIDA, Maria Regina Celestino de. Os ndios
aldeados no Rio de Janeiro colonial: novos studitos cristdos do Império portugués, Tese de Doutorado,
Campinas: Universidade Estadual de Campinas, 2000 & PETRONE, Pasquale. Aldeamentos paulistas, Sio
Paulo: EJUSP, 1995.
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IIL. Um didlogo sobre a conversdo de céies e porcos ou a pregacio a pedras no deserto

E no momento de constatacdo das dificuldades da conversio, que Nébrega
escreveria 0 Didalogo sobre a conversdo dos gentios no ano de 1556 (15577). Discorrendo
sobre ele, Alcir Pecora identifica, no emprego jesuitico do género, pelo menos quatro

clementos oriundos da tradi¢éio humanista de matriz platonica que The configuram:

(1) constitut-se discursivamente como dramatizagio da vitoria argumentativa sobre
o oponente, de modo que sua disposigdo desdobra etapas de um combate intelectual,
cuja eficiéncia persuasiva estd na critica ou formagfio de um juizo voluntario e
racional por parte do auditorio (leitor/ouvinte);

(2) registra-se por um estilo "informal" ou familiar, como que imitando alguém que
fala de improviso. O sermo presta-se a constituigio de um discurso refinado porém
ndo demasiadamente especializado, através do qual é produzido um ambiente
propicio (um locus amoenus) para o convivio intelectual e para o "prazer honesto da
companhia”;

(3) dispde de uma cena dramdtica minima, na qual ha a presenca de personagens de
posi¢des intelectuais distintas, formando uma situagdo que exige uma pratica
racional tal como pretendido em uma repiblica (no sentido renascentista do

¥® ou em uma "cidade ideal™;

termo
(4) seleciona personagens representativos de tradi¢des ou escolas distintas, que mais
se confrontam do que cooperam. Na confrontacdo, as falas particulares sfo

reordenadas na diregdo de um acordo ou de um "verossimil universal” *°

Sendo assim, Pécora conclui que o género dialégico™® em sua aplicagdo jesuitica em

questdo € "adequado para a defesa de uma posigio, entre outras possiveis, formuladas a

* Inspirada na Repiblica Romana e particularmente forte na primeira metade do século XV, a republica pode
ser sumariamente entendida como uma forma de governo em que o ponto central € a participagdo dos
"excelentes” nas decisGes politicas e ndo a centralizagio delas exclusivamente na figura de um monarca. Para
uma visdo mais profunda do tema no inicio da Idade Moderna, sugerimos: GUENEE, Bernard. O Ocidente
nos séculos XIV e XV (os Estados), S50 Paulo: Pioneira / EAUSP, 1981.
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respeito de um tema potencialmente polémico, dado numa situagio pratica, cuja resolugdo
satisfatoria imiplica a consideragio progressiva de aspectos universais, desconhecidos em
graus diversos pelas suas personagens”. Pécora entende que o momento da escrita do
didlogo, 15356-1557, exige esta defesa, no qual ele identifica a tomada de posicio de
Nébrega favoravel 4 sujeiciio do gentio como método missionario.®’ Em sua dissertagio de
Mestrado sobre o Didlogo sobre a conversdo do gentio, Maria Fatima de Melo Toledo
oferece-nos ainda outros elementos da conjuntura teoldgico-politica do momento que
permitem avangar nesta questdo. O principal parece ser a discordéncia entre os proprios
padres jesuitas no Brasil (polarizado em Nobrega € em seu sucessor no provincialato do
Brasil, Luis da G1d) e entre a cipula romana e portuguesa da Companhia de Jesus
(sobretudo entre o Geral Diego Laynes e o Provincial de Portugal Miguel Torres) sobre os
caminhos a se adotarem como metodologia missiondria, notoriamente no que se refere aos
limites da introdugdo de elementos culturais indigenas nas ceriménias religiosas cristds e
sobre o sacerdoécio indigena’’. O Didlogo, ao nosso ver, possibilitaria a manutenciio da
coesdo do corpo da ordem, gerando um ambiente propicio ao convivio intelectual de
posi¢des conflitantes, permitindo o seu confronto na busca por um acordo racional,
expandindo o campo das opinibes aceitaveis. O Didlogo serd, assim, um instrumento

capaz de considerar os assuntos polémicos, como o consentimento pelo medo, no interior

de uma racionalidade tipicamente neo-tomista. A partir deste ponto, podemos avaliar a

caracterizagdo dos gentios que aparece no texto.

» PECORA, Alcir. "A conversio pela politica”. In: Miquina de géneros: novamente descoberta ¢ aplicada a
Castiglione, Della Casa, Nobrega, Camdes, Vieira, La Rochefoucauld, Gonzaga, Silva Avarenga e Bocage,
Sio Paylo: EQUSP, 2001. pp. 97 - 98.

* Para um panorama a respeito da didlogo no humanismo portugués, sugerimos: OSORIO, Jorge A. "O
dialogo no humanismo portugués”. In: O Aumanismo portugués (1500 - 1600): Primeiro Simposio Nacional
(21 - 25 de Outubro de 1983), Lisboa: Publicactes do I Centenario da Academia de Ciéncias de Lisboa,
1988. pp. 383 - 412,

3 pECORA, Alcir. "A conversio pela politica”... p. 99.

2 TOLEDO, Maria Fatima de Melo. O sonho da quimera: uma andlise do Didlogo sobre a conversio do
gentio do Pe. Manuel da Nobrega, Dissertagio de Mestrado, Sio Paulo: Universidade de Sao Paulo, 2000.
Ver o capitulo HI: "A razdo a servigo da 87, pp. 73 - 95,

%3 Chaim Perelman afirma que, no diilogo, a controvérsia de opinides "tem como efeito estender ou modificar
o campo do razodvel”. Neste sentido, novas teses, uma vez vinculadas as precedentes, podem ser integradas
ao conjunto das opinides aceitas (Ver: PERELMAN, Chaim. "A linguagem: pragmitica ¢ dialégica”, In:
Retoricas, Sao Paulo: Martins Fontes, 1999, pp. 52 - 53).
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No Didlogo, os gentios aparecem desenhados a partir da imagem de "cies e porcos",
numa alusdo ao Evangelho de S3ioc Mateus (7, 6): "Nio deis o santo aos cdes, nem deiteis as

pedras preciosas aos porcos™*

. Nobrega, na fala de Matheus Nogueira®, o irméio ferreiro
que, no didlogo, defende a possibilidade de conversdo do indio, considera que os gentios da

América portuguesa

" (...) s#o cBes, em se comerem, e matarem e sfo porcos, por vicios, € na maneira de se tratarem, e
esta deve ser a razio, por que aiguns padres, que do reino vieram, os vejo resfriados, porque vinham
cuidando de converter a tado o Brasil em uma hora, e vém-se que ndo podem converter em um anno,
por sua rudeza e bestialidade™.

Os padres que vieram do reino esperando converter o Brasil inteiro em uma hora
podem ser lidos como uma corregdo do proprio Nébrega de suas convicgdes iniciais a
respeito da facilidade da conversdo pela experiéncia depois de oito anos de sua
permanéncia entre os indios na terra. O resfriamento nos 4Animos missiongrios pelo
desengano da facilidade de obter frutos do Evangelho em terras brasileiras ¢ o principal
alvo do didlogo. Nele, ¢ preciso trazer o desengano ao servigo de um reaquecimento da
agdo evangelizadora, corrigida pela experiéncia e alicercada em argumentos provaveis em

analogia com a vontade providencial. A "caricatura” do indio como "cies ¢ porces”, seres

inconstantes, bestiais, rudes, brutos, ingratos, esquecidos da criagdo ¢ ainda mais vis que as

viboras, leva os missionarios, como Gongalo Alves, irmdo lingua que dialoga com Matheus

** Nolite dare sanctum canibus neque mittatis margaritas vestras ante porcos.

¥ A escolha pelo nome Matheus Nogueira ¢ um elemento significativo do Didlogo. Em primeiro lugar, por
tratar-se, assim como © seu interlocutor Gongalo Alves, de uma personagem veridica da Companhia de Jesus.
Tanto Matheus Nogueira quanto Gongalo Alves eram irmios da Companhia de Jesus que atuavam na regido
de 530 Vicente, sendo o primeiro um ferreiro € 0 segundo um “lingua”. Ao escolher dois irmios em atuaciio
na terra como personagens do Didlogo, Nobrega focaliza o lugar experiéncia, deixando de lado discussdes
mais especiatizadas teologicamente, o que concorre na caracterizagio de personagens que engendram a figura
do ristico, tal como no Galateo, de Giovanni Della Casa na interpretacio que faz Pécora (PECORA, Alcir.
"Razdo ¢ prazer de civilidade”. In: Mdguina de géneros... pp. 79 - 90. Ver também: DELLA CASA,
Giovanni. Galateo ou dos costumes, Sio Paulo: Martins Fontes, 1999).

Ao mesmo tempo, pota-se que Matheus Nogueira, cujas iniciais sio as mesmas de Manuel da
Nobrega, € a voz mais convincente do Dizlogo, sendo quem, de fato, com as colaboragdes de seu interlocutor,
sugere o desfecho mais proprio para a resolugio do tema. Nio por acaso € um ferreiro quem o sugere, pois, no
Didlogo, aparece que o trabaiho de forjar o ferro ¢ analogo ao trabalho de converter: trabalho sobre um objeto
duro que deve ser moldado com muito suor (insisténcia) e com o fogo (do amor e do temor de Deus).

36 NOBREGA, Manuel da. "Didlogo do Padre Nébrega sobre a convers3o do gentio”. In; Cartas do Brasil
(1549 - 15360), ... p. 230.
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Nogueira no texto, a supor que pregar a eles ¢ como semear as sementes do Evangelho

sobre as pedras de um deserto, ou seja, ndo pode render frutos.

O caminho de Matheus Nogueira para reacender a chama missionéria nos dnimos de
seu interlocutor ndo € o de negar as dificuldades da evangelizagfio, mas o de apontar a
obrigagdo da tarefa, mesmo que 4rdua. Para isso, o primeiro passo € o da formulagio do
indioc como "proximo”, pois, como argumenta, a finalidade da conversio ndo ¢
simplesmente a obtengfio de seu fruto mais imediato, mas sim a "caridade”, ou seja, "amor a
Deus” e, analogamente, ao "proximo”. Ser "proximo”, diria o Irméo Nogueira, a partir da

37

passagem do "bom Samaritano™  no Evangelho, ¢ o mesmo que ser homem, em suas

palavras: "os homens, ¢ todos mdaus e bons, sdo proximos; todo homem ¢ uma mesma

natureza, e todo pode conhecer a Deus, ¢ salvar a sua alma"*®

. Repete-se, aqui, 2 mesma
formula presente na bula papal Sublimis Deus, segundo a qual toda a natureza humana ¢
uma sO € as diferengas dio-se apenas pela criagio. Se os indios da América portuguesa séo
como "cdes ¢ porcos” ndo ¢ porque a sua natureza seja a mesma deles, o que afasta o
Didlogo de teorias como a do "servo natural”, defendida por Sepilveda. Eles sdo humanos,
pois possuem as trés poténcias basicas da alma segundo Santo Agostinho, a saber:

meméria, entendimento e vontade®. O que faz deles tdo bestiais, segundo a posicdo

adotada por Nogueira, ndo ¢ a natureza, mas os costumes exercitados segundo o meio rude

em que vivem, faltando-lhes a "policia™ indispensavel para a vida civilizada.

37 A analogia entre 0 gentio encontrado na América ¢ os samaritanos ¢ um elemento recotrente nos textos
jesuiticos. Acosta chega a dizer que 2 América € "nostrorum temporum Samaria” (a Saméria de nosso tempo).
Tal associagdo serve, como em Acosta, tanto para evidenciar a dificuldade da conversio do gentio da Ameérica
quanto para anunciar gue a sua concretizagio ¢ uma promessa divina. Diz Acosta, parafraseando Sao Jodo (o
4, 35): "também aos samaritanos Cristo entrega-se por completo e mostra aos seus discipulos os campos
iluminados para a cegueira, anuncia colheita feliz e promete copioso fruto para a vida eterna.” Em seguida,
aproveitando passagens de Sdo Mateus e Atos dos Apdstolos (Mt 10,5 e At 1, 8), emenda: "Chegard Seu
tempo a Samaria e aqueles que antes haviam recebido a ordem ‘ndo ides & terra de pagdos nem entrai nas
cidades da Saméria', escutarfio, depois, o preceito do Senhor: Recebereis uma forga, o Espirito Santo que
descera sobre vas, e sereis meus testemunhos ndo s6 na Judéia como também na Samaria e até nos confins do
Mundo". Segue Acosta: "cheguei & conclusio firme, e € impossivel pensar diferente, de que chegari o tempo
(... em que enfim os povos indios, pela benignidade do Espirito Santo, serdo muito enriquecidos na Graga do
Evangelho e apresentario ao Senhor da Gloria fiutos abundantes.” Ver: ACOSTA, José. De procuranda
indorum salute... pp. 204 - 207.

3% NOBREGA, Manuel da. "Dialogo do Padre Nobrega sobre a conversdo do gentio”... p. 233.

% Idem. p. 237.

% Conforme Fermin del Pino Dias, "o conceito de 'policia’ sofren uma transformagiio em castethano a partir
do século XVII, passando entfio a referir-se somente a ordem publica, imposto de forma coerciva. No entanto,
o significado original continha também o conceito de higiene pessoal e, sobretudo, o de governo civilizado.
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Como ja adiantamos, no capitulo anterior, a ma criagio do gentio da América
portuguesa ¢ atribuida, no Didlogo, & sua linhagem camita. Paralelamente a 1850, 0 ato de
ingestio de came humana ¢ associada & imagem do "cio", enquanto os outros "maus
costumes”, como a poligamia, as "bebedeiras” e a "feiticaria”, associam-se 3 imagem de
"porcos”. Frank Lestringant observa a forte presenca "canina” na origem da palavra canibal.
Segundo o autor, o canibal teria, na sua forma primeira, semelhancas com uma das ragas
monstruosas transmitidas tradicionalmente através de Plinio, Solino, Santo Agostinho e
Isodoro de Sevilha, chegando ao descobridor do século XVI através de um de seus "livros
de cabeceira™ Imago Mundi, de Pierre d'Ailly. Essa raca monstruosa chamava-se
cinocéfalos (cino = cdo, + céfalo = cabega), seres humandides com cabega de cdo, que
saciavam seu apetite com came e sangue humanos. Ainda segundo Lestringant, as
primeiras associagdes entre "canibalismo” e sua suposta origem "canina" representaram, na
recepcdo européia do termo, o lado mais vil e cruel da pratica de ingestiio de carne humana,
imagem & qual contrapor-se-ia, mais tarde, a da antropofagia por vinganga, uma variacio

mais amena e justificavel dela*!.

Ao referir-se aos indios como "cdes" pelo ato de ingestdo de carne humana,

Nobrega, através da fala do Irmo Matheus Nogueira, recupera o lado mais monstruoso,

terrivel ¢ assustador que os indios despertavam no imaginario ultramarino. Ao colar esta

Policia deriva de pdlis, 0 mesmo termo grego cujos correspondentes latinos sio cives ou urbs, (...) Os homens
de comegos da Idade Moderna, especialmente os do Renascimento, tinham um ideal de vida social ao que
chamavam "viver em policia”, viver civilizadamente, e isso é o que queriam implantar em sua propria
sociedade. Ao contririo do que possa parecer, este sistema de vida implicava uma maior liberdade do cidadzo
ante as autoridades, que deveriam, elas mesmas, estar sujeitas a um ordenamento” (DIAS, Fermin del Pino.
"Estrategias misionales jesuitas y variedad cultural: relexiones sobre la contribuicién misional a unha imagen
antropologica de la humanidad”. Conferéncia apresentada nas LY Jornadas Internacionais sobre as Missdes
Jesuiticas: informagdo e globalizagdo na missdo jesuitica, Sio Paulo, 10 de outubro de 2002, Texto mimeo.
p- 18}. O projeto das "aldeias” consistia-se de um conjunto de medidas que visavam tornar o indio "mais
politice”, no sentido de "policia” que adotamos. Neste sentido, para evitar gue os jesuitas assumissem o
controle temporal das aldeias, pecando contra o préprio carisma, Rafael Ruiz propde que "a introducio do
direito nas aldeias procuraré ser a forma de regulamentar as relagSes dos indigenas entre si e dos indigenas
com os colonos, sem O concurso necessirio dos jesuitas" { RUIZ, Rafael. "A experiéncia brasileira nas
missbes jesuiticas”. Coraunicagio apresentada nas IX Jornadas Internacionais sobre as Missbes Jesuiticas:
informagdo e globalizacdo na missdo jesuitica, Sio Paulo, 9 de outubro de 2002. Texto mimeo. p. 05}. Assim,
o problema da "falta de policia” indigena foi combatido ao longo do desenvolver do projeto das aldeias
através de varias adaptacGes 3 realidade colonial. Um estudo bastante detathado sobre o assunto é o ja citado
trabalho: CASTELNEAU-L'ESTOILE, Charlotte. Les cuvriers d'une vigne stérile...
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imagem a origem camita dos indios, soma-se mais um sentido & palavra canibal. Se, em
Colombo, cdo, Carib e Gran Khan espremiam-se como radical possivel da palavra, agora
Céo e Cam forjam-lhe um sentido no interior da Historia Sagrada. Nobrega considera que
os indios, por serem descendentes de Cam, teriam menos "policia” que os descendentes de
Seth (Shem) e Japhet e, portanto, menos vantagem para o entendimento das "coisas de
Deus". O maldi¢io de Cam €, assim, associada & falta de politica que, por sua vez, € a causa
da bestialidade amerindia, cujo lado mais assustador é o canibalismo. A "linhagem"
amaldigoada, contudo, ndo exclui a participagio eventual na Graga, pois nem mesmo o
pecado original excluiu esta possibilidade. Muito significativa, nesse sentido, ¢ a
comparagio que opera Matheus Nogueira entre os indios € 0s Judeus, descendentes
respectivamente de Cam e de Japhet, sendo a segunda a mais favorecida de todas a

linhagens para o entendimento das "coisas de Deus", possuindo mais razdo ¢ policia.

O argumento do Irm#o Nogueira € que mesmo toda a bestialidade ¢ faita de policia
de um infiel descendente de Cam nfio o torna mais dificil de converter do que aqueles que,
apesar de serem os mais favorecidos pela linhagem, sdo dominados pelo orgutho e pela
soberba*?, como seria o caso dos Judeus. H4, portanto, como reverter a condicdo bestial do
indio, tomando-0 mais capaz de receber a Graga. Sua mé criagio nio the compromete a
natureza de "proximo”, com o qual deve-se praticar o principio da caridade. Ou seja a
"natureza” do indio nfio € canibal. Essa tiltima é uma figura de transi¢fio e uma fungfio no
interior do projeto jesuitico. O canibal é um icone da selvajeria do gentio luse-americano e
representa a cultura (minima) possivel de aflorar em um ambiente degenerado. Voltando 3
polémica da introdugdo de elementos indigenas menos ofensivos nos ritos cristdos, esses
estariam, no seu ambiente origindrio, inextricavelmente associados & imagem de cdes ¢
porcos {sugerindo a razfio do repudio a sua introdugio). Contudo, descontextualizados do
conjunto das préticas gentilicas, poderiam ser uteis e cabiveis 4 pratica missiondria, como
sugere a propria escolha dos personagens do Didlogo na interpretagio de Toledo, que os vé

como apropriacdo de duas personagens indigenas importantes no relacionamento entre

* Ver: LESTRINGANT, Frank. "Do cinocéfalo ao canibal”. In: O canibai: grandeza e decadéncia. Brasilia:
Editora da UnB, 1997. Traducio de Mary del Priore. pp. 25 - 39.

“ NOBREGA, Manuel da. "Dialogo do Padre Nobrega sobre a conversio do gentio”. In: Cartas do Brasil
(15349 - 1560}, ... pp. 238 - 241.
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indios ¢ jesuitas: os "senhores da fala" (caraibas™, “profetas” ou "santidades") ¢ "o heréi

civilizador" (identificado como Sao Tomé)*,

O trabalho de converter o "proximo”, seja ele de qualquer linhagem, ¢ sempre uma
tarefa drdua e que exige insisténcia. Para o ferreiro Matheus Nogueira, converter exige do
apostolo "muito espirito”, muito "fogo divino" no coracdo, muita fé (o que significaria
confiar muito em Deus e pouco em si), ter a graga de falar muito bem a lingua, virtude para
fazer milagres e outras gragas, etc. Segue dizendo o Irmdo que, caso cada missiondrio
reunisse todas as condigles para o apostolado, entdo todos seriam santos, 0 que seria exigir
o maior dos milagres ja visto. Além disso, mesmo que os padres fagam o seu trabalho com
muito amor e diligéncia entre os indios da América, nfio se poderia esperar muito fruto uma
vez que os exemplos dos proprios cristios sio os piores que se pode haver. Somente um
elemento providencial restaria como chance de render frutos no trabalho de conversdo, pois
quando Deus quer, "faz de pedras filhos de Israel, como tio pouco ninguém pdde salvar-se,
nem ter graga sem Elle". Esperar passivamente, no entanto, pela conversdo milagrosa dos
"cdes e porcos” sem interferir no processo seria uma negagdo do principio de Caridade e a
amor a Deus. Ajudar o préximo a se salvar é o mesmo que ajudar a Deus na tarefa de

converter, tirando, para Ele, alguns dos males do mundo a fim de tornarem os homens mais

dispostos ¢ aparelhados para a obtengdo da graga. No que toca aos indios da América
portuguesa, cabe dé-los mais policia, afastando-os dos "maus costumes” de sua geragio e
dos "maus exemplos” dos moradores®. Agindo nesse sentido, o0 trabalho missiondrio
poderia prosseguir como co-autoria da providéncia, cumprindo o seu fim: a Caridade, amor

a Deus e ao "préximo”.

A finalidade da ag&o missiondria, portanto, niio ¢ a obtencio imediata do fruto da
conversdo, mas ajudar o proximo a tornar-se mais capaz de reconhecer o caminho para a

sua salvagio. No momento da escrita do Didlogo, essa ajuda ¢ pensada como a introducéo

“ A respeito da sobreposiciic entre caraiba e missionario, sugerimos: POMPA, Maria Cristina. Religidio como
traducdo: missiondgrios, Tupi e "Tapuia” no Brasil colonial, Tese de Doutorado, Campinas: Universidade
Estadual de Campinas, 2001. pp. 26 - 44.

* TOLEDO, Mariz Fatima de Melo. O sonho da quimera... Ver os capitulos IV e V: "Senhores da fala" e
"Ferreiro mitico e herdi civilizador”, pp. 97 - 145,

* Idem. pp. 242 - 244.
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do indio em uma sociedade politica capaz de conter suas barbaridades exercitadas ao longo
de sua criag@o. Tal sociedade politica deveria estar afastada dos "maus exemplos” dos
moradores, diferentemente da proposta inicial contida no Regimento de Tomé de Souza, ¢
ser regulada pelas leis e pelos principios justos de conduta para a obten¢io da Graga. Com
Mem de S4, este projeto € langado através da criagio de ajuntamentos de indios em uma s6
aldeia, que deveria ser supervisionada por um padre da Companhia de Jesus, estando todos
os indios sujeitos as leis da coroa. Junto a essa iniciativa, Mem de Sa proibiria
terminantemente a antropofagia indigena, estipulando 2 pena de morte para o criminoso €
fazendo-a valer quando fosse o caso. Uma questiio, no entanto, ficaria ainda sem resposta.
Se os indios ndo podem ser obrigados por forga a ingressarem para a sociedade politica,

conforme vimos em Vitoria, como eles poderiam ser sujeitados a ela?
IV. Mem de Si e o ingresso do indio na sociedade politica
A sujeigBio do gentio brasilico pela forga, como forma de sua introduciio na

sociedade civil, para prepard-los para a conversdo é um tema possivel de ser avaliado

através do "poema épico” conhecido como De gestis Mendi de Saa, atribuido ao Pe. José de

Anchieta. Aqui, mais uma vez, a aplicagdo jesuitica do género é totalmente apropriada aos
intuitos politicos de defesa e justificagiio dos principios a serem seguidos na agio
missiondria. Aqui, ha de se circunscrever o "épico”, independentemente da questio de sua
autoria, no interior dos exercicios escolares da Companhia de Jesus a partir da década de
1550, o que incluia "exercicios em prosa e verso", a partir de modelos antigos (latinos) a
serem imitados. Segundo Serafim Leite, o texto, que ele acredita ser o nucleo central de
autoria coletiva, teria sido composto no Colégio da Bahia, quando os exercicios escolares
estavam voltados & Eneida, de Virgilio*™. De fato, Virgilio ¢ o principal modelo que se
reconhece em De gestis Mendi de Saa, tanto pela métrica, identificada por Armando
Cardoso na colocagio de palavras, na distribuigdo dos dactilos € espondeus e nos usos da

onomatopéia, quanto pela repeticiio de algumas expressdes, pelo estilo da lingua, pelas

% Ver: LEITE, Serafim. "0 'poema de Mem de S3'ea pseudo-autoria do Padre José de Anchieta”. In: Novas
pdginas de histdria do Brasil. $3o Paulo: Companhia Editora Nacional, 1964. pp. 276 - 280.
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tépicas aplicadas ao caso etc'’. Contudo, como alertam Armando Cardoso™ ¢ Frank
Lestringant®, seria impreciso atribuir uma "imitaggo servil" do modelo de Virgilio ao épico
em questdo. Como afirma Lestringant, a imitacdio de Virgilio néio € mera transposigiio de
fragmentos da sua obra para um ambiente distinto, mas uma emulagdio a partir da qual se
constitui verdadeiramente uma poética cristi’’, Nas proximas linhas, gostariamos de tratar
de um elemento topico proprio da obra de Virgilio que aparece fortemente no épico de
forma bem clara e readaptada e das alteragdes na figura do heroi, tio central na tradigdo

desse género, para adequa-la aos principios da pacificagio prudente da terra,

Avaliando a composicdo virgiliana da batalha do Atico e os desdobramentos de sua
topica mais central na tradigio subseqiiente do género (passando por Camdes, Milton ¢ uma
série de textos €picos sobre a batalha de Lepanto), David Quint identifica uma teleologia
natrativa que oferece sentido as vitérias da "ordem imperial” sobre o "caos da barbarie".
Nesse caminho, o lado vitorioso sempre é o responsavel por uma vitdria que ¢ da
racionalidade sobre a irracionalidade, do masculino sobre o feminino, da ordem sobre o
caos, da civilizag&o sobre a barbarie, da identidade histérica unificada pelo Império sobre a

diversidade de forgas que resistem a sua introdugdo ao mundo que instaura. O inimigo,

derrotado, tem, por sua vez, como caminhos possiveis, a introdugdo ac mundo da ordem

mpostapeio Impenoou amdésmligﬁo. Nesse sentido, a épica apresenta uma histéria que
tende a realizar a introdugdo progressiva do mundo em uma ordem unificadora’’. Nio &
dificil identificar, portanto, que a introdugfio do gentio ao corpe mistico do Reino e da
Igreja seja tratada, pelos jesuitas, em um "poema épico” de heranga virgiliana. Aqui, o
conflito bélico entre portugueses e selvagens e portugueses e heréticos se inserem na logica
da batatha entre "ordem” e "caos" que devem ter como desfecho a vitéria da primeira sobre

o segundo, na diregio do reencontro com um principio unificador, que no texto em questio,

7 Ver: CARDOSO, Armando. "Qualidades literérias do poema”. In: ANCHIETA, José de. De gestis Mendi
de Saa. S#o Paulo: Comissdo Nacional para as Comemoragdes do "Dia de Anchieta”, 1970. pp. 46 - 50.

* Idem ibidem.

# LESTRINGANT, Frank. "Les débus de la poesie néo-latine au Brésil: le De rebus gestis mendi de Saz'
(1563)". In: FREYBURGER, Gérard. De Virgile a Jacob Balde - Publication du Centre de Recherches et
d'Estudes Rhépanes, Université de Haute-Alsace (diffusion: Les Belles Lettres), 1987, pp. 231 - 245.

% fdem. p. 242.

*! QUINT, David. "Epic and Empire: versions of Actium". In: Epic and Empire: politics and generic form
Jrom Virgil to Milion, Princeton: Princeton University Press, 1992. pp. 21 - 49,
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¢ a "primavera dos tempos”. No entanto, para ver como di-se tal vitéria de forma justa e

prudente, vale considerar a figura do herdis que aparece em Os feitos de Mem de Sa.

Embora o titulo mais conhecido desse texto seja 0 que apresentamos, ele s6 passou a
ser chamado assim cerca de um século depois de sua primeira impressdo, quando Simédo de
Vasconcellos escrevia no terceirc quartel do século XVIL Em 1563, ano da primeira
impressdo do texto, o titulo era diferente e, em nosso modo de ver, mais ajustado as
concepgdes teologico-politicas em jogo no trato jesuitico e luso com os indios da América
portuguesa: Excellentissimo singularisque fidei ac pietatis viro Mendo de Saa, Australis,
seu Brasillicae Indiae Praesidi praestantissimo, ou seja, "do muito excelente e singuiar em
fé e, mais ainda, em piedade, vardo austral Mem de 54, ou muito eficaz Governador da
India Brasilica™. Enquanto De gestis Mendi de Saa ("Os feitos grandiosos de Mem de
S4") poderia sugerir um canto em louvor dos atos herdicos da personagem, o titulo de 1563
presta-se a enfatizar a eficicia de Mem de S4 como Governador devoto em f¢ e piedade. O
segundo titulo € mais coerente com o objeto de louvor que se anuncia desde o primeiro
verso da "epistola dedicatdoria" que precede os quatro livros do poema: as maravilhas
realizadas por Deus nas terras brasilicas por vontade de seu Filho, Cristo, redentor dos

homens e ntincio da promessa de retorno a primavera dos tempos.

Mem de S84, da maneira que apresentado no "poema”, nio aparece para receber
louvores terrenos pelos seus feitos herbicos, mas para ser exemplarmente glorificado como

sabio e prudente servo da vontade divina na qualidade chefe escolhido para levar o nome de

%2 0 titulo De gestis Mendi de Saa aparece na biografiz de Anchieta escrita por Sim#o de Vasconcellos em
1672, quando o poema € atribuide ao autografado. Em 1778, segundo Serafim Leite, 0 manuscrito do poema
constava como inédito na lista de Scriptores Provinciae Brasiliensis e, até meados do século XX, nio se
conhecia a edigdo impressa de 1563, a primeira e unica do século XVI, embora o manuscrito anénimo ja
tivesse sido publicado em latim ¢ portugués pelo Pe. Armando Cardoso, em 1958, que o atribuiu a Anchieta.
Em 1970, Pe. Cardoso pode novamente editar o texto com sua tradugdo j4 cotejando-o com a edigio de 1563,
cujas diferencas com original ddo-se apenas pela falta de divisiio dos livros e omissio de alguns versos do
primeiro livro. Para um panorama a respeito das edi¢des do poema e de sua controversa autoria, sugerimos:
LEITE, Serafim. "O 'poema de Mem de S&' e a pseudo-autoria do Padre José de Anchieta”. In: Brotéria n. 76,
Lisboa, 1963. pp. 316 - 327 ou Novas pdginas de historia do Brasil...pp. 267-280, CARDOSO, Armando.
"Historia e autoria do poema”. In ANCHIETA, José de. De gestis Mendi de Saa... pp. 07 - 26 & PEREIRA,
Paulo Roberto. "De gestis Mendi de Saa: a trajetéria de um livro™. In: ANCHIETA, José de. De gestis Mendi
de Saa (Edicdo fac-similar da de 1563). Rio de Janeiro: Fundagdo Biblioteca Nacional, 1997. pp. 09 - 22
Neste texto, utilizamos as edigbes de 1970 ¢ 1997 como base e as tradugdes que citamos sio tiradas da edicio
de 1970, de Armando Cardoso.
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Cristo, a fé e as leis divinas 2 América portuguesa, afastando seus habitantes do estado rude
e selvagem que os impedia de serem salvos. Os "feitos” de Mem de Sa 580, assim,
wanifestagdes singulares da providéncia em uma circunstincia histérica especifica,
funcionando, a0 mesmo tempo, como condigiio necessaria para o cumprimento do processo
natural de condugio da humanidade para o dia do Juizo e como atos exemplares a serem
imitados por quaisquer governantes que desejem a gldria eterna, Ginica legitima e verdadeira
aos olhos do aedo. Temos aqui, uma readaptacio cristd dos caracteres da voz do aedo ¢ dos
feitos do her6i da épica. Segundo Francisco Murari Pires, o épos homérico canta os feitos
humanos, "que séo agbes extraordinarias, faganhas singulares, acontecimentos admiraveis a
comporem historias famosas", mas em conjungo com os feitos divinos. O heroismo dos
feitos humanos, mediados pelo canto do aedo inspirado pelas musas, tornam o herdi mais
proximo da condigio divina. No entanto, a condigdo irredutivelmente humana e mortal do
her6i aponta para uma certa impoténcia herdica diante de destinos ruinosos que se
apresentam apesar de todo o seu zelo e valoroso empreendimento, compondo a dimensdo
tragica do heroismo épico™. No caso do "poema €pico” sobre Mem de Si, tal dimenséo
tragica ¢ afastada pela dissociagiio clara feita pelo aedo entre a gloria imortal ¢ a gléria
mortal. E a primeira que deve ser associada aos feitos do Governador por colaborar com o
verdadeiro sujeito vitorioso: Deus. A dimensdo tragica estaria no risco de deslocar a gloria
imortal paraa g!éria mortai, autonomizando os feitos do herdi face s finalidades devotas e

ao principio providencial que marca as vitérias sobre o inimigo.

A finalidade dos feitos exemplares de Mem de S4 é facilmente identificavel no
texto: colaborar para o advento da primavera dos tempos, cuja condigdio ¢ a reveréncia ao
nome de Cristo em todos os cantos do mundo. O meio para a concretizacdo desse fim €, no
caso da América portuguesa, expulsar a soberba e a tirania da vida indigena, impondo,
primeiramente pela forga, as leis justas ¢ os costumes que ndo contrariam as leis natural e
divina. Contudo, para que se possa caracterizar um modelo eficaz e justo que conduza a
finalidade das ag¢Bes e que dé consisténcia teologica aos seus meios defendidos, ¢ preciso
também apontar os principios basicos de conduta do governante heroico, ao nosso ver, trés

elementos indissocidveis: a fé, a prudéncia ¢ a justica.

* PIRES, Francisco Murari. "Histéria e epopéia: os principios da narrativa”. In: Mithistoria, Sio Paulo:
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A prudéncia pode ser definida como a percepgdo ajuizada da vontade divina para
que se tome uma decisdo justa e adequada em uma ocasifio oportuna para agir na dire¢io do
bem. A justiga, nesse caso, lhe € intrinseca, pois toda acfio consciente que se mova na
direcfio mais provavel da vontade divina deve estar de acordo com as leis natural, divina e,
por extensdo, com as leis positivas legitimas. A fé, por sua vez, ¢ a confianga no sucesso da
a¢dio, pois todo aquele que age prudentemente e de forma justa pode contar com o auxilio
de Deus onipotente para a finalizagfio mais desejavel de uma empresa. Esses trés principios
interligados estdo presentes nas cenas bélicas que aparecem em cada um dos quatro livros
do "poema”, constituindo cada batalha o principais niicleo de agfio de cada livro. Em todos
os livros em que os indios sd0 0s inimigos contra os quais se move guerra justa (livros I, 11
e [II), o gentio € caracterizado como barbaro e cruel, sem qualquer respeito pela lei natural
e pelos mandamentos divinos, agindo impulsionados pela soberba e arrogéincia,
sobressaindo, nas descrigdes, o carater agressivo, rude e bestial dos selvagens, cujo icone
principal € a ingestdo da came humana. No entanto, tal caracterizacdo ndo basta para
justificar a guerra contra eles, mas a constatagfo sistematica de que sdo eles primeiro quem
ofendem os cristfios com ameagas, ataques e estorvos ao trabalho pacifico de pregago do

evangelho e expansdo da f&.

O principio justo das agdes bélicas de Mem de S4 é, portanto, primeiramente
caracterizado pelos seus motivos: a defesa daqueles que vivem em paz, a restauragio da paz
e o ressarcimento dos danos causados pela morte exemplar dos culpados e pelo pagamento
de tributos. Ou seja, encaixa-se totalmente nas causas justas da guerra defendidas por
Vitoria. No primeiro evento bélico, envolvendo o envio do filho do Governador, Ferndio de
S4, a Capitania do Espirito Santo, a causa identificada € que "tribos ferozes se insurgem /
de toda a parte, decididas de uma vez para sempre / a ferir, matar, devorar todos os

n34

brancos™". E contra a ameaga dos indios, que Deus, com sua méo vingadora, "sobre o

n33

inimigo desumano descera justiceira™”. No desfecho da batatha, "voltou aos lusos a paz

Humanitas, 1999. pp. 151 - 166.
* ANCHIETA, José de. De gestis Mendi de Saa. Sao Paulo: Comissdo Nacional para as Comemoracdes do
Dia de Anchieta”, 1970. pp. 96-97. Livro L, Vs. 223 - 225,

%S Idem. pp. 102 - 105. Livro I, Vs. 357 - 358.
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suspirada"SG. No segundo evento bélico, o motivo apontado € o levante de indios na
Capitania de Ilh€us, a qual acudiria 0 Governador com sua tropa, onde "os indios tudo
abateram em subito ataque, / rompendo as doces cadeias de antiga amizade", dando "morte

cruel aos inocentes™’

- No canto depois do triunfo, Mem de S aparece retratado como
“escolhido por Deus dentre muitos milhares, // para domar esta gente rebelde € com justa
vinganga / esmagar as tropas inimigas e afastar a ameaga / que pesava cruel sobre a cabega

n38

dos sittados">". No terceiro e Gltimo evento militar contra os indios do poema, o motivo

alegado € que indios em, Salvador, teriam prendido e trucidado "com injusta e barbara

morte"”’

trés cristios que encontravam-se, pacificamente, pescando na praia. Como os
indios recusaram-se a entregar os culpados para pagarem seus crimes, a guerra foi feita até
que fossem os culpados finalmente entregues para o castigo e ressarcidos os prejuizos tidos
com a guerra. Um Gltimo evento apresentado no "poema” poderia justificar uma investida
bélica justa: a morte que os Caetés deram ao Bispo Sardinha. No entanto, agindo com
prudéncia, 0 Governador prefere investir contra os franceses na Bahia de Guanabara,

escolhendo isso como prioritrio para a realizacio da "vontade de Deus".

Chegamos, aqui, ao principio da prudéncia que, para efeito de visualizagdo, pode ser

diferenciada da justica por depender de um ato de arbitrio humano. A opgo pela agfo justa
é uma decisdio prudente: € o entendimento de uma ocasido que se apresenta para a tomada
de um caminho eficaz para colaborar no cumprimento justica divina, Aqui, a caracterizagio
do barbarismo e da antropofagia indigena pode ser associada aos motivos justos de se fazer
guerra contra eles, pois, podendo, como diz Vitoria, o vencedor portar-s¢ como juiz no
momento de restabelecimento da paz, ¢ possivel aproveitar a oportunidade para impor o
cumprimento das leis natural e divina e a entrada, pela forqa, & sociedade civil e ao COrpo
mistico da Igreja. Vivessem todos os homens de acordo com a justica, ndo haveria
necessidade ou ocasifio para a Guerra, pois nunca haveria ofensas entre povos. E, portanto,
natural que aqueles caracterizados como barbaros sejam sempre agressores, cabendo ao

lado bom e justo, defender-se dos ataques, aproveitando a vitéria contra os agressores para

*® Ibidem. pp. 122 - 123. Livio 1, Vs. 789 - 791.

*7 Ibidem. pp. 152 - 153. Livro 1L Vs. 1372 - 1396.
*8 Ibidem. pp. 160 - 161. Livro II, V. 1584 - 1587.
% Ibidem. pp. 168 - 169, Livro ITL, V. 1754,
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mostrar-lhes o verdadeiro modo de viverem em acordo com 0 mais provavel conhecimento

das leis de Deus, colaborando, como co-autor da providéncia, para a salvagio dos povos.

Assim como a justiga, a prudéncia deve estar presente desde a decisdo de fazer
guerra até nas formas de sujeiclio do vencido quando restabelecida a paz, momento da
efetivaciio da vitdria da ordem sobre ¢ caos, da civilizagdo sobre a barbarie etc. Um
exemplo paradigmatico de uso da vitdria da guerra para a correcdo dos "maus habitos”
indigenas € o do pedido de paz dos indios de Salvador que, a principio, recusavam-se a
entregar os assassinos dos pescadores portugueses. Mesmo ndo tendo sido o barbarismo o

motivo alegado da guerra, ao restabelecer a paz, Mem de Sa ordena aos gentios que:

*{...) refreiem suas rixas continuas, que expulsem do peito a crueldade £ o habito
horrendo / de saciarem o ventre, & maneira de feras raivosas, / com carnes
humanas. (...) Que guardem / os mandamentos do Pai celeste e a lei natural /
ergam igrejas ao etemno Senhor das alturas / em seu torrfo natal: ai serdio
instruidos / na lei divina e de vontade abragardo com os filhos / a fé de Cristo,

porta tinica do caminho do Céu®. Enfim, com o término da guerra e a vitoria de
Mem de Sa, o Barbaro abriria "as portas de ferro de seu coraglio, por tantos anos
fechadas!™®’.

Isto €, a vitoria passa a ser um instrumento de obrar a misericordia divina pela via
da Caridade com os derrotados, oferecendo-lhes a possibilidade de salvacfo. No limite,
pode-se dizer que todos sairiam vitoriosos no final da guerra, sendo a derrota apenas do

Inimigo da humanidade, que afasta o rebanho de Deus dos caminhos retos da Graga.

E sabendo que o final da guerra reserva sempre para todos o triunfo de Deus sobre o
injusto, o cruel, o barbaro, o assassino; uma vez que um chefe tem certeza de estar agindo
da forma mais prudente e justa, ele deve ter a convicgio de que Deus ndo falhara em
prestar-lhe auxilio na empresa, garantindo, no final, um desfecho favoravel e justo. Aqui
reside o principio da fé, presente em Mem de S4 em toda a batalha que empreende, seja
contra 0s gentios, seja contra os franceses. E com a fé no auxilio de Deus que Mem de Sa

acomete os fortes imimigos ainda que em desvantagem numérica ou técnica. Com o auxilio

 Ihidem. pp. 182 - 185. Livro I, Vs. 2072 - 2080.
%! Ihidem pp. 184 - 185. Livro III, Vs. 2088 - 2089.



94

dos céus, até mesmo alteragdes climaticas sio processadas a favor do Govemador, os
homens ao seu lado tornam-se mais corajosos, lutam com maior braveza, enquanto os
inimigos, vendo um oponente tio fervoroso, foge de medo e se acovarda, transformando
sua soberba inicial em temor e rendigio. O auxilio de Deus €, a0 mesmo tempo, condigdo
das vitorias, objeto de louvor na sua resolugdo e prova de que a justica estd do lado
vencedor. O auxilio de Deus serve para demonstrar que a vitdria na Guerra n#o foi de um
homem com suas armas, mas do tnico ser capaz de estabelecer a justi¢a, a paz, castigar os
maus ¢ vencer toda espécie de tirania; Deus. Mem de S4 sé tem tanta certeza de suas

vitorias porque se vé€ como instrumento da Vontade de Deus, da Justi¢a e do Bem.

Resolve-se, portanto, a pergunta que lancamos a partir do Didlogo de Nobrega.
Pode-se sujeitar o gentio as leis de Deus e da coroa pela forga, mas esta forga deve ser
usada com prudéncia, justica e fé de acordo com as ocasides para fazer valer a vontade
divina. E a vontade de Deus de converter 0 gentio da América que o faz desafiar os
portugueses, ameaga-los e lancar-se contra eles, pois, assim fazendo, dic motivo para a
guerra, da qual sai naturalmente derrotado, sujeito e mais disposto para ser educado na

doutrina € nos costumes cristios. Nio é necessario, justo ou desejvel lutar contra os indios

por serem barbaros cambais Contra 1580 age a providéncia que, na hora mais adequada, dd

a chance aos portugueses de escoiherem um modo prudente ¢ eficaz de colaborar para a
salvagdo do indio, praticando a tdo necesséria Caridade: no caso, atraves da guerra justa,
Mais uma vez, a condigio canibal mostra-se como intermediéria, figurando, agora, entre o
caos que move os indios & soberba e 4 agressdio e a ordem que lhes submete 4 paz € 3
obediéncia, sujeitando-lhes & hierarquia do mundo catélico para o seu proprio bem e

salvagiio € para a "maior gléria de Deus".
V. O canibal as sombras da sujeicdo
Depois da tomada do primeiro forte indigena, quando Mem de S4 avangava com sua

tropa contra os indios que escondiam os matadores dos pescadores portugueses em

Salvador, havendo muitos corpos de inimigos mortos espalhados pelo local, o Governador é
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surpreendido pelos rumores de que um brago inimigo teria sido roubado. O curto trecho
entre os versos 1874 e 1890, que da conta deste episddio, ¢ revelador de uma tensdo visivel
de sentidos 1implicitos nas ofensivas bélicas, articulando topicas negativas sobre o
barbarismo do gentio da América portuguesa e positivas sobre a justi¢a de guerra. Vamos

ao trecho:

"Prizia-se que um brago fora cortado e roubado a um cadéver / dos muitos que ai
prostrados deixara o inimigo. / Furtara-o talvez algum indio dos nossos, vencido /
do antigo costume, para devora-lo em segredo. / Mal chegou o rumor aos ouvidos
do Chefe piedoso / manda apregoar em aita voz por todos os bandos / a ameaga
de morte para quem se manchou de tal crime, / senfio restituir esse brago e o o
ajumtar quanto antes / ao corpo do gual o cortara as escondidas de todos. / T3o
grande amor de Cristo lhe inflamava o desejo / de abolir os costumes cruéis dessa
barbara gente!/ Estremeceram todos; um calaftio The correu pelos ossos / ao
ladrao; foi-se depressa e repds as ocultas / o manjar mal havido e tdo cobigado! /
Ja Vésper no céu acendera os fogos dos astros / e os soldados a uma descantam os
louvores divinos, / enchendo de melodia aquelas solenes alturas. "

A "recaida" antropofigica de um indio aliado em situacdo de guerra é um efeito
produzido a partir de uma das mais famosas tdpicas sobre o gentio: a da inconstincia. O
ponto central da elaboragfo dessa topica € a constataco de que os indios muito facilmente
créem em tudo que lhes € afirmado, moldando-se facilmente sua forma; no entanto, mesmo

depois de crerem, os indios permanecem "incrédulos”, esquecendo muito facilmente o que

aprenderam e retornando aos habitos e vicios anteriores. Por razio da inconstincia, o anico
caminho para a conversfio e ensino religioso dos indios, seria a presenga constante do
missionario entre eles, a todo tempo impedindo-os de retornarem ao estado de barbérie. Em
contrapartida, as estatuas de marmore seriam aqueles infidis muito dificeis de converter,

mas que, uma vez convertidos, permanecem constantes na &>,

O retorno do apetite antropofagico naquela sifuagdo de guerra da-se em duas
diregdes: as da ingestdo da carne humana por gosto sanguindrio e por ritualizagio do ato de

vinganga. Se, em Léry ou Montaigne, a segunda seria justificavel pela redugo do ato literal

52 Ibidem pp. 174 - 175. Livro ITL, Vs. 1874 - 1890,

% Sobre a topica da inconstincia, sugerimos: PECORA, Aleir. "Vieira, o indio e o corpo mistico”. In:
NOVAES, Adauto (org.). Tempo e Historia, S3o Paulo: Companhia das Letras, 1992, pp. 450 - 452,
Transcende o objetivo deste trabalho fazer consideragBes etnograficas sobre a inconstancia dos tupinambas a
partir da metafora da eststua de murta, mas pode-se encontrar tais consideracbes em: VIVEIROS DE
CASTRO, Eduardo. "0 marmore ¢ 2 murta: sobre a inconstincia dz alma selvagem”. In: Revista de
Antropologia - USP, v. 35. S&o Paulo, 1992. pp. 21 - 74,
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pelo seu significado honroso®; no caso jesuitico, a vinganga pelo ato de comer a carne do
inimigo derrotado € uma distorgdo dos objetivos mais devotos das agdes militares
empregadas pelo governador: querer extirpar dos povos da América portuguesa os seus vis
costumes, entre 0s quais o mais pernicioso e desumano e rude de todos, a guerra desmedida
seguida do apetite feroz de carne humana. Se nada pode o Governador fazer diretamente
contra aqueles canibais que estio fora da sua jurisdicfo, ¢ legitimo, prudente, justo e
necessario coibir, pela forca, a permanéncia da prética entre aqueles que ja aceitaram a
sujeicdo ¢ s3o aliados dos portugueses. Se um indio aliado comete um crime contra a
natureza, a responsabilidade ¢ também do Governador e dos portugueses, devendo zelar
para o cumprimento integral das leis divina e natural por aqueles que lhe entregaram o

poder civil sobre suas vidas.

E interessante continuar a comparagio entre a antropofagia por vinganca em
Montaigne e no texto em questdo. Para o ensaista, o canibalismo por vinganga € marca de
um homem destemido que nio treme diante da possibilidade da morte e que ndo se entrega
nunca & derrota®. No caso do indio anénimo do poema, aquele que deseja devorar o brago
do inimigo para saciar sua fome vingativa ¢ associado a um covarde que se esconde as

sombras do poder do governador ¢ que, com a simples ameaca de puni¢do com morte caso

seja descoberto, desiste de realizar o ato, recolocando-o no local de onde o roubou. O
canibal inconstante € um pecador envergonhado (e neste sentido também uma figura de
transigio entre o pecado e a salvagio)®, capaz de arrepender-se de sua fraqueza pelo temor
ao cumprimento da justica que, no limite, é divina, realizando-se pelo intermédio de um

instrumento de seu brago onipotente: Mem de S4. O heroismo do canibal vingador de

¢ Sobre a atenuagdo do barbarismo da ingestdo de carne humana a0 constatar-se o cariter de vinganca que
nela subentende-se, ver: LESTRINGANT, Frank. "Por um canibalismo honroso". In: O Canibal. pp. 79 -
164. Uma distingio semelhante pode ser também encontrada, de forma mais resumida e simplificada, em:
CARNEIRO DA CUNHA, Manuela. "Imagens de indios do Brasil: o século XVI". In- Estudos Avangados -
USP, 4 (10), Séo Paulo, 1990. pp. 98 - 101.

% Citando um trecho latino de De Sexto Consul, de Claudio, Montaigne assim legitima o perpétuo estado de
vinganga do canibal: "Victoria nulla est quam quae confessos animo quogue subiugat hostes” (Nenhuma
vitdria ¢ completa quando o inimigo nfio a admite). MONTAIGNE, Michel de. "Des cannibales". In: Essais
de Montaigne, Paris: Nelson, 1935, p. 291, Citando Séneca, em De Providentia, valoriza também a obstinacdo
na luta: "Si succiderit, de genu pugnat” (Se cair, lute de joethos). /dem. p. 292

% E interessante recuperar, nesse sentido, as formulagbes teologicas sobre 2 culpa e o perddc que se
desenvolvem ao longo da constituigio do sacramento da confissdo no século XVI, quando a atri¢io passa a
ser encarada como ato legitimo de arrependimento. Ver: DELUMEAU, Jean. 4 confissdo e o perddo - a
confissdo catdlica (séculos XIIT a XVII), Sio Paulo: Companhia das Letras, 1991 pp. 42 - 79.
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Montaigne, signo da soberba a mente e ao coragio da Companhia de Jesus, amolece-se no
peito atrito de um cristdo sujeito as leis de Deus e da natureza. Os louvores divinos que
encerram o trecho sio pela maravilha da imposi¢io do temor de Deus, que faz tremer
aqueles que podem potencialmente renegar a Graga que se thes anuncia a favor do retomo
aos terriveis crimes que por muito tempo vicham cometendo antes de serem apresentados a
Boa Nova. Aqui, certamente, pode-se perceber presente uma circunstdncia em que defende-

se a imposigio do medo ¢ legitima como método de evangelizagdo.

Em um angulo distinto, poderiamos dizer também que o retorno do indio andnimo
ao barbaro costume de ingestio de carne humana obedece 4 légica das hostilidades entre
nagdes indigenas inimigas®’, identificadas nos proprios textos jesuiticos de carater mais
descritivo, como o0s de Ferndo Cardim, por exemplo. Uma vez que o proprio Regimento de
Tome de Sousa sugere o aproveitamento das hostilidades internas do mundo tupi para
formagio de aliangas de guerra contra uma nagfio ofensora aos portugueses, é previsivel
que caracteristicas proprias da légica da guerra indigena podem aflorar durante batalhas

envolvendo nagBes tradicionalmente inimigas®™®. As hostilidades entre os Srupos

% Ha uma ampla bibliografia antropolégica sobre a logica das guerras e hostilidades entre os povos indigenas
da América portuguesa Um estude cléssico € o de Florestan Fernandes {4 fismgdo social da guerra na
sociedade Tupinantbd, S3o Paulo: Pioneira/EQUSP, 1970). Nele, destaca-se a centralidade politico-religiosa
do guerreiro na sociedade tupi, sendo a antropofigia a consolidagdo ritual do papel que cumpre no grupo,
repetindo o mito de origem da sociedade. Um pouco distinta ¢ a perspectiva, por exemplo, de Manuela
Carneiro da Cunha ¢ Eduardo Viveiros de Castro, que entendem a guerra indigena ¢ a antropofagia como
facetas do principio da "vinganga", segundo o qual nfio estd em jogo simplesmente uma repetiiio ritual de um
mito de origem, mas a producdo de uma temporalidade que se projeta para o futurc sempre como promessa de
novas vingangas (ver: CUNHA, Manuela Carneiro da & VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. “Vinganca ¢
temporalidade: os tupinambd”..). Independentemente da logica que estes estudos identificam nas descrigbes
da guerra ¢ da antropofagia presente em textos de época, como 0s de Cardim, Anchieta, Léry ou Staden, o
importante aqui € destacar que & ingestdo da carne do inimigo derrotado € coerente com passagens recorrentes
dos autores da época, colando-se, de forma muito natural, a pratica do canibalismo com a consolidagio da
vinganca, seja em terreiro ou durante a propria situagio bélica.

5% Alguns estudos atuais possuem a clara preocupaco de tratar da apropriagio portuguesa da "l6gica interna”
das sociedades tupi para submeté-las ao jugo colonial, sobretudo no estabelecimento de aliancas e contatos.
Esta linha identifica-se, por exemplo, em autores como John Monteiro, cuja postura pode ser ilustrada a partir
de sua caracterizagdo de Jodo Ramalho. Segundo Monteiro, "Ramalho era um portugués totalmente
indigenizado”, vivendo entre os tupiniquins como um guerreiro indigena "casado”, inclusive, com a filha de
um grande chefe, o que ¢ indicador de seu status entre os indigenas. Pelos lagos "matrimoniais” de suas filhas
e, portanto, de parentesco desenvolvido com os indios; seus feitos guerreiros e suas proprias relacdes
parentais com o chefe Tibirica, Ramatho teria grande influéncia sobre seu grupo e, segundo Monteiro, foi
fundamental para a constituicdo de aliancas entre os tupiniquins e os portugueses, 0 que o propric Nobrega
teria assinalado. Assim, aderindo & priticas indigenas e vivendo, muitas vezes, como os proprios indios, os
portugueses criavam condig3es para sua propria permanéncia entre eles e para,, até mesmo, manipula-los (ver:
MONTEIRQ, John. Negros da Terra - indios e bandeirantes nas origens de Sdo Paulo... pp. 29 - 36). Se, por
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antropofagicos s3o mais uma face de sua condigio intermedidria entre a barbarie e a
salvacdio, e envolvem o risco de recaidas a etapas anteriores do processo. Assim, caberia ao
chefe justo impor os limites necessario para o transcorrer da guerra dentro de uma logica
cristd, controlando o impeto selvagem dos indios que comanda até para que seja possivel
obter o fundamental auxilio divino para o sucesso da empresa. Mais uma vez, o que se
observa € o interesse devoto da guerra. Nela, ndo se luta meramente contra um inimigo
identificado em um "outro”, mas também contra o proprio pecado e grande Inimigo da
humanidade que pode fazer-se presente nos coragdes daqueles que, a principio, estariam
lutando a favor do bem.

Por fim, pode-se dizer que o grande espeticulo bélico gue vem a cena no épico De
gestis Mendi de Saa nfio ¢ proporcionado pelas manobras arrojadas dos homens ou pela
visibilidade viva do terror da guerra, produzida por descrigbes arrebatadoras de corpos
ensangiientados, rugidos de canhdes que cospem seu fogo destruidor ou pelo barutho de
corpos ao cair no chio, fazendo tremer a terra. A grandiosidade da guerra estd nos "belos

69

riscos™ que envolvem. Desde o inicio prevé-se que a vitoria serd a do mais ajustado a

vontade divina, que, do brago onipotente, recebera auxilios celestes para impor a ordem,

restabelecendo a paz. O risco néo € o de ser derrotado pelas armas do_g ____gr_x_l'g'qigqs_,__r_n__agpg}g -

~ préprio pecado e engano que afasta de si 0 auxilio divino. O espeticulo da guerra é, enfim,
o espetaculo da fé, da prudéncia ¢ da justica que pde-se & prova no campo de batalha. A
vitria € um sinal de corre¢io e verdadeira conduta crists. A derrota, se ndo for um martirio
glorioso e, portanto, uma vitoria de fato, & sinal do afastamento de Deus e da presenca
ostensiva do pecado ¢ da injustica. Vencer a guerra é o mesmo que mostrar-se vitorioso

contra o mal que esconde-se as sombras dos homens, sujeitando-o as leis justas.

um lado, a estratégia de afinar-se as formas de vida indigena e seus sistemas de estabelecimento de aliancas
era eficaz, por outro, exigia um olhar sempre atento e desconfiado da Companhia de Jesus que, nas cartas, ndo
cansou de denunciar as trapagas dos portugueses contra os indios, a adogdo de gentilidades como a poligamia
€ a propria antropofagia e varias outras formas de viver nio cristis que serviam de "mau exemplo" para os
gréprios indios,

® ANCHIETA, José de. De gestis Mendi de Saa. SHo Paulo: Comissic Nacional para as Comemora¢des do
"Dia de Anchieta”, 1970. pp. 170~ 171. Livro IIL, V. 1805. Pe. Cardoso traduziu para "risco” a palavra "labor,
-oris”, © que altera em muito o sentido literal da sentenca, "Labor”, aqui, parece remeter de forma mais
adequada a palavra "sacrificio". Preservamos, no entanto, o termo "risco”, pois, da forma que elaboramos, o



V1. Mem de S4 e a tarefa de Juiz do Governador

Até aqui, temos apresentado varios conceitos teoldgicos e juridicos proprios da
Segunda Escolastica que operam, nos textos que selecionamos, ao lado de topicas
tradicionais de géneros diversos, analogias com passagens biblicas e que encontram abrigo
nas autoridades da Igreja romana. Se, a principio, percebemos essas referéncias como
dispersas e, de certa forma, aleatérias ao longo das discussdes, 0 panorama muda quando as
pensamos no interior de uma racionalidade no interior da qual o conhecimento do mundo sé
¢ possivel como extensdo analoga ao que € revelado da causa primeira de todas as coisas:
Deus™. Sendo assim, todo conhecimento do mundo ou toda observagdo ¢ mediada por um
esforgo de estabelecimento de pontes com fontes "inspiradas” oriundas da tradigio. Assim,
0 que € visto como Mem de S no texto que estamos comentando pode e deve ser visto em
analogia com alguma fonte da tradi¢do. Dentre elas, certamente a Biblia, lida conforme as
regras da exegese catolica, traduzida em Latim de S#o Jerdnimo e composta dos livros que
determina a ortodoxia, ¢ uma fonte privilegiada, fornecendo-nos um rico campo seméntico
do qual podemos extrair categorias bastante proprias para o entendimento da composigio

jesuitica de Mem de S4.

nTl

possuem uma relagdo extrema na Biblia, seja no Antigo Testamento ou no Novo. No
Antigo Testamento, por exemplo em Juizes, diz Johannes Bauer: "todos os lideres humanos

eram considerados como representantes de Deus, os quais como Yjuizes' tinham de

"sacrificio” ndo deixa de ser um ato de fé que se coloca & prova, envolvendo, portanto, um *risco” de niio se
passar na prova.

? Sobre a racionalidade que se desenvolve junto 4 sintese “aristotélico-tomista” nos séculos XVI e XVII na
peninsula ibérica, sugerimos: DOMINGUES, Beatriz Helena. "A modernidade ibérica”. In: Tradicdo na
modernidade e modernidade na tradigdo: a modermidade ibérica e a Revolugdo Copernicana, Rio de Janeiro:
COPPE/UFRJ, 1996. pp. 52 - 87. Segundo a autora, o ecletismo humanista praprio da peninsula ibérica
conquista unidade no interior da racionalidade "aristotélico-tomista®, cuja sintese modemna ¢ protagonizada
?eia Segunda Escolastica.

! Devemos lembrar, com Pires, que, na épica, ha um estatuto divinizante da realeza que se agrega a figura do
heréi, destacando-se, nele, a exceléncia guerreira. "E o mérito da capacidade guerreira que justifica a primazia
social do rei. De modo que, para ser rei, é preciso ser heréi” (PIRES, Francisco Murari. "Historia e epopéia:
os principios da narrativa”... pp. 184 - 185. No épico que analisamos, a figura de Mem de S4, Governador do
Brasil, comporta muito bem tal esquema.
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restabelecer a ordem ideal"”?

. No Salmo 72, percebe-se que o objetivo de um bom rei é a
distribuigdo da justica, que nada mais seria que a realizacdo da vontade salvifica por Javé
de seu povo. No Novo Testamento, a inextricivel relagfio entre governar {reinar) e julgar é
percebida pela promessa que Jesus faz aos seus discipulos de que eles receberdo fronos para
poderem juigar (Lc 22,29 - 307 e Mt 19, 28™), o que ¢ interpretado como promessa de
participag@o no Reino de Deus. No Novo Testamento, Cristo surge, ainda, como aquele que
anuncia a proximidade do "Dia do Juizo", quando Ele proprio seria o juiz do dltimo dos
julgamentos. Assim sendo, a linica forma de participar no Reino de Deus, sendo absolvido
no Juizo Final, seria ouvindo a palavra de Jesus (o Evangelho), colocando-a em pratica (Mt

7,24 - 277,

Governar, portanto, € distribuir a justiga de Deus 4 coletividade, realizando, entre os
homens, como representante de Deus, a Sua vontade de salvar Seu povo. Para isto, seria a
um chefe necessario ouvir a palavra de Jesus e colocé-la em pratica na comunidade, nio
deixando o povo afastar-se da justica divina ou restabelecendo a relagdo entre Deus e Povo,
que ¢, para ortodoxia, um elemento indispensdvel para o entendimento do conceito de
Justica. Assim governando, um lider politico poderia sagrar-se Vviforioso, que alids ¢ um
adjetivo que, em hebraico, pode ser sinénimo de Jjusto, reto, conforme a ordem, & norma ou
& comunidade”. Ao lado deste governador estaria a vontade de Deus ¢, portanto, contra

seus inimigos, poderia lutar o préprio Deus, como faz em Jz 2 ¢ 37 ou como se fala em

2 BAUER, Johannes B. Diciondrio de teologia biblica - vol. II, S3o Paulo: Loyola, 1984. p. 585. Para uma
leitura dos conceitos de juizo e justica em uma perspectiva catélica sugerimos os verbetes "Tuizo -
Julgamento” (pp. 585 - 593) ¢ "Justica” (pp. 594 - 609) desse dicionsrio.

™ Ego dispono vobis sicut disposuit mihi Pater meus regnum ut edatis et bibatis super mensam meam in regno
et sedeatis super thronos iudicantes duodecim tribus Israhel.

™ Tesus autem dixit illis amen dico vobis qued vos qui secuti estis me in regeneratione cum sederit Filius
hominis in sede maiestatis suae sedebitis et vos super sedes duodecim iudicantes duodecim tribus Israhel.

7 Omnis ergo qui audit verba mea haec ¢t facit ea adsimilabitur viro sapienti qui aedificavit domum suam
supra petram et descendit pluvia et venerunt flumina et flaverunt venti et inruerunt in domum illam et non
cecidit fundata enim erat super petram et omnis qui audit verba mea haec et non facit ea similis erit viro stulto
qui aedificavit domum suam supra harenam et descendit pluvia et venerunt flumina et flaverunt venti et
mruerunt in domum illam et cecidit et fuit ruina eius magna.

" Sobre os muitos significados da palavra hebraica "¢cdg" (justo), ver BAUER, Johannes B. Diciondrio de
teologia biblica - vol II... p. 595.

" Entre os versiculos 2, 6 e 3, 6 do livro dos Juizes, percebe-se o esquema ciclico que compde a concepgio
histérico-teolégica do livro. Este esquema ciclico pode ser dividido em quatro tempos: pecado do povo de
Israel; punigdo de Deus, que permite a dominagdio de seu povo pelos inimigos; arrependimento do povo de
Israel e siplicas, Deus liberta o povo de Israel do dominio dos inimigos através do envio de um juiz.
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Num 21,147%. Este "governador-juiz" ¢ que aparece, por tudo o que ja vimos, como o herdi
Mem de Sa.

Assim, pode-se facilmente perceber alguns analogos biblicos do Governador Mem
de Sa, sendo o mais evidente Gededo, juiz enviado por Deus para livrar seu povo do
controle dos Madianitas. O primeiro elemento que aproxima os dois personagens ¢ a
certeza (f€) de que se € um enviado de Deus para o cumprimento de Sua vontade, por isso,
nem Mem de Sa nem Gededo temem levar a cabo as missdes delegadas a eles por Deus,
mesmo que, a principio, pudessem parecer impossiveis. Nos dois casos, a vitoria contra os
inimigos, apesar da desvantagem militar, € indicadora da intervencgo favoravel de Deus.
Assim fica claro na redugfio que Deus faz no exéreito de Gededio (de 32 000 para 300
homens - Jz 7, 1 - 8) e na tomada do Forte de Villegagnon por Mem de S4. Em ambos os
casos, 0s inimigos fremem nas batalhas, fugindo em pénico. Os dois saem sempre
vitoriosos da guerra e, aos vencidos, impdem leis, que nunca s30 as suas proprias, mas as
leis de Deus’”. H4, ainda, no proprio significado do nome Gededo, uma analogia possivel
com Mem de Sa: Gedefio, em hebraico, significa algo como "desbravador de caminhos"®’.
Tanto Gededo como Mem de S4 abrem caminhos que apontam para a salvago de seu povo,

reunindo-0 novamente com justica, reatando o elo outrora quebrado com Deus.

Outro juiz que pode ser associado a Mem de S4 € Sansfo, embora seus poderes
extraordindrios conferidos pelo "espirito do Senhor" n3o aparegam da mesma maneira em
Mem de Sa. Sansfio, conseguindo derrotar qualquer um apenas com seus bragos € um
simbolo maximo da vitéria em "desvantagem"”, quando se tem Deus a seu favor. Muito
conhecido ¢ o trecho do qual nos aproveitamos como epigrafe ao capitulo anterior, em que
Sansdo, depois de matar sozinho e com as proprias maos vazias um ledo, recolhe, dos restos
do animal, o mel em que ele teria sido transformado depois da luta. Perguntado de onde

tirara aquele mel, diria Sansfio em tom de enigma: "Do que come saiu comida ¢ do forte

78 Neste texto, aparece uma referéncia ao Livro das Guerras do Senhor, uma colecio de versos de temas
bélicos protagonizados por Deus, cujo original nfo se conhece. Uma referéncia a estes feitos guerreiros de
Deus também aparece em Sm 18, 17, quando Saul diz a Davi que lhe entregaria sua filha como esposa, caso
fosse um guerreiro valoroso que travasse as "batathas do Senhor”.

7 Qs feitos de Gedelio podem ser acompanhados nos capitutos 6, 7 e § do livro dos Juizes.
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saiu dogura” (Jz 14, 14). Nos versos em homenagem a Mem de S4, o ato de ingestdo de
carne humana leva a caracterizagio freqitente do indio (canibal) como um lefio sedento de
sangue e sempre disposto a lutar. O que Mem de S4 faz é, pela forga que the vem do auxilio
divino, vencer esse "ledio faminto", submetendo-o paz, utilizando a forga para a obtenciic
da dogura. Tal como o "ledo faminto”, devorador de cristdos, o canibal esta fadado a tornar-
se ddcil e disposto a sua cristianizagio. A tarefa de converté-lo, tal como no Didlogo de
Nobrega, cabe a Deus, que, no épico, através de seu aedo e dos feitos de seu herdi,

demonstra seus caminhos.

Através de Mem de S4, portanto, a ordem natural poderia ser restabelecida na
Amgérica portuguesa, reatando a presenga portuguesa aos seus fins atinados i vontade de
Deus e, portanto, com justi¢a. O épico De gestis Mendi de Saa pode ser visto como analogo
aos momentos em que, no livro dos Juizes, Javé responde positivamente ao arrependimento
de seu povo € aos pedidos de auxilio, enviando um lider capaz de restabelecer a ordem. Seu
sentido mais diddtico € o da necessidade da obediéncia i vontade de Deus para o
cumprimento da justiga nas empresas realizada pelo povo ¢ seus governantes. Em uma carta

de Nobrega, que comentamos longamente no capitulo anterior, percebe-se Mem de Si

exatamente nesta posicdo entre o afastamento do povo dos designios divinos (e que, por

 isso, & duramentecastlgado)e a retomada esperangosa do curso mais devoto da empresa
portuguesa na America apds os primeiros atos do Governador, nos quais destacam-se a
guerra justa ¢ a imposi¢io do medo. O ciclo de aproximagdo ¢ afastamento da vontade de
Deus, no entanto, € intermindvel e, nessa mesma carta, Nobrega reconhece sinais evidentes

de que novas dificuldades seriam enfrentadas em um futuro breve®

Seja como for, Mem de S4 permanece como um Governador exemplar ¢ que deve
ser imitado por todos aqueles que desejam governar com prudéncia, 8, zelo e justica. A
propria escrita do €pico colabora para a passagem dos feitos para a exemplaridade de um
modelo de virtudes de armas ¢ alma. E este Mem de Sa, literalmente coroado pela

* Ver o verbete "Gideon" em: KNIGHT, Kevin. The Catholic Encyclopedia (On-line edition).
http:www. newadvent org/cathen/.

*! Trata-se de: NOBREGA, Manuel da. "A Thomé de Sousa (1559)". In: Cartas do Brasil... pp. 191 - 219. A
transigio entre o afastamento dos portugueses da vontade de Deus e & restauraclo da ordem por Mem de Sa
da-se na pagina 203,




103

Companhia de Jesus, como se vé na "Epistola Dedicatoria" do poema, que sera, depois de
mais de cem anos da escrita do épico e quando ele era ainda pouquissimo difundido, que o
padre Simdo de Vasconcellos celebra em sua Crénica, dizendo que Mem de S& mereceria,
em lugar do breve sumario que apresenta de seus feitos, "um grande tratado de suas
virtudes herdicas, por pai da Companhia, dos pobres, da republica, dos indios, ¢ de todo o
estado™. Aproveitando este trecho, finalizamos este capitulo lembrando que Mem de S4,
"pai" de todos, comega a agir pelo sacrificio do fitho que envia ao Espirito Santo, que
morre 14, honradamente segundo o épico, em luta contra indios levantados. Mais do que
qualquer outra coisa, efetivar a transigio do canibal do barbarismo & salvagdo exige

sacrificios...

¥ VASCONCELLOS, Simio de. Crénica da Companhia de Jesus (vol. I), Petropolis: Vozes, 1977. pp. 33.
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CARNE HUMANA DE DEUS:
EUCARISTIA, CANIBALISMO E GUERRAS DE RELIGIA0O

"L o Verbo se fez carne e armou tenda entre nos.”
{Jo. 1, 14}

1. A boca do forte

No capitulo anterior, vimos que a pratica de ingestio de carne humana, embora sirva
para situar o gentio da América portuguesa como um bérbaro, e, portanto, como parte a ser
assimilada ao corpo politico em condigfo subordinada, nfio ¢ um argumento Jjuridico
suficiente para se mover guerra justa contra eles. No entanto, como também ja vimos, as
guerras justas movidas e vencidas por Mem de Sa contra os indios podem ¢ devem servir,
positivamente, como possibilidade de avancar no "concerto” dos hébitos "barbaros" deles,
entre 0s quais o mais assustador ¢ vil: a antropofagia. Além disso, a sua atribuida barbarie -
coloca os indios em situagdo desfavoravel no confronto com as tropas lideradas pelo "justo
e prudente” Governador, pois Mem de S4 contaria com a providéncia divina a seu favor ao
agir como instrumento de Sua vontade. Se esta ¢ a dinimica dos trés primeiros livros do
épico sobre os feitos de Mem de Sa, quando os adversdrios em batalha sdo os indios, é

tambem esse modelo, com algumas alteragdes e variagdes sensiveis, que d4 o tom do quarto

livro do épico, quando ¢ narrada a vitdria dos portugueses contra os franceses do forte

Coligny, na Ilha de Villegagnon'.

' O Almirante Coligny (Guilleume de Chétillon Coligny), nas décadas de 1550 e 60, foi um dos articuladores
politicos protestantes de maior lideranga na Franca anterior ao Edito de Nantes (1591). Em 1572, ele foi
morto por conseqiiéncia dos conflitos religiosos com os catdlicos. Em meados da década de 1550, quando os
conflitos religiosos mais abertos na Franga ainda nfo tinham deflagrado, mas em um momento de
perseguigGes aos protestantes, Coligny patrocinou a fundag8o da Franga Antartica. Villegagnon, um cavaleiro
de malta, de destacada ago militar, e que estudara em Genebra com o proprio Calvino, foi escolhido como
comandante da empresa que visava instalar um posto comercial e militar dos franceses na Bahia de
Guanabara, onde, havia j& algum tempo, os franceses mantinham relacbes comerciais com os indios
Tupinamba. Para protegio do local, foi construida uma imponente (segundo os relatos portugueses) fortaleza
em uma ilha estrategicamente escolhida. Ao forte foi dado ¢ nome do financiador da empresa, Coligny, e a
itha, o nome do comandante, Villegagnon. Para um rpido panorama dos conflitos religiosos na Franca entre
as décadas de 1550 e 90, sugerimos: DELUMEAU, Jean. "Los conflictos religiosos en Francia”. In: La
Reforma. Barcelona: Labor, 1985, pp. 110 - 118. Para uma breve descrigio da empresa da Franca Amtértica,
sugerimos. HEMMING, John. "Antartic France”. In. Red Gold - The conguest of the Brazilian indians,
London: Macmillan, 1978, pp. 119 - 138.
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A primeira variagio di-se no que se refere a caracterizagdo do inimigo. Os
franceses, diferentemente dos indios, ndo ignoram a Religido. Sua situacfio é muito mais
grave: eles a renegam ao abragarem as heréticas “im-posturas” de Calvino e seus
antecessores. E necessario, aqui, desnaturalizar o suposto fato de que os franceses da Bahia
de Guanabara eram efetivamente calvinistas. Tal atribui@o, jesuitica, € oposta a do
huguenote Jean de Léry, que acusa Villegagnon de papista ¢ traidor. A atribuigfio é mais
uma associagdo da "heresia” com um projeto derrotado do que necessariamente um fato,
como também o € o reconhecimento, feito por Léry, das praticas da Igreja Romana nas
atitudes e palavras de Villegagnon. A atribuicfio de heresia aos franceses, por si $0, j& é um
elemento que ilegitima a presenca deles na terra baseada na Jjus predicandi ("direito de
pregar”). Mais grave ainda que a acusacfio de nio pregarem a "verdadeira" Religifio seria a
de que eles espalham "3 peconha luterana"™ entre os indios, ou seja, prestam falso
testemunho e incentivam os indios com 0s seus "maus habitos", visando extrair deles a

madeira vermelha®: principal objeto de suas usura e cobiga material.
Assim comega o livro [V:

"(...) Estes [indios aliados dos franceses] provocam em guera continuz os

traigoeiramente, saqueiam / as propriedades sem guarda, langam o incéndio nos
campos / e cometem mil assassinios em frequientes sortidas. / Com eles tratam,
avidos do comércio da barbara gente, // os Franceses; trocam mercadorias, € com
luzentes espadas, / foices, anzois, tesouras em grande ntmero, amansam / os
coragdes ferozes dos indios e recebem em troca / o pau brasil, que serve para
tingir de vermelho / as vestes, a acre pimenta, aves variegadas / e os animais que
imitam as maneiras humanas. (_..) / Com o coragio infeccionado pela heresia, / e
com a mente opressa pelas trevas do erro, / ndo s6 todos se afastam do reto
caminho da crenca, / mas procuram perverter, assim dizem, com falsas doutrinas /
os miseros povos indios, de todo ignorantes."*

? O termo "peconha luterana”, referindo-se as interpretagBes protestantes do cristianismo, é retirado de:
ANCHIETA, José de. "Do Ir. José de Anchieta ao Geral P Diogo Laines (1560)". In: Cartas -
correspondéncia ativa e passiva. S&o Paulo: Loyola, 1984. p. 167.

* Aparece, aqui, uma topica que ficaria célebre mais tarde em Gandavo ¢, posteriormente, em Frei Vicente do
Salvador: a do nome Brasil associado a usura e ao pecado. A ele seria contraposto o nome "Terra de Santa
Cruz", como enfatizando mais o carater devoto e missionario da colonizagio.

* ANCHIETA, José de. De gestis Mendi de Saa. S3o Paulo: Comissio Nacional para as Comemoragdes do
"Dia de Anchieta”, 1970. Tradugdo de Armando Cardoso. pp. 194 - 195,

_ portugueses // cujas povoagbes ndo distam muito deles, { Aprisionam os homens
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Vale destacar, do trecho citado, alguns elementos sugestivos. O primeiro € a forma
de os franceses "amansarem” os coracdes dos indios, qual seja, realizando a troca de
potenciais armas a serem usadas nas ofensivas contra os portugucses (anzdis, espadas,
tesouras grandes...) por pau-brasil. Muitos desses artefatos haviam sido proibidos por Dom
Jodo HI como objetos a serem trocados com os indios no Regimento de Tomé de Sousa,
temendo o uso deles contra os portugueses’. O segundo € o motivo das trocas comerciais
entre franceses ¢ indios: a cobiga dos primeiros por uma madeira da qual se extrai tinta
vermelha para roupas, por especiarias, aves e bugios, enfim, por objetos associados ao luxo
mundano e até mesmo ao pecado. O terceiro elemento € a acusagdo ja mencionada da
corrupgdo dos indios com falsas doutrinas e o quarto ¢ ultimo ¢ a hostilidade traigoeira
desses indios sob a tutela dos hereges. O ultimo elemento que destacamos pode ser visto
como conseqti€ncia natural dos demais. Dominados pele pecado, pela heresia, pela mentira
¢ pela cobiga material, enfim, pelo Diabo e suas artimanhas, os indios sdo armados por
agentes do mal para a destruigBio daqueles que estdo do lado de Deus: os catdlicos
portugueses, a quem € associada a missfio evangelizadora da Companhia de Jesus. A indole

guerreira descontrolada dos indios ¢ justificada pela ma influéncia dos franceses.

Os franceses hereges sdo, assim, desenhados no épico como tendo pior indole do

que os indios canibais ¢ hostis. Eles sfo tomados como os proprios responsaveis pelos

animos desfavoraveis dos indios Tamoio da Capitania de S3o Tomé contra os portugueses,
levando-os para o mau caminho da guerra injusta, da cobiga € da danagfo no inferno. A
imagem infernal na morte de franceses que defendem o forte contra o Governador Mem de
Sa € um aspecto que aparece no livro. A primeira das suas aparigdes ¢ bastante

significativa:

"A nau [francesa] rendida € ligada 2 popa da nossa: a fortaleza / tenta impedir-lhe
a volta com projéteis incendidrios / e o monstro de ferro vomita (vomif) suas
bolas de fogo. / Com a ajuda divina, em vEo as balas cortam os ares: / antes a
polvora explode no paiol inimigo / 2 uma centelha, e o fogo em turbithio num
momento / envolve (occupar - apodera-se) e engole {lombir - lambe)
desprevenidos a sete soldados. / Infelizes! Comegam ji a sentir as chamas do

* Ver: D. JOAO II. "Primeiro regimento que levou Tomé de Souza Governador do Brasil (circa 1549)", In:
RIBEIRO, Darcy € MOREIRA NETOQ, Carlos de Arauio (orgs.). 4 fundagdo do Brasil, Petrdpols: Vozes,
1992. p. 146.
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inferno / em que os impios coragBes, manchados pela heresia / sofrerfio o eterno
castigo que seus crimes merecem."®

E de se ressaltar, aqui, o carater punitivo do fogo que, 20 comando de Deus, toma
por completo o pecador, levando-o para o inferno, onde sua alma pagaria por seus crimes.
A imagem da punigio associa-se a dois verbos: occupo (apoderar-se) € Jambo (lamber). O
primeiro remete-se a um "tomar posse” ou "assumir o controle” por completo. O segundo,
fambo, "lamber”, em latim normalmente associado ao lambido do cdo, sugere, ao mesmo
tempo, um ato de carinho e um gesto canibalesco. Seria exagero associar essas duas idéias
as imagens do ritual antropofigico? Tomar posse poderia ser andlogo a4 tomada do nome da
vitima pelo algoz. Lamber poderia ser uma referéncia ao lado monstruoso e, igualmente,
prazeroso da ingestdo da carne humana, identificado no "gosto” indigena por ela. O fogo do
inferno, por sua vez, poderia ser identificado com proprio fogo do mogquém aceso, que assa
a camne do inimigo. E, finalmente, o castigo seria algo similar ao ato de vinganca que

moveria a guerra ¢ a antropofagia.

Nesse sentido, vale lembrar que a imagem dos tormentos infernais como degluticio
das almas pecadoras pelo deménio néo ¢ uma novidade que se estabelece com a descoberta
do Novo Mundo e da localizagio dos canibais na quarta parte do orbe”. Em 1430, por

exemplo, € esta imagem que aparece vivamente pintada nas camadas mais profundas do
inferno que compde a pintura do Juizo Final de Frei Angélico (cf fig. 5 e 6). Nesse inferno
ha referéncia & antropofagia € a autofagia, quando mostra almas comendo-se umas as
outras. Um pouco abaixo dessas almas, outras sio cozidas em uma grande panela e,
finalmente, mais ao fundo, um grande deménio em preto devora vorazmente almas que sdo
preparadas em um enorme caldeirdo. Outro exemplo significativo, também do século XV , €
o do inferno que adorna o Livro das Horas do Dugue de Berry (Trés Riches Heures du duc

® ANCHIETA, José de. De gestis Mendi de Saa... pp. 196 - 199,

" Um estudo importantissimo sobre a demonologia na Europa, vista em longa duragfio, entre os séculos XIV e
XVII ¢: DELUMEAU, Jean. Histéria do medo no Ocidente (1300 - 1800) - uma cidade sitiada, Sio Paulo:
Companhia das Letras, 1993. Sugerimos, sobretudo, os capitulos 7, 8, 9 ¢ 10, entre as paginas 239 - 349, Uma
aproximag8o interessante entre bruxaria e canibalismo nos séculos XVI e XVIL, em Theodore de Bry e Albert
Eckhout, pode ser vista em: RAMINELLI, Ronald. "Mulheres canibais”. In- Imagens da colonizagdo - a
representagdo do indio de Caminha a Vieira. Sdo Paulo / Rio de Janeiro: EJUSP / Jorge Zahar Editor, 1996.
pp. 84 - 108. Sobre a demonizagio da América, seus habitantes e costumes, sugerimos: MELLO E SOUZA,
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de Berry). Nele, um grande diabo, deitado sobre uma grelha cujas chamas sdo alimentadas
por almas pegadoras, devora outras tantas almas que caem ao seu dominio (cf. fig. 7). Esses
dois exemplos sdo apenas poucos da vasta iconografia sobre o inferno como local onde as
almas dos pecadores mais graves sdo devoradas pelo demdnio. No campo "literario”, esse
lugar comum ¢ tambem encontrado, sendo paradigmatico o caso do Gltimo canto (XXXIV)
do Inferno da Divina Comédia de Dante Alighieri®, no qual trés pecadores (e traidores),
entre os quais ninguém mais que Judas Escariontes, sfo devorados, de uma sé vez, pelo
gigantesco demdnio, em cuja cada uma de suas trés bocas, os pecadores sdo dilacerados
com grande aflito, tormento e dor. Tal cena ganha visibilidade nas ilustragdes do livro, mais
notoriamente, no século XVI, entre os desenhos de Sandro Botticelli (cf. fig. 4) da Divina
Comédia, comissionados por Lorenzo de Medici, realizados entre 1480 ¢ 1490 e compdem,

ainda que parcialmente, a edicdo florentina de 1481 da obra.

Caberia também lembrar duas personagens demoniacas recorrentes em varios dos
textos do chamado "caderno de Anchieta"’, entre os quais, aquele conhecido como o "Auto
de Sdo Lourengo” ou "Na Festa de S80 Lourenco”: Guaixard e Aimbiré. J4 nos nomes dos
diabos percebe-s¢ um elemento relevante: Guaixard e Aimbiré foram lideres Tamoios,

aliados dos franceses contra os portugueses na Bahia de Guanabara. Como todos os diabos

do caderno, eles sfo canibais, que t&ém por maior prazer levar os indios para os "maus
hébitos", aprisionando-os em seu dominio. Contra Deus, os Jesuitas, os Santos ¢ a Virgem,
eles ¢ mais um ajudante, Saravaia, langam injurias e tentam impedir que cheguem a aldeia,
assumindo-a como potentado seu. No "Auto de SZo Lourengo", Guaixard e Aimbiré,
vencidos por S30 Lourengo ¢ Sdo Sebastifio, tém que se refugiar para outro lugar longe da

aldeia, a partir de entdio guardada pelo seu orago: S#o Lourenco. Assim, eles voltam até a

Laura de. "O conjunto - América diabolica”. In: Jnferno Atldntico - demonologia e colonizacdo (séculos XVI -
XVII). Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1993, pp. 21 - 46.

¥ Sugerimos consultar os textos e imagens de e sobre a Divina Comédia de Dante em: ILT Digital Dante (site
com imagens e textos de ¢ sobre Dante Alighiere mantido pela Universidade de Columbia):
http://dante.ilt.columbia. edu/.

® O chamado "caderno de Anchieta” é o codice inico pertencente ao Arquivo Romano da Companhia de Jesus
(ARSI) de sigla Opp. NN. 24 (Opuscula poetica nostrorum n.° 24), que contém os textos do que se chama por
hora de "teatro anchietano" ou de "teatro jesuitico”. Uma edigio do "caderno”, composta através de
fotografias do manuscrito € o monumental trabalho de Maria de Lourdes de Paula Martins: Anchieta, José de.
Poesias, Belo Horizonte: Itatiaia, 1989. Outra edicdo que traz partes do "caderno”, compondo o que se
pretende por "obra teatral” de Anchieta, € a de Armando Cardoso: ANCHIETA, José de. Teatro de Anchieta.
Sio Paulo: Lovola, 1977.
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Antigiidade para dar vinganga aos imperadores responsaveis pelos martirios dos dois
santos em destaque. No momento da execugio da vinganga, Saravaia invoca outros quatro
demédnios para auxilid-los, todos eles com nomes de animais que lembram a ingestdo de
camne humana ou aigo do ritual antropofigico: caburé (Kaburé), urubu (Urubt), onca
(Jaguaryst) e taturana (Tataurdna). Cada um desses demdnios traz, ainda um elemento
presente no ritual antropofigico: Tataurdna traz o mosurdna (corda que prende o prisioneiro
no momento da execucdo), Urubd ¢ Jaguarust levam o ingapéma (arma utilizada para a
execugdo). Na fala de Kaburé aparece algo de bastante significativo: "Andei por aqui
outrora / destrogando mil franceses, / indo-me glorioso embora. / Irei a teu lado agora /

devorar estes fregueses"’...

Na analogia entre tormentos infernais e festim antropofigico, vale dizer que o
mesmo mal que corrompe os indios tornando-os antropofagos, beberrdes ¢ sensuais ¢ que
se encarrega da destruigio dos seus agentes, como os franceses (ou os Imperadores Décio e
Valeriano). Alegoricamente, este mal € representado, em "Os feitos de Mem de Sa", como a
fortaleza de Villegagnon. O mal que se fortalece na medida em que os hereges o alimentam
com scus pecados € o mal que os devora, como pecadores, em tormentos eternos. Entre o

mal que preside a cena do pecado e o mal que a destréi esta o fogo, signo ambiguo que

oscila entre o temor das profundezas do inferno € o amor de Cristo que se espalha no
mundo pelo Espirito Santo. O fogo que "lambe” (lambir) os sete franceses do forte remete-
nos dirctamente & imagem de uma lingua de fogo (representativa do Espirito Santo). Ele
pune os pecadores e traz a vitoria aos que lutam pela Vontade de Deus: ¢ o fogo do amor de
Cristo que ficaria com aquele ou naquele em cujo coragéio abriga o sacrificio do Salvador.
Quando a pélvora dos portugueses da sinal de que estd acabando, s6 a este fogo milagroso
do amor de Deus resta recorrer e € o que faz o Governador em uma suplica, na qual diz:
"Olha, Pai Celeste, para os que carecem de todo o recurso. / Estende a mdo bondosa e sinta

teu furor justiceiro / a raga inimiga"“.

A imagem da fortaleza como um monstro que vomita fogo contra os cristios e que

alimenta-se de hereges, cuja sina € queimar no fogo do inferno, ¢ o que sugere fortemente

 Idem. p. 169.
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gssas imagens canibalescas dos suplicios infernais. Aqui, € sugestiva a imagem da cidadela
de Dite (cf. fig. 1, 2 e 3), que aparece nos cantos VIIL, IX ¢ X do Inferno da Divina
Comédia de Dante. A cidadela rebelde, que tanto resiste - guardada por Erbinis, Medusa ¢
Cérbero - a entrada dos poetas Virgilio e Dante, apresenta-se¢ como uma fortaleza em
chamas a boca dos circulos infernais mais profundos, escondendo dentro de si notdrias
autoridades tidas como hereges (como Uberti, Frederico II e o Cardeal Ubaldini) e vérios
sepulcros de hereges. Amiincio do terror infernal e porta para a detragfo de impostores e
grandes pecadores, a cidadela de Dite abre-se aos poetas pelo intermédio de um anjo que
quebra a resisténcia dos seres infernais. Ao mesmo tempo que € assustadora e tida como
inexpugnavel, a fortaleza infernal (de Dite assim como de Villegagnon), é fragil diante da
vontade divina. Explica-se, desse modo, a vitdria de Mem de Sa e a conseqiiente tomada do
forte. Mesmo que muito armado e bem alimentado pela usura e pela forga mundana, mesmo
que poderoso € assustador, o mal ¢ impotente diante do chefe justo ¢ prudente que age de
acordo com a vontade de Deus, no trabalho de expulsar da terra aqueles que tanto estorvam
o trabalho de converter os indios a "verdadeira Religifo”. O diabo canibal, com a tomada
do forte, tem que se deslocar para outro lugar e os hereges, suas presas € servos de sua
maldade, t€m que se refugiar em outras paragens, onde possam continuar insuflando os
Tamoios a cometerem seus barbaros crimes contra natureza e a ameagarem a pacifica e

| 3usta preSengia dos portugueses na terra.

Poderiamos dizer que a deciséo de Mem de Sa ir Iutar contra os franceses na Bahia
de Guanabara ao invés de vingar a morte de Sardinha nas mios (e dentes) dos Caetés,
conforme narrado no final do Livro III do épico’, é considerada prudente, pois é a
priorizacio de lutar contra a raiz de um mal ao invés de lutar contra um de seus efeitos. A
presenca da heresia na terra, por muito tempo tolerada pela coroa portuguesa, que nédo a
enfrentava de frente, pode ser vista como um estorvo dos mais graves para o avango do

trabalho missionario. Deixando os "crimes" dos hereges impune, nfio haveria como cortar

Y ANCHIETA, José de. De gestis Mendi de Saa... pp. 216 - 217.

12 vEstava o Governador valente decidido a vingar-se / dessas mortes cruéis e a domar o feroz inimigo / com
represalias: se maiores combates ndo o chamassem / a outro campo. Maiores trabathos pela honra de Cristo / e
pela conguista da verdadeira gldria o esperam.” Ver: ANCHIETA, José de. De gestis Mendi de Saa... pp. 192
- 193,
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uma preciosa fonte de alimento do diabo na América portuguesa®, fazendo-o forte diante
dos indios ¢ senhores de seus costumes. A, antropofagia, como temos visto, ¢ obra do diabo
que tenta a humanidade a cair no pecado e nio um elemento inerente da cultura ou da
natureza do indio. Lutar contra o diabo ¢ lutar contra 2 antropofagia € os demais maus
habitos que afastam os indios da vida cristd e da sociedade politica.

No capitulo II, mostramos como Mem de S4 ajusta suas agdes 4 vontade de Deus.
Sendo assim, o demdnio ndo pode vencer Mem de S4, que, com a ajuda de Deus, que envia
um guerreiro alado (lembremos que ¢ também um anjo que rompe a resisténcia dos seres
infernais para permitir a entrada de Dante e Virgilio na cidadela de Dite) para apavorar e
afugentar o inimigo, toma a fortaleza, expulsando dela a fonte de todo o mal: a heresia dos
franceses. Com o fogo do amor de Deus ao seu lado, Mem de S& presencia a derrota dos

franceses por suas proprias maldade ¢ soberba. Como ¢ dito no €pico;

"0 céu, o mar, a terra imensa, todos te temem [a Cristo], // tudo estd sujeito ao teu
poder, e até os infernos / estremecem a0 teu nome, (...} // Sofrendo em tua carne
inocente horrendos trabalhos / ¢ morte de cruz, amancaste as faces da morte /
aquele 2 quem afeiava o labéu do pecado, // e langaste aos antros sombrios o
tirano do inferno.***

O Diabo, o pecado, a fortaleza de Villegagnon tém seu lugar na terra, mas todo o
mal que podem espalhar estd sujeito a0 arbitrio humano que ndo deve consentir com ele.
Cabe ao justo abrandar a firia de Deus, seguindo a sua vontade, para que, com os devidos

méritos, afaste de seu povo o pecado e as conseqiientes punigSes infernais.

FL. Nas entranhas do forte

B A urgéncia de livrar a terra das heresias fica evidente nas polémicas entre o Pe. Luis da Gri e Jodo de
Boiés, referidas na carta de Anchieta citada anteriormente. Anchieta, falando de Bolés, diz: "Nio se passaram
muitos dias, quando ele comegou a vomitar de seu estomago seus fétidos erros, dizendo muitas coisas das
imagens dos santos (...), do Santissimo Corpo de Cristo, do Romano Pontifice, das indulgéncias e outras
muitas coisas, que lemperava com certo sal de graca, de maneira que 30 paladar do povo ignorante, nio
somente nio pareciam amargas, mas até muito doces. Sabendo isto o Pe. Luis da Gr, veio logo a Piratininga
2 se Opor a pestiléncia e arrancar as raizes ainda tenras deste mal, que comegava a brotar”. Na mesma carta,
Anchieta diz que Luis da Gré requeria ao Bispo que "ndo deixasse ir por diante esta peconha luterana.” Ver:
ANCHIETA, José¢ de. "Do Ir. José de Anchieta ao Geral P. Diogo Laines (1560)". In: Cartas -
correspondéncia ativa e passiva.. p. 167 Itilicos meus, referindo-se aos trechos que associam os
ensinamentos religiosos com processos digestivos. Tais associagbes aparecerfio mais a frente como um
elemento importante dos conflitos religiosos.
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Porque o amor de Deus ndo queimava nos coragdes dos franceses do forte de
Villegagnon? Porque se entregaram ao mal ¢ 4 cobi¢a ao invés de seguirem no "reto
caminho” da salva¢do? Um trecho do épico nos diz, mas caminhemos nele passo a passo,
pois ¢ repleto de imagens sugestivas e associagbes cheias de significado. O trecho se refere
as constatagOes dos portugueses ao entrarem na fortaleza logo apés a4 expulsiio dos
franceses, momento em que varios elementos sfio mobilizados para justificar a fragilidade

do inimigo ¢ a sua derrota:

"Entram finalmente nas casas desertas. Dentro se achava / niimero enorme de
munigdes, cuja forca ndo pode / segurar os Franceses. Mas ndo se encontrava ali a
imagem / da cruz resplendente, nem a dos santos que habita, / o reino dos céus,
por cujos merecimentos ¢ preces / o Rei supremo se inclina ao perddo e abranda
piedoso / a colera justa e santa, protege os reinos terrestres / e enche de dons
abundantes as almas bumanas."*’

Nesse trecho, percebe-se facilmente a contraposicio entre a quantidade de
armamento e de imagens religiosas no forte'®. Nela, a sobriedade da devocio ¢ tomada
como auséncia de devogdo, fazendo a protegio divina, o perdio e os dons da alma
afastarem-se dos franceses. Se os protestantes associam o culto as imagens (santos ou cruz)
dos catolicos a idolatria, os catolicos respondem, aqui, atribuindo a fraqueza e a
indignidade dos franceses a auséncia delas, pois, pela quantidade de armamento, certamente
nfio seriam derrotados pelo Governador. A esta cena, contrasta a condigdo dos portugueses
em batalha, que conseguem a vitéria depois de que todos os suprimentos de polvora se
esgotam, quando, pedindo ajuda aos céus, o Governador consegue o auxilio divino para a

conquista devota e justa. Mas, demos continuidade ao trecho:

"Encontrava-se ai um grande movel, cheio de livros / que encerram doutrinas
crivadas de impiedades e erros / Martim Lutero os compds com mente perversa /
e mandou a seus fithos observa-los & risca. / Enraivado, muitas blasfémias arrojou
contra o papa, / Sumo Pontifice e contra a Igreja, esposa de Cristo. / Muitas
outras vomitou de seus libios impuros / Jodo Bréncio, raga de Lutero e digno de
infamia paterna: / ¢ o petulante Melanchton de coragfio mal cheiroso. / Também

' Idem. pp. 226 - 227.

' [hidem. pp. 218 - 221.

¥ A mesma contraposi¢lio aparece na carta de Anchieta acima referida. Com ela, Anchieta d4 desfecho 4 sua
narratio, suplicando a Deus que socorra as suas ovelhas, entende-se, cegas pelos enganos e imposturas. Diz
Anchieta: "tornou-se, pois, a fortaleza, na qual se achou grande copia de coisas de guerra ¢ mantimentos (mas
cruz ou alguma imagem de santo, ou sinal qualquer de catdlica doutrina nfio se achou), grande quantidade de
livros heréticos, entre os quais, (se porventura isto € sinal de sua reta f€) se achou um missal, com imagens
raspadas. Socorra © Senhor as suas ovelhas!™. Ver: ANCHIETA, José de. "Do Ir. José de Anchieta ao Geral P,
Diogo Laines (1560)". In: Cartas - correspondéncia ativa e passiva... pp. 168 - 169.
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ai estava a fera que os abismos do inferno / hi pouco arrotaram de suas vasas
imundas, / dragdo inchado de todo © veneno que o mundo / Preparou em Seus
monstros. E Calvino, a serpente / de coleio variado e horrendo, que abraga no rolo
/ de suas espirais o forte, vibra olhares de fogo / ¢ agita a lingua trifida em ruidos
de morte. / E este quem te protegera contra forca celeste / 6 impio francés? estes
530 ©s arcos, estas as balas de fogo / que para ti preparaste? Calvino vencer a
Cristo, / Senhor do céu e da terra? em que furias ardentes / te consumias, que
loucura de ti se apossava / quando, desprezando a bandeira triunfante de Cristo, /
pensavas defender com teus venenos de monstro / os muros do forte? Nio sabias
que o dragfo que habitava / as cavernas do inferno, caira outrora vencido, /
quando Cristo estendeu os bragos nus sobre o lenho, / santificando com rios de
sangue o horrendo madeiro? / Eis o digno prémio que teus feitos merecem! "’

Se, nos versos comentados anteriormente, nos referfamos ao que ndo havia no forte
no que tange & religifo: imagens. Nestes, enfatiza-se 0 que se encontrava nele, ou seja,
livros heréticos de inimigos da Igreja: Lutero, Bréncio, Melanchton e, principalmente,
Calvino, dispostos quase como que em linhagem e sendo o altime comparado ao proprio
demonio. Se os calvinistas pretendem vencer os catélicos, alerta o €pico com uma pergunta;
"pode Calvino vencer a Cristo"? Ou melhor seria: "pode o diabo vencer a Deus?" O diabo,
com toda sua soberba e arrogéncia, acreditaria que sim, mas esta crenga € o seu grande
engano, que o faz o grande mentiroso ¢ enganador dos homens, tentando-os a cairem no
caminho de orgulho e da ilusdo de autonomia em relagio a Deus. Assim também seria com

Calvino ¢ outros "hereges enganadores”. Sua sina seria a de cair derrotado ao pé da cruz,

em cuja imagem mostra-se, vitorioso, Cristo, ensangiientado e sacrificado para a salvagdio . ... ..

dos homens e remissao dos pecados. S0 as mentiras heréticas ("veneno de cobra de lingua
trifida") que transformam o forte em um agente de sati. L4, naturalmente, nfo poderiam
mesmo ser bem vindas as imagens dos santos e da cruz, armas poderosas e invenciveis

contra as legides infernais.

"Assim alegres todos, no meio do forte vencido / descantam os Jouvores do Pai
onipotente. / Erguem um altar: o sacerdote, na veste sagrada, / celebra o banguete
augusto do pdo sacrossanto, / que jamais fora ai celebrado: a geraciio de Calvino /
rejeita com impiedade o alimento celeste, / nem cré que as espeécies de pio
encerram a Cristo.""®

A ultima auséncia identificada na fortaleza capaz de justificar a derrota do inimigo -
- talvez a mais essencial ¢ capaz de compreender todas as outras — ¢é a do "corpo de Cristo".

Mais do que auséncia, os franceses promoviam uma grave recusa: a da entrega de Cristo

'” ANCHIETA, José de. De gestis Mendi de Saa... pp. 220 - 221.
'8 Idem Fbidem.
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para a salvagio de todos os homens que, na ortodoxia catolica, € manifesta no "sacramento
do altar"'? (Eucaristia). Ao olhar de um seguidor de Roma, a recusa do sacramento da
Eucaristia significava a nfio aceitagio orguthosa do alimento espiritual que d4 ao cristdo as
forgas necessarias para manter-se firme no corpo mistico da Igreja, fora do qual ndo haveria
salvagio. Diz, por exemplo, Acosta que "o povo cristdo do Novo Testamento, da mesma
forma que recebeu o batismo para nascer para uma nova vida, também recebeu a eucaristia
para alimentar essa vida recebida. Portanto, deve receber sacramentalmente a cristo em
pessoa para conservar sua vida espiritual, assim como nasce necessariamente em Cristo

w2

mesmo através do Batismo™. Mais radicalmente ele diz que: "sem eucaristia ninguém é

wll

cristio perfeito € constante”™. Citando a autoridade de Cipriano, conclui que: "sem este

sacramento, culminacfio de todos, os demais sdo imperfeitos € nfio podem levar ao fim a

vida cristd que iniciam ou promovem"**.

Constatando-se a recusa francesa da eucaristia, constata-se, igualmente, a origem de
sua fraqueza e do afastamento do auxilio divino ¢ da misericérdia, confirmando, por
conseguinte, a eficdcia ¢ necessidade do sacramento do altar para a permanéncia junto ao,
ou melhor, no corpo de Cristo, fonte de todas as vitérias contra o mal, o pecado ¢ a morte.

Sendo o Batismo o ingresso sacramental para o corpo mistico, entendido, portanto, como

aceitagdo de fazer parte de uma comunidade, cujo conjunto é pensado como anslogo ao
corpo de Cristo entregue para a salvagiio do homem: a Igreja. Nesse sentido, ndo ha
qualguer distingfo entre a recusa calvinista do sacramento do altar ¢ a sua recusa da
autoridade da Igreja Romana, de sua hierarquia € de seus dogmas. Recusar o modelo
eucaristico catdlico ¢, aqui, o mesmo que deixar de "comungar”, ou seja, de fazer parte dos

que caminham juntos na dire¢fio da salvagio.

' A denominagfio "sacramento do altar” é recorrente na documentagdo jesuitica no século XVI em terras
gortuguesas na America ¢ sua origem estd em Santo Agostinho.

® ACOSTA, Jose de. De procuranda indorum salute (vol. II). Madrid: Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas, 1984 Pp. 386 - 387

2 Jdem. pp. 402 - 403.

% [hidem. pp. 404 - 405.
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Mas que Eucaristia € recusada pelos protestantes de diversas denominagdes? Aquela
definida a partir da patristica ¢ dos concilios eclesigsticos e confirmada, no sécule XV,
pelo Concilio de Trento™. Na ocasido, ela foi considerada como presenca substancial,
verdadeira e real do corpo e do sangue de Deus no pdo e no vinho que € dado ao homem
para a nutricio da alma Tal presenca di-se pela transubstanciagio ¢ repete
sacramentalmente o sacrificio do corpo de Cristo no Novo Testamento. Além disso a
presenga permanente de Cristo na eucaristia ¢ definida na segdo XIII do Concilio de Trento
como total, isto €, engloba a unifio hipostatica entre corpo ¢ alma, humanidade e divindade
de Cristo. E importante também frisar, aqui, que a instituigio da eucaristia & a de uma nova
alianga entre os homens ¢ Deus no sacrificio de Cristo, tal como aparece em Lc 22, 20. Para
0s catélicos, essa alianga, que € a propria promessa de salvagdo, deve ser nfio s¢ lembrada
como constantemente restabelecida pela comunidade através do sacramento do altar,

realizado durante a missa.

A configuragio historica catdlica da Fucaristia ¢ um processo longo que se
desenvolve por séculos na Idade Média ¢ néo nos cabe, aqui, recapitular a questio. E, no
entanto, interessante atentar para alguns momentos chaves das provas da f€¢ na
transubstanciacio. No século XIII, por exemplo, é decisiva para o Papa Urbano IV instituir
Cristo para a salvagdo dos homens - a noticia do milagre eucaristico que teria acontecido
em Bolsena, na peninsula itdlica, quando um padre germanico, Pedro de Praga, em davida
sobre a real presenca de Cristo na hostia, testemunha a hostia sangrando pela sua mio até
cair no altar logo apés a consagragio. Milagres semelhantes teriam ocorrido muitas outras
vezes antes disso, respeitando 0 mesmo padriio: face a davida da real presenca de Cristo na
hostia, ela transformava-se em carne ou o vinho em sangue. O mais conhecido desses
milagres € o de Lanciano, também na peninsula italica, que teria ocorrido no século VIIL
Ate os dias atuais, 0 Monastério de S3o Longino guarda as provas da presenga fisica real de
Cristo na hostia. Milagres como esses, compdem um repertério que, no caso catolico,

conformam uma tradigio para além da revelagiio escritural que ddo corpo a £ na

2 Particularmente nas segdes XIIL XXI e XXI do referido concilio. As diferentes denominacdes protestanies
recusam quaisquer fontes de autoridade que ndo estejam baseadas na Escritura, fonte de toda revelagio. Sendo
assim, elas tomaram somente as passagens biblicas como fonte para interpretacdo do que seria a eucaristia.
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transubstanciagfo, na unido hipostdtica e na metifora nio meramente pneumdtica entre
corpo ¢ sangue de Cristo ¢ pdo e vinho, mas in facti, que se estabelece entre ingerir o corpo

de Cristo e receber o seu sacrificio (fruto do amor) para a salvagio dos homens.

Nio €, portanto, no caso catolico, duas coisas distintas levar o testemunho da "Boa
Nova" aos povos do mundo e levar o corpo de Cristo sacrificado para junto deles. Vale,
aqui, lembrar o contexto do qual retiramos as passagens de Acosta. Nele, o missionério ¢
provincial da Companhia de Jesus no Peru demonstrava a necessidade de administragéo do
sacramento do altar para os indios recém convertidos a Religifio. Contra agueles que
defendiam & ndo administragdo desse sacramento enquanto os indios ndo largassem seus
maus habitos por completo e comegassem uma vida digna do corpo de Cristo, Acosta
defendia que o sacramento deve ser compreendido como instrumento, nfio finalidade, paraa
mudanga dos habitos e aperfeioamento moral™. Pregar niio ¢ somente espalhar ou semear
a Palavra do Evangelho, mas, concomitantemente, distribuir o pdo ¢ o vinho consagrados
entre 0s homens, entregando, em cada parte deles, a totalidade de Deus, do Verbo e do
amor de Cristo. Lembramos, aqui, assim, o versiculo de Jo3o com o qual abrimos este
capitulo: "E o Verbo se fez came e armou tenda entre nos (habitauit in nobis™), vimos a

sua gléria, a gloria de Unigénito do Pai, cheio de graga e verdade™ (Jo. I, 14). Sem a

carne de Cristo ndo obtém-se graga € verdade. Recusa-la € recusar a graga e a verdade,
entregando-se a danaglo e ao Diabo. Diante desse tom dramatico, damos fim a este item,
repetindo as palavras de Anchieta: "Socorra o Senhor as suas ovelhas!"...

M. Carta ao Corpo

Em 15535, o Padre Juan de Azpilcueta Navarro escrevia, de Porto Seguro, aos Padres

e Irmfios de Coimbra, preparando-se para entrar ao sertfo junto a uma expedi¢io de leigos,

* Ver: ACOSTA, Jose de. De procuranda indorum salute (vol. II)... Parte VL capitulos VII - X. pp. 382 -
419.

2 Uma tradugfio melhor seria: viveu conosco ou entre nos. /n nobis, no entanto, sugere uma presenca "em”
algo do que "com" ou "enire" algo. E essa idéia de habitagio mos homens que a eucaristia propicia. Essa €
uma aproximac¢io tdo grande entre Deus ¢ o homem que pode ser vista como um ato de amor ainda superior 2
encarnagdo de Deus. E 2 habitagio de Deus mo homem que funda 2 idéia de Igreja, que, nesta tradugido
portuguesa autorizada pelo Vaticano, aparece como "tenda”.
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em obediéncia ao Governador, Duarte Coelho, e ao Provincial da Companhia de Jesus no
Brasil, Pe. Luis da Gra”’”. O objetivo da expedi¢io era descobrir minerais preciosos e, no
caso dos jesuitas, tal descoberta poderia significar o povoamento mais intenso ¢ melhor da
terra, o aparelhamento juridico e administrative da provincia e, consequentemente, a
criagdo de um ambiente politico no qual haveria maior chance de conservar os cristio nos
bons habitos e de atrair os indios para eles. Tal esperanga relacionada ao sertdo aparece
também em Nébrega, como, por sinal, j4 vimos no Capitulo 1. No caso de Nobrega, a
entrada pelos sertdes de Piratininga nos primeiros anos da década de 1550 poderia
significar também o encontro de "tesouros de alma”, que lhe vinham como noticia através

de ex-aventureiros da regido do Prata, como o Ir. Ant6nio Rodrigues.

Nessa carta, de tom testamental e de despedida, Azpilcueta Navarro oscila entre
duas forgas que o chamam sertio adentro: a obediéncia, que mmplica em tomar parte nos
servigos da Companhia de Jesus para o alcance da vontade de Deus, ¢ o sacrificio, que
implica no despojo de si ¢ de suas vaidades para o exercicio da obediéncia e para a
reden¢do dos pecados. Ndo ¢ por acaso, assim, a escolha dos Gltimos destinatarios a se
dirigir antes da partida: padres e irmdos da Companhia, ou melhor dizendo, homens nfo
identificados da Companhia, a prépria Companhia independentemente de quem dela faz

parte no momento. No exdrdio da carta, o missionario explicita a escolha dos padres e

irmdos em detrimento do tio, e também sacerdote ¢ membro da Companhia de Jesus,
Martin de Azpilcueta Navarro. A eles satida, dizendo: "La gratia y amor de Jest Christo sea

sempre en nuestras almas. Amén."?

Ou seja, estando "na Companhia de Jesus”, que sua
graga e amor estejam na alma de cada qual que tome parte no seu corpo. Ndo € necessario
muita imaginacdo para pensar na reunifio de todos a "mesa do Senhor”, comungando do pio
e do vinho, abrigo da palavra ¢ da mensagem da salvacdo na "gléria e na verdade”, para

utilizar as palavras de Jodo.

*® Et Verbum caro factum est et habitavit in nobis et vidimus gloriam eius gloriam quasi unigeniti a Patre
gienum gratiae et veritatis.

7 *Do P. Juan de Agzpilcueta Navarro aos Pes. e Irs. de Coimbra. Porto Seguro, 1555." In: LEITE, Serafim
{org.). Cenrtas dos primeiros jesuitas do Brasil (vol. IT). Sio Paulo: Companhia Editora Nacional, 1954. pp. 03
- 10,

% Idem. p. 04.
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Na Captatio Beneuolentiae da carta, Azpilcueta Navarro levanta quatro elementos
topicos capazes de serem articulados & obediéneia e ao sacrificio. O primeiro, constituinte
sobretudo do sacrificio, € o do Brasil como lugar que oferece muitos perigos espirituais ¢
temporais, funcionando como teste para as virtudes e provagio para a alma. Tal imagem
remete-se & demonizagio do territério, ao barbarismo das gentes, & concupiscéncia € muitos
outros perigos ainda inimagindveis que podem oferecer a entrada ao seu desconhecido
sertdo. A segunda topica ¢ claramente de humildade: o reconhecimento dos pecados ¢ a
consciéncia de que ainda néio foram punidos como deveriam. Esta topica também remete-se
ao sacrificio, pois revela-se como iminéncia do sofrimento da pena. O terceiro elemento é
claramente associado a obediéncia ¢ enfatiza a missio que assumiu de levar a Palavra aos
povos do globo. Nele reassumi-se o lugar ocupado no corpo: o de evangelizador. O quarto,
também esta relacionado a obediéncia dos que pertencem ao corpo: ¢ a cerieza da forga das
oragbes dos padres ¢ irmfios como determinante do objetive da carta, gerando um
compromisso de todos os membros com o feito que estd para ser iniciado. Em relag3o a este
Gltimo elemento e ao terceiro, podemos considerar o fechamento da carta, quando
Azpilcueta Navarro refere-se 2 Companhia como tendo a "obrigagdo de amor e caridade”,
quando o missionario coloca-se humildemente como o menor de "vos" (pertencentes &

ordem), ou seja, em latim: wester minimus.

Um quinto elemento topico, entdio, aparece na capratio beneuolentia como um
principio perturbador: a obscuridade das letras no Novo Mundo. Azpilcueta Navarro afirma
uma espécie de confusfio da consciéneia que so6 poderia ser provocada pela presenga de
alguma forga demoniaca. Assim, ele estabelece a hipdtese de isto se dar pelo fato de ele
andar "enfre gentes que continuamente se comem unos a otros v andarem enbueltos en

sangre humana"®

. Azpilcueta Navarro sugere, desse modo, um efeito da antropofagia sobre
a consciéncia € o conhecimento da verdade. Haveria aqui alguma relagfio entre a ingestio
da carne humana, ato barbaro e cruel, e 0 mais amoroso ato de comunicagdo com Deus: a
Eucaristia? Parece-nos que sim. Néo por acaso, a0 se sentir confuso e ver-se fraco diante da

cena, 0 missionario roga:

* Ibidem. p. 05.
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"suppla pues el bendito Jestt mis flaquezas por su bondade y misericérdia y déme
gracia en su Companhiz, y dé virtud a las criaturas que le conoscan v sitvan como

a Criador y Redemptor, com que su sangre sea acatada y la fee ensalcada para
gloria de todos. Amén">°,

E, assim, termina a capitatio beneuolentiae da carta.

A narratio desta carta pode ser dividida em duas partes. Na primeira, hd uma
seqiiéncia de casos exemplares que servem para mostrar que os castigos divinos pelos
pecados do homem vém "cedo ou tarde”. No final desse momento, Azpilcueta Navarro
insere parte da petitio da carta, na qual ele pede aos leitores que roguem a Deus para que o
castigo por seus pecados "no sea ¢l infiemo, pues dissimula tantos que cometo cada dia a é]

. . 3
sin dellos aver castigo” !

. O autor da, assim, a entender que melhor seria morrer no sertio a
servigo da Companhia nas mios dos canibais do que ndo ser castigado em vida e sofrer os
castigos infernais, como s fica mais claro a frente. Aqui, significativa ¢ a insercfio do
salmo 72, versiculo 17, citado em latim: "que seu nome seja eterno ¢ sua fama se propague
diante do sol, para que nele sejam abengoadas as na¢bes que o bendizem"?. Nesse
momento, o tom de sacrificio com o qual se entrega ao castigo divino por seus pecados da
espago para a harmonizagdo com a obrigagiio de levar a palavra de Deus aos povos, o que

justificaria o merecimento de um "bem morrer”, digno a salvaggo.

E seguindo 20 salmo que se inicia a segunda parte da narratio com a noticia da
repercussdo que teve no Brasil do sacrilégio cometido por um herege "luterano" na corte de
Lisboa em 1552. Na ocasifio, como explica Serafim Leite em uma nota, um inglés herege,
vestido de nobre e fingindo rezar diante de um altar na capela real, subiu correndo os
degraus em direcéio ao célice de vinho e a héstia j4 consagrados, derramando o "sangue de
Cristo" no chéio e esmigalhando o "seu corpo”. O sacrilégio deu-se na presenca de muitos
nobres, entres 0s quais o proprio rei Dom Jodo IIL Castigado o herege, a ceriménia teria
prosseguido com o culto da Eucaristia ainda mais intenso do que antes. Como desagravo do
sacrilégio, Dom Fernando de Meneses Coutinho e Vasconcelos, Arcebispo de Lisboa,

ordenou que fossem feitas procissies e peniténcias publicas. Pois a narratio segue dizendo

0 tdem Thidem.
* Idem. p. 07.
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respeito 4s procissdes ¢ peniténcias publicas realizadas em Porto Seguro, depois que
Azpilcueta Navarro diz ter-se maravilhado com a demonstragio de tristeza de um homem

honrado da vila pelo fato, que dirigiu-se até ele na Igreja, incendiando-the o coragiio®.

O efeito do sacrilégio enfatizado, aqui, ¢, acima de qualquer coisa, o despertar do
fervor devoto, movendo os cristdos ao sacrificio € ao reconhecimento da culpa. Profanados,
o corpo € 0 sangue de cristo mostra-se ainda mais intensamente, aos olhos piedosos, na
imagem da cruz, impelindo-os & dor, & peniténecia e & compaix3o. A resposta ¢, portanto, a
imitagdo do modelo cristolégico, das dores da Paixdo e do sacrificio de Deus. E seguindo a
egste contexto que Azpilcueta Navarro introduz o assunto de seu envio para o sertio € da
chegada de Ambrésio Pires ¢ Anténio Blazquez em Porto Seguro para substituirem-no.
Quando voltar do sertfio, promete o padre: "si no nos comieren los nigros, vos screviré mas
largo de todo si Dios fuere servido”. A possibilidade de ser devorado pelo gentio do sertdo
apresenta-se quase profeticamente, anuncia-se como um coroldrio previsivel do servigo a
Companhia de Jesus, do castigo dos pecados do sacrificio e da remissdo, o que fica mais

evidente na petitio que segue na carta:

"Interim encomendayme mucho al Sefior, Charissimos, porque nunca me hallé en
tanta necessidad como agora, por yr solo entre legos de diversas méis, por tierras
cubiertas y gentes barbaras que se comen {...). Dios por su misericordia nos

acompafie v abra camino a2 mi y a ellos, com que se descubra alguna cosa, para
que, povoandose mas presto, vengan estes gentios al verdadero conocimiento
formidine penae™, pues no quieren virtutis amore™ "

Ao mesmo tempo que este trecho é um pedido, ele pode condensar o sentido dos
exemplos narrados na carta, compondo o que seria a sua conclusio. Em primeiro lugar, ha o
elemento da morte € do perigo por punigiio dos pecados, ja que ha leigos bons e maus que
estardo na expedicdo, fazendo dela um alvo privilegiado para a imposigio de castigos.
Como acredita-se na existéncia de canibais terra adentro, vé-se o castigo como ser
devorado. Em segundo lugar, reitera-se a necessidade da empresa para a salvagio do gentio

¢ pede-se para 0 seu sucesso no cumprimento de seus objetivos mais devotos. Por dltimo,

* Idem Ibidem.

33 Ver: Idem. p. 08. A nota a que nos referimos € a de nimero 9.
3% moor terror” ou "por medo”.

35 npor amor”.

3 Jdem. p. 09.
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reconhece-se a via da salvagdio pelo temor (das punigdes) ou pelo amor (imitagdo de Cristo,
sacrificio voluntario, compaixjo...). E com temor e amor a Deus, portanto, que Azpilcueta
Navarro apresenta-se aos seus companheiros de ordem ao partir para a sua misséo de levar

o Evangelho aos selvagens canibais do sertiio e do Brasil como um todo, entregando-se, se
| preciso, como carne € sangue a ser devorado pelos "barbaros ignorantes”. O efeito de ser
devorado seria até positivo e desejavel no ponto de vista da salvagfio dos gentios ¢ da sua
propria, como alguém que humildemente se coloca como um indigno pecador. Ele abriria
caminho para a sujeigdo do canibal ¢ para a imposicsio de sua peniténecia. Nesse sentido,
entregar-se a sorte entre canibais é um ato caritativo do missiondrio e um andlogo ao

sacrificio de Cristo.

A carta de Azpilcueta nfio ¢ um fato isolado no interior das correspondéncias.
Vimos, por exemplo, no capitulo I, em uma carta de Nobrega, um trecho em que o padre
narra 0 martirio do Bispo Sardinha entre os Caetés, mostrando-o €Omo, a0 mesmo tempo,
castigo e efeito da misericordia divina. Naguele momento, Nobrega mostra-se disposto a
sofrer a mesma morte por amor cristio que nutre pelo gentio®. Vimos, também, em uma
carta de Anchieta, a necessidade de mértires para "se fazer algum fruto" entre o gentio.

Naquele momento, narrava-se a morte herdica do Ir. Pero Correia®®. Os martirios dos santos

- como percebe-se nos textos para representagio e dramatizagio alegorica nas festas
religiosas promovidas pela Companhia de Jesus na América portuguesa, quais sejam,
naqueles contidos no "cademo de Anchieta” - foram dos mais celebrados motivos nas
festividades quinhentistas, sendo Santa Ursula e as onze mil virgens a grande preferida. O
martirio, nas ocasides festivas, significa uma vitoria, no plano da salvagio da humanidade,
contra o mal que abate o corpo do mértir, que entrega a sua vida terrena para evidenciar a
misericordia e a abnegagéo divina, fato que, em si, & eucaristico, reportando-se ao sacrificio

de Cristo, central para a missa catolica.

37 "A Thomé de Sousa (1559)". In NOBREGA, Manuel da. Caras do Brasil (1549 - 1560), Belo Horizonte,
Ed. ltatiaia; {Sdo Paulo}, EDUSP,1988. p. 193,

* "Quadrimestre de Setembro a Dezembro de 1554 € trimestral de Janeiro 2 Marco de 1555, dirigida a Santo
Inicio de Loyola, Roma. Sic Vicente, fim de Marco de 1555". In: ANCHIETA, José de. Cartas -
correspondéncia ativa e passiva, $3o Paulo, Loyola, 1984. pp. 99 - 100.
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Tal nogdo de martirio, andloga & eucaristia e ao sacrificio da missa, é que aparece
em cores vivas na cangio conhecida como "Cordeirinha Linda", atribuida a Anchieta, que ¢
dedicada exatamente a Santa Ursula e s onze mil virgens, devendo ter sido utilizada como
cantiga para procissdes de recebimento a reliquias, "cabegas das onze mil virgens"”, na
América portuguesa. Na cancfio, duas imagens principais concorrem, na figura de Santa
Ursula, para evidenciar esta analogia: a da "cordeirinha” ¢ 2 da "padeirinha”. A primeiraéa
que, como um cordeiro, ¢ sacrificada em martirio para manter-se no reto caminho da
salvagdo, trazendo a luz, lume (anunciando a promessa de salvagdo), para o povo. A
segunda ¢ aquela que, por sua virtude e morte gloriosa, traz 4 terra essa luz em um péo
especial que serve como remédio, "mezinha", para os pecados, abrindo caminho para a
salvagfio. Esse pdo € Jesus, em corpo e alma, sacramentado. Vale lembrar que "mezinha",
palavra arcaica para significar remédio, oralmente, funciona também como mesinha,
pequena mesa, juntando-se aos muitos diminutivos da cangio como mais um termo relativo
a Santa Ceia, repetindo a formula do sacramento como um remédio* para o corpo e para a

alma. Na cangéo:

"V os sois cordeirinha / de Jesus formoso, / mas o vosso esposo / ja The fez rainha.

/ Também padeirinha / sois de nosso povo; / pois com vossa vinda / lhe dais lume

novo. // {...) Nio ¢ d'Alentejo / este vosso trigo, / mas Jesus amigo / € vosso
deseio . . R

A morte em cativeiro ou o martirio canibalesco acaba, assim, tornando-se uma
topica freqiiente entre os missiondrios inacianos. Ela permite evidenciar a analogia entre o
pregador ¢ o mais alto ato de amor de Deus pelo homem: a institui¢io do sacramento da

eucaristia. Recebendo tal morte, o missionario estaria imitando o gesto de Cristo de

% Varias dessas reliquias "cabecas das onze mil virgens" foram trazidas para o Brasil ¢ recebidas em festas no
século XVI em vilas e aldeamentos. As onze mil virgens, segundo a tradigio catélica, teriam sido martires
que morreram em batalha no mar contra os Hunos em defesa de sua castidade. Dentre elas, a principal é Santa
Ursula.

“ A associagio entre sacramento e remédio aparece em outros textos "teatrais” atribuidos a Anchieta. Um
deles € o conhecido como Recebimento do Pe. Margal Beliarte, que teria ocomido na Aldeia de Guaraparim
(Capitania do Espirito Santo) no ano de 158%. O mais evidente, contudo, nfio € esse mas um outro conhecido
como Recebimento do Pe. Bartolomeu Simdes Pereira, que teria ocorrido em uma aldeia do Espirito Santo em
1591 ou 1592. Nele, a analogia € entre "remédio" ¢ o sacramento da "confirmagio”, conhecido também como
"crisma”, estendendo também 2 imagem de uma "arma” contra o diabo. No texto, ao se explicitar o que o
recebido traz 2 aldeia segue escrito: "Um oleo sagrado e bento, / que se chama sacramento, / com que nos hi
de crismar, / para poder pelejar / contra Satands traidor, / com ajuda do pastor” (ANCHIETA, José de.
Poesias... p. 440).



124

abnegacdo da propria vida humana a favor de fazer-se presente eternamente no coracgio
daqueles que rememoram o seu sacrificio misericordioso. Analogamente a Cristo, 0 que 0
missiondrio deixa aberto com o seu martirio ¢ um caminho para o avango da palavra do
Evangelho para o mundo. O desejo de martirio dos missiondrios, muitas vezes levado ao pé
da letra, pode ser entendido como o préprio desgjo de expandir a Revelagdo para todas as
partes do mundo, como no salmo citado na carta de Azpilcueta Navarro. De maneira muito
interessante, j& que voltamos a essa carta, ela tem como desfecho um "alelo” no qual o
missionario afirma deixar para seus sucessores em Porto Seguro os instrumentos de
doutrina que traduziu para a lingua dos indios. Isto é: deixa-se a vida para que a palavra se
espalhe... Diante disso, € previsivel que Azpilcueta Navarro sinta medo do sertdio, fazendo
de sua carta uma especie de conformagio a vontade de Deus, ndo deixando de apelar para
uma espécie de "afaste de mim este calice” quando pede as oragbes dos Padres € Irmios

para que a expedicdo siga com seguranca e ele retorne com vida,

IV. Papa Goitaci

Se, nos escritos jesuiticos, ser devorado em terreiro aparece como martirio e,

portanto, uma boa morte; o panorama muda significativamente nos escritos, por exemplo,

dos protestantes Hans Staden e Jean de Léry. No caso deles, ndo ser devorado por canibais
€ resistir, em muitos sentidos (comer ou ser comido), a pratica de ingestdo da carne humana
¢ que funciona como sinal de bem aventuranga ou eleicfio. Azpilcueta Navarro morreu
cerca de dois anos depois da carta que acima comentavamos, mas ndo foi, como previa,
como mdrtir na méo de barbaros canibais, mas de uma doenga, quando ja estava de volta do
Sertdo"’. Enquanto estava no sertdo, chegou a escrever sobre perigos”’, mas seu retomno a
salvo nunca the serviu de pretexto para uma carta ou qualquer outro escrito louvando a
Deus por té-lo livrado do perigo entre os barbaros. Um escrito desse tipo, incomun entre os

escritos jesuiticos, € o que dd contorno as histdrias de Staden e Léry, tnicos escritos sobre

L ANCHIETA, José de. Teatro de Anchieta... p. 279.

* Ver: "Appendice 4 quadrimestre de Janeiro até Abril de 1557 - Virtudes do Padre Navarro e sua morte”. In;
NAVARRO, Azpilcueta ef alli. Cartas avulsas. Belo Horizonte / Sio Paulo: Itatiaia / EdUSP, 1988. p. 192.

* Ver: "Carta do Padre Jodo de Azpilcueta Navarro escripta de Porto Seguro a 24 de Junho de 1555". In:
Idem. pp. 172 - 177.
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os indios da costa do Brasil elaborados por nio catélicos que entre eles estiveram no século
XVI.

Em outra ocasifio, sustentamos que o objetivo de "agradecer ¢ louvar” a Deus pela
misericordia e beneficios obtidos enquanto esteve em cativeiro € um dos fatores centrais na
justificativa quinhentista a favor da fidedignidade da histéoria de Hans Staden. A
fidedignidade segue como efeito de uma composi¢io casual em estilo humilde, adequado
ao testemunho da f€, despindo-o de todo "omato e pompa" que iria contra a "sinceridade € a
veracidade" do discurso™. O primeiro livro do relato de Staden narra as peripécias do autor
enquanio cativo entre tupinambas na costa de S3o Vicente. Sua trama ¢ marcada pelas
situagbes do luterano diante de rituais antropofigicos e da iminéncia de sua propria
execugdo, que sO ndo se dava, segundo cle, gragas a varios milagres divinos que a
retardavam mais € mais. No final desse primeiro livio uma ilustragdo chama a atengdo do
leitor com a seguinte escritura: Verbum Domini manet inaeternum® (cf. fig. 8 € 9). Nesta
frase, condensa-se o sentido da viagem e dos perigos sofridos: a escrita de uma obra de

louvor & graga.

Em Léry, o objetivo de louvor, embora se possa dizer existente, € muito menos

central em sua argumentacgdo de fidedignidade do que em Staden. No entanto, em comum

4 ver: LUZ, Guilherme A. "O cativeiro do descornhecido: o testemunho verdadeiro de Hans Staden sobre sua
viagem a terra dos homens nus devoradores de carne humana®. In: Historia & Perspectivas, Uberlandia, {23):
Jul. / Dez. 2000. pp. 57-59.

% 0O verbo do Senhor perpetua-se eternamente. A Histoire de Léry termina de maneira bastante semethante:
"E a Deus, rei dos séculos, imortal e invisivel, a Deus Unico sdbio, o triunfo da honra e da gloria eternas.
Amém" (LERY, Jean de. Viagem & terra do Brasil. S3o Paulo: Biblioteca do Fxército Editora, 1961
Tradugio: Sérgio Milliet. p. 246). Por sua vez, o épico a Mem de Sa termina com as seguintes palavras
*Gloria tibi, Pater optime; gloria, Nate, / Summa tibi; Flamen, Gloria summa tibi! / Quae concepisti Sancto
de Flamine Prolem / Aeterni Patris, gloria, Virgo, tibi® (ANCHIETA, José de. De gestis Mendi de Saa... pp.
228 - 229). A anica diferenga do (ltimo para os primeiros € a referéneia a crengas singularmente catdlicas
como a Virgem. Em todos os casos, o desfecho € uma formula devota que visa entregar o relato para a
proclamagio da "verdade" de Deus. No frontispicio da edi¢iio de 1578 de Léry (cf. fig. 10 e 11), uma formula
devota também aparece, retirada do salmo 58, traduzida para o francés: "Seigneur, je te celebreray entre les
peuples, & te diray Pseaumes entre les nations”. O salmo 58 é bastante significativo, pois é um canto que visa
atrair a protegio de Deus contra os perigos do mundo e os inimigos que tentam impedir a celebragio da
Palavra. Ou seja, © tom de enfrentamento e de contraposigio do texto de Léry em relagio aos de Thevet, por
exemplo, também esta ancorado teologicamente e serve para justificar a posigiio do autor como protegido de
Deus (tal como Staden} e iluminado pelo Espirito Santo. Além disso, a proteciio funciona também em relagiio
aos perigos enfrentados no Nove Mundo, onde o autor teve irremediavelmente que viver para compor a sua
narrativa en presenga, constituindo-a como um testernunho autopsial da terra do Brasil. Nesse tltimo ponto,
Léry autoriza-se de forma idéntica a Staden.
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com ele, a Histoire de Léry legitima a "eleicdo” do autor a partir da sobrevivéncia da sua
civilidade entre o barbarismo em seus diversos niveis: tupinambad, goitaca, catdlico... Janet
Whatley, seguindo os passos apontados por Lévi-Strauss™, percebe uma chave crucial para
o entendimento da nogéo de civilidade que Léry propde. Na sua base, estaria uma metafora
alimentar: a transformagdo do cru em cozido”. Frank Lestringant segue nessa trilha,
mostrando-nos que esta metifora pode ser vista a partir da concepgdo huguenote da
Eucaristia, para quem a presenga do corpo de Cristo na hostia nio é nem substancial, como
queriam catolicos e luteranos (com todas diferengas intrinsecas as concepgdes de
consubstancia¢@o e transubstanciagfio), nem espiritual, como definido por Calvino, mas
simbélica, como propunha Zwinglio®. A transformagéo do cru para o cozido é um anslogo,
nesse sentido, da transformagdo da realidade corporea em um simbolo a ser lembrado e,
jamais repetido. Intermediando as duas instincias estaria o intelecto humano civilizado que

se ilumina pelo Espirito Santo®.

Na base da formulagio da hierarquia de barbarismos apresentada, teriamos uma
intersegdo entre canibalismo e as transformagdes do cru em cozido, manifesta nas préticas
de ingestdo de carne humana pelos trés grupos. O menos bérbaro dos grupos, neste caso,

seria o dos Tupinambd, que comem a carne humana assada sobre o moguém, sendo

algumas partes cozidas em panela com farinha, O grupo intermediario e j& muitissimo
barbaro seria o dos temidos Goitacd, que comem a camne humana ainda crua, sem passar
por qualquer culinaria. O terceiro € mais barbaro € o dos papistas, que desejam, através da
eucaristia, realizar uma "cozinha inversa”, em que o pdo cozido, simbolo da entrega
sacrificial de Cristo, seria transformado novamente em cru, corpo de Cristo, e devorado™.
Michel de Certeau nota que ¢ depois de experienciar o altimo desses barbarismos no Forte

* Ver: LEVI-STRAUSS, Claude. Tristes tropiques, Paris: Plon, 1955, pp. 89-98.

7 Ver: WHATLEY, Janet. “Food and the limits of civility: the testimony of Jean de Léry”. In: Sixteenth
Century Journal, XV (4), 1984. pp. 38 -400.

* Sobre as diversas variagBes da eucaristias nas diversas igrejas cristds do periodo das reformas, sugerimos:
DELUMEAU, Jean. La Reforma. Barcelona: Labor, 1985. Sobretudos os capitulos IT (pp. 29 - 55) e III (pp.
56 - 74).

* Ver: LESTRINGANT, Frank. "A outra conquista: os huguenotes no Brasil”. In- NOVAES, Adauto. 4
descoberta do homem e do mundo, Sio Paulo: Companhia das Letras, 1998, p. 430-432.

*® A "cozinha inversa" é definida por Lestringant da seguinte forma- "a Eucaristia catélica (...} transforma o
cozido inicial (o significante pio) em um cru simbélico (a carne do Cristo vivo). Em vez de operar o corte do
alimento ndo preparado e de separar seus diferentes constituintes, ela realiza a fusdo de uma dualidade {vinho
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Coligny que a historia de Léry d4 sua grande virada, dirigindo-se ao mundo selvagem, onde

encontra 0 mundo Tupinambid como um caminho de retorno & Escritura e & Civilizagdo,

gragas a uma "economia escrituristica””’,

Duas oragdes proferidas por Villegagnon em ocasifio do Dia de Pentecostes marcam
a constatagfo de Léry de que o projeto da Franca Antdrtica caminhava para a "barbarie
papista”. Vamos aos trechos:

1?. Oragéo:

"E assim como a carne terrestre se converte em sangue ¢ alimento do corpo,
assim também nutre e sustenta as nossas almas com a carne do teu filho, até quie
ele se consubstancie em nds e nos nele, expulsando toda a malicia e substituindo-
a pela caridade ¢ pela £, a fim de que possam reconhecer-nos como teus filhos; e
se te ofendemos permite, senhor de misericordia, lavarmos os nossos pecados no
sangue de teu filho, lembrando-te de que fomos concebidos na inguilidade e de
que, pela desobediéncia de Addo, em nds reside o pecado. (...) Noés te rogamos
ainda, pai celestial, que nos guardes das tentagbes com que Satanis busca
desviar-nos; preserva-nos de seus ministros e dos selvagens insensatos entre os
quais te aprouve jogar-nos € conservar-nos; livra-nos dos apostolos da religido
cristd espalhados entre eles™ e chama-os 3 tua obediéncia a fim de que se
convertam, de que teu evangelho se torne conhecido em toda a terra, e em todas
as nagBes se proclame a tua bem-aventuranga. ">

e sangue, liquido distinto do sélido) em uma tGnica entidade (2 hostia viva reproduzindo o corpo glorioso de
Cristo).” Ver: idem. p, 431.

5! Esta é a uma idéia central no ensaio sobre Léry que Michel de Certeau traz em seu livro 4 escrita da
historia. Nele, Certeau percebe que a escrita de Léry percorre um itinerdrio ciclico, no qual o ponto de
chegada e de partida sdo ambos a civilizagdo, que se reencontra depois da mediagio do mundo selvagem. Tal
civilizacio distinguir-se-ia do mundo selvagem sobretudo pelo seu carater "escritural”, enquanto o mundo
selvagem seria definido pela oralidade, pela gestualidade ¢ pelo efémero. A mediacio da civilizagio pelo
mundo selvagem seria possivel através de uma escrita em que a estranheza do selvagem fosse apaziguada e
sua imagem capturada pelos sentidos que reduzem as disténcias e as diferengas. Na composigio do mundo
selvagem pela escrita, entraria tudo aquilo que fizesse daquela realidade algo palativel, familiar e
reconhecivel. Fora dela restaria um siléncio, cujos ecos no texto seriam perceptiveis nos lapsos e nos
momentos de maravilhamento indescritivel do narrador. A "economia escrituristica® que realiza o retorno &
civilizagio, mediada pelo mundo selvagem, € a redugio do desconhecido em familiar palatavel. Percebemos
tal movimento como um andlogo 2 transformacio do cru em cozido. A metéfora alimentar faz-se aqui
presente até no proprio termo “palatavel”. Na economia escrituristica o "selvagem” cru ¢ na sua
independéncia em relagiio ao mundo civilizado nfio faz sentido, ele s6 comeca a fazé-lo quando torna-se um
simbolo, um icone ou em significados possiveis de serem experimentados pela escrita civilizada da qual ele é
totalmente dependente. O corpo do selvagem sé pode ser devorado como um simbolo na escrita. Ver
CERTEAU, Michel de. "Etno-grafia - a oralidade ou o espago do outro: Léry". In: A escrita da historia, Rio
de Janeiro: Forense-Universitaria, 1982. pp. 211 - 242.

* "Eram certos interpretes normandos, que j4 residiam entre os selvagens antes que Villegagnon chegasse ao
Brasil, e que n3o queriam obedecer-the.” (nota de Léry)

%3 LERY, Jean de. Fiagem d terra do Brasil... p. 84.
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Nesta primeira oragio, percebe-se um cimbio progressivo entre o compromisso de
Villegagnon com os calvinistas, "ministros”, e a assungdo de uma postura catélica, como o
mandato para que a "bem-aventuran¢a” seja proclamada a todas as nagdes € o desejo de
manter-s¢ distante dos proprios ministros calvinistas. Neste caminho Tegressivo  ao
cristianismo de Roma, Léry atribui a Villegagnon uma concepgio mais luterana de
eucaristia ¢ que tenta reconciliar catolicismo e protestantismo de maneira semelhante a
Melanchton. Nesse sentido hé uma énfase na presenga efetiva do corpo de Cristo na héstia
e na consubstanciagdo de Deus e do homem via ritual eucaristico. J4 neste momento, Léry
afirma que ministros calvinistas preferiram viver entre os "insensatos" Tupinambas do que
se manterem na convivéncia do oscilante Villegagnon no Forte Coligny. Com a segunda
oracdo, a transi¢@o parece ser completada, tormando insuportdvel a tensfo entre o huguenote

e o comandante:

2%, Oragéo:

“Assim como Adio fora feito de barro ndio corrompido , sem semente viril, tu
foste concebido do Espirito Santo em uma virgem para seres formado de
verdadeira carne como a de Addo, sujeita a tentago. Finalmente quiseste softer a
morte a fim de que como membros de teu corpo Adio ¢ toda a sua posteridade se
alimentassem em ti ¢ agradassem a Deus teu pai e tu ofereceste a tua morte em
satisfag@o das suas ofensas como se ela fosse a de seus proprios corpos™,

Temos, aqui, duas nogdes bastante indigestas ao paladar huguenote: (1) a énfase na
santidade de Maria e ndio corrupgio de Jesus pelo pecado original e (2) a entrega literal do
corpo de Cristo ao seu corpo mistico (linhagem de Adfio como membros do corpo de
Cristo) como alimento de todos em Deus para a remissfio dos pecados. A tentagdo, aqui,
ndo aparece ainda como um resultado do pecado original, mas uma condi¢io humana
inevitavel para qual s6 hd remédio na participagdo no corpo mistico. A idéia de uma
presenga de Deus no homem e do homem em Deus pela eucaristia ¢ certamente condenada,
aqui, por Léry e pode ser atribuida tanto & concepedo catélica quanto 2 luterana. J4 a énfase
na santidade de Maria, leva-nos a sanar essa duvida, atribuindo-a 4 concepgdio catolica.

Assim, Léry segue com a seguinte consideragiio:

"Villegagnon e Jodo Cintra recusavam o papado mas proclamavam: 'este é meu
corpo, este € meu sangue’. Mas, perguntareis: como as entendiam eles, se

>* Idem. p. 86.
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rejeitavam a transubstanciagio e a consubstanciacio? Creio que eles nada
entendiam, pois quando Ihes mostravamos por outros trechos que essas palavras e
locugBes sdo figuradas, ndo as refutavam com argumentos procedentes para
provar o contrario, mas permaneciam obstinados. {...) Queriam assim embora sem
saber como fazé-lo, comer a carne de Jesus Cristo, nfio s0 espiritualmente mas
ainda materialmente, & maneira dos selvagens guaitaké, que mastigam e engolem
a carne crua. ">
A regressio do estado de civilizagio para o de barbarie chega ao ponto maximo com
a comparagdo da (falta de) nogio eucaristica de Villegagnon com a mais terrivel versio do
canibalismo indigena. Como ja dissemos, tal nogfo é ainda pior do que a do canibalismo
goitacd, pois implica em transformar o que j4 estd cozido (significado) em algo cru
(significante). Neste momento, s6 um caminho resta aos calvinistas que ainda estavam no
forte: a ruptura com Villegagnon € a busca de abrigo entre os indios tupinambas, amigos
dos franceses na Baia de Guanabara. Léry deixa claro que os ministros tentaram convencer
Villegagnon de seu erro, mas que foi em véo, pois estava obcecado. Depois dessa tentativa,
tudo resta perdido ¢ nfio hi mais o que se fazer, a fortaleza, nas méos de Villegagnon,
anuncia um fim préximo ¢, nada promissor, no texto, que é escrito mais de dez anos depois
do fracasso da Franga Antartica. Com ela, fica implicito em Léry, fracassa junto a adogio

de Villegagnon e seus homens ao barbarismo catolico.

entanto, ndo deve ser tomada como contradigio. Por um lado, ele é um barbaro incapaz de
ser salvo, pois vem da linhagem amaldigoada de Cam, concordando, nesse ponto, com os
jesuitas. Por outro, ele surpreendentemente revela valores superiores aos de "nio eleitos”
que vivem em civilizagdo ¢ estdo proximos, em um sentido espacial, da verdadeira
Revelagdo. Se eles sdo barbaros no seu canibalismo, os catélicos, como vimos, sfo ainda
mais. Se a l6gica da pura vinganga € o que move as guerras dos Tupinambas, isto nfo the
parece muito distinto dos "seguidores de Maquiavel” que ensinam que as ofensas munca
devem ser perdoadas. Além disso, o motivo da guerra indigena, ao seu ver, nunca ¢ o da

conquista ou da ambigfo material, mas simplesmente a vinganga da morte dos

55 Idem Ibidem.
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antepassados™, o que Montaigne, poucos anos depois, tratar4 como um dos principais

tragos valorativos do que Lestringant chama de "canibalismo honroso"’”.

Antes de disputarem lugar na escrita de Léry, a imagem positiva ¢ a imagem
negativa do indio combinam-se para denunciar o alvo central das suas criticas: a vinculagdo
entre evangelizacdo ¢ a fixagio européia em terras americanas. Lestringant demonstra, de
maneira muito clara, como Léry foi tomado, anacronicamente, pelos ilustrados do século
XVII, como um anti-clerical e critico da colonizagio. Pois 0 que permitiu-lhes fazer tal
leitura foi exatamente o principal alvo de criticas do huguenote, segundo Lestringant, a
acdo salvifica catdlica como justificativa da colonizagfio ibérica. Ainda de acordo com o
autor, Léry n8o acredita na possibilidade de salvagio do indio e que 1sso ja afasta a
possibilidade da conversdo, para Léry, os indios Tupinambds s6 teriam o que perder com a
tentativa de convers3o pelos catolicos, j4 que sio tidos como menos barbaros do que eles.
Deslocando Léry do anti-clericalismo ilustrado para o contexto mais apropriado das guerras
de religido e para a énfase na predestinagdo como chave argumentativa™, Lestringant da um
passo importante na diregfio de avaliar, sem anacronismos, o lugar do problema eucaristico
no fracasso da Franga Antartica™ .

V. A carne humana nas guerras de religiso

Se Léry condena o que seria um processo de colonizagio promovido por Portugal
ou pela Espanha, esta critica incide, primeiramente sobre algumas consideracdes de Thevet
em sua Cosmografia Universal, cuja leitura Léry afirma ter feito pouco antes da escrita de

sua Histoire, considerando-a motivagio especial para a escrita de seu proprio texto,

* Ver: Idem. pp. 165 - 166.

*” Diz Lestringant, a partir de Montaigne, que: "A aposta central dessas ferozes lutas é de ordem moral )
Os canibais ndo fazem escravos, e se lhes ocorre transgredir alguns limites naturais, como as 'montanhas’ que
eles cruzam vindo assaltar seus vizinhos, ¢ para retornar, uma vez a vitoria alcancada, 'a seus paises, onde ndo
tém falta de nada que thes seja necessario'. Os prisioneiros (...), a0 serem mogueados, estardo cumprindo um
resultado mais simbolico que material.” Ver: LESTRINGANT, Frank. O camibal: grandeza e decadéncia,
Brasilia: Editora da UnB, 1997. Tradugio de Mary del Priore. pp. 150 - 151.

* Ver: LESTRINGANT, Frank. “The philosopher’s breviary: Jean de Léry in the Enlightenment”. In:
Representations, 33, Winter 1991, pp. 200 - 211.

% Ver: LESTRINGANT. , Frank. "A outra conguista: os huguenotes no Brasil". In: NOVAES, Adasio. A
descoberta do homem e do mundo, Sao Paulo: Companhia das Letras, 1998.
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respondendo 2 tudo que ele considera embuste e relato de md f& do cosmografo
franciscano. Diz Léry:

*{...) a0 verificar, neste ano de 1577, pela leitura da "cosmografia de Thévet, que
ele somente repetia suas mentiras ¢ ampliava seus erros (sem davida na esperanga
de que todos estivéssemos enterrados ou ndo ousassemos contradizé-lo) mas
ainda se valia da oportunidade para detrair dos ministros e imputar mil crimes aos
que como eu 08 acompanharam em 1556 a terra do Brasil, com digressdes falsas e
injuriosas, vi-me constrangido a dar 2 luz o relato de nossa viagem {...)".

Logo em seguida, Léry cita um trecho da cosmografia de Thevet que the causou
maior constrangimento:

*(...) s¢ eu tivesse permanecido mais tempo nesse pais, teria tentado conquistar as
almas transviadas desse pobre povo, em vez de cavar o solo para procurar as
riquezas que a natureza nele escondeu. Mas, njo sé por ndo terem ainda muito
versado na lingua dos habitantes como por terem os ministros mandados por
Calvino a fim de ensinar o novo Evangelho iniciado a empresa, invejosos de
minha deliberacfio, abandonei o meu intento"®®,

Tanto Léry como Thevet (no caso da Cosmografia Universal) escreveram depois de
que a Ilha de Villegagnon j& ndo mais existia como posto francés e quando os franceses ja
haviam sido expulsos, por completo, da Baia de Guanabara. Nio ¢ de se espantar, assim,

que ambos se esquivem da responsabilidade na empresa, atribuindo o fracasso a atitudes

tomadas pelos rivais: no caso de Léry, a adogio cega de Villegagnon 4 transubstancizgio
ou consubstanciagdo e, no caso de Thevet, a entrega do ensinamento religioso dos indios
aos ministros enviados por Calvino e a pouca preocupagic com a salvagiio da alma deles.
Léry responde a Thevet de miltiplas formas. Em primeiro lugar, tenta provar (¢ o faz com
sucesso) que o abade nfio teria como ter-se encontrado com a comitiva calvinista. Em
segundo lugar, tenta desqualificar Thevet na qualidade de cosmoégrafo e sua escrita como
um grande embuste repleto de passagens fantasiosas sem respaldo autopsial. Por tltimo,
como vimos, ele descré na possibilidade da salvagdo da alma indigena e vé a tentativa mais
como danosa a0 indio do que como uma ajuda de fato. Para Léry, enfim, o fracasso da
Franca Antértica ndo pode ser explicado pela agdio dos calvinistas, j& que eles, mais que
todos, foram rechagados (ou enganados) por Villegagnon.

% LERY, Jean de. Viagem d terra do Brasil.. pp. 34 - 35.
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Thevet, no entanto, havia ja escrito sobre o Novo Mundo quando o projeto da
Franga Antartica ndo havia fracassado. Naquela ocasidio a tonica ¢ muite distinta, Diz o que

seria em futuro muito proximo o cosmoégrafo da corte dos Valois:

"A prncipal causa de nossa navegacdo 4s Indias Americanas deveu-se o
seguinte: o Senhor de Villegagnon, Cavaleiro de Malta, homem generose e que
alia uma vasta experiéncia nautica a pratica da virtude, recebeu ordens de Sua
Majestade no sentido de empreender uma determinada viagem, tendo-as aceito
apos madura reflexfo. Estando suficientemente informado de minha excursio i
regido do Levante, assim como da colaboragio que eu poderia prestar ao
empreendimento, solicitou-me instantemente que o acompanhasse, autorizado
que estava por el-Rei meu Senhor e Principe (ao qual devo toda honra ¢
obediéncia), que me ordenara expressamente assisti-lo na execugiio de suya
empresa. De bom grado aceitei participar da mesma, tanto pelo desejo de
obedecer & meu Principe, dentro de minhas escassas possibilidades, quanto por
tratar-se de empreendimento honesto, conquanto laborioso"™ .

Naquele momento, a empresa ainda tinha prestigio e participar dela era honroso e
prestaria como um grande servigo aos Valois. Thevet, ao narrar a escotha do local para o
estabelecimento do forte e como foi dado o nome de Franca Antértica 4 terra descoberta,
faz uma descrigdo detalhada do local do ponto de vista estratégico e sempre atribui as
escolhas ¢ decisdes a um "nés”, que o inclui diretamente®. A tonica da Cosmografia, no
entanto, € outra: a de lamentagéo por nfio ter podido fazer o que gostaria (encarregar-se da
conversdo dos nativos) por culpa dos calvinistas. Contra o abad_e, Léry passa a ter a propria
narrativa de singularidadésflué”éscré\}éfé antes .ret.rﬁ.cando as colocagdes do adversario
com as suas proprias feitas em outro momento®. A estratégia de Léry & reforgar,
novamente, a associagdo da Franca Antirtica a Thevet e ao que ele representa aos seus
olhos: uma ordem papista. Néo por acaso, Léry ataca o Cosmoégrafo reduzindo sua narrativa

a um embuste ¢ 0 autor a tio somente um frade que, mal intencionado, "ndo satisfeito com

' THEVET, André de. As singularidades da Franga Amtartica. S3o Paulo / Belo Horizonte: Editora da
Universidade de S&o Paulo / Itatiaia, 1978. p. 18.

< Ver: Idem. p. 95.

 Um bom exempio € O seguinte trecho de Léry sobre Thevet: "A fim de provar que tudo o que diz no passa
de palanfrorio e sem sequer considerar se viu éle os ministros do Brasil e muito menos ainda os crimes
alegados na sua Cosmografia, impressa cérca de dezessete anos mais tarde, vemos pelo que afirma éle proprio
em sua obra ‘Singularidades da América’ que chegou a Cabo Frio 2 10 de novembro de 1555 e quatro dias
apos ao rio Guanabara, na América, de onde regressou para a Franga a 31 de janeiro seguinte. Ora, como o
mostrarei nesta narrativa, nds s6 chegamos ao forte Coligny, no mesmo rio, em principios de margo de 1557.
Ha treze meses, portanto, ja ai néo se encontrando, como pode Thevet ser bastante ousado para escrever que
nos viu?". Ver: LERY, Jean de. Viagem a terra do Brasil.. p. 35.
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descrever as coisas notdveis existentes ou ndo neste mundo, ainda as vai procurar na fua a

fim de completar o livro dos contos da cegonha."**

Gera-se, assim, uma disputa pela "nd3o autoria” da Franca Antartica. No caso das
narrativas jesuiticas tambem hd um afastamento da possibilidade da adogiio de posturas
catolicas pela parte dos franceses da Baia de Guanabara. Nelas, os franceses sdc mesmo
calvinistas e nunca a eucaristia teria sido celebrada no forte, a despeito do que afirma Léry.
Todos concordam em uma coisa: a Franga Antértica foi destruida pois caminhava contra os
designios divinos, cega pelas imposturas e injustigas. Seu fim ¢, pois, justo ¢ serve para
evidenciar qual deve ser o caminho certo a ser tomado futuramente para que niio haja nova
puni¢do de Deus ou para que Deus permanega sempre ao lado do vencedor. Nesse sentido,
a Cosmografia Universal, a Histéria de uma viagem & terra do Brasil ¢ De Gestis Mendi de
Saa sdo todas obras também de aconselhamento politico e que visam emitir juizo sobre
atitudes a serem tomadas em determinadas situagdes. Quando disputam a verdade do que
aconteceu para dar no fim da Franga Antartica, disputam também prerrogativas politicas e

teoldgicas que expliquem o abandono de Deus do lado perdedor.

No caso de Jean de Léry, nfo podemos nos esquivar de pensar a sua Historia no

Novo Mundo em relaciio as suas preocupages com as querelas religiosas do Gitimo quartel
do século XVI na Franga. O livro sobre o Brasil sai em 1578, quatro anos depois do livro
que ele escreve sobre a vila de Sancerre, comunidade protestante onde vivia o proprio Léry
quando ela foi tomada em um cerco em 1573. Apds o cerco de Sancerre, Janet Whatley
considera que a vila, nas palavras de Léry, transforma-se no Novo Mundo. Se, no Novo
Mundo, a precariedade leva & desorientagfo e & necessidade de transformar as coisas mais
estranhas em algo palativel, como ja vimos; em Sancerre a situagio apresenta-se da mesma
maneira. A sobrevivéncia encontra-se no poder da "culinria”, na purifica¢do, em retirar
alimento de tudo aquilo em que hi substincia, textura e sabor. O ponto chave é a
refamiliarizagdo com aquilo que tornou-se estranho e, nesse sentido, Whatley nos aponta

que "a trajetoria da ndusea ao habito descrita no livro sobre o Brasil &, aqui, também um

4 Idem. p. 41.
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caminho para a sobrevivéncia"®’

. A nausea reflete-se no choque com a transubstanciac¢io no
Forte Coligny, o habito ¢ a refamiliarizacfio da-se na companhia do Tupinamba, que, apesar
de ser um gentic que come carne humana, demonstra ao leitor, em seus habitos, uma

civilidade que parece faltar entre os inimigos do autor no Velho Mundo.

Mas a antropofagia dos Tupinambis, assim como outros hdbitos (nudez, poligamia,
excessivo consumo de cauim), nunca deixa de evidenciar a0 huguenote que eles estdo
sendo punidos por alguma falta irremedidvel de sua linhagem que os afasta da eleigdio.
Diferentemente dos relatos jesuiticos, nos quais a antropofagia pode aparecer como crime
merecedor de castigo, no relato de Léry, ela é sempre a puni¢o por algum crime anterior e
persiste como sinal desse crime. Nos relatos jesuiticos esta idéia pode aparecer, mas, ainda
assim, convive com a possibilidade de remediagio do crime e da abstengio voluntiria dos
"maus habitos", seja pela via do amor, seja pela do temor. Em Léry, a constatacdo do
castigo, que o remete a origem camita dos indios, basta-lhe como explicagfo se sua sina. O
méximo de contato que um eleito pode ter com este indio vai aié o limite de sua civilidade,
onde ele nfo pode ceder aos apelos sedutores da antropofagia e da luxdria. Sua

experimentagéo deve respeitaz os hmites da civilidade. Pois, em Sancerre, dira Whaﬂey,

Criada & fome, cnada, 1gualmente a necess;dade mie das mvengées a partir da qual os
cleitos pdem-se a experimentar uma culinaria purificadora que vai até os limites da
civilizago. Passando pelo Brasil e por Sancerre, Léry demonstra poder sobreviver a quase
tudo ¢, que, como diz Whatley: "tomar aquele contato estranhamente intimo com as coisas

do mundo através da fome é experimentar nio uma maldicdo, mas uma bengdo

particular*®

O momento da travessia atldntica é chave na experimentacio do limite entre o
mundo da civilizagio e da barbirie no caso de Jean de Léry. No seu retorno a Europa, no
tempo de seu virtual reencontro com o ponto de partida de todo o relato, uma fala assombra
o lettor nas Gltimas paginas de sua Histoire:

% WHATLEY, Janet. “Food and the limits of civility: the testimony of Jean de Léry”... p. 395. Tradugio livre.
* Idem. p. 400. Tradugio livre,
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"Posso garantir agora que na nossa visgem so6 nos reteve o temor a Deus, pois mal
podiamos falar uns com os outros sem nos agastarmos ¢ o que era pior (perdoe-
me Deus) sem nos langarmos olbares denunciadores da nossa disposigio
antropofagica”®.

A situagdo da travessia € a ultima de perigos que se refere a Histoire de Léry. O
maior perigo, ¢omo temos visto, ndo ¢ a fome, os monsiros, 0 naufragio, as doengas ou a
morte, mas algo que se apresenta quando tudo isso torna-se muito préoximo: o perigo de
trespassar os limites da "comestibilidade", da adaptagfo ou da civilidade. Esse € o perigo de
ndo conseguir mais refamiliarizar-se depois da experimentacfio do estranho e do adverso. A
disposi¢gio antropofagica a que se refere Léry ¢ essa disposi¢io de entregar-se ao abandono
de Deus, esquecendo-se da promessa de Cristo da salvagfio, esquecendo a fé ¢ a palavra. E
a ¢la que cede Villegagnon ao querer, como diz Léry, devorar a carne crua de Cristo mesmo
sem saber como fazé-lo. Ndo ceder a tal disposi¢io é o que autoriza Léry a apresentar-se
como um eleito de Deus, iluminado pelo Espirito Santo, e pleitear um lugar de ministro e

ndo mais somente de sapateiro, condigdo que ocupava quando da sua ida a América. Ceder

a tentagio € o grande risco contra o qual Léry luta com as armas da f&.

Nao ¢ por acaso que o relato de Léry figura como um marco importante na transicio

_..de um canibalismo grotesco e monstruoso para um canibalismo honroso que se consolida

em Montaigne. O Tupinamba ensina, através de Léry, que a verdadeira vinganca se
estabelece pela palavra e nfio pela ingestdio pura e simples da carne do outro. Ele indica ao
autor como regressar ao seu referencial familiar sem ter que comer carne humana ou ser ele
proprio devorado: transformando a carne em simbolo ¢ em palavra, fazendo o oposto,
portanto, do que os catélicos no momento da consagragio da hostia. Léry transforma o
Tupinamba em Historia, apaziguando o seu terror. O reduz a um signo a ser lembrado ¢ a
fazer sentido diante das inquietagdes do Velho Mundo. Azpilcueta Navarro, por outro lado,
na carta que descrevemos mais detidamente, tem o antropéfago como um vir a ser e vé-se,
no futuro, como alimento a ser dado a ele para sua salvagio. Retomamos, assim, o ponto
inicial das relagdes que temos feito: ndo ha uma coincidéncia muito grande entre os relatos
de canibalismo e as concepgdes de eucaristia dos huguenotes e dos jesuitas? Parece-nos que

sim e cada lado depara-se com seus medos proprios, cada qual com sua esperanga e davida.

8 LERY, Jean de. Viagem & terra do Brasil... p. 241.
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Cada um jogando para o outro a responsabilidade do fracasso e cada um assumindo para si
um lugar na Gloria. Para ambos o canibalismo ¢ um risco, no limite entre a bestialidade
indigena ainda no sujeita (para os jesuitas) ou irreversivel ¢ fadada danagfo (para Léry) e
o mistério eucaristico, fonte tdo importante (em uma ou outra tradicio cristd) de

aproximagio com Deus e de seu amor com os homens.
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Fig. 1} Hust:rage‘-to da fortaleza de Dite que adorna edigdo quaﬁocentista da Divina
Comédia de Dante

§ : 3 bt <3

(Fxg. 2) imagex;t med

de Dante.
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St e :
- 1490} da fortaieza de Dit
da Divina Comédia de Dante.

(Fig. 4) Desenho de Sandro Botticelli (1480 - 1490) do diabo devorando as almas dos ‘traidares, para adornar
o uitimo canto do Inferno da Divina Comédia de Dante.
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fos IR : ene e

(Figs. 5 e 6) Detalhes do infemo de Q Juizo Universal (c. 1430/32), atribuido a Fra Angelico. A pintura
original € um ormamento para encosto de banco a ser usado na missa pelo sacerdote e encontra-se no Museu
de San Marco em Florenga.
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Bl

(Fig. 7} O Inferno, de Pol de Limbourg. Trés riches heures du duc de Berry (século XV). O original encontra-
se no Musée Condé, em Chantiily.
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(Fig. 8) Exemplar da primeira ediglio do livio Die warhaftige Historie der wilden, nackten, grimmigen
Menschenfresser-Leute (1548 - 1553), de Hans Staden, publicado em Marburgo no ano de 1557. Esse
encontra-se no Museu Paulista e serviu de base para a segunda edigdo da obra em portugués, publicada em
S&o Paulo no ano de 1900 com traducio inédita de Alberto Lofgren e notas explicativas de Teodoro Sampaio.

(Fig. 9) Detalhe da ilustragdo que adorna o desfecho do livro 1 de Die warhaftige Historie... de Hans Staden.
Inscrigho: Verbum Domini manet inaetermum (A palavra do Senhor perdure eternamente).
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(Fig. 11} Detalhe do frontispicio da primeira edigio de
Viagem a Terra do Brasil: fragmento do Salmo 58.
"Senhor, eu te celebrarei entre os povos e te cantarei

entre as nagdes”,



CARNE HUMANA DO ORBE:
O CaNmBAL EM CENA NO "TEATRO DO MUNDO

"(...) Let us start at the beginning. "These Scynthian husband-men then accupy the country eastward, for
three days’ journey. (...) Beyond this region the country is desert for a great distance; and beyond the
desert Androphagi dwell. (...) The Androphagi have the most savage customs of all men; they pay no
regard to justice, nor make use of any established law. They are nomads, and wear a dress like a
Scynthian; they speak [author's bolds] a peculiar language; and of these nations, are the only people that
eat human flesh' (Herodotus 1879: 243; 272-73})."

(Citado em: ARENS, William. The man-eating myth: anthropelogy and anthropophagy, Oxford: Oxford
University Press, 1980, p. 10)

"E outros [monstros| do porte do hipupiara deviam nutrir as dguas brasileiras, observa Gandavo. Jd
diversos hipupiaras se haviam visitado em mais pontos da costa, embora raramente. £ a comentar o
portentoso fendémeno zoologico observa: 'E assim também deve haver outros muito maiores monstros de
diversos pareceres que no abismo desse largo e espamtoso mar se esconde, de néio menos estranheza e
admiragdo: e tudo se pode crer, por dificil que pareca: porgue os segredos da natureza nio foram
revelados todos ao homem, para que com razdo possa negar, e ter por impossivel as coisas que ndo viu,
nem gue nunca teve noticia’ "

(Citado em: TAUNAY, Afonso d'Escragnole. Zoologia famtdstica do Brasil (séculos XVI e XVII}, Sio
Paulo: EGUSP / Museu Paulista, 1999, p. 82. Grifos nossos)

L Um corpo de saberes

Os dois trechos destacados acima sdo retirados de dois livros que, em comum,
tém o distanciamento critico de seus autores em relagio a crenca em seus objetos. Até
aqui, poderiamos entender estarmos diante de um fendmeno inevitdvel: a separagiio
entre o discurso "objetivo” ou baseado em uma metodologia cientifica ¢ 0 mundo, as
vezes tido como fabuloso ¢ fantéstico, que se abre através da crenca de um "outro". O
elemento que torna os dois trechos particularmente interessantes para a nossa leitura é
que ambos aludem ao préprio distanciamento entre o conhecido e o desconhecido, o
historicamente reconhecivel ¢ o inédito verossimil. A "imensidfio dos desertos” e o
"abismo do mar" conformam os largos limites entre a seguranca humana ¢ o
monstruoso. De um lado, encontra-se a lei, a justica e os costumes civilizados, do outro,
a selvajaria, o canibalismo, o grotesco, a monstruosidade ¢ o lado menos humano
possivel do proprio homem. Taunay nfo acreditava em monstros € muitos sustentam

que Arens € um defensor da inexisténcia historica da antropofagia. No entanto, o que
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nos interessa mais, aqui, € a fala final de Gandavo que grifamos do fragmento citado em
Taunay. Nela, o que vem 4 tona ¢ uma nogdo de verossimil que mais tem de
impossibilidade de negar categoricamente do que de possibilidade de afirmar
razoavelmente a existéncia de algo. Tal nogdo estd, como Gandavo sugere, associada 3
dupla esséncia do conhecimento humano, imperfeito em relagio ao conhecimento de

Deus ¢ que so pode sondar 0 mundo de forma imperfeita: provavel’,

A incompletude da Revelagdio - crenca que esté na base do reconhecimento da
existéncia de seres até entdo intangiveis - € uma daquelas que chamariamos de topicas
de novidade que aparecem ja no documento que institui a nocio de "Novo Mundo" na
cristandade ocidental do inicio do século XVI: a famosa carta que Americo Vespicio
escreve a Lorenzo de Medici e que sai em Latim, pela primeira vez, em 1504, ficando
conhecida pelo titulo Mundus Novus. Nela, Vesptcio afirma ter descoberto algo
totalmente oposto ao saber cosmografico antigo: a existéncia de terra e, sobretudo, de
muita vida humana e animal 4 diregdo sul da linha equinocial do mundo "conhecido”, na
regido referida como quarta parte do circulo méximo do globo. Nessa porgdo do orbe

haveria terras, gentes € um novo céu jamais concebido pelos antigos, tornando

necessaria, assim, uma flexibilizagho dos modelos antigos para dar conta da realidade .

nova. A primeira nogio de novidade, portanto, que aparece € a de novo como sendo
algo desconhecido dos antigos que torna-se conhecido nos tempos modernos. Uma
Segunda no¢do de novidade deriva-se dela: a de novo como porgéo da Revelagdo que se
da no presente. Tal noclo € que estd gravada no seguinte trecho da carta: "(...) aprouve

! Esta noghio ¢ bastante caracteristica das formas de conhecimento da "natureza” que se desenvolvem,
sobretudo na Peninsula Tbérica do século XV, sobre a base "aristotélico-tomista® que 14 teria conquistado
grande prestigio e se aprimorado, constituindo-se como “opgdo cognitiva” capaz de disputar e dividir
espaco no mundo com outras formas de conhecimento ligadas ac bumanismo, ao erasmismo e outras
correntes "modernas”. No interior dessa maneira de conceber a "natureza” e seu conhecimento, o
probabilismo "medieval” permaneceu como um paradigma importante, reafirmando-se a tese de gue o
Gnico conhecimento certo € o produzido por Deus, sendo o do homem apenas provavel e derivado daquilo
que lhe € permitido, por Deus, conhecer. No século XVIL, o "mais provavel”, no entanto, combinou-se
com 0 "menos provavel” como caminho para o conhecimento da Natureza. Essa renovagio € proposta
elaborada por um dominicano chamado Bartolomé de Medina, segundo o qual, em algumas matérias,
seria prudente optar pelo menos provivel quando esse fosse o caminho mais seguro e nfo pelo mais
provavel. Tal teoria ficou conhecida como minus probabilismo ou como probabiliorismo. Sobre a
constitui¢io do saber sobre a "natureza” e seu conhecimento no século XVI ibérico com base na "sintese
aristotélico-tomista®, ver: DOMINGUES, Beatriz Helena. Tradicde na modernidade e modernidade na
tradigio, Rio de Janeiro: COPPE/UFRJ, 1996, pp. 69-87.
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ao Altissimo revelar-nos um continente, novas terras e todo um desconhecido mundo: e,
tanto que © contemplamos, de tio intenso jubilo nos sentimos dominados, quanto licito
imaginar-se poder acontecer a quem das caprichosas vicissitudes de uma adversa

fortuna venha 2 encontrar salvamento”~.

Acreditar em "coisas que nfio viu, nem de que nunca se teve noticia”, torna-las
visiveis, explicd-las razoavelmente de acordo com "modelos cientificos” aceitaveis,
incorpora-las ao saber do mundo, conferir a elas duragio histérica, fazer com que elas
adquiram sentido s8o tarefas que, no século XVI, dizem respeito, mais do que a
qualquer outra personagem, aos cosmografos. Para cumprir tais tarefas, varios saberes
sdo mobilizados: a astronomia, a matemdtica, a medicina, a filologia... ¢ podendo
muitos géneros concorrer em um Gnico texto: a cosmografia, a narrativa de viagens, a
problemata, o didlogo, a histéria... A invengfio de Vesplcio é responsavel pela
necessidades das tarefas do cosmografo quinhentista’, personagem que se vé, cada vez
mais, convidada (ainda que raramente atendessem ao convite...) a sair de seus gabinetes
no velho continente para navegar aos quafro cantos da terra na busca por mais
conhecimento, mais noticias de mundos novamente descobertos e, assim, por melhor

~ compreens#o e dominio do orbe’. Nesse mundo recém vislumbrado ¢ a ser recoberto,
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2 VESPUCIO, Americo. "MUNDUS NOVUS - Carta a Lourengo de Pier Francesco de Medici”. In:
MARCONDES DE SOUZA, Thomaz Oscar. Amerigo Vespucci e suas viagens, Sio Paulo, Boletim da
Universidade de Sio Paulo CV, 1949 p. 205.

* Ver: BENNASSAR, Bartolemé. “Dos mundos fechados 3 abertura do mundo”. In: NOVAES, A. {org.}.
A descoberta do homem e do mundo, $io Paulo, Companhia das Letras, 1998. pp. 83 - 93.

4 Podemos dizer que o orbe é o proprio objeto constituido pela Cosmografia, que, na sua definicio mais
autorizada, a de Ptolomeu, seria a descrigio do mundo pelos circulos celestes. Diz Lestringant que "o
modelo cosmografico é um ponto de vista geométrico sobre o mundo, é o compasso do Arquiteto divino
tragando, sobre a esfera, os grandes e pequenos circulos que fornecem o esbogo do mapa-mindi e
permitern ac navegador estabelecer sua rota sem outros recursos além dos astros" (LESTRINGANT,
Frank. "Le récit de voyages et Ia question des genres: I'example des Singularitez de la France Antartique
d'André Thevet". In: Revue francaise d'histoire du livre, n.° 96-97, 1997. p. 253.) {cf.: Fig. 1). Entre os
séculos XV e XVII a cosmografia, sobretudo sob o seu aspecto "cartogrifico” ganha um folego renovado
a partir da "ampliac8o geografica” do mundo concebido com o descobrimento da sua "quarta parte” até
entio desconhecida (¢f Fig. 2). Tal ampliagio levou a um salto ndo sb quantitativo como qualitativo,
sendo necessario propriamente "inventar" novas categorias capazes de fazer surgir um Novo Mundo, o
que deu novos animos a0 saber especulativo sobre o Universo e seu funcionamento. O "mapa-mundi”,
nesse ambiente, compde muito mais do que uma simples representagdo fiel do gue seriz a Terra, ele €,
acima de gqualquer outra coisa, um privilegiado instrumento de conhecimento do orbe, oferecendo uma
espécie de "sintese aberta” desse conhecimento. Assim, ele produz e reproduz sentidos para um mundo
unico, distribuindo, espacialmente, a diversidade e as singularidades dele. Para um aprofundamento nessa
discussdo sugerimos: LESTRINGANT, Frank. Mapping the Renaissance World: the geographical
imagination in the age of discovery, Los Angeles: University of California Press, 1994.



em que as novidades do espago combinam-se com as novidades do passados, o saber
cosmogrifico deve abrir passagem para a necessidade da experiéncia: do olho e do
ouvido do homem comum, de missionérios e até de degredados que se embrenham entre
terras estranhas, bem para 14 de desertos e abismos do oceano, habitadas por seres e
homens nunca antes vistos ¢ brevemente comentados por autoridades como Plinio,
Mandeville, Marco Polo® ou Pierre d'Ailly”.

O saber cosmogrifico €, em muitos sentidos, plural e sintético: na composigio
das disciplinas, dos géneros de escrita, dos sujeitos promotores desse saber, de suas
trajetorias de vida ¢ origens cultural e social; nas formas de legitimacdo e autorizagdo do
discurso como verossimil ou mesmo verdadeiro; nas dimensdes éticas e religiosas de
cada investida; nos objetivos "geopoliticos" que o patrocinam ou mesmo o movem..
Essa pluralidade observa-se na prépria nogdo de autoria que se apresenta em textos que
compdem o mundo das viagens e dos saberes sobre o0 orbe rerrestre e suas varias terras
singulares. Em muitos casos, a autoria, entendida como persona capaz de autorizar um
discurso que se presta a ser legitimo, esconde um nimero mais amplo de individuos
envolvidos na organizagdo e escrita do texto, "andénimos ilustres” no saber, que se

mostram marginalmente 4 centralidade de personagens, muitas vezes, desconhecidas e

% As relages entre 2 descoberta de novas terras e a recuperagio de textos da antigitidade greco-romana
nos séculos XVI e XVII sio tratadas, com muito sucesso em: RYAN, Michael. “Assimilating New World
in Sixteenth and Seventeenth centuries™. In: Comparative Studies in Society and History, no. 23, 1983.
pp. 319 - 538. Nesse artigo, percebem-se varias pontes interpretativas construidas entre os mundos da
América e da Antigiiidade, como uma leitura particular do paganismo e a perspectiva de uma histéria
gepea}égica dos povos.

E interessante perceber que as edi¢Bes do século XVI dessas autoridades trazem signos sugestivos de
que baseiam-se na observagio direta de outras terras. Um desses signos € a ilustragio de uma
embarcagdo, como podemos ver em uma edigio portuguesa do século XVI de Marco Polo {cf. Fig. 3).
Imagens semelhantes podem ser vistas em outras edicBes de outros textos que tém em comum serem
frutos de viagens, como a edi¢io latina de fins do século XV da "Carta de Colombo" (cf. Fig. 4), as
g)ﬁmekas de Staden (cf. Fig. 5) e as primeiras de Léry (cf. Fig. 6).

Obras come as dos citados, que compdem uma tradicdo antiga de narrativas de viagens e historias de
povos distantes ou fantasticos, sio amplamente difundidas no Velho continente nos séculos XV e XVI e
servem, muitas vezes, como referencial geogrifico para navegadores. Um caso exemplar € o de Cristévio
Colombo que, em sua primeira viagem ao que veio a ser chamado bem depois dele de Novo Mundo,
acreditava piamente estar préximo a Cathay, terra do Gran Khan, referido na narrativa de Marco Polo, A
expectativa de encontrar seres e terras como os descritos nesses textos produziu varios deslocamentos de
historias miticas e fantasticas para o Novo Mundo, como os cinocéfalos, as amazonas, a Atldntida, os
canibais, 0s gigantes e muito mais. Sobre o papel das ragas plineas no processo de “invengHo” da
América, sugerimos: MASON, Peter. Deconsiructing America: representations af the other, Londres:
Routledge, 1990.
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"chis", mas que se embrenham pelos mares e rodam pelo mundo com o olhar. Casos

exemplares sfio os de Hans Staden e André Thevet.

Em sua Histdria verdadeira, Hans Staden tem como principal elemento
justificador da fidedignidade do relato a presenca do narrador como personagem da
histéria. Os perigos que sofreu, a sua experiéncia entre os indios selvagens e na terra de
natureza estranha, a autopsia ¢ a ingenuidade da observacio sdo alguns dos elementos
que atuam a favor da narrativa de Staden como fonte de conhecimento do Novo Mundo
¢ de sua descrigo como baseada em um testemunho fidedigno. A presenca na histéria
aliada a uma prosa casual ¢ sem afetagSes converge para elaboracdo de um paradigma
autoral adequado ao discurso sobre a novidade: o "autor experiente & de boa f&". No
entanto, uma visada mais detida no texto de Staden revela uma preocupagio com
detalhes descritivos (que, anacronicamente, podem ser vistos como etnograficos,
geograficos ou naturalistas) que escapam aos objetivos de simplesmente narrar o seu
retorno ¢ agradecer a misericordia divina. As descrigdes da terra ¢ de seus habitantes
fazem parte de um discurso narrativo de louvor que as autoriza. O segundo livro da
Historia Verdadeira, dedicado mais profundamente 4 descri¢do sobretudo dos costumes

dos Tupinamba € onde este aspecto se acentua. Ha motivos para crer. como considera

Edmundo Wernicke, que o anatomista Johann Fichman, também conhecido como Dr.
Dryander - apresentador da obra de Staden e que, no seu preficio 4 edigdo de Marburgo
de 1557, justifica a fidedignidade do relato com base no que j4 foi aqui exposto - teria
encomendado a Staden este segundo livro®. O interesse pelo inventario da nova terra e
seus novos habitantes escapa aos objetivos do narrador, que se vé como colaborador e

*auctor” do discurso cosmografico e seu favorecido.

Thevet, por sua vez, no seu Singularidades da Franca Anmtdrtica, conforme
demonstra Frank Lestringant, teve como parceiros para sua escrita Mathurin Héret,

helenista ¢ bacharel em medicina, e Jacques Dubois, mais conhecido como Sylvius. A

8 Esta é a opinido de Edmundo Wernicke, tradutor da obra de Staden para o espanhol. Ver o seu preficio
em: STADEN, Hans. Vera historia: y description de un pais de las salvages desnudas feroces gentes
devoradoras de hombres situado en el nuevo mundo America, Buenos Aires: Imprenta y Casa Editora,
1944, p. XIL
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autoria creditada exclusivamente a Thevet & também util do ponto de vista do "autor
experiente”, j4 que o abade e cosmografo editara, anos antes, um relato de sua viagem
ao Levante e, supostamente, teria escrito as Singularidades da Franca Antdrtica depois
de ter observado ecle mesmo a terra e seus habitantes, quando a ela foi para ajudar a
fundar a colénia comandada por Villegagnon. A juncéo das trés personagens para a
confecgiio do texto, ainda segundo Lestringant, teria dado forma tripla ao texto no que
se refere a0 género da escrita. Ao mesmo tempo ele é narrativa de viagem (e aqui,
arriscariamos dizer, estaria o principal género capaz de legitimar o discurso como
fidedigno), cosmografia e problemata. Este dltimo género consistiria na explicagio de
fendmenos particulares, incorporando-os aos saberes sistematizados fundados em
autoridades "cientificas”, ou seja, seria a explicagdio de lugares comuns reconhecidos na
observacéio de novas realidades através de um vocabuldrio e uma organizagfo discursiva
erudita’. No livio de Staden também encontramos um antncio da utilidade da
problemata, quando o Dr. Dryander diz, em seu prefacio: "(...) ndo se deve dar
precipitadamente por mentira aquilo que ao homem simples parece estranho e
incompreensivel, como na narragdo presente, as indicages sobre os habitantes nus das

ilhas (...)"'°. Antes, portanto, de tomar algo como inimaginavel seria preciso, tomando o

fato como verdadeiro, achar uma explicagio para ele, o que resolveria todo o problema

da veracidade.

O uso do género problemata é um trago significativo do saber cosmografico,
deixando explicita a ambigiidade de multiplos produtos seus, dentre os quais as
imagens do habitante da América que ingere carne humana. Neles, ha uma convivéncia
entre a pratica de observagio de "vizjantes” ou homens do mar - cujo saber se faz mais
pela experiéncia do que pelos livros - e sua verificagio no estudo das artes que oferecem
ferramentas para capturar sentidos para as novidades encontradas além-mar. Esse tltimo
¢ proprio de “navegadores de gabinete"; homens que, sem nunca entrarem em um navio

para viajarem pelo mundo, como um Giovanni Botero ou um Pedro Nunes, sio tratados

? Yer: LESTRINGANT, Frank. "Le récit de voyages et la question des genres”... pp. 249-264.
I STADEN, Hans. Duas Viagens ao Brasil, Belo Horizonte / Sio Paulo: Itatiaia / Editora da
Universidade de Sdo Paulo, 1974. pp. 32 - 33.
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como grandes conhecedores dele’’. Nem mesmo Jean de Léry, tido por muitos como
radicalizador da experiéncia como baliza para o conhecimento das coisas do mundo®,
escusou-se, em algum momento, de ressaltar o interesse despertado por sua Histéria em
estudiosos de gabinete. E o que ele faz quando, no preficio de uma das primeiras
edigdes de seu livro, refere-se ao fato de ter encontrado seu livro na biblioteca de Félix
Plateros, na qual ele diz ter encontrado também, pela primeira vez, o livro de Hans
Staden. Vamos ao trecho:

“... € mister que acrescente aqui, para satisfacdo dos leitores e confirmacio de
tudo o que referi nesta parrativa, que me enconirei em Basel, na suiga, no més
de mar¢o de 1586, com o Dr. Félix Plateros, personagem notavel pelo seu
saber ¢ amador de preciosidades com que encheu a sua residéncia. (..)
Conversamos longamente sobre a minha viagem 3 Ameérica, que ele possuia
em suz biblioteca, e ele me afirmou que a tendo conferido com 2 obra de
Hans Staden, um alemdo que também 13 esteve por muitos anos, verificou
que concordavamos nz descricio dos costumes dos selvagens americanos.
Emprestou-me esse cavalheiro o livro de Hans Staden, impresso em alemsio,
com 2 condicdo de devolvé-lo, o que fiz apds o Sr. Teodore Turquet, de
Mayenne, conhecedor da lingua (...}, o traduzir grande pan lo mengs. ao

" Wilton Silva parece propor algo muito proximo a isso quando diz, a respeito do conhecimento de
mundo do século XVI que: "os tratados comprovam a relagdo de dubiedade entre a tradiglio ¢ a
experiéncia, sendo comum a afirmagiio de certas tradicbes ao mesmo tempo em que se busca uma
compreensdo que seja reflexo da experiéncia (.). Embora os conhecimentos se ampliem
significativamente nesse periodo, as teorias exphcatwas sofrem poucas alteragGes”. Ver: SILVA, Wilton

Carkos Lima da. *Dando mundos 2o mundo.
no Brasil (Léry, Antonil ¢ Burton), Tese de Doutorado Assis: Universidade Estadual Paulista - Unesp,
2000. Versdo em CD-ROM.

12 José Horta Nunes, embora assuma 2 experiéncia em Léry como elemento decisivo do texto, propde uma
tese que colabora com o nosso argumento. Diz ele: "o protestante francés (...) promete descrever na sua
Viagem « terra do Brasil apenas o que 'vé, ouve e observa'. (...) Diferentemente do que ocorre em Staden,
onde o testemunho € palavra isolada, desbravadora, e as outras vozes sdo silenciadas, em Léry o
testemunho fica passivel de confirmagio, de refutagio, de avaliagiio. Nio basta ver, é preciso ver e
confirmar, 'ver e observar. Além disso, ha o 'ouvir, o ‘ouvir falar, as inimeras vozes (dos antigos, dos
humanistas, dos aventureiros, dos intérpretes), que incidem sobre os temas e devem ser avaliadas®
(NUNES, Jos¢ Horta. Discurso e instrumentos lingitisticos no Brasil: dos relatos de viajantes aos
primeiros diciondrios, Tese de Doutorado, Campinas: Universidade Estadual de Campinas, 1996. p. 65.).
Algo semelhante ¢ afirmado por Temistocles Cezar em relagio ao texto atribuido a Gabriel Soares de
Souza, quando as suas "marcas de verdade” s8o balizadas ndo pela observagio direta de Gabriel Soares de
Souza, como teriam imaginado Varnhagen e outros eruditos do século XIX, mas, como diz: "a palavra de
ordem ¢ o raciocinio logico; o método de Gabriel S. de Souza abusa das cifras € dos calculos, descreve,
nomeia e retifica tendo por base as informagSes recolhidas por ele ou por outros. Mas a obtengio das
informagdes no relato de viagem do século XVI implica que alguém tenha necessariamente visto aguilo
que passa a ser transmitido como dado da realidade. (...} A aut6psia é (...) o findamento metodologico
elementar; ela ¢ & medida de todas as coisas, visiveis e, paradoxalmente, invisiveis" (CEZAR,
Temistocles. "Quando um manuscrito toma-se fonte historica: as marcas de verdade no relato de Gabriel
Soares de Sousa (1587)". In: Historia em revista. UFPel, vol. 6, Dezembro de 2000. p. 57.). A auidpsia é
uma medida principal para a confirmagiio da verdade, mas, aqui, a confirmagio da verdade di-se como
efeito de verossimilhanca de alguma afirmagio que, em algum momento, passou pelo crivo da observagio
direta de alguém que se pode tomar como fonte fidedigna.
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que lhe pareceu essencial. (...) E muito contente fiquei ao verificar que a2 fudo
se referiu como eu o fiz oitg anos antes de conhecer sua obra, ¢ que a tal
ponto coincidia o que escrevemos ambos tanto a cerca dos selvagens do

Brasil como das coisas vistas no mar, gue parecia fermo-nos concertado para
=13

fazer nossas narrativas.

Esse trecho apresenta a estratégia de Léry para confirmar a fidedignidade de sua
"narrativa” a partir de um conjunto de auctoritates: o erudito {Plateros), o tradutor
(Turquet) e o "aventureiro” (Staden). De todas, aparentemente, a mais importante € a de
Staden, quem, assim como Léry, "auctorizaria” um texto sobre o Novo Mundo pela sua
longa estadia na terra. Faz sentido, assim, que o texto de Léry seja deliberadamente
confundido, na carta, com a sua prépria viagem & América, substituindo a histéria
acontecida pela historia narrada. No entanto, percebemos que mais importante do que a
presenga € o seu atestado, ndo o resultado da experiéncia in Jocu, mas o procedimento
erudito de verificagdo, qual seja, a de que os dois "viajantes” concordavam em vérios
pontos de suas descrigdes sobre o0s "selvagens” da terra e das coisas vistas no mar e nio
tiveram condigJes de se encontrarem ou se lerem a fim de se corrigirem. Nesse tltimo
aspecto, o tradutor - aquele sujeito necessario para a comunicagio entre dois falantes de
linguas distintas - apresenta-se atestando a impossibilidade de acesso de Léry a obra de
Staden, que ainda ndo havia saido em Francés quando Léry editou suas primeiras

edigdes da Historia. Essa figura dotada de saber torna-se necesséria para atestar uma
“ignoréncia” Gtil & legitimagio do discurso, e para fazer aparecer, na coincidéncia das
descriges, "a verdade". A leitura de gabinete (inclusive em outras linguas) e a
experiéncia de viagens tornam-se, assim, aliadas na descoberta e na invengio das
imagens do mundo e suas novidades, sendo, em muitos casos, necessdrio ter vérios

agentes colaborando para esse fim.

Se Leéry faz questio de mostrar-se ignorante em alemso, por um lado, ele

contrapde-se recorrentemente, por outro, a Thevet, dizendo-se conhecedor da lingua dos

> LERY, Jean de. Viagem & terra do Brasil, Belo Horizonte / Sio Paulo: Ratiaia / Editora da
Universidade de S0 Paulo, 1980, p. 52. Nota 67 de Sérgio Milliet, reproduzindo uma carta de Léry citada
por Terneaux Compans na Collection de voyages, relations et mémoires originaux pout servir a Phistoire
de ln decouverte de l'Amérique. Grifos nossos.
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selvagens, ao contrario do que afirma a respeito do cosmégrafo dos Valois. Diz Léry a

respeito de Thevet e sua Cosmografia Universal,;

"Mas quem nfc estranhard ac ler algures que 'compreendeu melhor os
costumes dos selvagens depois de lhes ter aprendido a lingua', do que
apresenta bem fracas provas, a ponto de ignorar & significagio do vocdbulo
Pa, que quer dizer sim ¢ ¢le confunde com vocé também {opd]. De modo que,
como mostrarei adiante, segundo o bom e sdlido juizo de Thevet, teria havido
nesse pais fumeiro para secar as carnes ji antes da invengdo do fogo. E
quanto ao fato de ter aprendido a lingua dos selvagens submeto a sua
pretensdo & prova dessa ignordncia de uma palavra essencial de uma Gnica
silaba. N3o deixa tudo isso de ser risivel. Portanto confiem os leitores em
tudo o que Thevet confusamente escreve, no vigésimo primeiro livro de sua
Cosmografia, acerca da lingua dos americanos e verifiquem os absurdos que
diz respeito de Mair monem e Mair pochi."™

Nesse trecho fica evidente a crenga que o dominio da lingua dos selvagens é um
elemento importante para a observagio correta de seus costumes. Sem ele, perde-se a
possibilidade de bem compreender suas histérias miticas (como a de Mair Monem) e de
bem entender © que falam a respeito de seus proprios habitos. A necessidade do bom
entendimento da lingua para a legitimacio da fidedignidade do registro a respeito do
selvagem pode, ainda, ser estendida para a descri¢fio da terra e de sua "natureza”. José
Horta Nunes diz que a constitui¢io do léxico no Brasil quinhentista "esteve ligada a
___________________________ uma- diferenca produzida no-encontro-com o real. (... Com-os Viajantes, o8 Texicos
serviam ndo como auxilio a leitura de textos ou & formagio de uma unidade de lingua
(...), mas como meio para o conhecimento das 'coisas brasileiras’. Encerravam, pois, um
saber de tipo enciclopédico. (...) Novo Mundo, novo Iéxico. {...) O léxico ndo era assim
o depositario de um passado, pelo contrario, ele se estabelece como atestagio do
novo."” A constituigio de um Iéxico adequado ao Novo Mundo a partir da lingua de
seus habitantes, de tradugBes imprecisas dela e de neologismos servia a confeccdo de

nl6

um "inventario de novidades"®. Mais do que simplesmente viajar, no sentido de fazer-

¥ Jdem. p. 45.

> NUNES, José Horta. Discurso ¢ instrumentos lingiiisticos no Brasil... pp. 47-48.

' Preferimos o termo "inventaric” ao termo "enciclopédia® para obtermos um melhor ajuste &
historicidade dos texios em questdo. Em seu preficio 2 edigio francesa de 1994 da Histéria de Jean de
Léry, Frank Lestringant propde uma oposigdo, através de um jogo de palavras, entre "inventario" e
“aventura". Tanto em Thevet quanto em Léry, defenderia Lestringant, a aventura abrange o inventario. No
entanto, enquantc em Léry, esta ordem € necessaris e recorrente, dando a aventura dinamismo ao
inventario; em Thevet, o inventario supera a aventura, comstituindo propriamente um programa de
cosmografia. Ver: LESTRINGANT, Frank. "Préface: Léry ou le rire de lindien”. In: LERY, Jean de.



se presente em outro lugar fisico, o viajante observador que se presta ao conhecimento
cosmografico deve ser um tradutor. A experiéncia nio estd posta, assim, na passagem,
mas na ida, na permanéncia e no retorno. O "olhar” do viajante, que o autoriza a dizer
sobre 0 "novo”, deve ser um "olhar" treinado e informado pela voz do selvagem, da qual
ha de se fazer uma economia que permita o retorno a um eixo qualquer organizador da
viagem: a descoberta de ouro ¢ prata, a descrigio de costumes de habitantes das novas
terras, da natureza das proprias terras, de suas potencialidades econdmicas, esfratégicas

e militares, a busca pela nogdo de civilizagao, etc'”.

Assim sendo, nfio hi porque tomarmos os testemunhos autopsiais dos "viajantes
ingénuos” do século XVI como contato imediato com o referente indigena. Esse tltimo
inexiste, em sua pureza, para a histdria, sendo constituido como efeito de observagdes
que se amparam em praticas e padrdes discursivos capazes de garantir fidedignidade ao
relato e uma espécie de "valor de uso" cosmogréfico, pensado como capacidade de
responder adequadamente, nas observagdes ingénuas, perguntas que sdo previamente
formuladas. Nessas préticas e padrdes discursivos, competéncias e incompeténcias do
narrador sfio postas em consideragio. Nio se trata de colocd-las em uma balanga - pois,
 dependendo das incompeténcias, elas podem pesar positivamente em relagiio ao texto e,
conforme o caso, algumas competéncias podem ser indesejaveis -, mas de perceber
quais combinagBes sdo as mais adequadas ao que se pde a descrever, narrar ou
inventariar. A respeito da possibilidade de incompeténcias poderem ser tomadas como

positivas, ficamos com uma consideragio de Montaigne em seu ensaio Os canibais:

"O homem que recebi em minha casa era um sujeito ignorante e chio,
portanto, mais propicic a falar a verdade. (...) Ser-nos-ia methor ter um
homem de veracidade incontestavel ou que simplesmente nfo fosse capaz de
florear, dando cores de verdade a falsas relagdes e gue ngo teria nenhum
objetivo de forjar uma inverdade. Esse ¢ o meu informante, que, ao lado
disso, trouxe-me a minha presenga marujos e mercadores que o
acompanharam na mesma viagem. Eu devo, portanto, contentar-me com suas

Histoire dun voyage faict en la terre du Bresil (1578) 2e. edition, 1580, Paris: Librairie Générale
Frangaise, 1994,

7 Esta analogia entre tradugdo e o ciclo da viagem (ida, permanéncia e retorno) é recorrente na
construgio de Michel de Certeau do que ele denomina "economia escrituristica” na Aistéria de Léry. Ver:
CERTEAU, Michel de. "Etno-grafia: a oralidade ou o espago do outro”. In: 4 escrita do historia, Rio de
Janeiro: Forense-Universitaria, 1982, pp. 211-242.

152




informagBes, sem me interrogar a respeito do que os cosmégrafos falam
sobre o assunto"?.

Se os homens simples nio sfc tdc curiosos em suas observacSes, diria
Montaigne, aoc menos, eles ndo sfo capazes de fazer uma mentira passar,
convincentemente, por verdade, como ele considera os cosmografos capazes e
dispostos. Montaigne afirma que seu "informante” era um homem ignorante que viveu
dez ou doze anos na Franga Antartica em companhia de Villegagnon®, no entanto,
podemos assumir as consideragdes de Montaigne sobre a fidedignidade das informagdes
como um posicionamento simpético a Jean de Léry em relagfio as suas disputas com
André Thevet ou, tdo somente, como predilecdo pela historia "autopsial” da viagem pelo
narrador em primeira pessoa & descrigdio de terras por um "observador” que "olha o
mundo do alto”, percebendo-o pela pequena escala de um "mapa". O ensaio de
Montaigne, dando preferéncia ao relato do vivenciado em detrimento da elaboragiio
erudita de um verossimil (convincente, mas nfio necessariamente verdadeiro), encoraja-
nos a circunscrever sua concepgdo de "historia” no campo de uma retérica que, como
nos lembra Hartog, "ndo significa (...) que dispense a exigénecia de verdade; pelo

u20

contrario, ela se afirma com Jux veritatis"™. O mais importante para o ensafsta moral é

que essas verdades formem uma “coletinea de exempla”, podendo ser uteis como
"mestre da vida". A historia magistra uitae, topica ciceroniana hegeménica no terreno
da "historiografia" moderna até o século XIX?', compde a principal motivacio ética das
narrativas autopsiais de viagem no século XVI, que recebem, inclusive, 0 nome de

Historia, em alguns casos, como em Léry, Staden e Gandavo.

Montaigne reforga, nesse caso exemplificado, a topica da fidedignidade do

rustico, bastante propria dos diversos géneros historicos (das cronicas aos panegiricos),

' Traducio livre de: MONTAIGNE, Michel Eyquem de. The Essays, London: Encyclopaedia Britannica
- William Benton Publisher, p. 93.

° Idem. p. 91.

" HARTOG, Frangois. "A arte da narrativa historica”. In: BOUTIER, Jean & JULIA, Dominique (orgs.).
FPassados recomposios - campos e canteiros da Historia, Rio de Janeiro: Editora da UFRY/ Editora da
FGV, 1998. p. 197,

*! Sobre o assunto, sugerimos o texto: KOSELLECK, Reinhart. "Historia magistra vitae: the dissolution
of the topos into the perspective of a modernized historical process”. In: Future past - on the semantics of
historical time, Cambridge-MA: MIT Press. pp. 21-38.

153



154

que aparece tambem em dialogos quinhentistas, como Galateo, de Giovanni della Casa,
€ nas "narrativas de viagem" do século XVI* (relagdes, historias, décadas, corografias,
cosmografias, cronicas...) tanto a América quanto 3 Asia e 4 Africa. Falando, por
exemplo, do panegirico - género sistematizado no século XVI por Jodo de Barros - Alcir

Pécora enquadra a rusticidade no que seria

"uma especie de fianga da ndo-aplicagio de truques artisticos que pudessem
iludir o seu auditério: ela funcionaria como uma troca vantajosa dos ornatos
enganosos, conquanto deleitosos, por um discurso ;)edestre, por vezes arido,
mas tnanifestamente mais substancial e verdadeiro".

O ristico seria, ainda, alguém que acumulou saber que “"se aprende pela
experiéneia” - trago que Joaquim Barradas de Carvalho particularizou ao caso do
Renascimento portugués’™® -, apresentando ac seu auditério (universal) o relato do que
viu de maneira sdbria e despida de ornamentos grandilogiientes. E esse, por exemplo, o
caso do velho ristico que aparece no Galateo®. E também o de Lery, como temos visto.
E, no caso portugués, em um texto bastante central em nosso trabalho, pode ser
visualizado, por exemplo, em Pero de Magalhges Gandavo. No prologo de sua Histéria
da Provincia de Santa Cruz, utilizando o rtecurso da modésta afetada, Gandavo

dissimula (honestamente) uma falta de engenho que visa dar, a0 "leitor discreto”, ndo

mais que noticias verdadeiras da terra, gerando, por elas mesmas, o efeito de deleite

2 A partir da leitura do prefacio de O livro do que viu e ouviu no Oriente, de Duarte Barbosa, Joan-Pay
Rubiés apresenta o que denomina "elementos chaves” (key elements) para a compreensio do género que
ele trata como "etnografico” na Renascenga. O primeiro e o terceiro que destaca estio totaimente de
acordo com a nossa leitura até aqui: (1) derivagio da narrativa da experiéncia pessoal de viagem em
oposigio a tradigio, focalizando a experiéncia das novidades e diferengas como lugar a partir do qual se
constrdi o discurso e (2) definigio da identidade do autor frente a um publico universal, (Ver: RUBIES,
Joan-Pau. Travel and ethnology in the Renaissance: South India through European eyes, Cambridge:
Cambridge University Press, 2000. pp. 211 - 212). Embora ndo esteja aqui presente a topica da
rusticidade, ela esta implicita na formula de autorizagio do discurso, que pOe a experiéncia dos "fatos" 3
frente do dominio da tradi¢o. Discordamos, no entanto, do autor, que esta disposigio permita uma vitoria
dos "jogos de linguagem da etnologia renascentista” sobre 2 retérica {(Ver: idem. pp. XII1 - XV). Para nés,
a etnologia faz parte de um jogo que é retérico (sem tomar retérica como oposto do discurso que se
propde a dar conhecimento do verdadeiro) na sua base, por predispor formas de apresentagio dos
argumentos de maneira verossimil (como a topica da fidedignidade do rustico), ou seja, capaz de
convencer uma audiéncia universal.

¥ PECORA, Alcir. "A historia como colheita rastica de exceléncias”. In: SIERRA, Juan Lopes. As
exceléncias do Governador: o panegirico fimebre a D. Afonso Furtado (Bahia, 1676), Sio Paulo:
Companhia das Letras, 2002, pp. 51 - 52.

* CARVALHO, Joaquim Barradas de. O renascimento portugués, Lisboa: Imprensa Nacional - Casa da
Moeda, 1980. ’

* Ver, a respeito, as consideragdes de Pécora: PECORA, Alcir. "Razio & prazer da civilidade". In:
Miquina de géneros, Sdo Paulo: EJUSP, 2001, pp. 80 - 83.



sobre o auditério®™. A modéstia, soma-se a sua prosa casual - também freqiiente do
estilo das cartas jesuiticas e de relatos como os de Staden e Léry -, substituindo a
constituicio do "modelo de virtude herdica” pelo engenho que se engendra nos feitos -
propria da épica camoniana, por exemplo® - para a sua intrinseca presenga nos proprios

feitos historicos presenciados pelo ristico.

IL. Um corpo exemplar

O género historico, extraindo exempla da realidade que se assume como
verdadeira, gera efeitos que completam e reforgam a noglio de "novidade" como parte
da Revelagdo que se realiza na atualidade. Com todas as suas diferengas religiosas,
politicas, sociais ¢ culturais, Léry, Staden ¢ Gandavo t€m a op¢io de circunscreverem
suas historias em perspectivas didatico-morais. Nelas, o assombro perante o "novo"
converte-se¢ logo em contemplagdo (quase nominalista) da natureza e dos habitos de
seus habitantes, da qual retiram-se conclusdes e ensinamentos morais compativeis com
suas concepgles teolégico-politicas. Léry, por exemplo, ao comentar a compleigio

fisica dos Tupinambas, diz que:

(...) os chamados tupinambas (...) ndo sdo maiores do que os europeus; sio

“porém mais fortes, miais robustos, mais entrocados, mais bem dispostos ¢
menos sujeitos a moléstias, havendo entre eles muito pouco coxos, disformes,
aleijados ou doentios. Apesar de chegarem muitos a 120 anos, (sabem contar
a idade pela lunagfio} poucos s80 os que na velhice tém os cabelos brancos ou
grisalhos, o que demonstra nfio s6 o bom clima da terra, sem geadas nem
frios excessivos que perturbem o verdejar permanente dos campos de
vegetacdo, mas ainda que pouco se preocupam com as coisas deste mundo. E
de fato nem, bebem eles nessas fontes lodosas e pestilenciais que nos
corroem 05 0ssos, dessoram a medula, debilitam o corpo e consomem o
espirito, essas fontes em suma que, nas cidades, nos envenenam ¢ matam e
que sdo a desconfianga ¢ a avareza, 0s processos e intrigas, a inveja e a
ambigio. Nada disso tudo os inquieta ¢ menos ainda os ayaixona e domina
{...). E parece que haurem todos eles nz fonte da Juventude *®

Léry percebe, em um trago identificado no indio desde Vespiicio, Gonneville ou

Colombo, sua longevidade, um segredo moral que, no caso do huguenote, ndo exige a

% GANDAVO, Pero de Magalhdes. Tratado da Terra do Brasil - Historia da Provincia de Santa Cruz,
Belo Horizonte / Sdo Paulo: Itatiaia / Ed. da Universidade de $30 Paulo, 1980. pp. 76 - 77.

7 Ver: PECORA, Alcir. "As artes e os feitos". In: Mdquina de géneros... p. 151.

# LERY, Jean de. Viagem i terra do Brasil... pp. 111-112.
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existéncia efetiva da "fonte da juventude” na terra. Tal fonte & apenas simbolo de um
comportamento exemplar que deve conduzir, naturalmente, a uma vida mais longa e de
juventude prolongada, refletindo na robustez dos corpos e na boa satide. Perceber essa
fonte no comportamento dos indios é uma graca divina que faz abrir a0 "eleito”
caminhos para melhoria de sua vida e seus olhos para a degeneracdio que se lhe
apresenta muito proxima, no cotidiano das cidades francesas, no periodo das guerras de
religido. Em Staden, a relagéo entre 0 novo como parte da Revelagfio na atualidade e os
exempla historicos € um pouco distinta. E através dos perigos de seu cativeiro entre os
desconhecidos canibais que ele percebe a interferéncia da Jjustica divina niio o
permitindo ser devorado. A asticia de Staden, recorrendo a "milagres" para escapar do
seu destino aparentemente tragico, ¢ a demonstragio de que ele estd descobrindo os
sinais certos que Deus lhe aponta para a sua salvagdo. Os exempia de Staden sio
sobretudo de fé. Um exemplo disso ¢ a dor de dente®® que lhe assola depois de que um
francés entregou sua sorte aos indios que pretendiam devora-lo. Percebendo que seria

devorado, Staden reza:

Agora pedimos ao Espirito Santo
Pela fé verdadeira, com todas as veras,
Que nos preserve em nossa morte
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Quando deixarmos esta misera vida.
Kirie eleison?™

Sua dor de dente acaba vindo em 6tima hora, pois, ndo comendo, Staden pode
néo engordar, acreditando ele que, por isso, nfio foi morto e devorado pelos seus
"senhores”. Viérios outros trechos demonstram que a percepgdo que conseguia ter da
logica do comportamento do esdriixulo canibal advinha de acontecimentos misteriosos e
casuais, como a oportuna dor de dente, uma chuva em boa hora ou outros acasos.
Assim, a disposi¢do da narrativa - que semeia efeitos para depois se dizer o que se
percebe - produz o efeito de que se aumentava a percepgdo (ou fantasia) do que estava
acontecendo, na medida em que se acumulavam efeitos da providéncia sobre a historia
narrada. Tanto em Léry quanto em Staden, os exempla extraidos da observagdo direta de

novos fenémenos funcionam como provas recém reveladas da elei¢do ou da danagio de

** STADEN, Hans. Duas Viagens ao Brasil ... p. 95-96.
30 Idem. p. 95.



um determinado grupo ou de si proprios. Esse elemento os distancia decisivamente dos
exempla encontraveis em textos fundados em autoridades catélicas, cuja ténica geral
serd a revelagdo da vontade de Deus de trazer os habitantes das novas terras encontradas

para o Interior do corpo mistico.

Em Gandavo, as relagbes entre Revelagdes que se fazem no presente € a
constituigdo de exempla histéricos s3o bastante evidentes em suas passagens mais
préximas do que poderiamos chamar de "Histéria Natural”, embora também aparecam
quando trata dos costumes dos habitantes da terra, como veremos mais adiante. O caso
do monstro que utilizamos na epigrafe do item anterior ¢ um deles. Além desse caso,
paradigmatica € a sua descrigio da banana. Vamos ao trecho que se encontra no seu
Tratado:

(...} ha uma fruta que lhe chamam bananas, e pela lingua dos indios: pacovas:
hid na terra muita abundincia delas: parecem-se na feigdo com pepinos,
nascem numas arvores mui tenras e ndo sio muito altas, nem tém ramos
senfio folhas mui compridas e largas. Estas bananas criam-se em cachos,
algum se acha que tem cento e cingiienta para cima, e muitas vezes ¢ t3o
grande o peso delas que faz quebrar a arvore pelo meio; como sio de vez
colhem estes cachos, e depois de colhidos amadurecem, e tanto que estas
arvores ddo uma fruta, logo as cortam porque nfo frutificardo mais que a
primeira vez, ¢ tornam a rebentar pelos pés outras novas. Esta 6 uma fruta
mut saboresa e das boas que ha na terra, tem uma pele-como de figo, a qual
thes lancam fora quando as querem comer e se come muitas delas fazem dano
& satde e causam febre a quem se desmanda nelas. E assadas maduras sio
muito sadias e mandam-se dar aos enfermos. Com esta fruta se mantém a
maior parte dos escravos desta terra, porque assadas verdes passam por
mantimento, e quase tém sustincia de pdo. Ha duas qualidades desta fruta,
umas si0 pequenas como figos berjagotes, as outras sio maiores e mais
compridas. Estas pequenas t8m dentro de si uma coisa estranha, a qual € que
quando as cortam pelo meio com uma faca ou por qualquer parte que seja
acha-se nelas um sinal 4 maneira de Crucifixo, e assim totalmente parecem.”’

A descri¢do da banana ¢ longuissima em Gandavo se compararmos com o que
ele diz sobre as outras frutas da terra € mesmo sobre a totalidade dos mantimentos que
ha nela. Seu espanto quanto ao sinal de um crucifixo que haveria na fruta ao ser cortada

de determinada maneira d4 desfecho a uma descrigéo das propriedades da banana como

3 GANDAVO, Pero de Magalhgies. "Tratado da terra do Brasil, no qual se contem a informagio das
cousas que ha nestas partes, feito por Pero de Magalhies - Capitulo VI: Das frutas da terra”. In: Tratado
da Terra do Brasil / Historia da Provincia de Santa Cruz, Belo Horizonte / Sao Paulo: Ttatiaia / Editora
da Universidade de Sao Paulo, 1980. pp. 50-51.
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mantimento importante para a colonizagio, ftil no sustento dos escravos, no trato dos
enfermos ¢ na alimentagio didria dos moradores da terra. Um certo mistério envolve
ainda dois elementos paralelos: a tnica frutificagiio da "4rvore" da banana e o mal que
fazem as bananas quando consumidas em excesso por alguém. A nova fruta apresenta-
se no texto, desse modo, como um instrumento dado por Deus a favor da presenga
portuguesa na terra, do qual se deve fazer uso com prudéncia ¢ boa medida a favor do
cumprimento da Sua vontade, 0 que ¢ um elemento central de preocupacio €tica para
todo o texto de sua Histdria. Gabriel Soares de Sousa também faz mengdo ao sinal de
crucifixo no interior da banana, mas esquiva-se de estabelecer qualquer relagio entre o
sinal e as potencialidades da fruta, indicando tdc somente que, sobre o sinal,

"contemplativos tém muito que dizer"*?.
ITL Um corpo profético

O potencial retorico das descrigdes das novidades das novas terras néo tardou a
ser incorporado nas disposigdes inacianas sobre a correspondéncia Jesuitica. Conforme
demonstra Alcir Pécora e, como j& vimos no primeiro capitulo, a fungdo a ser

desempenhada pelas cartas, no corpo da ordem, segundo as determinagdes das
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Constituigdes da Companhia de Jesus, é tripla: informar, reunir todos os membros
dispersos pelo orbe em um s6 ¢, por fim, promover a experiéncia mistica ou devocional.
Em 1554, escrevendo ao missionario na India, Gaspar Berze, através de seu secretério,
Padre Polanco, Inacio de Loyola, como Geral da Companhia, ordena que se atenda aos
desejos de "pessoas principais” da cidade de Roma que anseiam por ler, nas cartas de
edificacfio vindas das terras exdticas, "algo sobre a cosmografia das regides onde andam
0s nossos; como, por exemplo, quéo longos séo os dias de verdio e de inverno, quando
comega o verdo, s€ as sombras vio 4 esquerda ou i direita. Finalmente, se ha outras
coisas que parecam extraordinarias, dé-se aviso, como de animais e plantas

desconhecidas ou a0 menos nfo na grandeza encontrada, etc"®, A cosmografia, assim,

32 yer: SOUSA, Gabriel Soares de. "Declaracio das grandezas da Bahia". In: Tratado descritivo do Brasil
em 1587, S&o Paulo: Brasiliana, 1971. P. 189.

* LOYOLA, Ignicio de. "Al P. Gaspar Berce. Roma, 24 febrero 1554, In: Obras de San Igndcio de
Loyoia, Madrid: Biblioteca de Autores Cristianos, 1991. p. 985. Tradugio livre.



torna-se um instrumento de promog¢Zo dos objetivos da escrita epistolar jesuitica,
gerando disposicdo favordvel nos homens de corte em relagio 3 missdo jesuitica pelo

mundo e a edifica¢do de seus espiritos.

No caso das cartas do Brasil, o Irm#o Anchieta, sob comando do Pe. Nobrega,
fornece o primeiro exemplar adequado a esse projeto: uma carta dirigida ac Geral Diogo
Laynes, datada de S@o Vicente, 31 de maio de 1560. Nio cabe, aqui, fazer uma longa
descricio desse texto, mas vale destacar a sua conclusio, em total sintonia com a
proposta do fundador da Companhia. Depois de localizar Sio Vicente no mapa do Novo
Mundo e descrever os elementos mais curiosos da terra como animais, plantas, seres
sobrenaturais ¢ "deformidades humanas”, o Irmio da Companhia® fecha a carta,
dizendo: "Isto, com a brevidade que pude. Embora eu nio duvide que havera outras
coisas dignas de mengdo, que para nds, ainda pouco experientes, sdo desconhecidas.
Entretanto, pedimos aos que acharem gosto em ler ou ouvir estas coisas que queiram ter
o trabalho de rezar por nds e pela conversio deste pais">’. Percebe-se que a
continuidade das descobertas de novidades, motivo que atrai o leitor esperado pela

carta, ¢ colocada em fun¢fio do aumento da experiéncia missionaria na terra, ou seja, da

continuidade da "conversiio do pais”. O lugar da experiéncia, deste modo, é colocado

como mecanmismo legitimador da empresa missionaria, assim como somente a empresa
missionaria justificaria a permanéncia e a experiéncia da Companhia de Jesus na terra.
Nesse momento, portanto, o registro cosmografico, pelo caminho da observagido
autopsial, funciona como um meio de atrair a boa vontade dos homens curiosos e

letrados para a conversdo dos novos povos a Religido.

A partir, aproximadamente, da década de 1570, os momentos de descrigdo
corografica presentes na narratio das cartas deixam de possuir apenas a funcfio de atrair

* £ importante destacar que Anchieta escreve como um “nds”, colocando-se como parte da Companhia
como um todo. Em acordo com isso, no exordio, Anchieta assume a obrigagiio como o lugar a partir do
qual faz a ele necessaria a escrita da carta. Deve-se lembrar que a obrigagio, aqui, nio deve ser tomada
como motivo de ma vontade. Pelo contrério, na espiritualidade inaciana, obedecer ¢ um ato voluntirio e
digno de aprego. Assim, espera-se, daquele que obedece uma ordem, que o faga de bom grado.

3 ANCHIETA, José de. "Do Irmio José de Anchieta ao Geral P. Diogo Laines, Roma ou carta sobre as
coisas naturais de SHo Vicente - Sio Vicente, 31 de maio de 1560". In: Cartas de Anchieta,
correspondéncia ativa e passiva, Sio Paulo: Lovyola, 1984, P. 145,
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a boa vontade de pessoas externas a Companhia para a empresa missiondria,
colaborando, em outros géneros do discurso, para a elaboragio de principios e caminhos
para a missdo com base na experiéncia no Novo Mundo. A necessidade da experiéncia
do missionario para buscar respostas adequadas 2 sua atuagdo € algo que ja apareceu
quando, em capitulos anteriores, falavamos do Didlogo de Nébrega. Nele, vimos que
Gongalo Alves e Matheus Nogueira sfo personagens escolhidos por poderem falar a
partir da agdo pratica, deslocando a Teologia para as experiéncias do caso como lugares
da reflexdo teologica ("casuistica") do Didlogo. No caso da América espanhola, José de
Acosta ¢ bem mais explicito. Em seu De Procuranda Indorum Salute, ele dedica um
capitulo de seu livro IV, sobre os coadjutores espirituais, a0 tema da necessidade de
teologos eminentes no Nove Mundo. Nele, defende-se que aos missionarios em geral
basta um conhecimento mediano da doutrina. Contudo, aqueles a quem os missionarios
devem recorrer, os Reitores, os Provinciais®® e demais autoridades presentes na terra,
devem ter formagéo teoldgica completa e, mais do que em qualquer outra parte, devem
estar bem preparados. O argumento principal a favor dessa opinido € o de que os novos
assuntos do Novo Mundo requerem juizos para os quais nfo basta o bom dominio das
Escrituras ¢ da tradic@io, mas exigem o conhecimento das particularidades da terra que

$0 se adquire pela axperiénc_*z_‘q3 7

Nao ¢, portanto, aleatério que, para estabelecer um tratado sobre os caminhos
espirituais ¢ temporais da conversdo, como € De Procuranda Indorum Salute, Acosta

tenha partido de sua Histéria Natural e Moral dos Indias, no qual, 4 luz de sua

% O proprio Acosta exerceu o cargo de Provincial da Companhia de Jesus no Perd, L4, também lecionou
teologia, predicou e prestou consultas a "casos de consciéncia” e Inquisi¢do. Na década de 1570, escreve
tanto Historia Natural e Moral das Indias quanto De procuranda indorum salute, que s saem impressas,
pela primeira vez, no final da década de 1580. De procuranda indorum salute é um exemplar de conselho
politico com base teolégica e na observagio experiente. Neste tratado, tenta-se diagnosticar os problemas
do Pert (e das possessOes espanholas nas Indias como um todo) na década de 1570, buscando as solugdes
prudentes e racionais. Seus objetivos podem ser resumidos em trés: (1) acabar com a polémica acerca da
legitimidade da permanéncia espanhola na América, (2) consertar os abusos e orientar com novas
instrugGes para 0 povoamento e para a_pacificacio e (3) fixar bases novas para a conversdo e
"recristianizagio” dos indios. (Ver: PERENA, Luciano. "José Acosta - proyecto de sociedad colonial -
pacificacion y colonizacion". In: ACOSTA, José de. De Procuranda Indorum Salute - pacificacion y
colonizacion (Vol. 1}, Madrid: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1984. p. 14.

¥ Ver: ACOSTA, José de. "Necesidad de teologos eminentes en el Nuevo Orbe” De Procuranda Indorum
Salute - pacificacion y colonizacion (Vol. 11}, Madrid: Consejo Superior de Investigaciones Cientificas,
1987. pp. 90 - 95.
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experiéncia no México, no Peru ¢ no Caribe, fornece uma leitura autorizada do cardter
providencial da entrada da Religido nas Indias através dos espanhéis®™. No caso da
América portuguesa, Jos¢ de Anchieta ¢ Fernfio Cardim foram os missiondrios cujos
escritos” melhor representam a importancia do conhecimento da terra com base na
experiéncia para a claboragio de solugles prudentes para questdes relativas &
colonizagdo € a conversdo dos indios. No entanto, gostariamos de exemplificar nosso
argumento, primeiramente, com um caso de Nobrega. Trata-se da disputa, na Mesa de
Consciéncia e Ordens, entre Nébrega ¢ o padre, também jesuita, Quiricio Caxa®, sobre

se um homem pode vender a si mesmo ou o seu filho.

* A experiéncia de Acosta ndo deve ser entendida no sentido restrito de "observagdo autopsial” do
referente narrado, devendo ser colocada como autorizagio da fidedignidade do discurso que s¢ centra na
ordenagdo racional de informagbes tomadas como fidedignas. Nio é inverossimil pensar que muitas de
suas informagGes {ou mesmo a sua maioria) tenham sido retiradas de fontes escritas anteriormente, como
as eronicas e historias da conquista do México (Ver, por exemplo, as relagdes entre Acosta ¢ o Fret Diego
Durin estabelecidas por Angel Garibay em sua nota introdutéria ao texto do dominicano: DURAN, Frey
Diego. Historia de las Indias de Nueva Espafia e islas de la tierra firme - tomo I, México: Editorial
Pornia, 1984. Edico preparada por Angel Ma. Garibay K. pp. XXXV - XXXVH) e, sobretudo, do
encomiendero Pollo de Ondegardo, cujo texto, Notables dafios de no guardar a los indios sus fueros
(1571), forma a base das informagdes de Acosta sobre o Peru, ¢ Pe. Juan de Trovar, missionario jesuita
que lhe proveu as informagdes sobre o México (Ver: MARZAL, Manuel M. Historia de la Antropologia
vol. I - la Antropologia indigenista: Mexico y Peru, Lima: Pontificia Universidad Catolica del Peru /
Fondo Editorial,1986. p. 97). Assim, a experiéncia nio pode ser entendida como o ponto inicial para o

recolhimento de informagdes, mas como lugar, no discurso, de mitorizagdo das informagdes como

" fidedignas. Além disso, diferentemente do seu Contemporéneo franciscano Bernardino de Sahagin, cuja
aspiragio nominalista, propria de sua ordem, produziu o mais completo "compendium” sobre os indios
mexicanos (seus costumes ¢ sua "falsa religido™), Historia de las cosas de la Nueva Espafia (c. 1582),
Acosta preocupa-se menos em inventariar os particulares do que em desvendar a razio de ser das matérias
do Nove Mundo. Tal razio, conforme da a ler a Hisiéria de Acosta, é o enredamento da Histéria das
indias Ocidentais no tempo escatologico da salvagio, entendendo-a como efeito da "vontade de Deus” de
levar o Evangelho a todos os povos do orbe.

* Nos referimos aos Breve informagdo do Brasil (1585) e Informagéio do casamento dos indios (c. 1570),
atribuidos a Anchieta e contidos no volume: ANCHIETA, José de. Textos historicos, S3o Paulo: Loyola,
1989. pp. 35 - 82. No caso de Cardim, referimo-nos 20s dois manuscritos (Do clima e terra do Brasil e
Do principio e origem dos indios do Brasil - ¢. 1584) atribuidos a0 missionario que se encontram em
Evora e que foram publicados, por Capistrano de Abren e Rodolfo Garcia, junto com Narrativa epistolar
de uma viagem e missdo jesuitica, como Tratados da terra e gente do Brasil. Entre esses escritos de
Cardim e Anchieta ha, como observaram Capistrano de Abreu e Rodolfo Garcia, muitas coincidéncias e
semelhangas, podendo ter ambas bebido na mesma fonte ou mesmo Anchieta ter imitado seu colega de
ordem. Ver na introdugdo ao 7ratado de Cardim elaborada por Rodolfo Garcia: CARDIM, Ferndio.
Tratados da terra e gente do Brasil, Sio Paulo: Cia Editora Nacional, 1936. 3* edigiio. p. 20.

“® Quiricio Caxa, que entrara para a Companhia de Jesus em 1559 com 21 anos, foi enviado ao Brasil em
1563 para ensinar no Colégio de Jesus, onde lecionou Latim, Teologia Moral, Teologia Especulativa e
Filosofia. Sendo conhecedor de direito canénico, sucedeu o Pe. Manuel da Nobrega como consultor
juridico da Provincia do Brasil. Foi professor de Anchieta quando esse preparava-se para a ordenagio
sacerdotal (1565 - 66). Na década de 1570, desempenhou cargos importantes da Provincia como o de
reitor do Colégio do Rio de Janeiro e do Colégio da Bahia. Em 1598, escreveu seu filtimo texto antes de
¢le proprio falecer no ano seguinte: trata-se do necrolégio de Anchieta, considerada a primeira biografia
do "taumaturgo”. Ver preficio de Heélio Abranches Viotti ao necrologio de Anchieta em: CAXA,
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Dessa disputa resta-nos o texto de 1567, publicado com o titulo de "Se o pai
pode vender a seu filho e se hum se pode vender a si mesmo - respostas do P. Manuel da
Nobrega ao P. Quiricio Caxa, Baia™!. Nele, percebe-se que, Caxa, recém chegado ao
Brasil, mas bastante versado em teologia juridica, é chamado a dar parecer sobre a
legitimidade ou n#o da venda de si mesmo ou do filho (no caso indios) para a Mesa de
Consciéneia ¢ Ordens®. O parecer de Caxa, favoravel i legitimidade em caso de
necessidade extrema, € rebatido por Nébrega, que nfio o faz com base na discussio
teologica pura, mas aplicando-a & questdo quid facti ou in contingentia facti, tratando o
problema na perspectiva de uma metafisica plausivel, ou seja, a partir da experiéncia
dos fatos®. No caso, os fatos relacionavam-se a0s indios que, uma vez sujeitados pela
a¢do do Governador Mem de S4, vendiam-se, enganados pelos linguas e movidos pelo
medo dos portugueses, que se aproveitavam da sujeicdo para fins injustos. Nobrega fala
a partir de seu conhecimento da histéria das conquistas de Mem de Sé e dos costumes

dos indios*, adquirido pela sua propria participacio nos feitos do Governador e sua

Quiricio. “Breve relac3o da vida e morte do Pe. José de Anchieta [1598]” & RODRIGUES, Pero. “Vida
do Pe. Jos¢ de Anchieta da Cia. de Jesus”; In: Primeiras biografias de José de Anchieta, SP, Loyola,
1988. pp. 08 - 09.

# “Se o pai pode vender a seu filho e se hum se pode vender 2 si mesmio - respostas do P. Manuel da
Nébrega ao P. Quiricio Caxa, Baia. [Rio de Janeiro?] 1567". In: NOBREGA, Manuel da. Cartas do
Brasil e mais escritos - Edigdo fac-similar comemorativa dos 500 anos da descoberta do Brasil. Belo
Horizonte: Itatiaia, 2000. pp. 397 - 429, Sugerimos, para este texto, a andlise de José Eisenberg, que, no
ponto principal de nosso argumento, as justificativas de Nébrega com base na experiéncia, colabora para
o sentido que propomos: EISENBERG, José. "0 debate Caxa versus Nobrega". In: As missdes jesuiticas e
o pensamento politico moderno. Encontros culturais, aventuras tedricas, Belo Horizonte: Editora da
UFMG, 2000, pp. 139 - 158.

*2 A Mesa de Consciéncia e Ordens, 6rgdo criado em 1532 por D. Jodo I foi uma institui¢iio que durou
até quase 300 anos mais tarde, quando foi abolida em 1828. Seu objetivo era submeter as questdes
politicas sobre as quais poderia haver alguma ditvida de consciéncia ao parecer juridico de tedlogos e
juristas da Igreja. Os pareceres saidos dela podem ser tomados, assim, como conselhos teologico-politicos
para um governo prudente.

? Este procedimento de Nobrega €, em tudo, compativel com aquele que Anthony Pagden observa em
Bartolome de las Casas. Segundo Pagden, Las Casas "usa o 'fato’ para interpretar a 'lei' e a ‘lei’ para situar
o fato™ (PAGDEN, Anthony. "Jus et factum: text and experience in the writings of Bartolomé de Las
Casas”. In. GREENBLATT, Stephen (ed.). New World encounters, Berkeley: University of California
Press, 1993. p. 96), pois, como em Domingo de Soto, "os fatos do caso provém z base para a leftura
autorizada do texto™ (idem: 91). Experiéncia ¢ cinon engendram-se em um circulo hermenéutico, cuja
separagdo seria a quebra dos sentidos e das formas de legitimagio (ou autorizagdio) do discurso. Aqui, a
historia constitui-se como teologia e a teologia se faz como histéria.

* Anchieta, elogiando a postura de Nébrega contraria ao cativeiro injusto dos indios, cita uma fala
exemplar, no sentido que expomos, de Nobrega: "Nzo possc acabar com minha ciéncia e consciéncia
aprovar os remédios que se buscam para cativar os brasis, ainda que venha da Mesa da Consciéncia,
porque li ndo sio informados da verdade. Porque nunca se achou pai que no Brasil vendesse filho
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experiéncia mmissionaria. A posig8o de Nobrega ¢, assim, autorizada pela sua
experiéncia e nao somente pelo dominio teologico, o que o diferencia de Caxa, ainda
pouco a par das questdes particulares da terra e de sua conquista®. Nobrega funciona,
portanto, aqui, como aquele modelo de tedlogo eminente do Novo Mundo ao qual se
refere Acosta em De procuranda indorum salute. O parecer de consciéncia mais
autorizado €, assim, 0 que se¢ baliza na experiéncia indissociada da leitura teoldgica

correta dela.

A leitura teologica correta da observagdo dos fatos e caracteristicas do Novo
Mundo com base na experiéncia deve ser vista como busca da disposi¢io favordvel da
terra ¢ dos habitantes para serem trazidos & luz do Evangelho, cumprindo a vontade de
Deus de levar sua palavra a todos os povos do orbe conforme profetizado nas
Escrituras. Sobre isso, diz Acosta: "(...) o Salvador (...) nos afirma que se predicara o
Evangelho em todo o mundo e que, entéio, verdo o fim, certamente declara que enquanto
dura 0 mundo ha ainda gentes a quem Cristo ndo tenha sido anunciado. Portanto,

devemos concordar que faltou aos antigos grande parte a conhecer e que a nés, hoje em

porque ndo entendem que coisa € vender a liberdade, ou induzidos com mentiras e enganos e as vezes
com muitos agoites {...)". Ver: ANCHIETA, José de. Textos histéricos ... p. 131. Note-se a importincia a
informagio correta ¢ observada pela experiéncia para a boa consciéncia e agio politica prudente. Nesse
sentido as "informagdes” ganham estatuto de argumento favoravel ou nfio a politicas e podemos ver seus
desencontros como signo de diferentes posturas sobre um determinado assunto. No caso, podemos
contrapor as observagbes de Nobrega € Anchieta da impossibilidade de um indio vender a si mesmo ou
seu filho sem constrangimento 4s consideragBes de Gabriel Soares de Souza de que os indios Caetés "sdo
mui cruéis uns para os outros para se venderem, o pai aos filhos, 0s irmgos e parentes uns aos outros”.
Sobre isso, ele d4 o exemplo de uma mulher que jogou uma filka no rio, que, salva por um Rodrigo
Martins, a criang¢a foi batizada e ainda sobreviveu por um tempo (Ver: SOARES DE SOUSA, Gabriel.
Tratado descritivo do Brasil em 1587, Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional / Editora da USP, 1971. p.
63).

* Como ja dissemos, Caxa, quando se torna mais experiente, apos & morte do Nobrega, passa a ser o
conselheiro juridico das questdes de consciéncia, o que reforca a sua competéncia teoldgica e juridica.
Um documento que atesta a otima reputag@o "intelectual" de Caxa entre a cupula da Companhia é o
Cardlogo trienal de 1598, publicado por Charlotte de Castelnau-LEstoile. Nele, Caxa, aos seus 60 anos e
com satide j& debilitada, aparece como tendo estudado quatro anos de artes liberais ¢ dois de teologia e
desempenhado cargos importantes, como reitor de colégio e consultor do Provincial. Além disso, recebe
conceito "muito bom" (maior dado) em inteligéncia, prudéncia, julgamento e experiéncia e ¢ tido como
possuindo boa capacidade intelectual em Latim, artes liberais e teologia. Entre seus talentos especiais,
figuram ensino, prédica, confissio e conselho (Ver: "Catalogue triennal de 1598". In: CASTELNAU-
L'ESTOILE, Charlotte. Les ouvriers d'une vigne stérile: les jésuites et la conversion des Indiens au Brésil
(1580 - 1620), Paris - Lisboa: Fundagio Calouste Gulbenkian, 2000. p. 550). Sobre os catalogos ¢ sua
funcdo na Missdo Jesuitica, ver: idem. pp. 175 - 252.
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dia, estd encoberta uma parte n3o pequena do mundo™®. Mais uma vez, estamos diante
da topica da novidade como parcela da Revelagio que se dé a conhecer no presente;
novidade que, desde o inicio dos tempos, ja ¢ prevista e que se promete aos homens em
forma de profecias, o que se liga 4 célebre associagio quinhentista entre descoberta da
Ameérica (Novo Mundo) com a aproximagsio do fim escatologico do mundo, conforme

argumenta Robert Ricard®’.

Gandavo e Cardim sdo exemplares desse tipo de leitura das observagdes na
experiéncia do Novo Mundo, descortinando a disposigio para a salvagdo da alma dos
indios - via colonizagfo portuguesa € agSio missionaria jesuitica - em seus habitos,
organizagdo e caracteristicas naturais da terra. Nesses casos, a experiéncia estaria a
servigo do entendimento da "vontade divina" e da agfio em seu favor. Os meios eficazes
para o povoamento da terra, sua exploragfio e conversio dos gentios nada mais sdo do
que formas de aproveitar a disposigdo providencialmente favoravel apresentada para
1ss0. Descobrir onde estd a disposigdo para a salvagiio ¢ descobrir os caminhos para a
sua realizagdo prometida: € o que perceberemos, a partir de agora, na configuragdo do
olhar quinhentista sobre os costumes e realidade dos canibais do Brasil.

IV. Um corpo uno

Introduzindo o tema do gentio da Provincia de Santa Cruz, especialmente os que
vivem na costa € tém maior contato com os portugueses, Gandavo, em sua Histdria, diz
que: "(...) ainda que estejam divisos, e haja entre elles diversos nomes de nagoes,
todavia na semelhanga, condigdo, costumes, e ritos gentilicos, todos sdo huns; e se
nalguma maneira differem nesta parte, he tam pouco, que se nam pode fazer caso disso,
nem particularizar cousas semelhantes entre outras mais notéveis, que todos geralmente

)1!43

seguem (...)"". Mais a frente, continua: "a lingua de que usam. toda pela costa. he uma;

ainda que em certos vocdbulos differe n'algumas partes; mas nam de maneira que se

% ACOSTA, José de. Historia Natural Y Moral de las Indias. México: Fondo de Cultura Econdmica,
1985, p. 15.
# RICARD, Robert. The spiritual conquest of Mexico, Berkeley: University of California Press, 1982.

164



deixem huns aos outros de entender (...)"*

. Quanto as diferengas "sociais" que poderia
haver entre 0s indios, definidos na sua generalidade, Gandavo afirma: "sfo iguais e em
tudo tam conformes nas condigdes, que ainda nesta parte vivem justamente, e conforme
4 lei da natureza"”. Cardim, por sua vez, ao falar da diversidade de nagbes e linguas
entre 0 gentio, diz que: "em toda esta provincia hd muitas e varias na¢des de differentes

linguas, porém uma ¢ a principal que comprehende algumas dez naces de Indios: estes

vivem na costa do mar, ¢ em uma grande corda do sertdo, porém sio todos estes de uma

s0 lingua ainda que em algumas palavras discrepdo e esta é a que entendem os
Portuguezes; € ficil, e clegante, e suave, e copiosa, a dificuldade della estd em ter
muitas composigdes; porém os Portuguezes, quasi todos os que véem do Reino e estio
ca de assento e communicagdo com os Indios a sabem em breve tempo, € os filhos dos
Portuguezes ca nascidos a sabem melhor que os Portuguezes (...). Com estas dez nagdes
de Indios tém os Padres communicagio por lhes saberem a lingua, e serem mais
domesticos ¢ bem inclinados: estes fordo e sdo 0s amigos antigos dos Portuguezes com
cuja ajuda e armas, conquistario esta terra, pelejando contra seus préprios parentes, e
outras diversas nagdes barbaras (...)"".

Tabela 1 - Localizacio geogrifica dos grupos indigenas relacionados no Roteiro Geral da Costa Brasilica, de
Gabriel Soares de Souza cf. mapas Ae B) o

Caetés Do Rio Paraiba & boca do Rio Sao Francisco - Capitania de Pernambuco, Foram
langados pelos contrarios para o sertdo e estio quase todos destruidos.

Santo. Costa da Capitania de Sio Vicente,

Sertdo - Capitanias de Porto Seguro e Espirito Santo; viviam na costa até serem
langados para fora dela pelos Tupiniquins e Goitacases.

*® GANDAVO, Pero de Magalhies. Tratado da Terra do Brasil / Historia da Provincia de Sama Cruz...
B; 122. Grifos nossos.

® Idem ibidem. Grifos nossos.
% Idem. p. 129.
U CARDIM, Ferndo. "Do principio ¢ origem dos indios do Brasil". In: Tratados da terra e gente do
Brasil .. p. 121. Grifos nossos.

Do Rio de Camamu o Rio de Cricaré - Capitanias de Iihéus, Porto Seguro e Espirito
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Fonte: SOARES DE SOUSA, Gabriel. "Roteiro goral da costa baflica™ T Fovindy dovaiion e po 1587, Sao
Paulo: Companhia Editora Nacional / Editora da USP, 1971, pp- 39- 124

Tabela 2 - Agrupamentos genéricos dos indios que aparecem no Roteir Geral da Costa Brasilica, de Gabriel
Soares de Souza,

' ainda que mal

Guaianases Tapuia Difere na fala de seus vizinhos, mas entendem-
se com os carijos

Fonte: SOARES DE SOUSA, Gabricl "Roteiro geral da sosin brastics™ T Tty o e — 7547, Sao
Paulo: Companhia Editora Nacional / Editora da USP, 1971. pp. 39 - 124.

Apesar de concordarem sobre a multiplicidade de "nagdes” indigenas existentes
na América portuguesa antes da descoberta, os textos de Cardim, Gandavo e da
totalidade dos que escreveram sobre os indios apresentam-na como formando duas
grandes unidades. A primeira delas é a que aparece nos trechos selecionados acima.
Trata-se do conjunto de "nagBes” que, quando da chegada dos portugueses na terra,

habitaria a costa. Esse grupo ¢ formado, na sua maioria, por aliados dos portugueses na



fixagdo na terra e sdo tidos como mais politicos e mais bem inclinados para a vida cristi
do que aqueles que comportam a segunda unidade que trataremos. Esses povos teriam
uma unica lingua ou, pelo menos, linguas tdo préximas entre si que seria possivel
reduzi-las a uma so. Essa lingua, chamada pelos jesuitas de "lingua geral”, é a que foi
sistematizada e instrumentalizada pelos missiondrios inacianos™, sendo tida como
simples de aprender e muito falada pelos portugueses e seus descendentes moradores da
terra. A denominagio genérica desses grupos, dada no século X VI, € "tupi”. Os tupis, no
entanto, embora fossem tidos como um $6 grupo, de linguas e costumes muito
semelhantes, sfo vistos como divisos no que se refere as hostilidades ¢ inimizades.
Dentre as principais "nagdes” que compdem este grupo, estariam, divididas ao longo da
costa ¢ parte do sertio”, os Tupinambas, os Tupiniquins, os Tamoios, os Potiguares, os
Caetés, os Temiminos ¢ os Carijos. Cada um desses grupos recebe fama melhor ou pior
dependendo das relagdes de hostilidade ou amizade com os moradores das vilas que lhe

estio proximas.

Tabela 3 - Indole dos grupos indigenas relacionados no Roteiro Geral da Costa Brasthica, de Gabriel Soares
de Souza, ¢ seus relacionamentos com portugueses e franceses:

* Desde 1555, o Irmio José de Anchieta j havia preparado o primeiro manuscrito da Artes de gramdtica
da lingua mais usada ha costa do Brasii, que, em 1560, era usado, no Colégio da Bahia, para o
aprendizado obrigatorio dos missiondrios jesuitas do Brasil. Em 1595, esta gramatica ¢ impressa pela
primeira vez em Coimbra, com a licenga do Geral da Companhia de Jesus, Claudio Aquaviva (Ver a
apresentagdo de Carlos Drummond a ANCHIETA, José de. Artes de gramatica da lingua mais usade ne
costa do Brasil, Sio Paulo: Loyola, 1990. pp. 07 - 17). Anteceden Anchieta na tentativa de
sistematizagdo ou invengdo da "lingua geral”, o Pe. Juan de Azpilcueta Navarro, que, quando parte ao
sertio, em 1553, afirma deixar, aos cuidados do Pe. Ambrésio Pires e do Ir. Antdnio Blizguez, um
variado instrumental catequético traduzido para a "lingua geral”, como vocabulirio, doutrina, lista de
pecados capitais, etc (Ver: "Do P. Juan de Azpilcueta Navarro aos Pes. ¢ Irs. de Coimbra. Porto Seguro,
1555." In: LEITE, Serafim (org.). Cartas dos primeiros jesuitas do Brasil (vol. II}. Sao Paulo: Companhia
Editora Nacional, 1954. pp. 9 - 10). Muitos outros missiondrios foram "linguas” destacados, como o Ir.
Pero Correia (Ver: ANCHIETA, José de. Textos Historicos... p. 126) ¢ o Pe. Leonardo do Vale (Ver:
LEITE, Serafim. Historia da Companhia de Jesus no Brasil, Rio de Janeiro - Lisboa: Companhia Editora
Nacional, 1938 - 1950. Tomo IX - Escritores, II. pp. 169 - 171) sdo alguns deles.

** Gandavo, na sua Historia, demarca estes indios da seguinte maneira: "aqueles que habitam pela costa, e
em parte pelo sertdo adentro muitas léguas, com que temos comunicaciio”. Sobre eles, segue dizendo: na
semethanga, condiclo, costumes e ritos gentilicos, todos sam huns; e se nalguma maneira differem nesta
parte, he tam pouco, que se nam pode fazer caso disso, nem particularizar cousas semelhantes entre outras
mais notiveis, que todos geralmente seguem”. Ver: GANDAVO, Pero de Magalhdes. Tratado da Terra
do Brasil / Historia da Provincia de Santa Cruz... p. 122. Grifo nosso. Gabriel Soares de Souza também
circunscreve 0s grupes de forma semethante. Cf Tabelas 1 - 7 e os mapas "A" ¢ "B".
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7 Belicosa, guérreira e
“atraigoada"; sem

nenhuma € ou verdade;

Caetés

em se venderern)

Gente de trabalho e
servigo, mais doméstica e
verdadeira que os demais
indios

 Tupiniquins

"Fiéis"; "verdadeiros";
"valentes"; "bem
acondicionados"

acil de contentar; gente
de pouco trabatho; pouco
belicosa; nio sio
maliciosos, nem falsos;
simples e bem
acondicionada; ficeis de
crer em qualquer coisa

"Folgazes", "molares”

muito cruéis (em especial

Fazem "muito mal”" aos
portugueses na costa {ex.: -
Sardinha e Duarte Coelho)

Ja foi hostil, mas fizeram
pazes e vivem em alianca,
sendo aliados contra
Aimorés, Tapuias ¢ Tamoios

Pressupde-se inimigos

Boa companhia -

. {Obs. :;djeti{'as do texto, que emitem algum juizo de valor mais exemplar, aparecem entre aspas)

Fonte: SOARES DE SOUSA, Gabriel. "Roteiro geral da costa brasflica”. In: Tratads descritivo ds Brasil em 1587, S3o

Panio: Companhia Editora Naciconal / Editora da USP, 1971. pp. 39- 124,
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Constatando a condigdio de discordia entre as diversas nagdes que compdem os
tupis (cf tab. 6), Gandavo, em seu Tratado, nfio deixa de atribuir a ela um valor de
disposigio favoravel a fixagdo dos portugueses na terra ¢ 4 sua sujeigiio politica. Diz
Gandavo: "permitiu Deus que fossem contrarios huns dos outros, € que houvesse
entrelles grandes odios e discordias, porque se assi ndo fosse os portuguezes ndio
poderifio viver na terra nem seria possivel conquistar tamanho poder de gente™*
Seguindo a 1sso, Gandavo concordaria com todos os demais relatos sobre o indio tupi
genérico de que se tratam de gente desumana, cruel, sem qualquer piedade, que vivem
brutalmente, que sdo sensuais, cheios de vicios, etc™. Se, por um lado, a situagio
favorece o estabelecimento dos portugueses na terra; por outro, essas mesmas
caracteristicas dificultam a inserdo dessas diferentes nagdes no corpo politico do
Estado ¢ da Igreja e, consequentemente, o estabelecimento da paz e da seguranca na
terra. Na sua Histdria, Gandavo reserva ao ensino da doutrina cristd pelos jesuftas a
tarefa de reverter a condi¢io belicosa e hostil desses indios, amansando-0s como
acredita ja estarem conseguindo fazer pouco a pouco™. Quando comenta sobre os frutos
do ensino da doutrina, Gandavo reconhece as dificuldades ¢ a lentiddo do processo de
trazer o indio para a Religiio Cristd, no entanto, mostra-se convencido da

inevitabilidade do sucesso, sobretudo a partir do ensino dos mais jovens e na presenca

constante dos jesuitas entre os indios, nfio os deixando retornar aos velhos habitos. Diz
ele: os padres da Companhia

tém esperanga, mediante a divina graga, que pelo tempo adiante se v
edificando a Religifio Cristd por toda esta Provincia, e que nella florega
universalmente a nossa Santa Fé Catholica, e mo noutra qualquer parte da
Christandade””.

Gandavo, desse modo, reforga os principais esforgos jesuiticos que foram
promovidos ¢ sustentados pela politica de Mem de Sa: a politica dos aldeamentos, a
énfase na educag3o dos mais jovens € a converséo pela politica. Para tanto, langa mio

de topicas como a do papel branco, a da inconstincia e da conversdo como efeito da

> Idem. p. 52.

% Idem. p. 57.

% Ver: Idem. pp. 130; 142-3,
7 Idem. p. 142,
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graga divina que se d4 como recompensa ao zelo paciente do trabalho missionario.
Esses elementos, como j4 vimos em outro momento, guiam a confecgdo do Didlogo
sobre a conversdo dos gentios, de Nébrega e do épico sobre Mem de S4, atribuido a
Anchieta. Mais 4 frente um pouco, no texto, Gandavo denuncia, bem & maneira dos
inacianos, as injustigas praticadas pelos moradores com os indios, estorvando o trabalho
missionario, € louva o papel dos padres da Companhia na coibicdo de tais atos. Enfim,
Gandavo toma como certo o resultado da ag3o missiondria para qual os indios j4 estdo
preparados pela vontade providencial de Deus, que os fez de mesmos costumes e lingua,
mas discordes entre si°. E preciso, para o bem dos préprios portugueses, colaborarem
para a efetivagio nessa vontade, cujo meio mais eficaz, ao ver de Gandavo, ¢ dando

crédito e respeitando as politicas dos missionarios.

Uma concepgdo desse tipo, no entanto nfo € 3 Unica a respeito do destino dos
tupis na Segunda metade do século XVI. Gabriel Soares de Sousa, diferentemente de
Gandavo, defende que o central para promover a paz, a seguranca € a prosperidade na
terra seria a implementagio de uma miquina militar ¢ politica na coldénia, a fim de
permitir a sua exploragiio econdmica e o engrandecimento da coroa’ °. 0 que ndo
passaria, necessariamente, pela conversdo do gentio. Soares de Sousa ndo V€, nos
indios, cristdos em potencial e tem a agio da Companhia de Jesus como pouco eficaz. O
lugar que ele reserva aos "negros da terra" & o seu uso para o trabalho e para a guerra
contra os inimigos (identificados com os franceses, que "roubarn" pau brasil ao longo da
costa). Um grande exemplo dessa concepgfio € o seguinte trecho, no qual fala de uma
aldeia dos padres da Companhia na enseada de Tatuapara:

*¥ Neste ponto, ha muita semelhanca entre a situagdo dos indios da América portuguesa relatada pelos
missionarios na terra e Gandavo e as consideragdes de Acosta sobre 2 disposigfo favoravel dos mexicanos
€ peruanos para a entrada do evangelho na terra. Ver apéndice 2, sobretudo as consideragdes sobre o livro
VIL

* Este ¢ o projeto que fica explicito no litimo paragrafo do tratado de Soares de Souza, quando ele afirma
a existéncia de ouro e prata na terra e segue alertando para a necessidade de fortifica-la para a defesa
contra "invasores luteranos”. Do mesmo modo, ele reafirma o sigilo das informacGes que traz no Tratado,
dizendo que, nas m3os de invasores, servir-lhes-ia para tomar a terra ¢, nela, firmarem-se, de maneira que
seria dificil para os portugueses recupera-la. Para finalizar, de forma bastante persuasiva, Soares de Sousa
deixa claro que a "cegueira” dos inimigos a respeito das matérias do Tratade ¢ de vontade divina e que
caberia & coroa de Portugal e Castela zelar para que a ameaca de uma invasiio de hereges niio ocorra,
fazendo a terra crescer e prosperar para melthor servir a Deus e & propria coroa. Falhar nessa missfio seria
permitir o fortalecimento daqueles "infiéis™ que tanto "ofendem” 2 Deus. Ver: SOARES DE S0USsA,
Gabriel. Tratado descritivo do Brasil em 1587 ... pp. 351 - 352,
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"{_..} os padres da companhia tém neste direito uma aldeia de indios forros
tupinambas, a qual se chama de Santo Antdnio, onde havera mais de
trezentos homens de peleja; e perto dessa aldeia tém os padres trés currais de
vacas, que granjeiam, o5 quais tém na aldeia uma formosa igreja de Santo
Antdnio, ¢ um recolhimento onde estdo sempre um padre de missa ¢ um
irméo, que doutrinam éstes indios na nossa santa f€ catdlica, no que os padres
trabalham todo o possivel; mas por demais, porque € éste gentio tio barbaro,
gue at¢ hoje nfio ha nenhum que viva como cristio, tanto que s¢ apartam da
conversagio dos padres ofto dias.”®

Percebe-se, nesse trecho, que o esforgo jesuitico para a conversiio do gentio
tupinambé ¢ tido como nada proveitoso, radicalizando a tdpica da inconstincia ao
maximo. Assumindo que, como Gandavo, Soares de Souza considera todas as demais
"nagdes” de gentio da costa do Brasil como muito semelhantes, em "costumes e
gentilidades”, aos Tupinambaés, variando apenas em um ou outro ponto™, & justo dizer
que o esfor¢o doutrinal ¢ também em vio com todas elas®. Soares de Sousa via, nos
indios da Aldeia de Santo Antdnio, homens de peleja ¢ granjeires, nfo virtuais cristdos

livres e conscientes, como desejavam os missionarios inacianos™. O tnico servigo que

 Idem. p. 70.

1 Cf. Tabelas 4 (a) € 4 (b)

Soares de Souza tem certa simpatia. Ver apéndice 3.

 E possivel inferir que a tutela dos indios pelos padres da Companhia no seria mais necessaria uma vez
que fosse contornado o problema da inconstincia e substituida a "memoria da vinganca®, indissocidvel do
canibalismo, pela "consciéncia cristd”, formada a partir da leitura ¢ memorizagio constante da Doutrina.
Ou seja, a tutela pelo jesuita poderia ser, no futuro, substituida pela tutela da consciéncia, treinada pela
"memona dos tempos da salvagiio", Andrea Daher, trabalhando com a sistematizagio (ou invengdo)
gramatical da lingua "tupi” e o esforgo de elaboragio de catecismos bilingiies pelos padres da Companhia,
sugere uma analogia entre a generalizagio da lingua na primeira com 2 descontextualizacio da escrita no
segundo. Ambos processos agem a favor do reencontro dessas linguas com a "lingua universal” capaz de
reformar ("confirmata transformare”...) a alma (Ver: DAHER, Andrea. "Ecrire la langue indigéne: la
grammaire tupi et les catéchismes bilingues au Brésil (XVIe. Siécle)”. In: MEFRIM, 111 {1}, 1999, pp.
240 - 250). Sendo a escrita uma presenga constante da fala sem a necessidade do falante no momenio de
proclamagio (o que Certeau denomina de "reprodugiio escrituraria”, dotando a escrita de um poder tanto
de “reter as coisas em sua pureza” quamo de se estender *até o fim do mundo”. Ver: CERTEAU, Michei
de. "Etnografia - a oralidade e o espago do outro: Léry"... pp. 216 -~ 9), ela torna-se um mecanismo de
manter a palavra trazida e escrita pelo missionario proxima do indio mesmo quando o missionario estiver
fisicamente distante, combinando "o plural dos itinerarios e o singular de um lugar de produciio” (/dem p.
219}. Assim, a observagio da constincia poderia ser feita pelo proprio indic na sua leitura devota, cujo
habito ele deve desenvolver. No limite, o indio leitor projetado pelos jesuitas {cujas memdria e
consciéneia se ddo na leitura e pela escritura "testamental”) é um indio capaz de seguir constante na fé e
nos habitos sem a necessidade da tutela jesuitica.

A formac8o da consciéncia cristd, no entanto, seria um processo cujos frutos seriam retirados a
longo prazo e teria, nas futuras geragles, maior ¢ mais promissor efeito. Por isso, a Companhia de Jesus
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0s indios poderiam prestar 4 cristandade e & sua possivel salvagéo seria como servos das
coroas de Castela e Portugal. No 7ratado, Soares de Souza nio menciona as disputas
juridicas sobre a liberdade indigena ou a escraviddo natural, nem demonstra
conthecimento delas. Contudo, deixa sugerida uma adesdio as teorias de Sepilveda sobre
a serviddo patural dos indios™, contrariando as teorias a respeito da "liberdade dos
indios" que Nobrega e outros jesuitas e dominicanos abracaram via Francisco de Vitdria

¢ Bartolomé de Las Casas, como vimos em capitulos anteriores.

Tabela 4 (a) - Costumes dos grupos indigenas relacionados no Reteiro Garal da Costa Brasthica, de Gabriel
Soares de Souza {Fconomia, habitos e habitaces!:

Grandes pescad.' ores de Vida e costume como dos -
linha Potiguaras e Tupinambas

Grandes ﬁéécadorés de R Dormem no chio sobre

FT upiniguins

-hinha; cacadores : ~gentilidades ¢oitio as do fothas e n&o possuem redes
Tupinambas

Papanases  Nio tém lavoura; sb Costumes e gentilidades Dormem no chio sobre

plantam legumes; cacae  como as dos Tupinambas  folhas e nfio possuem redes
pesca com arco e flecha

privilegiava a educagdo das criangas (Ver: PRIORE, Mary del. “O papel branco, a infincia e os jesuitas
na colbnia.” In: Historia da crianga no Brasil, SP, Contexto, 1991. pp. 10 - 27), cujo fruto e efeito
poderia ser, inclusive, a propria conquista da boa vontade dos pais, pois, como afirma Cardim, os indios
“estiméo mais fazerem bem 20s filhos que a si proprios, e agora estimdo muito e améo os padres, porque
Ih'os crido e ensindo a ler, escrever e contar, cantar e tanger, cousas que elles muito estimdo" (CARDIM,
Ferndo. "Do principio e origem dos indios do Brasil®_.. p. 107}. Isto €: sem mesmo terem total consciéncia
disto, os pais "amam os padres" por plantarem em seus filhos "consciéncia cristd®, algo que para eles
proprios ¢ algo muito mais dificil,

* Nao ¢ por acaso que, na sua descrigio das nacdes da costa, Gabriel Soares de Souza da énfase a0 modo

de guerrearem (pontos fortes ¢ fracos), 4 propens3o para o trabalho ¢ ao use da servidio entre eles
proprios. Cf. Tabelas 5 e 6.



Guaianases Nio tém aldeias com casas
Sem lavoursa; vivem de Como os demais da costa  arrumadas, mas dormem em
¢aga, pesca e coleta de covas pelos campos com
frutos camas feitas de folhagem ¢

pele animal

Fonte: SOARES DE SOUSA, Gabriel. "Roteiro geral da costa brastlica”. In: Tratads descrition do Brasd em 1587, 820
Paulo: Companhia Editora Nacional / Editora da USP, 1971, pp. 39 - 124.

Tabela 4 (b) - Cosrumes dos grupos mdigenas relacionados no Rotetro Geral da Coste Brastlica, de Gabriel

Grandes musxcos e afelgoados no bmlar

Tu uprmqums S - Cantam e dangam como os Tupinambais
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Papanases Andam nus como todos os demais

gentios; raspam todo pelo do corpo, Dangam e cantam como os Tupinambas;
menos da cabeca; pintam-se ¢ enfeitam- tém festas de pacificagio

se com penas coloridas de passaros

Fonte: SOARES DE SOUSA, Gabriel. "Roteiro geral da costa brasiica™. In: Tratads desorit do Brasil em 1557, Sao
Paulo: Companhia Editora Nacional / Editora da USF, 1971. pp. 30- 124.



Ainda que ndo sejam aptos a aprenderem a doutrina ¢ manterem-se constantes
nela, os indios, no relato de Gabriel Soares de Souza, foram dispostos de tal maneira no
territério que facilitam a fixagfo dos portugueses na terra e seu uso como servigais da
colonizagdo, isto €, a maneira como os portugueses 0s encontraram é um elemento que
facilita sua missfo de zelar para a seguranca da terra contra a invasio de hereges,
fazendo a terra prosperar para melhor servir a Deus ¢ & propria coroa, na qualidade de
"administrados"®’. Falhar seria permitir o fortalecimento dos "infiéis" ¢ nio cumprir um
designio divino. Também em Soares de Souza, portanto, a situagio dos indios &
providencial. No entanto, a "vontade de Deus", a seu ver, ndo é a evangelizacio do
indio (sobretudo pelos jesuitas aos quais se opde com freqiiéncia e cujo grande poder e
opuléncia denuncia), mas a sua tutela pelos portugueses®™: guardides das riquezas da
terra contra os "luteranos”. E na subordinagio tutelar que resta alguma possibilidade,
aqui, da salvagfo do indio, que, quando ndo ¢ visto como um barbaro, como os casos
extremos dos Caetes ou Goitacases (para ndio dizer os Aimorés), traduz a imagem de um

ingénuo indolente, como os Guaianases®’.

Tabela 5 - Compleicdo, aparéncia fisica ¢ habilidades guerreiras dos grupos indfgenas relacionados no
Roteiro Geral da Costa Brastlica, de Gabriel Soares de Souza:

Grandes nadaderes

~ Cor baq:a, mesma estatura dos outros como ' Industriosos na guerra; grandes
os Tupinambas; diferente dos Aimords marinheiros

Tupiniquins

® Ver o que significa a administragiio dos indios e a distingiio entre "administragio” e "encomiendas” em:
PETRONE, Pasquale. Aldeamentos paufistas, S3o Paulo: EJUSP, 1995. pp- 83 - 100.

% Estamos diante da longa disputa sobre a administracio dos aldeamentos, que leva, entre os anos de
1590 e 1611 4 diferenciagio juridica entre Fazerdas dos jesuitas ¢ Aldeias do Padroado Real, sendo as
ultimas sujeitas "a administragio da Capitania e de seus Termos". Sobre o assunto, ver: Jdem. pp. 179 -
183.

7 Cf. Tabelas 3, 4 (a) ¢ 4 (b).
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Papanases Grandes flecheiros

Sabem empregar o arco e flecha tio
bem quanto seus inimigos; nfo
atacam, mas apenas defendem-se;
lutam em terreiro aberto e nfio pelo
mato

Sabem empregar o arco ¢ flecha tho
uanto seus inimigos; futam em

terreiro aberto

Fonte: SOARESDESOUSA. Gabriéi. ’I'Ro.te;ro ger.:.zl da coszabrasﬂzca" JicB ?}am dgymtwo da Bm.nlem ._7587, Séo
Paulo: Companhia Editora Nacional / Editora da USP, 1071, pp. 39 - 124,

Tanto no caso de um indio disposto a salvagiio quanto no caso de um indio
disposto a ser sujeitado (sem que haja contradigio necessaria entre as duas situagdes), é
providencial o mesmo bindmio: uniformidade relativa de lingua e costumes (Tupi
genérico de Cardim e Gandavo ¢ Tupinambd de Soares de Souza) entre as nagdes e
rivalidade e discordia entre elas. Nos dois polos do binémio, unindo as nagdes em

costumes ¢ apartando-as em disputas, encontra-se a ingestio da camne humana do
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inimigo, signo da vinganga, do 6dio sem perddo e da monstruosidade. Uma vez sendo

os indios sujeitos e/ou encaminhados no aprendizado da "verdadeira” doutrina, a
antropofagia deve ser substituida pela mansidio e a pela indole de perdoar antigas
ofensas. O indio tupi genérico, tutelado ou administrado, seja para sempre ou até que
possa seguir em acordo com sua propria consciéncia cristd, livra-se do rotulo de
“canibal”. Quanto mais se vé reduzido a condigio vassdlica ou disposto a assumi-la,
mais o indio perde a forga ameagadora do "comedor de camne humana"; quanto mais
hostil 4 sujeig@o, mais monstruoso torna-se o ato, chegando ao limite de um Aimoré, em
Soares de Souza, que ingere carne humana como mantimento ¢ ainda crua ou mal
cozida®™. A ingestdo de came humana sintetiza, assim, tanto a propensdo inicial e
providencial do indio em ser tutelado (sua poténcia) quanto a resisténcia (sua "soberba")
de um ou outro grupo indigena a ser reduzido ao genérico "tupi”. E ela, assim, que faz,

dos indios da costa do Brasil, um mondlito, ou melhor, uma Gnica "murta”...

S Ydem ibidem.



Tabela 6 - aliados e inimigos tradicionais entre os grupos indigenas relacionados no Retzirm Geral da Costa
Brastlica, de Gabriel Soares de Souza:

Caetés

Tupinaés

Tupinambas, Aimorés, Papanases,
as vezes) Goitacases, Tapuias e Tamoios

Niéo ﬁéﬁxeﬁk}ﬁo o 'fuptmqums ¢ Goitacases

Sem mencdo Tamoios e Carijds

Fonte: SOARES DE SOUSA, Gabriel, "Roteiro geral da costa braslies” T Treids domiioe 7587, Sao
Paulo: Companhia Editora Nacional / Editora da USP, 1971. Pp. 39 . 194,
Um outro grupo genérico de "na¢Ses" habitantes da terra é o denominado, nos

textos de época, "tapuia”. Sobre a "dicotomia" tupi/tapuia, John Monteiro bem a
sintetizou:

(...) os europeus do século XVI procuraram reduzir o vasto panorama
etnografico a duas categorias: Tupi e Tapuia. A parte tupi desta dicotornia
englobava basicamente as sociedades litoraneas em contato direto com os
portugueses, franceses e castelhanos, desde o Maranhio a Santa Catarina,
incluindo os Guarani. Se ¢ verdade que estes grupos exibiam semelhancas
nas suas tradigbes e padrbes culturais, o mesmo ndo se pode afirmar dos
chamados Tapuia. De fato, a denominagio "Tapuia® aplicava-se
frequientemente a grupos que - além de diferenciados socialmente do padréo
tupi - eram pouco conhecidos dos europeus. No Tratado descritivo, Gabriel
Soares de Souza confessava a precariedade do estado de conhecimento:
"Como 0s tapuias sdo tantos e estdo tio divididos em bandos, costumes ¢
linguagem, para se poder dizer deles muito, era necessario de proposito e
devagar tomar grandes informacgdes de suas divisdes, vida e costumes; mas
pois que ao presente nio € possivel...”. Na mesma época, o jesuita Fernio
Cardim agt;olﬂu, com certa facilidade, 76 grupos ndo tupi sob a classificagdo
*Tapuia".

% MONTEIRO, John. Negros da terra - indios e bandeirantes nas origens de Sdo Paulo, Sio Paulo:
Companhia das Letras, 1995, pp. 19 - 20.
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Ainda que os proprios textos da época confessem as precariedades da
generalizag@o "tapuia” € a grande ignordncia a respeito dessas "nagdes”, isso ndo deteve
sua eficacia na diferenciaciio dos dois grupos e no estabelecimento de uma hierarquia de
barbarismos ¢ gentilidades. Em geral, como podemos perceber na fala de Cardim, os
tapuias s3o tomados como ainda mais barbaros do que os tupis e mais dificeis de ensinar
a Palavra do Evangelho, pois suas linguas sio muitas ¢ muito dificeis de entender e
"muitos outros motivos" . Entre as "nacdes" que compldem este grupo encontram-se
algumas das mais estigmatizadas que viviam proximo 4 costa na vizinhanca dos
portugueses ¢ indios tupis aldeados ou administrados. E o caso dos temidissimos
Aimorés (de Ilhéus e Porto Seguro) e dos barbarissimos Goitacases (do Espirito Santo).
As descrigbes dos Aimorés, que também podem ser chamados de Guaimurés'
enfatizando aspectos que geram um efeito de extrema rudeza, crueldade e ferocidade,
chegma a ser tdo esquemadticas e previsiveis que s¢ nos apresentam mais como mitos
(muito préximo ao do cinocéfalo) do que como informagdes autopsiais. Junto a essas
"verdadeiras” monstruosidades humanas, figuram outras “na¢des” bastante proximas do
mito, quando nfo totalmente imagindrias, como nos casos das Amazonas’> ¢ dos
Ubirajaras, tendo sido os Gltimos facilmente transpostos das paginas de Gabriel Soares
. de Sousa para as da literatura roméntica brasileira, onde o mito encontrou-se com o _

. T
heréico guerreiro”.

" Ver: CARDIM, Ferniio. *Do principio e origem dos indios do Brasil"... p. 127,

™ Assim eles sio chamados em: pp. CARDIM, Ferndo. "Do principio e origem dos indios do Brasil®...
123 - 126

7 Luiz Mott apresenta, de maneira sintética e erudita, o mito das Amazomas, sua aparigdo,
desenvolvimento e associagdes hipotéticas nos textos sobre a América nos séculos XVI e XVIH em:
MOTT, Luiz. "As amazonas: um mito ¢ algumas hipoteses”. In: VAINFAS, Ronalde (org.). América em
tempo de conquistas, Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1992. pp. 33 - 57.

7 Trata-se, naturalmente, do romance Ubirajara de José de Alencar, que, na sua primeira nota de rodapé,
explicita a fonte de inspiragdo para a escolha do personagem: "Ubiragjara senhor da lanca, de ubird - vara,
e jara - senhor; aportuguesando o sentido, vem a ser, lanceiro. Com éste nome existia ao tempo do
descobrimento, nas cabeceiras do rio S3o Francisco, uma naglio de que fala Gabriel Soares - Roteiro do
Brasil, cap. 182. 'A peleja dos Ubirajaras, diz ésse escritor, € a mais notavel do mundo, como fica dito,
porque as fazem com uns paus tostados muito agudos, de comprimento de trés palmos pouco mais ou
menos cada um, € tdo agudos de ambas as pontas, com 0s quais atiram a seus COntrarios como com
punhais, e sdo tdo certos com €les que ndo erram tiro, com © que tem grande chegada; e desta maneira
matam também 2 caga que, se the espera o tiro, ngo the escapa; 0s quais com estas armas se defendem de
seus contrarios tdo valorosamente como seus vizinhos com arcos e flechas, etc'. Desta arma e da destreza
com que a manejavam proveio o nome de bilreiros que lhe deram os sertanistas, significando assim que



E interessante notar o quanto ha, nos exemplos de tapuias citados, de
confluéncia entre histdrias miticas tradicionais, historias contadas pelos indios (tupis) e
outros textos (principalmente de castelhanos) escritos sobre a experiéncia na América.
Os Ubirajaras de Gabriel Soares de Sousa, por exemplo, que sio caracterizados como
muito barbaros e gente sem nenhuma piedade, devoradora cruel de carne humana, sdo
claramente uma "invengdo” do contato portugués com os indios Aimoipiras (tupi). Um
indicio 6bvio € que a denominagfio "ubirajara” ¢ dada por esses tupis € em lingua
entendida como "geral” ("senhores dos paus” ou "senhores do ibira", arma associada a
morte em terreiro nos rituais de canibalismo). J& na consideragio da lingua dos
Ubirajaras, Soares de Souza afirma que eles "ndio entendem na linguagem com outra
nenhuma nagdo do gentio”. Diz ainda que sfo inimigos dos Aimoipiras € que os
Ubirajaras nunca viram gente branca (e infere-se dai que gente branca também nunca os
viu). Por Gltimo, em relagfio aos Ubirajaras, Soares de Souza afirma que, além de serem

hostis com os Aimoipiras, sdo também com as Amazonas por outra banda™.

As duas nag¢les, Ubirajaras ¢ Amazonas, sio inferidas a partir da voz do indio,
gerando mal entendidos bastante funcionais para os objetivos de Soares de Sousa. Posto
que seu Tratado tinha entre seus objetivos mostra-lo como capaz de descobrir ouro na
régiz'io do Ric S#o Francisco”™, nada mais 1til que constatar a presenca das Amazonas
proximo a regido, pois, desde a conquista do Chile, em 1535, por Diego D'Almagro,
corria, entre os conquistadores da América, a noticia das Amazonas e de sua rainha
Gauboymilla ("céu de ouro"), com as quais deveria haver grande riqueza. Em alguns
momentos de seu Roreiro, Gabriel Soares de Sousa mostra-se conhecedor do famoso
relato do Frei dominicano Gaspar de Carvajal sobre a expedicio de Francisco de

Orellana (1540 - 1542)76, no qual as Amazonas siio localizadas no espago da América,

tangiam suas lan¢as com a agilidade e sutileza igual 2 da rendeira a0 tocar os bilros® {ALENCAR, José
de. fracema / Ubirqjara, Sao Paulo: Melhoramentos, s./d. p. 105.).

™ SOARES DE SOUSA, Gabriel. Tratado descritivo do Brasil em 1587 pp. 336~ 337.

7 Ver o "Aditamento” de Francisco Adolfo de Varnhagen 4 sua edigio de Soares de Sousa: idem. pp. 15~
18.

7 Soares de Sousa diz que Francisco Orellana "(...) com muito trabalho tornou a tomar porto em
povoado, na qual jornada teve muitos encontros de guerra com o gentic ¢ com um grande exército de
mulheres que com éle pelejaram com arcos e flechas, de onde o tio tomou o nome de Amazonas” {idem.
p.44).
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“batizando" o rio que os indios chamavam de "Grande” com o seu nome’’. Amazonas,
ouro ¢ Eldorados, portanto, sdo temas que aparecem indissociados € que trazem consigo
o signo da guerra, dos barbaros e indémitos costumes ¢ da necessidade da peleja e da

conquista’™.

Em seu classico Visdo do Paraiso, Sérgio Buarque de Holanda também
identifica a indissociabilidade das Amazonas com a promessa de riqueza, citando
Acufia, ¢ estabelece, ainda, uma instigante ligagdo entre promessa de riqueza e os
perigos ¢ monstruosidades do Nove Mundo, dentre os quais as Amazonas: a de que as
descobertas de paraisos e eldorados necessitam tradicionalmente do trespasse de
grandes perigos ¢ medos, o que, alegoricamente, ele 1& como "a alma ndo se ha de
encaminhar aos prémios imortais tio segura deles e com tal salvo-conduto que pareca ir

sem medo"””

- Assim, a estratégia de Gabriel Soares de Sousa para se mostrar apto a
descobrir ¢ conquistar grandes riquezas para o bem da cristandade e da coroa sertdo
adentro da provincia € andloga a identificada por Peter Hulme na carta de Colombo aos
Reis Catolicos para continuar a descoberta de terras e riquezas pelos mares e ilhas junto

aos "Caribs”, identificados como hostis canibais®. O "ouro do selvagem”, que em

~ Colombo néo se separa da composi¢fio do canibal, compée bem o mito das Amazonas

(tapuia) e move a cobica ¢ a curiosidade de Soares de Sousa na diregio de terras

incognitas.

Terras incognitas: habitantes incégnitos; ¢ & feigdo das esperangas € medos do
desconhecido que sdo pintados os tapuias do sertio bravio. Fantasiosas ou laconicas, as
imagens do tapuia correspondem a algo bem real, que Peter Mason, através de Claude
Kappler, tratando do imaginario sobre as ragas plineas na América, chamou de "estado

7’ Ver: MOTT, Luiz. "As amazonas: um mito e algumas hipéteses”... p.38.

™ Esses s3o rotulos tradicionalmente associados 2 figura das Amazonas desde Herodoto, passando por
Virgilio, Plutarco, Estrabio, etc. Ver: idem. pp. 33 - 38.

7 Ver: HOLANDA, Sérgio Buarque. "Terras incognitas”. In: Visdo do Paraise, So Paulo: Brasiliense,
1992 pp. 15-34.

® Ver: HULME, Peter. "Columbus and the cannibals”. In: Colomial encoutiers (Furope and the native
Caribbean 1492 - 1797), London and New York: Methuen, 1986. pp. 13 - 43.
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. 81
emocional perante o ‘outro™; ou que podemos entender, em termos menos

anacrOnicos, por expectativas prévias perante o novo ainda ndo totalmente conhecido,
ou melhor, ainda n3o totalmente revelado. Na caracterizagdo dos tapuias nos textos
quinhentistas, com algumas poucas excegdes, os elementos mais rudes e barbaros dos
“mais familiares tupis" sfo atribuidos a eles e radicalizados em bestialidade,
destacando-se, na totalidade dos casos, a bravura e a crueldade bélica. Além disso,
mesmo entre as excegdes, o caminho para a conversio deles estd em aprenderem a
lingua dos indios da costa, que os Padres sabem, pois a grande diversidade de "linguas
tapuias” os torna menos dispostos a conversio®™. Entre os tapuias, as indias tupi que
vivem como homens relatadas por Gandav083, por exemplo, radicalizam-se na figura
das Amazonas; o canibalismo transforma-se, de ato de vinganga, em forma alimentar

nos Aimorés, como vemos em Soares de Sousa®, e ganha cores mais pavorosas e

*! MASON, Peter. “Seduction from afar: Europe’s inner indians”. In: Anthropos 82, 1987 p. 597. Ver
também: KAPPLER, Claude. Monstres, démons et merveilles g ln fin du Moyan Age, Paris: Payot, 1980.

% Entre a rudeza e bestialidade que marcam a caracterizagdo dos selvagens tapuias ha o atenuante, por
exemplo, dos Guaianases de Soares de Sousa (ver apéndice 3), que, embora sejam rudes no que concerne

é habita?éo £-30 tfabaghe’séo tidOS"CGmO“'“inimigGS' da: .me“h"’!maﬂmn. eViStOSODmO Hietios agressfv(js e

que seus pares tapuias ou mesmo muitos de seus vizinhos wpis. E relevante considerar que a convivéncia
pacifica com os portugueses € um elemento que colabora para 2 descri¢do mais atenuada. Outra exceglio,
ainda mais radical, de juizo sobre uma nagiio tapuia ¢ em relagio aquela cujo nome particular ndo é dito
nem em Cardim nem em Soares de Sousa, mas que ambos localizam proxima aos Ubirajaras e Amazonas
na regifo do Rio S8o Francisco ou um pouco mais proxima dos Portugueses daquela regido. Diz Cardim:
"(...) somente certo género de Tapuyas que vivem no Rio Sao Francisco e outros que vivem mais perto
sdo amigos dos portugueses, e lhes fazem grandes agazalhos quando passdo por suas terras. D'estes ha
muitos cristdos que fordo trazidos pelos padres do sertiio, e aprendendo a lingua dos do mar que os Padres
sabern, os batizario e vivem muitos delles casados nas aldeias dos Padres, ¢ lhes servem de interpretes
para remeédio de tanto numero de gente que se perde, e somente com estes Tapuyas se pode fazer algum
fructo (...)" (CARDIM, Ferndo. "Do principio e origem dos indios do Brasil"... p. 127). ¥a Gabriel Soares
de Sousa diz sobre um género de Tapuias que é "gente branda e mais trativel e doméstica que o mais
gentio que hi na costa do Brasil” (SOARES DE SOUSA, Gabriel. Tratado descritivo do Brasil em 1387,
. 44).
?3 GANDAVO, Pero de Magalhies. Tratado da Terra do Brasil / Historia da Provincia de Santa Cruz...
. 128.
£ Cf Tabela 7.
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demoniacas no endocanibalismo® dos "Tapuyas", "da mesma nagdo dos Aimorés" ou,

deles, "irmdos em armas”, referidos por Gandavo®.

Tabela 7 - Hébitos e motivos de ingestio de carne humana dos grupos indigenas relacionados no Roteiro
Geral da Costa Brastlica, de Gabriel §

0s brancos que vEo re

“Fomte: SOARES DE SOUSA. Gabrel "Romis geral da comin rasiica? o Traids dmeiios 40 oo VTR
Paulo: Companthia Editora Nacional / Editora da USP, 1971. pp. 39 - 124.

-Assim, percebe-se a formaglio de dois grupos de nagdes indigenas antagdnicos
entre si ¢ que se diferenciam no grau de barbarismo ¢ gentilidade. Um estd mais bem
disposto a integrar o corpo mistico da Coroa e da Igreja, enquanto o outro estd mais
distante dessa "bem aventuranga”. Um deles, aos poucos, é inserido no mundo colonial
como “aldeados” e vai se amansando com a doutrina ou a tutela dos jesuitas ou da
coroa, 0 outro permanece hostil aos moradores portugueses da costa ¢ aos que vio
resgatar no sertdio ou entram nele 4 busca de novas riquezas. Pois um alerta de Cardim

pode servir-nos como chave para a distingdo tupi / tapuia no enredo da historia

¥ Na literatura antropologica, endocanibalismo diferencia-se do exocanibalismo, por tratar-se de ingestio
de carne humana de membros da comunidade, enquanto o segundo seria a ingestdo de carne humana de
gente fora da comunidade, sobretudo inimigos de guerra. O endocanibalismo a que se refere Gandavo
envolve ainda um tipo de "eutanasia”, j& que os filhos, a0 perceberem que um pai esta enfermo a ponto de
morrer, antecipam-lhe 2 morte e o devoram. Nio hd, assim, porque se estranhar o juizo altamente
negativo de Gandavo em relagio ao ato, ji que ele envolve tabus cristios alimentares, familiares e em
relagiio a morte.

% GANDAVO, Pero de Magalhaes. Tratado da Terra do Brasil / Historia da Provincia de Santa Cruc...
p. 141.



providencial. Cardim indica que os tupis da costa sdo os verdadeiros amigos dos
portugueses, ajudando-os na fixagdo na terra e lutando contra demais nagdes hostis.
Apesar disso, o jesuita denuncia que os portugueses (de maneira imprudente ¢ injusta)
"lhes tém dado tal pressa que quasi todos sdo mortos e lhes tém tal medo, que
despovodo a costa e fogem pelo sertfio a dentro até trezenta a quatrocentas leguas™’. O
futuro dos tupis que entram pelo sertdo, terra infestada de tapuias de todos os géneros de
bestialidade, pode-se inferir: a morte ou a sua incorporagdo ao barbaro contingente
inimigo. Por outro lado, como vimos, para Cardim, transformar o tapuia mais politico
em tupi (através do ensino da lingua), levando-os do sertio para a costa junto aos

Padres, ¢ o caminho para sua salvaco.

Conclui-se, dai, que o caminho delineado pela divina providéncia para a fixaciio
portuguesa na America, na concepgio jesuitica e também em Gandavo, € o do trabalho
constante a favor da conversdo, com controle politico intenso ¢ bons tratos, dos indios
(tupi) da costa, incorporando a eles, aos poucos, os tapuias trazidos do sertio. Na base
dessa politica prudente (argumentada através das informagdes obtidas na observagio
experiente), esta a concepgdo, desenvolvida em capitulos anteriores, de que sdo os

costumes exercitados no meio que conformam o barbarismo indigena e ndo a sua

natureza. Promover a entrada do indio para o mundo da civilizagdo envolveria, assim,
afastd-lo do meio corrupto (sertdo bravio), separando-os do corpo politico em espagos
intermedidrios (aldeamentos), onde os Padres ensinariam a doutrina e administrariam os
sacramentos em "lingua geral", visando reintegra-los ao corpo mistico € a uma "cidade
ideal". Dar pouco caso da conversdo dos tupis da costa seria fatal, assim, para o sucesso
da fixacdo portuguesa, pois, sem os aliados indigenas mais politicos, amigaveis, ja
sujeitos e trataveis, restaria somente um largo grupo barbaro ¢ hostil a presenga
portuguesa, o qual seria impossivel de vencer sem o auxilio dos primeiros. Somente o
tupt poderia fornecer & missdo salvifica algum instrumento de comunicacgiio capaz de
transformar a multiplicidade de nag6es da América portuguesa em um corpo tnico de

cristdos. Permitir 2 corrupgdo dos tupis junto aos tapuias, seria transformar todas as

¥ CARDIM, Ferngo. "Do principio e origem dos indios do Brasil" p. 121.
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nagdes em um Unico corpo de selvagens e hostis canibais, dispostos a impor o merecido

castigo de Deus a falta de justi¢a e prudéncia dos portugueses.
V. Indias canibais ou 2 América portaguesa no cendrio de mundo

A dicotomia tupi/tapuia, ressaltando nos segundos o lado mais barbaro e vil dos
primeiros, enquanto que, aportuguesando progressivamente os primeiros, chega, no
seculo XVII representada nas paradigmaticas telas de Albert Eckhout, do século XVII
(cf:: Figs. 11 e 12). Evidentemente, as implicagdes de tais imagens no contexto em que
produzidas sdo muito diferentes daquelas até aqui trabalhadas. Ndo nos cabe, no
entanto, discuti-las, 0 que escapa o periodo cronolégico que recortamos ¢ a diferenca do
campo "teolégico-politico” ao qual estdio ligadas daquele ao qual nos enderecamos,
Cabe-nos apenas apontar para a continuidade de um icone cuja historia temos
apresentado ainda que sumariamente. Em cada uma, vé-se uma india, sendo a tupi
retratada junto a uma paisagem tipicamente litordnea, onde encontramos uma natureza
trabalhada pela colonizagdio portuguesa (visivel na fazenda com plantagio ao fundo e na

bananeira proxima a india). Além disso, a india tupi veste-se parcialmente com panos,

india tapuia, em contrapartida, € incluida em uma paisagem selvagem e hostil, tipica do

"sertdo bravio” sem qualquer sinal de intervengfo humana. Essa paisagem a india tapuia
completa, carregando partes de corpo humano e cobrindo tioc somente as suas

"vergonhas” com folhagens.

As duas indias representadas por Eckhout podem ser lidas como duas terras que
convivem no espago do Brasil. Tal espaco estd sendo entendido, aqui, como aquele que
aparece tragado nos mapas do mundo conhecido e incognito do século XVI e inicio do
XVIL E sobre esses mapas que se ddo as experiéncias de viagem que culminam na

narrativa historica e corografica®. Vemos o espago do Brasil, por exemplo, no mapa do

¥ Um exemplo mais evidente ¢ o do género "roteiro", cujo exemplar mais importante para nds é o de
Gabriel Soares de Sousa. Antes de comegar a descrever a costa brasilica, Soares de Sousa, comega
circunscrevendo o Brasil tal como em “cartas” (nauticas), partindo de nogBes cosmograficas autorizadas
como a de Pedro Nunes: "(..) lancada essa linha mental como estd declarado <Meridiano de
Tordesilhas>, fica o Estado do Brasil da dita coroa <portuguesa>, qual se comega além da ponta do rio



Novo Mundo de Sebastien Minster, de 1544 (cf: Fig. 10), assinalado POr Varios corpos
dilacerados em uma fogueira em chama sobre 2 terra que ele chama de Canibali, ou seja
"dos canibais". A essa €época, a fixacio portuguesa na terra mal iniciara-se e, logo, as
distingdes tupi/tapuia ou litoral "urbanizado”/"serto bravio" nfio faziam ainda qualquer
sentido. O mapa de Minster mostra um Brasil ainda pouco conhecido e explorado, onde
a fama de canibalismo generalizado é o elemento corrente. J4 o Brasilia (1612), de
Petrus Bertius (cf.: Fig. 9), embora também retrate cenas de canibalismo em seu centro,
o faz de forma distinta. Em primeiro lugar, o estereotipo da carne assada na fogueira é
alterado para 0 do moquém aceso, o que estd mais de acordo com as descri¢des sobre o
canibalismo tupinamba de Staden e Léry, por exemplo. Em segundo, o canibalismo é
deslocado para o sertfio, onde no hd marcas de presenca populacional portuguesa, o
que se da de forma oposta se olhamos para a faixa litordnea. No mapa de Diego
Gutiérrez de 1562 (cf.: Fig. 7), a mesma relaco entre litoral povoado e demarcado com
nomes ¢ sertdo representado com cenas de canibalismo aparece de forma clara. A essa
altura, a fama do canibalismo do Brasil ja era difundida pelo mundo em textos de
missiondrios € via Hans Staden e a colonizagio seguia em frente com as agOes de Mem
de Sa.

A imagem do Brasil como uma ilha (cercada de dgua salgada pelo lado do
Atléntico ¢ doce pelas bandas do sertdo onde a bacia do Prata se encontraria &
Amazénica®”) infestada de canibais € constante e recorrente nos mapas do século XVl e

XVIL Assim como ndo da para dissociar a confecgfio dos relatos sobre o canibalismo da

das Amazonas da banda oeste, pela terra dos caraibas, donde se principia além da baia de S3o Matias, por
45 graus pouco mais ou menos, distantes da linha equinocial, e altura do polo antartico, e por esta conta
tem mil e cinqiienta léguas, como pelas cartas se pode ver segundo a opinido de Pedro Nunes, que nesta
arte atinou methor que todos os de seu tempo* SOUSA, Gabriel Soares de. Tratado descritive do Brasil
em {387...p. 43). Além disso, sua narrativa segue, de norte a sul desse tertitorio definido, dividindo-o em
regides politico-admnistrativas {Capitanias) e dando também destaque as caracteristicas "geograficas” e
do termitério, de forma que o texto marca-se profundamente como um relato da "experiéncia” sobre um
espago mapeado.

* Podemos ver, por exemplo, no mapa de Ortelius, como o Brasil ¢ retratado como uma itha {cf: Fig 8)
em 1570. Para um apanhado geral sobre o tema da "cartografia® do Brasil do século XVI z0 XX,
sugerimos: BIAGGI, Enali Leca de & DROULERS, Martine. "Cartographie et formation territoriale”. In-
Cahiers des Amériques Latines, n. 34 (2), 2000. pp. 39 - 60. Um estudo, no entanto, de maior alcance e
mais especializado sobre o tema nos séculos XVI, XVII e XVII é: CORTESAO, Jaime. Histdria do
Brasil nos velhos mapas, Rio de Janeiro, Instituto Rio Branco, 1965. Dos dois volumes que compdem
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experiéncia além-mar, também nfo d4 para separar o canibalismo dos saberes técnicos e
politicos sobre o orbe, mobilizados para a melhor compreensio e dominio das
novidades advindas da descoberta da "Quarta Parte” do mundo. O canibalismo se insere
em uma unidade territorial que também ¢ politica, a feicdo do Brasil como uma itha
poderia legitimar a possessiio portuguesa da terra mesmo se ela "fosse além dos limites
do famoso Tratado de Tordesilhas {...), pois os limites de uma ilha, sdo inquestiondveis,
ninguém pode, segundo esta visdo, colocar em divida que uma Itha tem uma unidade

propria, pelo fato dela ser cercada de 4gua de todos os lados"™.

O canibal assume de vez o seu lugar no “teatro do mundo"”’, desempenhando o
seu papel como parte do territério ultramarino portugués. Quanto mais avanga a fixagio
portuguesa na terra, vinda do litoral, mais o canibal deve interiorizar-se, dando lugar a
um indio manso e sujeito ao povoamento da terra pelos cristdos. O canibal é mais do
que o indio, ele ¢ toda a terra da ilha do Brasil ainda nio domesticada. As "Indias
canibais”, entendendo-as como partes das Indias Ocidentais onde se devora carne
humana, séo icones de uma América selvagem e hostil 4 presenca da cristandade. Nesse

sentido, devemos entender o canibalismo ou os "ritos de vinganga” descritos nos textos

__sobre o indio genérico da América portuguesa nio como referindo-se 4 realidade de

uma ou cufra "na¢fo” ou grupo indigena genérico, mas a toda indole associada aos
costumes gentilicos dos habitantes da terra. O canibal € uma personagem do "teatro" a
ser vencida ¢ dominada para a conquista de todas as partes do orbe ¢ a conseqgiiente
revelagdo do Evangelho para todos os povos. Que personagem ¢ essa? Pama
percebermos, € proveitoso visar mais de frente a (teo)logica da construgio hermenéutica
catblica da antropofagia ¢ da guerra indigena nos textos quinhentistas, o que sera o

objeto central do nosse préximo capitulo.

esse livro, o mais relevante € o primeiro, principalmente as partes relacionadas a origem da "Itha Brasil”
nas primeiras "cartas”.

% ZANOTELLI, Claudio Luiz. "A ilha brasileira na cartografia dos séculos XVI e XVII". In; Anais
eletronicos do Il Encontro de Historia da ANPUH-ES - (Desjcaminhos da colonizacio.
http://anpuhes.cib.net.

*! "Teatro do mundo” (Teatrum orbis terrarum) ¢ o nome do famoso atlas de Abraham Ortelius, do qual
retiramos uma imagem para ilustrar este trabalho, Americae sive novi orbis nova descriptio. Cf.: Fig. 8.
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(Fig. 1) Claudius Ptolemaeus Cosmographis, Ulm, 1482.

(F ng) SebastxenMunster, Tvpus orbis Idﬁ-ive?sél.i&.hl‘n:

Cosmographia universalis, 1544,
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(%ig. 3 - esquerda) Primeira pagina de uma edi¢ao portuguesa do século XV.E das Vzagen;, de Marco
Polo. (Fig. 4 - direita) Ultima pagina da edigio latina de 1494 de De insuli nuper in mare Indico
reperti, carta de Colombo aos Reis Catolicos.

f ot

TR g i : o WY _-; .
{Fig. vezes repetida na Verdadeira Historia... (1558), de Hans
Staden, representando embarcagBes de diferentes momentos da narrativa.

(fig. 6 - direita} Imagem ilustrando o Porto de Honefleur na Histoire de Jean de Léry.

T
poot
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& 2 5 %
va et exactissima descriptio, de Diego

(Fig. 7) Detalhe de Americae
Gutiérrez (1562).

(fig. &) AhrOrteIius, Americae sive novi orbis nova descriptio. In:
Theatrum orbis terrarum, de 1570.
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Boh Brafilia, B

(Fig. 9) Petrus Bertius. Brasilia (c. 1612).

(Fig. 10) Detalhe de Die Nim Weit, de Sebastien Miinster
{1544).
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(Fig. 11 - esquerda) india tupi do nordeste no século XV, éleo de Albert Eckhout, Museu Nacional da
Dinamarca.

(Fig. 12 - direita) India tapuia do nordeste no século XVIL, dleo de Albert Eckhout, Museu Nacional da
Dinamarca.
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MARCHADE POVOAMENIT
R ATHRBANL

Y
MAPA A - Fonte: NOVAIS, Fernando A. "Condigbes da privacidade na colbnia". In: Historia da vida

privada (Vol. 1): cotidiano e vida privada na América portuguesa, $io Paulo: Companhia das Letras, 1997 p.
18



1) Mapa baseado somente no relatc de
Gabriel Soares de Souza {1587);

2) Distribaig30 espacial dos prmpa:s
gupos do relato;

3) &imorés distanciarn-se dis outras
nagdes e hibitos e lingua;

Filupor iy 1%

4) Intervengdes -feitas_sn%m © mapa
l!&.ﬁl .

Distribuicéoc
espacial das nagoes
indigenas aa_.!onga
dacosta e no sertdo
onde ha
comunicagio com
os portugueses
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MAPA B - Imtervencdes feitas sobre o "MAPA A"




193

CARNE HUMANA DA GUERRA:
CANIBALISMO, O DEMONIO E A ORDEM GUERREIRA

"No fugar onde se imola o holocausto também serd
imolada diante do Senhor a vitima pelo pecado.

E coisa santissima. O sacerdote que oferecer a
vitima pelo pecado, dela poderd comer.”

(Iv6, 18-19)

I. Entrando em um labirinto infernal

Analisado um trecho da Narrativa Epistolar de uma Viagem e Missdo Jesuitica, de
Ferndo Cardim, em que ocas de aldeias da Bahia sio descritas, Eunicia Barros Barcelos
Fernandes destaca quatro elementos: (1) a auséncia de porta e fechos, (2) a inexisténcia de
repartimento ou divisdes, (3) o fato de todos estarem sempre & vista uns dos outros ¢ (4) a

presenga constante do fogo. Em seguida, diz a autora;

O discurso apresenta um tom de se estar diante do absurdo. Se mantivermos em
mente 2 idéiz de ordem que a Companhia simboliza, tanto por sua formagio
soldadeiresca como por representar o divino, podemos imaginar a estupefagic
diante da confusio de pessoas e agbes convivendo mum Gnico espago. A
dinamicidade do ambiente pode ser entendida como desordem. A polaridade
oriunda do desnivel - decalagem - cultural conduz ao pardmetro: o céu observa o
Linferno ! e e e

Contudo, um e¢lemento deste "inferno" desordenado surpreende Fernandes. Diz
Cardim:

{...) porém & tanta conformidade entre eles, que em todo ano no hi uma peleja, e
com nfo terem nada fechado nio ha furtos: se fora qualquer outra nagdo, nfio
poderiam viver da maneira que vivem sem muitos queixumes, desgostos, ¢ ainda
mortes, O que se ndo acha entre eles.’

Na perspectiva em que trabalha a autora, o trecho ¢ significativo de uma negociagio
cultural entre indios e jesuitas, a partir da qual a conversio pode conviver com a

persisténcia de costumes, & primeira vista, contraditorios com ela. As "ocas infernais e

' FERNANDES, Eunicia Barros Barcelos. Cardim e a colonialidade, Dissertagio de Mestrado, Rio de
Janeiro: Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro, 1995, p. 33.

? CARDIM, Ferndo. "Narrativa epistolar de uma viagem e missio jesuitica”. In: Tratados da Terra e gente do
Brasil, Belo Horizonte: Rtatiaia, 1980. p. 152. APUD: FERNANDES, Eunicia Barros Barcelos. Cardim ¢ a
colonialidade... p. 33.
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labirinticas™

descritas por Cardim ndo estio no espaco do “indio bravio", do tapuia do
sertdo ou dos tupis ndo sujeitos & ordem colonial. Elas encontram-se no ambiente
intermedidrio ao qual nos referimos em outros capitulos passados: a aldeia. Além disso,
Cardim escreve a partir de um lugar especifico, a Visitagio, elaborando um texto que, como
sustenta Charlotte Castelnau-L'Estoile, poderiamos chamar de "narrativa de consolagdo”.
Aqui, "a consolag8o corresponde a0 estado de manifestacio de alegria (épanouissement)",
ao assistir a efetivagio da "vontade de Deus". Charlotte Castelnau-1'Estoile entende que,
"em um contexto de dificuldades missionarias, Cardim escolheu a via da ‘consolagio’,
totalmente em harmonia com a realidade dificil da missfio no Brasil", sobre a qual ela
aplica o "rétulo” jesuitico da "vinha estéril™. A narrativa de Cardim, da qual se extrai o
trecho sobre as ocas, € o resultado de um dever escriturario promotor de informacio e
consolagfo para a hierarquia da ordem’, gerando o espectro curioso de um indio capaz, ao

mesmo tempo, de ser bruto (em costumes) e virtualmente justo e cristio (em natureza).

Ainda que se pense no trecho de Cardim sobre as ocas e outros similares como
indicio de negociagbes culturais, ¢ preciso ter em vista as condigdes que fornecem

possibilidade de adequagfio dos costumes indigenas para a sua convers#io. Pensar nas

formas de enquadramento dos hébitos indigenas no saber missionsrio que se desenvolveno

entorno da visitagdo do Padre Gouveia é um caminho capaz de nos conduzir a ela,
possibilitando-nos compreender o lugar que o canibalismo passaria a assumir na miss3o
Jesuitica. Castelnau-L'Estoile foi quem dedicou maior atencdo ao saber jesuitico sobre as

missbes no Brasil no tempo da visitagiio. Para ela, tal saber abarca um conjunto de textos

* A mesma imagem labirintica das ocas que s¢ apresenta na Narrativa Fpistolar, aparece no texto conhecido
como Do principio e origens dos indios do Brasil, Diz-se nele: "(...) entrar em uma destas casa é ver um
lavarinto, por que cada lango tem seu fogo e suas redes armadas, e alfaias, de modo que enirando nella se vé
tudo quarto tem, e casa ha que tem duzentas e mais pessoas” (CARDIM, Fernio. Tratado da terra e gente do
Brasil, Sao Paulo: Cia Editora Nacional, 1936. 3° edigdo. p. 107). Em outros momentos do mesmo texto, &
imagem reaparece, sendo importante para nos aquela que se refere as dangas, cantos e bebedeiras indigenas
que acompanham parte do festim antropofagico: "(...) tanto que comecdo a beber ¢ um lavarinto ou inferno
ve-los e ouvi-los, porque os que baildo e cantfio aturiio com grandissimo fervor quarntos dias e noites os vinhos
dusdo: porque, como esta € a propria festa das matancas, ha no beber dos vinhos muitas particularidades que
durdo muito (..}, € de noite e de dia cantfo e baildo, bebem e fallio cantando em magotes por toda a casa, de
guerras e sortes que fizerdo, e como cada um quer que Ihe ougdo 2 sua historia, todos falldo a quem mais alto,
afora outros estrindos, sem nunca se calarem, nem por espago de um quarto de hora" (Idem. p. 116).

* CASTELNAU-L'ESTOILE, Charlotte de. Les ouvriers d'une vigne stérile: les Jésuites et la conversion de
Indiens au Brésil, 1580 - 1620, Lisboa: Fundacio Caluste Guibenkian, 2000. pp. 354 - 355,

5 Idem. p. 360.
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heterogéneos sobre a conversdo dos indios da América portuguesa, cujos manuscritos estio
agrupados no livro Cousas do Brasil, que encontra-s¢ na Biblioteca Municipal de Evora.
S#o treze textos ao todo, abarcando cartas de Nobrega, seu Didlogo sobre a conversdo dos
gentios, o debate de Caxa ¢ Nobrega sobre se um pai pode vender seu filho, textos
andnimos informativos das missdes e das Capitanias do Brasil e muitos outros. E neste
conjunto que encontram-se a Narrafiva Epistolar de Cardim € os outros dois textos que
foram atribuidos a ele no século XX, datados do mesmo ano que ela, 1584, ¢ que foram
publicados em conjunto no Tratado da terra e gente do Brasil. Tais textos aparecem
andnimos com os titulos: Do principio e origem dos indios do Brasil e de seus costumes,

adoragdo e ceremonias e Enformacion de la provincia del Brasil para nuestro padre.

Interessa-nos sobretudo o primeiro desses dois textos, Do principio e origem dos
indios do Brasil. Tanto esse quanto o outro, segundo Castelnau-L'Estoile, "pdem em obra
um saber técnico, preciso, fiel 4 observagdo dos homens e da natureza. Eles fornecem uma

"6 Diferentemente do viés

informac3o bruta’, sem um trabalho de escrita cuidadosa
consolador Narrativa Epistolar, que circula sob a autoridade de wn padre da Companhia,
Ferndio Cardim, as informagdes "brutas” da terra e dos homens circula sob o anonimato,
tendo sido escrito, provavelmente por um mero coadjutor temporal: Manuel Tristio’. Como
j& vimos em relagfo as cartas jesuiticas, a coleta de informagdes brutas ¢ fungfio de irmios,
cabendo aos padres a especulagfio teoldgica a partir delas®. Tais informacdes servem,
sobretudo, de "matéria prima" para obras de sintese de padres autorizados da Companhia,
mais capazes de produzir um discurso edificante ¢ como informacio aos superiores para o
recrutamento de missiondrios para terras além-mar’. Se na Narrativa Epistolar o fio
condutor da consolagdo permite a entrada segura de um retorno no "labirinto infernal” dos
costumes indigenas, onde a presenga dos padres é um perigo para eles proprios e para a
saude do corpo da Companhia'® nos textos de informagdo "bruta", temos um estudo

¢ Idem. p. 375.

7 Idem. p. 376.

® Ver as discussdes do capitulo L.

® CASTELNAU-L'ESTOILE, Charlotte de. Les ouvriers d'une vigne stérile... p. 377.

¥ £ inclusive, para conter tais perigos que se d4 a propra visita do Padre Gouveia, na busca por uma
regulamentacio das aldeias. Sobre o assunto, sugerimos o capitulo 3, "La fabrication du réglement sur les
aldeias de 1586", de: CASTELNAU-LESTOILE, Charlotte de. Les ouvriers d'une vigne stérile... pp. 77 -
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"técnico” detalhado do "labirinto", oferecendo pistas para um caminho seguro, ainda ndo
explicito, mas que ja € pressuposto de antem#o, até sua saida. Da confusio labirintica e
infernal, os textos informativos "brutos” devem retirar alguma ordem capaz de ser lavrada

para narrativas edificantes.

IL A inversio canibal

Do curto texto Do principio e origem dos indios do Brasil, um dos itens mais
extensos (ficando atrds somente do relativo ao "da diversidade de nacdes e linguas") é o "do
modo que este gentio tem acerca de matar e comer carne humana”. Além disso, outros itens
como "das armas que usdo" ¢ "das ceremonias que se fazem ao novo cavalleiro" estdo, em
muito, ligados & ingestio de carne humana. Se no caso que apresentamos da descri¢io das
ocas o elemento labirintico e infernal contrasta-se com a surpreendente justica no
tratamento de uns com os outros, no das descrigdes dos diversos momentos das festividades
de ingestdo de came humana, tem-se clara impressio de estarmos diante de uma cena
totalmente demoniaca, ndo se abrindo qualquer espago para consideragdes valorativas.
Todos os elementos concorrem para uma descrigio detratora. Até mesmo a harmonia que se

considera nas dangas e sons de "gaitas de cana" em determinado momento da preparagiio é

considerada algo que parece "misica do inferno”. As tinturas dos corpos, os adornos
bizarros, o fogo constante, os agouros ¢ previsdes, as bebedeiras, a decoragéio e preparagio
da "espada” para matar a vitima, as ldstimas fingidas da companheira da vitima, os
lancamentos de ameagas, enfim, todo o ambiente é carregado para a producdo de uma festa
infernal. Dessa maneira, dé-se a impressdo de que o canibalismo é a marca mais radical de
diferenga entre indios e cristios. Sua brutalidade e ignorincia precisa um limite, a primeira
vista, intransponivel entre barbarie e verdade.

140. Sobre as visitagGes, ver também: RAMINELLI, Ronald, Tempo de visitagdes. Dissertacio de Mestrado,
S#o Paulo: Umversidade de S3o Paulo, 1990.
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Contudo, uma leitura mais atenta do dia da execugiio revela a encenagfio da imagem
invertida de uma cena comum da iconografia cristd: 2 derrota de Satanas por um anjo'’.

Vamos ao texto:

Ao quinto dia pela manh, ali 4s sete horas pouco mais ou menos, a companheira
o deixa, e se vai para casa muito saudosa e dizendo por despedida algumas
lastimas pelo menos fingidas; entdo lhe tirdo a peia e lhe passio as cordas do
Pescog0 4 cinta, ¢ posto em pé 4 porta do que o ha de matar, sae o matador em
uma danga, feito alvo como uma pomba com barro branco, ¢ uma a que chamio
capa de penna. que se ata pelos peijtos, e ficam-lhe as abas para cima como azas
de Anijo, e nesta danga da uma volta pelo terreiro fazendo uns esgares estranhos
com othos e corpo, ¢ com as mios arremeda o minhoto que desce 4 carme, e com
estas diabruras chega ao triste, 0 qual tem as cordas estiradas para as ilhargas e de
cada parte um que o tem, e 0 captivo, se acha com que atirar, o faz de boa
vontade, e muitas vezes the dio com que, porque the saem muitos valentes, e tio
ligeiros em firrtar o corpo que os ndo pode acertar'>.

Passado isso, 0 matador empunha, depois de alguns trejeitos, a "espada” dada por
um "padrinho” até que, com um tnico golpe, acerta a cabega do cativo, levando-0 & morte
brutal e instantinea. Assim, atado e com agles defensivas muito limitadas, aquele que
veste-se qual a um anjo ¢ uma presa facil para o algoz, que o mata quando quer, apos
desfilar com suas manhas e "diabruras”. E preciso considerar, no entanto, que o aspecto
angelical da vitima € apenas ilusorio, pois atirando objetos contra os que Ihe viio devorar e
monstruoso "ritual” em cuja proxima versdo, os seus poderfo vestir-se de "endiabrados"
para matar um de seus inimigos vestido de anjo. O cativo nio tem o destino de um martir,
mas de um pecador que, no final da execugfo, vai & "fogueira" para ser assado como um
“leitdo pelado”, servindo sua came como banquete, inclusive para criangas que the comem
as visceras”. Seu destino é como o das almas penadas (como vimos no capitulo III): serem
devoradas em um verdadeiro inferno. Ainda assim, a cena é forte: o "diabo" mostra-se forte

perante um "anjo" impotente que ¢ vencido com um s6 golpe...

" Tradicionalmente, esse icone ¢ o da derrota de Satanas pelo Arcanjo Miguel. Ver, por exemplo, a imagem
de Durer (cf fig. 1).

"2 CARDIM, Ferndo. Tratado da terra e gente do Brasil... p. 117. Grifo nosso.

B Idem. p. 119
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A soberba, a ilus@o de poder do deménio, a inversdo da verdade e a confusio dos
signos sdo emblematicos do "labirinto” canibalesco. Nele, o pecado reveste-se de honra e
valentia ¢ a imitag8o de demdnios, de comunhio. Tudo visando demostrar a forga do diabo,
que faz dos indios seus escravos. Neste contexto confuso, o matador ¢ feito um "cavaleiro”
(Abaeté, Murubixaba ou Mogacara), trocando de nome e se inserindo de maneira mais
honrosa na comunidade'. Havendo até um “padrinho” que the introduz na cena de édio
perpétuo ¢ vinganga aos inimigos, a circunstincia da ares de um "batismo", no entanto,
demoniaco. O momento da execugio é cercado por muitos "agouros”, fazendo o matador se
"enfeitar” de maneira muito especial. Segundo o texto, para matar um menino de cinco
anos, ele poderia ornar-se como que para matar um gigante'’. No "batismo” macabro
descrito no texto, percebe-se uma leitura analoga a demonologia, em que um certo universo
"mégico" ¢ mobilizado como explicagio da sua eficicia ou como se os indios tivessem
aprendido "técnicas" demoniacas para o sucesso da execugdo ¢ ela propria fizesse parte de
feitigos divinatérios'®. Assim, os indios ainda ndo cristianizados, n3o conhecendo (ou
conhecendo precariamente) a "verdade" cristd, sdo ludibriados por artimanhas satinicas e

entregam-se ao seu poder nesta espécie de ritual inicigtico.

Lembrando-se que o texto em questio faz parte de um repertorio de informagdes

sobre a situagdo das missdes no Brasil, é preciso destacar o fato de que ele diz respeito a
algo que ndio mais acontece depois de os indios serem introduzidos nos aldeamentos.
Assim, o item sobre a iniciagdo do "cavaleiro” termina com um alento: "(...} estas sd3o as
infelizes festas, em que estes tristes antes de terem conhecimento de seu Creador pdem sua
felicidade e gloria™"’. Caberia perguntar: se essas priticas nfio se realizam mais depois da
cristianizagdo dos indios, por que ¢ relevante falar delas quando esti em jogo a
regulamentagdo sobre as missdes? Conhecer melhor os costumes do gentio para melhor
cristianiza-los ¢ uma possibilidade, mas nfo a tinica. Defendemos que, aqui, estamos diante

de preocupagdes similares de José¢ Acosta em sua Histdria Natural ¢ Moral das Indias,

¥ Idem. p. 120

13 Idem. p. 118.

*® Esse cardter divinatorio € relacionado, no texto, com 2 maneira que cai o corpo da vitima no momento da
execuciio. Ver: Idem. p. 119,

" Idem. p. 120.
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quando ao explicitar as razdes de descrever as "idolatrias" e outras formas de "falsa

religifio” dos indios, diz que o intuito deve ser:

(1) saber se os que j& se converteram dissimulam a Religido;

(2) ampliar o conhecimento das artimanhas do deménio para corromper a
humanidade e, extirpando-as;

(3) mover aqueles que véem os frutos da conversio a dar gragas ao Criador',

Acosta di-nos a chave tripla das descrigbes de festas indigenas, como a de
antropofagia no texto que estamos analisando: objetivo pastoral, demonologia e
consolagdosedificagdo. Os trés elementos sdo indissociaveis e colaboram entre si na
formulagZo de Acosta. No entanto, a Histdria Natural e Moral das Indias nio ¢ um texto de
informacdo "bruta”, mas uma historia edificante, editada com autorizagfio do Geral da
Companhia de Jesus. No obstante, como j4 dissemos no capftulo anterior, Acosta, embora
respalde suas informagdes em uma determinada nogdo de experiéncia, fornece um texto
que € mais uma articulagdo racional de informagdes fidedignas por ele recolhida do que
observagio direta dos seus supostos referentes. Assim, hd de se ler que nas proprias
informagbes "brutas” recolhidas ja estariam presentes, ainda que de maneira nio muito
definida, os trés elementos chaves de sua fungio. No caso da América espanhola, formas de
canibalismo também aparecem nas descrigdes dos costumes de seus gentios em fontes
diversas do século XVI. A seguir gostariamos de considera-las para percebermos tanto as
particularidades da ingestdo de carne humana entre os gentios nos textos da América
portuguesa quanto a recorréncia de similaridades entre as descrigbes a respeito dela e

daquela presente nos textos sobre, especialmente, os astecas.

H1I. A inversio sacrificial

'® ACOSTA, Jos¢ de. Historia natural y moral de las Indias - en que se tratan de las cosas notables del cielo
/ elementos / metales / plantas y animales dellas / y los ritos / y ceremonias / leyes y gobierno de los indios,
México DF: Fondo de Cultura Economica, 1985, pp. 278 - 279
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No seu The man-eating myth, William Arens, no capitulo em que avalia os indicios
textuais da antropofagia entre os astecas, junta-se a Lewis Hanke, defendendo que o
canibalismo figurava tanto nos argumentos dos que consideravam os indios da América
"cdes sujos”, fadados & serviddo natural, quanto dos que os consideravam "nobres
selvagens", cristdos em potencial. Cada um dos grupos enredava o canibalismo em seus
argumentos de maneira particular. A facgdo pro servidio natural "interpretava o costume
como um aspecto da natureza rude dos indigenas, engajados na pratica de sua perversidade
natural”. Ja as forgas contrarias 4 servidfio matural dos indios "viram o ato como um ritual
deturpado de respeito pelos mortos, sobre o qual a verdadeira & poderia ser construida"’’,
De maneira geral essas posi¢des podem ser encontradas divididas em dois grupos de relatos
sobre os indios da América espanhola: de um lado, os relatos daqueles que chamariamos de
"conquistadores”, como Hernan Cortés ou Bernal Diaz del Castillo; do outro, os relatos dos
religiosos, sobretudo Franciscanos, como Bernardino de Sahagiin, Dominicanos, como

Diego Duran, e Jesuitas, como José Acosta.

Embora seja possivel identificar, em algumas passagens desses textos, sobretudo em
Cortés, o ato de ingest3o de carne humana por mantimentoze, como castigo aos traidores’ 1,
0u a sua ameaga como promessa de luta feroz de indios rebeldes contra os Espanhéis ¢ seus
éiiadbsﬂ; .na grémde maioria dos casos a ingestio (real, simboélica ou ambas} de carne
humana, ela figura como um dos aspectos da idolatria e, mais especificamente, da imolagio
aos "falsos deuses” aos quais serviriam os mexicanos. O canibalismo ¢ uma faceta dos
sacrificios humanos de escravos e prisioneiros de guerra. Na sua segunda "carta de relagdio”
ao imperador Carlos V, Cortés fornece, em uma passagem, uma descricdo paradigmatica da

visivel analogia entre sacrificar homens aos idolos e dar-thes de comer:

Os vultos e corpos dos idolos, em quem essas gentes créem, s30 de estatura muito
maior do que a de um grande homem. S#o feitos de massa de todas as sementes e
legumes que eles comem, moidas e mescladas umas com as outras, ¢ amassam-

*® ARENS, William. The man-eating-myth: Anthropology and Anthropophagy, New York: Oxford University
Press, 1980. p. 78. Tradugdo livre.

? Por exemplo: CORTES, Heman. Cartas de Relacion, México: Editorial Porria, 1994. p. 150, &
HERNANDEZ, Francisco. Anfigiiedades de la Nueva Espafia, Madrid: Informacion ¥ Revistas, 1986. p. 69.

2! Por exemplo: Jdem. p.92

* Por exemplo: CORTES, Hernén. Cartas de Relacion... p. 119.
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nas com sangue de coraglio de corpos humanos, os quais abrem pelos peitos,
vivos, e thes sacam o coragiio. Com o sangue que dele sai, amassam a farinha e
assim fazem tanta quantidade quanto baste para fazer aquelas grandes estituas.
Depois de feitas, oferecem a elas mais coragbes, que do mesmo modo lhes
sacrificam e lhes untam a cara com o sangue™.

Bernal Diaz ¢ mais explicito, dizendo que, nas "casas de idolos onde sacrificavam
aos demdnios”, 0s "sacerdotes” exerciam "diabdlico e abominavel oficio”. L4, os indios
mantinham algo como currais, onde indias, indios e meninos eram engordados para serem

"sacrificados € comidos"*,

No caso dos "conquistadores”, as descrigdes dos sacrificios humanos e da idolatria
asteca sio carregadas de uma ambigiidade que, segundo Stephen Greenblatt, traduz-se em

"maravilhamento">

. Ao mesmo tempo que assustadoras, detratoras da bestialidade e do seu
aspecto demoniaco, invocam, na prépria construgio textual e na escolha vocabular, signos
reconhecidamente cristdos, causando ainda mais repulsa € um reconhecimento perigoso.
Tal ambigtidade expressa-se nas denominacdes das construgdes mexicanas - ora chamadas
de "mesquitas”, ora de "igrejas”, ora de "oratérios" -, das "autoridades religiosas”, muitas
vezes denominadas "sacerdotes”, embora exercendo "diabdlico oficio” ou, no caso de

Francisco Hernandez, que traduz achcauhtli por "sumo pontifice™. A familiaridade entre a

cena demoniaca e idolatrica com a "verdadeira" Religie‘id ¢ tdo proxima e perturbadora, que
a reagdo de Cortés, em sua primeira estadia em Temixtitan, mostra-se emblematica. Diz ele,

na sua Segunda "carta de relagfio” a Carlos V:

Os mais principais desses idolos, ¢ aqueles nos quais tém mais fé e crenga,
destitui de seus lugares e os joguei pelas escadarias abaixo e fiz limpar as capelas
onde os tinham, pois todas estavam cheias de sangue que sacrificavam, e coloquei
itnagens de Nossa Senhora e de outros santos® .

B Idem. p. 65.

* CASTILLO, Bernal Dias del. Historia verdadera de la conguista de la Nueva Espaiia, México: Editorial
Porraa, 1999. pp. 578 - 579,

% Ver a leitura que faz Greenblatt da Historia de Bemal Diaz del Castillo, em: GREENBLATT, Stephen G.
Possessites maravilhosas: o destumbramento do Novo Mundo, Sio Paulo: Editora da Universidade de Sio
Paulo, 1996. pp. 173 - 178.

** HERNANDEZ, Francisco. Antigiiedades de la Nueva Espafia... p. 125

*" CORTES, Hernan. Cartas de Relacicn... p. 64,
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Cortes reporta-se, em seguida, a um breve coléquio que teve com Montezuma e
outros principais que temiam que seu ato provocasse alguma revolta entre os moradores da
cidade. Cortés, assim, diz ter explicado alguns fundamentos da Religisio, aparentemente
algo que tinha como suficiente para convencer os principais de estar fazendo uma
verdadeira limpeza ou concerto de um templo que estava sendo profanado. A reagéo,

segundo ele, foi a seguinte:

Montezuma ¢ muitos outros dos principais da cidade juntaram-se a mim até
acabar com os idolos e limpar as capelas e colocar as imagens, € tudo com alegre
semblante. Defendi que ndo matassem criaturas aos idolos®™.

Dali em diante, diria Cortés, nfo houve sequer um sacrificio humano enquanto
esteve na cidade. Na mesma diregfio de Cortés, Bernal Diaz credita aos "conquistadores” o
mérito pela destrui¢do das praticas idolatricas que, no caso de sua descrigdo, como vimos,
estio ainda mais explicitamente ligadas ao canibalismo. No lugar dos demoniacos
sacrificios humanos e da idolatria, diz que os "verdadeiros conquistadores” da terra, "nos”,
"com 2 ajuda de Deus”, "colocamos boa 'policia’ de viver e¢ lhes ensinamos a santa

w28

doutrina"”". Assim, frente is demoniacas e estranhamente familiares festas e cerimoOnias

idolatricas astecas, a solugdo apresenta-se como uma reagio violenta de "limpeza” das

"capelas”, como se ¢elas fossem ndo um espaco proprio das praticas astecas, mas, de fato,

igrejas profanadas pela perversidade dos praticantes dos sacrificios aos idolos. Em Cortés,
Bernal Diaz e outros, a necessidade de entendimento dos sacrificios vai tio somente 2o
limite de sua identificag@o como objeto de repulsa e destituigo, ou seja, até o limite da

justificag#io do uso da forga.

No caso dos textos dos religiosos, percebemos um movimento diferenciado. Embora
continue persistindo uma visdo satanizada das festas astecas, Sahagtn ¢ Durdn, sobretudo,
detiveram-se a detalhd-las ao maximo, tal como fizeram no intuito de estudar o conjunto
dos costumes, lingua ¢ histéria dos povos mexicanos. Exemplo mais paradigmatico ¢ o de
Sahagin, cujo famoso Cddice Florentino foi todo escrito na prépria lingua indigena.

Seguindo uma orientacdo claramente nominalista, 0 Franciscano detém-se ao estudo

% Jdem. p. 65.
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preciso das praticas, dando especial aten¢dio aos termos locais e a fidedignidade de suas
"fontes". No seu Segundo Livro do Cédice Florentino, Sahagin d& noticias do calendario
asteca, destacando, nele, as festas, cerimdnias, sacrificios e solenidades em honra dos
"idolos” que o marcam. Nesse Livro, € possivel identificar os momentos nos quais praticas
de ingestdo de carne humana sio evidenciados e a pluralidade de praticas que envolvem
cada festividade em especial. No caso de Durdn, embora nio chegue as mindcias
nominalistas de Sahagiin, percebe-se a centralidade das festividades “religiosas” astecas na
historia que compde sobre as Indias da Nova Espanha, sendo toda a primeira das duas
partes da obra um estudo detalhado delas. Tanto nessa primeira parte quanto na segunda,
dedicada 4 histéria propriamente dita do Império de Montezuma, encontram-se matizados

momentos e significados de ingestfo de carne humana.

Se, entre os "conquistadores”, a idolatria asteca e os sacrificios que supde trazem,
ainda que de longe, a familiaridade com as praticas cristdis, cabendo-lhes fazer uma
“limpeza” dos templos; no caso dos Religiosos, esta familiaridade, embora também aparega
nas analogias entre termos cristios e indigenas, ndo se coloca da mesma maneira,

traduzindo-se em tristeza, horror ¢ espanto, pois, como considera Sahagin, os sacrificios

sdo "sugestbes do demonio”, que faz os indios pensarem ndo ser ofensa, mas, antes, grande

servigo aos deuses, 0s pais matarem e comerem seus proprios fithos. O caminho do
concerto, NO €aso, ndo ¢ a ira justiceira contra "infiéis", mas a aglio contra Satanas, que
persuadiu os "gentios” com astiicia. O inimigo contra o qual se huta ¢ o mais antigo de toda
a cristandade: o deménio®. Sendo assim, n3o se deve surpreender com a semelhanca entre
alguns elementos das cerimdnias com o cristianismo, pois o Diabo (ou seus agentes) nio
pode criar novas realidades, mas apenas manipular a natureza a fim de perverter os seus
sentidos™. Pode-se dizer que o estudo dos costumes e ceriménias demoniacas dos astecas ¢
um estudo da perversio da natureza pela asticia satdnica que ludibriava os fristes

mexicanos antes da chegada da "verdadeira"” Religido na Nova Espanha. Duran, de maneira

® CASTILLO, Bernal Dias del. Historia verdadera de la conguista de la Nueva Espaia... p. 579,

¥ Ver: SAHAGUN, Fray Bernardino de. Historia general de s cosas de Nueva Espafia (vol. 1), Madrid:
Alianza Editorial, 1995, pp. 106 - 107,

*! Ver a diferenca entre milagres e bruxaria em: INSTITORES, Heinrich. O Martelo das Feiticeiras, Rio de
Janeiro: Record/Rosa dos Tempos, 1995, p. 104.
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similar a Sahagin, também atribui os sacrificios a0 engano do diabo, As vitimas dos
sacrificios, para 0 Dominicano as s3o dos proprios "falsos e mentirosos deuses”. Na festa de
Xocotl Huetzi, dos tapanecas, Duran ainda a considera "tio sem aparéncia de Deus" e "tio
sem fundamento”, que lhe leva a concluir que os indios estavam muitissimo cegos €
enganados do demonio, como ainda estariam os que persistem nas praticas de sacrificio e
idolatria’. Aqui, 0 que poderia aparecer como originalidade em relagdo s prticas cristds
assume a feigdo de uma imitagdio grosseira da "verdadeira” Religido, sendo incapaz de
enganar qualquer um com a minima visdo da "verdade". Ao mesmo tempo, o que poderia
ser motivo para a detragio da perversidade da natureza do indio & visto como prova de uma
ignorancia que os tornam ficeis vitimas para o deménio, atenuando a culpa dos mexicanos

e suscitando a urgéncia de reduzir a distincia entre eles ¢ a "verdade”,

No geral, as descrigbes dos Religiosos também associam sacrificio como
canibalismo simbélico dos "deuses" (idolos ou demonios) e, em alguns momentos
particulares, com ingestdo de fato de carne humana por participantes. Ja vimos que
Sahagtn, ao falar de sacrificio, diz que os pais matam e comem os proprios fithos achando
que, assim, honram os "deuses”. Duran, por sua vez, diz que, perguntando aos indios
| também sacrificavam, "dizem (...) que aquelas eram oferendas de homens baixos e pobres e
que oferecer homens cativos, prisioneiros e escravos era oferenda de grandes senhores e de
cavaleiros e oferenda honrosa ¢ desta guardam meméria e contam com grandeza"”. Em
outro momento, Durdn explica que se o Império de Montezuma niio conquistou os de
Tlaxcallan por completo, foi para ter gente contra quem fazer exercicios de guerra ¢ para
fazer prisioneiros para sacrificios. Segundo Durin, a gente de Tlaxcallan era tida por
"comida saborosa e quente dos deuses"**. Das cerimdnias em particular em que se relata
haver ingestdo de carne humana, gostariamos de destacar aspectos de uma: da festa do

"desollamiento de hombres", em honra de Tétec ou Xipe.

*? DURAN, Diego. Historia de las Indias de Nueva Espaia ¢ isias de la tierra Sirme (vol. 1), México:
Editorial Porria, 1984. p. 271.

% Jdem. p. 140.

** Idem. p. 33.
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A festa do desollamiento ocorria, conforme Sahagin, no primeiro més do calendario
asteca. Essa festa era complexa, abarcando um grande nimero de atividades e preparativos,
"tabus” especificos e sacrificios de muitos cativos. Trés momentos sio marcantes: (1) o
sacrificio em massa de cativos sobre 0 cue, onde os "sacerdotes” sacavam o coragéo ainda
puisante das "vitimas", oferecendo-o a Tétec; (2) O banquete com os corpos esfolados
(desollados) dos cativos no capulco, onde eram preparados, por "nobres” da cidade, que
comiam os prisioneiros oferecidos por uns e outros e (3) peleja entre os que deveriam ser
sacrificados, um a um, e quatro indios, dois vestidos de aguias e dois de tigres. Além disso,
xicaras com sangue do coragfio das vitimas percorriam "templos”, onde as bocas os idolos
eram untadas com o sangue. Na descrigfio, destaca-se 0 tom de uma camnificina demoniaca,
alimentada pela bebedeira ¢ pela incitagio bélica. Quanto as vitimas, a descrigio oscila
entre a demonstragio do panico diante da proximidade da morte ¢ da valentia indtil e
desesperada na peleja desigual. Ha de se considerar, ainda, o carater elitista do consumo da

carne humana®”, algo que € comentado em maior profundidade por Duran.

Segundo Duréan, a ingestdo de carne humana era um "privilégio" daqueles que ele
chama de "Comendadores da Aguia” ou "Cavaleiros do Sol™: uma elite militar,

frequientadora da "casa das dguias" (cuahcalli, onde haveria banquetes de carne humana),

que tinha "insignias ¢ seus sinais com o0s quais se conheciam e se diferenciavam dos
outros". Nas palavras de Durdn, "sé esses celebravam a festa do sol e (tinham licenca) de
comer camne humana e de ter muitas mulheres, todas as que pudessem sustentar"®. A festa
do sol, referida por Durdn, também tem fortes conotagdes bélicas. O sol referido ndio é
exatamente o astro celeste na dire¢iio do qual coragdes de vitimas eram levantados, mas
uma pedra sobre a qual se pintava cenas de batalhas contra inimigos®’. Representados como
aves de rapina e tigres devoradores de carne humana, a elite guerreira cumpria um papel de
destaque nos sacrificios humanos aos demoniacos idolos. Assim, satisfaziam o apetite

demoniaco por carne e sangue humanos, acreditando no auxilio dele nas batalhas contra os

** Ver: SAHAGUN, Fray Bemardino de. Historia general de las cosas de Nueva Espaiia (vol. 1)... pp. 107 -
111,

% DURAN, Diego. Historia de las Indias de Nueva Espaiia e islas de Ia tierra firme (vol. 2)... 194 - 195, Ver,
também, p. 443.

57 Idem. p. 191.
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inimigos, preciosa fonte, inclusive, de mais carne e sangue humanos. O poder asteca, assim
configurado, liga-se 4 capacidade militar e de servir ac apetite dos demonios satisfeito nos
cues. Fazendo-se como um "senhor dos exércitos”, o deménio conquistava os pagios da
America, transformando-os em uma horda terrivel de predadores. No entanto, Duran
observa a impoténcia desses "endemoniados” guerreiros astecas contra os espanhdis em sua
Histdria. Ndo somente impoténcia bélica, mas também em infringir-thes algum dano por
meio de feiticaria. Segundo Duran, os mexicanos explicavam essa impoténcia por ser dura
a carne daqueles "deuses”, de modo que n#o se podia achar o coragdo, uma vez que suas
entranhas e seus peitos seriam muito "obscuros™®. A supremacia demoniaca d4 sinais de

fraqueza com a chegada dos cristdos.

Tal como na inversdo canibal representada pela suposta derrota do "anjo" por um
"demonio” no texto jesuitico que estdvamos analisando sobre os indios do Brasil, nos
sacrificios humanos astecas hd uma inversio do Inimigo, que passa a ser objeto de
adoragio, e de seu poder, que de impoténcia perante Deus ¢ a "verdade", reverte-se em
supremacia sobre outros povos. Essa inversio visualiza-se também na forma do culto

religioso, no qual o sacrificio eucaristico de Cristo para os homens (como vimos no

capitulo 3) di lugar ao sacrificio canibalesco de homens aos deménios. Ainda que a .

imitagdo invertida da "imagem de Deus" seja tosca e facilmente perceptivel por cristios
verdadeiros, € atraves dela que o deménio apossa-se das almas e vontades dos "pagdos” da
América. Apartados da verdade, que se esconderia nas artimanhas satinicas que compdem
0 conjunto das praticas idoldtricas, os indios sfo tidos, nos textos dos religiosos, sobretudo
Duran, como estando em uma infancia do cristianismo. Arens colabora com nossa hipétese,
dizendo que, para Durén, "ao invés de Moisés ou Sio Tomis, o proprio Satands esteve
entre os astecas ¢ ensinou-thes a perversio da Cristandade, o que daria conta de explicar
algumas das similaridades confusas”, Para além disso, afirma o autor que a hipdtese mais
forte de Durdn, no entanto, ¢ a que tinha encontrado, nos mesoamericanos, as "Tribos
perdidas de Israel™®’. Na verdade, cremos que as duas hipéteses ndo sejam excludentes,
pelo contririo, acreditamos na complementaridade de ambas. Sendo "tribos perdidas de

3 Idem. p. 552.
* ARENS, William. The man-eating-myth: Anthropology and Anthropophagy... pp. 65 - 66.



207

Israel”, os indios seriam portadores de algum conhecimento da "verdade", fragmentos da
Revelaggo*®. No entanto, sem guias adequados, tais fragmentos poderiam ser facilmente
pervertidos pelo demoénio, confundindo-os e confinando-os sob seu poder. Supor a
perversdo comeo andlogos 4 eucaristia ou ao sacrificio de Cristo, por exemplo, seria um

sacrilégio, ou melhor, seria cair em tentagio.

1V. Selvagens canibais

Se também os indios mesoamericanos eram reputados devoradores de carne
humana, o que explicaria o fato de ndo serem, como foram os indios do Brasil,
representados sob o icone do canibalismo, como vimos no capitulo anterior? A resposta
para essa pergunta ndo € simples e implica pensar a particularidade do canibalismo dos
indios da Ameérica portuguesa no interior do saber quinhentista a respeito da diversidade
dos povos do orbde. Nesse caminho, os jesuitas, e mais especificamente Acosta, fornecem

preciosa contribuigdo. Como afirma Fermin del Pino Dias:

se alguns textos jesuiticos puderam ajudar a explicar de um modo modemo a
variedade cultural das sociedades existentes, em um tempo em que ninguém
oferecia outras explicacdes além de vagas contraposicdes de modelos ao redor
‘dos conceitos de infiéis e gentios, em sua maior parte - ¢ os mais avangados
relativizando o conceito de barbaro (caso conhecido de Montaigne, um pouco
exagerado em sua importdncia e originalidade) -, essa possibilidade nova esteve
relacionada com a particular dedicagio da Companhia em seu labor missionario®’.

As correspondéncias jesuiticas, reunindo dos os membros da Companhia de Jesus
dispersos pelo orbe em um s6 corpo coeso ¢ fomecendo informagdes de varias experiéncias
missiondrias entre muitos povos distintos; a circulagiio de noticias fornecidas por jesuitas
em seus nichos missionarios pelo mundo e o uso particular da curiosidade a servigo da
propaga¢io da fé sdo elementos que capacitaram o desenvolvimento de uma certa "visdo
comparada das sociedades” entre os membros da Companhia de Jesus. A partir da

“ Tais fragmentos poderiam estar nos "escritos” e codices indigenas, cuja destrui¢io pelos conquistadores,
Durén consideraria um crime. Ver: idem ibidem.

% DIAS, Fermin del Pino. "Estrategias misionales jesuitas y variedad cultural: relexiones sobre la
contribuicion misional a una imagen antropologica de la humanidad®. Conferéncia apresentada nas X
Jornadas Internacionais sobre as Misses Jesuiticas: informagdo e globalizagio na missdo jesuitica, Sio
Paulo, 10 de outubro de 2002. Texto mimeo. p. 20. Tradugdo livre.
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comparagdo, varios niveis de organizagio (social, cultural, politica, religiosa e econdémica)
puderam ser identificados entre os povos do mundo conhecido. Este novo olhar faz acrescer
novas subdivisdes as categorias tomistas de cristdos, infiéis e gentios, para as quais o
critério religioso € o Gnico a disposicio para dar conta da diversidade. Também o saber
cosmografico portugués aproveitou outros critérios que ndo puramente religiosos de
diferenciagdo entre os povos a partir da experiéncia nas fndias Orientais, abrindo caminho,
sobretudo, para a consideragdo de diferencas culturais ou de niveis de civilizacdo entre os

gentios.

Joan-Pau Rubiés demonstra que os primeiros encontros dos portugueses com 0s
povos de Vijayanagara suscitaram um problema de classificagdo: a categoria religiosa,
embora ainda funcional em relagio aos muculmanos, judeus ou cristdos, aplicada aos
diversos tipos de gentio, como por exemplo entre os de Tenerife ou Guiné e os de Calicut
ou Vijayanagara, ndo dava conta de definir a atitude dos porfugueses de maneira
generalizada com todos eles, ja que o préprio relacionamento modificava-se quando em
contato com um ou outro™. O critério racial de diferencia¢do, por sua vez, ndo tinha o
mesmo significado que passaria a ter a partir, sobretudo, do século XIX. A cor da pele, por
exemplo, poderia sugerir, por associagdo, um nivel particular de civilizagio, mas nio
definiria um trago racial que implicasse uma natureza de tipo determinado®. A solucdo
mais adequada na diregSo de definir critérios de diferenciagio de realidades heterogéneas
foi, segundo Rubiés, derivado de uma ideologia imperial que identifica em Jodio de
Barros*. No centro dos critérios estaria a relagdo com os portugueses (hostilidade, amizade
etc.), ao redor do qual se articularia o nivel de civilizagio, dando énfase ao poderio militar.
Habitos, costumes, formas politicas € leis passariam a ser critérios importantes na

diferenciacdo interna dos "idélatras” ou "gentios".

No caso jesuitico, temos também o nivel de civilizagio ou "policia” como o mesmo

critério de diferenciac@io dos gentios. No entanto, enredado de maneira mais especifica em

“ RUBIES, Joan-Pau. Travel and Ethnology in the Renaissance: South India through European eves,
Cambridge: Cambridge University Press, 2000. pp. 164 - 165.

* Idem. pp. 171 - 176.

* Ver: idem. pp. 176 - 177.
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uma racionalidade neotomista. Dias, a esse respeito, afirma que, na juncdo jesuitica da
concepgiio aristotélica da hierarquia e natureza da sociedade com o providencialismo de
Santo Agostinho, resuita que: "toda obra natural é um constructo tacional, ligado, de cima
para baixo, por relagdes de hierarquia e complexidade (do simples ao composto), tendo um
sentido finalista e de servico do inferior ao superior, concluindo este edificio natural no
proprio Deus". Tal racionalidade permite a articulagio da variedade humana a uma natureza
universal. Nesse sentido, em qualquer caso particular hi presenca da religifio natural
inscrita no corag@o dos homens, embora, conforme a criagdo em meio mais ou menos
politico (como vimos no Didlogo de Nobrega), essa religidio possa ser desfigurada seja por
conta de 0 grupo estar em uma "infincia” ou em uma "senilidade” de civilizagio®’. Sendo
assim, a determinagdo do nivel de civilizagio de um grupo que se pretenda evangelizar ¢
bastante funcional para o trabalho missiondrio. Sera a diferenciagiio entre os niveis de
civilizagdo dos mexicanos e indios do Brasil o elemento capaz de fornecer resposta para a

pergunta que formulamos acima.

Acosta, em De procuranda indorum salute, respondendo a necessidade de reduzir

0s gentios a uma hierarquia de niveis de civilizago, define trés tipos, aqui apresentado do

mais a0 menos civilizado: (1) os civilizados (por exemplo, aos japdes € aos chinos), (2)os.

.bcirbaros {por exemplo, indios do Peru € do México) ¢ (3) os selvagens (por exemplo, os
indios do Brasil e do Caribe). Os civilizados seriam povos com elaborada forma de escrita;
sociedade organizada politicamente, havendo governo e hierarquia; alguma forma de
religido, ainda que falsa, e leis definidas, ainda que por costumes e habitos. J4 os bdrbaros
teriam alguma forma de escrita, ainda que nfio muito elaborada; sociedade organizada
politicamente, ainda que comandada por governos soberbos e desumanos; alguma forma de
religido, ainda que idoldtrica ¢ leis definidas, ainda que por habitos ou costumes. Os
selvagens, por sua vez, como os indios do Brasil, seriam povos sem qualquer forma de

escrita, "sem fé, sem lei e sem rei"*; caracterizados, sobretudo, pela auséncia dos mais

* Ver: BLANCKAERT, Claude. "Unité et alterité: la parole confisquée”. In: Naissance de I'Ethnologie?
Anthropologie et missions en Amérique XVieme. - XVIlleme. Siécle, Paris: Les Editions du CERF , 1985 p.
15.

# Sobre a trajetoria histérica dessa topica, sugerimos: GIUCCY, Guillermo. "Nio tém f&, nem lei, nem rei’: a
trajetoria de um ingrediente topico". In: Sem Fé, Lei ou Rei - Brasil 1500 - 1332, Rio de Janeiro: Rocco, 1993,
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basicos elementos estruturantes da polis*’. No caso dos indios do Brasil, a auséncia de tais
elementos (f¢, lei € rei) ganha, ainda, correspondéncia com uma 2uséncia de letras (gerando
dificuldades de reducio da lingua em escrita). Gabriel Soares de Sousa e Pero de
Magalhies Gandavo dizem que, na lingua dos indios, ndo h4 letras "L", "R" ¢ "F" ¢, por
1sso, ndo tém f¢, ndo tm rei e ndo tém lei Hansen, pensando essa correspondéncia, a
enquadra na topica do "torpe idioma”, de modo que "o gentio € aristotelicamente
ridicularizado por nio ter proporgdo virtuosa prescrita para que participe na lingua addmica
dispersada pelo mundo depois que Deus castigou a arrogancia humana em Babel". O "torpe
idioma", seguiria Hansen, "indicia a falta de toda virtude dos que o falam™*®. O idioma e
sua possibilidade de escrita, assim, também ¢ precioso critério de classificagdo de niveis de

civilizagio.

Babel na lingua, labirinto nos costumes: com este binémio sintetiza-se o cardter
selvagem do indio do Brasil, no interior do qual a atribui¢do da antropofagia adquire
inteligibilidade. Se, no caso asteca, os sacrificios humanos, com seu canibalismo real ou
simbolico, estdo ligados a um governo desumano e soberbo € a uma "falsa religido"

demoniaca e idolatrica, que dita as leis injustas do barbaro; no caso tupi/tapuia, a ingestéio

"canibal” no Didrio da primeira viagem de Colombo e na sua Carta subsequiente aos Reis
Catolicos, a ingestdo de carne humana dos indios do Brasi] funciona como um icone de sua
selvajaria, articulada aos discursos que se fundam na tradiciio herodotiana e se difundem no
mundo cristio quatrocentista e quinhentista através das autoridades, sobretudo, de Plinio, o
velho, Mandeville, Pierre d'Ailly etc*’. Portanto, o que mais interessa na caracterizagdo dos
indios do Brasil como "canibais” nfo é puramente a ingestdo de carne humana (pois, outros,

como o0s astecas, também a consumia), mas a sua forca para representar um determinado

* Ver a discussio em: DIAS, Fermin del Pino. "Estrategias misionales jesuitas y variedad cultural”... pp- 19~
23,

& HANSEN, Jodo Adolfo. "Sem F, sem L, sem R: cronistas, jesuitas e indio no século XVI". In: Cadernos
Cedes n.° 30, 1993. p. 47.

* Sobre a ligagdo entre canibalismo americano e as tdpicas tradicionais do discurso sobre a selvajaria, ver:
HULME, Peter. "Columbus and the cannibals”. In: Colonial encounters (Europe and the native Caribbean
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nivel de civilizagdo. A ingestdo de carne humana, aqui, € similar aquela dos androphagi da
narrativa herodotiana, que falam uma lingua particular, nfio ddo muita atengfo & justica, sdo
nbmades e ndo obedecem um corpo organizado de Jeis™: homens sem lei, sem fé ¢ sem
rei.. O consumo da carne proibida €, nesse caso, por auséncia de normas e regras que
ordenem a "policia”. Caso diferente dos astecas que, embora mais politicos, deixam-se
enganar pelos demonios, acreditando serem a antropofagia ¢ os sacrificios humanos um
bem. No caso mesoamericano, o diabo corrompe as institui¢des. No caso do Brasil, ocupa

buracos deixados a auséncia delas.

Adone Agnolin, no entanto, da "auséncia de humanidade” do indio identificada
pelos jesuitas, afirma que ela nfio significa um "vazio cultural” a ser meramente preenchida
pela "liturgia coral e pinturesca dos jesuitas”, mas o grande alvo a ser destruido ¢ "a
presenca forte do Demonio que, através de maus espiritos, teria imposto 'rituais barbaros' ao
‘triste ¢ pobre gentio™. Isso quer dizer que, ainda que selvagem, o gentio da América
portuguesa néo foi considerado totalmente sem cultura. Se nas primeiras cartas de Nébrega
essa auséncia completa € sugerida através da formula do "papel branco", logo ela ¢ diluida
nas topicas da "inconstdncia selvagem” e do barbarismo dos costumes (ver as discussdes do

capitulo 2). Ha uma cultura minima identificada no gentio selvagem do Brasil, mas ela se

mostra como um labirinto, como s¢ ensinamentos longinquos de uma velha Revelagdo
tivessem deteriorado em fragmentos em um meio corrupto e sem a ordem da cidade. E essa
cultura minima que se admite quando se fala, por exemplo, a respeito das lembrangas que
os indios tém de S&o Tomé (Zumé) e seus ensinamentos, da identificacfio indigena de um
Deus irado no trovédo (tupd), da versio deturpada que tém a respeito do dilivio ou de seu

52

conhecimento do deménio (afiangd)’. Selvajaria nfio é sindnimo de falta de cultura ou

1492 - 1797), London: Methuen, 1986 (1¥. Edition). pp. 13 - 43. Uma tradugdio nossa desse texto estd para
sair em: Histéria Social, n. 8/9, 2001/2002. No prelo.

*® Ver a citago inicial do capitulo anterior.

*! AGNOLIN, Adene. O apetite da antropologia, o sabor antropofagico do saber antropoldgico: alteridade ¢
identidade no caso Tupinambd, Tese de Doutorado, S3o Paulo: Universidade de Sio Paulo, 1998. p. 90.

*? Esses elementos podem ser visualizados no texto Do principio e origens dos indios do Brasil. Ver:
CARDIM, Fernao. Tratado da terra e gente do Brasil... pp. 102 - 103 e 106. Sobre o mito de S3o Tomé,
sugerimos o capitulo "Um mito luso-brasileiro”, do classico Visdo do Paraiso de Sérgio Buarque de Holanda.
Sobre as associagbes entre tupd ¢ o Deus cristdo ¢ afiangd e o deménio, é conveniente o capitulo "Anchieta ou
as flechas opostas do sagrado”, em: BOSL, Alfredo. Dialética da colonizacdo, Sio Paulo: Cia. das Letras,
1992. pp. 64 - 93. Além desses elementos, poderiamos mencionar, por exemplo, a associagio entre caraibas e
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"sociedade civil, mas de instrumentos capazes conduzi-la a sua realizagfio natural: a
condugdo dos homens a salvagio. Na sua perversdo, assim, reverte-se também o seu fim,

aprisionando os "tristes” homens 4 auséncia de Deus e as mentiras do diabo.

V. A ordem minima em uma guerra cruel

Os textos quinhentistas em geral (nfio simplesmente os jesuiticos), tendem a
considerar que a guerra por vinganga, aquela através da qual se fazem prisioneiros para
serem devorados em terreiro, é a tnica atividade que move os indios a alguma forma de
hierarquia, definindo liderangas, posi¢des de status e sistemas "intertribais” de alianga™.
Dessa ordem guerreira identificada nas fontes quinhentistas sairam, no século XX,
trabalhos classicos do ponto de vista da etnografia dos antigos povos "tupis”, como os de
Florestan Fernandes, Alfred Métraux e Pierre Clastres™ Aqui, nio nos cabe uma
intervengdo sobre a precedéncia ou ndo desses trabalhos como "espelhos” ou reconstrugdes
verossimeis da sociedade indigena pré-colonial, tampouco interessa-nos apontar suas
contribui¢des e fragilidades para o trabaltho do historiador”. O que ¢ significativo, no

contexto desse trabalho, ¢ mais o fato de terem sistematizado informagdes dispersas nas

fontes quinhentistas sobre os indios, ainda que deslocando-as de seu enredamento retdrico,

politico ou teoldgico, identificando recorréncias que fornecem um "retrato” fidedigno do

profetas ou a pritica do ereiupe, entre tantos outros aspectos trabalhados com folego em muitos outros
estudos.

%3 Para um apanhado bastante substancial dos relatos quinhentistas (e também seiscentistas) sobre a guerra
indigena, sugerimos: FERNANDES, Florestan. "Um balango critico da contribuicio etnogrifica dos
cronistas”. In: Investigacdo Etnologica, Petrépolis: Vozes, 1975. pp. 191 - 289,

% CLASTRES, Pierre. A sociedade contra o estado, Rio de Janeiro: Francisco Alves Editora, 1986, 3.2
edigdo; FERNANDES, Florestan. Organizacdo social dos Tupinambé, Sio Paulo: Difusio Européia do Livro,
1963 e A fumgao social da guerra na sociedade Tupinambd, Sio Paulo: Pioneira/EJUSP, 1970 &
METRAUX, Alfred. 4 religidio dos tupinambds, Sio Paulo: Cia. Editora Nacional / Editora da USP, 1979 e
"The Tupinamba”. In: STEWARD, Julian. Handbook of South American indians fvol. 3j, New York: Cooper
Square Publishers Inc., 1963. pp. 95 - 133.

* Nas tltimas décadas, uma literatura antropologica vém fazendo esse tipo de trabalho, apontando as
contribuigdes e limites de tais clissicos, chegando a conclusBes que, embora ndio contradigam alguns dos
pressupostos mais centrais da reconstituiciio histérica das sociedades indigenas da costa do Brasil nos séculos
XV1 e XVII, deslocam os sentidos de elementos seus dos mais importantes, como o lugar da vinganga na
produgdo da temporalidade ou a dimensdo da antropofagia na consolidagio da vinganga. O texto mais
significativo, nesse sentido, é: CUNHA, Manuela Cameiro da & VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo.
“Vinganca ¢ temporalidade: os tupinamba”. In: Jowrnal de In Societé des Américanistes, LXXI, 1985. pp. 191
- 208. Igualmente importantes sdo as contribui¢des de Isabelle Combés, cujo trabalho de maior folego sobre o
tema é: COMBES, Isabelle. La tragédie cannibale chez les anciens T upi-Guarani, Paris: P. U. F_, 1992,
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indio para os seus “observadores” contemporineos, mesmo que sem carregar 0s MESMOs
sentidos que teria no contexto da colonizagdo e da conversio. E nesse ponto que

gostariamos de dar nossa contribuigio™.

Bastante paradigmatico, no caminho que propomos, ¢ o texto de Pero de Magalhdes
Gandavo, particularmente a sua Histéria da Provincia Santa Cruz. Nela, trés capitulos em
seqiiéncia sdo dispostos para dar conta dos indios da terra e ja nessa disposigio traz uma
divisdo sugestiva. O primeiro, o décimo da Histdria, trata da maneira como os indios (em
geral) "se governam na paz". Nesse momento, prepondera a visdo da auséncia de fé, lei e
rei, institui¢des politicas que sdo compensadas por uma vida justa conforme a "lei da

natureza”>’

. O segundo trata das guerras que os indios tém entre si. Aqui, a auséncia de
ordem ¢ atenuada, embora ndo se reconhega presenca de comandantes na guerra, o que
destoa de outros relatos, como o de Gabriel Soares de Sousa™, ou se qualifique os
guerreiros corno "desbaratados”. Contudo, a0 mesmo tempo em que se atenua a desordem,
reconhecendo alguma estratégia na escolha do momento do ataque ao inimigo e a
notoriedade que ganha um "principal” quando é bem sucedido na guerra, Gandavo refere-se

a guerra como um vicio dificil de suplantar, associado 3 indole "vingativa" e "odiosa" que

_ atribui a0 gentio™. Por tltimo, segue um capitulo sobre a morte dos cativos de guerraea

“crueldade” no consumo de carne humana, 0 que ¢ qualificado como "crueza diabdlica”.
Nesse capitulo, repete-se a maioria dos elementos jd mencionados quando consideramos o
texto Do principio e origens dos indios do Brasil ¢ é onde se fala, na Historia, dos aimorés,

gue recebern muito mais atengio no 7ratado, onde sdo pintados como o mais terrivel de

* Alguns esforgos bem sucedidos devem ser mencionados como desbravadores desse caminho. £ o caso de:
CUNHA, Manuela Carneiro da. “Imagens do indio do Brasil, o século XVT". In: Estudos Avangados, 4 (10),
1990. pp. 91 - 110 & RAMINELLI, Ronald. Imagens da colonizagdo: a representagio do indio de Caminha a
Vieira, Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1996.

%" Ver: GANDAVO, Pero de Magalhies. Tratado da terra do Brasil: Historia da provincia de Santa Cruz,
Belo Horizonte: Itatiaia, 1980, pp. 122 - 129,

* Ver: SOARES DE SOUSA, Gabriel. Tratado descritivo do Brasil em 1587, Séo Paulo: Companhia Editora
Nacional / Editora da USP, 1971. pp. 320 - 321. O proprio Gandavo ¢ ambiguo, refereindo-se, em outros
momentos & obediéncia, ndio por forga, mas por vontade, dos indios a um "capitdo” ou “principal”. Ver:
GANDAVO, Pero de Magalhdes. Tratado da terra do Brasil; Historia da provincia de Santa Cruz... p. 124,

* Idem. pp. 130 - 135.
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todos os indios do Brasil®®. E nessa "crueza diabélica” que consolida-se a indole odiosa j&

identificada no capitulo sobre a guerra®'.

Na construgdo de Gandavo percebe-se a seguinte progressio: auséncia de
instituiges politicas / paz / lei natural ~ presenga de algum planejamento / guerra / 6dio e
vinganga - presenca de muitos agouros, préticas e tabus / ingestdo de carne humana /
"crueza diabllica”. Nela, destaca-s¢ uma proporgio sugestiva entre quantidade de
elementos culturais e nivel de justica. Paradoxalmente, no caso dos indios, quando ha
menos "cultura”, ha menos crueldade ¢ mais paz e, quando ha mais "cultura", mais
crueldade e maior hostilidade. Na paz, a auséncia de &, de lei e de rei produz uma condicio
idilica similar a condi¢io adamica anterior a queda, manifesta no respeito a lei natural.
Nesse sentido especifico, o selvagem representa um estado de inocéneia anterior & queda,
uma condigdo cuja perda pela humanidade significou o surgimento do pecado e instdncias
politicas, fundadas em uma ética cristd, para conter a perversidade humana (como vimos no
capitulo 2). Por outro lado, como o estado de inocéncia nio ¢ possivel de existir apos a
queda, a mesma auséncia de fé, lei e rei mostra-se, na guerra, incapaz de conter uma indole

cruel, gerando as instituicdes perversas e diabélicas que se fazem ver mais de perto na

_ consolidagdo da vinganca, no momento da morte do inimigo e consumo de sua carne. Entre

os selvagens sem policia a tnica "cultura” que pode ser gestada é um conjunto de costumes
perversos, ainda que isso ndo implique a perda da natureza humana, visivel na paz. Como

diz Agnolin, "era o proprio Satanas que lhes ensinara os abominaveis costumes”?,

Gandavo escreve como um propagandista do Império portugués e, para sua
manutengo ¢ aperfeigoamento na América, defende a observagiio da justica no trato com
os nativos e de seu cardter evangelizador, capaz de alargar a cristandade, o que fica
evidente em sua predileciio ao nome Santa Cruz ao nome Brasil®® e nas palavras elogiosas

sobre o papel da Companhia de Jesus para a pacificacio dos indios € na contencdo das

5 Ver: Idem. pp. 34 - 35.

®! Idem. pp. 136 - 141.

2 AGNOLIN, Adone. O apetite da antropologia, o sabor antropofdgico do saber antropologico: alteridade ¢
identidade no caso Tupinarmbd, Tese de Doutorado, S3o Paule: Universidade de Sio Paulo, 1998. p. 91.
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injusticas dos moradores para com eles. Na defesa da atuagio dos padres da Companbhia,
Gandavo mobiliza a topica do "papel branco” para ressaltar a facilidade da conversio e a da
"inconstdncia selvagem" para dar conta das dificuldades. Ambas as topicas relacionam-se a
selvajaria. No entanto, a primeira ressalta a inexisténcia de instituigdes ¢ a segunda o
enraizamento dos maus costumes. Cabe, nesse caso, conforme Gandavo, centrar for¢a na
conversdo das criangas, criando-as em ambiente em que possam "frutificar a semente da
doutrina”, o que esta de acordo com as estratégias da Companhia®, Fica claro que o
caminho para a conversdo estd em ocupar um vazio institucional através da unidio
Estado/igreja, fornecendo-lhes f¢, lei e rei e arrancar as raizes demoniacas que prendem os
indios aos seus "viciosos costumes”, que contornam o perverso ciclo de guerra, vinganga e

canibalismo.

VL Saindo do labirinto infernal

O processo de conversdo indigena ndo teve, em sua base, uma luta contra os
costurnes, visando sua extirpago. Caso tivesse, estariamos diante de um processo unilateral

de aculturac@io, restando considerar, quando nfio simplesmente negi-las, as

lingua geral) como frutos de uma resisténcia de dominados que impdem suas condigdes de
incorporagdo no mundo colonial ainda que em um lugar subalterno. Nio ¢ isso que
demonstra as abordagens etno-histéricas mais recentes sobre as relagdes entre jesuitas e
indios. Nelas, a aculturagdo nfio pode ser vista como um processo unilateral de cima para
baixo na hierarquia, mas como uma negociagdo resultante de um didlogo hermenéutico em
que os proprios jesuitas aproveitariam elementos indigenas em rituais catélicos®™. Maria

Cristina Pompa, por exemplo, na sua andlise das "traducBes miituas” entre termos

** Ver: GANDAVO, Pero de Magalhies. Tratado da terra do Brasil; Historia da provincia de Santa Cruz...
. 78 - 80,
Idem. p. 142,
** Sobre esta concepgo de aculturagdo, sugerimos: GRUZINSKI, Serge. La colonisation de I'magingire:
sociétés indigénes et occidentalisation dans le Mexique espagnol (XVIe - XVile siécles), Pasis; Gallimard,
1988 & WACHTEL, Nathan. "A aculturagio”. In: LE GOFF, Jacques & NORRA, Pierre (orgs ). Historia:
novos problemas, Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1976. Traduglio de Theo Santiago. pp. 113 - 129,
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culturais/religiosos catodlicos ¢ indigenas, problematiza a constituicio do termo caraiba

como significando profetas, o que o liga a figura dos padres. Diz a autora:

Esta claro (...) o jogo de espelhos que se estabelece entre padres e caraibas,
entre verdadeiros ¢ falsos profetas, entre profecias cristas sobre pregacio do
evangelho aos gentios e profecias nativas sobre & chegada dos brancos. Mais do
que a uma coincidéncia de mitologias, estamos frente ao probiema teologico (...)
da compreensio e, portanto, da traduglio das alteridades antropologicas no
interior do quadro de uma historia preestabelecida, de um e de outro lado do
espetho. Isso leva a uma curiosa coincidentia oppositorunt, que se expressa
através de uma linguagem comum.

A das santidades e dos profetas indigenas ¢, portanto, uma construgio
negociada. A linguagem religiosa parece tornar-se, assim, o terreno da mediacio
onde cada cultura pode tentar ler a diversidade da outra e onde a alteridade pode
encontrar seu sentido e, portamio, sua tradugio em termos culturalmente
compreensiveis™.

Ronaldo Vainfas, em seu Heresia dos indios, segue um caminho semelhante. Na
Santidade de Jaguaripe, Vainfas reconhece uma "disputa pelos nomes sagrados”, cujos
termos teriam sido forjados na prépria empresa jesuitica. Na propria tradugfio dos termos
catolicos para a "lingua geral”, os jesuitas, segundo Vainfas, "abriram espago para a
traducdo tupi do catolicismo”. O resultado, no caso que analisa, € a formagfo de uma

idolatria indigena, na qual percebe-se o reverso (herético) do processo de cristianizagiio dos

costumes € da lingua indigena iniciado nos aldeamentos”. Esses exemplos bastam para
demonstrar o cardter dialogico da aculturacio no caso dos jesuitas e indios. Ao lado disso,
servem para dimensionar o risco que envolvia a tradugio religiosa, oferecendo elementos
que, "mal conduzidos”, aos olhares jesuiticos, poderiam agravar a situagiio dos indios
depois da sua cristianizagio, fazendo surgir a idolatria e a heresia onde antes s6 havia
ignorancia da "verdade". E preciso, assim, avaliar a introdugdo dos gestos, costumes e
lingua indigena nas praticas cristis dos aldeamentos com cautela, percebendo o esforgo
Jesuitico de suplantar a0 méaximo as potenciais ambigiidades das traduges. Cabe fazer
uma leitura do processo que atente para os caminhos hermenéuticos que possibilitariam a

saida segura do labirinto infernal.

% POMPA, Maria Cristina, Religido como tradugio: missiondrios, Tupi ¢ "Tapuia” no Brasil colonial, Tese
de Doutorado, Campinas: Universidade Estadual de Campinas, 2001. pp. 43 - 44,
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Em rela¢do ao canibalismo, que, como prética efetiva de ingestiio de carne humana,
0s missiondrios acreditam ter extirpado entre os indios aldeados, 0s textos do chamado
"caderno de Anchieta” oferecem elementos capazes de nos indicar os caminhos da sua
retificagio para o avango da cristandade. Entendendo esses textos como um repertdrio a ser
utilizado para representagfo e dramatizago em festas catolicas, nas quais se pretende dar
visibilidade 4 "verdade" por meio de um complexo artistico, que envolve cantos, dangas,
procisses, liturgia, oficio de sacramentos, disciplinas etc., pode-se perceber como varios
elementos da "guerra por vinganga" e do "festim antropofigico” sio mobilizados na
constituigdo de tramas edificantes acessiveis em um universo cultural diversificado. Nelas,
0 que, para alguns, pode parecer como um maniqueismo cristio apresenta-se como a
encenagdo da vitéria da cristandade contra os deménios que pervertem os costumes
indigenas até a chegada dos Soldados de Cristo na terra. Aqui, a execugiio de um impotente
prisioneiro de guerra vestido como um anjo por um algoz de trejeitos demoniacos cede
espago para sua reversdo. Colocando os personagens no seu devido lugar, temos a seguinte

passagem do texto que fica conhecido como "Recebimento do Pe. Margal Beliarte":

Vivo vos despedindo, / vos expulsando... / Olhail Esta minha tangapema / naee

" esta eny minha mio a'toa; / eld Vo destrogara tim dia®

Essa fala ¢ de um anjo e dirige-se a demonios (afiangas). Um em especial, que ele
denomina AMakaxéra, € derrotado por ele no final do didlogo com wm s6 golpe da
tangapema, que lhe quebra a cabeca. Macaxera, uma espécie de mandioca, um alimento, é

derrotado por um anjo, que dirige suas palavras finais sobre a execugfio:

Pronto, matei Macaxera / extinguiu-se o mal. / Eu sou o "Anhangupiara™ (o
inimigo ou o "contrario” de Anhanga).

7 Ver: VAINFAS, Ronaldo. 4 heresia dos indios, Sao Paulo: Companhia das Letras, 1995. Sobretudo, o
capitulo 4, "Crengas: o paraiso tupi e seu profeta”, pp. 103 - 117, e o capitulo 5, "Rituais do catolicismo
tupinambg”, pp. 119 - 137.

8 ANCHIETA, José de. Poesias, Belo Horizonte: Itatiaia, 1989. Tradugdo, introdugdio ¢ notas de Maria de
Lourdes de Paula Martins. p, 679,

* Idem. p. 681.
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N&o s6 anjos, mas também Tupansy (a mie de Deus e aquela que torna seu filho
manso ¢ misericordioso com os homens) aparece como uma personagem que "esmaga a
cabega do inimigo"”. Os padres recebidos nas aldeias, por sua vez, sdo comumente
referidos como capitiies na luta contra Satanas, aliados dos indios para sua salvacio’’. Por
outro lado, como ja vimos no capitulo 3, os diabos sdo representados como principais
indigenas que insistern na ingestio da carne humana, no consumo exagerado de cauim e de
fumo (pratica associada aos "feiticeiros", caraibas) ¢ em outros vicios, tentando preserva-
los entre as populagdes indigenas que dominavam até a chegada da empresa
evangelizadora. Personagens construidos a partir de um viés satirico, no qual sdo
ressaltados os trejeitos desajeitados com os quais contrasta a soberba, os diabos (afiangas)
mostram-se pateticos ¢ lembram os gestos do algoz da vitima do ritual de canibalismo. Seu
poder ¢ reduzido 4 punigfio de pecadores que, por livre arbitrio, optam pela recusa da graga,
como ¢ possivel identificar, no "Auto de Sdo Lourengo”, com as figuras dos imperadores
Décio e Valeriano. Quando os diabos matam e devoram santos e cristdos, transformam-nos
apenas em martires, ou seja, vencedores, de fato, no plano da salvagio. No horizonte moral
do "teatro jesuitico”, o diabo canibal é um risivel fraco, umpotente perante as forcas

angelicais, cristds e divinas e daqueles que se entregam a elas, recebendo os instrumentos

canibalismo indigena mudam de significagio e, sobretudo, tém seus papéis revertidos.
Agora, 0 anjo destroga a cabega do diabo.

O anjo ndo ¢ um canibal, utilizando seu "tangapema", ele atua como recuperando o
"verdadeiro” sentido do uso das armas: nfio a vinganca, mas a Justica. A questio que se

coloca ndio € a guerra por ela mesma em um ciclo interminavel de 4dio com o "proximo”,

" Ver: idem. pp. 664 - 666.

7! Exemplar € o do "Recebimento do Pe. Marcos da Costa", quando visitava 2 aldeia do Espirito Santo, em
1596. Nele, o "visitador" chega "armado" para "desterrar Licifer da povoacdo". Que arma seria essa? O
evangelho: Jesus no coragiio. Munidos do proprio fervor missionario e pelo principio da caridade, assim, os
"soldados de Cristo” chegavam na terra para expulsar dela o deménio, conduzindo e aparelhando os indios
Ezara a vitoria contra Os maus costumes e para a conseqiiente salvagio. Ver: Idem. pp. 411 - 412.

Grande parte das consideracbes que fazemos aqui foram trabalhadas no titimo capitulo de nossa dissertagio
de mestrado: LUZ, Guilherme Amaral As festas e os seus papéis: as represeniagGes e dramatizacies
alegoricas jesuiticas no imterior das festas religiosas do Brasil quinhentista, Dissertacdo de mestrado,
Campinas: Universidade Estadual de Campinas, 1999. Ver, sobretudo o item "Coincidentia Oppositorum:
uma luta entre colaboradores”, pp. 114 - 138.
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mas a ritualiza¢io da batalha, no plano espiritual, para a salvacio contra o "verdadeiro”
inimigo: o diabo que crava suas raizes no coragdo selvagem. Deslocando os elementos vis
identificados nas "informagdes brutas" sobre o canibalismo tupi numa coleta seletiva e
enredando-as em outra trama, o "teatro jesuitico” mostra a compatibilidade de elementos da
cultura indigena com a "verdade universal". O uso de tais elementos, embora tenham
finalidades pragmaticas ou diddticas, ndo se afasta, de nenhum modo, da concepgio da
existéncia de algo verossimil neles. Eles nfio sdo o problema, mas a sua "deturpagio”
demoniaca no contexto pré-missionario. Antes, dar o "verdadeiro” sentido aos pobres ¢
precarios costumes dos indios constitui uma solugo estratégica para vencer o Inimigo.
Como Manuel da Nobrega escreve em 1549 ao Dr. Navarro, que o inimigo da humanidade
seja vencido pelo homem com as mesmas armas que um dia o vencera, pois, do mal, Deus
sabe tirar o bem’”". O que se coloca, aqui, €, mais uma vez, a impoténcia do diabo em criar
realidades novas, limitando-se & habilidade de perverter o conhecimento que tem da
"verdade". O conhecimento ¢ a arma do diabo ¢ a mesma que se deve fornecer aos indios
para lutarem contra ele. Cabe comegar pelo concerto do conhecimento "deturpado™ que o
Inimigo ensinou aos indios, excluindo a perversidade da ingestio da carne humana e a

institucionalizagdo do édio vingativo da guerra indigena.

Cabe, aqui, precisar a citagdo do Levitico com a qual iniciamos este capitulo. Na
selegio arbitraria ¢ descontextualizada que fizemos, pode-se dar a impressio de que o
sacerdote, cumprindo a vontade do Senhor, teria de realizar sacrificios humanos e
canibalismo. No entanto, a "vitima" nfio pode ser um humano, mas um animal e, ainda
assim, respeitando tabus alimentares apropriados as circunstincias. O sacrificio e a ingestio
da carne do sacrificado nfio € uma realidade alheia ao cristianismo, mas pervertendo-se o
seu sentido, atraves da insergdo de elementos indesejaveis, como o homem na situacio de
vitima, ou a modifica¢do de alguns papéis, como a soberba ocupando o espago da expiagéo,
¢ possivel construir um ritual macabro que, aos menos instruidos, pode parecer algo
"verdadeiro” e devoto. E a perversdo dos elementos verdadeiros em um ritual macabro e

ambiguo que constitui a imagem do labirinto. Deve-se lembrar que, na tradigdo cristd, a

™ Ver: NOBREGA, Manuel da. “Ao Dr. Navarro, seu mestre em Coimbra €1549)". In: Cartas do Brasil (1549
- 15360), Belo Horizonte - Sdo Paulo: Itatiaia - Edusp, 1988. pp. 92 - 94,
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imagem do labirinto ganha carga teolégica com os primeiros padres da Igreja, como um
qualificativo de heresias, falsas opinides e influéncias pagds indesejaveis. Com Santo
Hipélito de Roma, no século III, cunha o termo no seu terceiro tratado contra as heresias,
cujo o titulo € Pequeno Labirinto™ e Santo Agostinho contrasta a ordenada "Cidade de
Deus" com a presenca de hereges (filésofos) que, insuflados pelo demonio, divergem-se
nas opiniGes, gerando uma "Cidade da Confusdo"”. Em S3o Tomas de Aquino, a heresia €
uma espécie de descrenca daqueles que j& sdo cristdos na "verdadeira” £ Nio ¢ o caso,
evidentemente, dos gentios antes da evangelizagio. No entanto, a diferenca entre os gentios
¢ os hereges ¢ que os primeiros descréem na fé por falta de escolha e os segundos por

arbitrio. Em principio, no entanto, ambos estdo no terreno da falsidade e da confusio’®.

O Iabirinto €, portanto, o lugar perigoso onde reina a divergéncia sobre a "verdade",
apresentada de forma confusa e deturpada. Em seu lugar, os missiondrios devem
estabelecer a norma e a ordem capaz de eliminar as ambigiiidades que cegam os homens
em relagio ao caminho de sua vocagiio natural: a salvaghio. O canibalismo ou a
"(des)ordem” canibalesca da guerra indigena ¢ signo maximo do labirinto infernal
identificado nos costumes indigenas. Aos jesuftas coube a fungfio de retifica-lo, eliminando

o seu lado vil e restabelecendo os sentidos "verdadeiros” da luta. Neles, os jesuitas pintaram

um retrato de sua propria condigio guerreira, constituindo um indigena para si ¢ para Deus,
aderindo-o a universalidade da salvagfio. A alteridade canibal emblematica da selvajaria, a
ser reduzida & esfera da luta universal do homem contra seu Inimigo na diregio da

comunhdo com Deus, ¢ um alvo catequético central para a “ordem guerreira” na América

portuguesa.

™ Ver os verbetes Labyrinth e St. Hippolytus of Rome em: KNIGHT, Kevin. The Catholic Encyclopedia (On-

line edition), 1999. http://www newadvent org/cathen/.
7 Ver: Capitulo 51 do Livro XVII da Cidade de Deus, de Santo Agostinho.

78 Ver o artigo primeiro da Questio 11 da Segunda Parte do Segundo Livro da Summa Theologica.
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CONCLUSAO
CANIBALISMO: HISTORIA DE UMA TOPICA

Passados os cinco ensaios que compdem esta tese, faz-se importante - tanto do
ponto de vista formal quanto para a melhor inteligibilidade do conjunto dos topicos aos
quais s¢ refere o trabalho - realizar uma sintese, ainda que precdria e proviséria, dos
principais pontos que temos discutido a respeito da tdpica do canibalismo na América
portuguesa quinhentista. Acreditamos que ndo hda melhor caminho disponivel para
“concluir" nosso esfor¢o interpretativo que o da a sintese, pois foi organizando as principais
matérias recortadas sobre a antropofagia ¢ suas dimensdes que aparecem ao longo dos
textos da €poca que oferecemos inteligibilidade ao conjunto nada harménico e hostil &
domesticagdo que compde o universo canibal enderegado. Nio haverfamos de mudar o tom

nestas uitimas paginas.

A primeira questdo a ser organizada refere-se & propria dimensfio historiografica do
tema: a refdrica do canibalismo. Seja gerando ressalvas por parte de alguns historiadores,
constituindo objeto de pesquisa em outros ou sendo evitada por muitos pares do oficio
historiografico, a retrica ¢ inegavelmente uma chave para algumas das mais acaloradas
discussdes do momento’. Nem tanto pela quantidade de referéncias a ela em trabalhos
historiograficos, mas pela significagdo que ela vem assumindo em algumas perspectivas
recentes, para além do senso comum que a contrapde ao discurso historico (cientifico) de
pretensdes conteudistas. Ndo nos cabe adensar em discussdes teérico-metodologicas ja
bastante insistentes nesse dominio como aquelas sobre "verdade”, "objetividade" ou
"narrativa”, mas atentar para as potencialidades da retérica como elemento constituinte das

significagbes historicas, em construgdo a partir delas ¢, logo, como caminho de

! Para uma vis@io dessas discussdes, sugere-se: GINZBURG, Carlo. History, rhetoric and proof: the Menahem
Stern Jerusalem lectures, Hanover: University Press of New England, 1999; JAY, Martin. “Should
Intellectual History take a linguistic turn? Reflections on the Habermas-Gadamer debate™. In: LA CAPRA,
Dominick & KAPLAN, Steven, Modern European Intellecrual History, London: Cornell University Press,
1985. pp. 86 - 110; LA CAPRA, Dominick. "Rhetoric and History". In: History and Criticism, London:
Comell University Press, 1985. pp. 15 - 44; & PECORA, Alcir. "A guisa de manifesto”. In: Moagrinag de
Géneros: novamente descoberta e aplicada a Castiglione, Della Casa, Nobrega, Camébes, Vieira, La
Rochefoucauld, Gonzaga, Silva Avarenga e Bocage, Sio Paulo: EQUSP, 2001, pp. 11 - 16.
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estabelecimento do didlogo entre historicidades (passado-presente) cujos critérios de

verossimithanga distinguem-se até o limite dos "pré-conceitos” e dos "mal-entendidos”.

Neste trabalho, a retdrica do canibalismo nfo foi tomada como um ponto de chegada
de todo esforgo interpretativo, para além disso, ela foi assumida, desde o principio, como
linguagem capaz de fornecer critérios historicamente verossimeis para a interpretacio
histérica do periodo. Isso nfo significa que nos iludimos sobre sua onipoténcia explicativa,
pois ela propria ndo se oferece como um bloco estacionado no tempo, mas como posicdes
parciais visualizadas em disputas, rivalizando "versdes”, "verdades" ¢ "planos teoldgico-
poliﬁcos". Entendida dessa maneira, a retérica do canibalismo na América portuguesa
quinhentista rivaliza ainda com as perspectivas historicas e antropoldgicas das tradi¢des de
analise sobre a conversiio, a colonizagfio e as sociedades indigenas do periodo, compondo
um labirinto (aproveitando a metifora que j4 apresentamos em oufros momentos do
trabatho) de muitas saidas e entradas possiveis e cujos caminhos percornidos no seu interior

tivemos que escolher.

Em sua dimensdo retérica, o canibalismo se nos apresentou como uma topica do

discurso, isto €: como um tema que, em si, constitui um conjunto. organizado de .. ..

argumentos, comportado por tradigdes de géneros, tais como a correspondéncia jesuitica, a
¢pica, o didlogo, a histéria etc. Em cada um desses géneros, essa tépica mostrou-se
adequada aos principios de seu funcionamento, mediante os significados que assumiam na
defesa de posi¢Bes dos agentes histéricos implicados em relagdo 4 conversdo do indio e &
colonizagio portuguesa do Brasil. Nas cartas jesuiticas, por exemplo, vimos que a topica do
canibalismo integrava-se aos objetivos edificantes da narratio, ajudando a compor histérias
exemplares. No dialogo, ela foi central na caracterizagio de um "objeta” polémico, o
gentio, sobre o qual seria imperativo estabelecer um juizo: sua possibilidade ou no de ser
convertido a Religifio. Na épica, ela configura um lugar emblemadtico da barbarie a ser
reduzido ao Império. Nos diversos géneros histéricos quinhentistas, ela é construida como
emblematica de um nivel de civilizagdo e “policia” encontrado na América, elucidador do
carater providencial da missdo evangelizadora e colonizadora. Fm cada um desses

contextos de género, a topica do canibalismo ganha contornos renovados, sendo associada a
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outras tépicas do discurso e, assim, vai articulando, ao redor de si, algumas das principais
inquietagdes teologico-politicas relativas & empresa portuguesa na América. Ndo escapa a
ela os problemas da possibilidade ou n#o da conversio, da liberdade indigena, da guerra
justa, da luta contra as heresias, da "razio de Estado" cristd, do providencialismo da
coloniza¢do, da superacdo da barbarie pela civilizagio e muitos outros que tratamos ao

iongo dos cinco capitulos dessa tese.

As implicagdes historicas da topica do canibalismo nfio se reduzem aquelas
suscitadas na contraposigio entre discurso etnolégico apurado (ainda que histérica e
culturalmente mediado) por missionérios, colonos e "viajantes” ¢ ideologia justificadora do
colonialismo ibérico, contraposi¢io que se reflete naquela entre abordagens que assumem a
existéncia historica da prética de ingestiio de came humana e outra que dela suspeita ou
ainda a negaz. Tampouco elas sdio reflexos (e, menos ainda, inconsegiientes e imdveis) de
um imagindrio prévio que se projeta sobre a novidade americana’. No entanto, para além de
negarmos quaisquer dessas abordagens em bloco, optamos pelo didlogo com as
possibilidades que oferecem para a avaliagiio do material textual selecionado para este
trabalho. Antes de propormos qualquer modelo alternativo para essas abordagens tipicas,
_preferimos adotar uma posi¢io de mediacdo entre elas no que diz respeito ao canibalismo,
lembrando que, tomadas em bloco, elas dificilmente permitiriam uma classificagio acurada

dos textos especificos que compdem a bibliografia sobre o tema.

Nesse sentido, pode-se dizer que a topica do canibalismo tem dimensdes de discurso
etnologico culturalmente mediado (alids como todo discurso sobre o "outro”), mas isso néo
significa que tal discurso tenha estatuto equivalente a etﬁograﬁa moderna ou mesmo que
possa fornecer informactes fidedignas para a caracterizagiio contemporanea do que teriam
sido as sociedades indigenas do passado. A topica do canibalismo aplica-se a um modo de

relacionamento  com o "outro", que preferimos tratar como "préximo”,

? Paradigmaticos dessa contraposiio s3o os embates e seus desenvolvimentos posteriores envolvendo os
antropologos Marshall Sahlins, Gananath Obeysekere e William Arens, como vimos na introdugiio 2 esta tese.
* Central em abordagens como essa € 0 conceito psicolégico de projecio, aplicado, no caso dos discursos
jesuiticos sobre o indio, por Roberto Gambini no seu: O espelho do indio - os jesuitas ¢ a destruicio da alma
indigena, Rio de Janeiro: Espago ¢ Tempo, 1988,
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incomensuravelmente estranho & antropologia funcionalista, por exemplo. Se ha
antropologia possivel do canibalismo do passado, essa deve ser uma Antropologia histérica,
que veja o indio no seu enredamento na sociedade colonial e nos modos de representacio
que essa dispde para tratar dos assuntos relativos a ele. Tal Antropologia seria a de efeitos
do contato, assentada sobre as bases de um campo simbdlico que, embora introduza
elementos desestabilizadores da tradigo cristd, impde-nos, ainda que com tensdes, a um
enquadramento proprio que lhes confira inteligibilidade” ou, para usar um jargdo de Michet
de Certeau, que realizem sobre eles uma economia escrituristica capaz de torna-los

palataveis, permitindo um retomo ao referencial identitario de origem do discurso’.

O discurso "heteroldgico” sobre o canibalismo, na sua trajetéria de retorno,
converte-se em topica teologico-politica. Esse processo € caracteristico de seu movimento
como hermenéutica do Novo Mundo®. Nesse sentido, ele & ideologia que justifica e
"projeta” praticas missiondrias e colonizadoras da América. No entanto, a topica do
canibalismo, como vimos, ndo pode ser considerada, simplesmente como justificativa
ideologica para o recurso & violéncia na sujeigio do gentio com fins econdmicos

(escravizagio, exploragio do trabalho compulsério ou dizimagdo de um elemento hostil a

colonizago da Ameérica). Se isso ¢ verificavel em textos como o Tratado de Gabricl Soares ..

de Sousa, ndo se processa de igual modo, por exemplo, nos discursos jesuiticos, nos quais a
pratica da violéncia na sujeicdo do indio é limitada por concepgdes teologicas especificas
(derivadas da neo-escoldstica) ¢ orientada por objetivos distintos da pura exploragio
econdmica. A topica do canibalismo, nesse caso, prestar-se-ia 4 geragdo de outros efeitos
¢ticos como, por exemplo, a edificagdo, a consolagdo, a obediéncia, a caridade, a justica, a

fé e a prudéncia. Sobrepor interesses econdmicos i base teologica das prerrogativas

* Contemporaneamente, vérios estudos antropologicos e etno-histéricos tém caminhado nesse sentido. S3o
exemplos: BLANCKAERT, Claude (ed.). Naissance de I'Ethnologie? Anthropologie et missions en Amérique
XVIeme. - XVilleme. Siécle, Paris: Les Editions du CERF, 1985; MONTEIRO, John. Tupis, tapuias e
historiadores: estudos de Historia indigena e do indigenismo, Tese de Livre Docéncia, Campinas:
Universidade Estadual de Campinas, 2001; POMPA, Maria Cristina. Religido como traducido: missionarios,
Tupi e "Tapuia” no Brasil colonial, Tese de Doutorado, Campinas: Universidade Estadual de Campinas, 2001
& RUBIES, Joan-Pau. Travel and Ethnology in the Renaissance: South India through European eyes,
Cambridge: Cambridge University Press, 2000.

* Ver: CERTEAU, Michel de. "Etno-grafia - a oralidade ou o espago do outro: Léry". In: 4 escrita da historia,
Rio de Janeiro: Forense-Universitaria, 1982 pp. 211 - 242,
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politicas da Companhia de Jesus seria anacronico, projetando sobre os sujeitos do processo
de convers80 nogdes preestabelecidas do presente, como a usura, que, no limite, seria vista,
por eles proprios, como um ponto de vista herético. Ainda mais grave, seria projetar essas
pré-concepgdes do presente em algo que se autoproclamaria a "visio indigena" (ou "visdo

dos vencidos”...) do processo de conversio.

A perspectiva teoldgica que informa a configuragio do discurso jesuitico sobre a
antropofagia, tal como os aspectos culturais que ddo corpo ao discurso de colonos sobre ela,
conforma o que uma determinada historiografia poderia chamar de mentalidade’. Nela, o
canibalismo poderia ser tratado como parte de um imaginario considerado em longa
duragao. A partir desse principio, o imagindrio sobre o canibalismo (ou, em sentido lato,
sobre as sociedades amerindias) teria uma hist6ria prévia ao contato entre os europeus e o0s
habitantes do Novo Mundo, informando os olhos dos primeiros para a representagio da
realidade dos segundos®. Nesse caminho, haveria um risco (no qual os autores citados como
exemplo ndo necessariamente caem). a autonomizagio do carater tradicional das imagens
em relagho a novidade. Acreditamos ter contornado esse risco ao apontar o carater
dindmico da elaboragdo retorica sobre a novidade. Aqui, os modelos retdricos, a teologia-
politica ¢ 0s géneros ndo foram assumidos de maneira trans-histérica, como se fossem
quadros previamente disponiveis para a compreensio do novo e, logo, negando a sua
propria possibilidade. Antes, eles sdo reelaborados e reordenados mediante a necessidade
de compreensdo da novidade americana e da intervencgdio sobre ela. Dai a importincia de
perceber a adequaglio dos géneros aos efeitos que se deseja produzir em determinados
momentos para uma audiéncia especifica, as modificagdes de posturas nos debates
teologicos do século XVI ¢ o conjunto das principais topicas do discurso que sdo

mobilizadas em torno da tdpica do canibalismo e para a sua propria configuragio

¢ Ver: HANSEN, Jodo Adolfo. "Sem F, sem L, sem R: cronistas, jesuitas e indio no século XVI". In:
Cadernos Cedes n.° 30, 1993. pp. 45 - 55.

” Nos referimos, evidentemente, 4 historiografia ligada 4 escola dos Annales ou 3 Nouvelle Histoire.

% Segue, por exemplo, nesse caminho: GRAFTON, Anthony. New Worlds, ancient texts: the power of
tradition and the shock of discovery, Cambridge-MA: The Belknap Press of Harvard University Press, 1992,
Além dos trabalhos de Stephen Greenblatt, Anthony Pagden e Ronald Raminelli.
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contempordnea. Assim, antes de ser produto de um imaginario prévio, a topica do

canibalismo € uma invengdo, a0 mesmo tempo, da tradigio e da realidade nova’.

Muito ha, ainda, a se dizer sobre o canibalismo. Esta tese, composta de cinco
ensaios, apresenta-se apenas como a organizacfio de algumas questdes que consideramos
mais fulcrais para uma aproximagfio historiografica sobre essa tépica no momento da
colonizagdo da América portuguesa, quando esforcos sio mobilizados na missdo
evangelizadora dos indios, no aproveitamento econdémico do novo territéric da Coroa
portuguesa e no estabelecimento de politicas de fixagio portuguesa nele. Acreditamos ter
cumprido o objetivo maior que pretendiamos desde o inicio: perceber o enredamento
historico da configuragdo de um elemento onipresente nos textos quinhentistas sobre as
sociedades da América portuguesa, a topica do canibalismo, reconhecendo, assim, seu valor
hermenéutico como fornecedor de significados verossimeis para planos colonizadores e
evangelizadores e, dialeticamente, como pega que niio funciona se isolada dos valores
culturais de sua tradigfio ¢ da experiéncia do novo. O que buscamos, portanto, neste
trabatho foi menos reconstruir a imagem do canibal no século XVI do que recriar, mediante
a preocupagdes historiograficas do presente, os debates do periodo implicados na sua

"inven¢@o" historica, privilegiando, como centro da analise, seu lugar na empresa

ultramarina portuguesa € na missdo evangelizadora jesuitica.

® Concordamos, neste sentido, com o conceito de “invengdo" com o qual trabalha Adone Agnolin em: O
apetite da antropologia, o sabor antropofigico do saber antropologico: alteridade ¢ identidade no caso
Tupinamba, Tese de Doutorado, Sgo Paulo: Universidade de Sio Paulo, 1998. Sobre esse conceito, ver:
O'GORMAN, Edmundo. 4 invengdo da América, $3o Paulo: Editora da Unesp, 1992
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