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RESUMO

Este trabatho pretende, em primeiro lugar, apresentar 0 movimento do pensamento
de Merleau-Ponty ao longo de sua obra. Em segundo lugar, pretende fazé-lo através de
contrapontos com os pensamentos de Freud e Wittgenstein. Sem a pretensdo de
comparagbes exaustivas, foram esses contrapontos - tais como as relagbes entre biologia e
cultura, sentido ¢ comportamento, linguagem e filosofia - que motivaram essa pesquisa, e,
creio, podem contribuir para iluminar a relevincia ou os limites do pensamento merleau-

pontyano.
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ABSTRACT

Firstly, this thesis tries to show the movement of the Merleau-Ponty’s thought in
his works. Secondly, my intention is to compare some aspects of Merleau-Ponty’s thought
with the of Freud and Wittgenstein, These comparisons - those as the relations between
biology and culture, sense and behave, language and philosophy - de not intend to be
ample and precise but they were the motivation of my work and, I think, they can

contribute to enlighten the importance or the limits of the Merleau-Ponty’s thinking.



INTRODUCAO

Este trabalho sobre a noglio de linguagem na Hlosofia de Merleau-Ponty, em
grande parte foi motivado, ainda que as vezes & distincia, por duas formas de pensar que
dominam parte das reflexdes sobre as nogBes de sentido e de linguagem na filosofia
contempordnea: os pensamentos de Freud e do segundo periodo da "filosofia" de
Witigenstein. Em parte, pretendia avaliar a atualidade e a forga do pensamento merleau-
pontyano, justamente contrapondo-o a essas duas grandes correntes do pensamento, Nio
tenho a pretensio de uma comparagiio exaustiva ou minuciosa entre 0s pensamentos
desses autores com a filosofia de Merleau-Ponty, e confesso que tive dividas sobre
introduzir ou n&o, aqui, os resultados do meu trabatho sobre Freud e Wittgenstein. Se o
fago, € para expor da forma mais clara possivel as questdes que me animaram a escrever
sobre Merleau-Ponty, € quem sabe, dessa forma, Huminar mais o sentido desse trabalho;
espero que o fato dessas reflexdes sobre Freud e Wittgenstein representarem apenas um
resultado provisdrio de minhas investigagBes sobre o que me parece ser o sentido ou a
diregdo de seus pensamentos, possa ser compensado pela pertinéncia das questdes que
procuro desenvolver nas suas aproximagBes com o pensamento de Merleau-Ponty. Nio

posso deixar de frisar o carater aberto ¢ iniciante dessas questdes.



I-A CONCEPCAO FREUDIANA DE LINGUAGEM.

Politzer

A psicanalise, ou o pensamento freudiano, mais especificamente, esteve presente
de forma direta como objeto de reflexfio, desde o inicio dos trabathos de Merleau-Ponty.
E fato conhecido que a psicandlise, assim como o marxismo, constituiam referéncias
obrigatorias na filosofia francesa da época a todos aqueles que pensavam uma
Antropologla ou a sua fundamentagdo, ¢ a "primeira" filosofia de Merleau-Ponty,
sobretudo essa exposta na Fenomenologia da Percepgfio, teve de prestar contas tanto a
um come a outro, ou, methor dizendo, teve de marcar a sua especificidade, justificar a sua
presenga entre essas duas grandes teorias que se afirmavam como duas grandes areas do
pensamento na interpretagiio da existéneia concreta do homem. Talvez o extenso trabatho
biografico de Sarire sobre o significado da vida de Flaubert, em O Idiota e a Familia, a
partir dos instrumentais de andlise marxistas e freudianos, constitua o exemplo mais
explicito dessa intengdo. Depois, as referéncias de Merleau-Ponty sobre a psicanalise
ganham cada vez mais um estatuto ontoldgico naquilo que poderiamos chamar a sua
"oltima filosofia"!, marcadamente expressa no manuscrito postumo O Visivel e o
Invisivel.

As perspectivas que adotel para esse balange da relagio da filosofia de Merleau-
Ponty com o pensamento freudiano, creio que justificam-se enquanto reveladoras do que
me parece ser 0 espago possivel de separagfio ou ruptura entre os dois; com cerieza ha
outros, desde que se queira enfatizar tal on qual aspecto, como em geral acontece quando

se compara o pensamento de duas obras. Portanto, direi apenas que minha abordagem

! Sem pretensio de wma demarcagdio rigorosa do pensamento de Merdeau-Ponty, preferimos dividi-lo em
duas fases: 3 primeira, de cardter existencialista ¢ fundacionista das ciéneias humanas, ¢ a segunda, onde
se acentua a diregdo 4 ontologia, o que podemos notar nos textos sobre estética (O Otho ¢ o Espirito, A
pintura de Cézanne), on n'(r Fildsofo e swa Sombra {em que assistimos A radicalizacio da reflexfio sobre
@ guestdo ¢ a possibilidade da redugio transcendental em Husserl), ¢ de forma explicita 0'Q Visivel e o
Invisivel,



focalizara dois temas que me parecem representar parte desse espago, e que, por sinal,
mantfestaram-se na historia da relagio da fenomenologia com a psicandlise. Nio pretendo
refazer essa historia, mas me fixar apenas no que me parece ser 0 ponto crucial em que o
pensamento de Merleau-Ponty debate-se com o freudismo. Tratam-se dos temas "da
relagdo entre forga e sentido" (ou da relagdo entre sentido e quantidade, ou da importincia
do fator energético na teoria freudiana) e do tema do "inconsciente”.

Pretendo percorrer, mais ou menos no seu sentido cronolégico, parte das obras
freudianas, sem a pretensdo de anélises exaustivas ou melhor acabadas dos temas nelas
abordados, mas apenas com a intenglio de configurar o espago de reflexfio em que se
situam as teméticas do "inconsciente” e da "forga". Desde ji, posso adiantar que o
“inconsciente” me parece ser o ponto crucial de possivel ruptura, porque o outro, esse da
primazia do fator energético na teoria, se foi um divisor de iguas entre psicanalise e
fenomenologia, como procura mostrar Luiz Roberto Monzani em seus trabalhos?, ndo o
seria para uma filosofia da existéncia merleau-pontyana, que desde o inicio (A Estrutura
do Comportamento) 8z das trocas entre o "bioldgico" e o "sentido” o lugar equivoco da
prépria existéncia,

Mas antes de abordar o pensamento freudiano propriamente dito, sob as tematicas
da forga e do inconsciente, gostaria de iniciar com uma sintese da critica de Politzer a
psicanalise (Critica dos Fundamentos da Psicologia), que dispensa justificativas quando
se trata da analise do pensamento de Merleau-Ponty, onde encontramos a influéneia dessa
critica até em seus Gltimos trabathos; num primeiro momento, esse da Fenomenologia da
Percepciio, essa critica se mostrard presente sobretudo através da ecritica a nocio
freudiana de inconsciente, para depois, por fim, concentrar-se nisso que seria a grande

contribuiio da psicanalise, essa de apontar para a presenca de uma outra "linguagem",

2 Além do scu "Frend, O movimento de um Pensamente”, 2a ed., Campinas, Ed. da UNICAMP, 1989,
que aqui usamos fargamente, também poderiamos citar *Discurso Filoséfico e Discurso Psicanalitico”, in
Novos Estudos CEBRAP, n.20, margo de 1988, pp.119-136.



além da convencional. Se no primeiro momento essa mesma idéia de uma outra
"linguagem” opera na critica & noglio freudiana de inconsciente, como veremos mais &
frente, por fim ela apontar para uma arqueologia dos sentidos da existéncia, ou,
sobretudo, para uma ontologia fundamental, Além disso, niciar com a apresentacio do
trabatho de Politzer, também parece oportuno por lancar luzes, retrospectivamente, em
boa parte dos debates que se sucederam em torno da psicanalise, nos quais se inserem as
proprias analises de Merleau-Ponty.

Gostariamos de iniciar fazendo uma distingdo essencial, para Politzer, entre o que
ele chamava de psicologia abstrata - e para a qual se dirigiam todas as suas criticas-, e o
que ele chamava de psicologia concreta, na qual Politzer via o alvorecer da psicologia
cientifica propriamente dita. Em resumo, Politzer assistia aos empreendimentos
psicologicos da época como marcados, por um lado, por isso que ele chamava de
mvestigagio conceitual, um empreendimento cujo fim era estabelecer conceitos gerais,
como esses de "consciéncia”, "memoria”, "imaginagio®, ete, mas que eram incapazes de
apreender e explicar os fatos vividos pelo individuo, uma tarefa deveria caber,
naturalmente, a psicologia. Por outro lado, Politzer assistia a empreendimentos que,
mspirados pelo ideal de cientificidade da fisica, transferiam para os laboratérios de
psicologia os mesmos métodos e modelos de explicacio encontrados nas ciéneias naturais.
"Os psicologos, ironizava Politzer em tom polémico, pensam que basta atravessar a rua e
mudar de laboratério para fazerem cifncia psicologica", ou ainda, de forma mais
contundente, que "0s psicolégos sdo tdo cientificos como os selvagens cristios®.
Naturalmente, o que estava por tras dessas criticas era a adverténeia de que a psicologia
deveria, primeiro, fundar-se enquanto ciéncia, ou seja, através da critica ou analise dos
seus fundamentos epistemoldgicos, definir 0 método e o objeto que justificasse a sua
existéncia.

Mas, tanto uns como outros, isto €, tanto esses que se dedicavam a uma

investigagdo conceitual, ou esses que procuravam nos laboratorios fazer psicologia,



?Qiitzer chamava-os de abstratos, ou os acusava de fazerem abstracBes que ndo
apreendiam © que deveria ser o verdadeiro objeto da psicologia (o individuo concreto),
como ndo respeitavam sua especificidade (que consistia e.m representarem atos de um
sujeito).

Até entdo, dizia ele, cabia & literatura a investigagio desse sentido que ainda
esperava por um fratamento cientifico por parte de uma ciéneia psicologica. E é nesse
sentido, justamente, que Politzer via a psicandlise como o alvorecer dessa psicologia
cientifica que ele chamava de psicologia concreta. Basicamente, a viragem desse quadro
epistemoldgico que orientava as investigagOes psicoldgicas até entfo, da-se, para Politzer,
quando se retne todos esses elementos que a psicologia abstrata considerava de forma
isolada (referéncia que cabia tanto a uma psicologia das faculdades da alma quanto 2
psicologia das suas fungdes) - ¢ cuja explicagio de funcionamento se baseava na fisica (e
que Politzer chamava de explicagdes em terceira pessoa, isto €, independentes do sujeito
ou perfencentes ao mundo fisico) ~, na forma do eu, 1sto ¢, como assumidos e
transformados segundo a natureza do eu’. Nas palavras de Politzer, a psicologia classica
fala do eu, "mas fala dele por um lado, e dos fatos psicoldgicos por eutra. Com efeito,
guando estuda os fatos psicologicos frata~-os como se estivessem na terceira pessoa, € em
seguida impde a sl mesma a obrigacdo de os ligar a um sujeito” (ibid,p.69), um problema
que lhe seria poupado, "se & sua pertenga ao sujeito subordinasse a forma como sfo
concebidos” (ibid), ou seja, no concebidos em si mesmos, independentes do sujetto, mas
como aspectos do eu em ato (ibid,p.70). Mesmo "a totalidade que os psicologos estio
dispostos a admitir no homem € apenas uma totalidade "funcional' (...} ndo € um ato nem
sup8e um sujeito; ¢ um simples centro funcional, pois ndo ¢ possivel constituir um fato
pessoal como o ato a partir de elementos impessoais” (ibid), uma critica que

encontraremos também em Husserl € em Merleau-Ponty a respeito da Gestaltpsicologia,

Q5 fatos psicoldgicos devem tor a mesma natureza do eu”, POLITZER, G., Critica dos Fundamentos
da Psicologia, Lisboa, Editorial Presenca, p.71.



que alids também fazia parte, para Politzer, ao lado da psicanalise ¢ do behaviorismo, do
mesmo movimento em diregdo 4 psicologia concreta.

Em outros termos, a psicologia estuda faculdades ou fatos isolados que ¢la deve,
depols, vincular a um eu, mas esse vinculo n3o passa, por um lado, de uma stmples
mengdo, ¢ quando muito, ndo ultrapassa a velha dicotomis entre o corpo, regido segundo
feis fisicas, e a alma, que pressupe uma natureza e principios de explicacdo diferentes,
quando, ao contrario, segundo Politzer, o alvorecer da psicologia concreta mostra
justamente o mito da natureza dupla do homem.

Contrario a essa abstragfio da psicologia cléssica, Politzer apresenta as idéias de eu
{no sentido de primeira pessoa e néio de ego) e de ato, como centrais para a formagio
de qualquer Psicologia. E isso, na verdade, que definiria 0 campo e que justificaria a
necessidade de uma psicologia clentifica, pois a configuragio desses elementos numa
totalidade que representa a vida humana, € na qual encontramos ¢ eu como centro dessa
apreensio, € que definiria o objeto da psicologia. Toda tentativa de desfazer essa unidade,
assunuda em ato pelo sujeito, em elementos que se situariam abaixo do eu que seriam
regidos segundo leis proprias, desfaria o proprio objeto da psicologia e deixaria escapar a
especificidade que representa a vida humana em relagdo aos objetos das outras ciéncias,
cujo paradigma € a fisica e cujas explicagdes sdo em terceira pessoa. A primeira pessoa
representa para Politzer, portanto, essa idéia de ndo se tratar o fato psicolégico como
independente da pessoa que o vive - 0 que, como veremos, nio significa a sua oniciéncia -,
ou, em outros termos, a idéia de que todo fato psicologico supde o ato de um eu que o
assume, ¢, Como veremos, ndo como um objeto de conhecimento, mas como um
movimento que transforma fatos impessoais - que podem ser explicados em terceira
pessoa -, em fatos pessoais, e que revelam o eu no centro desses fatos que se definem pelo
sentido que tém para ele (idéia que parece se aproximar da idéia freudiana de realidade
psiquica), e que por isso, s6 podem ser explicados em primeira pessoa (idéia que

seguramente o afasta de Freud). Para Politzer, néio seria ouiro o significado da verdadeira



inspiragio da psicanalise, quando ela fala do sonho como realizagiio de desejo, ou das
neuroses ¢ atos fathos, nos quais ela "procura sempre a compreensdo dés fatos
psicologicos em fungdo do sujeito” (ibid,p.61).

Mas a psicandlise, a despeito de representar esse movimento positivo na diregiio do
eu concreto do individuo, ainda encerraria velhos prejuizos da psicologia tradicional,
sobretudo presentes na metapsicologia freudiana, na qual Freud procura elaborar a teoria
do aparelho psiquico a partir da experiéneia clinica. E nesse sentido que Politzer aponta
para as nogles de "jogo de forgas fisiclégicas, energéticas e gquantitativas", que faziam
parte do ideario cientifico da €poca, inspirado na fisica, ou que diz que Freud teria se
utllizado das nogdes da psicologia associacionista da época, na sua concepgdo do
funcionamento das representagdes no aparelho psiquico. Ora, antecipando-se a isso que
representaria um divisor de 4guas na interpretagio da obra freudiana, para Politzer a
verdade da psicanalise estaria com a clinica, o erro, com a teoria.

Ou seja, se nos voltarmos para a clinica, segundo Politzer, encontraremos
justamente o que hd de positivo na psicanalise, esse encontro com o eu concreto de cada
um através de uma narrativa que revela o drama vivido pelo individuo - termo esse que
representa a trama de acontecimentos e relages pessoais que tém um sentido para o
sujeito -, e na qual ele se "envolve" e se realiza. Essas duas nogles (de drama e de
narrativa), para Politzer, sdo basicas para a epistemologia da psicologia. Com a nogdo de
drama podemos entender a possibilidade de se viver um sentido mais amplo do que esse
gue se apresenta A consciéncia enquanto representagfio, que chamamos propriamente de
conhecimento imediato; porque fica claro, em analise, que o sentido vivido pelo sujeito €
muito mais amplo do que esse que ele representa; por outro lado, cabe 3 narrativa,
enquanto discurso, trasformar esse sentido vivido em sentido conhecido para o sujeito.
Isto é, a narrativa representa, para Politzer, o proprio objeto de andlise da psicologia,
porque através dela e de sua interpretagdo, assistimos 4 apreensdo do sentido vivido,

segundo as formas da linguagem convencional, o que nos permite, justamente, conhecé-lo.



Por outro lado, & a0 contrério da introspecgfo, do ponto de vista epistemoldgico a andlise
da narrativa também cumpre um dos critérios de validade para uma teoria cientifica, a
saber, esse de que a teoria deve se prestar ao reconhecimento intersubjetivo.

Interpretar essa passagem do sentido vivido para a forma da narragio, entretanto,
€ 0 ponto crucial para a ultrapassagem da epistemologia cléssica ¢ da ontologia na qual ela
se apdia (o realismo), ou para a sua manutengio. E é aqui, justamente, que Freud nio d4 o
passo necessario, e atravanca, segundo Politzer, o que havia de promissor no movimento
psicanalitico, porque Freud procura explicar os fatos clinicos segundo os principios do
realismo ¢ da psicologia abstrata, Realismo ¢ abstrac3o que levaram-no a supor, sob o
sentido vivido retomado na forma narrativa em andlise, um conjunto de entidades
psiquicas cujo funcionamento representava a sua causa, ¢ nesse sentido, o sentido vivido
tornava-se simples efeito ou sintoma do funcionamento subterrdnec dessas entidades e,
naturalmente, a sua explicacfio pela ciéncia.

Em outros termos, Freud teria se deixado levar pelo vetho ideal de cientificidade, ¢
procurou sob o sentido do drama que se revelava em andlise, causas e explicagdes em
terceira pessoa. B nesse sentido que Politzer compreende a hipdtese do inconsciente
freudiano, um lugar de forcas impessoais - um verdadeiro maquinario -, que determinaria
o syjeito e destruiria a sua autonomia; ou ainda, um verdadeiro postulado da divisdo
psiquica que romperia com o que Politzer chama de continuidade do eu (o que chamamos
acima de apreensdo de todos os elementos em um ato do eu), ¢ com as explicaghes em
primeira pessoa que definem a propria psicologia, uma vez que pensamentos inconscientes
e pré-conscientes estariamn entregues a si mesmos independentes da participagio do
sujelto,

Freud retornava, dessa forma, ac que Politzer chamava de vida interior - um termo
gue, para Politzer abarcava as explicagbes fisiologicas enguanto origem e causa do
comportamento, as explicagbes espiritualisias (nas quais Bergson ocupava o papel de

destaque), ¢ as teorias das faculdades ou fungbes da alma -, uma abstragio, segundo ele,



que deverla ser superada pela psicologia concreta. A uns e a outros Politzer respondia que
“a vida interior ndo existe", nesse sentido em que se procura na fisiologia ou em algum
estado "interior” os motivos do sentido do comportamento, uma critica que naturalmente
encontraria ressondncias no pensamento merleaupontyane {"n3o ha homem interior, o
homem esta todo no mundo"), e que encerra tanto uma teoria da expressio, quanto uma
ontologia que assume a propria expressio como o campo de sentido do comportamento
humano, questdes que seriam, depois, largamente desenvolvidas por Merleau-Ponty. -
Uma teoria da expressdo que niio separa o signo do significado, ou nfo faz da expressio
uma simples vestimenta de um pensamento interior - ¢ aqui o alvo da critica seria o
espiritualismo, ou o mentalismo, como se prefere dizer hoje -, nem aceita o esfacelamento
do sentido da expressdo em processos de outra patureza (fisicos ou fisioldgicos). E uma
ontologia, portanto, que critica, justamente, a tentativa de se desfazer a originariedade do
sentido do comportamento em diregiio a entidades fisicas ou espirifuais na a sua
explicagdo, uma critica que se enderega tanto ao realismo fisicista quanto ao espiritualismo
que se lhe contrapse.

Ora, a vida interior na teonia freudiana, segundo Politzer, representaria essas
explicagbes de ordem energética e quantitativa - com as quais Freud retornaria 4 biologia -
, bem como todo o conjunto de representacdes inconscientes - com o que Freud retornaria
aos principlos da psicologia associacionista. Juntos, afeto e representagio, segundo regras
proprias ¢ impessoais de funcionamento, forneceriam a explicagiio do comportamento
humano, uma explicagio que seria, portanto, em tferceira pessoa, porque nela ndo
assistimos & participagio central e decisiva do eu enquanto ato de apreensio e
transformaglio desses elementos. Ora, o postulado freudiano da divisio psiquica,
justamente determina, por principio, que parte do ego € efeito de forgas e representacdes
inconscientes desconhecidas.

E é aqui, no bojo da critica. da idéia de vida interior, que assistimos & critica que

exerceria a mais longa influéneia de Politzer no pensamento de Merleau-Ponty, a saber, a
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critica do postulado da finguagem convencional como campo de sentido, e portanto, de
explicagdo de todo comportamento humano, Para Politzer, juntamente com essas idéias
cientificas da época que levaram Freud a tentar explicar o comportamento através dos
conceitos de forga e quantidade presentes na fisica, o postulado de que todo
comportamento com sentido encerra-se no sentido da linguagem convencional, levou
Freud a supor em outro lugar (o inconsciente) a estrutura de sentido que a experiéncia
clinica revelava, € que s aparentemente se mostrava ausente no sonho, na neurose ou nos
atos falbos.

Vamos retomar parte dessa critica; nela encontramos de forma surpreendente e
precursora ¢ que seria depois assumido como tema pelas filosofias pragmaticas da
hinguagem*, como também, de forma retrospectiva, ¢ que poderia ser a critica de Politzer
ao seu alcance.

Indo direto ao ponto principal, Politzer aponta, em primeiro lugar, para o carater
pratico-teleoldgico da linguagem, e para o campo epistemoldgico que a ele se vincula. E
evidente, diz Politzer, "que a vida psicologica de um outro individuo nos é sempre dada
sob a forma de uma 'narrativa’ ou de uma ‘visio" narrativa, quando constitui uma
expressdo ao nivel da linguagem (em todos os sentidos da palavra); 'visio', quando se trata
de gestos ou, em geral, da ago. Suponhamos que estou a escrever: encontramos agui uma
narrativa e, simultaneamente, uma visio. Com o auxilio da escrita exprimo o0s meus
‘estados de alma'; mas alguns deles ja se podem advinhar pela vis8o daquilo que faco: pela
atitude que tomo ao escrever, pelo jogo fisiondmico, etc... A narrativa e a visio tém uma
funco pratica e social e, devido a 1850, a sua 'estrutura’ € 'finalista a linguagem
corresponde em nds a uma ‘intencdo significativa’, e as agdes a uma ‘intenciio ativa’. E
antes de mais sob esta forma 'intencional’ que a narrativa e a visdo se inserem na vida

cotidiana. A narrativa propriamente dita é tomada por aquilo que €; por outras palavras, a

4Conferir, nesse sentido, BENTO PRADC Jr, Georges Politzer: sessenta anos da "Critica dos
Fundamentos da Psicologia®, in Filosofia da Psicandlise, S0 Paulo, Brasiiense, 1991.
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nossa tntengdo significativa corresponde, nos outros, uma ‘intengio compreensiva' (...} No
primeiro caso, compreendem-me; no segundo, a minha 'agio’ é seguida de uma 'reagdo
social™ (ibid,p.111-112), "Em resumo, as nossas relagdes cotidianas nio saem do ambito
da 'teleologia da linguagem™ (ibid,p.112).

Mas, em segundo lugar, trata-se de apontar para os limites da linguagem
convencional enquanto teoria da expressdo e objeto da psicologia, o que Politzer procura
fazer através da propria psicanélise, que encontra, segundo ele, "na base dos significados
coletivos convencionais, os significados individuais que ja nfo se inserem na teleologia
ordindria das relagbes sociais e que s3o reveladores da psicologia individual” (ibid,p.122).
“Freud, diz Politzer, chama & narrativa convencional contetido manifesto, e & traducio
dessa narrativa em termos de experiéneia individual contetdo latente"(ibid,p.122). Como
o sonho ndo pode ser medido pelas categornias dos significados tradicionais, entdo ele nfo
tem sentido para a psicologia classica, que pressupde o cariter convencional do
significado (ibid,p. 124).

O problema ¢ que Freud, ao invés de apontar para os significados individuais que a
analise revela, coloca no inconsciente a mesma estrutura das relagBes convencionais da
linguagem para dar conta da quebra ou auséneia de sentido dos contedidos manifestos, o
que ele faz, segundo Politzer, movido pelos prejuizos do realismo ¢, sobretudo, pelo
postulado da anterioridade do pensamento convencional em todo comportamento, que
significa que todo comportamento supde uma narrativa adequada da qual procede, ou que
todo fato psicologico sé pode existir sob a forma narrativa, 0 que, em outros termos,
significa a primazia da representagio sobre o ser € da atitude descritiva sobre a vida, ou
seia, a impossibilidade de se viver mais do que aquilo que se pensa. E por isso Politzer diz
gue encontramos no Inconsciente freudiano o mesmo esquema intelectualista que
encontramos na sua nogdo de consciéncia; mais ainda, que esse modelo de consciéncia
continua a referéncia do proprio inconsciente, definido, em primeiro lugar, em

contraposicio g ela, e em segundo lugar, segundo a sua propria estrutura seméntica,
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Quando Politzer recusa o inconsciente freudiano, ele o faz, portanto, apontando
para outro tipo de simbolismo que esse da linguagem convencional. Ou seja, as imagens
do sonho, ou mesmo as ambiguidades de sentido de todos os nossos atos, devem-se a um
simbolismo que ndo se processa segundo os critérios discriminativos de nossa linguagem:
os termos que Freud usa para dar conta da presenca de uma “racionalidade" ou
mtencionalidade presente em "signos” ou imagens aparentemente destituidos de sentido,
termos como "deslocamentos” e "condensagBes” de sentido, que pressupdem, ao fundo, a
mesma estrutura teleologica da linguagem convencional, constituidam, na verdade, um
processo simbolico origindrio que ja representa uma dialética de sentide na relagdo do
individuo com o mundo, de tal forma que, ao lado dos significados convencionais,
poderiamos encontrar os significados individuais que, justamente, representam o espago
epistemologico de uma psicologia concreta, que apontariam para fatos individuais.

E essa idéia de um simbolismo originario operando ao lado dos significados da
linguagem convencional, que Merleau-Ponty usard, como veremos mais 4 frente,
primeiro, contra a idéia freudiana da presenga de um contetido latente inconsciente ao lado
do conteudo manifesto do sonho, e depois, para apontar para 0 que representaria a
arqueclogia de nossos sentidos. A primeira critica encontraremos na Fenomenologia da
Percepciio (1943), e a grosso modo ela representa o aspecto mais explicifo da critica de
Politzer a Freud. A segunda observagio adverte, ao contraro, contra a tendéncia em se
retornar, como de costume, a uma filosofia da consciéneia, uma vez recusado essa
concepedio mitica do inconscients, essa "demoniologia” de um segundo sujeito pensante
que o proprio Freud, segundo Merleau-Ponty, reconhecera como uma forma grosseira de
representagio da vida psiquica (Resumos de Curso - Collége de France - 1954-1955);
nesse momento, Merleau-Ponty enfatizard, entfio, justamente, o carater arqueologico de
um simbolismo fechado ao sentido presente no campo da consciéncia, € como veremos,
ndo € esse o sentido da critica a nogfo freudiana de inconsciente na Fenomenologia da

Percepciio.
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Se Merleau-Ponty mantém, portanto, ao longo de sua obra, a idéia de um
"pensamento ndo convencional"s como a idéia central na leitura de Politzer do pensamento
freudiano, podemos adiantar que, ao que parece, ndo é 4 mesma a concepcdo de "sentido
vivido" que encontraremos na sua “primeira leitura" de Politzer (essa presente na
Fenomenologia da Percepgio), ¢ a que encontraremos depois nos cursos no Collégge de
France e n'Q Visivel ¢ o Invisivel. A primeira leitara parece se acomodar melhor com a
idéia politzeriana de unidade do eu, e justificar grande parte das criticas enderecadas a
Politzer por aqueles que viram em seu pensamento uma forma de descaracterizar a
radicalidade do pensamento freudiano no tratamento da questio do sentido vivido,
acomodando-o, ainda, a uma das versdes das filosofias da consciéncia. Por exemplo, as
criticas de Laplanche e Leclerc 4 leitura de Politzer da nogio freudiana de “inconsciente”,
no Coldquio de Bonneval sobre o "Inconsciente™, que enfatizavam, Justamente, a
impossibilidade de se tratar o sentido do sonho como expressando a unidade de um texto,
uma unidade de sentido conferida pelo proprio ato pelo qual o sujeito assumiria e
realizaria a sua vida. E no entanto, nesse mesmo Coldquio, assistimos 4 intervengiio de
Merleau-Ponty contrdria a essa interpretagio da obra de Politzer, ¢ em defesa, justamente,
do que seria 2 grande contribuigio de Politzer na sua leitura da obra freudiana, essa idéia
de outro simbolismo a que aludimos, Se num primeiro momento, portanto, sua leitura de
Politzer acomoda-se com a nogio alargada do cdgito tacito da Fenomenologia da
Percepgdio, depois ela se dirige cada vez mais para as "profundezas” de um simbolismo
“responsavel pelo sonho e mais geralmente pela elaboragiio de nossa vida"?, para o cardter

magico ou mitologico ainda presentes em nossas vidas de vigilia € na relagio com o outro,

*MERLEAU-PONTY, Résumés de Cours - Colidge de France - 1952-1960, Paris, Gallimard, 1968,
P70,

SLAPLANCHE, 1, LECLERC, §., "L'Inconscient”, in Colloque de Bonneval, Parts, Desclée de Brower,
1966, :
"Résumés de Cours - Colldge de France, ibid, p.70.
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a despeito da racionalidade do mundo ocidental mostrar-se como o espaco da sua
negacio.

Retornaremos a essas questdes referentes &s mudangas no pensamento de Merleau-
Ponty em relagio 4 psicandlise e ao proprio pensamento de Politzer; por ora, nos fixemos
nessa que seria a primeira interpretaglio da obra de Politzer por Merleau-Ponty, ¢ que
remete 2 um alargamento do sentido vivido além do sentido determinado pela linguagem
convencional, como forma de se recusar e evitar a alternativa freudiana da hipdtese do
inconsciente, na compreensio do sentido do comportamento que a experiéncia clinica
revelou, a despeito da aparente incongruéneia do sentido do comportamento, segundo as
regras da linguagem convencional,

Ora, a esses que apontam para uma nova concepgio de consciéncia além do
sentido tradicional do termo, que a define como translicida ou trasparente para si, para
entdo, com a idéia de uma consciéncia alargarda que ndo possui a transparéncia de todos
os seus sentidos, substituir a idéia psicanalitica de inconsciente, Freud termina por dizer
que uma tal substituicio impede a compreensio dos fendmenos da repressio e da
resisténcia descobertos pela psicanalise (O Inconsciente). Ao recusar, nesse sentido, o
que chamava de realismo do inconsciente freudiano, Politzer estaria, como sugere Freud
antecipando-se 2 ele, perdendo a propria idéia de repressio? Numa perspectiva
politzeriana, Freud estaria apenas confirmando mais uma vez o pressuposto do sentido da
linguagem convencional na crigem de todo sentido vivido, o que representa justamente o
alvo da critica de Politzer. Para Politzer, o conflito é vivenciado enquanto drama (de uma
vida) que, em analise, se explicita através do discurso, e o erro de Freud seria o de
transferir para a origem do comportamento, isso que s6 vem depois como obra de
interpretacio através do recurso da linguagem convencional. Qu ainda, o que se recusa é a
idéia de que o conflito se da entre representagdes; ao contrario, ele se d4 entre maneiras
de ser, nas quais vivemos com sentide mais do que aquilo que sabemos. Retomaremos

mais a frente, com Merleau-Ponty, parte dessas questdes que aqui introduzimos, através
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dessa apresentacdc esquematica dessa obra de Politzer que, indiscutivelmente,
desempenhou um papel central na primeira fase do pensamento de Merleau-Ponty sobre a

psicanalise, para depois encontrar ressondncias no seu projeto de uma ontologia.
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O Aspecto Econémico na Teoria Freudiana.

Gostaria de destacar duas caracteristicas dos primeiros trabalhos de Freud que
culminaram com a elaboracdo do Projeto para uma Psicologia Cientifica, de 1895, Em
primeiro lugar, o aspecto quantitativo ou energético presente desde ¢ inicio na prética
clinica e na teoria; a experiéncia clinica com a histeria parecia indicar a presenga de uma
disfun¢io ou desarranjo energético em seus pacientes; com Breuer, Freud chegou 2 idéia
de auséneia de ab-reaciio de representagBes carregadas de afetos que passavam a invadir,
como corpo estranho, a vida psiquica de seus pacientes. Representagdes inconscientes que
possufam forga e eficacia sobre a vida mental, uma vez trazidas a consciéncia do paciente,
perdiam seu efeito agressor contra o funcionamento normat do psiquismo. Segundo os
termos cunhados por uma paciente que se submetia ao tratamente {Anna O.), a terapia
consistia em uma "limpeza de chaminés". Para Breuer, como se sabe, a origem dessas
representagdes se dava no estade hipnoide, que impossibilitava sua adequada ab-reagdo.
Desde entfio, seria preciso rememora-las para ab-reagi-las, quer através de reagQes
motoras, quer através de associagbes verbais. Como, por sua vez, nossos autores
acreditavam que as causas dos estados hipndides eram de origem hereditaria, a terapia néo
curava a histeria, cuidava apenas da eliminagdo dos seus sintomas.

Em segundo lugar, gostaria de destacar que, em meio a uma exposico
multideterminada dos fatores causadores e desencadeadores da histeria, assistimos, em
Freud, a uma progressiva énfagse sobre a idéia de um conflito de representagbes na sua
origem. A principio, como nota Wotheim?®, a pratica parecia confirmar a teoria de Breuer,
dada a estreita correspondéncia que parecia haver entre as operagOes da hipnose e da
histeriz. Porém, a hipétese do conflito de representagbes permitia a Freud um

desenvolvimento de uma teoria psicoldgica que parecia estagnada em Breuer. Como se

SWOLLHEIM.R., As Ydéias o Freud, Sfo Paulo, Cultrix.
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sabe, Freud comegava a notar que as representagBes inconscientes nfio ab-reagidas, s6
com dificuldade e sofrimento do paciente eram recuperadas; a importincia do carater
repulsivo por parte do paciente para aceitar novamente a idéia inconsciente como sua,
indicava nfo apenas uma dificuldade em se encontrar algo de dificil acesso devido 4 sua
realizagdo num outro estado de consciéneia - o hipnoéide -, mas um efetivo trabatho do eu
para manté-la afastada da consciéncia,

O que faltava a Breuer, nesse sentido, era uma teoria da defesa; incorporar ao
estado de consciéncia normal o vivido em consciéncia hipnéide era tudo o que o
tratamento se propunha; ao clinico cabia apenas escutar, pois Breuer ndo pesquisava o
contetido das representagdes alucinadas na hipnose. Em Freud, ao contrério, a idéia de
conflito de representacles apenas dava inicio & teoria. O conceito de trauma, nesse
sentido, abria espago para uma psicologia porque, ao contrario de Breuer, o trauma ja era
consequéncia de um conflito psiquico, ao invés de decorrer de um estado hipnéide (de
origem hereditaria) que impossibilitava a adequada ab-reagdo da representagio afetiva,
que se situava, portanto, aquém do dominio da psicologia. Podemos mesmo dizer que as
nogdes de "inconsciente", "conflito de representacdes” e de “resisténcia”, que entfo
surgiam, irlam compor, juntas, um modelo psicoldgico de explicagio (da histeria) que
representa © nascimento da propnia psicanalise.

Apés essas considerag@es gerais, gostaria de iniciar a analise sobre a concepgio
freudiana de linguagem, com 0 texto que me parece ser, do ponto de vista econdmico, a
tentativa mais radical de explicagio do funcionamento do aparelho psiguico; trata-se do
Projeto para uma Psicologia Cientifica, de 1895 (para nossas citagbes posteriores,
simplesmente Projeto).

A literatura psicanalitica sobre a importancia do Prejeto pensamento freudiano é

unanime em reconhecer gue nele j4 estava presente grande parte da teoria desenvolvida
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posteriormente (cf. Monzani®). As divergéneias, segundo Monzani, surgem quando se
trata de avaliar ¢ seu exato significado e, a partir dai, a sua relagio com os trabalhos
posteriores. A grosso modo (para uma retomada mais detalhada, ainda que com um
cardter de sintese historica que pretende apenas identificar as principais correntes dessas
interpretagdes divergentes, conferir o proprio Monzani), a questiio € saber se o Freud do
Projeto € um neurobidlogo, e, sobretudo, se a interpretacio do sentido do
comportamento € redutivel a uma analise puramente quantitativista do aparelho psiquico.
Assim, segundo Monzani, do ponto de vista daqueles que preferem ver o projeto
freudiano como um projeto de ciéncia natural, a linguagem freudiana dos trabalhos
posteriores - sobretudo marcados pela idéia central de A Interpretacio dos Sonhos, ¢
que leva a psicanslise ao trabalho de interpretagdo dos significados vividos -, representam
mais uma metdfora do projeto anterior ¢ dos termos nele empregados (meurdnios,
quantidade de energia, etc); para aqueles que preferem ver o projeto psicanalitico como a
descoberta de outras relagles de sentido que "governam” a nossa vida, o Projeto com
suas "metaforas" energéticas apenas aponta para um Freud ainda preso ao ideal cientifico
da época, notadamente ac da fisica, uma presenga que ainda se faria sentir no decorrer de
toda a obra, embora de forma mais esparsa e reduzida nos escritos metapsicoldgicos; ou
seja, conforme a perspectiva adotada, o Prejeto & louvado ou criticado. Uma das idéias de
Monzani (na verdade essa € a tese central do livro, que se aplica a outras alternativas:
sedugfio ou fantasia, primeira ou segunda topica, mudanca radical ou ndo de toda a teoria
apos a introdugio do conceito de pulsio de morte) é que ambas as alternativas faltam com
a verdade, ¢ que nas mudangas ocorridas na teoria freudiana (entre o Projeto e A
Interpretacio dos Sonhos, da sedugio para a fantasia, da primeira para a segunda topica,
e a introducio do conceito de pulsio de morte e sua relagiio com toda a teoria), a relagio

entre esses conceitos representa ao mesmo tempo rupturas € uma relacio de

“MONZANI, Luiz Roberto, "FREUD, O Movimento de um Pensamento”, citado.
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complementariedade na compreensdo dos fatos psicanaliticos, que configuram uma
relagdo mais complexa do que essas das simples alternativas (nfio pretendo assumir, aqui,
mais uma vez essa discussfio, mas apenas, como ja disse, circunscrever a questio que me
parece decisiva para os propésitos de relacionar a psicanalise € o pensamento de Merleau-
Ponty).

Assim, por exemplo, Monzani critica Ricoeur (Da Interpretacio) por desfazer a
independéncia entre representacfo e afeto (idéia que j& encontramos antes em Politzer,
que critica a separacdo enire representagfo e afeto como um procedimento abstrato da
psicanalise}, que, ap contrério, € idéia basica da psicanalise; isso porque Ricoeur tenta
fazer da "pulsEo” a harmonia entre o energético ¢ o sentido ao tomar "erradamente a idéia
de 'presentagfo psiquica’ como sendo um conceito expressivo, o que n3o parece ser
correto" (ibid,p.94). Segundo Monzani, "para Freud, ao que tudo indica, antes disso hi
um momento preliminar de transformago e a pulsio ¢ exatamente esse ‘conceito limite’
gque aponta para O MOMENto mesmo onde O Processos energélicos Organicos
transformam-se em processos energéticos psiquicos” (ibid) - vale lembrar que Ricoeur
representa, nas andlises de Monzani, a corrente que vé o "bom" Freud como o Freud
hemeneuta, mas que, porque nfo se apressa a afastar o Freud energicista como "escolho™
de um ideal fisicista na ciénela da época, volta e meia embaraga-se com a emergénceia
recorrente do fator quantitativo na obra - Em contrapartida, nio é demais lembrar que o
proprio Freud, em artigo para a Enciclopédia Britnica em 1926, considerou as pulsdes
como o ambito mais obscuro para a psicanalise.

0 que nos interessa, entretanto, € justamente elucidar que tipo de relagiio € essa
entre afeto e representacdo, ou entre determinada quantidade de energia ou excitagdo
psiquica ¢ a representagdo ou sentido que a ela se liga. Com o inturto apenas de
circunscrever essa questio que, além do Projeto, parece acompanhar toda a obra de

Freud, a questdo que passamos a examinar € a do determinismo freudiano.
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Se os acontecimentos psiquicos, como afirma Freud, estio sujeitos 4 mesma
necessidade que rege todos os fenbmenos da natureza (Conferéncias de Introduciio a
Psicanalise - 1915), entdo o uso das no¢des freudianas de “sentido” e "motivagio”
reduzem-s¢ ao conceito de causalidade da fisica, e essa € a interpretacio do seu
pensamento por Wittgenstein {Conversations on Freud!?), que critica justamente a
msisténcia da psicologia em aplicar modelos fisicos aos fatos psicoldgicos, ehquanto o fato
de nfo se ter ainda tais leis parece significative (ibid, p.1).1

Mas, por outro lado, ndo encontramos de forma clara, 4 excessdo, talvez, do
Projeto, a aplicaglio desse determunismo nas andlises freudianas, o que levou autores, e
podemos citar em primeliro lugar Politzer, a verem na psicanalise um verdadeiro trabalho
de elucidaciio do drama vivido por cada um, isto €, de acontecimentos vividos com
sentide cuja dialética, apenas, ndo se reduz & logica da linguagem convencional, e dai a
vinculacio da psicandlise a uma hermenéutica (Da Interpretagiio, Ricoeur) e a sua
relagiio direta com uma fenomenologia.

Vamos apresentar a nossa questio do vinculo e relagfo entre o seatido vivido
passado ¢ o sentido presente {ou futuro), através da questdo da memoria. Podemos, nesse
sentido, nos reportar 4 prépra afirmagdo de Freud no Projeto, que configura o préprio
projeto apresentado: trata-se da idéia de que "uma teoria psicologica de alguma relevincia
tem de fornecer uma explicagfio da memoéria®12. Ora, o fato € que a questiio da memoria
ndo parece ocupar, num primeiro momento, um lugar de destaque na fenomenologia. Em
Sartre (O Ser e 0 Nada), como se sabe, o passado ndo tem ;ﬁoder sobre a consciéneiy, e a
rigor ndo se pode nem falar em motivagiio, em Husserl, preocupado em elucidar a

estrutura de constituicio de sentido pela consciénela, apenas ao final de sua obra

IWITTGENSTEIN, L., “Coenversations on Freud; excerpt from 1932.3 lectures”, in Philasophical
Essays on Freud, R. Wollieiny J. Hopkins org., Cambridge, Cambridge University Press, 1982. -
Huando falamos em causas, em fisica, nds pensamos em experimentos. Nio hd nada parecido quando
fratamos com sentimentos ¢ molivagdo, ibid, p. 1.

Z2EREUD, 8., Proyecto de una Psicologia para Neurologos (1895), in S. FREUD, Obras Cempletas,
Madri, Biblioteca Nueva, i968, p.214.
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encomtramos a questio da sedimentagio de sentidos (Crisis), que, entretanto, ndo
embaraga o poder constituinte da consciéneia, pois, para Husserl, a consciéncia pode e
deve, quando necessério, refazer o caminho da constituigio dos sentidos sedimentados;
nesse sentido, ainda, 0 "mundo da vida" seria apenas a descoberta de uma etapa necessaria
da epoché fenomenolégica, que portanto pode reduzi-lo para desdobrar os atos de sua
constituiglo de sentido, e tornd-los claros, portanto, para a consciéncial®. Em Merleau-
Ponty, porém, a questio da memoria encerra uma importancia maior desde o principio.
Poderiamos destacar dois momentos distintos em sua obra referente a essa questdo, ¢ de
gque nos ocuparemos mals & frente. O primelro, presente na Fenomenologia da
Percepciio, afirma que a questdio central nfo € a da conservaciio da memoria, mas o fato
da consciéncia visar o passado enquanto passado, uma idéia que aponta para a
intencionalidade do passado, ¢ o faz depender da consciéncia presente que 0 mantém
virtualmente enquanto possibilidade de recordaglio ou recuperagiio. Aquém dessa
intencionalidade em ato de visar o passado enquanto passado, ha, porém, também uma
intencionalidade operante que constitui a propria consciéncia enquanto temporalidade,
isto ¢, que a constitul enquanto retensdo intencional do passado e protensio intencional do
futuro a partir do presente. Ora, sem essa presenga intencional do passado no presente,
ndo haveria nem mesmo consciéncla, que se perderia em um momento fugaz, nem haveria,
muito menos, a possibilidade de se visar em ato o passado a partir do presente. E dessa
forma, assistimos na Fenomenologia da Percep¢iio a presenga de um principio de
passividade no seio da propria consciéncia, através da nogdo de temporalidade; ou a um
principio andnimo de constituigio de sentidos que, embora presentes 4 consciéncia, ndo o
seriam de forma tética, isto €, nfio o serlam enquanto constituidos em ato por ela, ¢ dai a
presenga da opacidade de sentidos na constitui¢io do sentido de nossas vidas. Fica dada,

entretanto, a possibilidade de retomé-los enquanto tema de analise, 2 possibilidade da

134 mesma interpretacio encontramos em BERNET, R, "L'encadremente du souvenir chez Husserl,
Proust et Barthes”, in Etudes Phénoménologiques, Tome VII, n.13/14, Editions Pecters, Belgica, 1991,
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filosofia trazer ao nivel do logos esse campo de sentidos implicitos que formam a camada
wrrefletida de sentidos que a ela sucede ¢ sobre a qual ela se apdia.

Ora, sabemos que n'O Visivel e o Invisivel, € justamente para o passado enquanto
presente que estrutura a prépria consciéncla, que Merleau-Ponty aponta como o limite da
fenomenoclogia, trata-se, entdio, da metafora do olho que nfo pode ao mesmo tempo ver-se
na propria visdo, mas ja na Fenomenologia da Percep¢iio encontramos  limites 3
slucidagdo dos sentidos sedimentados, seia pela impossibilidade de ver desdobradas todas
as nossas relagles intencionats com o mundo - pois para isso teriamos de sobrevoa-lo, isto
é, "deixar de existir", seja pela possibilidade de sermos envolvidos por sentidos dos quais
nido temos ainda o significado verdadeiro (que podemos descobrir no decorrer ou nas
mudangas da propria existéncia, sem eliminar definitivamente, porém, as ambigiiidades ou
a possibilidade de falsidade de nossos sentidos vividos.

Ora, no centro da questio da memdna nos deparamos, assim, com a questio do
inconsciente freudiano, essa regifio que precisa ser investigada porgue ndo apenas parece
atuar "em nossas costas" (ou, como Merleau-Ponty prefere dizer n'O Visivel e o
Invisivel, "& nossa frente"), mas porque também parece se furtar a uma analise ou posse
completa de seu sentido pela consciéneia. Ou seja, se tomamos a memoria como simples
objeto de analise possivel para 2 consciéncla, a sua importéncia se reduz & de uma etapa
necessaria da reflexBo para a elucidagdo do seu sentido; mas, na medida em que a
consideramos como uma regifio de sentidos que ndo pode ser totalmente possuida pela
consciéneia - 2 esse € o caso de Merleau-Ponty -, o problema da memoria assume maior
importincia na questio da elucidac@io do sentido da existéncia, € se enconira com a
questdo do inconsciente freudiano.

E preciso que se diga, entretanto - e aqui abrimos um parénteses -, que reconhecer
a importincia da guestiio da meméria como questdo chave na efucidagiio do sentido
vivido, ndo implica necessariamente em discuti-la segundo os pressupostos psicanaliticos

ou fenomenolagicos, como nos interessa aqui; sobretudo ndo implica, necessariamente, em
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investigd-la segundo essas metodologias. Conquanto isso tudo possa parecer dbvio, ndo é
demais lembrar, por exemplo, que as andlises historiogrificas de Michel Foucault - e
podemos lembrar, aqui, a idéia metzscheana de mnemotécnica (Para a Genealogia da
Moral) -, aponta para dispositives historico-sociais como forma de se imprimir memoria
1o €OIpo, € que o sentido vivide se da no interior desses dispositivos ou € uma reaciio a
eles, mas que ndo tem, por condigdes intrinsecas ao pféprio sentido vivido, acesso a sua
genealogia, que cabe a historiografia fazer; € nesse sentido, por exemplo, que Foucauit
procura mostrar a teoria ¢ prdtica psicanaliticas como fazendo parte de um grande
dispositivo que, naturalmente, seus interlocutores desconhecem {Historia da Sexualidade
- A vontade de saber). Essa critica, ou essa metodologia, que se aplica & psicanalise, nio
nos parece caber a Merleau-Ponty, como veremos mais & frente. Se Foucault, como ¢
sabido, com sua Genealogia, procura se afastar criticamente das filosofias da consciéneta,
podemos frisar desde j& que a elucidagfio do sentido vivido, para Merleau-Ponty, ndo se
restringe apenas a sua descrigio pela consciéncia, conquanto esses exemplos abundem na
Fenomenologia da Percepeiio; mas, como Merleau-Ponty insiste em frisar nos Cursos na
Sorbonne, contra as alternativas excludentes entre explicagdo e intuigfio, analise
guantitativa e andlise qualitativa, subjetivo ¢ objetivo (dicotomias oriundas da dicotomia
sujeito ¢ objeto), a intuiglio fenomenologica das esséncias ndo abdica das experiéncias das
cidneias, da mesma forma que a etnologia pode nos ensinar sobre nossa prépria cultura
{De Mauss a Claude Lévi-Strauss).

Fechando o parénteses, e voltando ao Prejeto, 0 que mais salta aos olhos é a sua
tentativa de, por um lado, apresentar o funcionamento do aparelho psiquico como
dominado por principios puramente quantitativos, € por outro, de gue esses processos s&o
na sua maior parte inconscientes. Se podemos encontrar essas duas teses presentes por
toda a obra freudiana (assim, por exemplo, A Interpretaciic dos Sonhos afirma que so
um desejo pode levar o aparetho psiquico ao funcionamento, que visa a descarregar a

excitagdo desprazeiroza através do objeto apropriado - uma tese explicitamente
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quasiitativista), no Prejeto encontramos da forma mais explicita a idéia de uma "maquina”
cujo funcionamento se daria segundo principios quantitativistas, no qual nio caberia a
possibilidade de indeterminagio do sujeito frente a essas forgas presentes no psiquismo,
indeterminagfio que representaria a possibilidade de espontaneidade da agdo do sujeito
frente as suas voniades (veremos como, ac contririo, para Merleau-Ponty, é possivel
pensar essa indeterminagfo na passagem da ordem vital para a ordem humana - A
Estrutura do Comportamenis),

O psiquismo para Freud, nesse sentido, apenas serla uma organizagfio neuronal
cuja finabidade natural seria a de manter um nivel minimo de excitagio energética em seu
mtericr. Essa organizago imicia-se com a estrutura a priori da espécie (bioldgica), e se
desenvolve com as experiéneias da vida, Ou seja, "a crenga na existéneia de diferengas
inatas de calibre criava condigbes para facilitacbes distintas no imterior de um dado
nzurdnio4, o que seria suficiente para a primeira determinagio da diregio e ocupagio
neuronal das excitagOes, para a sua descarga. Depois, "o fator inato acrescido das
vivéncias determinam os caminhos a serem percorridos deniro de um mesmo neurdnio®™s,
O principio de funcionamento do aparetho psiquico que visa 2 manter um nivel minimo de
excitaglo em seu interior ¢ chamado por Freud de principio de constineia, um principio
gue sucede ao principio de inércia na evolugio bioldgica. Segundo Freud, o principio de
inércia no organismo atuaria no sentido de descarregar plenamente toda excitagdo
provinda do exterior, 0 que o organismo realizaria através de movimentos reflexos; mas
quando surgem os cstimulos internos, dado a impossibiidade de descarregi-los via
reflexo, e de se afastar dog estimulos desprazeirozos através da fuga (uma vez que sua
producdo € constante a partir do iterior do proépric organismo), surge a necessidade de

umsz =530 especifica no mundo exterior para essa descarga, e o organismeo deve aprender a

MEARIA, Osmyr Gali ¥, Froud, Racionalidade, Seatide ¢ Referéncia, Campinas, UNICAMP - CLE,
1194, p. 63.
Bibi,



25

tolerar certo acmulo de excitagdo que serd usada na a¢io especifica para a descarga. O
exemplo tipico ¢ o do beb& com fome que, apds determinado acimulo da excitagio,
procura descarrega-la via reflexo através do choro € movimentos motores do corpo sem
5UCESSO, O gue aponia para a necessidade de uma intervencdo adequada no mundo externo
para a sua supressio; no caso, essa mediagfio entre estimulo ¢ descarga ¢ realizada por um
outro que mterpreta as suas necessidades. Ora, podemos tomar esse modelo da vivéneia
da fome e de sua satisfago como modelo do funcionamento do psiquismo para Freud (o
outro modelo seria o da vivéncia da dor; vale lembrar aqui, com Osmyr, que ¢ a pulsio da
fome e a experiéncia da dor que organizam o aparefho psiquico, uma vez que a
sexualidade ainda nfo estd presente na vida da crianga na teoria do Projeto).

Parz compor seu modelo do funcionamento do aparelho psiquico, Freud sup@e trés
tipos basicos de neurbnios: w (neurdnios da consciéneia), phi (neurdnios perceptivos) e
psi (neurdnios da memoria). Os neurbnios psi sofrem alteragdo quando ocupados (por isso
represemtam a memoria) e Freud os divide em psi do nucleo, esses em contato com as
fontes somaticas da excitagio, ¢ psi do manto, esses em contato com as excitagdes
oriundas do mundo ¢xterno que passam antes pelos neurbnios perceptivos phi, incapazes
de alteragdio ou em grande parte permeéavels, pois devem se liberar da ocupagio para
receber outras provindas do mundo exterior. O curioso, aqui, € observar que, no Projeto,
as excitagSes provindas do mundo exterior que atravessam Phi nfio estdo em contato
direto com os nournios da consciéncia, porque passam antes pelo sistema Psi, o que
significa que 2 memodria desempenha um importante papel na percep¢do; na carta 39 a
Fliess, entrentanto, o sistéma dmega (composto de neurdnios w) ¢ colocado entre Phi ¢
Psi, o que modifica a importincia da memodria na percepgdio. Os neurGnios w
{consciéneia), por fim, recebem as qualidades sensoriais das excitages presentes em psi.
0 escuema do modelo da fome do bebé seria, entfio, esse: inicialmente, teriamos o

actimulo da excitagfo registrado em Psi do nicleo ¢ sinalizado em dmega como desprazer;

depois, a tentativa e fracasso de descarga interna da excitag@o através do choro ¢ de
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movimentos motores do bebé; e finalmente, a vivéncia de satisfagdo quando a intervencgio
do outro propicia ¢ alimento que pde fim & excitago. Na vivéncia de satisfacio, segundo
o Projeto, "aoorrem trés coisas no sistema Psi. 1. realizou-se uma descarga duradoura, e
desta forma se da fim 2 incitagdo que produzira em w desprazer; 2. origina-se no manto a
ocupacdo de um neurdnio {ou de varios) que correspondem a percepcio de um objeto; 3.
chegam em outros lugares do manto as noticias da descarga do movimento reflexo
desencadeado, que se segue 2 agfo especifica. Entre essas ocupagles e os neurdnios
nucleares forma-se entfo uma facilitagio” (Osmyr, p.23). Ora, "com a descarga de
satistacfio, a quantidade também &, sem duvida, retirada das imagens recordativas. Com o
rezparecimento do estado de incitagfio ou de desejo, a ccupacdo prossegue para ambas as
recordagdes ¢ as anmma® (ibid, p.24). "Nio tenho dividas, prossegue Freud, de que essa
animacio de desgjo resulta em primeiro lugar no mesmo que a percepclio, ou seja, em
slucinacfio, Se, em consequéncia disso a aclo reflexa for iniciada, ndo ha como n#o faltar
a destlusio” (ibid). Ou seja, € preciso supor, entfo, uma organizacio, que Freud chamari
de ego, que iniba 0 processo primario ou alucinatorio na tentativa de descarga da
excitagiio, e que use, portanto, corretamente o signo de realidade que aparece em w.

0 curicso, aqui, é que a distingfo entre representacio e percepgfio nfo € dada a
partir da primeira experiéncia de satisfacdo: a presenga de fato do objeto (o seio) que se
associz ¢ descarga da excitagfio desprazeirosa ndio impede que a repetigio da excitagio,
agora em forma de desejo (do objeto), conduza ao preenchimento dos neurdnios nos quais
se apdia o registro anterior da percepgdo do objeto, em tal monta que produza agora a sua
alucinagiio. O fracasso na descarga exige, desde entiio, que se faga a distingio entre
representacio ¢ percepedio. Nio ¢ dificil conjecturar (e foi o que Freud f8z) que o mesmo
motivo que vincula a satisfagdo da necessidade & determinado objeto (a presenca da
percepcio do seio durante a descarga de satisfagio) atue em sentido contrério na
experiéncia frustrada da alucinaglo, e passe a inibir 0 preenchimento automatico dos

neurbmios associados A representacdo do objeto desejado. Essa inibicBo seria suficiente
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para 0 uso correto do signo de realidade, que aparece sempre quando a excitagio &
derivada do exterior, ¢ que, quando derivada das excitagOes internas, requer grande
intensidade de ocupagdo de Psi para a sua producio na alucinagfio.

Como se pode notar, o desenvolvimento do psiquismo, para Freud, decorre da
insuficiéncla do sistema reflexo em descarregar as excitagles, com a necesséra
complexificacio do sistema Psi, que se desenvolve enquanto aparelho de memoria
responsavel pelo registro das vias neuronais adequadas para a descarga da excitagdio. O
pensamento, nesse sentido, apenas seria uma atividade mediadora cujo fim € estabelecer a
identidade entre a representacio do objeto catexiada no desejo e a percepgio do mesmo
{signo de realidade em w), o que autorizaria a inervagdo motora para a descarga da
excitagio (segundo a expressdo de Osmyr, comentando o Projeto, "Pensar é desejar”, p.
82). Mas a tarefa desse sistema nfio € apenas a de indicar os camnhos adequados para a
descarga; como citamos acima, a vivéncia da dor também € uma experiéncia organizadors
do sistema de memoria, que deve evitar a ocupagdo {de neurdnios) geradora de desprazer,
ou ao menos atenuad-la através do desvio e ocupacdo lateral de neurdnios subjacentes
{defesa secundanaj, de forma a impedir o desencadeamento de desprazer caso a ocupacio
do neurbnio associado ao desprazer fosse intensa.

Ora, os caminhos preferenciais de descarga da excitagio podem se encontrar ou
coincidir com esses desencadeadores de desprazer, e esse € o caso de grande parte das
representacdes sexuais, que se encontram, geralmente, em conflito com os valores da
moralidade. Caso essas representacBes fossem ocupadas, a geracio de desprazer seria
inevitavel, porque coloca em risco as relagbes de amor ¢ dependéncia que se estabelecem
na mais temprana idade, na qual o ego se liga a esses que lhe dispensam cuidados e sdo
responsavels por sua sobrevivéncia e supressZo do desprazer, através de agles especificas
para a descarga das excitagGes. Ora, € nessa dependéncia que Freud assenta a fonte da
moralidade no Projeto, 0 que parcce conferir por principio & moralidade um cardter

utilitarista de um calculo (inconsciente) de perdas e ganhos regulado pelo principio do
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prazer: a ameaga de perda do objeto de amor através da desobediéneia ¢ a mesma da
perda da fonte de supressdo do desprazer. E é mesmo muito comum - para insistir um
pouco mais nessa idéia de cdlculo inconsciente -, sobretudo a partir d'A Interpretaciio
dos Senhos, assistirmos a idéia de composigo entre afetos de prazer e de desprazer, de
tal forma que o seu resultado pode até ser indiferente do ponto de vista afetivo - como a
soma de dois nGmeros idénticos de sinais conirérios dé resultado zero. E importante,
frisar, entretanto, no que diz respeito 4 sexualidade, que nesse momento ainda falta ao
Frojeto, como observa Osmyr, a idéia de desejo e a idéia de compromisso entre o desejo e
a Censura repressora na origem das histerias ~ uma vez que no existe ainda, na teoria, a
idéia de sexualidade infantil -, compromisso que faz do sintoma niio apenas um simbolo da
representacio intensa reprimida (Projeto), mas também um meio de dar alguma satisfacio
a0 desejo reprimido e 4 instineia repressora.

Em outros termos, Freud concebe o ego como um sistema de catexias (ocupagbes
de neurdnios decorrentes de disposigdes inatas e adquiridas, como dissemos) fixas e
variaveis, conforme se esteja em estado de sono (onde cal o nivel de ocupagdo dos
neurdnios com a diminuig@o do nivel de excitacio de origem externa) ou de vigilia (onde,
a partir de uma ocupagio fixa ocorrem ocupagdes varidveis conforme as atividades do
€go, ¢ nesse sentido quanto mator ¢ nOmero de ocupagles disponivels maiores as
pessibilidades do ego de cumprir suas tarefas), cujo tnico objetivo € a obten¢do do prazer
e a evitagdo de desprazer, ou seja, a descarga por vias adequadas do excesso de excitaciio
no aparetho psiquico ou a sua evitagio. Nio faltam, alids, referéncias explicitas ao
principio mecénico de explicagio do funcionamento do aparelho psiquico no Projeto
{pode-se conferir, por exemplo, €ssa que encontramos no infcio da terceira parte, que trata
do pensamento), e que parece corresponder, hoje, as tentativas de matematizagio do
funcionamento do aparelho psiquico e sua inser¢do no encadeamento do acontecer
universal (determimismo), como diz Freud nas Conferéncias de Introdﬁgﬁo &

Psicandlise,
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Parece-nos ilustrativa, nesse sentido, a concepgio da consciéneia presente no
Projeto. Freud procura marcar a especificidade da sua teoria sobre a consciéneia,
comparando-a com outras duas: "de acordo com uma teoria mecanicista moderna, a
consciénela ndo seria mais do que um mero apéndice agregado aos processos fisiologicos-
psiquicos, um apéndice cuja auséneia nada modificaria no curso do suceder psiquico. De
acerdo com outra teoria, a consciéncia seria a face subjetiva de todo suceder psiquico, ou
seja, que seria insepardvel dos processos fisioldgico-animicos, A teoria que aqui
desenvolvo se encontra entre estas duas, A consciéncia € aqui a face subjetiva de uma
parte dos processos fisicos {que se desenrolam) no sistema neuronal - a saber, dos
DrOCEsSOs perceptivos (processos w) -, & sua auséneia ndo deixaria inalterado o suceder
psiquico, mas implicaria a auséneia de toda contribuicBio do sistema W (w)"
{Projeto,p.224). Ora, o que distingue a consciéncia de ser um mero epifendmenc dos
progessos cerebrais, como vimos, ¢ sua fungio de sinalizagfo de qualidade para
quantidades que precisam fluir ¢ descarregar-se do aparetho de forma efetiva, o que
significa impedir o processo alucinatorio e realizar as a¢des adequadas no mundo para a
sua descarga; mas a func@o de guia nfo assume a direcdo do processo, nem altera a sua
natureza - representada pelo principio do prazer -, mas € incorporada a servico da
descarga de energia; & Obvio que sem essa fungdo o ser vivo complexo nfo sobreviveria, e
como dissemos, o desenvolvimento do processo psiquico secundario se deu com a
incapacidade do sistema reflexo para descarregar quantidades de energia enddgena, mas o
fator econdmico enfatizado pela psicanalise tende justamente a fazer dele o principio
determinante do comportamento, € agui nos lembramos das idéias de Freud em O Ego e o
id sobre as vassalagens do ego diante de seus dois senhores, id e superego.

QOu seia, a caracteristica marcante do Projeto (culmindncia tedrica da primeira fase
da teoria freudiana, ou a primeira tentativa de esbogo do funcionamento do apareiho
psiquico a partir da experiéneia clinica de Freud) € a tentativa de explicar o funcionamento

do aparelho psiquice baseado em principios quantitativos. Como nos diz Monzani,
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comentando as leituras sobre o positivismo presente na elaboragio do Projeto,
mecanicismo e energetismo encontram-se no nacleo central da teoria, ou, citando
Biswanger, mundo e ser humano sio, no Projeto, "reduzidos e subjugados por forgas
cegas que se chocam e entrecruzam {,..) a unica realidade € esse jogo maquinal de forgas”
(p.66).

Monzani critica, como dissemos, as alfernativas entre uma teoria hermendutica e
uma teoria explicativa na interpretagio da obra freudiana; o Projeto, por exemplo, mais
do que uma teoria inspirada no positivismo da época, refletiria as exigéneias da propria
clinica, como j4 apontamos anteriormente, e nesse caso, também seria obra de
interpretagdo. Entretanto, a simples afirmagiio de que a teoria do Projeto decorre de
experiénoias {ou "exigéncias") clinicas, embora tenha o ménto de apontar para a
experiéneia clinica na formag3o da teoria freudiana, nfo deve dar lugar a simplificagGes,
pois, como se sabe, a "interpretagdo” da experiéncia € sempre concebida no interior de
uma determinada comunidade lingiiistica (desenvolveremos essa questdo no capitulo sobre
Wittgenstein).

Ora, o que nos interessa, aqui, é a questdo metafisica subjacente a essa distingo
entre uma hermenéutica, que supbe a media¢dio stmbélica na relagdo sujeito-mundo, €
portanto, a presenga de um mundo de sentidos que ndo existe independentemente da sua
interpretagiio por um sujeito {0 termo realidade psiquica, em Freud, parece- apontar para
iss0}, e explicagio, que acaba reduzindo esses sentidos vividos a processos do mundo
fisico {em termos freudianos, essa seria a realidade material); e a0 que parece, a teoria
freadiana oscila entre essas duas concepgdes, ou, segundo Monzani, entre a noc¢do de
fantasia e a nogo de referéncia externa na compreensdo da realidade psiquica.

Avancemos um pouco mais nessa questdo, seguindo Monzan: "sustentando o
papel fundamental da sexualidade na etiologia das neuroses, Freud vé dois caminhos
abertos a sua frente: sustentar ume teoria da fantasia pura e simples - o que Freud

decididamente nunca esteve inclinado a fazer -, ou procurar na hereditariedade, ja que a
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hitéria individual n¥o fornece material, esse apoio na realidade que a teoria da fantasia nfo
fornecia (...) E evidente que ha uma quase obsess@io por parte de Freud com rélaqﬁo a0
evento real. E evidente também que a teoria da fantasia lhe causa embarago. A razfio disso
tudo, nos parece, deve ser buscada na teoria frendiana da sexualidade, Assumir a teoria da
fantasia significava assumir que a pulsfo sexual produz, por si mesma, seus objetos (como
assumem claramente os kleinianos, que levam a teoria da fantasia s suas consequéncias
logicas). Mas isso significa destruir totalmente a teoria da sexualidade elaborada por
Freud, que tem como um de seus pilares bisicos a idéia de uma total separacio entre
pulsdo ¢ objeto de pulsio” (p.100-101). "De onde vem, pergunta Freud, a necessidade de
criar tais fantasias e 0 material com que se constréem? Néo cabe divida de que sua fonte
esta nas pulsbes, mas fica por explicar o fato de que em todos os casos criam-se as
mesmas fantasias com idéntico contetdo” (Conferéncias, p.101). Ora, o que hoje &
fantasia (seducfio infantil, observagdo do coito entre os pais, a castragio), diz Freud
(Conferéncias de Introdugio & Psicandlise), foi uma vez realidade e faz parte de nossa
heranga filogenética; a crianca preenche as lacunas da verdade individual com uma
verdade pré-histérica.

Eis, pois, o dilema para Freud, segundo Monzani: "ou admitir uma teoria da
fantasia sem base em eventos reais, ou admitir a hipotese de um heranga filogenética em
que os contedos representativos sio fransmitidos. Ambas as hipbteses, de fato, colocam
por terra a concepgdo da sexualidade (..)" (p.102).

A acomodagdo entre essas duas hipOteses, Monzani acredita encontrar na analise
do caso do Homem dos Lobos, onde Freud "nfo fala em conteidos herdados, mas em
esquemas congénitos" {102). "Sua vantagem, nos parece, consiste em que ela mantém a
nfo rigidéz, a plasticidade, a indeterminacdo da pulsiio sexual, tal como ela estd descrita
nos Trés Ensaios. Tratar-se-ia de esquemas virtuais, que sO se cristalizariam, s6 se
concretizariam através das determinagOes empiricas que serviriam ent3o para catalisar as

fantasias sem, no entanto, fazer destas um produto ja pronto e acabado (...} Seria nesse
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hiato temporal (entre o nascimento e a cristalizagio das fantasias) que a pulsio sexual se
comportaria de forma livre, polimorfa, perversa” {p.103). Nio é demais lembrar aqui,
etitretanto, que a especulagfio freudiana sobre a evolugio psiquica da humanidade &
lamarkista, e ndo darwinista, ao afirmar que experiéncias trauméticas seriam passadas para
as geragdes seguintes, ou herdadas filogeneticamente. Mas, deixando a especulacio de
fado, o fato ¢ que, naquilo que nos inferessa, o modelo de relagdo entre biologia e cultura,
presente na sua solugfo, poderia se acomodar com a maneira de Merleau-Ponty conceber
essa relagfio, como veremos mais a frente, e assim, escapar a essa alternativa entre
hermenéutica ou explicacdo, ou, entre biologia ou cultura.

Ora, podemos levar um pouco mais adiante essa questdo, retornando a questio da
origem da moralidade, que, com o Projets, vinculamos 3 dependénecia da crianga em
relagiio aos pals para a satisfagiio de suas necessidades, Falavamos, entdo, de um célculo
econdmico inconsciente. Mas, naquele momento, explicavamos apenas a origem da
moralidade na crianca, € n30 a origem da moralidade em geral. E nesse sentido, podemos
refazer a mesma questdo: qual a origem da moralidade, responsavel por grande parte do
desprazer imposto a liberacio das pulses sexuals, para retomar o coniraste entre
sexualidade e moralidade, presente desde o inicio na teoria psicanalitica? Se o aparelho
psiquico visa a descarregar qualquer excesso de actmulo de excitagio, de onde surge a
necessidade de bloquear a sua liberagio, além dessa decorrente da necessaria mediacio
através de agdes adequadas a descarga, que significaria apenas uma espera mais proveitosa
para a prépria descarga?

Ou seja, de onde surge a necessidade da imposi¢io de um nimero sem par de
regras que apenas parecem atravancar a realizagfo do principio do prazer? Porque, afinal
de contas, as regras impostas pelos pais contra a realizagio dos desejos dos fithos também
valem para os proprios pais, o que significa que, do ponic de vista econdmico, parece que

¢ ha perdedores na historia da civilizag#o, o que seria contrario ao principio do prazer.
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Antes de enfrentarmos essa questdo apoiados em O Mal Estar na Civilizagio,
onde Freud discute as vicissitudes da vida em sociedade, vale a pena apontar, antes, para
Totem e Tabu, onde Freud, como nos lembra Osmyr, antes de se entregar & tentativa de
sxcursdo da psicandlise pelos campos da etnologia, procura a referéncia (ltima da histéria
do psiquismo humano, ou do seu processo de humanizaciio,

O texto procura explicar a origem do totem (religifio) e do tabu (moral), a partir da
propria psicanalise; como nos diz Osmyr, a Antropologia da qual Freud se serve em seu
artigo ndo participa da elaboragio da sua teoria, porque € a psicanalise que vai desvendar
0s motivos primeiros da realizagio do totem e do tabu,l gue estdo sob o dominio da
elaboracdo secundéria, e por isso, tm sua énfase deslocada em relagio s verdadeiras
razdes {Osmyr,p. 167).

Apds rejeitar varias teorias etnolégicas que buscam a compreensio do fen6meno
do totemismo e seus tabus, Freud encontra em Darwin & pista para a solugdo do problema.
Darwin imagina que os primédrdios da vida em sociedade foi semelhante ao que é, hoje, a
vida em bando dos macacos superiores, onde um macho dominante tem a exclusividade
sexual sabre as fémeas. Nesse caso, indo direto a nossa quest8o, o que primeiro impedinia
a descarga da excitacio sexual atraves do uso de um objeto apropriado a esse fim, seria a
irrestrigdo do desejo de um outro - como diz Osmyr, "o pai, ao impedir a relagdo dos
filhos com suas mulheres, seria o prumeiro representante do principio da realidade. Ele

Fit

estabeleceria o primeiro 'ndo™ (p.186); mais precisamente, uma vez que o macho
dominante ndo estdi em um estado de constante necessidade de descarga sexual,
poderiamos conjecturar que o "temor” de perder seus objetos de satisfagfo o levaria a essa
atitude exclusivista (nfo vamos, aqui, discutir essas hipoteses, apenas procuramos Seguir a
orientaglio que nos parece correta do ponto de vista da teoria energética que estamos
analisando). Como se sabe, Freud vé o principio da civilizago, propriamente dita, com 0

assassinato do pai pelos filhos e o estabelecimento das primeiras regras que, a uma s6 vez,

proibem a repeticlio do crime e o incesto na comunidade. Podemos resumir isso tudo com
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o préprio Osmyr, cuja citagdo comentaremos mais & frente: *O desejo do pai por suas
mulheres estd fora do processo de hominizagio, dade que nfio conhece qualquer
mediagio. No entanto, o desejo dos filhos, enquanto desejo que se forma a partir do
desejo do pat e estabelece a identificagdo, é 0 momento zero da hominizaciio. O temor &
castragfio, o temor de ser devorado pelo pai, organiza a primeira forma de socializagio. E
a0 mesmo tempo a primeira forma de satisfazer o desejo do pai: nfo ter relagbes com suas
mulheres. Portanto, a homossexualidade dos irméos funda-se em um desejo do pai. Contra
ele, ha o desejo de ser como o pal, ou seja, de ter suas mulheres. O segundo desejo leva ao
assassinato paterno. A destruigiio do pai realiza, mais uma vez, 0 desejo do pai, pois ¢
enquanto identificados com ele que realizam o que o pal queria fazer: castrar os filhos.
Podemos concluir que a luta entre o5 irméos ¢ o pai fixa-se em torno do phalus e que o
medo da morte é o medo & castragio (Enquanto identificados com o pal, temem assumir o
lugar paterno porgue temem serem mortos pelos préprios filhos. O temor 2 castragdo
conduz ao contrato: ndo matar o pai e nio tomar suas esposas (...})" {p.186). Ora, "apds a
morte do pal, surge o totemismo como marco cultural. Sua estrutura é de sintoma. De um
lado expressa o desejo de que o pal sgja um protetor; de outro, o 6dio pelo pai, manifesto
no festim totémico pela satisfagfo com a derrota paterna. A mensagem totémica traduzida
¢ a seguinte: se 0 pai fosse como o totem ndo o teriamos matado, como ele ndo o fol, nos
O matamos, ou seja, ele fol responsavel pela sua morte” (p.187). "Todavia, ela nos deixou
um sentimento de culpa. A partir do totemismo, todas as formas de religido seriam
tentativas de resolver o problema da culpabilidade. Também a moral decorreria desse
acontecimento primordial, seria a expressio da sequéncia: ‘ndo matards o pail, 'nfo
mataras o irmio’, 'ndo mataras’. Em suma, a sociedade estaria fundada em um crime contra
o pai e na cumplicidade dos irmfios. A religifio seria um produto decorrente do sentimento
de culpa gerado por seu assassinato. A moral procederia das exigéncias da sociedade. Ela

seria um acordo contra a repetigdo do crime e uma reparagdo. Portanto, o totemismo ¢ a
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exogamia, fundados no contrato, surgirlam ao mesmo tempo" (ibid). Essa seria a primeira
resposta & nossa pergunta,

Em O Mal Estar na Civilizacdo, Freud retoma o tema da civilizacio, desta vez
mmcorporando as nogSes finais da psicanalise sobre a teoria das pulsBes, e penso que esse
texto val além de Totem ¢ Tabu na tentativa de explicar a fundagfio do ser social,
Inicialmente, podemos dizer, no que se refere ao tema do mal-estar presente na
civilizagdo, que Freud nfo descarta, ¢ até indica, a existéncia de um excesso de repressio
gue contribui para esse mal-estar, fruto da repressfio dos impulsos primarios ou auséneia
de suas descargas. Nesse sentido, a busca de maior hiberdade na vida social é legitima (do
ponto de vista da civilizagio) ¢ ndo pde em risco a existéncia da sociedade e, poderiamos
dizer, até mesmo a fortalece, uma vez que aumenta a dependéncia dos individuos em
relaglo a ela, na medida em que aumenta os seus beneficios. Mas Freud nfo pensa que
seja possivel a vida em sociedade sem a perda de parte das satisfages que o individuo
naturalmente gozaria em estado natural, como veremos a seguir, o que, desta vez, implica
um conflito infindavel entre a lberdade individual e as exigéncias da civilizagio. A
despeito, pois, da possibilidade de reformas sociats para a melhor satisfagdo do individuo,
ha dificuldades inerentes a natureza da civilizagiio que ndo se submeterfio &s tentativas de
reforma. Qu seja, € preciso deixar clara a distingfo entre um desejo de hberdade
decorrente do desejo de aprimoramento social e um desejo da personalidade original ainda
ndo domada; em outros termos, "o impulso de liberdade pode ser dingido contra formas e
exigénoias especificas da civilizagdo ou contra a civilizagio em geral"!s. Além disso,
também é importante frisar que, embora o primitivo fosse mais feliz porque nfo conhecia
restrigio dos impulsos, ele pouco podia desfrutd-la, uma vez que a auséncia de regras na
repressio e condugio dos impulsos (nesse sentido a liberdade do primitivo € maior do gue

a do civilizado) tem como contrapartida a possibilidade de se estar a mercé da vontade do

SEREUD, S, "0 Mal-Estar na Civilizacio”, in Freud, Colegio Os Pensadores, SP, Abril Cultural,
1978, p.156.
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outro ou de sofrer o seu atague, isto é, de sofrer como contrapartida essa mesma auséncia
de regras. Podemos dizer, nesse sentido, que "o homem civilizado trocou uma parcela de
suas possibilidades de felicidade por uma parcela de seguranga” (ibid,p.170).

Mas, o que ainda ndlo estd clara ¢ a ligagio enire a necessidade de repressio dos
impulsos agressivos que, se ndo regrados, podem evidentemente colocar em risco a
coesdo social - uma necessidade, portanto, de origem social -, com a necessidade da
repressdo dos impulsos libidinats para os interesses sociais. O que, afinal, 2 necessaria
repressdo social dos impulsos agressivos primarios tem a ver com a repressio libidinal? Se
a existéncia da sociedade depende da primeira, 0 que tem a ver com a segunda?

Uma parte dessa resposta encontramos no fato de que, para Freud, o amor genital
¢ a base da origem da familia, mas néo da sociedade, que implica um investimento libidinal
sublimado (isto ¢, de finalidade inibida) em um nimero cada vez maior de pessoas que
ultrapassa os limites da familia; dai a oposicBo entre os interesses da familia e os da
sociedade, e a wdéia de Freud de que as mutheres, por se restringirem a vida em familia,
néo entendem as necessidades da civilizag8o impostas aos homens; ora, parte da libido ora
destinada a0 amor genital na familia, deve ser canalizada, de forma inibida, para o
investimento de relagSes extra-familiares que éonﬁgurariam a sociedade, propriamente
dita, ¢ dai a necessidade de repressdo de parte da libido; em outros termos, a energia para
a civilizagfo vem de parte da sexualidade, o que implicaria um empobrecimento desta -
Freud ndo para por ai, e em mais um exemplo de "especulagfo” radical a respeito da
origem dos sentidos que hoje vivernos, ele levanta a hipotese de que a miséria da vida
sexual em sociedade decorra ndo das exigéncias da civilizacBo, mas do proprio processo
organico no qual o homem passa para a posi¢iio erecta, o que desencadearia a repressio
anal (olfativa) e tornaria toda a sexualidade vitima dessa repressfo.

Mas a repressdo da sexualidade com suz sublimagio para a forma¢io de um
depdsito de energia necessario para as obras da civilizagdo, representa apenas um hmite do

ponto de vista econOmico, em outros termos, trata-se ainda apenas de uma administracio



37

ecandmica da libido para as exigéneias do individuo e as exigéncias da civilizagio, quando
O que estd em jogo ¢ algo de natureza muito mais conflitiva, a saber, a necessaria
repressiio dos impulsos agressivos requer uma grande parte da energia da libido na sua
realizacdo; ou seja, ha uma demanda excessiva de hbido sexual por parte da civilizagio
para o aumento dos lagos de amizade contra os instintos de agressividade (nas suas
Conferéncias, embora tal idéia nfio parega ocupar uma fungdo de destaque nessa questio
- em O Mak-Estar na Civilizaciio sequer € citada -, Freud aponta que a restricdo sexual
val a4 par com a propensio 4 anglstia e certa covardia, enquanto intrepidéz e audéicia
acompanham a liberago sexuall?, idéia que assumiria grande importdncia nas teorias de
Reich).

Nio ha divida, portanto: no que diz respeito 2 questdo da passagem do estado
natural para ¢ estado de sociedade, Freud se coloca entre aqueles que vém o homem
primitivo como uma besta que precisa ser domada para a civilizaglio (ndo falta a citagdo
classica: "o homem € o lobo do homem"). Os exemplos das guerras, dos atos de barbéries,
mostram claramente o potencial de destruicdo no homem, e nesse sentido a posigio
tedrica dos que vém na base da violéncia apenas determinadas situagfes sociais, como o
conflito de classes, segundo o marxismo, sempre parecerd ingénua para Freud, ao
negligenciar esse potencial de agressividade que "constitui a base de toda relagdo de afeto
¢ amor entre as pessoas” ("Q Mal-Estar...,p.168) - dai porque as premissas psicologicas
em que se basela o comunismo sio falsas, o gue ndo implica na nega¢lio do valor de
algumas de suas idéias, como fica claro no proprio texto, quando Freud discute o trabalho
da civilizagdo para combater essa poténceia intestina de destruigdo: "Acho também bastante
certo que, nesse sentido, uma mudanga real nas relagdes dos seres humanos cont a
propriedade seria de muito mais ajuda do que gquaisquer ordens eticas, mas o

reconhecimento desse fato entre os socialistas foi obscurecido e tornado indtil para fins

YIEREUD, 5., Cosferencias de Introduccién al Psicoandlisis (1916-17), in Freud, 5., Obras
Completas, vol. 16, Buenos Aires, 1989, p.363.
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praticos, por uma nova e idealista concepglio equivocada da natureza humana”
(ibid,p.192).

Em outros termos, "a existéncia da inclinagfio para a agressio, que podemos
detectar em nés mesmos € supor com justiga que ela esta presente nos outros, constitul o
fator que perturba nossos relacionamentos com ¢ nosso préximo e forga a civilizagio a
um tdo elevado dispéndio (de energia). Em consequéncia dessa mitua hostilidade primaria
dos seres humanos, a sociedade civilizada se vé permanentemente ameacada de
desintegragdo. O interesse pelo trabalho em comum ndc a manteria unida; as paixdes
mstintivas sdo mais fortes que os interesses razoaveis (...} Dai, portanto, o emprego de
métodos destinados a incitar as pessoas a identificagles e relacionamento amorosos
intbidos em sua finalidade, dai a restrigio & vida sexual ¢ dat também, o mandamento ideal
de amar ac proximo como a si mesmo, mandamento que € realmente justificado pelo fato
de nada ir t8o fortemente contra a natureza original do homem" (ibid,p.167 - os grifos séo
meus).

Ou seja, as pulsdes egodicas, para falar nos termos da primeira topica, ndo serfam
suficientes para a criagdo e manutengfo da integracfio social; por mais que a civilizagdo
satisfaca essas pulsdes (e seus beneficios nfio sfo poucos para o principio do prazer
satisfacio da fome, a protegfio da moradia, 0s avangos contra as doengas...), elas ndo
comporiam um montante de energia suficiente para fazer frente 4 forga da pulsio de
destruicdo.

Note-se bem, entretanto, que sem o5 ganhos da civilizaglo, do ponto de vista
econdmico {principio do prazer), aparentemente - mais a frente justifico o
"aparentemente” -, ela ndo teria razdo de ser, e nesse sentido é importante desfazer a idéia
apenas parcialmente verdadeira, de que a civilizagdo se opde aos impuisos primarios do
homem; nio ¢ a todos os mpulsos a que ela se opde, porque as pulsdes egoicas
encontram em grande parte satisfacdo; ¢ nem se opdem de forma total, uma vez que as

pulsBes libidinais encontram parcialmente satisfago no amor gemital; para voltarmos a
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Totem e Tabu, a situaglo vivida, do ponto de vista econbmico, pela familia primeva,
continha um condlito de pulsBes que gerava insatisfagdes devido 4 repressio da libido, ¢
satisfagbes devido as vantagens da vida em grupo, basicamente essas de seguranca e
satisfacdo da fome; ora, a civilizagdo ndo transcende, antes se apOia sobre, as demandas
pulsionats em jogo na vida da espécie, 0 que significa que ela nfo € um produto externo de
prigem desconhecida que viria se contrapor ao jogo dessas pulsSes - ela nasce do proprio
jogo pulsional e se encaminha como uma resposta a ele.

Se falei, entretanto, nos termos da primeira tépica, por um lado isso se deve ao
fato de que eles s8o tteis para descrever em parte a situag@o vivida em sociedade, mas por
outro, isso s¢ deve ao fato de que, com a introducfio do conceito de pulsiio de morte,
assistimos a uma reformulagio da teoria que levanta um problema que nos parece ir além
desse ponto de vista econfmico que apresentamos. Passemos a palavra a Freud nas suas
conclusdes sobre esse combate entre a civilizagfo e as pulsbes destrutivas do homem:
"Posso agora acrescentar que a civilizagio constitul um processo a servigo de Eros, cujo
propbsite é combinar individuos isolados, depois familias e, depois ainda, racas, povos e
na¢des numa Unica grande unidade, a unidade da humanidade. Por que isso tem de
acontecer, iid¢ sabemos; o trabalho de Erps ¢é precisamente este (...) A necessidade, as
vantagens do trabalho em comum, por si s6s, ndo as manterdo unidas. Mas o natural
instinto agressive do homem, a hostilidade de cada um contra todos ¢ a de todos contra
cada um, se opde a esse programa de civilizag3o. Esse instinto agressivo € o derivado e o
principal representante do instinto de morte, que descobrimos lado a lado de Eros ¢ que
com este divide o dominioc do mundo. Agora, penso eu, o significado da evolugfio da
civilizagio nfo mais nos é obscuro. Ele deve representar a juta entre Eros e a Morte, entre
o instinto de vida e o instinto de destruigdo, tal como ela se elabora na espécie humana.
Nessa luta consiste essencialmente toda a vida, e, portanto, a evolugdo da civilizagdo pode
ser simplesmente descrita como a luta da espécie humana pela vida. E ¢ essa batalha de

gigante que nossas babas tentam apaziguar com sua cantiga de ninar sobre o Céu"
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(ibid,p.175 - grifos meus). Ora, essas tendéncias para a morte ou para a ligagiic parecem
repousar em Uitima instincia no seio da propria vida, e as referéncias de Freud sobre isso
so explicitas no préprio texto que introduz essas nogdes (Mais Além do Principio do
Prazer); ¢ aqui estamos diante do problema que Osmyr levanta sobre o conceito de pulsio
de morte ¢ a sua relagio com o principio da racionalidade que parece governar toda a
teorié freudiana sobre os atos humanos. Isto é - seguindo Osmyr -, toda a tentativa de
Freud sempre foi a de mostrar que onde aparentemente nfo havia sentido no
comportamento humano, ¢ porque faltavam as verdadeiras razdes que se encontravam em
outro lugar (inconsciente), que uma vez descobertas, revelavam que o comportamento nio
escapava do principio de racionalidade segundo o qual o sujeito age com a intengio de
obter determinados fins, em outros termos, 0 comportamento ¢é intencional, embora
intencional ndo se confunda aqui com consciente: haveria outra inteligéncia (inconsciente)
que daria conta da intencionalide de atos acréticos (irracionais) do ponto de vista da
consciéneia. Ora, esses principios de morte e de vida que comandam nossas vidas parecem
agir como forcas que determinam o nosso destino, parecem agir como forgas cegas,
porque, embora a manifestacio de Eros seja explicita - ao contrario de Tanatos, que
enquanto principio de destrutividade pura s6 pode ser inferido a partir de suas
manifestagBes ao lado de Eros -, nfio nos cabe, propriamente, decidir intencionalmente
sobre elas.

Isso fica mais claro ainda quando Freud retoma aqui, em O Mal-Estar na
Civilizacio, a direcio aparentemente biologicizante ja tomada em Mais Além do
Principio do Prazer: parcce que a discussfio se encaminha para a biologia como uma
forma de resolver uma questic que aparentemente se inscreveria apenas no terreno
indeterminado da histéria, onde as necessidades fisiologicas vidam do corpo, mas nfio a
forma de resolvé-los. Ora, o conceito de Eros encerra um principio de organizagio que faz
de tode processo cultural também um processo bioldgico. As referéncias de Freud nesse

sentido s#o claras, tanto quando fala da civilizaco em termos de espéeie humana, um
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termo claramente biologico que inscreve o homem no campo da vida em geral, tanto
quando compara 2 espécie humana com outras espécies animais, Por exemplo, quando
pergunta: "Por que nossos parentes, os animais, nfio apresentam uma luta cultural desse
tipo? Nio sabemos. Provavelmente, alguns deles - as abelhas, as formigas, as térmitas -
batalharam durante milhare de anos antes de chegarem as instituigBes estatais, &
distribuicBo de fungbes e as restrigdes ao individuo pelas quais hoje os admiramos”
(ibid,p. 176). Note-se, aqui, que o termo cultura é aplicado a essas organizagBes animais, o
que aparentemente obscurece a disting8o entre isso que seria uma organizagio de ordem
biologica (a estrutura genética como a prioti da espécie na organizagio da experiéneia e
do comportamento) e uma organizagdo de ordem cultural (formas diferentes de resolver o
problema da vida nio determinadas pela composigio biolégica da espécie) - o que parece,
mesmo, justificar uma sociobiologia que faca a ligagio entre a nossa cultura e os
processos vitais em geral.

Freud nio deixa dvidas, a luta entre Eros e Tanatos encontra-se nio processo de
civilizaglo, no desenvolvimento do individuo e nos segredos da vida organica em geral:
todos 0s processos vitais partitham da caracteristica mais geral da vida, o que ndo deve,
entretanto, apagar suas diferencas: "Acho que n3o podemos deixar de penetrar nas
relagBes existentes entre esses trés processos. A repeti¢do da mesma formula se justifica
pela consideragdc de que fantc o processo da civilizagio humana quanto o do
desenvolvimento do individuo so também processos vitais - 0 que equivale a dizer que
devem partithar a mesma caracteristica mais geral da vida. Por outro lado, as provas da
presenga dessa caracteristica geral, pela razio mesma de sua natureza geral, fracassam em
nos ajudar a estabelecer qualquer diferenciagiio (entre os processos), enquanto ndo for
reduzida por limitagBes especiais. S6 podemos ficar satisfeitos, portanto, afirmando que o
processo civilizatorio constitul uma modificago, que 0 processo vital experimenta, sob a
influéncia de uma tarefa que the ¢ atribuida por Eros e incentivada por Ananke - pelas

exigéneias da realidade -, e que essa tarefa é a de unir individuos isolados numa
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comunidade ligada por vinculos libidinais" (ibid,p.189). No que diz respeito as diferengas
entre 0 processo civilizatdrio e o desenvolvimento individual, primeiro Freud afirma que
seus objetivos se assemetham muito - "num dos casos, a integraciio de um individuo
isolado num grupo humano; no outro, a criagio de um grupo unificado a partir de muitos
mdividuos” (ibid}), para depois apontar para o que seria uma importante distingdo entre 0s
dois processos. "No processo de desenvolvimento do individuo, o programa do principio
do prazer, que consiste em encontrar a satisfagio da felicidade, ¢ mantido como objetivo
principal. A integragio numa comunidade humana, ou a adaptacio a ela, aparece como
uma condiglio dificiimente evitavel, que tem de ser preenchida antes que esse objetivo de
felicidade possa ser alcangado. Talvez fosse preferivel que isso pudesse ser feito sem essa
condicdo (...) No processo de desenvolvimento individual, como dissemos, a énfase
principal recal sobretudo na preméncia egoista (ou a preméncia no sentido da felicidade),
a0 passo que & outra preméncia, que pode ser descrita como ‘cultural’, geralmente se
contenta com a funcdo de impor restrigbes. No processo civilizatorio, porém, as coisas se
passam de modo diferente. Aqui, de longe, 0 que mais importa € o objetivo de criar uma
unidade a partir dos seres humanos individuais. E verdade que o objetivo da felicidade
ainda se encontra ai, mas relegado ao segundo plano. Quase parece que a criagfio de uma
grande comunidade humana seria mais bem sucedida se ndo se tivesse de prestar atengiio a
felicidade do individuo" (ibid,p.190). Mas € possivel uma acomodagio entre os dois
processos, ¢ podemos dizer que "assim como um planeta gira em tomo de um corpo
central enquanto roda em tomo de seu proprio eixo, assim também o individuo humano
participa do curso do desenvolvimento da humanidade, ao mesmo tempo que persegue o
seu propric caminho na vida" (ibid). Importante frisar, entretanto, como dissemos
anteriormente, que "essa luta entre o individuo e a sociedade nfio constitul um derivado da
contradigdo - provavelmente irreconcilidvel - entre os instintos primevos de Eros ¢ da
morte, Trata-se de uma luta dentro da economia da libido, comparével aquela referente a

distribuicfo da libido entre ¢ ego ¢ seus objetos, admitinde uma acomodaco final no
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individuo, tal como, pode-se esperar, também o fara no futuro da civilizagio, por mais que
atualmente essa civilizag3o possa oprimir a vida do individuo" (ibid).

Essa relag@o entre cultura ¢ biologia sempre esteve presente em Freud, ¢ nesse
sentido, basta dizer que o proprio principio do prazer que regula o funcionamento do
aparetho psiquico, por si s6 fundamenta toda a produgdo cultural e historica; mas, nesse
¢aso, o principic econdmico parece mais indeterminado quando se trata da elaboragfo
cultural, parece funcionar mais como um impulsionador do processo; o principio de
realidade, por sua vez, ainda seria um derivado do principio do prazer, e nesse sentido
toda a produgfio cultural ainda estaria a servigo dessa descarga de energia que caracteriza
o prazer. Mas a Eros ndo importa apenas descarregar energia, ele € uma forga que procura
a complicagiio da vida atraves de novas ligagdes, e nesse sentido vimos que o principio do
prazer, em Eros, € apenas um subproduto marginal que acompanha a reprodugio da
gspecie. Em outros termos, haveria uma forga que leva os homens a se ligarem cada vez
mais ¢ que ndo se limita apenas A descarga individual (prazer individual de cada um, ou
interesse egoista), € nesse sentido as obras da civilizagdo aparecem muito mais
determinadas em Eros do que na primeira {eoria das pulsdes; ou seja, se na primeira teoria
a eénfase era sobre o principio do prazer, o que fazia das pulsdes egdicas - esssas que se
encaminham para as vantagens da vida em comunidade -, um derivado seu, agora essas
mesmas pulsdes egdicas, presentes em Eros, transformam-se diretamente em portadoras
dos interesses da propria espécie, e ndo mais Indiretamente como antes, onde 0 principio
de realidade apenas indicava que a sociedade era o meio necessario para a satisfacfo do
proprio ego: Eros € soclalizaglio por natureza, € como vimos acima, € o individuo que se
obscurece com essa nova teoria das pulsdes.

Ora, talvez seja momento de fazermos um balango de nossa discussfo até aqui,
Toda ¢la se desdobrou sobre a questdo da (im)determinagdic do sentido da vida do
individuo e da civilizagfo, isto é, de sua relagiio com os fatos passados e, em ditima

instdncia, com 0S processos econdmicos quantitativos presentes no funcionamento do
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aparelho psiquico. Quanto a isso, aparentemente, nfio hd como negar a orientagiio
retrospectivista de toda explicacio freudiana, ou, para falar como Osmyr, a sua procura
progressiva por um referente tltimo. (Num outro sentido, também Wittgenstein apontou
para essa questdo freudiana das origens do sentido vivido num passado remoto, mas desta
vez para assinalar o cariter sedutor desse tipo de explicagfo (mitoldgica): quando Freud
diz, por exemplo, que toda ansiedade reproduz a sua forma originaria na experiéncia do
nascimento;, ¢ ¢ bem verdade que as "especulagBes” freudianas vBo muito aldm do
nascimento do individuo, como apontamos, ¢ que Freud fala de estruturas psiquicas
herdadas filogeneticamente, como dissemos).

Mas é com Ricoeur gue encontramos, talvez, a melhor sintese de nossa questdo.
Em Gltima instincia, Ricoeur pergunta se o sentido vivido pode verdadeiramente abrir-se
para um futuro que nfo seja apenas uma repetigio canhestra do passado. Ricoeur ilustra
bem essa questdo ern_(} Conflito das Interpretacdes comparando Freud com Hegel, e
um rapido percurso por essa questio também € sugestivo na medida em que aponta, no
proprio Ricoeur, para uma diregdo contraria a leitura do pensamento freudiano presente
ne seu Da Interpretagiio, em que o aspecto energético, seggndo Monzani, acaba
absorvido por uma hermendutica do sentido, que passa a ter primazia epistemologica na
teoria do aparetho psiquico.!®

Segundo Ricoeur, para Hegel (Fenomenologia do Espirito) cada figura encontra
seu sentido nfio na que a precede, mas na que s¢ segue, e por isso  podemos falar em uma
teleologia do sujeito que se opde a uma arqueologia do sujeito (O Cenflito das
Interpretagdes!®). A psicanilise, a0 contrario, "s6 conhece uma dimens3o do simbolo: a

dos rebentos dos desejos recalcados; por conseguinte, 56 € levado em conta o feixe de

18Gemindo Monzani, essa leitura também seria a de Bento Prado, para o qual o capitulo metapsicolégico
de A Interpreiagio dos Senhos cstaria subordimado ao trabatho da interpretacdo; ac contririo, pasa
Monzani, 4 no Projete "2 necessidade de levar em conta os fatos quantitativos ¢ energéticos na
estrutusagio do seu discurso lebrico, muito antes de ser uma exigéneia do esquera positivista no qual
Freud se formou, foi o resnltado de inumerdveis constatagbes clinicas {...)"(ibid,p. 100},

YRICOEUR, P, O Conflito das Isterpretagdes, R.J., Imago, 1978, p.22,
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significagOes constituido no inconsciente a partir do recalque primério e segundo as
constribui¢des ulteriores do recalque secundario. Ndo se pode, prossegue Ricoeur,
censurar a psicanalise por essa estreiteza: ¢ sua razdo de ser. A teoria psicanalitica, o que
Freud chamou de sua metapsicologia, limita as regras da decifracdo ao que poderia ser
chamado de uma seméntica do desejo. A psicandlise s6 pode encontrar aquilo que
procura; o que ela procura é a significagfo 'econdmica’ das representacBes e dos afetos
que funcionam no sonho, na neurose, na arte, na moral e na religido; portanto, nio podera
procurar outra coisa senfio expressdes despistadas das representagbes e dos afetos
pertencendo a0s mais arcaicos desejos do homem" (ibid,p.16)%0. Os limites e as
contribuigbes psicanaliticas estariam, segundo Ricoeur, justamente nessa perspectiva
gmnentemente arqueclogica e econdmica: "a este respeito, o modelo ‘econbmico’ terd
desempenhado um papel bastante ambiguo: um papel heuristico, pela exploraciio das
profundezas que terd permitido, e um papel conservador pela tendéncia que terd
encorajado a transcrever todas as relagdes de 'sentido’ na linguagem de uma hidraulica
mental” (ibid,p.125). Para Ricoeur, entretanto, "regressio e progressdo designariam
menos dois processos realmente opostos que os termos abstratos retirados de um Gnico
processo concreto, de que designariam dois limifes extremos: o de uma pura regressdo e o

de uma progressdo pura. Existe realmente, pergunta Ricoeur, um dnico sonho que nio

*Uma das criticas mais interessantes de Wittgenstein & psicandlise {na verdade, segundo Bouveresse, €ssa
¢ra a atitude geral de Witigenstein em relaglio a qualquer teoria - La rime et Ia raison), consiste em
criticar o monopdlic de um s6 procediments, que parece exercer grande fascinio sobre nés. A Freud, como
diz Wistgenstein, niio interessaria dizer que havia descoberto o desgjo como uma das causas do sonho, ele
tinha de encontrar a causa, ou ndo feria enconirade nada; Wittgenstein também critica a insisténcia na
precisie (a0 que parece, ura coroldrio do determinismo) das explicagles. Exemplos: 1) Wittgenstein cita
certs caricatura de Churchill feita apds a 1T Guerra, ao lado de uma foice ¢ um martelo. Porque supor que
a seu sentido dova ser determinado, ao invés de apenas afusivo? Como ne sonho: mesmo que o método de
Freud se aplique a algumas partes do sondo, por que supor que se aplica a tudo? Conversation on Freud,
thid, 2} Compare 2 questio: por que sonhamos, com, por que contamos estorias? Ihid, 3) Nie hi ema
nzfio porque pessoas falum. Por que punimos criminosos?, ibid, - questfio muite parecida com a que faz
Nictzsche na Para & Genealogia da Moral, para mostrar justamente que ndo ha uma dnica razdo, nem
wma tmica origem, E quase supdrfiuo dizer que a énfase na imprecis#o de nossos sentidos, bem como a
pluralidade de sentidos presentes om tudo o que fazemos, constituem idéias bdsicas da filosofia de
Merleau-Ponty.
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possua também uma funglio exploratdria, que ndo esboce 'profeticamente’ uma saida para
nossos conflitos? Inversamente, existe um dnico grande simbolo, criado pela arte e pela
literatura, que ndo precipite ¢ ndo reprecipite no arcaismo dos conflitos e dos dramas da
nféncia, individuais e coletivos?” (ibid,p. 121).

O ménto de Freud seria, entdo, esse de apontar insistentemente para as bases
arqueologicas de nosso comportamento, e, em Gltima instdncia, para a importéncia do seu
vinculo com um biologia em geral.

O que hi de mais legitimo, por exemplo, do que a adverténcia freudiana, no final
de O Mal-Estar na Civilizagio, de que a Ftica (que estd entre as mais altas
representagbes de Eros) pode incorrer em exigéncias exageradas que podem levar o
individuo & enfermidade? Tal como o superego, ela "também ndo se preocupa de modo
suficiente com os fatos da constitui¢o menta! dos seres humanos. Emite uma ordem e nio
pergunta se € possivel 4s pessoas obedecé-la. Pelo contrério, presume que o ego de um
homem ¢ psicologicamente capaz de tudo que lhe ¢ exigido, que o ego desse homem
dispde de um dominio ilimitado sobre seu id” (p.192). Aqui, assistimos 4s prerrogativas da
biologia sobre a cultura, a despeito de toda a plasticidade das pulsBes, como também as
prerrogativas do individuo sobre a sociedade, ou do principio do prazer sobre o principio
de realidade.

Néo vamos, aqui, discutir a importéncia da nogfo de "consciéncia de culpa”, para
Freud, cujo diagnostico o aproxima tanto do Nietzsche de Para a Genealogia da Moral,
quanto dele o afasta sua avaliacdo: onde Freud vé€ progresso (da civilizagio, da espécie
humana}, Nietzsche vé decadéncia ou empobrecimento da vida. Para Freud, a insatisfacio
na civilizagdo provém sobretudo da repressio dos impulsos agressivos, mais do que da
repressdo da libido, insatisfagio essa que nada mais seria do que um sentimento de culpa
inconsciente decorrente da ambivaléncia dos sentimentos origindrios na relagdo com o pai,
em uliima instdncia, o pai primevo (se quiséssemos dar sequéncia retrospectiva a esse

processo psiquico, dirlamos que o sentimento de culpa representa, por sua vez, "uma
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variedade topogréfica da ansiedade” (ibid,p.186) que representa, como vimos, a ameaga
de perda das satisfagBes decorrentes da relagiio com os pais). Como toda civilizacio se
constitui na luta contra os impulsos de destruiglio, ela caminharia a par com o
desenvolvimento do sentimento de culpa (ibid,p.183). Freud ¢ explicito quando afirma sua
“intenglio de representar o sentimento de culpa como o mais importante problema no
desenvolvimento da civilizagiio, ¢ de demonstrar que o prego que pagamos por nosso
avango em termos de civilizago ¢ uma perda de felicidade pela intensificagio do
sentimento de culpa® (ibid,p.186),

Também nfio € de menor importincia, conforme indicamos no inicio, a énfase
freudiana no aspecto econdmico, quer em todo processo civilizatério, quer no
desenvolvimento individual. Como passamos pela questdo da vida em sociedade, parece
oportuno, aqui, lembrar a sugestiva aproximagiico freudiana entre esses processos
civilizatorios e de desenvolvimento individual, e o mvestimento libidinal da realidade
exterior, quando Freud trata da questfo da transferéncia nas suas Conferéncias.

A grosso modo, o termo transferéncia indica o investimento da libido em objetos
exteriores ao ego; enquanto houver investimento objetal, diz Freud, ha a possibilidade de
influenciar o ego nas suas relagdes com o outro e o mundo; nesse sentido, poderiamos
dizer que o que faltou a Berheim (cuja teoria marcou a fase da hipnose na formagio da
teoria psicanalitica) fol dizer que a sugestionabilidade é uma inclinagfio 4 transferéncia da
libido, isto €, que a hipnose apoia-se no fendmeno da transferéncia. Por isso pode-se dizer
que a psicanalise nasceu com o abandono da técnica da hipnose € a passagem para a
andlise da propra transferéncia. Mas o termo "transferéncia" encerra ainda uma
determinagiio mais precisa na psicanalise, porque a transferéncia se da de acordo com a
historia das hgacOes entre libido ¢ objetos em cada individuo, o que significa, em outros
termos, que na transferéneia encontramos formas, de maior ou menor sucesso, de
destinagio da libido. Como, para Freud, o complexo de Edipo representa o processo

estruturante fundamental das relagdes do ego com ¢ outro ¢ com a realidade, sempre
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transferimos esse padrio fundamental de comportamento em nossas relagdes, ¢ a analise,
nesse sentido, se faz necessaria quando os conflitos edipianos sio mal resolvidos.

O importante, entretanto, € notar que, a despeito da neurose perturbar as rela¢des
do sujeito com o outro, nela se mantém investido determinado quantum de energia
libidinal no outro, quer de forma direta ou sublimada. E aqui tocamos no ponto que nos
interessa: se 86 € possivel influenciar o outro se este se mantém de alguma forma
mteressado na realidade, nfo se pode desvincular os processos de cognigio dos interesses
afetivos que os sustentam. O que signfica que todos esses processos de desenvolvimento
da civilizagdo (moral, conhecimento e trabalho) se apoiam no vinculo do individuo com a
realidade que, por sua vez, depende do investimento libidinal nos objetos. Ou seja, nfio ha
processo civilizatorio que de uma forma ou outra nfic prometa algum tipo de satisfagio ou
felicidade ao individuo. Isto é, mesmo nas piores situagdes de vida - do ponto de vista do
investimento libidinal do individuo -, ou a libido encontra de alguma forma satisfacio nas
relacOes objetals atuais, ou 0 ego se mantém na espera de dias melhores.

Em que medida, entretanto, isso tude parece se contrapor a idéia de predominio de
um Eros independente do ponto de vista do individuo? Devemos aqui assinalar alguns
pontos para o encaminhamento dessa questio.

Antes de Além do Principio do Prazer, como vimos, o principio do prazer
reinava com soberania, a tal ponto que podia-se dizer que 56 um desejo podia levar ao
funcionamento o aparetho psiquico, e ¢ pensamento, nesse sentido, sempre foi visto como
uma substituigdo do processo alucinatério; também devemos fiisar, nesse momento, que o
conceito de prazer em Freud sempre foi negativo, porque ele consiste essencialmente no
processo de diminuicdo do nivel de excitagio no aparelho psiquico, e por isso, como diz
Monzani, ele sempre esteve em Freud muito proximo do conceite de pulsio de morte, da
tendéncia 4 auséoeia total de excitagdo psiquica. Ora, com a introduciio do conceito de
Eros, assistimos & introdugdo de uma forga "cega” (ou vital) na impulsio das relagdes do

mdividuo com a realidade, uma vez que essas nfio dependem mais da satisfacio que
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prometem ao individuo; talvez fosse mais correto dizer que o prazer ou a felicidade seriam
apenas mais um elemento no fortalecimento da vida ou da espécie, mas nfio seus objetivos
primeiros. De forma que parece que assistimos, com Eros, & introdugio de uma forga
independente do principic do prazer no fortalecimento do vinculo do individuo com a
realidade. £ claro, por sua vez, que essa forga ndo ¢ ilimitada, e que acontecimentos na
vida do individuo podem comprometer o vinculo com a realidade, o que nos leva mais
uma vez 4 questdo da interaglo entre espécie e individuo, como diz Freud, ou do

equilibrio entre seus interesses.
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A Nocio de Inconsciente

Se por um lado escothemos a andlise do coneeito freudiano de "inconsciente™ por
ele parecer o ponto crucial de possivel ruptura com a fenomenologia de Merleau-Poanty,
por outro ndo ¢ necessario enfatizar a importdncia do conceito de inconsciente na
psicandlise. Tanto ele marca o seu nascimento, como representa sua propria razéo de ser.

As justificativas de Freud para o uso do conceito de inconsciente se apbiam
basicamente em duas idéias; a primeira, que através dele foi possivel explicar uma série de
fatos aparentemente irracionais, isto é, descobriu-se intenges ou desejos meonscientes na
origem de acles incompreensiveis para o proprio sujeito; a segunda, que através da
conscientizagio desses desejos inconscientes, constatava-se que eles perdiam o efeito
perturbador sobre a vida do sujeito, pois se tornava possivel a ele atuar sobre um conflito
que se achava, até entdo, fora do alcance de atuagio de sua consciéncia.

Quanto aos efeitos da conscientizagdo dos conflitos inconscientes, devemos notar,
entretanto, que a teoria caminhou de uma visdo mais simplista sobre suas causas, ¢ mais
otimista sobre sua soluglo, para uma visdo mais nuangada (mais indeterminada) ¢ menos
otimista, respectivamente. Ou seja, inicialmente, antes da nogio de sexualidade infantil,
bastava rememorar ¢ trauma ou o desejo inconsciente para que a forga da representagdo
intensa se desfizesse, pois geralmente a repressdo se dava em decorréncia da fragilidade do
ego infantl ou dos estados de semi-consciéncia {podemos pensar, aqui, tanto nos estados
hipndides como na idéia de repressdo mais ou menos consciente); de qualquer forma,
localizada a representacdo hiperintensa, podia-se desfazer o seu sintoma. Conforme
DASSAMOS a0 Edipo ou & idéia de uma estruturagdo dos investimentos da libido e seus
conflitos, é um complexo que passamos a investigar (sobretudo o complexo de Edipo, que
tem, justamente, o papel estruturante), ¢ que representa, em ultima instancia, o sentido
profundo da conduta do individuo. Ou seja, passamos da simples idéia de rememoragio de

uma representagdo, para a de explicitagio de uma estrutura (mais ou menos conflituosa)



51

de sentidos vividos, o que significa tanto um aumento de complexidade do objeto em
questdo, quanto, poderfamos dizer, uma maior dificuldade para a superagio dos conflitos,
pois agora ¢ toda uma forma de vida que se encontra em questdo, e ndo mais apenas um
fato isolado.

Ainda que essas duas idéias, isto &, a do ganho de racionalidade no comportamento
humano (essa razio presente, como enfatiza Foucault, até mesmo nos lugares
tradicionalmente concebidos como externos a ela; as forgas cegas dos instintos que 2
razdo devia controlar) € a da “eficicia” do tratamento, encontrem-se imbricadas na
formagio da teoria, devemos distingui-las do ponto de vista epistemologico. Em primeiro
lugar, porque, como enfatiza Wittgenstein (Sobre a Certeza), de um ponto de vista 16gico
devemos distinguir entre critérios de verdade e a eficacia ou os resultados praticos de uma
teoria; os resultados ou a aplicagiio da teoria, fazem parte do critério de verdade da
teoria, 20 contrério de representarem um referente externo & teora para a sua
confirmagio. Em outros termos, os critérios de verificaglio e de aplicagio de uma hipotese
ou teoria fazem parte de uma linguagem, e nesse sentido, mais uma vez, para
Wittgenstein, a "logica" € independente de questdes factuais, que se d3o, na verdade, no
espago logico determinado pelas priticas lingiiisticas (discutiremos essa questdo no
capitulo sobre Wittgenstein). Ora, ocorre que a psicanalise, conforme notaram Popper € o
proprio Wittgenstein, nfio se conforma ao padrfio ou aos critérios de cientificidade de uma
tearia, isto é, n#o se conforma aos critérios estabelecidos por nossa linguagem para o jogo
chamado "ciéneia”. Para Popper, como se sabe, a linguagem psicanalitica estd mais

proxima da linguagem dos mitos?!, e Wittgenstein insistiu sobre a forga de sua sedugio??,

*10u, como diz Wittgenstein, nflo é Freud quem explica os mitos antigos, ele propde um novo mito:
focaliza as origens, tragifica a vida, seduz... ibid, p. 9. Em contraposicio a isso, podemos citar GRANIER,
L, Le statut de Ia philesephic seion Nietzsche et Freud, in Revue de Métaphysique et de Morale, n.}
Faris, Armand Colin, 1981, p.100-101: "Que procura Freud, em dlima instdncia? Nada mais - segundo
suas proprias declaragles - que pensar ‘o home npatura’. Através desia alusfo expressa 3 natura, a
reflexdo ireudiana mostra que ela ultrapassou largamente o quadro da experidncia clinica ¢ da
investigaco socio-cultural onde suas ‘hipdteses convencionais' sfio compativeis com as normas da ciéncia.
Freud estd, aligs, bem consciente disso, f que ele ndio recua diante desta confissdio capital: 'a teoria das
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Nesse sentido, a isso que Freud chama, pois, de ganho de racionalidade, pensando
incorporar a psicandlise as teorias cientificas em geral, Wittgenstein chama de teoria
estética: a diferenga entre explicacfio estética e cientifica é que enquanto a causa na
ciéneia € encontrada no  experimento, a estética pressupde necessariamente a
corcondincia pessoal daquele a quem a explicacdo ¢ dada®. Ao préprio Merleau-Ponty,
sem diivida mais receptivo 4 teoria psicanalitica, ndo passou despercebido o carater muitas
vezes arbitrario das interpretagdes freudianas nos seus casos clinicos {Fenomenologia da
Percepeiio), e nos seus cursos na Sorbonne, chegou a frisar a independéncia entre teoria e
pratica psicanaliticas: a teoria pode estar correta e a pritica ser ineficiente, assim como a
pratica ser eficiente e a teoria incorreta. Qu ainda, diz Merleau-Ponty ai, € claro que algo
ocorre na relagiio analitica paciente e médico, mas disso nfio decorre que a teoria
psicanalitica seja a mats adequada para a compreensdo fato; ao contrario, em De Mauss a
Claude Lévi-Strauss ¢ a etnologia que nos ensina que a psicandlise pode ser a nossa
"feiticeira”,

E verdade, em contrapartida, que Freud procura se defender da hipotese de
arbitrariedade das representages inconscientes, que afirma a possibilidade delas serem

resultado da analise e ndo rememoragdes auténticas, afirmando que o médico pouco pode

pulsdes € por assim dizer, nossa mitologia, as pulses sdo esséncias initicas, formidaveis em sua
indelerminagio. Nés ndo podemos percdé-las wm so instante de vista, em nosso trabalho, € nés née somos,
entresanto, jamais seguros de apercebé-las com acuidade’. O mito ndo ¢ de modo algum um agregado de
famtasmas, absolutamente ao contrrie, Freud lhe restitud, aqui, sua poténcia primeira de desvelamento,
face & uma reatidade que se farta ao saber objetive da ciéneia, requer ¢ simbolismo do pensamento ()
Ligado assim 2 puisionalidade du ¢a como natureza, & mitologia designa portanto, aos othos de Freud, o
discursn sobre as origens, o discurso do origindrie. E le ¢a pulsional ¢ entdo, precisamente, 0
originario, mesmo: isso do qual procede o conjunto da vida psiquica, com todas as suas ramificagGes (...)"
O aulor termina aproximando o projeto de investigacho frendiano e a nogio de id, da filosofia de
Nietzsche ¢ sua nogio de "caos”, ambos projetos em busca de um discurse sobre o origindrio. Justificamos
essa longa ciacio porque, como veremos 4o fim de nosso trabatho, essa interpretagio se aproxima da
leitura que Merlean-Ponty termina fazendo da obra freudiana.

ACompare # diferenga de atragio: sonho como reafizagio de descjo € sonho como memérias de faios
acorridos. *Nés nfio sentimos que memdrias pedem por uma interpretacio do mesmo modo como sentimos
sobre sonhos”, ibid, p. . "0s sonhos parecem pedir ac sonhador uma ingerpretacfo, pargcem urm quebia-
cabecas”, ad, p. 4.

DWITTGENSTEIN, Conversations on Freud, ibid, p. 10.
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fazer com contetdos que ndo expressam os conflitos inconscientes do paciente, e que a
analise nfo caminha enquanto n3o se avanga na diregdo do inconsciente; ou, como enfatiza
Waelhens, enquanto o sujeito ndio se reconhece de fato nas representagdes que se
elaboram na anélise, o que implica, por sua vez, que qualquer sucesso em analise leva a
um ganho na compreensdo sobre a propria vida*. Aqui, entretanto, importa reconhecer,
em primeiro lugar, que nem sempre representagdes intensamente vividas e "reconhecidas”
como desejo do proprio sujeito, trazem em st mesmas o seu sentido Gltimo - a propria
psicandlise nos ensinou isso, e dai a questio da andlise (injtermindvel -, e, em segundo
lugar, como dissemos, hé uma distdncia (essa de natureza 10gica) ainda maior quando se
procura formar a teoria a partir desses elementos vividos na andlise. Em principio,
aparentemente, poder-se-ia dizer que o que faltou a Freud fol um rigor maior no seu
procedimento indutive da experiéncia clinica para a construgio da teoria. Ao que parece,
Breuer se recusou a seguir o génio de Freud em suas especulagdes, que encontrou em
Fliess um espirito mais receptivo ao seu. Mas, na verdade, o problema, insistimos, nfo €
esse de justificar a passagem dos fatos para a teoria, mesmo porque sabemos que
especulagBes geniais estio na origem de muitas teorias cientificas, e que a idéia de
induclio, no melhor dos casos, representa apenas a idéia de uma proximidade maior, ou
um vinculo mais forte, entre fatos e construgdo da teoria, ja que ndo hé vinculo necessério
entre eles. O problema é que, enquanto a ciéncia mais "especulativa” encontra meios (as
vezes limitados) de se vincular aos padrBes de experimentagiio cientifica (ndo fosse assim
nfo seria considerada uma teoria cientifica), do qual fazem parte, por exemplo, a

possibilidade de repetibilidade da experiéncia ¢ a do acesso intersubjetivo & observagdo, ou

W AELHENS, A. de, A Psicose: Ensaio de Interpretagie Analitica ¢ Existencial, R.J., Zahar, 1990, p.
147,
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& possibilidade de previsio?®, a psicanalise restringe-se ao campo de experiéncia entre duas
pessoas, médico e paciente.?

A despeito, eniretanto, de se colocar sob "suspeita” o quadro tedrico que organiza
a experiéncia clinica, basicamente o complexo de Edipo € o complexo de castragdo - o que
ndo significa, para falar como Popper, que seus conceitos ndo apontem para fatos
importantes -, ¢ de se ter de aguardar ainda por métodos de investigacio mais adequados
aos nossos padrdes de cientificidade, o fato € que a psicanalise se incorporou, em parte, &
nossa cultura. Fomos habituados a pensar através dela algumas questdes que parecem,
hoje, incorpora-la & nossa visdo de homem: a importancia (ou a forga) da sexualidade ¢ 0
conflito entre nossos desejos e a nossa moral; a repressao e seus distlrbios de ordem
somatica e psiquica (mesmo que ndo se queira acompanhar a teoria até a conversio na
histeria e a obsessio na neurose), a intencionalidade que nfio se apdia na conscifneia
imediata, e que abriu o campo de interpretagdo do sentido das agBes humanas; as relagles
estruturantes de identificagdo na familia, entre outros, sio temas em que se fazem notar a
sua presenca - alguns deles herdados da tradi¢io e transfigurados pela teoria, outros
criados por ela propria -, e que constituem nossa maneira de pensar. Um fato que, devido
a suas propor¢Bes, tornou-se um lugar comum de pensamento, mas que mereceu as
desconfiangas de Wittgenstein - justamente pela forga de sua imagem -, e de Foucault, que
viu na psicanalise a culmindncia de um processo genealogico de constituigho do sujeito
modemno iniciado com o cristianismo, e que entrelagou de maneira constitutiva as nogdes
de "verdade”, "subjetividade" e "sexualidade", constituigio da nossa subjetividade (e
dominagiio dos corpos), que culminou com ¢ que Foucault chama de dispositivo da

sexualidade (uma rede complexa e heterogénea de préticas, instituicbes e discursos), no

Tratamento ciontifico do sonho; a partir do relato de um sonho, predizer o que vird 4 memoria do
sonhador - Witigenstein, ibid,, p. 3.

Z67nesmo em suas formas mais candnicas ¢ respeitosas, a psicandlise s0 se reGne & verdade de uma vida
siravés da relagdo entre duas vidas, na atmosfera solene da transferéneia, que (se existir) ndo ¢ wn puro
método objetivo”, MERLEAU-PONTY, De Mauss 2 Claude Lévi-Strauss, in Merleau-Ponty, Colecio
Os Pensadores, Sio Paunlo, Abril Cultural, 1984, p.202.
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qual a psicanalise ocupa, sem divida, um papel de destaque. Em outra direclio, sem
davida, caminhou o pensamento de Merleau-Ponty, a resperte dessa crescente importéncia
tedrica que a sexualidade adquiriu em nossa cultura com a psicanalise, a despeito de néic
faltarem criticas 4 expansiio da institucionaliza¢io da psicanalise?”; a sexualidade, diz ele
na Fenomenologia da Percepcfio, é uma noglo central na existéncla porque ¢la € a
maneira geral como nos relacionamos com o outro ¢ ¢ mundo.?

Nio vamos, aqui, discutir a questiio da eficacia do método psicanalitico na cura
das patologias "mentais”, por mais que a experiéncia clinica de Freud tenha participado na
elaboracdo da sua teoria. Também ndo vamos discutir a questdo da cientificidade da
psicanélise, nem mesmo discutir o seu significado histérico. Nossa intenclo, aqui, € apenas
circunscrever o significado do conceito de inconsciente na teoria freudiana - o que sem
divida é de alguma utilidade epistemoldgica - para uma comparagio com a filosofia de
Merlean-Ponty.

Gostariamos de levantar alguns pontos na evolugio do conceito de inconsciente na
teoria freudiana, que nos interessam aqui. Em primeiro lugar, se retornarmos ao Projeto,
o aspecto que gostariamos de salientar é que o conceito de inconsciente, ai, ¢ bastante
alargado. Como jd dissemos, nfo apenas as representacBes constrastantes com a
moralidade do ego, que sofreram repressdio, sfio mantidas inconscientes ¢ ¢om acesso
negado 4 consciéncia, mas a maior parte do funcionamento do psiquismo € inconsciente
{como se sabe, essa € uma das razbes da insuficiéncia da primeira t6pica para a descrigio
do aparelho psiquico); em outros termos, assistimos com o Projeto a duas nogles de

inconsciente; a de representagdes inconscientes reprimidas, e a de funcionamento psiquico

27"Com maior razdio, ao sc transformar numa instituigdo, ao aplicar-se mesmo aos sujeitos ditos 'nonmais’,
cessa completametne de ser uma concepelio que se possa justificar ou discutir por casos, ndo cura mais,
persuade, modela os sujeitos conforme sua concepeio do homen, tem seus convertidos e, talvez, seus
refratarios, ndo pode mais tor seus convictos”, ibid.

28r%e o historia sexual de um homem oferece a chave de sua vida, ¢ porque na sexualidade do homem
projeta-se sua maneira de ser a respeito do mundo, a respeito do tempo € a respeito dos outros homens®,
MERLEAU-PONTY, Fenomenologia da Percepeiio, Sfio Paulo, Martins Fontes, p.219.
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inconsciente, nesse sentido em que o que se apresenta & consciéncia é resultado de um
processo inconsciente, que comanda o itinerdrio da energia psiquica segundo as
sinalizacBes de sentido armazenadas no aparetho de meméria, de acordo com o principio
do prazer. Para 0 nosso propésito, o mais importante, aqui, é notar que as lacunas ou
desvios de sentido sio resultado desse processo, ¢ que quanto mais nos aproximamos dos
processos de conhecimento, mais nos afastamos, segundo Freud, desse funcionamento
comandado pelo principio do prazer.

Dois pontos, aqui, gostariamos de ressaltar; em primeiro lugar, que nossas
representaqdes conscientes ndo 580 as representages mais apropriadas, do ponto de vista
racional - quando ndo manifestamente inapropriadas -, as nossas verdadeiras infencdes,
que, por isso, s@o Inconscientes, j& que uma inten¢lo se mostra no objeto visado, em
segundo lugar, € esse € o verdadeiro cerne da questiio, nosso comportamento intencional
aparentemente se da  segundo as regras da linguagem convencional, isto é, nfo haveria
putro sentide vivido além desses formados pela linguagem, mesmo que vividos de forma
meonsciente.

Em outros termos, o que gostariamos de frisar é que, aparentemente, se
encontramos em Freud um alargamento da nogfio convencional do sentido vivido (nogio
que ndo da conta, naturalmente, do sentido dos comportamentos patologicos ou dos atos
falhos na vida cotidiana), nfo encontramos uma ruptura com 2 sua seméintica; ou melhor, a
ruptura com a semantica convencional representa apenas a passagem <dessa mesma
semintica para um outro lugar, a saber, o inconsciente,

Desde o abandono da metafora do "corpo estranho”, em Psicoterapia da Histeria
{1895}, 14 que "um corpo estranho nfo entra em conexfo alguma com as camadas de
tecidos gue o rodeiam”, o que Freud enfatiza € justamente a participacio disfargada dos
desejos inconscientes no sistema consciente de pensamento. Do ponto de vista clinico, a
palavra deixa, entdo, de ser instrumento para se chegar ao trauma e ab-reagi-lo, ¢ passa a

ser vista como “"sintoma" do compromisso entre a defesa que reprime o desejo segundo a
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moral do eu, ¢ esse mesmo desejo que pressiona no sentido da sua satisfagdo; ou seja, o
sintoma deixa de ser efeito de uma representagio intensa impossibilitada de fluir
adequadamente devido a sua vivéncia em estado hipnéide - o que impossibilitava a sua
associacdio com outras representagdes -, para ser, como dissemos anteriormente, resuftado
do proprie conflito de representagdes, ou compromisso entre as exigéneias dos impulsos e
os da defesa.

Chegamos, assim, a uma teoria da expressio em Freud: de um lado temos desejos
meonscientes que buscam expressdo no pré-consciente, de outro, um ego que se defende
da emergéncia no pré-consciente de representacBes afetivas contrastantes com sua
moralidade, o que modifica a expressdio desses desejos. Surge, assim, uma gama variada
de comportamentos que vio desde os atos considerados normais, isto €, onde ha acordo
de significados entre os participantes da comunidade linguistica, at¢ os patologicos, onde
um mau uso da linguagem, ou a separagio entre signo e significado ¢ manifesta, e por isso
eles s80 Incompreensivels: assim s30 os sinfomas, as obsessdes, as fobias, onde os objetos
eleitos para representar o desejo reprimido na cadela associativa do pensamento escapam
A §eUs usOs convencionais - e por 1850 mesmo sdo escolhidos, pols satisfazem a censura -,
ficando inconsciente, assim, a representagio origindria da pulsdio, e tornando-se consciente
a representacdo substituta a que a pulsiio se liga sob o efeito da censura.

E assim que chegamos 4 idéia de um uso singular da linguagem na manifestagio
dos desejos inconscientes, pois esses objetos eleitos para represeniarem os desejos
reprimidos remetem a expeniéncias e significados singulares que nfio correspondem as suas
circunstancias e significados comuns. Nesse sentido ainda, mesmo que Freud fale em
shmbolos universais presentes no sonho, eles nfio bastam para revelar o sentido do sonho,
pois, se ha tais stmbolos privilegiados que aparecem com regularidade na experi€ncia
humana, outros se apdiam na singularidade da experiéncia de cada um; assim, por
exemplo, no caso de Emma, a impossibilidade dela entrar sozinha em uma loja foi

associada, num primeiro momento da analise, ao riso debochante de seu vestido pelos
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balconistas; a seguir, descobriu-se¢ que todas essas representagBes associavam-se ao
atentado sexual que Emma recebera em circunstincias semethantes na sua infincia, cujas
representagOes, entretanto, encontravam-se reprimudas por serem  ocasiio de
desencadeamento de desprazer (posteriomente, com a teoria da sexualidade infantil, Freud
diria que essas representagbes reprimidas também eram ocasiio de prazer, e que suas
representacdes substitutas, ou seja, o sintoma, representavam O COMPromissg entre a
censura ¢ © desejo. Depois de Além do Principio de Prazer, s a analise poderia revelar
se a recorréncia do sintoma era apenas uma forma de tentar dominar uma excitagio
dolorosa - como os fraumas de guerra, por exemplo -, ou um compromisso entre 0§
desejos do superego e os desejos do id). Ou sgja, o significado publico de uma palavra,
determinado pelo uso em determinadas circunstincias em que ela se aplica (Wittgenstein),
pode encerrar, nesse ¢aso, uma sobredeterminacfio de sentidos inconscientes que escapam
ao significado convencional, e por isso mesmo, 4 consciéneia do préprio sujeito, como era
o caso de Emma.

QOra, podemos ir além, e dizer: como o inconsciente € formado por representagdes
recalcadas gue tanto atraem outras representagbes - em Gltima instdncia, o recalque
priméario estd na origem do inconsciente - como procuram sua manifestagdo no sistema
consciente através de representages substitutas, entdo, as motivagdes mais profundas do
sujeito que configurario parte do seu estilo e de suas metas na vida, the serdo
desconhecidas. Qu ainda, que a propria estruturacio do sujeito se faz a partir de lugares
que se encontram além da consciéneia. Ao contrério, pois, da fenomenoclogia de Husser],
que traria para a consciéncia a constituigio de todo sentido (como dira Merleau-Ponty n'0
Visivel e o Invisivel, o limite da fenomenologia de Husserl é a no¢iip de ato de
c;)nsciéncia, sendo preciso, ao contrario, encontrar uma génese de sentido aquém dessa
nogio - mas que nfo seré a nogio freudiana de inconsciente), o sentido consciente seria,
para Freud, além do sentido perceptivo (que depende mais ou menos da memoria

conforme se entenda o sistema consciente ligado diretamente ou nfo aos sinais do mundo
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exterior, conforme ja vimos, e que pertence ao ego), resultado da participagio de outras
duas instincias psiquicas, o id e ¢ o superego. Do superego, embora possa-se dizer que em
algum momento ¢ de alguma forma ele foi consciente - condicio para a sua introjeciio -, a
sua atuagio na elaboracio de novos sentidos se faz de maneira inconsciente; e do id, se
igualmente podemos falar de representagBes reprimidas que em algum momento foram
conscientes, essas, sem divida, nfio combrem todo o seu conteido, que seria composto
também por representacdes que nunca se tornaram conscientes,

Se falamos, pois, em uma teona da expressdo em Freud, ¢ importante frisar a
forma de manifesta¢do desses desejos inconscientes no sistema pré-consciente ?® Nesse
¢aso, 0 importante, em primeiro hugar, ¢ a idéia de que no inconsciente Vigora 0 processo
primario de descarga de energia, um estado de energia livre (em geral, nfo absolutamente
livre, uma vez que a representagdo do objeto € um dos elementos basicos da pulsio, ao
lado da forga cuja meta ¢ a satisfaco, a nfio ser o caso da angistia, que Tepresenta o ¢aso
fimite da enerpia ndo lgada a nenhuma representacio) no qual assistimos maior Hberdade
de trinsito da energia entre as representagles - dal os termos de “condensaciio” e
"deslocamento” empregados por Freud. E em segundo lugar, que o minimo de coeréneia
enire as representagdes € imposto pelo processo secundario de pensamento no pré-
consciente, que ndo representa, em §i mesmo, 0§ desejos inconscientes que motivaram
gssas representagdes.

Nesse sentido, podemos tomar a relagdo enire sonho manifesto e pensamento
latente do sonho como protétipo dessa relagfio entre os dois sistemas de funcionamento

do aparetho psiquico. Nesse caso, Freud ¢ taxativo: nfio importa, para o conhecimento dos

“¥Usamos liviemente os tormos da primeira ¢ segunda (Opicas freudianas, conforme a sua pertinéncia para
a questiio em discussfio, marcando snas diferengas, quando necessdrio; embora 0s fermos da segunda
iopica (enham dado maior coerdncia 4 teoria - o caso mais explicito parece ser esse das operagdes
inconscientes no ego -, cles nio sdo necessariamente excludentes dos termos da primeiza tépica. Ver essa
discussio no proprio Monzani, obra citada.
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desejos inconscientes, o sentido do sonho manifesto?, ou ndo ¢ este o objeto da analise,
conquanto possa ser seu ponto de parfida. Cada desejo inconsciente encontra em alguma
representagiio pré-consciente {que pode representar mais de um desejo, as vezes
contraditérios) a sua manifestacdo; a esses sinais de qualidade no sistema consciente,
impde-se logo um principio de coeréncia l0gica - préoprio do sistema pré-consciente -, que
procura dar alguma forma ao que poderia ndo passar de um conjunto cadtico de
representagdes. Por isso se diz que o desejo inconsciente se manifesta em pontos nodais
do sonho, e que a andlise, atraveés da livre associagio de idéias, toma como objeto ou
ponto de partida elementos do sonho, ac invés do sentido manifesto no seu conjunto; ou
ainda, ¢ em outros termos, como afirmam Laplanche e Leclaire,?! a escuta psicanalitica ¢
lacunar, e ndo por tradugfio simultanea.

Aqui, embora no sgja propriamente €ssa a nossa questdo, poderiamos, mais uma
vez levantar, a questiio da cientiﬁcidadé da psicanélise, porque a teoria de Freud sobre os
sonhos ndo possibilita, como frisou Popper, qualquer forma de falseamento ou contraste
de algum fato com a teoria. A grosso modo, tudo pode ocorrer no sonho: afetos
contrarios podem se anular - de tal modo que sonhos ou partes indiferentes do sonho
encerrem a realizagfio de desejos contrérios -, afetos podem se deslocar entre
representagdes - de tal modo gque representaces intensas no sonho podem ser
insignificantes do ponto de vista do desejo inconsciente -, e representagbes conscientes do
sonho encerram uma gama maior de representacdes inconscientes que, como dissemos,
podem ser contraditOrias; ora, a despeito de todas essas possibilidades, a andlise dos

sonthos basela-se no principio de livre associagdo de idéias que tem, como pressupostos, a

3Nesse ponto, a obscrvagdo de Wittgenstein sobre o trabalho de interpretaciio do sonho o se aplica:
compararr o (rabalhio de interpretaglio com o preenchimento dos espagoes vazios de uma tela que pintamos.
Mas ha tansbém um trabalho que pertence ao sonho mesmo. O sonho muda de aspecto segendo as relagdes
com cutras lembrangas; ao acordar tem um aspecto, 30 escrever, outre, ibid. A segunda da frase, embora
aparcntemenie mais relevante, parecs ignorar 4 idéia freudiana de censura,

3 APLANCHE, J., LECLERC, S., "L'Inconscient”, Collogque de Bonneval, Paris, Desclée de Brower,
1966,
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tese do "determinismo psiquico™?, e a tese de que um afrouxamento da censura nos leva
as manifestacGes mais espontéineas ¢ verdadeiras dos proprios desejos, pressupostos que
Osmyr reune sob o termo de "racionalidade do comportamento humano”, e mais uma Vez,
aqui, "¢ o sonhador quem detém a chave de seu sonho".

De qualquer forma, a idéia de que no uso da linguagem convencional podemos
encontrar sentidos inconscientes além dos seus significados manifestos, e dessa forma,
além da compreensio do propric sujeito, parece apontar para isso que Laplanche chama
de estado de incomunicagio das manifestagBes inconscientes, que parecem atender apenas
i necessidade de satisfagfio do desejo.’ E dessa forma, curiosamente, parece que nos
encontramos com & critica de Wittgenstein a possibilidade de existéneia de uma linguagem
privada. Qual seria, por exemplo, o significado de uma vivéncia "privada” de sensagio, a
nfo ser este que a propria gramatica do uso da palavra determina, e que afirma que
sensagles sdo sentidas individualmente, cujo uso € de conhecimento piblico? Isto €, se sei
como usar & palavra "dor”, por exemplo, € porque aprendi a usi-la através dos jogos
publicos de linguagem, ¢ entio ¢ outro sabe o que estou sentindo quando eu aplico a
palavra; nesse caso, o que resta, entfo, de experiéncia privada, quando digo que "so eu sei
a dor que estou sentindo!", senfio o fato determinado pela propria gramatica do conceito
que diz que a dor ¢ uma sensagio que se experimenta individualmente? Qu seja, todo
sentido vivido é determinado pela linguagem, e antes disso, ba o fato bruto 2 espera de
uma interpretacdo (Nietzsche). Seria possivel, nesse sentido, imaginar jogos de linguagem

em que is50 que chamamos de sensacdo ndo fosse uma vivéncia "privada®, ou em gque
q q s q

iMiais uma vez, aqui, com Wittgenstein, poderiamos dizer que a nogio de causalidade sc aplica a
experimentns, £ & nogdo de determinismo 2 sua regularidade. O pressuposto freudiane seria, nesse sentido,
apenas a crenga de que 0 psiquisme fancionaria da mesma forma. Mas Wittgenstein procura apontar para
8 arbitrariedade da vinculagio freudiang entre sonho e desgjo, obtida através do vinculo prévie entre causa
do sonho ¢ Hivre-associaglio ou ao menos enfraquecer esse vinculo, dizendo que qualquer livre associagio
chega a0 ohjeto de nossa preocupagiio, ¢ sexe ¢ muilo importante. Dal afirmar que nfo significa que a
interpretagio do sonho sgja igual ao sentido obtido pela tivre-associacio, nem que ele scja a causa, ibid,
$3"No inicis, na génese do inconsciente, havia um fendmeno de comunicagdo, que em seguida se fechou
sobre st meswmo, a comunicagho lornando-se entdo ‘circulagio™LAPLANCHE, J., Problenultiques IV -
Liinconscient et le ¢a, Paris, PUF, 1981, p.124.
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fosse possivel experimentar a dor do outro. Na nossa propria linguagem hé casos em que
aplicamos a palavra “sensagfo” sem a discriminacdo da individualidade, como, por
exemnplo, nas manifestacdes em massa. Mesmo que eu suponha a possibilidade de
invengic de uma linguagem privada (a hinguagem de Robinson Cruzoé nfio € privada,
desde que se serve de critérios publicos de observagio), cuja circunstincia de aplicagdo do
signo fosse de conhecimento exclusive do portader de sua vivéncia (retomaremos essa
questio no capitulo sobre Wittgenstein) de que utilidade isso senia? A "engrenagem” ndo
funciona, como diz Wittgenstein, o que significa que, ou nosso comportamento intencional
se engrena nos jogos da linguagem convencional, ou simplesmente nada acontece, € por
1350 nossc comportamento é guiade de forma soberana pela linguagem convencional, ja
que vivemos em comunidade. Ou ainda, porque vivo com o outro (0 que, como diz
Heidegger, faz parte da estrutura existencial do Dasein), parece que estou condenado,
inicialmente, a assumir a sua linguagem, e depois, a prosseguir, com ele, no seu
desenvolvimento, melhor ainda, falando em termos freudianos, o outro representa meu
vinculo com a realidade (0 que se mostra de forma mais extrema na dependéncia da
erianca em relagio aos pais no inicio da vida), e a sua importdncia ¢ a medida da
importéncia da linguagem convencional em nossas vidas.

Mas nfio podemos deixar de distinguir duas perspectivas nessa nossa analise da
importancia da linguagem convencional em nosso comportamento. Afirmar que sem ela eu
ndo interajo satisfatoriamente com o outro {eu ndo "movimento a roda", como diz
Wittgenstein), ndo significa necessariamente a impossibilidade ou auséncia de outras
formas de significaclo, o que, entretanto, parece implicito na teotia freudiana (nas
palavras de Politzer, 0 pensamento, para Freud, apenas pode ser esse da linguagem
convencional); e por isso, mesmo quando Freud ndo fala em despistamento ou disfarce
{em relagio & linguagem convencional), mas numa forma de expressdo propria dos
processos primarios, ele o faz ora remetendo a questdes de ordem econdmica (estado de

energia livre no qual as relagBes de sentido s8o mais frouxas), ora a questdes de ordem
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simbélica, mas para dizer, precisamente, que se tratam de formas arcaicas de expressio -
herdadas filogeneticamente -, 0 que significa que elas faziam parte, outrora, de formas de
expressdo convencionais, em resumo, as figuragBes que aparecem no sonho nio tém uma
relagio originaria de sentido com o desejo inconsciente, mas apenas uma relaciio
secundaria devido a sua associagdio com a representacfio inconsciente, essa sim, numa
relagdo origindria com o desejo.

Ou seja, ndo saimos da teleclogia da linguagem convencional, o que faz do
inconsciente freudiano um cartesianismo 4s avessas, como chamou Merleau-Ponty. E nele,
por exetnplo, que se apOia o trabatho de Osmyr que vimos citando, que procura mostrar
que toda a teoria freudiana pode ser vista como apoiada apenas nas praticas linguisticas,
que ocupariam, assim, o lugar do universal que Freud sempre procurou nas referéncias das
significages do sujeito. Nem fantasia simplesmente, nem referente ultimo, para voltar aos
termos usados por Monzani nessa discussdo, apenas priticas lingliisticas socialmente
organizadas como fundamento das representagfes inconscientes reveladas na analise,

O que faz do modelo freudiano do inconsciente, portanto, do ponto de vista do
sentido (0 ponto de vista econdmico id abordamos), um conjunto de representagfes
racionalmente organizadas no ego, e um conjunto de representagdes racionalmente ligadas
a seu fim no id; isto é, tanto no ego como no 14, elas obedecem as regras da linguagem
convencional, com a diferenga, entretanto, de que no ego elas formam wm conjunto
organizado em que vigora os principios logicos do pensamento, o que ndo ocorre no id,
onde o sentido de uma representacio ndo interfere no sentido das outras - e por i1sso ndo
haver negacdo nas representagles inconscientes -, ¢ onde héd maior faciidade de
deslocamento das representagdes visadas. Em outros termos, no id vigora apenas a
necessidade de descarga pulsional.

Essa soberania dos significados da linguagem convencional presente na noglo
freudiana de inconsciente, encontramos tanto na sua andlise dos sonhos, como na andlise

de qualquer a¢io humana, em geral. No sonho, como sabemos, Freud atribui ao trabatho
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do sonho justamente essa transformagfo do pensamento desiderativo, segundo a
teleologia da linguagem convencional, para a sua forma alucinada de satisfagiio do desejo;
e no case das agles ou do comportamento de modo geral, qualquer agdo pressupde
processos animicos inconscientes e conscientes da mesma forma controlados por ela,
Talvez ndio haja metafora mais apropriada, para mostrar isso, do que essa que Freud
utilizou nas suas Conferéncias de 1915-16, a saber, esta de que todo processo animico €
primeiro inconsciente e pode ser comparado ao negativo de um filme, que pode ou nio vir
a ser revelado (tornado consciente). - Essa idéia de negativo do filme mostra bem que a
unica distingfo enfre pensamentos inconscientes € conscientes, ¢ apenas essa de serem ou
ndo conscigntes,

Mas, se considerarmos a quest3o da relagfio entre imagem e pensamento na obra
freudiana, uma importante distingdo ¢ preciso fazer diante dessa aparente aproximagido
que fizemos com a nocio de linguagem convencional em Wittgenstein. Aqui, podemos
apenas encaminhar a questdo.

Tanto no Prejets, como n'A Interpretaciio dos Sonhos, o pensamento substitui a
alucinagio do desejo, isto é, representa um processo de coordenacdo de imagens
{desejadas) e percepgdes que levam em conta a realidade, ou que fagam 2 distingfio entre
representagdio e percepgdo do objeto. Mas a alucinagfio, € importante frisar, ja representa
uma ligagiio entre a pulsio ¢ seu objeto, isto ¢, entre uma necessidade de origem somitica
e 0 objeto de sua satisfagiio (o seio alucinado, por exemplo, pelo bebé com fome), o que
significa, de certo modo, que j& estamos na *ordem do mundo" ou da "realidade”, mesmo
que ¢ incipiente ego nada saiba ainda da distingdio entre representa¢do e realidade. Ou
seja, com ela j& se estabeleceu uma ligagio entre a necessidade somatica ¢ o objeto de sua
satisfacio que podemos chamar de uma relagéio causal, ou de um vinculo entre duas
representagbes na formagio de um primeiro sentido de mundo. Evidentemente, a

alucinagdo € um fendmeno de consciéncial
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Mas, se recorrermos a carta 52 a Fliess (com a ressalva de que, se as cartas a Fliess
revelam parte do processo de formagio da teoria freudiana, e até mesmo langam luz sobre
alguns dos seus aspectos, elas nfo tém o respaldo do autor como t8m os textos publicados
ou escritos com essa finalidade por Freud, como € o caso do Projeto), encontramos urm
esbogo do aparelho de memoria que parece contrariar esse que acabamos de apresentar
com o processo de alucinagio. Nela, encontramos o seguinte modelo do aparetho
psiquica; "Ele consiste em uma sequéncia de cinco sistemas cujos extremos - o sistema da
percepcdo e o da consciénela - sdo incapazes de reter tragos de memoria. Os outros trés
servem para definir o niimero minimo de transcrigdes que Freud concede ao seu modelo
da mente. No primeiro, denominado sinal perceptivo, ocorre o registro micial. Os tragos
de memoria, presentes ai, sdo incapazes de se tornar conscientes ¢ estdo organizados por
relagdes de simultaneidade. Posteriormente, forma-se um segundo sistema, © inconsciente,
onde ha uma nova trascricdio. Seus registros também s8o incapazes de captagdo pela
consciénela, mas a sua organizacio ¢ feita através da relagiio do tipo causal. Finalmente,
no terceiro sistema de membéria, o pré-consciente, realiza-se uma Gltima transcrigio. A
conscientizacio pode ocorrer desde que os registros estejam ligados a imagens aclsticas
da fala®™ E interessante notar, em primeiro lugar, a presenca de relagBes de
simultaneidade e causalidade independentes do processo de linguagem, ou seja, na
percepcio ja se elaboram relacBes de sentido com o mundo que antecipam essas da
linguagem, que virfo depois. Mas o curioso € afirmar a necessidade de ligagdo com as
imagens acisticas da linguagem para que haja rememoragiio consciente; ¢ como se
disséssemos que a crianga ndo sabe que procura o seio antes de aprender a falar!

Citamos a carta 52 por causa desses registros de relagdes de simultaneidade e

causalidade apreendidas na percepgio; mas a necessidade de ligagdo com as imagens

MGABBI Ir, O.F., "Subre & concepsdo da afasia ¢ da histeria: notas sobre a refagiio entre anatomia ¢
lingnagem nos primordios da teoria freudiana”, in PRADO Ir. B. (org) Filosofia da Psicanalise, Sfo
Paulo, Brasiliense, 1991, p.172-173,
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acusticas da linguagem para o processo de conscientizacio encontra-se de forma clara no
artigo metapsicologico sobre o inconsciente, onde Freud retoma a distingio entre
representacdo de coisa ¢ representagiio de palavra, outrora feita no texto Sobre a Afasia.
O importante é notar que, em ambos os textos, a ligago da palavra com o complexo
associativo da percepgfio da coisa parece representar uma relacio externa entre dois
termos, © que significaria que a palavra ndo participa na composigio do sentido percebido.
A necessidade da ligagfo da representagfio de coisa com a representaciio de palavra para
que 0 pensamento inconsciente se torne consciente, diz Freud no artigo O Inconsciente,
deve-se a0 fato de que processos de pensamento distanciados da percepgiio sfo carentes
de qualidade e por isso ndo aparecem no sistema consciente, qualidade que adquirem
quando se associam as imagens acusticas da linguagem. Ou seja, podemos supor uma série
complexa de raciocinios ¢ pensamentos inconscientes sem que a consciéncia se dé conta
disso; o pensamento por palavras, proprio do sistema pré-consciente, seria apenas uma
tradugdo de um pensamento inconsciente do qual sé se distinguiria na forma da
representacdo e pelo fato de ser consciente, porque ¢ seu sentido seria o mesmo. O
motivo apresentado por Freud para a necessidade da ligagio entre representagfo de coisa
e representagdio de palavra para que o pensamento se torne consciente §, portanto,
estritamente de ordem econdmica. ~ Se quiséssemos adiantar aqui a posigdo de Merleau-
Ponty, diriamos, em relagfo a carta 52, que na verdade ha, sim, um sentido perceptivo que
antecipa o sentido conferido pela linguagem a percepgfio, que, em contrapartida, néo
representa apenas a sua transcrigiio noutra forma de representagfio, porque ele acrescenta
sentido a esse sentido apenas miciado ou esbogado na percepgio.

A necessidade dessa ligagdo entre representacdo de coisa e representagdo de
palavra para o processo de conscientizagio nfo pode ser, todavia, considerada de forma
zbsoluta. Muito antes do artigo metapsicologico sobre o inconsciente (1915), em
Psicopatologia da Histeria (1895), Freud ja notava o retorno de imagens no histéricc na

origem do processo de rememoraglo (o que contraria o principio econdmico apresentado
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em O Inconsciente), como apontava também, no sentido contririo, que meras
representagles de palavra ndo sdo suficientes para o processo de rememoragio dos fatos;
Freud se referia ao caso de uma senhora atormentada por fobias e representagdes
obsessivas: as palavras "porteiro”, "camisa”, "cama", "cidade”, "carro”, portavam uma
intensidade incompreensivel, pois haviam perdido a referéncia factual que justificasse sua
intensidade; durante o tratamento, essas palavras perdem seu carater enigmatico quando a
paciente finalmente se recorda da cena em que sua irm foi retirada da cama e levada de
carro 4 cidade para o seu internamento; aqui, como se vé claramente, o que faltava para o
processo de conscientizagio do pensamento inconsciente eram justamente as imagens que
conferiam o sentido do pensamento. Também em O Ego e o Id Freud refere-se a restos
mnémicos Oticos das coisas na origem da rememoragdo de fatos, o que ele chama de
pensar visual, mais préximo dos processos inconscientes que o pensar por palavras;
embora enfatize também ai o papel das representacBes de palavras no processo de
rememoragde iniciado com 08 restos visuais das coisas, queremos apenas apontar que a
sua origem pode se dar com essas imagens ao invés das palavras,

De qualquer forma, Freud ndo distingue, do ponto de vista do significado, o
conteudo do pensar por imagens do conteido do pensar por palavras, ou, melhor dizendo,
a distingio que Freud faz entre representagfio de coisa e representagdio de palavra, no
texto Sobre Afasia, do ponto de vista do signmficado, tem apenas um carater de limitaggo:
representagbes de coisa seriam abertas porque novos dados podem se juntar a esses ja
assaciados 4 coisa, enguanto representagfes de palavra teriam um significado fechado; até
onde sabemos, as representacdes de palavra ndo irtam além desse papel de fixagdo de
alguns conteudos representativos dados com a percepgio da coisa, um papel que nlo
pode, entretanto, ser superestimado do ponto de vista do significado, pois, como vimos, a
imagem do seio tem uma forma com contedidos determinados (amda que novos contedos
possam ser acrescidos) que ndo necessitam do signo linguistico para se fixarem enquanto

representacio, que portanto pode, independente da linguagem, participar da cadeia
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associativa do pensamento. Em sintese, para Freud, os pensamentos seriam, pois, esses
da linguagem convencional, em que coisas, palavras ¢ atos encontram-se unidos no uso
comum dos homens, ¢ o pensar, para Freud limita-se a essa cadeia de representagdes,
sejam elas palavras, imagens ou percepedes, que intermedia a busca do objeto desejado; se
£55es pensamentos inconscientes tomam o caminho regressivo, eles levam 4 rememoracio
da imagem - 0 que, como apontamos, parece contrariar a hipdtese econdmica citada -, ou
aé mesmo & alucinagdo, como ocorre no sorho; mas, no caso do sonho, do ponto de vista
econdmico, a regressdo do pensamento em imagens, ao invés da sua progressic em
palavras, justificaria-se pela auséncia do fluxo de sinais perceptivos gue determinam sinais
de qualidade no sistema consciente; Freud parece, aqui (A Interpretaciio dos Sonhos),
apontar um outro aspecto dessa mesma questfio: os processos distanciados da percepgio
ndo sfo carentes de qualidade apenas devido ao baixo nivel de excitagio neles presentes,
mas também porque o sistema consciente na vigilia € ocupado pelas excitagBes
provenientes da percepglio; no sono, na auséneia de sinais oriundos da percepgio, os
sinais mnemdnicos das coisas serfam suficientes para a rememoragio da imagem, ou, em
outros tenmos, para a regressio do pensamento, contra ¢ que ndo mais atuariam os sinais
advindos da percepedo; mesmo na vigilia, o papel da atengdio, além desse de controlar as
representagdes para a meta consciente do pensamento, também seria esse de fornecer um
acréscimo de energia para a realizag@o do processo; nesse Caso, a rememoragio
consciente contaria com essa energia na busca da representagio visada, o que, no sonho,
seria fornecido pelo préprio desejo inconsciente.

Ora, como ficariamos, entfio, com a nossa comparagdo da teleologia da linguagem
convencional presente na nogdo freudiana de inconsciente, com a concepgio de linguagem
de Wittgenstein? Aparentemente, as concepgdes sfo tdo distantes quanto o sio as
diferencas de Wittgenstein com a concepgfio agostiniana de linguagem; ou ainda, Freud
seria um convicto realista que veria na linguagem apenas uma forma de representaglio

ligada a processos de pensamentos perceptivos; a linguagem etiquetaria processos de
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pensamentos determinados, ou, para usar ainda os termos freudianos de Sobre Afasia,
fechando essas representages, mas jamats constituinde os seus significados, que
repousariam nas representagles das coisas a que a linguagem se liga. Talvez seja esse o
motivo, entdo, da procura incessante de Freud por um referente aitimo 2 toda fantasia.
Estamos distantes, aqui, seguramente, do segundo Witigenstein, para guem a
nocio de referéncia € absorvida pelas praticas lingiifsticas, e em certo sentido do proprio
Merleau-Ponty, para quem o papel da linguagem no sentido da percepgdio seria mais
constitutivo desse sentido do que esse de simples limitaglio que as representagles de
palavra t8m sobre as representagdes de coisas. Alids, o proprio termo representagdo &
bamdo da filosofia de Merleau-Ponty, mas isso é outra questdo que discutiremos na

apresentagiio do seu pensamento.
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1I- A QUESTAO DOS ESTADOS MENTAIS NO SIGNIFICADO DAS
PALAVRAS, NAS "INVESTIGACOES FILOSOFICAS” DE WITTGENSTEIN,

Toda a fenomenologia pode ser vista como um esforgo de trazer & luz, pela
palavra, um sentido 20 mesmo tempo manifesto e oculto; dal que o sentido presente na
percepgdo sempre foi 0 objeto primeiro das analises fenomenolégicas. Enquanto teoria da
expressdo, o que nos interessa, € saber, em primeiro lugar, o que representa a nogio de
"comsci€ncia” para a fenomenologia, e qual a sua articulagio com esse sentido que lhe é
sempre correlato; em segundo lugar, qual a relago da significagiio da linguagem com esse
sentido presente na percepedo, que a fenomenologia intenta elevar ao nivel da linguagem.
Essas questdes fazem parte de nosso trabalho sobre a filosofia de Merleau-Ponty. O que
nos interessa, aqui, € sobretudo avaliar qual seria a posigiio de Wittgenstein a respeito
dessas questdes, para podermos estabelecer os pontos de contato e mptur:a com a filosofia
de Merleau-Ponty. Como, entretanto, nos aproximamos do pensamento de Wittgenstein
atraveés da sua critica ao mentalismo, ¢ como nos parece que a fenomenologia de Husserl
encontra-se, em parte, sujeita a parte dessas objecdes, achamos methor iniciar ao menos
com um pancrama da empresa filosdfica de Husserl, na tentativa de justificar essa

aproximagio que fazemos entre o mentalismo e a fenomenologia.
Husserl

Os primeiros trabathos de Husserl visavam & fundamentagio ou elucidagio dos
conceitos logicos e matematicos; clarificar um conceito significava remeté-lo a sua base
intuitiva, a 1$50 que o conceito visava significar. Como nota René Schérer na
Encyclopédie de la Piéiade, Husser] convivia & época com duas concepgdes de

fundamentagdo da logica, a psicologista e a formalista, o formalismo lhe parecia incapaz
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da {undamentagfio ultima da logica e da matematica, uma vez qué seus Cconceitos
elementares ndo sio explicitdvels através de conceitos: "foi por néio ter levado em conta
esse limite da atividade de definir que Frege se torna censuravel aos olhos de Husserl, ao
pretender estabelecer uma fundamentago da aritmética ‘a partir de uma série de defini¢Bes
formais'. Ora, os conceitos de 'quantidade’ e de 'unidade’, a partir dos quais € definide o
nimero, sdo exatamente conceitos elementares, Desde entfio, eles ndo sio explicitaveis via
definicBes, mas s6 podem sé-lo através de um retorno aos fendmenos a partir dos quais
foram abstraidos".! O psicologismo, por sua vez, desfazia a pretensio de universalidade da
ciéneia, O que Husser! buscava, entfio, era fundamentar a Iégica e a matemética em uma
"psicologia” que ndo significasse psicologismo, ou seja, buscava uma fundamentagio
intuicionista da logica e da matemética, que a0 mesmo tempo preservasse a
universalidade do conhecimento. E nesse movimento intuicionista de fundagiio dos
conceitos, na tradi¢io do pensamento brentaniano, que se inicia o projeto fenomenolégico
de explicitagdo dos atos de conhecimento.

Filosofia da Aritmética, entretanto, sogobrava justamente no psicologismo, ao
fundar os conceitos 16gicos e matematicos em atos psiquicos, que operam a ligagio entre
contelidos diversos na formagio dos conceitos (o conceito de "quantidade”, por ex., que
retine diversos contetdos sob um denominador comum, nfio se apdia no que ha de comum
entre esses conteddos, mas no ato psiquico de considera-los em comum),

Ora, o reconhecimento da pertinéncia da critica de Frege, que lhe censura de
destruir a universalidade das relagbes logicas ¢ matemdaticas, leva Husserl a idéia da
existéncia de objetos ideais, ¢ ndo apenas fisicos ¢ psiquicos (Brentano). "A partir de
agora, o filésofo ndo retomara aos atos psiquicos, objetos individuais, mas 4 esséneia dos
atos, - universais - ou 4 esséncia dos correlatos, quando estiver nestes a ‘origem' dos

conceitos (...} Ora, o anti-psicologismo da Ynvestigagbes, para Husserl, define-se muito

IMOURA, C. AR, Critica da Raziio na Fenomenologia, EDUSP & Nova Stella, 1989, 5P, p. 59-60.
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mals por essa corregdo a psicologia descritiva, representada pela introdugdo das esséncias,
do que pela critica 2 psicologia genética (...} Assim, € por estabelecer uma diferenga entre
eidos ¢ fato que as Investigaces ndo sfo psicclogia descritiva no sentido em que era a
Filosofia da Aritmética”? Ora, "uma vez afastado o psicologismo, os objetos 16gicos
surgem como objetividades que s3o em si1, quer dizer, que sdo o que sio sejam ou ndo
pensados ou conhecidos. Mas entfo ¢ imediatamente necessario investigar a 'correlagio’
entre esses objetos ideais e a esfera subjetiva da vida psiquica, ¢ preciso perguntar como
se comportam esses vividos para fornarem possivel que a consciéncia seja consciéncia e
conscinela evidente desses objetos ideats. Frente a essa nova questdo, a fundamentagio
da logica perde o posto de tema primeiro da fenomenoclogia. Agora, € apenas com a
questdo da correlag@o entre objetividade e subjetividade que se atinge o tema proprio das
Investigacfes Logicas e, com uma ampliagio correspondente, de toda fenomenologia”.?
O trabalho principal de clarificacio nfo se encontra mais no plano do conceito, mas no
plano da intuigfio; ou seja, se antes a tarefa de clarificagdo remetia 4 base intuitiva do
conceito, agora trata-se de olarificar a propria idéia de intuigdo.

A passagem da psicologia para a fenomenologia, 1sto ¢, dos fatos para as esséncias,
g a nova questiio sobre a possibilidade e a natureza da wntuigdo, nfio alteram, entretanto, a
funcio do conceito de intencionalidade, j& que a intencionalidade permanece a origem da
constituicio do sentido: o sentido s6 aparece por um ato de visar da consciéncia que,
*animando” o material das sensagfes, 0 constitui.

Segundo Carlos Alberto de Moura, Husserl transpbe a idéia de "consciéncia como
doagiio de sentido”, da sua andlise do fendmeno da significagio na linguagem. Nos
Estudos Psicolégicos de 1894, Husser]l aponta para duas formas de consciéncia: a
intuitiva, que d4 imediatamente acesso 2 algo, e a representativa, que € a consciéncia de

visar algo ndo dado na intuigio. E esse o caso do signo, cuja intuigdo remete a um outro

hid, p.111.
3bid, p.69-70.
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significado: nesse caso temos um conte(do representante (a intuigho sensivel), que é
imanente, ¢ um conteddo representado (a palavra e seu significado), que é transcendente.
Atraves dessa analise, fica claro que s6 um ato de visar o conte(do intuido segundo uma
intengdo determinada da consciéneia, pode nos levar ao fenbmeno da significagio, que
depende da atitude e sentido que a consciéncia dd aos conteados da intuigdo. Ora, as
investigacOes estendem, segundo Carlos Alberto de Moura, a idéia de doagiio de sentido
ao fendmeno da percepglo: as sensagdes s6 remetem a um objeto representado através de
um ato intencional da consciénela; as sensagdes ndo s8o signos do proprio objeto, deve-se
supor um ato de consciéneia (a apreensdio) na constituigdo do sentido, Nio existe, pois,
quer no dominio da linguagem ou da percepgio, sentido sem intencionalidade, ato da
consciéncia de visar a um conteudo e the conferir um sentido.

Atos puramente signitives seriam, nesse sentido, atos que apresentam, apenas, a
intencio de significagdo de contendos intuitivos que, uma vez preenchida, aponta para a
presenca da intuigiio do objeto no ato de significagfio. De qualquer forma, a intengio de
significacio funda-se sobre a intuiclio de objetos; ou, como diz Husserl, encontra-se "a
‘origemn’ dos conceitos e das proposi¢des na intuigdio das coisas mesmas as quais eles se
relacionam" *

Hussert distingue, entretanto, duas formas de intuigsio pelas quais os objetos (no
sentido alargado de objetos reais ¢ ideais) nos sio apresentados. A primeira, a intui¢io
sensivel, apresenta imediatamente o objeto sensivel através da apreensido, pela
consciéncia, dos conteados da sensaclo - eu viso, por ex., através da sensacio de cor
branca, o brance fenoménico deste papel -, ou, segundo Husserl, "o ato de percepgdo é
sempre uma unidade homogénea que presentifica o objeto de uma maneira simples e
imediata. A unidade da percepedo nfo resulta de atos sintéticos préprios, como se fosse

& forma da sintese que, por meio de atos fundados, pudesse obter as inteng@es parcials o

4HUSSERL, E, Recherches Logiques - VI, Paris, PUF, 1974, paragrafo 17, p. 89.
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cariter unitario de sua relagfo objetiva. Ndo hd necessidade de articulagio nem, por
conseguinte, de conexdo atual. A unidade da percepgiio se realiza enguanto unidade
simples, fusdo imediata das intengBes parciais ¢ sem intervengiio de intencio de atos
novos".® A segunda, a intuicfio categorial, consiste justamente da intervenciio de novos
atos, fundados sobre as intui¢Bes sensiveis simples, e que apresentam o objeto categorial.
O ato de nomear um objeto, por exemplo, representa um ato categotial (0 mais simples),
pois ele, embora fundado em percepgdes simples desse objeto, reline-as sob a categoria do
nome ou da esséneia visada através dessas percepegdes, o (ue representa uma nova
gualidade de ato.

Considere-se, como exemplo, o paragrafo V da VI Investigagiio Légica, em que
Husserl analisa o fendmeno da expressio de uma percepcio e a questio da sua
significagiio, € em que conclul: sobre a base da percepgdo (intuigdo), um novo ato se
constitui, que é o de visar a percepgiio segundo uma determinada inten¢3o da consciéneia;
a percepeio € a base que confere objetividade ao novo ato de intengio - a base na qual a
ntengdo se preenche -, mas ndo representa a significacfio da expressio da percepgio, pois
a significagfio € formada por atos de significar (novos atos intencionais da consciéneia
fundados sobre atos de intuigdo sensivel - a apreensdo), que se fundem com outros atos
mtencionais {como os de conhecer e classificar), para formar o ato de significagio de
uma percepgao.

A passagem para a filosofia transcendental (Idéias I) muda, entretanto, o conceito
de consciéncia ou subjetividade em Husserl, que acompanha a mudanga operada no
conceito de noema. No parfgrafo 128 de Idéias I, Husser] diz: nas Investigacfes
Logicas, os neemas sdo considerados mais como indices das estruturas noéticas
paralelas. Era deixado de lado, ou ficava em aberto, a questdo da pretensdo da consciéncia

de referir-se realmente a um objeto. E por isso que, como nota Carlos Alberto de Moura,

VI Investigaclo Ligica, parigrafo 47,
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Investigages Logicas ainda operam na dicotomia cartesiana entre o fisico e o psiquico: o
que ¢ dado na evidéncia da percepgdic interna (reflexdo) € apoditico - isso que a
fenomenologia aponta como a esséncia dos atos ou dos objetos dos atos -, mas, uma vez
gue a intencionalidade representa justamente o ato de visar um objeto transcendente, isto
¢, nfo imanente aos vividos da consciénela, permanece a questio da relagfio entre esses
obietos mentados ¢ sua realidade propriamente dita. Em outros termos, a consciéncia
ainda era, como em Descartes, uma regifio do mundo, e dai os problemas da
correspondéncia entre os vividos de consciéneia e a realidade exterior que ele visam. Ou,
como afirma Husserl na Introducio as Investigacdes, "a questdo da existéncia e natureza
do 'mundo exterior € uma questio metafisica"®.

Ora, a redu¢fio fenomenolégica nos deixa 2 consciéneia como regifio absoluta, ou
seja, apos a reducdo, a consciéncia absoluta € o proprio mundo fenoménico.

A idéia de consciénela absoluta (ou subjetividade transcendental) - quando se
abandona a idéia de vividos de consciéneia como uma parte ou regifio do mundo -, indica,
dessa forma, que a estrutura intencional da consciéncia {0 ser consciéncia de alguma
coisa) estd aquém das posicles da atitude natural, que apresentam o mundo como
independente de minha percepgiio: a redugiio nos mostra que a consciéneia pura, reduzida,
¢ a fonte absoluta da possibilidade de mundo, Por isso ndo hd nada exterior a essa
consciéneia, e Husserl pode falar dos objetos dessa consciéncia como imanentes e
transcendentes 20 Mesmo 1empo.

Antes de iniciar, propriamente, a incursio pelo pensamento de Wittgenstein, vamos
encerrar essa breve introdug@io sinoptica da frajetdria de Husserl - que esperamos
completar no transcorrer de nosso trabalbo, sobretudo com Crisis, que aponta para
mudangas significativas no pensamento de Husserl (sem divida exploradas por Merleau-

Ponty) -, descrevendo ¢ quadro que compdem as vivéncias da consciéneia transcendental.

SEUSSERL E., Investigaciones Légicas, Introducion e Investigacion I, Madri, ed. Revista de Occidente,
1928, p.25,
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Toda vivéncia de consciéncia ¢ formada por uma camada de ingredientes
imanentes ao vivido, composta das sensacdes ¢ dos atos de consciéncia em sua
formagdio de sentido (os elementos hyléticos ¢ noéticos), e pelo sentido que transcende
os ingredientes, ¢ que justamente aponta para a consciéncia de algo (os componentes
noemdticos), isto ¢ "toda vivénela intencional tem um noema e nele um sentido mediante

o qual se refere ao objeto”.”

"Investigactes Filoséficas"

Como nos mostra Arley Moreno em Wittgenstein Através das Imagens® a
terapia filosofica wittgensteiniana presente nas Investigagies Filosoficas, que consiste em
remeter a questdo da significagfio dos concettos para a andlise dos usos das palavras,
incide principalmente sobre duas imagens que nortelam nosse pensamento sobre essa
questdio: a imagem agostiniana de que a linguagem tem um referente ao qual ela se liga e
que representa o seu significado, e a imagem de precisio que nos orienta na busca desse
significado. Duas imagens que se cruzam, como nos diz Arley, e que por fim nos incitam
ord a procurar sob a "imprecisdo” dos conceitos de nossa linguagem um significado
preciso e determinado, ora nos incitam & criagiio de uma linguagem pura isenta das
ambiguidades da linguagem comum.

O Tractatus, como sabemos, procurava mostrar sob o fendmeno das diferentes
linguagens ordindrias um substrato comum que representava a forma logica de toda
linguagem possivel. Como sugere D. Pears’, a partir de um ponto central, a saber, a
esséncia da proposigdo, e da regra de sua derivagio, que se expde na tabela de verdade, o

Tractatus pretendia mostrar a esséncia e os limites da forma logica de nossas linguagens

THUSSERL, Idéias relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenoldgica - ¥, México,
Fondo de Cultura Econdmica, 1949, pardgrafo 135,

EMORENO, A, R., Wittgenstein Através das Imagens, ed, UNICAMP, Campinas, 1993,

IPRARS, D., O Pensamento de Wittgenstein, ed. Cultrix, SP.
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cotidianas; pretendia, também, mestrar a correspondéncia entre linguagem ¢ mundo.
Como projeto apriorisistico de tragar os limites da linguagem (com sentido), pode-se dizer
que representava um projeto tipicamente kantiano (Critica da Razfo Pura), com a
diferenca de que a Critica se faz, desta vez, através da andlise 10gica da linguagem.

Ora, a terapia witigensteiniana das Imvestigacdes nos mostra, agora, que essas
imagens de nosso pensamento nfio correspondem A estrutura transcendental (no sentido
kantiano do termo) do sentide do mundo, nem mostram a relagfo de nossa linguagem
com o mundo, sdo fatos gramaticais, apenas, isto &, efeitos de um determinado uso de
conceitos de nossa linguagem que thes retiram dos usos comuns para lhes emprestar um
significado que ndo possuiam, e fazer desses o portador de alguma verdade profunda que
escapava a0 uso comum, Nesse sentido, se quiséssemos glosar o Tractatus na perspectiva
das Investigagdes, dirfamos que ao lado da "escada" do Tractatus ha muitas outras, que
representam, todas, jogos ou atividades cujas regras se mostram no préprio uso, e nfo em
uma regifio subjacente (a Logica) ou extra-linguistica (fisica cu mental), como veremos a
seguir. A questfo, agora, passa a ser n8o "tomar a escada errada”, isto €, como nos diz D.
Pears, ndo cruzar os limites da gramatica de um determinado jogo de linguagem utiizando
palavras com significados que ndo thes pertencem, ¢ que fazem parte de um outro jogo de
linguagem; em outros termos, a questio dos limites da linguagem com sentido passa a ser
agora entre os variados jogos de linguagem, ao invés de representar um limite absoluto a
linguagem de forma geral. Ou ainda, no ter a ilusio de que através da "escada” se atingiu
um ponto absoluto de nossa relagio com o mundo, quando se estd, na verdade, apenas
seduzido pela gramatica da propria linguagem.

Ora, nesse sentido, como nos mostra Arley, importa distinguir imagens decorrentes
de necessidades gramaticals, que constituem nossos jogos de linguagem, das imagens
decorrentes de erros gramaticais. Isto ¢, de um lado temos imagens que correspondem a
determinados usos de conceitos, mas de forma hipostasiada, desregionalizada, de tal forma

que parecem, assim, indicar a esséncia de fatos ou objetos do mundo; como o conceito de
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“identidade”, por exemplo, que pode ser tomado como uma esséneia de nosso mundo, mas
que corresponde, na verdade, a uma forma gramatical de organizagio da experiéncia. E
possivel imaginar, diz Wittgenstein, circunstincias em que o conceito de identidade
perderia a sua utilidade para nds; a dificuldade de pensarmos de forma contraria ao
conceito atesta justamente seu cardter de necessidade gramatical: uma vez que sd temos
acesso a0 mundo através de nossa linguagem, passamos a considerd-la a Gnica possivel. O
mesmo ocorre com o conceito de logica do Tractatus, constata depois Wittgenstein,
suposta "ordem que precede toda a experiéneia (...) enquante as palavras 'linguageny’,
‘experiéneia’, 'mundo’, se t8m uma aplicaclo, ela tem que ser tio humilde como a das
palavras ‘mesa’, ‘candeeiro’, 'porta™.!® Qu ainda, em outro sentido, diz Wittgenstein: "a
Légica ndo trata da linguagem - respectivamente do pensamento - no sentido de que uma
das ciéncias de um fendmeno natural, ¢ o mais que podemos dizer € que construimos
linguagens ideais. Mas aqui a palavra ‘ideal' pode conduzir a erro, porque isto agora soa
como se estas linguagens fossem melhores, mais perfeitas que a nossa linguagem
corrente” 1!

Mas, de outro lado, temos imagens que correspondem a confusdes gramaticais, o
que analisaremos a seguir. Em qualquer dos casos, o procedimento wittgensteiniano é
sempre 0 de volta ao uso das palavras para ver como elas funcionam; nesse sentido, a
variaglo ficticia das circunstincias em que as palavras podem ou deixam de operar, bem
como a descoberta das familiaridades ou diferencas nas suas aplicagdes, contribuem para

uma visio panorimica do funcionamento de nossa linguagem, com isso podemos eliminar

as confusdes gramaticais ¢ relativizar nossos conceitos.

WWITTGENSTEIN, L., Investigagtes Filoséficas, pardgrafo 97, Fundagio Calouste Gulbenkian, Lisboa,
1987. Todas as citagdes posteriores das Investigaches serfio desta tradugfio poriuguesz e virdo
acompanhadas apenas do pardgrafo correspondente quando pertenceren: 4 1a. parte das Investigacies, e
também do algarisme romans quando pertencerem 4 2a. parte,

Hinvestigacdes, # 81.
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No caso especifico das idéias que afirmam um fundamento absoluto e extra-
linguistico que determina a relagfio entre linguagem e mundo, Wittgenstein procura
mostrar que todo fundamento repousa, em Oltima instdncia, na atividade da propria
linguagem, que representa, por sua vez, uma forma de vida, e nfio uma forma a priori de
determinagiio do sentido do mundo. Podemos dizer, aqui, que se para a fenomenologia a
anglise se apdia sobre um fendmeno origindrio, para Wit{genstein a analise se aptia sobre
uma atividade, isto ¢, se a fenomenologia se coloca como "ciéneia de rigor” (Husseri) na
descricdo dos fendmenns!?, Wittgenstein procura mostrar que qualquer visdo de mundo
representa uma atividade que a configura, e nesse sentido nfo hd um fundamento absoluto

sobre 0 qual repousa nossa linguagem.

Consideremos a questdo do significado da palavra "compreensio”, uma questiio
privilegiada nas Investigagles. A principio, 2 compreensdo exata do significado da
palavra "compreensdo” parece remeter a um estado mental ou cerebral determinado que
representaria justamente o referente do seu significado, isto ¢, parece apontar para um
processo ou estado mental onde ocorre a apreensdo de um sentido pela consciéncia
{poderiamos dizer, uma espécie de “otho mental"), ou mesmo para um processo cerebral
gspecifico. Aqui, materialismo e mentalismo representariam os dois extremos na tentativa
de compreensdo do significado da palavra "compreensiio”. De qualquer forma, tanto para

UM COmo para o outro, visa-se algo determinado que representa o significado da palavra.

12*Cidncia de rigor”, inicialmente, que retoma a tarefa da filosofia desde os gregos de fundar 2 Razfio ou o
conhocimento. Ora, uma vez que a "conscidneia” é descoberta come campo transcendental de todo sentido
{através da reducfo transcendental), nfio hé como deixar de vincular todo sentido fitico 4 consciéneia,
desde esse presente A percepsdo ingénua do mundo, até aquele apreendido através das experiéncias
cientificas. Isso significa, em outros fermos, que gualquer seatido deve ser de alguma forma intuido na
experiéneia, ¢ que essa intuiglo € o proprio surgimento do sentido para uma consciéncia (empirica, ou
transcendentat).
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Nesse sentido, poderiamos dizer, com Husserl (que representaria, aqui, a corrente
mentalista - ainda que a de um mentalismo "puro" ou transcendental, em oposicio &
facticidade da psicologia empirica'®), que todo ato de compreensio de significado
pressuple uma intaigfio que representa seu sentido, o que significa, para Husserl, um ato
de consciéncia que intencione e apreenda o objeto em questio como tal. Caso
conirario, estarfamos diante de signos vazios de signficado. Sdo essas vivéncias na
significagdo ¢ compreensiio dos conceitos que esclarecem seus significados. Por outro
lado, apontar para estados ou processos cerebrais determinados na compreensio dos
significados dos conceites seria um modo de dizer que no futuro nossa compreensio do
significado da palavra "compreensio” serd mais apropriada do que a que temos hoje,
supondo o avango das neurociéncias ou dos processos cerebrais envolvidos no fenémeno
da "compreens#o”.

Ora, Wittgenstein nos mostra, nas Investigacdes, que a questdio dos significados
das palavras, do ponto de vista logico-gramatical, ndo depende de processos ou estados
determinados, sejam eles mentais {gostariamos de acrescentar, pures ou factuais) ou
cerebrais. Isto é, Witigenstein distingue, no tratamento da questdo, 0 que seria uma
investigacio empirica dos processos fisicos € mentals envelvidos nos processos da

linguagem - o que, em principio, seria objeto das ciéncias -, de uma investigagdo de

13Nio é simpies aproximar a filosofia de Husser! do mentalismo, e corremos o risco, aqui, de mna visfo
caricatural do sen pensamento. MNio é simples, porque a fenomenologia transcendental explode com a
gogiic nataral deo ego, ¢ procura gponiar pars a constifuicBo de sentidos independentes da sua
particularizagio no eu concreto de cada um; nesse sentido, a fenomenologia de Husserl se encaminharia
para uma espécic de gramatica universal do Ser. O proprio Husser] assume explicitamente a continuidade
da tarefs do racionalismo moderno, gque detectou na subietividade, o verdadeiro problema do
conhecimento. Dessa forma, assim como em Idéias L encontramos, em Crisis (La crise des sciences
européennes ¢f ia phénoménologic transcendentale, Paris, Gallimard, 1976) que a fenomenologia deve
explicitar as fungSes espiritnais que se excroem em toda experidncia ¢ em tode pensamento - em gualquer
atividade humana -, funges que conferem sentido ¢ validade a todas as coisas existentes (# 32), Uma
tarefa que prossegue essa das Investigacbes Logicas, que visavam a fundamentacfo da Logica através da
clarificacio de suas proposigSes, isto ¢, "& intelecglio da esséncia dos modos cognitivos, que entram em
jogo quando se levam A cabo essas proposigdes (...} assim como também 4 intelecgfio dos atos que dio
sentido ¢ validade objetivos”, tudo isso através de "wma fenomenologia pura das vivéncias do pensamento
¢ do conhiccimento” - Investigagdes Logicas L ibid, p. 7¢ &
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carater "seméntico” que independe daquela, e que se limita a circunscrever os significados
das palavras empregadas na lingua, ¢ de que faz uso a propria ciéneia nas suas
nvestigaghes empiricas, podemos dizer que se trata, aqui, de uma investigacio de caréter
"transcendental” que interessaria & filosofia {por isso usamos o termo "seméntica® entre
aspas), interessada nas questSes da natureza das relagBes entre linguagem e mundo,
linguagem e percepglio, dos limites do pensamento, ete, que visam discutir o fundamento
do que a historia do pensamento ocidental chama, desde os gregos, de razfo. Sua
investigagdo &, nesse sentido, uma investigacdio de cardter "fundamental”, mas, a diferenca
do Tractatus, nfio ¢ mais a Ldgica o terreno privilegiado para a discussio dessas
questdes, mas o funcionamento das linguagens empiricas, e dai ao termo "logica” se juntar
o termo "gramatica”, o que distingue a natureza da nova mvestigacio daquela anterior que
enconframos no Tractatus. Numa sugestiva metéfora que marca a passagem da
investigacdo da Logica - enquanto fundamento do pensamento e do sentido do mundo -,
para a linguagem comum, Wittgenstein afirma nas Investigacdes que a pureza cristalina
da 16gica, em que as condighes sdo ideats, nos faz deslizar sobre o gelo, enquanto "nds
gueremos andar, por isso precisamos de atrito. Regressar & terra aspera”.’* O que
interessa agora, a Wittgenstein, € tragar o panorama dos usos das palavras em nossa
linguagem, panorama que passa a representar fanto o cardter logico das antigas
investigacoes, na medida em que contempla as mesmas questdes, quanto o terreno da
propria investigag®o, assumindo a gramdtica - no sentido de regras de emprego das
palavras, que se mostram no proprio uso da linguagem -, o lugar da Logica, que ora se
apresentava como o terreno no qual se deveria resolver essas questoes.

E da critica de Wittgenstein ao mentalismo, sobretudo, que devemos tratar, porgue
achamos que em certo sentido ela também se aplica & fenomenologia de Husserl. Por mais

que Husser] purifique a noglo de consciéncia enquanto campo de constituicio ¢ condi¢io

Mibid, # 107.
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de todo sentido, e a absolutize enquanto campo transcendental, a tal ponto de em Idéias 1
Husser! falar na possibilidade de "uma consciéncia sem corpo e também uma consciéncia
sem alma (.} uma corrente de vivéncias em que nio se constituem as unidades
intencionais de corpo, alma, eu empirico” (# 54), de algum modo esse campo
transcendental, assim como © sujeito transcendental kantiano, estid presente em nossa
consciéneia vividals, pois chegamos a consciéneia transcendental através da sua descrig3o,
¢ a redugdo transcendental, como sempre frisou Husserl, ndo perde nada do sentido da
atitude natural, apenas a converte no sentido da consciéncia transcendental.

Como dissemos, a critica de Wittgenstein nfo representa, entretanto, uma teoria
empirica qualquer, ou uma posigio tética qualquer; Wiitgenstein ndo € behaviorista
guando critica o mentalismo, nem estd interessado em negar a existéncia de processos
mentais ou da prépria consciénela; a sua questdio ¢ logico-gramatical, € o método de
Whitgenstein € o da descrigdo dos usos das palavras, porque a gramatica ndo depende de
explicacles factuais. Trata-se, entdio, apenas de esclarecer os significados das palavras em
nossa inguagem, ¢ com 1850 resolver as questdes da filosofia, originadas de um mau uso
da linguagem, ¢ de dar, ac mesmo fempo, uma nova solugiio ao tradicional problema
filosofico da fundamentagfio da razfo ou de todo sentido, mostrando que 1sso que

chamamos de razio e de sentido assentam-se em nossas praticas kngiiisticas.

U Como diz Husserl, em Crisis, "psicologia ¢ filosofia transcendental sdo duas irmis, tigadas uma & outra
inseparaveimente ¢ de um modo todo particular - 2 saber, gracas ao inceste da identidade e da diferenga,
que ndo ¢ mais pard nds um enigma, 3 que ele foi esclarecido, do en psicolégico (do en lramano,
consequentemente, mundanizado no mundo espago-temporal) ¢ do eu transcendental, com sua vida ¢ suas
prestaglies egologicas. Segunde nossas explicagles € possivel dizer agora, como algo que se compreende
por sl mesmo definitivamente, que em minha conscincia de st mgémua enquante homem que sabe gue
vive no munio ¢ para quem o mundo ¢ tudo o que vale como sendo para ele, eu sou cego & dimensdo dos
problemas traascendentais, que ¢ para mim algwma coisa de monstruosa. Hssa dimensdo ¢ em um
anorimato fechado, Eu sou, certamente, o ego franscendental, mas cu nfo tenho dele consciéneia, eu sou
em uma corty atitude, a atitude natural, inteiramenie devotada aos polos objetivos, infeiramente ligada aos
interesses ¢ as arefas que se orientam exclusivamente sobre eles. Mas eu posso executar a inversio
transcendental de atitude - 1sso que tem por efesto abrir a universalidade transcendental - € en compreendo
entiio a atitude najural unilateralmente fechada como uma atitude transcendental particular, aquela de
wina certa unilateralidade habitual da vida-que-teni-inieresses em seu conjunrio” - La crise des sciences
européennes ¢f la phénoménologic transcendentale, Paris, Gallimard, 1976, p. 232.
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Retomemos parte das discussfes de Wittgenstein, nas Investigacbes, que tomam
como objete de analise a concepgio mentalista de fundamentaciio dos significados da
hinguagem.

(Quando pego, por exemplo, para alguém desenhar um cubo’S, ¢ ele o faz, digo que
ele compreendeu o significado da palavra "cubo”. Estaria o significado da palavra
"compreensdo”, nesse caso, vinculado a uma vivéncia determinada que representa a
compreensio do significado da palavra "cubo"? Nesse caso, parece que estamos
pensando na imagem do cubo que the vem & mente apds o meu pedido. Supondo que isso
ocorra, a imagem identificada como um cubo pode garantir a corregio da sua aplicagdo?
Ou seja, ha uma ligagdo necessaria entre a imagem e a aplicagio da palavra?

QOra, como s¢ sabe, hd muitas aplicagdes possivels da palavra "cubo™ em
geometria, na produgdo de pecas de preciso, em jogos € desenhos infantis, nas artes
plasticas, etc. Uma pessoa pode saber a aplicaglo correta da palavra em todos esses jogos
de linguagem, em apenas alguns ou mesmo em apenas um; até mesmo neo interior de um
jogo de linguagem podemos nos deparar com situagles apenas semelhantes, guando, por
exemplo, muda a perspectiva de visfio da figura. O mentalista, por sua vez, talvez diga,
nesse caso, que € justamente o fato de haver vivéncias psiquicas diferentes para a palavra
"oubo" que determina as diferengas na aplicagfio da palavra. Uma crianga, por ex., que
aprendeu a identificar apenas cubos sOlidos de madeira, reconhecera um cubo de papel
feito & méo por sua professora, com algumas imprecisdes? Se ela n8o reconhecer, o
mentalista dird que esse objeto ndo se identifica com a imagem de cubo que ela possui, e

se ela € ensinada a reconhecer mais esse objeto como mais um exemplo do significado da

Wynitizamos livremente os exemplos através dos quais Wittgenstein investiga as gramdticas dos conceitos
de “compreensfio” ¢ de "leitura”, nas Investigacies.
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palavra "cubo”, entdo sua imagem de cubo é alterada e amplia os casos de sua aplicagdo,
De qualquer forma, esse exemplo ja é suficiente para mostrar que, ainda que em acordo
constante com todas as aplicagdes da palavra até entfio, no caso, o uso correto da palavra
‘cubo” para solidos de madeira, o critério para saber se alguém compreendeu o significado
de uma palavra nfo estd em uma vivéncia determinada, mas na aplicagio da palavra, pois a
crianga pode ndo reconhecer o cubo de papel feito pela professora; isto ¢, enquanto a
aplicagdo € correta, dizemos que ha compreensdo, cujo significado ndo se vincula, pois, a
wm estado mental determinado.

Um outro exemplo, embora extravagante, € o do jogador de xadréz que no Gltimo
lance de sua vida faz um movimento ndo aceito como correto pela comunidade enxadrista;
nesse caso, qual era a sua compreensio do jogo de xadréz durante todo esse tempo? E se
ele ainda nos mostrar o acordo dessa sua aplicagdo da regra com todas as aplicagdes que
8z até entdo?

A solugfio para essas questdes estaria, segundo a perspectiva de nosso mentalista
Imaginario, em se apontar para a esséncia do significado da palavra "cubo” ou do jogo de
xadréz, aquilo sem o que, por exemplo, um cubo deixara de ser cubo e que estd presente
em todas as suas aplicagBes possiveis (Husserl). Nesse sentido, quando vou ensinar o
significado da palavra "cubo™ a uma crianga, por exemplo, ja ¢ significativo que eu o faga
usando diferentes materiais com a forma cubo, justamente para induzi-la 4 visdo daquilo
que significamos por cubo em nossa linguagem, e que se liga 4 sua forma e nfo ao
material de que é feito.

Sob a vanagdo imaginaria dos variados usos da palavra, através da qual
Witigenstein pretende apreender o panorama de suas aplicagdes, bem como detectar
possiveis maus usos, um procedimento que constata sobre a gramatica das palavras apenas
a familiaridade ou semelhanga das diferentes aplicagBes, Husserl pretende encontrar a sua
gsséncia comum, © que garantiria a2 supressfo de qualquer duvida possivel sobre o

sigraficado da palavra "cubo” e sua aplicagdio. Nesse sentido, por ex., a multivocidade ou 2



85

imprecisio do significado da palavra "jogo", analisada por Wittgenstein, ou estaria
incompleta, e entdo uma analise fenomenologica mais rigorosa determinaria a sua esséncia
comur, ou, se correta, indicaria apenas que, em nossa linguagem cotidiana, ha
significados plurivocos, isto ¢, que a consciéneia visa a objetos ou situagdes diferentes
através da mesma palavra, 0 que nfio pode ser o caso de uma linguagem rigorasa como a
da ciéncia. O mais importante aqui, entrefanto, ¢ frisar que para Husser! o sentido ou 6
significado da palavra ¢ intuido, isto €, apreendido por uma "visdio” da consciéncia.

Ora, podemos iluminar essa discussdo através da anélise de Wittgenstein sobre o
concerto de regra, através da qual ele discute a relaglio entre estados subjetivos na
compreensdo dos significados das palavras e a sua aplicagio. Nesse caso, Wittgenstein
pergunta se ¢ possivel encontrar sob a variacho das aplicagbes possiveis da palavra
"cubo®, por exemplo, algo que as unifique, o que seria a esséncia do significado para o
fenomendlogo, e que, no caso, Wittgenstein investiga como a possibilidade de uma regra
de projegdio!” da imagem mental, cuja apreenso representaria a esséncia do significado da
palavra "cubo”. Pois alguém com uma imagem mental de cubo deverd, como vimos,
aplicar a palavra “cubo” em muitas situagGes diferentes (ainda que semelhantes), inclusive
no interior do mesmo jogo de linguagem. Ou seja, através da regra de projecio da imagem
de cubo em nossa mente, regra que representa a esséncia do significado da palavra e
permite decidir sobre todas as suas aplicagBes possiveis, o mentalista resolveria o

problema da discordéncia ds vivéncias mentais que até entdio pareciam iguais, mas que s

Y70 Tractaius procurava garantir a regra de projecio entre os fatos do mundo e o8 significados da
linguagem, através da estrutura légica da proposicio. Com o passar dos anos, a teoria da figuragfio 10gica
do Tractatus comega a dar lugar & questfio: "¢ preciso dizer que o enuncindo pode ser utilizado para
representar um fato porque dele ele ¢ a imagem, ou ao contrdrio, cle € a imagem de um fato a partir do
momento ¢ na medida em que ele ¢ utilizado para representé-lo?” - BOUVERESSE, J., Le Mythe de
P'Intériorité: Expérience, Bignification ef Langage Privé cher Wittgenstein, Paris, Les éditions de
Minuit, 1987, p. 224, Em outros termos, ¢ antecipando em parte a solugfio do problema (porque, na
verdade, o termo "projeciio” serd banide da questdo da significaciio), *a situacio poderia se resumir assim:
enquanta o método de projecdo ndo ¢ estabelecido, a imagem ndo ¢ uma imagem, mas simplesmente wm
fato entre outros; enquanto ¢ uso nfio ¢ estabelecido, o método de projeciio também nic ¢ estabelecido”,
ibid, p. 226.
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revelaram diferentes, como também explicaria o fundamento Gltimo da concordancia na
aplicagio do significado da palavra "cubo".

Ora, o que Wittgenstein nos mostra, nas Investigacdes, € que, desta forma, apenas
transferimos o problema para a interpretagfio das regras de projecdio, pois, da mesma
forma que pode haver interpretagdes diferentes do significado da palavra "cubo" (imagens
mentais diferentes, para o mentalista), pode haver iuterpretagbes diferentes da regra de
projeclic da imagem, e sucessivamente, teriamos que falar de outra regra para a
interpretacdo da regra de projegiio, e de outra regra para a interpretagfo da regra, e assim
sucessivamente. Isto é, como podemos, mesmo considerando a hipotese da mesma
imagem de aplicagio da regra, garantir que em nossa intuic8o da regra estfio contidos
todos os casos possiveis de sua aplicagio? N3o poderia, da mesma forma que nosso
hipotético jogador de xadréz, surgir um caso ambiguo de sua aplicagio?

O mentalista, de sua paite, talvez argiiisse que, a despeito da impossibilidade de se
garantir a eliminagfio dessas diferengas, a diferenga na vivéncia de compreensdo do
significado da palavra é o que explica a diferenca na aplicacio.

Ora, duas questdes nos parecem importantes, aqui. Primeira, nos sabemos dessas
diferencas antes de nossos desacordos na aplicag@o? Ou seja, ou se mostra a identidade ou
a diferenca dos estados mentais na compreensiio dos significados das palavras, ou a
hipétese de vivéneias determinadas na sua compreensdo ¢ dispensavel, & esse ¢ um dos
resultados das Investiga¢es de Wittgenstein, uma vez que, independente dos estados
mentais, os significados estio dados no uso da linguagem, que se revelam, dessa forma,
como o critério de compreensfio dos significados. Segunda questio: ¢ possivel
estabelecer, mesmo considerando a possibilidade de identidade de imagem mental do
significado, uma ligagio necessaria entre a "visiio de esséncia” ou a "visfio" da regra de
aplicagiio e todos os casos possiveis de sua aplicagdo? Como isso ndo parece possivel -
mas voltaremos mais a frente a essa questfo -, resta-nos, o que € suficiente, que o

procedimento correto define-se nas proprias aplicagSes da palavra que, no seu conjunto,
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constituem as regras de sua aplicagdo. Isto €, independente dos estados mentais, cada caso
de aplicagdo da palavra representa a compreensio do seu significado, ¢ em caso de
duvida, a decisio da comunidade sobre a correcdo ou incorregio da aplicagio ¢ que
definird sobre a compreensdo do seu significado.

Podemos fazer o movimento inverso, e o resultado € 0 mesmo. Qu seja, se ao
mnvés de partirmos da idéia de imagem mental do significado das palavras para decidir
sobre a sua aplicaglo, partirmos da aplicagfio da palavra para decidir sobre a imagem
mental do significado. E claro que, se nio posso garantir a mesma aplicagio da palavra a
partir da idéia de imagem mental do significado da palavra, nfio posso garantir a mesma
imagem mental a partir da idéia de aplicagBes sucessivas da palavra. Mas ¢ elucidativo
mostrar que o critério de aprendizagem por ostensio dos significados das palavras
também nic depende de vivéncias psiquicas determinadas.

Posso ensinar a alguém, por ex., o significado da palavra "cubo” mostrando-ihe um
cubo, Mas, quando mostro alguma coisa a alguém e the digo uma palavra, ou essa pessoa
j& sabe o que pretendo ao fazer iss0, ou entdo tem que aprender fambém o jogo de dar
nowme as coisas. Vamos supor, pois, que pretendo ensipar a uma crianga que ainda ndo
aprendeu nossa linguagem o significado da palavra "cubo”. Posso fazé-lo explicando-the
antes ¢ nosso procedimento de dar nome &s coisas? Ora, 0 paradoxo da questio mostra
justamente que a crianga, no inicio, pode apenas ser estimulada a compreender nossos
jogos de linguagem, e ter o seu comportamento reforcado quando agir de acordo com
nossas regras. Afirmar isso, entretanto, nfo significa negar a existéncia de estados mentais
na compreensio dos significados das palavras. O mentalista poderia, mesmo, dizer que
estamos tratando com atos cognitives que apreendem em determinadas circunstancias a
intengfo de significaciio do outro. Mas, desta forma, voltamos 4 questdic anterior da
identificacio desses atos e das regras de aplicagdo, e o que queremos mostrar € apenas
que nfo hd uma ligacio necessaria entre uma apilicagdo em um jogo de linguagem e uma

vivéncia determinada, pois o ato de apontar para alguma coisa pode dar ocasiio para
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ndltiplas interpretag@es. Isto €, em primeiro lugar, quando se trata de aprender nosso
procedimento de apontar ¢ dar nome ds coisas, a atengfo deve estar voltada para a diregio
em ¢ue aponta o dedo de nossa mio, e ndo para a propria mio, por exemplo; ou ainda, no
caso especifico do jogo de linguagem que consiste em nomear objetos, juntamente com o
procedimento de vincular um nome a um objeto ou mesmo 2 sua imagem, devo também
aprender que o simples gesto de apontar para algo e a ele vincular um nome - de tal forma
gue esse nome possa substituir-lhe na sua auséncia ou mesmo chamar nossa aten¢3o para
ele, quando como, por ex., passando por um campo dizemos a outro, "um cavalo!” -
aplica-se aos nossos substantivos concretos, mas eu ndc aponto, a ndo ser
metaforicamente, e iss0 ja € um outro jogo, para um objeto e digo, "isso € a beleza”, ou
para 0 comportamento de alguém e digo, "isso € a bondade™. Ou ainda, como nos mostra
Wittgenstein através do exemplo de uma placa de trénsito em uma estrada, e que contém
uma seta indicando uma determinada diregdio, eu devo também aprender como a seta ¢
usada pela comunidade, no caso, a dire¢do em que aponta, o que ndo estd determinado
pela sua simples existéncia, pois eu poderia interpreta-la como apontando justamente na
direcio contraria 4 habitual, ou gualquer outra coisa diferente do seu uso comum; se
mostro, pois, um cubo a alguém para the ensinar o significado da palavra "cubo” em nossa
linguagem, devo fazé-lo notar que com a palavra "cubo" gquero designar uma forma
especifica, ¢ ndo uma cor, uma forma geral, e niio esta em particular com determinadas
medidas, ou ainda, como dissemos, que 3 palavra € o nome do objeto e nfio de meu gesto
de apontar, Mas como saber, nesse caso, 0 que pensa exatamente aquele que concorda
com a minha aplicagio da palavra "cubo" quando lhe mostro, por exemplo, um cubo de
madeira? Estaria ele pensando que a palavra "cubo" se aplica apenas a essa forma
especifica em solidos de madeira, ou talvez a qualquer solido, mas n3o a desenhos, ou
entdo, reconheceria ele a projegfio geoméirica de um cubo como uma aplicagio da palavra

“oubo™?
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Orsg, todas essas questdes desenvolvidas nas Investigacbes nio sio para colocar
em duvida o éxito da aprendizagem por ostensfo. Nos aprendemos, de fato, diz
Wittgenstein, muitas palavras desta forma. Mas s80, apenas, para mostrar que nfo ha uma
ligagdo necessaria entre a aplicagio de uma palavra e uma vivéncia psiquica determinada
guando concordamos com seu significado, ¢ mais uma vez, resta-nos apenas o fato de que
concordamos com a aplicagiio das palavras. Ou seja, nfio encontramos critérios que
estabelegam a ligacdo entre os estados mentais, por exemplo, a imagem do cubo em nossa

mente, e a aplicagiio da palavra "cubo®, ou vice-versa.

Consideremos a analise do significado do conceito de "leitura®, que Wittgenstein
desenvolve a partir do paragrafo 156 das Investigagbes. Segundo Wittgenstein, a
compreensfo do significado do conceito de "compreensdo” tornar-se-a mais clara, entdo.
Mais uma vez, assistiremos a critica da idéia de uma vivéncia determinada como critério
de significacfo da palavra (a tese do mentalista).

Como saber, nesse sentido, se um principiante aprendeu ou ndo ler? Basta uma
primeira leitura correta de uma palavra, se a seguir o aluno prossegue de forma errénea?
{J professor, diz Wittgenstein, provavelmente dird que o aluno nédo leu aguela primeira
palavra, que aquilo fol um acaso. Mas, € se a seguir o aluno passa a ler corretamente as
palavras? Entdo, o professo dird que agora ele aprendeu. Mas quantas palavras ele precisa
ler corretamente para comprovar que aprendeu realmente, e a partir de qual palavra lida
corretamente pode-se dizer que de fato ele aprendeu a ler? Haverad circunstincias em que
o professor estara disposto a alterar a opinido scbre a leitura correta daquela primeira
palavra, considerada entfio como um acerto casual? Ou ainda, como ter certeza de que a

primeira palavra de uma série lida corretamente também ndo foi, naquele momento, um
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acontecimento casual? Como conferir o estado mental do aluno naquele momento, para
saber se ele domina a téenica de leitura?

Com essas questdes, estariamos apenas mostrando, na perspectiva do mentalista,
que ndo femos acesso a uma "vivéncia privada que representa a esséncia do significado
da compreensio do conceito de leitura, € que estariamos, pois, limitados & sua
manifestacio puablica? Poderfamos ainda supor, no mesmo sentido, que a expeniéncia nos
mosira, issim, que hd uma fase de incertezas e imprecisdes no processo de aprendizagem
do significado de um conceito, proprias, alids, da maioria dos processos de aprendizagem.

Ora, Wittgenstein procura mostrar, mais uma vez, que ¢ significado do conceito
pdo se vincula a qualquer vivéncia determinada, como j& dissemos na analise do
significado da palavra "compreensio”, e que as vivéncias podem ser muito variadas sem
que ¢ conceito deixe de ter significado: posso ler sem compreenider ou sem pensar no gue
estou lendo, posso ler com atengdo, ou ler com dificuldade vagarosamente, posso me fixar
nas letras, nas silabas ou nas palavras... quantas vivéncias diferentes podem acompanhar
um ato de leitura, isto &, praticas que sio consideradas leituras. Praticas semelhantes, sem
ditvida, pertencentes a familia do jogo de linguagem chamado leitura, e, no entanto,
também diferentes.

E assim, Wittgenstein constata que "no caso da mdquina humana de leitura, ‘ter’
significa; reagir desta e daquela maneira a simbolos escritos. Assim, este conceito ficou
completamente independente de um mecanismo psiquico ou de qualquer outro™¥, como,
por exemplo, esse outro que tenta vincular o seu significado aos processos cerebrais'®,

Mas, 4 semelhanga da procura de uma regra de projefio para a compreenséo da
esséncia do significado da palavra "cubo", poderia o mentalista dizer, a0 menos, gue em
todas essas vivéncias diferentes permanece uma vivéncia comum a todas, a saber, a

vivéncia da influéneia da imagem grafica das letras sobre a minha faculdade de falar? Ora,

Bravestigaces, # 158.
Y bid,
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diz Wittgenstein, "1€ algumas frases impressas como o fazes habitualmente, quando néo
pensas no conceito de ler; ¢ pergunta-se se ao leres tiveste essas vivéncias da unidade, da
influéneia, etc - Nio digas que as tens inconscientemente®, O que se constata, entlo, €
que a "vivéncia desta influéncia" € apenas uma maneira de explicar o processo
retrospectivamente?!, "nunca teriamos chegado a pensar que sentimos a influénceia das
letras sobre nas, no ato de leitura, se ndo tivéssemos comparado o caso das letras com o
dos sinais arbitrarios"??, onde se constata, ao conirario, o papel da nossa vontade na
expressio de um som qualquer.

Ou seja, se até aqui tratamos da hipétese dos estados mentais como critério de
compreensio dos significados das palavras, e sobretudo procuramos mostrar que ndo ha
critérios que fagam assentar os significados nessas vivéncias, devemos agora enfatizar que
o significado da palavra "compreensdo" ndo se assenta em uma vivéncia determinada, mas
em um saber fazer ou saber usar. Ou seja, uma vez que a discussio de Wittgenstein ndo
¢ factual, mas gramatical, conforme dissemos, todo esse movimento da analise que nos
leva a desfazer o “feitico” da imagem mentalista sobre o significado da palavra
“compreensdo”, tem como contrapartida esse ouiro que reconstitui o seu significado a
partir do seu uso, e que termina por mostrar que o significado da palavra "compreensio”
ou “saber” representa o dominio de uma téenica, ¢ que estados de consciéncia se aplicam,
por exemplo, & gramatica das sensagdes?’. Ou seja, quando se afirma que o significado da
palavra "compreensdo” representa o dominio de um a técnica, ndo se chega a essa
conclusio como o que restou apos a analise critica da tese mentalista;, a0 contrario,
recupera-se o seu verdadeiro significado em nossa linguagem através da analise dos usos

da palavra, que constata, COMmOo OS mMOstra a nota anterior, que estados de consciéneia ndo

“investigagtes, # 171,

2Thid, # 177,

Whig, # 170,

2Notas para o # 130: (2) 'Compreender uma palavra’: um estado. Mas um estado de consciéneia?
Chamamos cstados de conscidneia & depressdo, & escitagiio, a dor (..)", Toid,
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se aplicam a gramatica da palavra "compreensdo”, mas que podem se aplicar 4 gramética
de outras palavras, o que nos mostra, novamente, que o que estd em questdio, para

Wittgenstein, ndo € qualquer tipo de tese empirica, mas o significado de nossos conceitos.

Admitamos, pois, que o significado da palavra "compreensdo" estd dado no
dominic de uma certa técnica que representa um procedimento reconhecido pela
comunidade, um jogo de linguagem, nos termos de Wittgenstein. Mas, perguntavamos, até
onde podemos estar certos da compreensfio dos nossos jogos de linguagem? Até que
numero alguém que esta aprendendo a série dos nlimeros naturais deve saber contar para
que s¢ possa ter certeza de que de fato aprendeu a contar? Como posso saber,
definitivamente, se alguém aprendeu a formula de uma sequéncia determinada de
nimeros? Ele pode alterar (do meu ponto de vista de interpretagdo da formula) a sua
aplicagio apds um certe periodo, pensando, naturalmente, que a formula assim o
determinava. Em outros termos, € possivel eliminar as ambiguidades na interpretagio da
regra dos jogos de linguagem, uma vez abandonada a procura da esséncia da significagio
em uma vivéncia gue determina a sua aplicagdo?

Sim e nfo, depende do sentido considerado. Uma vez que nossos jogos de
finguagem funcionam, nds nos entendemos, sabemos usar as palavras, o que por si mesmo
deixa a2 margem os problemas de ambiguidade. Como adiantamos, nossos critérios de
significagdo sdo phblicos, estdo dados nos usos das palavras com os quais estamos de
acordo, isto €, nos aplicamos palavras ou gestos em determinadas circunstincias, e o
critério mesmo, de Wittgenstein, para a terapia dos "problemas filosoficos”" ou para uma
vis#o mais clara do sentido de nossas palavras € ¢ de voltar ao modo como sdo usados, ou
mesmo imaginar situacdes em que podem ou ndo ser usados. Mas, se pensamos em

ehminar definitivamente a possibilidade de ambigiidades dos significados ou usos das
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palavras, entdo a resposta € ndo. Por um lado, como indicamos, a aplicagio da regra nio
encerra em si todas as possibilidades de sua aplicagfio, pois nos veriamos as voltas,
novamente, com o problema da interpretagdo ou busca da esséncia subjacente 4 prépria
aplicagio. Por outro lado, se assentamos as regras de aplicagio no préprio uso, como
encerrar em praticas determinadas, isto €, circunstanciadas, todas as aplicagBes possiveis?
Seria 0 mesmo que pressupor que as circunstincias futuras apenas se repetiriam, tal e
qual, aquelas da aplicagfio das palavras. Nesse sentido, nfo podemos afastar a nocgéio de
imprecisio na determinacio da gramdtica de uma palavra; ¢ por isso ndio podemos
encerrar em uma explicagdo, a partir de uma série dada de aplicagBes, todas as aplicagdes
possiveis da palavra. Podemos analisar melhor essa questfio através de uma répida
excursde pela polémica entre Kripke ¢ Baker/Hacker em torno do "ceticismo" de
Wittgenstein, ¢ que envolvé, a0 mesmo tempo, a questiio dos estados mentais.

Saul A, Kripke™ sugere que o ceticismo ¢ a questdio central a que procura
responder as Investigagbes Filosoficas. Segundo Kripke, de acordo com o ceticismo,
Wittgenstein aceita que nada hé no significado de um conceito que possa garantir a
correglio de suas aplicagBes futuras; nenhum fato no mundo pode corresponder ao
significado de um conceito, porque tais fatos sempre podem ser interpretados de
diferentes maneiras, sejam eles "internos" (estados mentais) ou externos (estados de
coisas).

A solug@io wittgensteiniana do paradoxo cético, que parece ameagar a possibilidade
da propria linguagem, segundo Knpke, consiste em remeter & sua possibilidade para o
acordo quanto aoc uso dos conceitos pelos membros da comunidade; nos termos de
Krpke, "nds nfo podemos dizer que nos todos respondemos como nds fazemos para '68 +
37 porque nds todos apreendemos o conceito de adic8o do mesmo modo, que nods

compartilhamos respostas comuns para problemas particulares de adigio porgue nos

HERIPKE, §.A., Wittgenstein on Rules and Privaté Language, Basil Blackwele, Oxford, 1982.
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compartilhamos um conceito comum de adigio (...) Para Witigenstein, uma ‘explanagio’
desse tipo ignora seu tratamento do paradoxo cético e sua solugdo. Nio ha fato objetivo
{...) que explica nosso acordo em casos particulares"?>. Apenas o fato bruto de que
geralmente concordamos. Tal como Hume, que faz da idéia de conexBo necessaria um
efeito da regularidade dos fendmenos, Wittgenstein faria da idéia de regra de aplicagio de
coneettos uma 1déia resultante do proprio acordo, e ndo o seu fundamento, 2

Ora, ndo ¢ dificii acompanhar Kripke na critica wittgensteiniana a idéia de
referentes extra-linguisticos como fundamento dos significados dos conceitos. Tal
movimento representa, mesmo, o leitmotiv das InvestigacGes. Mas nSo nos parece
possivel segui-lo na interpretago desse movimento. Kripke, ao que parece, fixa-se na
imagemn mentalista da significagiio, e apds sua destruigio com a andlise de
wittgensteiniana, defronta-se com o ceticismo; a seguir, a solugiio de Kripke ao paradoxo
¢ético na questfio da interpretaglio dos significados das palavras, traz consigo algo da
propria "atmosfera” cética; "eu s6 sel que ha acordo, que nés concordamos na aplicagdo
da linguagem, como saber se significamos a mesma coisa?" Isto €, ao que parece, para
Kripke o “ceticismo" de Wittgenstein repousa, em Gltima instdncia, na critica da idéia de
estados mentais como fundamento da significagio. Witigenstein nfo distinguiria estados
subjetivos (evidéncias "internas") de estados objetivos (evidéncias externas), para fins de
solucio do seu problema cético, porque mesmo a percepelo externa parece assentar-se
em um estado mental de idenficagdo, e & partir disso, comoe vimos, qualquer fato do
mundo pode ser interpretado de varias maneiras; ou seja, néio hé critério que garanta que o
conceitoc usado € 0 mesmo, por mais que concordemos no uso. Por sua vez, para
Baker/Hacker, o erro do ceticismo € compreender a questdo de quais os atos que estdo de
acordo com uma regra como uma questfio aberta. Ao contrario, afirmam, compreender

uma regra é saber quais os atos estariam de acordo com ela (regra de aplicagdo do

T5hid, p.97.
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conceito)”’. Afirmam que todo significado pode ser elucidado, mas concedem:
"naturalmente, estas explanag@es ndo preenchem a lacuna entre significado e uso, regra ¢
aplicagio. Mas nenhuma explanagio de qualquer tipo poderia fazé-lo, desde que a lacuna’
¢ categorial. Mas, dando explanagdes, ceteris paribus, providencia-se bases adequadas
para julgar 0 que uma pessoa significa ¢ se ela sabe 0 que uma expressio significa"?8.

O que estd em questdo, portanto, além da questdo do acordo quanto aos
significados das palavras, interpretado de maneiras opostas por ambos os lados, a saber,
Kripke vai em dire¢do a um estado mental de compreensdo, Baker/Hacker em direciio ao
saber usar as palavras em circunstdncias determinadas, € a nogiio de precisio, € a
polémica Kripke-Baker/Hacker parece oscilar entre as alternativas da falta de precisio
{ndo ha critérios para estabelecer a identidade dos significados - Kripke) e da possibilidade
de precisfio (ha critérios para saber se o significado estd ou ndo esta em acordo com a
regra - Baker/Hacker), entre tratar a quest@o de seguir a regra como uma questio aberta
ou fechada, como afirmam Baker/Hacker.

Ora, gostariamos de citar um exemplo de Wittgenstein que parece oportuno como
critica a concepeéo de Kripke ¢ como ressalva a uma possivel simplificagdo da questio em
Baker/Hacker. "Eu digo: 'Ali estd uma cadeira. E se eu me deslocar para a ir buscar e ela
de repente desaparecer da minha vista? - 'Entfo ndo era uma cadeira, era uma ilusio
gualguer’. - Mas alguns segundos mais tarde vemos de novo a cadeira, podemos tocar-lhe,
etc. - 'Entdo € porque a cadeira afinal 14 estava, e o seu desaparecimento foi uma ilusio
gualquer'. - Mas supde que, passado algum tempo, desaparece outra vez - ou parece
desaparecer, O que ¢ que devemos dizer? DispSes de regras para esses casos, que
estipulem se se pode ainda chamar a esta coisa de 'cadeira’? Mas sente-se a sua falta ao

usarmos a palavra 'cadeira? Devemos dizer que, de fato, ndo associamos qualquer sentido

TTBAKER/HACKER, Scepticism, Rules and Language, Basil Blackwele, Oxford, 1984, p. XIIL
Z8nbid, p. 35.
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& esta palavra, uma vez que nfo estamos munidos de regras para todas as possibilidades
do seu emprego?"??,

O que queremos dizer § que os limites de emprego de uma palavra nem sempre sdo
precisos, ou decididos sem embaragos, contrariamente a0 que parecem sugerir
Baker/Hacker. Nas palavras do proprio Wittgenstein, "Eu disse que o emprego de uma
palavra ndo é completamente limitado por regras. Mas qual € o aspecto de um jogo que é
completamente imitado por regras, cujas regras nfo dio lugar a qualquer divida, que the
tapam o5 buracos? ~ Nio podemos conceber uma regra que regule a aplicagio da regra? E
uma dovida a que aquela regra responde - etc?" Mas, contraric a Kripke, Wittgenstein
completa: "Mas isto n8o quer dizer que temos uma davida pelo fato de a podermos
pensar (...)" Isto ¢, "Como se uma explicagiic pairasse no ar, se ndo for apoiada por
outra, Enquanto que uma explicagio pode apoiar-se noutra que j& tenha sido dada,
nenhuma precisa de uma outra, - a ndo ser que se precise dela para evitar um equivoco.
Poder-se-ia dizer, uma explicacfio serve para afastar um equivoco ou para o impedir -
portanto um equivoco que sem ela poderia surgir; mas ndo para afastar todos os
equivocos que eu possa conceber. Facilmente pode parecer que cada diivida revela s6 a
existéncia de uma lacuna nos fundamentos, de tal modo que uma compreensdo segura so &
entdo possivel quando duvidamos de tudo o que pede ser duvidado, ¢ a seguir eliminamos
estas davidas (..)"31

Ao contrério, pois, de fazer da questdo da significagio um problema cético, na
verdade Wittgenstein a desloca da questio dos "estados mentais” (“"sempre ¢ possivel
interpretar o fato de outra maneira” - ceticismo) para a questio do comportamento, para o

saber fazer, saber usar,
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Isso, como dissemos, ndo representa uma tese empirica, como se Wittgenstein
estivesse entre as alternativas do mentalismo e do behaviorismo na discussio do fendmeno
da comunicagio; como vimos, Wittgenstein apenas recupera o significado da palavra
"compreensdo”, e este se liga ao dominio de uma técnica. O erro da filosofia, aqui, seria o
de tomar uma questio gramatical, como essa da discussiio do significado da palavra
"sompreensio”, por uma questdio empirica, € substituir por uma determinada imagem de
pensamento {(como a umagem mentalista sobre o sigficado de "compreensdo") o
verdadeiro significado da palavra.

O mesmo se aplica & questo da gramatica do conceito de divida, que, como
podemos perceber nos exemplos acima, também determuna as circunstineias em que a
palavra "davida" pode ser empregada. No caso especifico de Kripke, quais as razdes para
duvidar se o uso que fago agora de um conceito estd de acordo com o gue com ele
signifiquel outrora, ou esta de acorde com o significado que "habita" o uso do conceito
pelo outro?

Ou seja, e em resumo, podemos assentar o critério de compreensdc dos
significados dos jogos de linguagem no ser capaz de usa-los, o que significa saber o que
estd ou ndo esta de acordo com a sua aplicacdo, como afirmam Baker/Hacker, sem com
isso pressupor a possibilidade de eliminagfo de duvidas ou ambigiiidades quanto ao
significado (ou aplicagiio) das palavras, o que, por sua vez, nfio nos leva em dirego a0
“ceticismo” de Kripke, como se um motivo de duvidar (ou a contingéncia dos atos de
comunicacdo, para falar como Merleau-Ponty) nos devesse levar & procura de critérios

para a compreensdo dos significados em estados mentais determinados.
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Podemos afirmar, entfio, que estados mentais nfo participam do critéric de
compreensio dos significados das palavras, o que ndo significa exclui-los da gramatica
dos jogos de linguagem.

Nio participam do critério porgue, quer acompanhem ou nfio a gramética dos
significados das paiavras, o critério de sua compreensfo estd na sua aplicagdo. Apds a
terapia da imagem mentalista do significado do concelto de "compreensdo”, descobrimos
que o seu significado representa o dominio de uma técnica; a terapia desfaz a imagem
mentalista analisando os variados casos em que a palavra € usada. Assim, por exemplo,
descobrimos a linguagem funcionando sem a presenga de imagens mentais acompanhando
o significado das palavras, nas repetidas vezes que Wittgenstein remete a questdes de
fenomenologia, como essa que vimos a respeito da influéncia das letras sobre nés na
pratica da leitura, Por outro lado, mesmo que vivéncias determinadas acompanhem ¢ uso
de uma palavra, vimos que elas podem variar sem que com isso se altere o significado das
palavras, determinado pela sua forma de aplicagdo publica, isto €, pelo uso da palavra em
determinadas circunstincias que representam determinada forma de comportamento.
Nesse sentido, o resultado a que chegam as andlises dos significados das palavras € que "¢
150 pouco essencial, para a compreensdio de uma proposigdo, que com ela se imagine
qualquer coisa, como o & a partir dela fazer um desenho™?; resultado gramatical, note-se
bem, ¢ nio empirico, como se s¢ quisesse saber o que de fato ocorre no fendmeno da
significagiio. Nas palavras de Wittgenstein, "nfo analisamos um fendmeno (por ex.
pensar), mas sim um conceito (por ex., o de pensar), e assim a aplicagdo de uma palavra
()",

Podemos acrescentar, agora, que mesmo quando se reconhece gramaticalmente a
presenca de "estados mentais” como fazendo parte do significado das palavras - como

veremos nos exemplos a seguir -, ndo ¢ neles que se assenta o critério de significaglo, Por
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exemplo, "gramaticalmente, a espectativa € um estado; como ¢ ter uma opinido, ter uma
esperanga, saber uma coisa, ser capaz de fazer uma coisa. Mas para compreender a
gramética destes estados tem que fazer-se a pergunta: 'Qual é o critério vélido para
deternunar que uma pessoa esta em um destes estados?' (Estado de dureza, de peso, de
ajustamento)34. O critério, como veremos, estd no comportamento do qual esses estados
fazem parte, o que ndo significa, entretanto, que eles nio sejam importantes. Por exemplo,
“se queres cumprimentar uma pessoa expressivamente com a palavra 'viva' ndo deves estar
a pensar em ovos™3,

Podemos avangar um  pouco mais nessa questdo, através da analise
wittgensteiniana da idéia de linguagem privada. N&o podemos nos estender, aqui, & sua
gritica & idéia de linguagem privada, mas, basicamente, ela parece apontar para o carater
pragméttico da linguagem. Hi, na verdade, a questfio de saber se ¢ possivel estabelecer
critérios para a aplicago dos signos no caso de relagdes privadas com a experiéncia,
entendendo por relagbes privadas ndo apenas o simples fato de determinada pessoa ser o
sujeito ou portador de determinada experiéncia, mas um tipo de experiéncia a que o seu
portador teria uwm acesso epistemologico exclusivo e privilegiado. A critica de
Wittgenstein, nesse sentido, parece apontar para a impossibilidade da linguagem em
relagdes desse tipo, porque faltariam critérios para decidir sobre a corre¢do da aplicagio
das palavras. Por exemplo: se quero anotar com um simbolo uma sensagdo "x" em um
didrio?s, como posso saber se emprego corretamente o simbolo no futuro? Através de um
processo de reconhecimento interior? Mas o processo de justificaglo, nota Wittgenstein,
"apela para uma instdncia independente™?,

Porém, mais importante do que a questio de saber se € possivel estabelecer

critérios para a aplicagio dos signos no caso de uma relagiio privada com a experiéncia,

Ihid, # 572,
3Bbid, 1, # 4.
36Thid, # 258.
37hid, # 265,
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parece ser a questdo de saber o que fazemos com 08 signos lingiiisticos, isto é, como ¢les
se inserem em uma forma de vida ou para que servem. Considers-se o seguinte exemplo:
"Bu tenho a experiéneia de gque sempre que tenho uma determinada sensacdo, um
mandmetro mostra que a minha pressfo arterial sobe. Assim estaret em condigbes de
anunciar uma subida da minha pressfo arterial sem o recurso a um aparelho. Isto € um
resultado Otil. E agora parece ser aqui completamente indiferente se eu reconhect a
sensagdo corretamente ou ndo. Suponhamos que eu me engano constantemente a indicar
a sensagiio: nfo tem guaisquer consequéncias. E isto ja mostra que a suposicdo destes
erros era apenas uma ficgdio. (N6s demos uma volta a um boto que parecia permitir kigar
gualquer coisa na maquina, mas o botdo estava apenas 14 para decoragdio, ndo tinha
qualquer conexo com a maquina)"*®. Ou entdo, em um outro exemplo, "por que € que a
minha mio direita ndo pode dar dinheiro 3 minha mio esquerda? (...) dirfamos ‘Sim, &
dai?. F esta mesma pergunta poderia ser posta a uma pessoa que se tivesse dado uma
definicio privada de uma palavra; isto &, a uma pessoa que diz a palavra para si propria e
concentra a sua atencio numa sensagdo™?.

Ou seja, esta inser¢do da linguagem em uma forma de comportamento mostra que
a linguagem destina-se & nossa relagio com o mundo € o outro, € ndo a uma experiéneia
"interior" a que, supostamente, apenas o seu portador teria acesso ao seu significado; ndo
se trata, pois, em primeiro lugar, de saber se a experiéncia vivida por cada um & unica e
intransferivel, ou ndo, e caso seja, se é possivel estabelecer al uma linguagem, isto &, se &
possivel estabelecer ai critérios para a aplicagdo dos signos. - Note-se que essa ¢ a
questio de Kripke, que a estende até ao reconhecimento da realidade "exterior”
(supostamente de acesso publico) quando enfatiza que, para Wittgenstein, ¢ sempre
possivel que pessoas interpretem de forma diferente um determinado estado de coisas.

Mas trata-se, em primeiro lugar, de saber como funciona a linguagem, isto ¢, como

big, # 270.
391bid, # 268.
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aprendemos os significados das palavras e como as usamos, € nesse caso constatamos que
a linguagem esta articulada com o mundo e o outro, seus significados se inserem em
nossas relagfes com as coisas ou com 0§ outros, € estas sfio, como j& dissemos, o critério
de sua aplicacdo.

(0 que se deve, pois, nesse sentido, € perceber que a gramética dos estados mentais
faz parte de um comportamento que representa um jogo de linguagem do qual eles fazem
parte. Por exemplo, “se eu digo a alguém: 'Hoje nio sou capaz de pensar no meu trabalho,
0 penso que ela vai chegar' - entdo a isto chama-se uma descricdo do meu estado de
espirito™0, Se a confissio é verdadeira, entdo meu trabalho ou foi interrompido diversas
vezes pela expectativa de sua chegada, ou foi dificultado pela falta de concentragdo na
tarefa, etc. Em outros termos, podemos reconhecer estados mentais como fazendo parte
de um comportamento sem que isso signifique apontar para uma zona obscura e de
acesso privado ao seu conhecimento. O privado, aqui, diz Wittgenstein referindo-se 3
gramética da palavra, apenas aponta para o portador da vivéncia, e ndo para uma relagao
epistemoldgica privilegiada, como se o imanente da vivéncia (para retomar um termo
cartesiano que também marcou a inflexdo do pensamento de Husser em direcio 4
veonsciéncia”, e que contrapde a certeza do vivido & incerteza do real visado ou cogitado
pela consciénciat!) representasse um tipo de conhecimento especifico e irredutivel ao
outro. Ao contrario, o sentido do “imanente” para mim ¢ dado por seu significado piblico
que envolve circunsifncias publicas, € por isso eu s& "sei" 0 que estou sentindo, s6 posso
falar do que sinto, porque aprendi em uma comunidade lingiiistica a usar determinadas

palavras nessas circunstdncias; nesse sentido, o indescritivel seria desconhecido também

4O%hid, # 585,

#¢onsidere-se 0 seguinte exemplo da Primeira Investigachio Légica, cujo paragrafo 7 trata das
“expressdes em fungdo comunicativa®; "Sem divida existe a diferenga essencial j4 apontada. O ouvinte
percebe que o que fala exterioriza certas vivéncias psiquicas € percebe também, portanto, essas vivéncias;
mas ndo as vive, € s6 tom dolas wma percepedo ‘externa’, nfio 'interna’. E a grande diferenca que existe
entre  verdadeira apreenso de um ser em intengio adequada ¢ a presumida apreensdo de mun ser sobre a
base de uma representagio intuitiva, mas inadequada”, bid.
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para mim. Mas, na verdade, inseridos em uma forma de vida determinada, da qual faz
parte a linguagem, todo comportamento ou sentimento ¢ de alguma forma previamente
interpretado, isto ¢, todo fato se insere em uma visdo de mundo que the prepara
antecipadamente uma determinada forma de significagio. Por ex., se de repente comeca a
aparecer ¢ desaparecer intermitantemente um clarfio de luz & nossa frente, imediatamente
pensamos em algum tipo de fenOmeno fisico, ainda que desconhecido, uma interpretagio
que traz consigo, ainda que de forma rudimentar, um tipo de explicagio que aprendemos
na escola; outros, talvez, poderdo se sentir inclinados a interpreta-lo como algum tipo de
comunicagdo diving, se o tipo de interpretagio religiosa predoming, em sua vida, sobre o
tipo de explicagio fisica; de qualquer maneira, ndo importa o tipo de interpretagfio, o fato
£ que somos levados a interpretar segundo uma visio de mundo previamente dada, onde
até mesmo a falta de interpretacgio revelard uma postura determinada por uma visdo prévia
de mundo, organizada por uma determinada forma de vida, da qual faz parte uma
determinada linguagem.

Da mesma forma, conceitos correlatos que comumente tomam parte de uma teoria

# L1}

da experiéncia privada do significado das palavras, como os de "consciéncia®, “eu”,
"sujeito”, sdo revelados no seu verdadeiro significado através da analise gramatical, que
consiste, sempre, em analisar 0 uso dessas palavras em nossa linguagem, Assim, por
exemplo, da mesma forma que Hume, Wittgenstein criticara a idéia de uma entidade que
represente 0 "en" 3 parte de suas manifestagOes. Apds a sua andlise, encontramos que "o
corpo € o melhor espelho da alma”, o que nfo significa, por sua vez, que a dissolvemos
em um conjunto de dtomos - ¢ que seria uma teoria empirica -, porque a andlise gramatical
também nos mostra que "nossa atitude em relaciio ao outro é uma atitude em relacgiio a

uma alma™¥?. Ora, basta compararmos esses sentidos com esses que ja temos, e que fazem

parte de nossas vidas, para perceber que as analises gramaticais nfo nos acrescentam

Bibid, IV, #3.
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nenhum outro sentido, isto €, que apds a terapia wittgensteiniana nos desfazemos de um
conjunto de ficgBes gramaticais, sem com isso chegarmos a novos sentidos. Quando
Merleau-Ponty, pois, pretende voltar ac fendmeno mesmo para descrevé-lo, conferindo
assim & afividade filosOfica a possibilidade de um auténtico discurso filosofico sobre a
experiéncia, ele nada mais faz, na perspectiva de Wittgenstein, do que voltar ao sentido da
linguagem comum que organiza a experiéncia.

Assim como "paciéncia € um jogo gue se joga sozinho", o fato de "o outro nio
pode sentir a minha dor” ¢ determinado pela gramatica da palavra "sensagdo" em nossa
linguagem. Transformar um fato gramatical como esse em algum tipo de proposigdo
empirica que parece apontar para algum aspecto profundo da realidade ao lado do
emprego comum das palavras na linguagem cotidiana, € um procedimento tipico da
filosofia, quando, ac contrario, retornamos aos verdadeiros significados das palavras,
definidos pelo uso comum, enconframos a gramatica atraves da qual organizamos o
sentido dos fendmenos para nds; a gramatica ndo representa um fato empirico, pois fatos
empincos sfo definidos no interior de uma determinada gramatica. Nesse sentido
Wittgenstein procura mostrar no ensaio Sobre a Certeza, a importincia de se perceber
que ha um conjunto de proposigGes, em toda linguagem, que constituem a forma como se
organiza o sentido da experiéncia, e que estio aguém davida;, essas proposigbes
representam o que ele chama de proposigBes gramaticals, em contraposigio as
proposicles empiricas, que afirmam algo sobre a experiéncia que pode ser ou nfc O casg,
isto &, podem ser afirmacles falsas ou verdadeiras, sempre a partir desse sistema de
referéncias assumido como certo e indubitavel.

Essas proposigdes gramaticais que organizam nossa visZo de mundo representam
uma atividade fundante que, € importante frisar, nfo podem ser reduzidas a um
fundamento mats originario. O termo "fundamento” ¢ empregado por Wittgenstein em
Sobre a Certeza no seu significado logico-gramatical, o que significa que quando

Wittgenstein diz que nfo hd outro fundamento do sentido do mundo para nés além da
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propria pratica lingliistica que o organiza e o constitui, ele quer dizer que hio ha lago de
necessidade anterior a essa atividade organizadora. Em outros termos, nfo é necessario
que organizemos a nossa visdo de mundo corio o fazemos, e sobre isso se apdia o
chamado "relativismo" de Wittgenstein: nfio ha sentido prévio que configure um sentido
de mundo anterior a essa atividade de interpretagio que faz parte da formacfo de uma

cultura ou forma de vida.

"Erro, lusio, Loucura”

Iniciamos esse capitulo com duas perguntas: qual a noglo de consciéncia para a
fenomenologia, ¢ qual a relaglo do sentido da percepeio com o sentido linguageiro,
sobretudo referentes a fenomenclogia de Merleau-Ponty. Essas questes, devemos tratar
nos capitulos referentes a sua filosofia. Quanto g Wittgenstein, essa rapida excursio que
fizemos pelo método terapéutico, aplicado ao mentalismo enquanto imagem de
fundamentacio e elucidagio dos significados das palavras, devolveu os significados das
palavras a0 seu uso na vida cotidiana, ao seu emprego em nossas atividades. Merleau-
Ponty, como veremos, chega a resultado semethante através da andlise fenomenologica do
sentido presente na percepgdo, nesse caso, enquanto comportamento de hinguagem.
Veremos que sua critica se aplica, entdo, sobretudo, & "imagem" ou idéla da representagdo
mental enquanto fundamento do sentido da linguagem.

"Descrever o fendmeno como ele se da”, eis o leitmotiv da empresa merleau-
pontyana para apreender esse campo de sentido da percepglio que representa o campo
“transcendental” de sentido de mundo, a que se refere em titima insténcia toda linguagem,
inclusive a clentifica, campo de sentido prévio que representa a f& origindria da presenga
de um mundo. Ora, como ¢ possivel descrever o que quer que seja sendo atraves dos

conceitos de nossa linguagem? Duas posig@es distintas marcam o pensamento de Merleau-
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Ponty sobre essa questdo: a primeira, essa da Fenomenologia da Percepciio, critica a
Escola de Viena justamente por essa considerar que o significado do termo "conscidncia”
¢ dado na histéria do significado dessa palavra, e Merleau-Ponty contrapde a isso a
possibilidade de um retorno a uma experiénela origindria a que o termo se refere; a
consciéneia seria, além disso, um campo origindric e fundamental de todo sentido:
compare 1550 com Wittgenstein, que diz: "o sentimento de que nfio pode haver uma ponte
sobre o abismo que separa a consciénela dos processos cerebrais: como é possivel que isto
ndo figure nas consideragies da vida de todos os dias. A idéia de uma diferenga quanto ao
género entre a consciéncia e os processos cerebrais esté ligada a uma certa vertigem, que
ocorre quando executamos habilidades logicas {.)"(bid, # 412). Ou seja, para
Wittgenstein podemos aplicar a palavra "consciéneia™ a0 que quer gue sgja, desde gue seu
significado seja definido por um emprego que se revela Gtil & nossa forma de vida; €
possivel, por exemplo, olhar para uma fotografia do cérebro obtida por modernas técnicas
de neurpimagem e apontar para a consciéncia na ocorréncia de um sonho, ou na
ocorréneia de um pensamento, de uma visdo, ete; o significado desse emprego, conguanto
seja diferente desse quando digo, "tenha consciéncia disso que vocé€ vai fazer!”, nlo
representa motivo de confiisio concettual em seus usos cotidianos, € nenhum deles aponta
para uma experiéncia mais profunda no sentide de fundamentar os significados de nossas
praticas lingiiisticas, a0 contrario, cada qual tem o seu significado definide pelo seu
emprego em determinadas circunstdncias, determinado, pois, por um jogo de linguagem
que ndo pode ter a pretensiio de universalidade, ou cruzar, como dissemos no inicio, o
campo de sentido de emprego da palavra pertencente a outro jogo, ¢ que representa
confusio gramatical para Wittgenstein, ¢ a possibilidade do surgimento de pseudos

problemas.
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Nesse sentido, ndo nos parece correta g temtativa de Bento Prado® de fazer das
nogdes de “consciéneir”, "sonho” e "loucura®, nogles privilegiadas na filosofia de
Wittgenstein para o estabelecimento dos limites da linguagem, e do pensamento. Bento
pretende, com isso, chegar & uma fenomenologia nos limites da gramatica, Os comentérios
de Arley Moreno scbre essa questdo, procuram, justamente ao contrario, relativizar essas
nocdes, cujos significados restringem-se apenas a seus usos em determinadas
circunstincias, e nesse sentido, procura afastar, em certo sentido, a filosofia de
Wittganstein. da tradigio critica da histéria da filosofia 4 qual Bento a filia: filosofia
Critica, sim, enquanto reflexdo sobre os limites do pensamento, mas sem a metafisica do
sujeito transcendental, por mais vazia que ela se apresente. Muito resumidamente, apenas
para ilustrar essa questdio, que pode nos ser util mais 4 frente, ¢ texto do Bento procura
responder & questo da impossibilidade de se colocar algumas coisas em davida, que ¢le
retoma com o paragrafo 676 de Sobre a Certeza. Ora, esse paragrafo, justamente, ao
modo, segundo Bento, dos argumentos cartesianos do sonho e da loucura, alude a
possibilidade de se estar drogado, o que quebraria a certeza até entfio admitida. E
Wittgenstein responde, completando o pardgrafo, que “se estou drogade ndo estou
pensando”. Para Bento, se o entendi bem, essa nfio seria apenas uma afirmagfio gramatical
qualquer, porque ela apontaria justamente para os limites da gramatica, isto ¢, para isso
que a torna possivel. Ao contrario, quando digo, por exemplo, que faz parte da gramatica
da palavra sonho usé-la em vigilia (determinadas circunstincias), € que portanto, n3o tem
sentido perguntar, acordado, se estou sonhando, nfio estou com isso generalizando o
significado do conceito de sonho ou de vigilia sobre todos os jogos de linguagem, como se
com iss0 eu quisesse dizer, como fildsofo!, que todos os nossos jogos de linguagem

dependem do estado de vigilia, que recupera a ultrapassagem de seus limites, quando se

BPENTO PRADO IR., "Descartes ¢ Wittgenstein: 9 arguments do sonho revisitado”, in Erre, Husiio,
Loucura (Ensajos), Com comentirios de Arley Moreno, Paulo Eduardo Aranies e Sérgio Cardoso, no
preio.
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sonha, com o despertar para o mundo real. E assim que usamos cotidianamente os
conceitos de sonho ¢ de vigilia? Ha muita diferenga entre esse tipo de raciocinio e aquele
de Descartes que descobriv o cogito como fundamento de todo pensamento? Ora, a
mtenclo do Bento ¢ justamente mostrar que nfo,

E nesse sentido que uma primeira soluglio se encaminha no seu comentério sobre a
resposta de Wittgenstein & questdo do parcdtico: "Ora, 4 primeira vista, este enunciado de
efeitos anti-cartesianos faz eco, de alguma maneira, ao espirito do cartesianismo, na
medida em que parece deixar transparecer uma espécie de interface com a filosofia do
cegito pois, mesmo se se trata de limitar o processo de generalizagio da dfvida, tal
lunitagdio aparentemente ¢ feita gracas 4 identificagio entre pensamento e consciéncia.
Pois € exatamente essa identificagio que bloqueia a eficacia do argumento do narcético”.
Note-se bem, aqui, que uma questio factual parece colocar em suspenso toda a gramatica,
uma passagem que Bento assume explicitamente. No inicio de seu texto, justamente apds
desqualificar gramaticalmente a possibilidade hiperbdlica da divida (nfio da forma de
Muoore, portanto) através da analise do conceito de erro, que pressupde justamente um
horizonte de certezas, Bento reassume ou descobre uma questio factual no interior da
gramatica, que apontaria para os seus limites. Talvez pudéssernos dizer que se trata, aqui,
da descoberta de um empirico-transcendental que (como veremos mais adiante é diferente
desses que Bento aponta em Erro, llusfio, Loucura) de alguma forma estaria presente em
todo e qualguer jogo de linguagem. Ou seja, para Bento o gue o argumento do narcético
"sugere ¢ que ha casos-limite (exatamente, alids, como na primeira das Meditagdes de
Descartes), ou casos patoldgicos que pdem em cheqire a idéia segundo a gual todo erro é
corrigivel por esséncia, que pressupde regras”. Portanto, como enfatiza o proprio Bento
"0 que importa, no nosso texto, € que estas condigBes logicas da significagdo vém aqui
expressas em linguagem, por assim dizer, psico-légica, ja que o déficit de significacgdio é
descrito como déficit de consciéncia”. E como se, diz Bento, a ultrapassagem do

psicologismo € do solipsismo (solipsismo que sempre guardou certa vantagem diante do
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realismo, na ultrapassagem que Wittgenstein faz tanto de um como de ouiro, tanto no
Tractatus como em Sebre a Certeza, como pseudo-sentidos) nunca estivesse bem
resolvida. "No proprio Tractatus alguma dificuldade parece estar presente, com a
articulagio entre Satz (proposigio) e Gedanke (pensamento). E o que J. Bouveresse
analisa em todos os pormenores no primeiro capitulo de seu livro Le mythe de
Pintériorité, onde examina a possivel contaminacdo psicologista da seméntica, através da
insuficiéncia da definicio de Gedanke (alids, poderiamos dizer que quando Wittgenstein
retorna & filosofia no fim da década de 20, ele s6 o faz para precisar essa defini¢do, como
se descobrisse que o Tractatus ndo tinha respondido adequadamente a questio: Was
heisst Denken?)".

Creio que podemos passar, entdo, diretamente a conclusdo a que chega Bento, ¢
que se inicia com uma citagdo da introducdo que Luiz Hennique Lopes dos Santos faz a
sua traduciio do Tractatus*® ™Ao pretender dizer sua verdade, o solipsismo embaratha-se
inevitavelmente em paralogismos. A projeclio da realidade no sinal (a simbolizagiio} nio
pode ser feita um objeto de representacio. Ha como que uma reflexividade do pensar que
nfio é uma representagfo, mas algo andlogo ao que Kant definiu como apercepgio: a
consciéneia da representagio no ato de representar, quando a atividade representativa se
reconhece em seu produto, a representagiic. Neste sentido, ¢ uma reflexividade
irredutivelmente subjetiva, por meio da qual o sujeito nio se mostra como objeto entre
putros, mas como um ponto de convergéneia das linhas de projecio que fazem do sinal
um simbolo’ (p.105)". Nas palavras de Bento, comentando o texto, "o sujeito de que aqui
se fala nfio € nem demilrgico, nem 'constatativo', nem constitutivo, nem regulador. Ele €,
digamos, apenas um espago de transparéncia (clareira?) onde justamente ‘trasparece’ a
consisténcia do Mundo, que ilumina transversal ou obliquamente o jogo projetivo entre as

proposi¢des ¢ os estados-de-coisa. Tudo se passa, enfim, como se essa figura do Sujeito,

HUITTGENSTEIN, L., Tractatus Logico-Philosophicas, Sdo Paulo, Edusp, 1994,
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como limite da linguagem ¢ do mundo (o sujeito, nds o sabemos, ndo estd dentro do
mundo, como o olho nfo estd dentro do campo de visdo), fosse a forma terminal de um
longo processo de sublimacio ou de despsicologizacdo do cogito. Descartes era
‘psicologista’ para Kant, como este era para Husserl, como o proprio Husser! era para
Wittgenstein. Tudo se passa como se esse vai-e-vem secular entre solipsismo e realismo
dogmatico viesse encontrar em Wittgenstein seu ponto final de repousc ou de
esgotamento”. E com isso chegamos & solugfio de Bento 4 sua questdo: "Se ¢ assim, s a
depuraglio do sujeito psicologico deixa lugar para esse residuo inerradicavel de
subjetividade e de reflexividade, talvez nfio seja dificil dissolver as dificuldades que apontel
no inicio desta exposigio. Ndo poderfamos, com efeito, entender desta maneira a
expressdo: 'se ndo tenho consciéneia, ndo estou pensando, nem falando” Nio que a
consciéneia produza misteriosamente {(como uma superabundancia genial ou romdntica, ou
por alguma forma de intencionalidade operante) significagio ou verdade. Talvez porque
seja impossivel pensar ou falar significativamente sem se aperceber de que se o faz
{como se a sombra da reflexdio acompanhasse necessariamente a pratica do pensamento e
da linguagem)".

Em resumo, "o fendmeno do sonho s6 é interessante porque marca o limite do
conceitualizavel", ou, em outros termos, e se ndo estamos enganados, essa é a
interpretagdo de Bento para a idéia wittgensteinina de que "ndio ha uma Fenomenologia,
mas ha questdes fenomenoldgicas”.

Naturalmente, Bento nfo deixa de assinalar, a seguir, qual seria a diferenca entre o
mdizivel no Tractatus (o sentimento do mistico), que conduz o filosofo 3 "ataraxia e a
beatitude”, e o indizivel para a filosofia dos jogos de linguagem, "o terrenc puramente
‘animal’ que separa os diferentes jogos de linguagem, aquele terreno selvagem ou pré-
gramatical, onde nfio ha regras e portanto tampouco significagdes, onde mergulhamos

quando enlouquecemos, sonhamos e... filosofamos®, e que justamente nos ensina, de
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forma mais radical que o Tractatus, a relativizar nossos conceitos, pois nem mesmo a
Légica do Tractatus ¢ necessaria!

Ora, se miclamos essa discussdo do texto de Bento justamente motivados pela
contraposicio entre o sentido da nogdio de "consciéneia" na Fenomenologia da
Percepciio, e aquela de Wittgenstein que vincula ¢ sentido da palavra ao uso, entdo
podemos aproximar essa interpretacdo de Bento daquela de Merleau-Ponty, que nada mais
fazia, ali, do que retomar o pensamento de Husser] sobre a questdo. Mas esse percurso
que fizemos pelo texto de Bento, nfo representa apenas ocasiio para um melhor
esclarecimento (se é que temos razdo) sobre o significado da palavra consciénera, nesse
contraponto entre Merleau-Ponty e Wittgenstein. Porque ele nos promete iluminar, em
parte, a discussio que faremos adiante sobre a critica de Bento a interpretagiio de
Giannotti da filosofia de Wittgenstein.,

Fechando, assim, isso que seria um longo parénteses em torno da questdo da
nocdio de "consciéncia® na Fenomenologia da Percepeiio, podemos passar a posi¢io de
Merleau-Ponty sobre essa questdo n'O Visivel e o Invisivel. Ai, Merleau-Ponty afirma,
justamente, que essa crenga na possibilidade de volta a um cogito ticito anterior a
linguagem era um mito, e que toda redugio fenomenologica so € possivel com o auxilio da
linguagem, que se faz presente, pois, na nossa expressio {linguageira) do ser bruto. Mas,
no entanto, Merleau-Ponty ndo abandona a crenga de que a tarefa da linguagem € a de
expressar o contato com o Ser, dando origem a infinitas possibilidades de expresso (do
gue Wittgenstein ndo discordaria), ao lado dessa de expressar o contato com o Ser bruto,
instituindo, assim, uma ontologia fundamental: sio os enigmas da visibilidade que nos
apontam para esse Ser bruto e nos revelam a abertura originéria a partic da qual se
constrdem todas as nossas linguagens e 4 qual elas sempre remetem, como o seu fundo de
mistério ou o siléncio no qual se apéiam e do qual procedem. Descrever os enigmas da
vigthilidade, ou essa abertura origindria do ser para nds, é uma tarefa impossivel para

Wittgenstein, desde que a entendamos, como Merleau-Ponty o faz, como expressdo de
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uma ontologia fundamental. Ou seja, o que quer que fagamos com nossa linguagem, ela é
uma forma, entre outras possivels, de organizar nossas vidas e de thes dar sentido, mas
jamais podemnos ter a pretensio (propria da filosofia) de encontrar, através, dela uma
experiéncia originéria fundamental de todas as outras; essa suposta experiéncia nada mais
seria do que uma forma determinada, essa da filosofia, seduzida pela propria gramatica da
linguagem, de conferir sentido a nossas vidas; aqui, a distincia entre isso que seria uma
literatura - isto é, uma forma de fazer ver as relagBes de sentido presentes em nossas
vidas, mesmo que de forma latente, desdobrando-as, assim, e configurando-lhes um
sentido através da expressdo literaria -, ¢ uma filosofia fundamental, ¢ muito estreita;
basta, como Merleau-Ponty, tomar essas descrigSes do fendmeno da percepgiio como
campo fundamental de todo sentido, que, ao contrdrio do leito do rio que, para
Wittgenstein, também pode mudar, representaria o solo fundamental de toda mudanga;
Merleau-Ponty bem que teria tocado em seus hmites, quando afirma, por exemplo, n'A
Prosa do Munde, que parece que nossa linguagem ¢ a linguagem do proprio Ser porque
¢ atraves dela que o visamos®, mas no retorno a esse fundo abissal de siléncio, nfio &
apenas 0 "nada” heideggeniano que encontramos {ou & "clareira”, termo sem duvida usado
com a mesma intengdo por Bento), pois ha farrapos do ser, esses proprios e constitutivos
da visibilidade, que o pintor faz tema de sua atividade, e que antes de toda pergunta, antes
de toda expressio, ja representam um campo de cruzamentos de sentidos e composiciio de
"mundo", sem o qual nfo serla possivel nem o trabalho de expressio da linguagem, nem o
trabatho de expressfo da pintura; ndo € O Visivel e ¢ Invisivel que se propde a investigar
essa f€ originaria em um mundo, f€, no sentido animal, e que representa o solo de todo

pensamento? Expressdo origindria, portanto, que 2 linguagem pode dizer, € descrever em

43"Parece-nos sempre que 08 procedimentos da experiéneia codificados em nossa lingua seguem as
articutagdes mesmas do ser, porque ¢ atravds dela que nds aprendemos a visd-lo", MERLEAU-PONTY,
La Prose do Monde, Pads, Gallimard, 1969, p.38.
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seus elementos constitutivos, afinal, como diz O Visivel e o Invisivel o mundo sensivel ¢
mais antigo do que o mundo do pensamento.

O corpo (Fenomenologia da Percepgéio) ou a carne (O Visivel e o Invisivel)
representam, pois, um sentido mais fundamental do que esse que a linguagem institui; ndo
importa que para falarmos dele € com a linguagem ainda que o fazemos, porque, na
verdade (retomaremos essa questiio no capitulo sobre a ontologia), a linguagem se
apreende, reflexivamente, como operagio intencional para dizer um sentido que, sem ela,
ndo passaria de uma organizagdo fugaz e inacabada, mas, sem ele, nfio haveria motivo
para a lmguagem se langar em seu movimento expressivo, expressio da percepodo-
expressdo da linguagem, uma relacdo de auto-alimentacdo e de implicacBes constitutivas
uma da outra. Nesse sentido, podemos dizer que toda a tentativa de Merleau-Ponty (com
os limites que esse tipo de generalizagio sempre tém) sempre foi a de estabelecer uma
teoria da expressio.

Em outros termos, poderiamos dizer que Merleau-Ponty, através de uma teoria da
expressdo, pretendeu sempre, de alguma forma, fundar a propria linguagem, e nesse
sentido, fundar a possibilidade da gramatica de Wittgenstein; primeiro, no fendmeno do
corpo préprio, e depois, aprofundando a questfio, na carne do Ser: o corpo (primetro) ou
o sensivel (depois) € um sistema de ressonéncia de sentidos que a expressfo da linguagem,
como veremos, prolonga ou leva além (locutor-alocutario, fala-audigdo). O mundo
finguageiro, veremos, ndo partiu do nada, mas de um mundo de comunicagfio que
descobre o outro fazendo as mesmas coisas que eu fago, o que ndo Impede que sobre esse
mundo matural comum se estabeca diferentes formas de sentir, comunicar, etc (formas de
vida). Nio € o proprio Wittgenstem que diz: falar faz parte da histéria natural do homem
como andar, beber, ou comer (ibid, #25)7 O que isso significa? Um campo natural de
sentido prévio a toda atividade lingiistica?

Mas, se for assim, entfio, tudo o que dissemos sobre a idéia de Wittgenstein sobre

a pretensdo de elaboragiio de uma ontologia fundamental, tem de ser reavaliado.
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Considers-se ainda, nesse sentido, a seguinte afirmagio de Wittgenstein: "se a estrutura
coneettual se pode esclarecer a partir dos fatos da natureza, no deviamos, entdo, em vez
da gramatica, interessarmo-nos por aquilo que, na Natureza, € 0 seu fundamento? ~ A nds
também interessa a correspondéncia entre os conceltos e os fatos da natureza de grande
eeneralidade. (Aqueles que, devido & sua grande generalidade, nem sequer nos ocorrem).
Mas o nosso interesse ndo se apodia nestas causas possivels da estrutura conceitual
{.)"abid, XIT, #1).

Vamos tentar desdobrar um pouco mais essa questdo, que nos parece crucial no
contraponto da empresa filos6fica de Merleau-Ponty com a empresa "filosofica” de
Wittgenstein, através da andlise de alguns pontos de Erro, Husio, Loucura, de Bento
Prado, acompanhado de comentarios de Arfey Moreno%, que ao discutir Apresentacio
do Mundo, de Giannotti¥’, revela-se duplamente pertinente para nés: encontramos ai
tanto a discussio dessa questo da fundamentagiio da linguagem num terreno natural do
espirito, como a oportunidade para uma avaliagio do pensamento do proprio Merleau-
Ponty, pois, afinal, o ditimo capitulo do livro de Giannotti, que Bento toma como objeto
de anélise, chega a lembrar muito algumas teses merleaupontyanas.

Podemos comegar com uma citagdio de O Mito da Interioridade..” de
Rouveresse?®, citado por Bento Prado, que nos coloca direto em nossa questfo: .. alguns
fatos poderiam tornar nossos jogos de linguagem impossiveis ou sem interesse, mas
nenhum dos fatos que podemos constatar & mencionar tornou-os necessarios”. Uma
vinculagio clara entre linguagem e realidade, ou que marca a dependéncia da linguagem
em relagio 3 realidade ou & "ordem do mundo®, sem que se possa, no entanto, estabelecer

um vinculo de necessidade entre eles; como j& dissemos, nfo ha, pois, vinculo de

4BENTO PRADO JR., Erre, Husio, Loucura (Epsaios), ibid. Servimo-nos, aqui, apenas dos
comentarios de Arley Moreno, que tratam do pensamento de Wittgenstein,

AGIANNOTTL, 1A, Apresentagio do Mundo - Consideracbes sobre o pensamente de Ludwig
Wittgenstein, S¥o Paulo, CIA das Letras, 1995.

HROUVERESSEJ, Le Mythe de Vintériorité: Expéricnce, Signification et Langage Privé chez
Wittgenstein, Paris, Les dditions de Minuit, 1987, p.593.
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necessidade entre a experiéncia e a linguagem que criamos para expressa-la; ha tantas
linguagens possivels, tantas interpretagBes possiveis para a experiéneia de um fato
("brute”), que ndo se pode dizer que hs uma linguagem das coisas mesmas, que a historia
da lingua um dia ha de descobrir, essa idéia de uma linguagem como equivalente justo das
goisas, que Merleau-Ponty denuncia n'A Presa do Mundoe, .cmcie "a expressdo e o
exprimido trocam bizarramente seus papéis e, por uma espécie de falso reconhecimento,
parece-nos que efa o habitava desde a eternidade” (ibid,p.12).

Enfrentamos essa questdio no capitulo sobre a teoria freudiana, quande dissemos
que a eficacia de uma teoria ndo serve como critério 10gico para a determinagiio de sua
veracidade, uma vez que a propria eficacia da teoria € regida segundo padrdes (I0gicos) de
verificabilidade que fazem parte de um jogo de linguagem, on, como diz Arley, "sdo os
proprio jogos de hinguagem, diz Wittgenstein, que definem as ligacBes da linguagem com
os fates, e, nesse sentido, independem dos fatos"®. Nesse sentido, a udéia de uma
racionalidade interna a histéria da ciéneia, sempre parecera equivocada para Witigenstein,
se com issQ pressupomos a idéia da possibilidade de uma aproximagfo com a "linguagem
mesma das coisas” (realismo), de um progresso da historia da ciéncia nessa direcéo, cujo
telos seria, pois, a idéia de uma linguagem equivalente justo das coisas ou a "linguagem de
Deus”, para retomar os termos de Merleau-Ponty. Ao contrario, a histéria da
racionalidade da ciéncia € a histéria de uma determinada forma de vida, que mostra,
justamente, a sua importincia para essa determinada forma de vida, mas que ndo pode ter
a pretensio de ultrapassar o abismo que hé entre a linguagem e a coisa em si, para falar
em termos kartianos, e que, em Merleau-Ponty, como veremos, representa o abismo do
préprio Ser.

0 que seriam, entretanto, esses “fatos muito gerais da natureza”, ou qual o papel

que eles ocupam no pensamento de Wittgenstein? Para Bento - assim ele interpreta o

#BComentarios a Erre, Thuslo, Loucura.
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texto de Bouveresse - seria ™ como se esses fatos fornecessem uma matéria, apenas, a ser
marcada ou enformada pela agio de uma instincia transcendental que, s ela, fornece
necessidade ¢ inteligibilidade". Nesse caso, constatagbes empiricas desses fatos muito
gerais da natureza, feitas, portanto, no interior de um determinado Jogo de linguagem,
seriam como "os famosos mistos empiricos-transcendentais de Foucault em Les mots et
les choses”. Em outros termos, nfo saimos do interior de um jogo de linguagem, isto &,
ndo apontamos para algo no mundo que determinaria a possibilidade de nossos jogos de
linguagem (por exemplo, que as coisas ndo aparecem ¢ desaparecem, ou mudam, a todo
momento, etc), mas a fatos que ja fazem parte de nossa maneira de organizar e interpretar
nossa experiéncia de mundo, fatos gramaticais, como dissemos no inicic. Nesse sentido, e
da mesma forma, ndio podemos entender os fatos da histéria natural do homem, esses mais
gerais como andar, comer, beber, dormir, ter meméria, sonhar, ete, como fatos extra-
linglisticos, nos quais se apoiariam, de alguma forma, nossos jogos de linguagem,

Aparentemente, contrario a essa interpretagdo que limita de forma abscluta todo
sentido ao interior de uma prética lingtiistica (embora essa seja mutavel, e Bento inclusive
sugere que, nesse sentido, mais importante do que as concordancias entre nossos jogos de
linguagem com a "realidade”, sf0 seus atritos, uma espécie de encontro com a filosofia do
"ndo" de Bachelard), poderfamos pensar fatos muito gerais da natureza representam um
campo prévio de sentido que, sem determinar nossas linguagens, ou sem causar a criagdo
de determinados conceitos, de alguma forma fazem parte de nossas vidas, por mais que
diferentes linguagens se apropriem de forma diferente ou com significados diferentes
desses fatos. Nesse sentido, crelo que nos encontrariamos com Merleau-Ponty. O sol que
dd calor, que nos faz suar e cerrar os olhos, é 0 "mesmo” para um fisico nuclear e um
primitivo que o venera como um deus.

Nesse sentido, ainda, como ndo lembrar de Hume, que contrapunha as operagBes
do pensamento, a natureza da imaginagdo: se tivéssemos que esperar nossos juizos para

sobreviver, dizia ele, com certeza ja estarfamos extintos; uma crianca niio espera a idade
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da razdio (a ndo ser para fazer filosofia, como Descartes!) para apreender um sentido de
mundo {esses que fazem parte dos juizos naturais, proprios para a sobrevivéncia, como
dizia Descartes); e conquanto possa haver algumas diferencas de comportamento, nfio nos
locomovemos em um cémodo totalmente escuro como normalmente fariamos se estivesse
duminade, e ndo creio que isso dependa de época ou de lugar, ou de forma de vida, para
usar o terma preciso. Talvez Arley Moreno dissesse, aqui (a julgar por seus comentérios a
parte desse trabatho, se o entendi bem), que isso é psicologia genética, o que, no melhor
dos casos (o pior seria a metafisica, € porque nfio, a ontologia para a qual se dirige
Merleau-Ponty) nos levaria a buscar as causas de parte de nossos conceitos, o que, como
vimos, n&o interessa a Wittgenstein. E nesse sentido, a interpretagio do Arley seria uma
forma de enquadrar, ainda, 0s nossos conceitos em uma determinada forma de vida, e ndo
caminhar no sentido de uma "realidade extra-lingliistica”, um terreno universal a toda
forma de vida. Com certeza, Merleau-Ponty ndo concordaria com isso, ¢ veremos que a
Psicologia que ele procura, num primeiro momento, representa justamente a fusfio,
também poderiamos dizer aqui, do empirico e do transcendental, mas com a diferenca que,
ao contrario de fechar a linguagem sobre si mesma, ou de fazer das priticas lingiisticas, se
se preferir, a origem de todo sentido, ele procura apontar para a presenca de lagos entre o
mundo percebido e a expressdo ou pratica linguageira que o organiza.

Encontramo-nos, assim, novamente com a questio da reflexividade propria da
linguagem e seus limites, questfio crucial, como se pode perceber, no contraponto das
concepebes merleau-pontyana e wittgensteiniana de linguagem, e com ela passamos ao
segundo ponto. Aqui, ¢ que nos interessa € a critica de Bento a Giannotti, que pretende,
justamente (sempre segundo Bento), descobrir na atividade descritiva (reflexiva) dos jogos
de linguagem, ndo apenas a possibilidade de desfazer confusdes conceituais, ou de realizar
a atividade terap@utica sobre as imagens (Arley) com que interpretamos nossos conceitos,
mas um principio de comunicabilidade em que os jogos de linguagem e as formas de vida

s¢ assentam, ¢ que garante a possibilidade de compreensio do Qutro, uma tarefz
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tradicionalmente filoséfica, que justamente procura pelos fundamentos da razio, nesse
caso, representada pela propria linguagem. Nos termos de Giannotti, citados por Bento,
"10 processo regressivo de formular os fundamentos dos jogos de linguagem, chega-se ao
pressuposto de que o5 seres humanos podem comunicar-se entre si, a despeito das
diferencas de suas formas de vida, porque o fundamento nada mais ¢ do que a
possibilidade deles perguntarem pelas bases de suas intercomumicagdes possiveis,
possibilidade nscrita, quando tentam e fogram comprender pelo menos as fimbrias duma
linguagem a mais alheia, ainda que errando” (Ibid, p.245).

Mas em que se assenta essa cren¢a na comunicacfio possivel entre todos os seres
humanos? Numa citagio que & letra, poderia ser atribuida 2 Merleau-Ponty (parece-nos
visivel a influéncia de Merleau-Ponty no dltimo capitulo do livro de Giannotti que Bento
tomou como objeto privilegiado de analise), Giannotti diz: "...é essencial niio perder de
vista que este fio que alinhava os contactos ¢ confrontos das diferentes formas de vida
remete a uma base quase arumal, aquilo que nos faz homens num senso mais elementar, a
um certo reino animal do espirito, a um terreno ja conguistado, visivel no cotidiano se a
propria pratica da linguagem nfo o acobertasse. Exatamente aquele terreno comum a
partir do qual interpretamos uma linguagem desconhecida” (ibid, p.254).

Ora, nesse movimento de fundamentagio dos jogos de linguagem, em que
Giannottti inscreve na comunicagdo a possibilidade de compreensio do Outro, ele,
segundo Bento, supera os equivocos de uma interpretacdo relativista do pensamento de
Wittgenstein - ¢ nesse sentido garante a possibilidade de existéncia de direito da Razdio -,
mas termina por se aproximar da idéia frankfurtiana (Habermas ¢ Apel) de uma sociedade
comunicativa ideal, virtualmente acolhedora de dogmatismos.

Sdo dois os movimentos de reflexfo do texto de Giannotti: o primeiro - que Bento
chama de movimento centripeta -, consiste em remeter a pluralidade dos jogos 4 sua base
comum, esse reino de “"animalidade” que o filésofo descobre como o fundamento dos

jogos de linguagem, quando pergunta pela possibiidade de compreensio do Outro; o
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segundo, que Bento chama de centrifugo, consiste justamente em, a partir dessa base
comum que funda a possibilidade da comunicaglo, garantir a possibilidade de
compreensdo de todos os jogos de linguagem ou formas de vida.

Com o primeiro, Giannotti iria a contra-pelo do movimento do pensamento de
Wittgenstein, que detecta na pergunta pelo fondamento, que procura ir além ou aquém
do uso do conceito, a doenga mortal da filosofia; com o segundo, Giannotti operaria o
que poderiamos chamar de alargamento da razfo, uma vez que através dessa atividade
descritiva dos jogos de linguagem ou formas de vida, o filésofo tomaria consciéneia da
natureza da prépria linguagem. Note-se bem, portanto, que essa atitude reflexiva da
propria linguagem, interna ou pertencente a uma determinada forma de vida (a nossa), ¢
gue faz parte do jogo de linguagem que chamamos filosofia, teria o alcance de iluminar a
todos os jogos de linguagem®, no sentido de apontar para seu principio comum de
fundamentago dos conceitos (que consiste na propria atividade lingiistica, que faz parte
de uma forma de vida). Nio ¢ esse, afinal, o resultado das investigacdes de Wittgenstein
sobre a linguagem? Como pode, nesse sentido, para falar com Merleau-Ponty, nosso
pensamento scbre a linguagem (e sobre o Ser) permanecer o mesmo, apos a revelaciio do
modo de sua participagiio na formagdo de todo sentido? (O Visivel e o Invisivel). Ou
ainda, para falar com o proprio Bento, como nfo distinguir a atitude filosdfica da atitude
do senso comum, quando justamente aquela procura pela compreensdo dos limites em que
s¢ assentam os jogos de linguagem, enguanio este "n&o problematiza a Verdade do
Welthild que lhe da seguranca®?, Fazendo um paréntese, aqui, de certa forma, Bento

parece aceitar a 1déia de que implicitamente uma "filosofia" faz parte da atitude do senso

M Ceamio Husserl, que contrapde a filosofia, enguanto pura "théoria” que se desvia de todos os inleresses
préticos - ¢ na qual o homem torna-se espectador desinteressade -, 4 atitude tedrica mitico-religiosa, gue é
pritica {Crisis, p. 365}, Gu ainda, na atitude filoséfica, "o homem considera antes de tudo a diversidade
das nagles (..) cada uma com seu mundo-ambiente proprio que vale evidentemente para cla como o
munde todo simplesmente real, com suas iradicdes, seus deuses, scus demdnios, suas potércias miticas.
Esia oposicic surpreendente faz aparccer a diferenca entre representacdo do mundo ¢ mundo efetivo™
{p/366}, ¢, "a diferenga de todas as outras obras culturais, ela € um movimento de interesse ¢ue ndo esta
ligado ao solo da tradigdo nacional” (ibid., p.367); a vocago da filosofia ¢ nitidaments universalista.
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comum (por exemplo, essa que Moore tentou defender ou explicitar), e que ela consiste
na crenga (ingénua) de que os significados de sua Weltbild sdo bem fundados, uma ilusio
"inevitdvel e indcua (e, mais do que isso, indispensavel ac bom funcionamento da pratica
discursiva e 4 vida em comum), Indispensavel, na vida comum, como Welthild, ou base
sem base da pratica eficaz. Ela arrisca, todavia, tornar-se Weltanschauung nas mios do
filosofo, realista ou idealista, que quer dar fundamento tedrice cu dogmatico ao humano e
necessario desejo de seguranga" {p.36).3! Ardey, ao contrério, através da distingio entre
aciio ¢ pemsamento, procura mostrar que a "tendéncia filosofica” ndo se encontra
presente nas praticas lingiiisticas. Segundo ele, a terapia filoséfica néo incide sobre a agéio,
que ndo encerraria, em si mesma, nenhuma tendéncia & pergunta pela fundamentagdo dos
seus conceitos, espontaneamente dados ou vividos na certeza da propria agfo; mas ao
contrario, quando a linguagem entra em férias, "atitude muito natural para o individuo que
pensa”, ha a tendéncia de se enganar com a gramatica da linguagem, e de fazer desse
engano a pseudo imagem de alguma descoberta importante sobre a natureza dos fatos. Dai
a terapia filosOfica de Wittgenstein consistir no combate aos "feiticos” da propria
inguagem, ou as confusBes gramaticais, que tanto podem ser feitas pelo filosofo
profissional, como pelo cientista ou pelo homem de senso comum "quando pressionado a
dar explicagBes sobre suas expresstes lnglisticas cotidianas”,

De qualquer forma - voltando & nossa questdo -, todo o cuidado € pouco para nio
extrapolar os limites da reflexfio (ou da reflexividade propria da linguagem), ¢ assim se
entregar @ uma tarefa de fundamentacio racional dos jogos de hnguagem. Ora, esse seria
justamente o erro de Giannotti, querer “encontrar na reflexividade do uso da linguagem,
espontinea ¢ natural (se assim podemos dizer), uma espécie de garantia antecipada da

eficacia universal da Razio”. Em outros termos, assim como eu encontro a abertura para o

S1Como Lebrun, que acusa, com Nicizsche, a passagem de uma "mentira" de origem vital, essa de um
*instinto de crenca na verdade” (¢ aié aqui nada de grave), para uma mentira de origem moral, que afirma
o instinto de vontade de verdade como pulsfo original, e 2 ela se entrepa - in, LEBRUN, G., O Avesso da
Dialética - Hegel 3 Iuz de Nietzsche, S8o Pawdo, Cia das Letras, 1988,
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Outro, como parte da possibilidade de comunicagio entre os homens, eu reconheco a
possibilidade de compreensdio de todos os jogos de linguagem possiveis, pois ests dada a
possibilidade de um entrar no jogo de linguagem do outro, ¢, o que ¢ o mais importante,
na condiglio de participarem, assim, de uma razio argumentativa universal,

Ora, num estilo que talvez pudéssemos chamar de merleaupontyano - e esse
aspecto da questdio teria faltado & leitura de Giannotti de Merleau-Ponty, no ditimo
capitulo de seu livro -, Bento procura mostrar que na passagem do reino da "animalidade”
comum a todos, para a compreensdo das diferentes formas de vida, o processo ndo é
racional, mas o de uma conversilo arbitraria.

Essa critica torna-se mais clara através da analise da nogio de grundprinzipien,
gue Giannotti, segundo Bento, assenta indevidamente sobre a base de "animalidade"
comum a todos nés - nogio de "animalidade" que, cerfamente, também representa a
diregio do movimento do pensamento de Merleau-Ponty, quer na tentativa de fundar a
possibilidade da linguagem, quer na tentativa de fazer uma ontologia fundamental. Nos
termos de Bento, "esta humanitas minima, na teoria de Giannotti, sem contar embora
com contetdo determinado (ou com um 'decalogo primitive’ como ele diz) antecipa, por
debaixo dos jogos de linguagem, e por assim dizer em siléncio, o5 Grundprinzipien da
pesquisa humana, tal como podem ou devem ser explicitados pela andlise filosdfica.
‘Grandprinzipien', acrescenta Giannotti, que 'constituem o horizonte tanto da pesquisa
quanto do processo de persuasdc pelo qual introduzimos terceiros paulatinamente em
nosso mundo quotidiano™.

Mas, com Kant, Bento procura marcar a diferenga entre "senso comum” (para
Kant, o entendimento humano ainda ndo cultivado), o minimo pertencente a todo homem,
¢ sensus communis, a faculdade de julgar encarregada de ajustar as representagdes entre
0s homens - que Bento vincula & idéia wittgensteiniana de juizo reflexionante -, para
mostrar que nossa animalidade comum ndo serve como principio (cujo telos ndo se

distinguiria muito da idéia frankfurtiana de uma comunidade comunicativa ideal) para a
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possibiidade de acordo entre diferentes jogos de linguagem, ou que, se ela é condicio
para a compreensdo do outro, nio ¢ condigio suficiente; em outros termos, que a
possibilidade de compreender o outro nfo significa a mesma coisa que encontrar um
fundamento racional para nosso acordo. Ora, esta critica € crucial no argumento de Bento,
pois dessa forma pretende quebrar qualquer vinculo de racionalidade entre o "reino animal
do espirito” e a formag@o ou compreenso de formas de vida. Ou seja, enquanto Giannotti
assenta 0s processos de pesquisa e persuasfio sobre os mesmos principios gerais da
pesquisa humana (esses que nos colocam 2 todos como interfocutores virtuais), Bento
pretende justamente separa-los, isto é, "os Grundprinzipien da pesquisa humana, longe
de subsurmirem as praticas de persuasfo, terminam justamente ali onde estas comegam,
MNuma palavra: se tenho que persuadir alguém, ¢ porque nfo tenho {(nem posso ter)
fundamento ou razBes para convencé-lo". E nesse sentido, "a universalidade dos
'principios universais da pesquisa humana' topam com wm limite tnultrapassavel na escolha,
sempre arbitraria, dos principios sem o8 quais ndo se cristaliza um Weltbild ou se mstitui
uma Weltanschauung: 'nossa racionalidade’, na expressio privilegiada por Giannotti, é
neutra metafisicamente”, ou sem fundamento. E com a nogiio wittgensteiniana de
persuasio, pois, que Bento enfatiza a separagio entre principios universais da pesquisa
humana e Weltbild, e o seu texto, aqui, lembra muito o carater nietzscheano de imposigio
de uma interpretagdo de mundo,

Talvez Bento tenha exagerado um pouco nessa direglo, e se falamos que seu estilo
fembra o de Merleau-Ponty, fol pensando em dois ponfos precisos: o primeiro, relativo ao
movimento do seu proprio texto, € motivo do proprio tema em O Relativismo comeo
Contraponte, procura justamente mostrar, com Pascal, a inquebrantavel fé na verdade ¢ a
impossibilidade de prova-la; ¢ para esse movimento entre Razio e relativismo, ou para o
relativismo como contraponto da Razfo, que Bento procura em Gitima instdncia apontar,

preservando-o, ¢ garantindo, dessa forma, a idéia de razio, com todo o cuidado,
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entretanto, para ndo entregi-la acs bragos do absolutismo ou do dogmatismo®?, e o
segundb (na verdade uma outra forma de apresentagio do primeiro), pontualmente
assinalado em O Relativismo como Coniraponto, e contra o ideal de uma comunicagio
inteiramente racional, aponta para a opacidade de sentido presente em toda comunicagio;
uma opacidade que lembra tanto o Merleau-Ponty da Fenomenologia da Percepcio, que
ndo deixava de apontar para a contingéneia de todo ato de comunicagdo, quanto o
Merleau-Ponty d'Q Visivel ¢ o Invisivel, que vai dizer que "como a coisa, como o outro,
o verdadeiro brilha através de uma experincia emocional e quase carnal, onde as 'idéias’, -
aquelas do outro e as nossas -, s30 antes 0s tragos de sua fisionomia e da nossa, ¢ s@o
menos compreendidas que acolhidas ou afastadas no amor e no odio" (p.29). Mas se
suspeitamos (de um ponto de vista merleaupontyano, naturalmente) de certo exagero de
Bento nessa direciio, & porque, ao mesmo tempo, Merleau-Ponty ndo deixa de apontar
para a possibilidade de alargamento da razdo nesses cruzamentos entre diferentes pomntos
de vista ou formas de vida. Ja a Fenomenologia da Percepciio dizia, em seu prefacio, que
uma racionalidade revela-se na experiéncia, pols as perspectivas se recortam, as
peroepedes se confirmam, um sentido aparece, "sentido que transparece na intersecgéo de
minhas experidncias e na interseciio de minhas experiéncias com aquelas do outro, pela
engrenagem de umas sobre as outras". O importante, entretanto, seria ndo fazer desse
sentido ou dessa razio, assim representada, um equivalente da razfo argumentativa (esse
substituto da razio pratica kantiana), como se fosse possivel, através dela, iluminar todos
os "cantos” de nossa vida, ou fornecer todos os sentidos presentes em nossas decisdes. De
forma que, se a leitura de Bento sobre o livro de Giannotti estd correta, entdo poderiamos
dizer que, a considerar apenas o ensaio Erro, Hlusdo, Loucura, Merleau-Ponty encontra-

se entre 0s dois, pois Bento parece relativista demais nesse texto. Quanto a Wiitgenstein,

S2Curiosamente, Bento nfo critica, 40 mesmo lempo, nesse texto, a lentativa de fundamentacio da razio
numa filosofia transcendental discursiva (Apel) e ¢ risco de etnocentrisme presente em Rorty?
SIMERLEAU-PONTY, Fenomenologia da Percepgdo, Sio Paulo, Martins Fontes, 1994, p.18.
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se & critica do Bento a Giannotti esta correta, entfo, com Merleau-Ponty devemos chegar
a uma idéia de razfio que nd3o se vincula, estrito senso, aquela que atravessa a histdria da
filosofia de Platio a Hegel, ¢ que Wittgenstein, um pouco & maneira do relativismo
mitigado kantiano, assume numa perspectiva logieisia, j4 que tanto no Tractatus como
em Sebre a Certeza, a 16gica ou a gramatica se definem pela presenca da necessidade no
pensamento. N&o & necessario, podemos dizer, assumir tais ou tais crengas como forma de
vida (esses empiricos transcendentals, de que fala Bento, ou nossa gramatica, como diz
Arley), mas pode haver "razdes” para fazé-lo; e um pouco & maneira do Bento, mas sem
duvida avangando mais nessa direco (com Merleau-Ponty), poderiamos dizer que os
fendmenos da histdria natural®®, de alguma forma participam da formagio de nossa
gramatica®, nfio no sentido "logicista" que Sebre a Certeza impde a questfio, que, como
dissemos, procura o vinculo de necessidade entre "os fatos mais gerais da natureza" e a
nossa gramatica, para chegar a conclusdo que o carater de necessidade presente nesses
fatos, apenas representa o carater de necessidade de nossa gramatica. A idéia de mundo, a
presente, s6 pode representar, portanto, o mesmo que a Idéia kantiana, um conceito
limite, uma vez que Mundo € sempre o nesso munde, cujo sentido € organizado por
nossa gramatica. Ou, Mundo é o "o terreno puramente 'animal’ que separa os diferentes
jogos de linguagem, aquele terreno selvagem ou pré-gramatical, onde nio ha regras e
portanto tampouco significagdes, onde mergulhamos quando enlouquecemos, sonhamos
e... filosofamos”, como diz Bento. Mas se - e nos lembramos aqui do texto de Marilena
Chaui®, comentando o pensamento de Merleau-Ponty, sobretudo do seu subtema, "A

obra de arte como filosofia selvagem” -, a filosofia voltar a aprender com a Pintura, 2 arts

54Ce Arley literalmente encerra numa gramética: a nossa.

350 que Arley chama de investigagio das causas de nossos conceitos pelas ciéncias - sociologicas,
antropolégicas, etc -, sempre na  diregdo da Idéia kantiana, pois ¢ impossivel determinar ¢ssas cansas,
pms vez que Rio ha necessidade anterior 3 lgica, isto €, a necessidade nasce com 05 nossos jogos de
linguagemn, que sio arbitrdrios, embora essa arbitraricdade ndo seja ilimitada, ja que sabemos que nossos
jogos de linguagem nio sio indiferentes ao mode como ¢ Mundo &,

S6CHAUL M., "Merleau-Ponty, Obra de Arte e Filosofia”, in Artepensamento, S3c Panlo, CIA das
Letras.
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de olbar e interrogar ¢ mundo, entfio uma nova filosofia pode surgir. N&o mais essa que
toma a consci€ncia, € poderiamos dizer, o discurso, como ponto de partida da reflexdo,
ignorando ou passando por atte o siléncio que os antece, ou um mundo visivel no qual a
reflexfio se faz, Mas essa que descobre que a reflexdio j& se faz no sensivel, através do
corpo, e gue a expressao linguageira que dal emerge € convincenie na medida em que

prolonga as mesmas trocas de sentido que ai se ddo.
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PRIMEIRA PARTE

A NOCAO DE ESTRUTURA NA FILOSOFIA DE MERLEAU-PONTY.

Talvez seja oportuno comegar justificando a escolha da noglio de estrutura para o
inicio desta apresentagio do pensamento de Merleau-Ponty. E verdade que ela faz parte
do titulo da obra com que iniclamos essa apresentagio - A Estrutura do
Comportamento -, e poderiamos simplesmente retoma-la como sintese que ela
naturalmente representa de parte do tema da propria obra. Mas poderiamos ir além, e
dizer, como o propric Merleau-Ponty nessa obra, que a grande vantagem da nogio de
estrutura seria a de apreender em estado nascente a formagio de um sentido anterior a
dicotomia, da metafisica classica, entre sujeito e objeto, o que responderia a um dos
principais objetivos da obra - poderiamos mesmo dizer, de toda a obra de Merleau-Ponty -
, que era compreender a unifio da alma e do corpo; nesse sentido, 2 no¢io de estrutura
trana luzes para a compreensdo da questfo da encarnagio da consciéncia,

Em outros termos, poderiamos dizer que na correta articulacdo entre a nogdo de
consciéncia € a nogdo de estrutura talvez se encontre a chave para a compreensio daquilo
que Foucault, em As Palavras e as Coisas, considerou uma questdo passageira, a saber,
essa da compreensfio da insergdo do sujeito na sua realidade historica e social. Nesse
sentido, diz Foucault, o homem, enquanto objeto de conhecimento, é uma invengido
recente que deveria passar e dar lugar 2 uma compreensio que justamente diluiria ou
desfaria esse espaco ilusério no qual pensamos um sujeitc como mediagio das
representac8es sociais, pois, se por um lado elas o constituem na sua historicidade, por
outro, 580 os proprios sujeltos que as animam € as transcendem nas suas relages; isso
porque, ¢ Foucault o diz claramente, esse homem, segundo as filosofias da finitude
{entenda-se Heidegger, Sartre ou Merleau-Ponty), ao mesmo tempo que formado em

relagBes sociais determinadas, também representaria a presenca de uma liberdade
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inexpugnavel que seria o proprio fundamento de todas essas representagdes e formagdes
socials nas quais ele se constitui ¢ se realiza. Dai o carater problematico e ambiguo das
ciéncias humanas, que, sem deixarem de representar um saber, esse de como os homens
vivem ¢ representam a sua realidade, nfo sfo uma ciéneia, no sentido restrito do termo,
uma vez que toda explicagio do fendmeno, no &mbito das ciéncias humanas, passa por
uma subjetividade cujo espago amortece a cadeia de relagdes necessarias descrita pelas
ciéncias, Ora, sabemos que, ac final de seu livro (referimo-me ainda a As Palavras e as
Coisas), Foucault aponta parz aquela que seria a discipling maior na liquidagiio dessa
questdio, que entendia o homem como o fundamento da propria histdria, ou, em outros
termos - ¢ ndo € segredo que esse € um dos alvos maiores desse livro -, para a liquidagio
das filosofias da finitude (Heidegger, Sartre, Merleau-Ponty): seria 3 linguistica. Uma
linguistica que estava nas origens do que depois se chamou de estruturalismo, ¢ que
desfazia, segundo a ideologia que dela, entdo se formou, a nogdo de sujeito como fonte de
significagfio ou do sentido do mundo.

Talvez possamos dizer que a histéria ndio deu razio a Foucault, nem mesmo a
histéria de sua obra, e parece que nos vemos novamente 4s voltas com uma idéia de
subjetividade que € preciso recuperar, ou melhor, compreender, sem voltar as vicissitudes
da noglio classica de sujeito (refiro-me aqui sobretudo a Descartes ¢ Kant), solapada, pelo
menos no use que se féz dessas nogdes ou na ideologia que delas se formou, por
pensamentos como os de Marx, Freud e Nietzsche, que representaram wm movimento de
descentra¢fio do sujeito como origem da constituigdo do sentido, pois indicavam um outro
lugar, que ndo a consciéneia, na formagio dos sentidos vividos. Para falar com Freud ou
Nietzsche, a consciéneia seria apenas a superficie ou sintoma de um conflito de forcas e
sentidos que ocorrem emt outro lugar. Mas solapada, também, pelas contribuicdes do
estruturalismo de Saussure e Lévi-Strauss, afinal, podemos ndo acompanhar Lévi-Strauss
até a sua idéia de uma lbgica inconsciente e universal operando em todas as culturas, mas

a idéia de que a sociedade ¢ formada por estruturas simbélicas de comportamento na
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maior parte no tematizadas por seus membros, parece que ganhou um direito de
cidadania duradouro nas ciéncias humanas. Da mesma forma com Saussure, aprendemos
que a estrutura da lingua € operante sem que com isso o sujeito falante tenha que tomar a
estrutura da lingua como objeto de conhecimento. Melhor ainda, no caso do sujeito
falante se tornar um lingliista, ele 56 poderé fazé-lo apos ter aprendido a prépria lingua.

O que eu pretendo, aqui, é apresentar a primeira grande obra de Merleau-Ponty,
terminada em 1938, e publicada em 1942, que discute a idéia de estrutura presente nos
trabathos da Psicologia da Forma (Gestalt), que apontava, segundo ele, para uma
verdadeira reforma do conhecimento, e que, para nds, assenta em novas bases a
compreensdo da subjetividade.

Naturalmente, dados os objetivos de nosso trabatho, vamos fazer, apenas, aqui,

uma apresentacfio sumaria do movimento dessa obra.

Objetivismo, comportamento e consciéncia.

Em primeiro lugar, podemos comegar pela questio que a obra se propde a discutir,
Trata-se da questdo da relagdo entre a consci€ncia ¢ a natureza, natureza entendida como
uma multiplicidade de acontecimentos exteriores uns aos outros e ligados por relactes de
causalidade. O titulo do livro, por sua vez, A Estrutura do Comportamento, indica o
terreno em que vai se tratar essa questdio, e, sobretudo, ¢ uso de uma no¢do, a de
comportamento, cuja vantagem seria a de se situar aquem das antinomias da metafisica
classica entre corpo e alma, sujeito e objeto, presentes, tradicionalmente, de forma
preconceituosa - no sentido estrito do termo -, no tratamento Gessa questdo. Néo ¢ demais
lembrar, aqui, que Merleau-Ponty procura uma outra via de andlise que ndo essa
estabelecida pela filosofia cartesiana, para quem corpe e alma representam duas realidades

de natureza distintas, & que, por isso mesmo, tornam incompreensivel a sua unifio. Como
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pode, por exemplo, o que € imaterial e inextenso, como a alma, unir-se ao que ¢ material e
extenso, como o corpo?

Ora, ainda somos herdeiros da questio cartesiana, basta tomarmos, como
exemplos, sejam as discussdes atuats na filosofia sobre a questdo da relagéic entre mente e
cérebro (podemos citar aqui, por exemplo, o livro gue K. Popper escreveu com o
neurologista J. Ecclles!, em que ele afirma, justamente, de forma provocativa, que ele
acredita no "fantasma na méquina”, uma referéncia ao termo usado por G. Ryle para
designar a concepcio cartesiana de alma, que em Concept of Mind, no capitulo 1, cujo
titulo, "O mito do fantasma na maquina®, afirma que o conceito cartesiano de alma se
constrol como negacdio do conceito de natureza que entio se formava; ou seja, uma vez
que o mundo era entfio definido segundo o conceito de natureza como um conjunto de
relagBes mecinicas entre 0s corpos, a Descartes restava afirmar a especificidade do
espirito por um movimento de negagio: a alma ¢ nfio extensa, niio material, nio
divisivel...). Mas, nio encontramos também essa mesma questdo em nosso proprio
cotidiano, em que uma Medicina cuida do corpo através de uma intervengio fisico-
quimica ¢ uma Psicologia cuida da alma através de uma intervengdo simbolica, havendo
entre ambas um espago ocupado por um discurso misto em que se reconhece a influéneia
do corpo nos estados da alma e vice-versa? Mais especificamente, esse € ¢ caso das
discussdes recentes entre psiquiatria € psicanalise sobre a origem ¢ a cura das doengas
mentais.

Ora, o que Metleau-Ponty pretende ¢ revisar as categorias ¢ antinomias da
metafisica classica, como essas de sujeito & objeto, interior e exterior, objetivo e subjetivo
- todas derivadas da filosofia moderna -, que estabelecem de antemdo diregSes e limites no
tratamento da questio corpo e alma, Se Merleau-Ponty recorre, pois, a analise do

comportamento, ndo ¢ segundo essas mesmas categorias que ja pré-determimam o

POPPER K., ECCLES 1., O Eu ¢ seu Cérebro, Brasilia-Campinas, Ed. UNB - Papirus, 1991
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desenvolvimento da propria questfio, mas segundo uma andlise que se orenta por um
esforgo de revelar o sentido do fendmeno do comportamento tal como ele se da, inclusive
amparado pelo desenvolvimento da propria ciéncia; isto €, se a ciéncia transita no interior
de uma metafisica de que o cientista em geral nfo é consciente, isso nio impede que o
desenvolvimento de suas pesquisas ndo possa justamente apontar para uma outra forma de
compreensio do fendmeno que ndo essa estabelecida pelos quadros da metafisica de que
ele & herdeire, e isso, muitas vezes, a contra-pelo de suas crengas; em outros termos, o
desenvolvimento da propria ciéncia pode levar a necessidade de uma revisio ontolégica, ¢
em grande parte, ¢ isso que Merleau-Ponty procura mostrar junfc 2 andlise
fenomenolégica das experiéneias realizadas pelas ciéncias do comportamento.

E curioso, entretanto, como Merleau-Ponty, um fenomendlogo herdeiro da nogdo
husserliana de consciéncia, que afirma justamente a especificidade do fendmeno da
consciéncia ~ que, em UGltima instdncia, representa o campo transcendental de todo ¢
qualquer sentido, inclusive o da ciéncia -, proponha justamente um termo, esse de
comportamento, que a época era bastante carc a uma psicologla que se propunha estudar
o comportamento humano independente da noglo de consciéncia, o Behaviorismo. Por
um lado, tratava-se de passar, aparentements, para o campo do adversano, de estabelecer,
portanto, a possibilidade de um contato onde o confronto possa se dar. Nio faltam, nesse
sentido, referéneias de Merleau-Ponty 4 vantagem da neutralidade do termo
"comportamento”, que justamente evita o termo "consciéncia”, tomado como suspeito por
uma ciéncia que se pretende "objetiva”, isto €, que pretende falar das coisas como elas

g0, ¢ ndo através de impressOes "subjetivas" marcadas pelo viés do observador? -

Ndo faltam clogios de Merieau-Ponty ao projeto de Watson de uma ciéncia do comportamento {um
diagnéstico que também vai de encortro com as expectativas de Politzer quanto ac behaviorismo vir a ser
nema psicologia concreta). Ma ciiagdio a seguir encontramos nfo 50 as razdes desses elogios, como as
porspectivas com as (uais Merleau-Ponty se dirige 4 andlise da noglio de comportamento: "Nos
procuramos no presente trabalho clucidar diretamente a nogiie de comportamenio, ¢ ndo seguir a tomada
de consciéneia do comportamento na psicologia americana. Justificaremos brevemente esse procedimento
dircto, lembrando atravds de qual desordem ideoldgica a nogio de comporiamento s¢ desenvolven em seu
pais de origem (,..) Dizia-se que o comportamento nfo ¢ localizado no sistema nervoso central (M,
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subjetivismo x abjetivismo, mais uma dicotomia da metafisica classica, que Merleau-Ponty
pretende superar. Mas, por oufro, tratava-se de uma passagem estratégica para o campo
do adversario, pois ela nfo se fazia adotando as mesmas categorias com que ©
behaviorismo termina estruturando a observaciio da experiéncia® Em outros termos,
comecemos, sim, por discutir ¢ fendmeno do comportamento, isso que nos € dado, o que
pode ser observado, € ndio pela suposigdo de que uma alma habita o seu corpo. Mas o
facamos sem pressupor, também, de antemfo, que ai ndo haja "alma” alguma, sem
estabelecer, portanto, ¢ de antemdo, uma definigiio de corpo e de comportamento como
negaglio de um termo que justamente julgamos problemdtico, esse de alma, de espirito ou
consciéneia. E como se aqui pudéssemos inverter os termos propostos por Ryle, que
citamos acima, que ficaria assim: "uma vez definido o conceito de alma como imaterial,
mextensa, ¢ indivisivel, e uma vez que um conceito assim é problematico ou sem sentido
para a ciéncia, definamos pois o conceito de corpo como negacdo do conceito de alma®,
quando, na verdade, deveriamos, segundo Merleau-Ponty, fazer a leitura do sentido do
comportamento sem o pré-julgamento dessas nogdes.

Mas qual o movimento geral dessa obra, A Estrutura do Comportamento, onde

Merleau-Ponty nfo se furta a uma analise da biologia para a compreensdo do lugar ou do

Tilquin, Le Behaviorisme, p.72 ¢ 103), que ¢le reside entre ¢ individuo ¢ o meio (ibid, p.34), que om
consequéneia disso o estudo do comportamento pode se fazer sem uma palavra de fisiologia (ibid, por ex,
p. 107y e que, enfim, ola se sustenta sobre wm fluxo de agio {stream of activity) que o ser vivo projela em
torno dele (ibid, ».180 ¢ 351), que afeta os estimulos de um sentido caracteristico (ibid, p.106) ¢ os
incorpora 4 tesposta (ibid, p.346). Mas o que hd de sauddvel ¢ de profundo nessa infuigdo do
comportamento - guer dizer a vislio do homem come debate ¢ 'explicagie’ perpétua com um mundo fisico
g com um mundo social, - encontrava-se¢ comprometido por wmna filosolta indigente. Em reaglio contra as
trevas da intimidade psiceldgica, o behaviorismo g0 busca recurso, na maior parte das vezes, em uma
cxplicacio fistolégica ou mesme fisica, sem notar que ¢la estd em contradiciio com as definigfes iniciais, -
ele s¢ declara matcrialista, sem notar gue isso recolocs o comporiamento no sistema nervoso, Em nossa
opinifo (gue nio ¢ esta de M. Tilguin), Watson tinha em vista, quando falava de comportamento, 15so que
ouiros (ém chamado a existéneia, ¢ @ nova noglic s0 podia receber sew estatuto Nlosofico se se
sbandonasse o pensamenie causal ou causal pelo pensamento dialético" - La Strocture da
LComportement, 8a. od., PUF, Paris, 1977, p. 3. Todas as citagbes posleriores desta obra serfio abreviadas
g forma 3C

SHssas categorias também faziam parte da mesma estmniura melafisica clissica, ¢ a sua "objetividade”
nacls mais era do que a negaciio de uma subjetividade 4 qual aquela se opunha, £ que representava a sua
raxdo de ser.
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significado do espirito na realidade humana? O seu primeiro capitulo, "0 comportamento
reflexo”, procura apontar para as insuficiéncias da teora classica do reflexo, essa que
concebe a interaglio entre o organismo e o meio como um mecanismo de relagBes fisico-
quimicas pré-estabelecidas, que se ramifica através de novas associagSes no sistema
nervoso em decorréncia das experiéncias da vida. Ja definimos, inicialmente, o conceito de
natureza como um conjunto de acontecimentos exteriores uns aos outros, ligados por
relagtes de causalidade, Podemos acrescentar, agora, de modo genérico, duas maneiras de
se entender o conjunto dessas relagdes de causalidade entre os acontecimentos. A
primeira, afirma que relagdes de causalidade linear compdem a variedade das "estruturas”
complexas do mundo. Esse é o caso, segundo Merleau-Ponty, da teoria classica do
comportamento reflexo,

A teoria classica do comportamento reflexo divide o comportamento em uma série
de acontecimentos do mundo fisico, que significam relagBes fisico-quimicas pontualmente
¢ lincarmente determinadas. Esse procedimento parece, mesmo, condigio para que se
nossa explicar cientificamente o comportamento, o que significa, resse caso, que se
descubra sob as aparéncias da consciéncia ingénua, 0s processos reais que constituem o
fendmeno. Por exenplo: "se eu estou num cbmodo escuro e um facho luminoso aparece
sobre a parede e ai se desloca, eu direl que ele ‘atraiu’ minha atencdo, que eu virei os olhos
em sua 'diregd0’, que em todos 05 seus movimentos ele 'arrasta’ meu olhar. Apreendido do
interior, meu comportamento aparece como orientado, dotado de uma intengfio e de um
sentido. A ciéncia parece exigir que n0s rejeitemos esses caracteres como as aparéncias
sob as quais € preciso descobrir uma realidade de um outro género. Dir-se-a que a luz
vista apenas esta 'em n6s', Ela recobre um movimento vibratrio que nfo € jamais dado
consciéncia. Chamamos Tuz fenomenal’ a aparéncia qualitativa, Tuz real' o movimento
vibratdrio. Uma vez que a luz real ndo ¢ jamais percebida, ela nfio podenia se apresentar
como um fim em diregio ac qual se orienta meu comportamento. Ela s6 pode ser pensada

como uma causa gque age sobre meu organismo. A luz fenomenal era uma forga de
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atraglo, a luz real € um vis a tergo. Essa inversdo coloca logo uma série de questdes.
Desde o instante em que a luz € definida como um agente fisico que impressiona minha
retina, nd0 se tem mais o direito de considerar como dados nela os caracteres que
pertencem a luz fenomenal. O estimulo que nds chamamos ‘facho de luz' se decompde,
pela analise cientifica, em tantos processos parciais quantos elementos anat®micos
distintos ha sobre minha retina”.* O que, por sua vez, significa, segundo Merleau-Ponty,
que "de uma maneira geral, os agentes fisicos nio podem impressionar o organismo por
suas propriedades de forma (..) E apenas por suas propriedades pontuais que os
excitantes podem agir. Assim, desde que se cesse de se confiar nos dados imediatos da
cansciéncia € que se quer construir uma representagdo cientifica do organismo, parece que
somos conduzidos & teoria classica do reflexo -, quer dizer, a decompor a excitagio e a
reagdo em uma pluralidade de processos parciais, exteriores uns aos outros no tempo € no
espago” (SC, p.6).

Ja se prefigura, aqui, 0 uso e o interesse da nocgio de forma ou estrutura para
Merleau-Ponty. Nio vamos agui retomar as suas andlises sobre a teoria classica do
reflexo, que tém Pavlov como alvo maior. Nelas, Merleau-Ponty procura apontar para os
frequentes acrescimos ad hec na teoria (hipOteses auxiliares) para dar conta de um
conjunto de fatos que aparentemente se furtam 4 sua compreensdo. A grosse modo, elas
s¢ referem & dificuldade de se explicar o comportamento através de localizaches
anatbmicas pontuais responsaveis por determinadas fungGes. E como se imagindssemos
uma Imaquina cujo mecanismo fosse composto por um conjunto de pegas, cada qual
responsavel por uma determinada fungdo, que, ligadas umas as outras, comporiam © seu
funcionamento global. A ruptura ou defeito de qualquer uma das pegas ocasionaria, no

mecanismo, um determinado tipo de problema funcional anatomicamente localizado.

4La Structure du Comportentent, 82, ed., PUF, Paris, 1977, p. 5,



133

Ora, apoiade justamente nas experiéncias que analisam o comportamento -
também poderiamos dizer, de acordo com a recomendagio de Goidstein, que propunha a
teorizagdo da fisiologia a partir da experiéncia do comportamento, ao contrario de se
explicar o comportamento 2 partir de uma nogfo preconcebida de fisiclogia -, a idéia que
Merleau-Ponty desenvalve ao longo desse capitulo e dos subseqiientes, ¢ a de um
orgamsmo cuja unidade exprime sempre uma determinada conduta ou comportamento
diante de um mundo propric & espécie, uma unidade de comportamento que ndo
representa um conjunto de partes justapostas apenas em relagdes lineareas umas com as
outras, e pontuais com ¢ meio, mas uma totalidade que confere significado as partes. Qu
seja, O que a experiéncia nos revela, diz Merleau-Ponty, 580 sempre estruturas de conduta
nas quats ndo se pode considerar separadamente cada elemento, pois cada elemento é
subssumido numa unidade que representa a unidade do préprio comportamento.

Assim, por exemplo, a analise das experiéncias patolégicas mostram que a doenga
ndo concerne diretamente ao conteido do comportamento, mas & sua estrutura (SC,
p.70}, isto €, que uma vez ocorrida a lesdio em qualquer parte do sistema nervoso, o seu
efeito tem sempre um sentido global, que afetard a estrutura do comportamento e nfio
apenas o desempenho do 6rgéo atingido em particular,

De tal forma que podemos dizer que o cérebro, ou o sistema nervoso central,
especificamente, mais do que um lugar de passagem dos estimulos fisico-quimicos
presentes no organismo, € um lugar de enformagio desses estimulos, quer segundo uma
norma vital que visa ao equilibrio do organismo ou sua adaptagdo ao meio, quer segundo
uma ordem que transcende e transforma as relagdes vitais do organismo com o meio em
relag@es humanas propriamente ditas (¢ assim, do desejo surge o amor, da necessidade de
protegdo do corpo com a vestimenta, surge o pudor, etc). Em outros termos, 0 organismo
reage sempre como um todo diante dos estimulos do mundo, que, por isso, ora contam
para ¢ organisimno, ora ndo contam, ora sdo motivo para um tipe de comportamento, ora

para outro, de modo que a resposta ao estimulo depende sempre do seu valor vital.
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Também poderiamos dizer, nesse sentido, que ndc ha exterioceptividade pura, que toda
relagdo extenioceptiva do organismo depende de suas condiges internas, de modo que
nfio podemos mais falar de uma causalidade linear na relagfo entre organismo e meio, mas
de uma causalidade circular. Ou ainda, que podemos "considerar o setor aferente do
sistema nervoso como um campo de forgas que exprimem concorrentemente ¢ estado
intraorgdnico ¢ a influéncia dos agentes externos; essas forcas tendem a se equilibrar
segundo certos modos de distribuigio privilegiados e obtém das partes méveis do corpo
0s movimentos proprios a esse efeito. Os movimentos, 4 medida que se executam,
provocam modificagdes no estado do sistema aferente, que, por sua vez, provocam novos
movimentos. Esse processo dindmico e circular asseguraria a regulagio fina da qual se
precisa para dar conta do comportamento efetivo® (8C,p.48-49). Cada momento, ai, €
determinado pelo conjunto dos outros e seu valor respectivo depende de um equilibrio
total, e é isso que representa a nogao de forma, que possui propriedades originais em
relacdo as partes que dela se podem destacar.

Ora, as consequéncias disso ndo sdo poucas, para a analise do comportamento,
uma vez que nfo podemos assinalar o que depende de cada uma das condiges internas ou
externas consideradas 4 parte, porque as variagBes dessas condigGes se traduzirfio por um
efeito global e indivisivel (SC, P.141).

Dai Merleau-Ponty criticar severamente o método indutivo na psicologia,
concebido como um "simples método de diferengas”, uma vez que, para que uma indugio
seja possivel, os termos ou varidveis devem poder ser considerados do exterior, mas, &
partir do conceito de forma, eles nfo sio isolaveis (FP, p.169). Podemos tomar um
exemplo da Fenomenologia da Percepgiio para ilustrar essa questdio: se a coexisténcia
dos dados tatels com os dados visuais modifica profundamente os primeiros com o
normal, diz al Merleau-Ponty, os dados tateis do doente, cortados desse apeio visual, ndo
poderio ser identificados aos do normal. Dados tateis e visuais nio sfo simplesmente

justaponiveis, uma vez que a presenga ou a auséncia de um deles modifica o
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funcionamento do outro (ibid). Nio podemos nem mesmo dizer, como Goldstein - em
quem Merleau-Ponty se apoia em grande parte nas suas reflexdes -, "que o estudo do tatil
puro ¢ impossivel no normal e que apenas a doenga oferece um quadro do que seria a
experiénela tatil reduzida a si mesma®, porque ¢ "tatil" puro ¢ um fenémeno patologico
que ndo entra como componente na experiéncia normal. Com o normal nfc hi uma
experifncia tatil ou visual, mas uma experiéucia integral onde ¢ impossivel dosar as
diferentes partes sensoriais (aibid). Dai porque "o verdadeiro método indutivo nio € um
'método de diferengas’, ele consiste em ler corretamente os fendmenos, em apreender seu
sentido ..)" (FP,p.155-156). No nosso exemplo, o normal néo pode ser deduzido do
patolgico, como se a auséncia da visdo nos fornecesse o tatit puro, porque, nesse ¢aso, 0
funcionamento do tatil ja exprime uma maneira do organismo suprir uma auséncia na
experiéneia normal do organismo;, em outros termos, devemos compreender 0s acréscimos
como acréscimos (ibid).

Compreendido, pois, o sistema nervoso central na totalidade funcional do
organismo, ¢ como lugar privilegiado de enformagdo dos estimulos e de organizagio do
seu comportamento, ndo podemos mais entender a agio do cérebro sobre as atividades
reflexas como uma simples autorizagdo ou recusa de uma instdncia superior a processos
automaticos ou autdnomos.’ "Ao mesmo tempo que ele perde seu papel de arbitro entre
os mecamsmos prontos a funcionar, o cérebro, reintroduzido no circuito nervoso, assume
um papel positivo na constituigio mesmo das respostas reflexas”. Ou seja, "Influéncias
cerebrais teriam por efeito reorganizar o comportamento, eleva-lo a um nivel superior de

adaptagio ¢ de vida (...) a aparigio da razdo, aquela do sistema nervose Supernor,

50, como lembra Ortandi, come um dualismo de subordinaggo: °(..) Merleau-Ponty procura contrariar a
hipbiese que cinde o 'sistema nervoso’ 2o pensi-lo como "urma estintura hierdrquica com dois estigios: wm
deles, 'composto de arcos reflexos’, nfio passande de um cipeal de automatismos’, estaria sob a
coordenagio’ de uma 'instdncia supcrior' capaz de 'governar aqueles automatismo, de associd-los' ou
‘dissocia-los’, uma central de integragfio e de controle’ (...) Hm suma, com base em Goidstcin ¢ em
Welesicker, Merleau-Ponly procura concluir que 'um dualismo de simples subordinaglio é impossivel’ " -
ORLANDIL L.B.L., A Voz ds Intcrvale, Sio Paulo, ed. Atica, 1980, p. 145-146.
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transforma as partes mesmas do comportamento que dependem do cérebro mediano e que
parecem as mais instintivas™(SC, p.19-20}.

Esse verdadeiro movimento de integragdio das partes em um organismo, cujo |
sentido € dado, pois, na totalidade ou unidade do organismo na relaggo com ¢ meio, néo
deve, entretanto, nos afastar da particularidade de cada elemento na constituigio da sua
unidade. 8e até aqui, pois, enfatizamos que © organismo reage como um todo diante de
um estimulo ou mesmo diante de uma lesdo cerebral, isso nfo significa que possamos
Mtratar o funcionamento nervoso como um processo global onde todas as partes do
sistema interviriam do mesmo modo. A funcfo nunca € indiferente ao substrato pelo qual
ela se realiza” (8C,p.76). Retomaremos essa questdo mais & frente, auxiliados, desta vez,
pelas andlises que Merleau-Ponty desenvolve na FENOMENQOLOGIA DA PERCEPCAOQ.
Por ora, fixemos esse movimento de critica a0 atomismo psicologico e fisiolégico ¢ a sua
passagem para uma concepgio estrutural do funcionamento nervoso.

Ora, quando Merleau-Ponty se utiliza da Gestalt theorie em A Estrutura do
Comportamento para contrapor a visdo atomista do mundo fisico uma visdo estrutural,
que justamente afirma a especificidade da ferma sobre o individuo (a forma nfio € a soma
das partes, cada parte se define em fungfio do todo)®, € justamente o objetivismo atomista,
presente tanto na psicologia quanto na fisiologia, que se trata de criticar. Embora tal
critica se faca sobretudo através da analise do organismo vivo, Merleau-Ponty niio deixa
de se referir para o mesmo movimento ocorrido no proprio mundo da fisica, em que 2
nogio de estrutura substitul a idéia de causalidade linear entre os fendmenos,

Nio vamos, aqui, tratar da interessante questdo da relagfo entre let e estruturs,
desenvolvida por Merleau-Ponty no terceiro capitulo dessa obra, onde, em resumo, ele

afirma a possibilidade da existéncia de leis que estabelecem a regularidade na sucessdo

& nocio de forma quase ndo parece assimilavel pela fisica classica. Ela nega a individualidade no
sentido em que a fisica cldssica a afirmava, - aquela dos elementos ou dos corpusculos investidos de
propricdades absolutas {...)", 8C, p.148,
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entre dois acontecimentos - mas que pressupdem, sempre, a estrutura das circunstincias
em que ¢eles se ddo -, como um recorte possivel no mundo estrutural, seja em decorréncia
da estabilidade da propria estrutura que condiciona qualquer acontecimento, seja em
decorréncia da amortizagBo progressiva dos efeitos da estrutura sobre um acontecimento
particular. Por exemplo, o desaparecimento de um planeta distante ndo tem o mesmo
efeito sobre o fendmeno da atragdo gravitacional na Terra, como teria o desaparecimento
de um planeta do sistema solar. Menos otimista fora Pascal, que dissera que, como 2
compreensio do particular envolve a compreensio do todo, uma vez que as coisas estio
sempre em relagio € 6 nas suas relagdes que nds as compreendemos, € como eu ndo tenho
jamais a compreensdo do todo, entdio eu ndo conhecerei jamais o particular de forma
acabada.

Ou seja, no proprio mundo da fistca Merleau-Ponty vai apontar para uma nogio de
estrutura que, se nfio anuncia ainda as rupturas entre 08 fendmenos fisico, vital ¢ humano -
uma vez que também na fisica encontramos a nogdo de estrutura na explicagio dos
fenbmenos -, ao menos libera a reflexfio do determinismo linear que representa o
mecanicismo, porque a forma, por principio, ndo pode ter uma causa exterior na sua
produgdo’, j4 que a especificidade da forma estd justamente em que ela inaugura um
fendmeno que ndo pode ser reduzido s propriedades das partes, Ora, a Gestalttheorie
justamente substituia as relagBes ponto por ponto entre o organismo e seu meio pela
nogio de estrutura ou forma, substifuindo a relagiio de causalidade linear por uma relagio
de funclo a variavel,

Mas, para Merleau-Ponty, a noglio de estrutura representava mais do que apenas a
troca de concepefio de mundo fisico, ou seja, a passagem de uma concepgio atomista e de

relagBes lineares para uma concepglo estrutural ou de formas fisicas. Em primeiro lugar,

A partir do momento em que a causalidade perde seu sentido mitico de causalidade produtora para se
Hmitar & depend@ncia de fungfio a vartdvels, as leis ndo podem mais ser concebidas como isso gue
engendra a existéncia dos fatos {...) que a ordem seja o cfelto de mecanismos pelos guais ela se realiza®,
C, p 173
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porque o abandono da nogio de uma causalidade linear produtora da realidade?,
representava a possibilidade de compreensdo das rupturas entre as trés ordens de
fendmenos (o mundo fisico, ¢ mundo vital e 0 mundo humanc), que o sentide da
experifncia parecia indicar, j4 que com a nogdo de forma se abandona a idéia de uma
causalidade produtora que lhe fosse exterior, como dissemos. Isto €, estruturas diferentes
nodiam significar ordens diferentes de fendmenos, sem que se tivesse que pressupor na
passagem de uma ordem a outra, uma relagio de causalidade, sem pressupor, pois, a
produciio da ordem superior pela ordem inferior, 0 que acabaria reduzindo todas as
ordens a uma $6 ordem, no caso, a fisica.’ Ou seja, o advento do fendmeno da percepgio
podia ser considerado como a inauguragio de uma nova forma de fenbmeno irredutivel as
formas anteriores; por isso, quando falamos anteriormente de “luz fenomenal’, em
contraposicio & sua decomposi¢iio em ondas de luz pela explicagio cientifica do
fendmeno da percepgdo, podia-se ja afirmar a irredutibilidade do sentido percebido ao
mundo da fisica.

Mais ainda, o meio comportamental parecia ganhar autonomia nas andlises da
Gestalt Psycologie com o reconhecimento de estruturas de sentido previamente dadas ao

organismo, o que, por sua vez, parecia fundar a psicologia como disciplina autonoma de

Biesmo sem sair da fisica classica, para Merleau-Ponty pode-se pdr em evidéncia a msuficiéneia da
concepedo de causalidade, entendida como uma sequéncia isoldvel idealmente. A série de acontecimentos
apreendida por uma lei fisica pressupde "uma séric de condigSes independentes daquelas que fazem o
objcto proprio da experi@ncia, tais como temperatura, pressio atmosférica, altitude (..)". Portanto,
prossegue, "z Onica formula valida do pringipio de causalidade serd aquela que afirma, com a
solidariedade dos fendmenos em um universo, uma espéeic de amortizaglo, proporcional a disténcia, das
influéncias excrcidas sobre um fendmeno dado pelos fendmenos anteriores e simuitdneos”, SC, p.150,

9 4 mesma discussiio encontramos, mais recentemente, em K. Popper (obra citada), que defende a idéia de
emergénein de fatos novos na natureza para a compreensdo do fendmeno da vida ¢ da percepgdo. Al
também, trata-se de recusar o fisicismo como explicagdio suficiente de toda a realidade, o que implica,
scgundo Popper, a idéia de haver apenas uma causalidade crescente na explicagio dos fendmenos. Ao
contrario, 20 defender a idéia de emergéncia ou evoluglo criativa na natureza, Popper afirma, ao mesmo
tempo, também a idéia de uma causalidade decrescente, ¢ nesse sentido, a possibilidade de agdo dos
fendimenos mentais sobre 0 cérebro, ¢ nfic apenas o contrario, o que faria da consciéncia um epilendmeno
dos processos cercbrais, Para Popper, o argamento mais forte em defesa da especificidade do fendmeno da
conscifneia basela~se na teoria da evolucdo, que contraria, segundo cle, a concepglio epifenomenalista da
censciéncia.
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conhecimento. Podemos lembrar, aqui, a classica distingdo entre meio geografico e meio
comportamental, através da qual Kofka analisa o comportamento de um homem que
atravessou a cavalo o lago de Constanga congelado e coberto de neve (o lago congelado
seria o melo geografico), pensando, naturalmente, que atravessava uma planicie de terra
firme (o sentido percebido seria o melo comportamental}. Parece evidente, aqui, que o
meio comportamental (o campo de sentido dado ao cavaleiro), € 0 que determina o seu
comportamento.

Mas a Gestalt, segundo Merleau-Ponty, ndo ulirapassa o mundo da fisica com a
nogio de estrutura. "Os predicados de valor, a significagdo imanente da qual a defini¢do
objetiva do comportamento nio pode se abster (como essa que parece notdria no caso do
nosso cavaleiro), apenas seriam a traduglio, em uma linguagem humana, alias, legitima,
dos processos estruturais do sistema nervoso, ¢ €stes por sua vez, apenas representariam
uma variedade das formas fisicas" (8C, p.145). Em resumo, diz Merleau-Ponty, podemos
dizer que “a Teoria da Forma pensa ter resolvido o problema das relagBes da alma e do
corpo ¢ o problema do conbecimento perceptivo, neles descobrindo 08 processos nervosos
estruturais que, por um lado, tém a mesma forma que o psiquico, € por ouiro, $3o
homogéneos &s estruturas fisicas” (ibid). Ora, isso significa, para Merleau-Ponty, que para
a Gestalt nfo havia necessidade de uma reforma da ontologia objetivista - julgamento
parecido com o de Popper, para quem a Gestalt ndo rompe com ¢ fisicismo. De tal forma
que 0 que parecia apontar para a especificidade do fenGmeno da percepgiio encerrava-se,
mais uma vez, no proprio mundo das explicagdes fisicas.

E por isso podermos falar de um segundo tipo de objetivismo, ¢ objetivismo da
forma ou estrutura, que também considera a realidade dos objetos fisicos como a unica
e verdadeira realidade, e considera a forma ou estrutura da percepgéio como realidade
objetiva do mundo, o que, para a fenomenologia, de um modo geral, significa a
naturalizacde da consciéncia. Pouco importa, nesse sentido, se a consciéncia € reduzida a

uma associacio de elementos em relagBes lineares determinadas, ou se ela € considerada
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como uma totalidade: se em ambos os casos trata-se apenas de uma realidade fisica,
permanecemos no objetivismo.

Mesmo que se afirme que estruturas fisicas complexas tém pouco a ver com 0
materialismo ¢ o0 mecanicismol®, para Merleau-Ponty nfo se preserva a originahidade das
formas bioldgicas ¢ psiquicas fundando-as sobre a fisica (SC, p.146). Porque assim "a
consciéncia serd isso que se passa no cérebro, € com efeito vemos Kofka defini-la,
segundo a tradigdo do materialismo, esta propriedade 'que tém certos acontecimentos na
natureza de se revelarem a si mesmos™ (ibid).

Ou seja, ou a consciéneia naugura um sentido irredutivel a qualquer tipo de
relagio do mundo fisico, ou entfo ela & dispensével na explicagio do fenSmeno da
percepcio ou do comportamento. Dai a critica de Merleau-Ponty ao isomorfismo da
Gestaltpsycology: “se as estruturas de consciéneia sdo inuteis na explicagdo, € que elas
tém seu equivalente fisico ou fisioldgico, ¢ este 'isomorfismo’ em uma filosofia da forma ¢
uma identidade. A tomada de consciéneia nfio acrescenta nada as estruturas fisicas, ela é
apenas o indice de estruturas fisicas particularmente complexas. Dessas estruturas, e néo
da consciéncia, deve-se dizer que sdo indispensaveis na definico do homem" (SC, p.147).
E dessa forma, segundo a tradigio da ciéncia objetivista, considera-se o vivido como
manifestacio de uma realidade que o vivido desconhece e que constitui a sua explicagio
pela ciéneia.

E, assim, chegamos aoc ponto crucial que separa Merieau-Ponty da teoria da
Gestalt. O fendmeno perceptivo nfio pode ser reduzido a explicagdes fisiologicas, e 0 que

a Gestalt apontou mas que por fim nfo considerou na formulagio geral da teoria, € que

esse campo de forcas e vetores de sentido presentes na percepedio reclamam por si
mesmos uma soluglio que ndo encontramos em outro lugar sendo na propria percepgio;

isto 6, esse campo perceptivo inaugura uma ordem de fendmeno com probiemas e

Wvpayeo importa de qual material as particulas do universo sdo feitas, a que conta, € 0 tipo de totalidade,
a significagio da totalidade”, Wertheimer, gestaltista citado por Merleau-Ponty, SC, p. 146.
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solugdes préprios que, ao contrario de ser controlada por um substrato orgénico do qual
seria simples epifendmeno, integra a fisiologia na perspectiva da percepglio. Ora, se ja
dissemos que a fisiologia deve ser compreendida na interacio do organismo com o meio,
podemos dizer, agora, que se trata de incorporéa-la ao fenémeno da percepgio.

Dai porque o naturalismo ou objetivismo podem, segundo Merleau-Ponty, apenas
apontar para as estruturas fisicas como condigbes sem as quais ndo se dd o fendmeno da
percepciio, mas nio podem explicar a percepgdo, nem mesmo a fisiologla do organismo,
através desses fatos ou estruturas fisicas, porque a percepgdo, assim como 0 Organismo
vivo, representam ordens originais de fendmenos, distintas da ordem do fendmeno fisico!l,
¢ "seria, por definigo, impossivel conceber uma forma fisica que tenha as mesmas
propriedades que uma forma fisioldgica, uma forma fisiologica que seja o equivalente de
uma forma psiquica” (SC,p.143).

Na verdade, ndo se trata apenas, para Merleau-Ponty, de preservar ¢ compreender
as rupturas enfre as diferentes formas, mas de compreender, também, as relagles entre
essas estruturas, Como dissemos inicialmente, trata-se de compreender a encarnagio da
consciéneia no mundo ou a relagdo entre o corpo € a alma. Dat ¢ duplo aspecto da andlise
merleaupontyana que, a0 mesmo tempo, libera o supertor do inferior e o "funda" sobre ele
(8C,p.199). Nio se trata de simplesmente superpor essas trés ordens, mas cada uma delas
deve ser concebida como uma retornada e uma "nova estruturaciio” da precedente (ibid).
No caso da percepciio, "a elaboragio dos estimulos e a distribuicio dos influxos motores

se fazem seguindo as articulagdes proprias do campo fenomenal (...)" (S8C,p.221).

Ut im mundo percebido, certamenie, ndo apareceria a tal homem se essas condigOes nio fossem dadas em
seu corpo: mas nfio sfo elas que o explicam. Ele ¢ segunde suas leis de campo ¢ de organizagio
intrinseca, cle nio &, como o objeto, scgundo as exiglnecias de uma causalidade de 'poata a ponta™,
MERLEAU-PONTY, Le Visible et 1e Invisible, lexte $abli par Claude Lefort, Gullimard, 1964, p.4l. A
ordem especifica da percepefio € tema tratado cm Estrutura do Comportamento ¢ descnvolvido
largamente na Fenomenologia da Percepgiio. Embora a questic assuma nova dimensdo em O Visiveli e o
Tuvisivel, destinado 3 nova fundamentagio ontoldgica dos primeiros trabalhos, esta nota pode ser tomada
como um dos lemas centrais da Fenomenclogia da Percepgiio.
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Ora, se a percepgio inaugura uma ordem de fendmeno irredutivel as relagtes
objetivas da fisica, entfio podemos dizer que na discussio do fendmeno do espago &
tempo, que Kant apontou como estruturas a priori da forma da percepciio, encontra-se
parte do segredo que envolve o sentide da experiéncia humana e animal. Mas Kant
elaborou uma filosofia transcendental de carater idealista, e sabemos que a Logica
subsume a Estética conferindo-lhe a unidade da apercepgiio transcendental que se realiza
junto com a estruturacdo da experiéneia pelas categorias do Entendimento. 12

Por ora, digamos que o projeto da filosofia merleaupontyana ¢ sua nogio de
estrutura, distancia-se disso que representaria o intelectualismo kantiano. E se nos
referimos anteriormente a Descartes dizendo que a filosofia de Merleau-Ponty assume a
questdio da relacfo corpe e alma, cuja relagio Descates considerava confusa, e sobre a
qual ndo se debrugou sua filosofia, talvez com mais propriedade ainda possamos dizer que
a filosofia de Merlean-Ponty é uma tentativa de retomar e reelaborar a Estética
Transcendental kantiana. Se em Kant a estrutura da Logica subsume a experiéncia sensivel
- previamente organizada nas formas do espage e tempo -, nas formas do pensamento, a
Merleau-Ponty interessa discutir o vinculo entre razio e sensibilidade, de tal forma a
descobrir a formagdio do espirito a partir da experiéncia sensivel; ou seja, niic se trata mais
de juntar abstratamente, ¢ como uma estrutura j& pronta, formas do pensamento ao "caos"
da experiéncia sensivel, para que seja possivel a experiéncia objetiva do mundo (a ciéncia),
mas de perscrutar o surgimento da razdo na propria experiéncia sensivel, onde espacgo ¢

tempo represeniam a uma 56 vez a sua encarnagdo ¢ a sua possibilidade; trata-se, como

B2 Jm possivel contraponto a isso que pode ser uma visio muito unilateral da C.R.P., talvez se enconlre na
primeira edigho da Critica, que dedica maior cspage ¢ bmportincin 3 andlise de imaginagiio
transcendeatal. Para preservar a idéia de um possivel desequitibrio na C.RP., a saber, duas formas
opostas de encaminhar 2 questiio da fundamentagio do sentido da experiéncia - essa que aponta para a
imagginaciio come instincia orgindria de formagio de sentidos, ¢ a ouwtra que aponta para o
intelectualismo do “"eu penso” como lugar origindrio de formagie do sentide da experiéncia -,
convencionou-se publicar a segunda odigiio da Critica juntamente com essas diferengas da primeira
sdiclio, Mais adiante, analisaremos o papel da Critica do Juizo nessa questio, wina ver que ela parece
retroceder para a instdncia pré-objetiva, tanto a andlise da formacdo de sentidos, como o momento da
aporeepedo transcendental,
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veremos no capitulo sobre Ontologia ¢ Linguagem, de compreender a razio como
temporalidade operante, onde os sentidos do percebido se recobrem e se reenviam,
constituindo o que podemos chamar de £ perceptiva no mundo.

Um paralelo com o ensaio de Bento Prado sobre Deleuze (A idéia de "Plano de
Imanéncia®), pode ser pertinente ndo so para ilustrar essa questfio, mas também para
discriminar as concepgOes de linguagem de Wittgenstein e de Merleau-Ponty, a partir dela.
Nio foi por acaso que nos servimos, acima, da nogdo deleuziana de "caos" ao invés do
termo "Estética Transcendental kantiana"; como notou Bento Prado, elas parecem ocupar
lugar e fungdo analogas em ambas as filosofias. Parece-nos que essa descrigdo deleuziana
de "caos”, citado por Bento de O que ¢é a Filosofia?, poderia se aplicar a propria Estética
kantiana, a saber: "o que caracteriza o caos, com efeito, é menos a auséncia de
determinacfio que a velocidade mfinita com a qual elas se esbocam e se apagam: nfo é o
movimento de uma g outra, mas ao contrario, a impossibilidade de uma relagiio entre duas
determinagfes, j4 que uma ndo aparece sem que a outra tenha ja desaparecido, e que uma
aparece como evanescente quando & outra desaparece como esbogo”. Mas, enquanto Kant
procura pela organizagio do "caos" segundo as necessidades da experiéncia objetiva,
Deleuze procurard, com a nogdo de "plano de imanéncia” um primeiro recorte, uma
primgira organizagio semelhante aquela que representa a nogiio de Welthbild na filosofia
de Wittgenstein, e no interior dos guais operam os conceitos. Mas, em todos eles (Kant,
Deleuze, Wittgenstein), trata-se de apontar para o carater construtivista do "pensamento”
ou da linguagem sobre a experiéneia do "caos”, Em Kant, na verdade, o proprio "caos” é
gfeito de organizacio do sujelto no seu encontro com a ¢oisa em si, mas, Deleuze ¢
Wittgenstein, cada um a seu modo, procuram uma forma de organizagdo do "caos” aquém

da nogfio de sujeito, ou procuram ver no "caos” uma "experiéncia” originaria aquém da

nocio de sujeito. 3

P ariey ndo acompanha Bento na sua leitura do significado da palavra "caos" em Witigenstein, Para
Bgnio, essa soria uma nogio gque aponfaria para of limiles da linguagem, para uma experiéncia
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Caso contrario, cairfamos, nos termos de Bento, "no regime da Ubereinstimmung
ou da Adaequatio”, o que, poderiamos dizer, seguramente nos langaria novamente nas
aporias da comparaciio entre dois termos distintos. Esse seria "o pecado da filosofia", que
degrada o Weltbild em Weltanchauung, transformando-o em um “conmjunto de
proposigies que se referem a objetos ou estados-de-coisa transcendentais”, ¢
compreendendo-se a si, dessa maneira, como "Teoria ou Representagéo”.

Nio nos resta alternativa, assim, senfo aceitar o construtivismo. Se Bento ignora
aqui, entretanto, a via de Heidegger, ele explicitamente a ela se refere no seu O
Relativismo como Contraponto, opondo, desta vez, o termo Poiésis & Alethéia, para
chegar 2 mesma conclusdo. Assim como Foucault que, em Microfisica do Poder, procura
fazer da Alethéia um caso particular da producio da verdade.

Mas, seriam apenas essas, de fato, as alternativas? De um ponto de vista 1ogico, ¢
considerando-se as interpretagdes de Bento e Arley da altima filosofia de Wittgenstein,
sim. Mas o "reino da animalidade” que Bento reconhece com Giannotti, sem dar o alcance
que cle d& ao termo, ndo deveria nos levar a outra posigAo? Se disséssemos, num arroubo
de expressdo, como nos parece espantoso que esses filosofos "ignoram” a "Psicologia”, ou
como acreditam possivel desvincular a Logica de uma "Psicologia”, aceitando, no
maximo, uma mistura entre o "empirico” e ¢ "transcendental” que cabe 4 logica ou aos
jogos de linguagem comandar, numa oOperagio a0 MesmMO tempo "pratica e
transcendental”, como diz Bento apontando para a constituigio das regras (gramatica) na
aplicagio das palavras (Descartes ¢ o Gltimo Wittgenstein: o argumento do sonho
revisitado), acredito que Arley chamaria isso de "arroubo gramatical", e que Bento

possivelmente o comparasse ao brandir dos bragos de Moore...).

"fenomenoldgica®, no scatido em que Bento usa o termo fendmeno para o sonho ¢ a4 loucura
Consegiientemente, Arley ndo aprova a aproximagio que Bento faz entre a nogdo delenziana de "caos”
(claramente metafisica, como diz Bento, e na direciio do significado de "caos"® na filosofia nietzscheana), e
o significado do termo em Wittgenstein.
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Mas, a0 contrério, a histéria natural de que nos fala Wittgenstein, nfo contém um
minimo de organizagdo que precede a linguagem e se da ao olhar? Nio partimos sempre
de um mesmo mundo comum a todos?

Nio seria 0 "caos" um termo que, como esses que Merleau-Ponty denunciava
contra a psicologia clentifica na Fenomenologia da Percegfio, levamos para a
mterpretagio do fendmeno da percepedo a partir de uma determinada visiio de mundo?

Todos temos uma infancia (proposicio gramatical? Talvez fosse melhor dizer,
nossa vida tem inicio em algum momento, eu tenho a consciénela atual de um passado de
minha vida - na verdade, os pressupostos, aqui, da filosofia gramatical ¢ da fenomenclogia
sdo muito diferentes, ¢ a eles voltaremos), ndo seria sensato buscar al a experiéncia
originaria de mundo?

Ora, com A Estrutura de Compoertamento, gostariamos de dizer que a vida ja
organiza um mundo antes da fala, e que a Psicologia (em especial a psicologia da crianga)
presente nos primeiros trabalhos de Merleau-Ponty, também estd presente na ontologia
d'Q Visivel e o Invisivel, ou, para falar com o proprioc Merleau-Ponty ai, ela é assumida
gnquanto ontologia - ndo ha, nesse sentido, como ndo notar uma continuidade, nesse
sentido, entre os primeiros trabathos e as reflexdes d'O Visivel e o Invisivel, 0 que
Merleau-Ponty afirma em carta a Guérouls, citada por Lefort na sua introdugfio a A prosa
do munde.

Muito modestamente, € talvez ainda sob o feitigo da prdpria gramética, gostaria de
interpretar assim a relagiio entre gramatica e historia natural em Wittgenstein: ele
reconhece a existéncia de fatos muitos gerais na natureza (como a "animalidade” de que
fala Gilannotti), apenas afirma, numa perspectiva que chamamos anteriormente de
logicista, que ndo hd vinculo de necessidade entre eles. Como o que lhe interessa ¢ a
gramatica - que nesse sentido independe dos fatos - para a terapia de nossos pensamentos,
deixa a ciéncia a sua investigagdo. Por que ndo 2 filosofia? Porqque a filosofia nfo

discorre sobre fatos, organizados segundo nossa gramatica, € sim a ciéneia. Para que a
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filosofia possa fazer ontologia, ela nfio pode operar com proposigdes bi-polares, e
tradicionalmente, ela confunde seu discurso com o discurso factual, ela fala no interior de
uma gramética. Ora, para admitir um discurso filoséfico auténtico, seria preciso, entdo,
conceber de outra forma a linguagem - € o que Merleau-Ponty procurarg fazer através da

analise da linguagem literaria.

A ordem vital e a ordem humana.

Até aqui, tratamos de forma indiscriminada os fendmenos vitals e humanos,
procurando marcar, com a noglo de organismo, a emergéneia de uma nova estrutura em
refagdo & ordem fisica, Devemos, agora, tratar de especificar a ordem humana diante da
biologia, propriamente dita, e mostrar que, enquanto ¢ "animal se organiza um meio
estavel correspondente aos a priori monodtonos da necessidade e do instinto, o trabatho
humang inaugura uma terceira dialética, uma vez que ele projeta entre o homem e 0s
estimulos fisico-quimicos, os ‘objetos de uso' (...} que constituem o meio préprio do
homem e fazem emergir novos ciclos de comportamento” (SC,p.175).

E aqui recorremos as famosas experiéncias de Koehler com os primatas, das quais
Merleau-Ponty se serve, e que analisam ¢ uso que eles fazem de objetos dispostos em seu
meio, para a consecuciio dos fins. Em resumo, essas experiéneias revelam que "o valor
instrumental de um objeto decresce & medida em que ele estéd mais afastado do fim” o que
revela, segundo Merleau-Ponty, que a presenca do objeto em seu meio "nfo ¢ feito de
propriedades mecinicas precisas que seriam independentes de sua posigio”. Qu seja,
mesmo quando em sua presenga, € preciso que ¢ chipanzé o integre ao seu objetivo, que
ele faga, por exemplo, da presenca de um “caixote para sentar”, um "caixote apoio para
aleancar a banana no alto da jaula". Mas, na medida em que aumenta a disténcia espacial
entre 0 objeto meio ¢ o objeto fim, diminui a possibilidade de seu uso; o animal ndo val a

procura de seu instrumento, nem o fabrica, como o homem o fard; se o objeto "meio" ndo
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se coloca no seu campo de aglio, ele ndo ¢ introduzido no circuito entre o desejo do
chipanzé ¢ o abjeto a que ele se destina. "Mesmo quando o chipanzé é capaz de estender
seu campo de aglo no tempo come no espago, ¢ quando ele vai na diregio de um objetivo
final passando por varios intermediarios, acontece frequentemente que o objetivo
principal, muito préximo, atrai para si as operagdes que se enderegavam ao objetivo
secundério ¢ esse fendmeno de 'curto-circuito' mostra que o chipanzé ndo é capaz de
desenvolver em um tempo ¢ um espago indiferentes um comportamento regrado sobre as
propriedades objetivas dos instrumentos, que ele estd sempre exposto & solicitacio do
future proximo ou da proximidade espacial, que vem contrair ou deslocar a estrutura da
agdo” (8C,p.124-125). Nesse sentido, podemos falar em um estreitamento do espago ¢ do
tempo vividos pelo animal, em comparagio com esses vividos pelo homem, ou dizer que
"a cada momento, o animal ndo pode adotar em relagdo aos objetos um ponto de vista
escothido & vontade, mas o objeto aparece revestido de um ‘vetor, investido de um 'valor
funcional’ que dependem da composigac efetiva do campo” (SC,p.127).

Com isso, Merleau-Ponty quer apontar para a ligagiio estreita que ha entre o
desejo do animal ¢ a disposigio dos objetos presentes em seu campo perceptivo. E como
se disséssemos aqui, fazendo uma comparaciio com o "pensar” para Freud, que o animal
ters estreitado seu campo de mediacio espago-temporal, necessario para a consecugio do
fim. No limite, o animal ndo "pensa”, se o pensamento, como diz Freud, € justamente esse
desvio ou a passagem por "representagdes” intermediarias para o alcance do objeto
desejado,

OUra, "o que € que impede as estruturas exteroceptivas de adquirir a mesma
plasticidade que encontramos nas estruturas proprioceptivas?”® (ibid). Porque, afinal, o
animal entra, sem perder a unidade corporal, em uma multiplicidade de relagbes, e apenas
o inverso, como vimos, nfo ocorre, pois 0s objetos possuem, para ele, um tnico
significado a cada momento do campo efetivo em que ele se encontra (€ curioso, nesse

sentido, que, se um outro animal senta no caixote, ele imediatamente perds, para aquele
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que 0 usard para alcangar a banana, a fungdo de apoio). Merleau-Ponty procura na
comparagdo com certos casos de agnosia e de fadiga no comportamento humano, uma
indicagdo para a solucdo do problema: "¢ mais facil, diz ele, percorrer um itinerario
complicado do que explicd-lo a qualquer um, ¢ frequentemente, ao curso da explicagio,
nés nos servimos de uma mimica motora sem a qual, sobretudo se estamos fatigados, ndo
poderfamos percorrer mentalmente o trajeto (...) Esse pretendido recurso aos dados téteis
¢ na realidade um recurso ac espago vivido, por oposicio ao espaco virtual no qual nossas
indicaghes se situavam inicialmente. Pelos gestos que esbogamos ndés momentaneamente
fazemos coincidir as diregdes principais do campo virtual onde se desenrolava nossa
descricBo com as estruturas fortes - direita e esquerda, alto ¢ baixe - de nosso corpo
proprio. A dificuldade de uma descrigo pura do itinerario ¢ da mesma ordem daquela de
fer um mapa ou de se orientar sobre um plano, e sabemos justamente que o plano € quase
inutilisivel em certos casos de agnosia. O tragado puramente visual exige que nGs nos
representemos livremente o itinerério, de um ponto de vista que jamais foi 0 nosso quando
¢ pRrcorremos, que sejamos capazes de trascrever uma melodia cinética em diagrama
visual, de estabelecer entre um ¢ outro relagdes de correspondéncia reciproca e de
expressio mitua” (8C,p.127-128). Uma distinglo entre espago vivido e espago virtual,
que a Fenomenologia da Percep¢iio retomara como a distingdo entre movimentos
concretos e movimentos abstratos: os movimentos concretos limitam-se ao €spago
perceptivo atual e representam ¢ comportamento vital propriamente dito - assim, um
doente incapaz de tocar com o dedo parte de seu corpo a pedido do médico, toca-a
imediatamente apds a picada de um inseto; os movimentos abstratos, por sua vez,
pressupdem a presenga de um espago virtual que ndo esse das relagdes vitais entre meu
cOrpo € 0 melo ~ assin, se Posso tocar uma parte do corpo a pedido do médico, € porque
posso falar do prépric espago em que me encontro, toma-lo como objeto ou tema de
minhas acBes; é essa funcdo que ser afetada em Schneider, cuja andlise Merleau-Ponty

desenvolve na Fenomenologia da Percepefo: a sua incapacidade de movimento abstrato
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representa tambeém um estreitamento do espago e tempo vividos por ele, em ultima
instancia, a impossibilidade de um projeto futuro.

Poderiamos dizer, entdo, que se o animal, pois, ndo pode variar os pontos de vista
sobre o objeto sem que ele perca a sua unidade, isto &, se o objeto assume a cada vez um
unico significado no campo perceptivo do animal, é porque "no comportamento animal, o
objeto exterior ndo é uma coisa no sentido onde o COrpo proprio ai é uma - quer dizer,
uma unidade concreta capaz de entrar sem se perder em uma multiplicidade de relagdes”
(8C,p.128). Ou seja, na falta dessa unidade concreta da ordem do vivido, alguma nova
fungio deve ser acresceniada A percepciio da coisa exterior para que ela nfo se perca
durante a experiéncia, e esta fungio ¢ a fungio simbdlica. Em outros termos, "o que faz
falta no animal, ¢ bem o comportamento simbético que lhe seria necessario para encontrar
no objeto exterior, sob a diversidade de seus aspectos, um invariante comparavel ao
invariante imediatamente dado do corpo préprio, e para tratar reciprocamente seu proprio
corpo como um objeto entre os objetos” (ibid). Por isso, no comportamento animal os
SIgnos permanecem sempre sinais ¢ nunca tornam-se simbolos (SC,p.130), sfc da ordem
do acontecimento - pressdgios ou "excitantes condicionados” - e n3o o tema Gue procura
exprimir uma atividade {8C,p.131).

Entretanto, todo o cuidado € pouco no tratamento da questio da passagem da
ordem vital para a ordem humana, porque aqui a tendéncia pode ser - "bons cartesianos”
que somos - de fazer acompanhar o comportamento hurnano por um pensamento que lhe
estabelece o sentide ou the faz ser para-si.19 Como dizia Descartes nas suas Meditacdes,
"eu ndo vejo homens que passam na calgada, da janela de meu quarto, ey penso que sio
homens, pois do meu quarto eu vejo apenas chapéus e capotes que bem poderiam cobrir

autbmatos ou manequins"; a percepgdo, portanto, apenas me forneceria sinais que eu devo

MDcesenvolveremos cssa questio ao longo de todo nosso trabatho, ¢ mais especificamente, na questio da
linguagem tratada em nosso capitulo sobre Ontologia, no qual dedicamos algumas pdginas 3 elucidacio da
nogio de linguagem na Fenomenologia da Percepgio, cujo capitulo "0 corpo como expressio ¢ a fla" ¢
crucial a essa questiio,
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sempre interpretar. B essa alternativa da dicotomia cartesiana entre consciéncia enquanto
purc pensamento ¢ objeto enquanto pura extensio e relagio entre partes, que, em sintese,
A Estrutura do Comportamento pretende desfazer. Ja vimos que ela ndo d4 conta do
sentido do comportamento animal, uma vez que o sentido do seu comportamento nio
pode ser tratado como uma coisa, pois nele notamos um movimento intencional que revela
um munde para ¢ animal, uma intengio animada por uma “finalidade” a que visa seu
comportamento. Mas também néo seria o caso de supor no comportamento animal algo
como pura consciéncia. - Na verdade, fol ao movimento contrario que assistimos, e a
psicofisica cartesiana ndo pdde impedir, como notou Merleau-Ponty, o avango da
fisiologia mecanicista até as partes mais elevadas da alma.

Vamos retomar o desenvolvimento da anélise do sentido do comportamento
animal, n'A Estrutura do Compertamento, at€ ¢ ponto em que chegamos, ¢ mostrar o
significado que a nogde de estrutura representa para Merleau-Ponty: "Distingue-se
tradicionalmente as reages inferiores ou mecnicas, fungiio, como um acontecimento
fisico, de condigles antecedentes e que se desenrolam portanto no espago e no tempo
objetivos, - e as reagles 'superiores' que nfo dependem de estimulos materialmente
tomados, mas antes do sentido da sttuacdo, que parecem portanto supor uma 'visdo' dessa
situagdo, uma prospecedo, ¢ ndo pertencern mais 4 ordem do em si, mas 4 ordem do para
st. Uma ou outra dessas duas ordens & transparente para a inteligéneia, a primeira para o
pensamento fisico e como a ordem do exterior onde os acontecimentos se comandam um
ao outro de fora, a segunda para a reflexfo e como a ordem do interior onde isso que se
produz depende sempre de uma intengdc". Ora, "o comportamento, enguanto ele tem
uma estratura, nfio toma lugar em nenhuma dessas duas ordens. Ele nfo se desenrola no
tempo e no espago objetivos, como uma série de acontecimentos fisicos, cada momento
nde ocupa al um ponto ¢ apenas um do lempo, mas, no momento decisivo da
aprendizagem, um 'agora’ sal da série dos 'agora’, adquire um valor particular, resume os

tateamentos que o precederam como engaja e antecipa o futuro do comportamento,
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transforma a situagio singular da experiéneia em uma sttuagfio tipica e a rea¢éo efetiva em
uma aptiddo. A partir desse momento, 0 comportamento se separa da ordem do em si e
torna-se a projecdo fora do organismo de uma possibilidade que lhe ¢ interior”
(8C,p.136). "Nio serviria a nada dizer, prossegue Merleau-Ponty, que somos nés,
expectadores, que reunimos pelo pensamento os elementos da situagio acs quais ©
comportamento se dirige, para deles formar um sentido, que somos nds que projetamos ne
exterior as intencdes de nosso pensamento, uma vez que restaria saber sobre o que, sobre
qual fendmeno se apdia esta Einfilhlung, qual signo nos convida ac antropomorfismo”
{ibid). Note-se que, aqui, Merleau-Ponty da um passo a mais no sentido de mostrar que o
organismo organiza o seu meio, ao invés de ser resultado de relagdes pré-determinadas do
mundo fisico; tratava-se, até entdo, de apontar para a ruptura entre o mundo fisico e o
mundo orginico, cuja unidade representa um movimento vital, ao invés de ser apenas o
equilibrio de forgas fisicas do meio, o que pode ser expresso em leis, enquanto o
comportamento do organismo em normas. Agora, trata-se de apontar que, sobre esse
primeiro "oco” de indeterminagio, vem se estabelecer um processo de aprendizagem que
prolonga a aglo do animal, ou sua organizagio sobre o meio.

Embora o empirismo, como Merleau-Ponty dira na Fenomenclogia da
Percepefio, possa sempre ajustar a teoria para explicar o comportamento segundo
relacdes causais - e nesse sentido, como dird Merleau-Ponty, nlo hd experiéncia crucial
em Psicologia - o sentido do fendmeno nos convida a outra interpretagdo. Parece-nos
notorio, nesse sentido, o ganho em clareza que a nogdo estrutural representa para a
explicacio do comportamento ¢ aprendizagem animal, no sentido proposto por Merleau-
Ponty, que faz da estrutura do sentido da percepgiio um novo principio de organizagdo do
comportamento animal, que 20 mesmo tempo em que se apéia na fisiologia, integra-a &
nova ordem, Considere-se, nesse sentido, a andlise de Merleau-Ponty de uma experiéncia
em que se provocam lesGes centrais no cortex cerebral do rato: nem "0s movimentos

elementares que 'compdem’ o comportamento do rato - os atos de caminhar, sajtar, se
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apoiar sobre as patas superiores -, nem as discriminagSes sensoriais que os regulam
parecem comprometidas apds a cauterizagio das regides central e frontal do cértex. Mas
o animal ¢ nabil, todos seus movimentos sdo lentos e rigidos, enquanto que o normal €
esperto e agil. Se o rato deve caminhar sobre uma ripa de madeira com alguns
centrimetros de largura, sua pata escorrega frequentemente do fado, o animal cai quando
ele quer olhar para tras ou descer. Tudo se passa como se as impressdes 'que, no estado
normal, regulam o movimento por suas relagbes de tempo e de espago, por sua
cordiguragho, ndio (pudessem) mais determinar suficientemente o animal operado™(SC,
p.73-74). O que significa que a estrutura da percepedo foi alterada, embora os contetidos
elementares continuem presentes. Essa alteracdo estrutural é que leva o rato operado a
pautar seu comportamento sobre as propriedades particulares da situagdo, sendo incapaz
de integra-las numa unidade que a tarefa a ser executa exige : “com o animal operado, o
caminho determina a orientagfio da marcha por suas propriedades particulares, concretas,
enquanto com o normal a adaptagiio ¢ adquirida em relagfo a uma certa estrutura tipica, o
que permite que ela possa facilmente se trasferir de uma situacio a outra, materialmente
diferente da primeira. Isso explica a generalidade da atitude adquirida observada nas
experiéneias de aprendizagem animal, e representa uma concepgiio estrutural de
aprendizagem que Merleau-Ponty contrapde a idéia de aprendizagem como simples
acrescimo de associagdo de Imagens e representagles, uma concep¢do que dificulta a
compreensdo da habilidade do comportamento em resolver questdes em situacBes
diferentes das experimentadas anteriormente pelo animal ou pelo homem. Qu seja, “esses
processos de estrutura ddo conta de leis da aprendizagem que formulamos acima: uma vez
que eles estabelecem uma relaglio de sentido entre a situagio e a resposta, eles explicam a
fixaclo das respostas adaptadas e a generalidade da atitude adquirida. Eles fazem intervir,
no esquema estimulo-resposta, nfio as propriedades materiais dos estimulos, mas as
propriedades formais da situagBo, as relagdes espaciais, temporais, univocas, funcionais

gue dela 580 a armaclo"{SCp.113).
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Note-se bem, entretanto - e esse € 0 outro lado da questfio - "que ndo serviria a
nada, tambem, dizer que o comportamento ‘¢ consciente' e que ele nos revela como seu
avesso um ser para si escondido atras do corpo visivel. Os gestos do comportamento, as
miengles que ele traga no espago em torno do animal nfo visam ao mundo verdadeiro ou
puro, mas o ser-para-o animal, quer dizer, um certo melo caracteristico da espécie, eles
nfio deixam transparecer uma consciéncia, quer dizer um ser do qual toda a ess€ncia € a de
conhecer, mas uma certa maneira de tratar o mundo, de 'ser no mundo’ ou de ‘existir™
(5C,p.136). Em resumo, "a estrutura do comportamento tal como ela se oferece a
experiéncia perceptiva, ndo ¢ nem coisa nem consciéneia e € 0 que a torna opaca para &
inteligéneia”. E esse serla o grande trunfo da nogfio de estrutura para Merleau-Ponty. Ela
apontaria para uma regifo de sentido em que a nogéic de consciéncia ndo tem direito de
cidadania, ou, melhor ainda, nfo faria o sentido da percepqdo depender da noglio de
consciéneia como sua condigdo. E a consciéncia de si, ao contrario, que desde entdo
devera ser compreendida a partir desse reino andnumo de sentido que a antecede € do qual
ela emerge.

Dai a énfase de Merleau-Ponty em dizer que toda essa investigagdo que
conduzimos até aqui ndo visava apenas mostrar que o comportamento ¢ iredutivel a suas
pretendidas partes. "Se nfio tivéssemos nada mais em vista, ao invés dessa longa pesquisa
indutiva, - gue ndo é jamais acabada, porgue ¢ behaviorismo pode sempre inventar outros
modelos mecinicos dos quais seria necessario recomegar a discussdio, - um instante de
reflexdio nos teria levado a uma certeza de principio. O cogito nfo nos ensina de uma vez
por todas que ndo teriamos jamais conhecimento de uma coisa se nfio tivéssemos primeiro
aquele de nosso pensamento e que mesmo a fuga para o mundo e a resolugfo de ignorar a
interioridade ou de nfo deixar as coisas, que € o essencial do behaviorismo, nfo pode ser
formulade sem se transformar em consciéncia e sem pressupor a existéneia para si? O
comportamentc & portanto feito de relagdes, quer dizer que ele € pensamenio e ndo em 3i,

como gualquer outro objeto, alids, eis o que nos teria mostrado a reflexic. Mas por essa
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via curta, nds terfamos perdido o essencial do fendémeno, o paradoxo que nele €
constitutive; o comportamento ndo € uma coisa, mas também nio é uma idéia, ele nlic é o
mvolucro de uma pura consciéneia e, como testemunho de um comportamento, eu nio
sou uma pura consciéncia. E justamente o que queremos dizer falando que ele é uma
forma" {(8C,p.138).

Ou seja, a0 se recusar o objetivismo, em ultima instdncia o objetivismo da Gestalt,
e se apontar para a especificidade do fendmeno da consciéneia, isto €, que ela inaugura
uma ordem de fendmeno irredutivel as estruturas fisicas ou fisiologicas, podia-se operar,
mais uma vez, a subversdo do objetivismo através de algum tipo de intelectualismo ou de
idealismo transcendental, seja do tipo intuicionista (Husserl) ou reflexivo (Descartes e
Kant}

Podia-se compreender as diferentes ordens de fendmenos (fisico, vital e humano)
justamente como fenbmenos revelados pela consciéneia originéria, Nio € o proprio
Merleau-Ponty que reconhece que a forma nfo deve ser tomada como "uma realidade
fisica, mas como um objeto de percepedo”, ndo deve ser "definida em termos de realidade,
mas em termos de conhecimento”, ndo "como uma ¢oisa do mundo fisico, mas como um
conjunto percebida"? (SC,p.155) Pois, na verdade, ¢ do "universo das coisas percebidas
que a Gestalt theorie empresta sua nogio de forma, e ela s6 se reencontra na fisica
enquanto & fisica nos reenvia as coisas percebidas (...) Longe, pois, que a 'forma fisica'
possa ser o fundamento real da estrutura do comportamento e em particular de sua
estrutura perceptiva, ela s6 é concebivel como um objeto da percepgio” (SC,p.156).

Algo parecido ao que ja dizia Descartes na Dioptrica: "quem verd a imagem
pintada nos olhos ou no cérebro? E preciso, portanto, enfim, um pensamento dessa
tmagem - Descartes ja discerne gue nds colocamos sempre um pequeno homem no
homem, que nossa vis3o objetivante de nosso corpoe nos obriga sempre a buscar mais
adentro esse homem vidente que nds pensamos ter sob nossos olhos” (O Visivel e o

Invisivel, p.263) (Por isso "nunca se fard compreender como a significacio ¢ a
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intencionalidade poderiam habitar edificios. de moléeulas ou aglomerados de células, e é
nisso que O cartesianismo tem razio” - FP,p.470). Mas, ¢ justamente essa inversio de
perspectiva {cartesiana) que Merleau-Ponty quer evitar, e é através da nogdo de estrutura
que se torna possivel preencher o hiato entre a existéncia como coisa e a existéncia como
idéia, e essa operagdo abalard o firme reinado, tanto de um como de outro, na maneira
como interpretamos ¢ mundo,

Se o entendemos bem, ndo podemos acompanhar, por isso, Orlandi, em suas
conclusdes sobre o aparente "desnivel da atengfio dedicada ao problema da na linguagem
n'A Estrutura do Comportamento”. Segundo ele, ao menos hipoteticamente, "o
problema da linguagem foi a grande vitima do estabelecimento das ordens (...) Dai a
necessidade de se elhar sob. No caso da percepgio, pode-se pensar que o mundo irrompe
entre perfis e coisa, No caso da linguagem, o mundo € sob (...) O que estd sob vem &
expressdo. Assim sendo, € possivel complementarmos a hipOtese anterior: a via de
restituigBo pela expressiio nfio seria caudataria do problema das ordens? Entretanto,
sertamos parciais se concluissemos nossa passagem pela SC com essas hipdteses. Com
efeito, pensada no cruzamento com outros escritos do fildsofo, € visivel que essa obra j&
mostra, no proprio momento em que as ordens sdo propostas, a emancipagiio da idéia que
sustenta essa configuracfio; a idéia de uma operagdio origindria que foi al privilegiada
como estrutura fundamental, qual sejs, a operaglo que instala um sentido em um
fragmento de matéria, operagdo que se exerce desde o gesto até a linguagem do intelecto.
Dizer que iwdéia-e-coisa coexistem como estrutura encarnada, ¢ reconhecer, entre o0s
extremos, a presenca dessa operaclio comum ao cOrpo € ao sujeito epistemoldgico. A
figor, ¢ nesses termos que a SC leva o problema da linguagem & figura da
concentricidade” {(p.235-230}.

Nio nos parece que ¢ movimento da obra de Merleau-Ponty em direciio ao campo
priginario de sentido descubra-o enquanto operagio da linguagem falada ("operagdo que

se exerce desde o gesto até a linguagem do intelecto”, como diz Orlandi). E, assim, nfo
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nos parece que a questdo da concentricidade dos problemas, que o livro de Orlandi tem o
mertto de resgatar, termine nessa operagio linguageira constituinte,

Ou, nos termos em que O Visivel e o Invisivel assumirda a questfio, "o que
Descartes nfio vé€ - assim prossegue a nota de trabalho acima citada - e que poderia ser
tomado como o leitmotiv que perpassa toda sua obra ~, € que a visdo primordial & qual €
preciso chegar, ndo pode ser pensamento de ver. Como sb conhecemos a substéncia
composta, ainda se pressupde o pequeno homem, apenas que concentrado em um ponto
metafisico (1bid).

Em outros termos, a nogio de estrutura procura, a0 mesmoe tempo que preservar
a especificidade do fendmeno da percepcio, apontar para o estatuto do sentido dado na
percepeio. Ou seja, mais do que mostrar a especificidade da consciéneia e a vinculagio &
ela de todo senfido, o mérito da nogdo de estrutura estava, parz Merleau-Ponty,
justamente em mostrar a consciéncia como situada, o que coloca em questdo as
pretensdes ¢ o estatuto do idealismo transcendental. Nas palavras de Merleau-Ponty, "o
que ha de profundo na 'Gestalt' de onde partimos, nfio € a idéia de significagio, mas a de
estrutura, a jungdo de uma idéia e de uma existéneia indiscerniveis, o arranjo contingente
pelo qual os materlais se colocam diante de nds com um sentido, a inteligibilidade em
estado nascente”™ {SC,p.223).

Portanto, se o idealismo preserva a especificidade da consciéncia, é incapaz de
compreender a sua inser¢gdo no mundo, se vincula & consciéncia a possibilidade de todo
sentido, ¢ incapaz de apreendé-la enquanto situada. Néo se trata, pois, de recusar o
naturalismo da consciéncia (a sua redugfio objetivista) simplesmente afirmando uma sede
de subjetividade pura - possibilidade de todo fendmeno -, aquém da "promiscuidade e
confusic” entre corpo e alma, consciéncia € mundo, mas trata-se de "compreender como 2
consciéneia se apercebe ou se mostra inserida em uma natureza’ (FP,p.614).

Como diz Merleau-Ponty n'Q Visivel ¢ o Invisivel - em mais uma passagem que

revela de forma clara uma das intengdes centrais que anima toda a sua obra -, "nosso fim
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ndo ¢ o de opor, aos fatos que a ciéncia objetiva coordena, um grupo de fatos - que
chamamos ‘psiquismo’, ou 'fatos subjetivos', ou 'fatos interiores’ -, que 'the escapam’, mas o
de mostrar que o ser-objeto, ¢ também o ser-sujeito, concebido por oposicio a ele e
relativamente a ele, ndo sde alternativas, que o mundo percebido esta aquém ou além da
antinomia, que o fracasso da psicologia ‘objetiva’ deve ser compreendido - conjuntamente
com o fracasso da fisica 'objetivista’ -, 080 como uma vitéria do ‘interior' sobre o ‘exterior,
e do 'mental’ sobre o 'material, mas como um apelo & revisio de nossa ontologia, ao
reexame das nogdes de ‘sujeito’ e 'objeto’. As mesmas razdes que impedem tratar a
percepelio como um objeto, impedem também traté-la como a operagdo de um ‘sujeito’,
em qualquer sentido que se 0 tome. Se o 'mundo’ sobre 0 qual ela abre, ¢ campo ambiguo
dos honzontes e das distincias, ndo € uma regifo do mundo objetivo, também repugna
coloca-la ap lado dos 'fatos de consciéncia’, ou dos 'atos espirituais” a imanéncia
psicolégica ou transcendental ndo pode, melhor que o pensamento 'objetivo’, dar conta
disso que € um horizonte ou uma 'distidncia’; 2 percepgio, quer seja dada a si mesma em
introspecedo’, ou seja ela consciéncia constituinte do percebido, deveria ser, por assim
dizer, por posiglo € por principio, conhecimento e possessdo de si mesma - ela ndo
poderia abrir sobre horizontes e disténcias, isto €, sobre um mundo que est4 ai para ela,
pruneiro, e a partir do qual, apenas, ela se sabe como a titular andénima em direcio & qual
caminham as perspectivas da paisagem”.??

De qualquer forma, a critica a essa idéia de uma subjetividade pura sobre a qual se
apoiam todas as operagdes de significagdes, critica que enfatiza a idéia de uma consciéncia
gncarnada tanto nas estruturas perceptivas quanto nas estruturas de sentido da linguagem,

desenvolve-se ao longo de toda a obra de Merleau-Ponty. Aqui, a introduzimos com a

13¢ ¢ Visible et I'Invisibie, p.41-42, obra citada. Apontamos que O Visivel e o Invisivel represenia um
aprofundamento da questiio ontoldgica iniciada com os primeiros trabathos. Nele, Merlean-Ponty observa
gue sua fentativa de unir consciéneia e corpo na Fenomenologia da Percepeio nfio era possivel, uma vez
que também ele partiz da distingdo entre consciéncia ¢ objeto. Nio cabe, aqui, essa discussio, ou a
apresentacio dos novos tenmios om que a guesto ¢ retomada. Uma referfncia expliciia 4 quesifio,
entrelanto, enconira-se & pagina 253 da obra citada,
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nogdo de estrutura, uma nogdo que recusa a concepgio mecanicista do corpo a0 mesmo
tempo que a concepglo intelectualista de consciéneia, ou, poderiamos dizer, as
alternativas entre o fisiologico ¢ o psiquico, o mecanicismo e a finalidade expressa, o
automatismo e a consciéncia, que perpassam a historia dos pensamentos moderno e
contemporaneo, € que representarm os pressupostos da ontologia classica.

A Estrutura do Comportamento comega a apontar, portanto, para a idéla, que
depois sera longamente desenvolvida na Fenomenologia da Percepgfio através da analise
da experiéncia do corpo proprio, de um "cogite" tacito ou pré-reflexivo. Ou seja, "a 'coisa’
natural, 0 organismo, o comportamento do outro € o meu, 5O existem por seu sentido,
mas o sentido que jorra neles ndo € ainda um objeto kantiano, a vida intencional que os
constitui nfio é ainda uma representagdo, a 'compreensdo’ que a ele da acesso ndo ¢ ainda

uma intelecedio” (SC,p.241).

Retomemos, pois, apds essa longa digressdo contraria ac movimento da filosofia
reflexiva de retorno a uma sede de subjetividade pura ou transcendental como fonte de
toda significagdo, a analise da passagem da ordem vital para o ordem humana ou simboélica
propriamente dita. Diziamos que "enquanto um sistema fisico se equilibra em relagio a
forcas dadas do meio ¢ que o organismo animal se organiza um meio estavel
correspondente 20s a priori monodtonos da necessidade e do instinto, o trabatho humano
inaugura uma terceira dialética, J& que ele projeta entre o homem ¢ os estimulos fisico-
quimicos os 'objetos de uso' (Gebrauchsobjekte), - a vestimenta, a mesa, o jardim, - 0s
'‘objetos culturais’, - o livro, o instrumento de musica, a linguagem, - que constituem ©
meio préprio do homem e fazem emergir novos ciclos de comportamento, Da mesma
forma que nos pareceu impossivel reduzir o par situagdo vital-reagdo instintiva ao par

estimulo-reflexo, da mesma forma serd preciso reconhecer a originalidade do par situagio
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percebida-trabalho”. Ou seja, o risco a se evitar, agora, ¢ a descaracterizagio da
especificidade da ordem da cultura humana com a sua redugdio a biologia. Por isso
Merleau-Ponty enfatiza que "¢ de proprosite que ao invés de falar de agéio, como o fazem
2 malona dos psicologos contempordneos, nds escolhemos o termo hegeliano de
'trabathe’, que designa o comjunto das atividades pelas quais o homem transforma a
natureza fisica e viva. Porque se nada € mais comum do que religar a consciéneia 4 agiio, é
raro que s¢ tome a agdo humana com seu sentido original e seu conteGdo concreto'.
Tome-se Bergson como exemplo: “a agdo na qual pensa Bergson € sempre agiio vital,
aquela pela qual o organismo se mantém na existéncia. No ato do trabalho humano, na
construgdo inteligente de instrumentos, ele s0 v€ uma outra maneira de alcangar os fins
que o mstinto persegue por sua vez, Hé aqui e 18 'duas solugGes igualmente elegantes do
mesmo problema’. Além da aglo bioldgica, sO resta uma agdo mistica que ndo visa a
nenhum objeto determinado. Os atos propriamente humanos - ¢ ato da fala, do trabalho, o
ato de se vestir, por exemplo, - nfo tém significagio propria. Eles se compreendem por
referéncia as intengles da vida: a vestimenta é uma pelagem artificial, o instrumento
substitul um Oorgido, a linguagem ¢ um meio de adaptagiio ao 'sélido inorganizade™
{SC,p.175-176). Ora, o viés fenomenologico de Merleau-Ponty € notério nesse ¢aso; a
idéia de que o trabatho humano persegue os mesme fins que o instinto animal, pressupte
uma idéia de natureza a que o ser vivo deve se adaptar, que nos remete sempre para a
questdio de "como se constituem para nos os objetos da natureza e ndo se pergunta se de
fato ¢ a objetos desse tipo que a acfio e a percepciio humanas se enderecam primeiro”
(SC,p.178).

E aqui, & a psicologia da crianga que coloca uma questio para a filosofia,
representada na figura de Kant. "O préoprio do kantismo € de s6 admitir dois tipos de
experiéneias que sejam providas de uma estrutura a priori; aguela de um mundo de
obietos externos, aquela dos estados do sentido intimo, - e de relacionar todas as outras

especificacdes da experiéneia a variedade dos constetidos a posteriori, por exemplo, a
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consciéneia lingdiistica ou a consciénela do outro. A palavra sé pode ser portanto um
fendmeno sonoro, um momento da experiéncia externa, ao qual se encontra ligado
secundariamente ¢ associado uma significagdo, isto &, um conceito. O outro s6 pode ser a
coordenagio de uma multiplicidade de fendmenos da experiéncia externa, subssumidos
sob um conceito que se empresta ao sentido intimo. Que Kant tenha ultrapassado a nogdo
empirista da associagiio de estados descobrindo como sua condigiic a consciéncia dessa
associagdo, esse fato nfo impede a relagio do sentido a palavra permanecer uma
contighidade pensada, o ato de falar uma operagiio conceitual banal, dobrado de um
mecanismo de fonagio contingente 4 sua consideragio, o outro, enfim, uma nogio
derivada pela qual eu coordeno certos aspectos da experiéncia externa. Mas a psicologia
da crianca propde justamente o enigma de uma conscicéneia lingiistica e de uma
consciéncia do outro mais ou menos puras, anteriores aquela dos fendmenos sonoros ou
visuals, como 0 mostram claramente as crengas mégicas e animistas da erianca. A fala, o
oulre, n2o podem portanto tirar seu sentido de uma interpretagio sistematica dos
fenémenos sensoriais e do 'maltiplo dado’. S0 estruturas indecomponiveis ¢ nesse sentido
a priori” (SC,p. 185-186).

Isto &, como depois retomard com nova énfase a Fenomenologia da Percepefio na
sug critica ao retrospectivismo objetivista da ciéncia na explicacfio do fendmeno da
percepglio, "a percepclo iniciante tem o duplo cardter de visar as intengdes humanas antes
que os objetos da natureza ou as qualidades puras (calor, fio, branco, negro) dos quais
elas sdo portadoras - e de apreendé-las como realidades experimentadas antes que como
objetos verdadeiros (...) E um fato conhecido, por exemplo, que a percepg¢lo infantil se
liga primeiro as visOes e aos gestos, em particular esses da mée, {...) Resulta disso que ¢
possivel perceber um Sorriso ou mMesSmMo em um SOITISO um sentimento sem que as cores ou
as linhas que o 'compdem’, como se diz, o rosto, estejam presentes & consciéneia ou dados
em um inconsciente, Seria preciso, pois, tomar ao pé da letra o fato, freqientemente

notado, que podemos conhecer perfeitamente uma fisionomia sem saber a cor dos othos
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ou do cabelo, a forma da boca ou do rosto. Esses pretensos elementos sé estio presentes
pela contribuigio que eles trazem 4 fisionomia e ¢ a partir dela que eles sdo através da
lembranga com dificuldade reconstituidos (..) A significacio humana é dada antes dos
pretensos sinais sensiveis. Um rosto é um centro de expressio humana, o involucro
transparente das atitudes e dos desejos do outro (...} Disso decorre que nos parega
impossivel tratar como uma coisa um rosto ou um corpo mesmo morto. S3o entidades
sagradas, ndo 'dados da visdo'. Seriamos tentados a dizer que apds o corpo humano, sio
os objetos de uso criados pelo homem que compSem o campo da percepedo iniciante.
Com efeito, sua preponderéncia € marcante com o adulto" (SC,p.180-181). Em sintese, a
percepedo originaria ndo € uma percepclo de coisas ou de objetos, o mundo objetive com
suas relagbes construidas pela ciénela nfo estdo presentes no sentido do fendmeno
perceptivo, que sio antes estruturas fisionGmicas, e daf o aparente carater animista da
percepciio infantil. Dige aparente, porque, quando digo que a percepgio infantil ¢
aninista, j4 suponho um mundo de coisas sem alma, a diferenca entre um mundo animado
e um mundo inanimado; mas essa distingdo € posterior, pois originariamente as "coisas”
sdo pura expressio, e o sentido que elas encerram tem inicialmente um cariter afetivo e
emocional, £ antes uma realidade experimentada, e 56 depois visado segundo a ordem do
verdadeiro. Como bem mostrou Cassirer na Filosofia das Formas Simbédlicas, nfo
compreenderemos 0 mito enguanto ndo o concebermos como uma forma de percepeio
originaria, isto €, enquanto supormos anterior a eles uma percepgdo de objetos em um
mundo de relagles objetivas, em relacio ao qual o mito aparecerd sempre como algo
wracional. MNesse sentido vimos criticando os pressupostos objetivistas da ontologia
classica presentes na ciénecia da percepglio, uma critica que Merleau-Ponty desenvolvera
na Fenomenologia da Percepgfio, e que ele j& encontrara no proprio Cassirer, & que
mostra que 0 movimento da ciéncia objetivista leva para a analise da percepgfio conceitos
que na verdade pertencem a uma visfo tardia de mundo construida pela ciéncia - como,

por exemplo, a nogdo de sensaglo -, atraves da qual a ciéncla pensa recompor a partir do
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mais elementar o fendmeno perceptivo, enquanto ela representa uma visio tardia sobre o
fendmeno, e ndo um dado origindrio, um prejuizo para a elucidacio do fendmeno. Como
veremos mais 2 frente, a Fenomenologia da Percepgfo dedica algumas de suas paginas
especialmente 4 critica da nogdio de sensagio como dado elementar da percepcio e,
portanto, como elemento essencial para a sua compreensdo.

Ora, se a percepgdo iniciante visa antes as intengBes humanas do que aos objetos
da natureza, se a presenga de um mundo para a crianga se faz primeiro através das
mtengbes do outro que a cercam, ¢ através desse outro e do uso que ele faz de
determinados objetos, que a crianga se introduz no mundo. E aqui nos damos conta da
importdncia de um objeto de uso em particular na constituicio do sentide do mundo
percebido: a linguagem - o que vem ao encontro de nossas reflexdes sobre a importincia
do papel da linguagem convencional em nossas vidas. "Tudo o que nds sabemos da
percepelo infantil e de suas lacunas, diz Merleau-Ponty, permite pensar que o sentido de
urna palavra no se determina no espirito da crianga pela comparagio dos objetos que ela
designa vez a vez, mas pela recorréncia dos contextos légicos dos quais ela faz
sucessivamente parte. No ¢ porque dois objetos se parecem que eles sdo designados pela
mesma palavra, mas ao contrério, porque eles sdo designados pela mesma palavra e
participam assim de uma mesma categoria verbal ¢ afetiva, que eles siio percebidos como
semelhantes” (SC,p.182). Uma afirmagio cuja clareza ¢ contundéncia nos remete s
discussfes na obra de Merleau-Ponty sobre a relagio entre o sentido da linguagem e o
sentido dado na percepedo, uma discussio dificil para a Fenomenologia que, por principio,
procura no percebido os esbogos ou as motivagdes de sentido que a linguagem deve
assumir ¢ levar além com sua expressdo. Trataremos dessa questdo mais especificamente
nos capitulos posteriores, mas nio podemos deixar de fazer, aqui, algumas observagdes.
Indica-se claramente, aqui, que o sentido percebido € lacunar, e que a atividade da
linguagem ndo consiste em uma simples vestimenta de um sentido previamente elaborado

na percepelo, ou de um simples ajuntamento de sons, a este, para fins de comunicagio.
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Comparando com Wittgenstein, podemos dizer que também para Merleau-Ponty o
significado da palavra ndo se encontra, portanto, em um referente extra-lingiiistico, mas
no modo como € usada (mas, contrdrio a Wittgenstein, a considerar as interpretagdes de
Bento ¢ Arley, € no percebido que ela encontra a expressdo encontra a sua "verdade”,
como veremos mais a frente).

Mas, sobretudo, o que mais chama a atenclio, aqui, € esse carfter pragmatico
atribuido 4 linguagem, cujo sentido se estabelece originariamente ligado a praticas e
comportamentos determinados; ndo se pode desvincular o sentido da linguagem do
sentido do meio percebido e da ac3o de que ela faz parte e que ela ajuda a constituir, o
que significa que a clareza do significado das palavras fard parte da ordem do "eu sei
fazer” (pragmatica) e niic da ordem de "puras representagGes”, € que a idéia secular da
"visdo" como prototipo do conhecimento ¢ da significacio deve ser substituida pela nog¢do
mais ampla de "comportamento”, em que 0 sentido do percebido é assumido e Iprujetado
pelo corpo nas suas relagdes com o mundo (tema da Fenomenologia da Percepciio),
antes de ser objeto de representagio para um pensamento que o possuiria e ¢ constituiria
como sua idéia,

Mas, enfim, poderiam retorquir os adeptos das teorias aqui criticadas, esses fatos
ndc colocam nenhum problema especial. "Que a percepclio seja primeiro uma percepgio
das acdes humanas ou dos objetos de uso, 1550 se explicaria simplesmente pela presenca
efetiva de homens ¢ de objetos de uso no meio infantil. Que ela chegue aos objetos atraves
das palavras, isso seria o efejto da linguagem como fendmeno social. Que ela transporta os
guadros sociais no conhecimento mesmo da natureza, iS50 s6 seria uma prova a mais em
favor de uma sociclogia do conhecimento. Que ela abre enfim sobre uma realidade que
solicita nossa agio antes que sobre uma verdade, objeto de conhecimento, isso resultaria
da ressondncia na consciéncia de seu acompanhamento motor. Em outros termos, nos
teriamos colocado em evidéneia os determinantes sociais ¢ fisioldgicos da percep¢do, nos

teriamos descrito, ndo uma forma original de consciéneia, mas os contetdos empiricos,



164

socials ou cinestésicos, que the sdo impostos pela existéneia do corpo ou pela insercio em
uma sociedade e ndo nos obrigam a modificar a idéia que fizemos de sua estrutura
propria” (SC,p.183). Ora, prossegue Merleau-Ponty - o que viria a ser o tema mesmo da
Fenomenologia da Percep¢iio -, "nds nos propomos, ao contrério, em mostrar que o
aspecto descritivo da percepgfo iniciante exige uma reformulagiio da nogio de
consciéncia. A simples presenga de fato, no meio infantil, de outros seres humanos ¢ de
objetos de uso ou objetos culturais nfio pode explicar as formas da percepgfio primitiva
como uma causa explica seu efeito. A consciénela ndo é comparavel a uma matéria
plastica que receberia do exterior suas estruturas privilegiadas pela agdo de uma
causalidade sociologica ou fisiologica. Se essas estruturas ndo fossem de alguma maneira
pré-figuradas na consciéncia da crianga, o objeto de uso ou o 'outro' apenas se
exprimimam nela através dos edificios de sensagBes dos quais uma interpretagio
progressiva deveria retirar tardiamente © sentido humano. Se a linguagem nfio
reencontrasse na crianga gue escuta falar, alguma predisposicdo ao ato da fala, ela
permaneceria um longo tempo para ela um fendmeno sonoro entre outros”. Mas ndo se
trata, aqui, "de sustentar a tese absurda de um inatismo das estruturas de condutas
fundamentais, Além de que o inatismo concorda mal com os fatos - a influéncia do meio
sobre a formagio do espirito é muito visivel, e € claro que uma crianga que jamais viu um
vestudrio ndo poderia ter a conduta do vestuario nem falar ou se representar outros
homens se ela fosse absolutamente s6 - ele passa ao lado da dificuldade: ele se limita a
transferir "para” a consciéneia, quer dizer, em suma, em uma experiéncia interna, oS
conte(dos que o empirismo deriva da experiéncia externa” (SC,p.183-184). O que
Merleau-Ponty visa, aqui, € apreender ¢ momento em que o sentido iniciante se da, €
reafirmar, como vimos tratando, o carater originario de uma percepgio que se faz segundo
as “leis de seu proprio campo”, € que nfio cabe derivd-la de contelGdos internos ou
externos. Portanto, "além da oposigio artificial entre o inato e o adquirido, trata-se de

descrever, no momento mesmo da experiéncia, que ela seja precoce ou tardia, interna ou
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externa, motriz ou sensorial, a emergénoia de uma significagio indecomponivel. E preciso
que a linguagem ouvida ou esbogada, a aparéneia de um rosto ou aquela de um objeto de
uso sejam de uma s6 vez para a crianga o invélucro sonoro, motriz ou visual de uma
wmtengdo significativa vinda do outro, A organizacio e o sentido da linguagem ouvida
poderfo ser inicialmente muito pobres, serd a inflex@io da voz, a entonacBo que serdo
compreendidos antes que o material verbal. Mas de uma 0 vez os fenbmenos sonoros, -
que eu fale ou que um outro fale, - serfio inseridos na estrutura expressio-exprimido, o
rosto, que eu toque o meu ou que eu veja o do outro, na estrutura alter-ego. Em outros
termos, desde que se tome por objeto de anélise a consciéncia iniclante, percebe-se que é
impossivel lhe aplicar a distingdo célebre da forma a priori e do conteido empirico”
(SC,p.185). A percepgiio sera, pois, 0 momenio da estruturacio do sentido
origindrie, que niio cabe, portanto, reduzir a uma estrutura inata que a precederia. Assim
como a estrutura fisiologica do orgamismo se organiza na sua relagio com o melo, a
percepgdo representa uma nova abertura que deverd encontrar em seu proprio meio e
segundo suas proprias regras uma organizag#o que ndo se enconira dada em outro lugar.
Em resumo, Merleau-Ponty substitut a analise bergsoniana dos fins da agfio e de
seus metos, pela andlise do seu sentido tmanente € de sua estrutura interior {SC,p.188), ¢
aponta para o carater de integragfo ¢ transcendéncia do mundo da vida no mundo da
cultura. "Desse novo ponto de vista, percebe-se que, se todas as agles permitem urma
adaptacfio 4 vida, a palavra vida ndio tem o mesmo sentido na animalidade e na
humanidade (...) Sem divida o vestuério, a habitagiio, servem para nos proteger do frio, a
linguagem auxilia no trabatho coletivo e na analise do 'sdlido organizado’. Mas o ato de se
vestir torna-se ¢ ato do adorno ou ainda este do pudor e revela assim uma nova atitude em
relaciio a st mesmo e a0 outro. Apenas os homens véem que estdo nus. Na habita¢io que
s¢ constrol, o homem projeta e realiza seus valores preferidos. O ato da fala exprime enfim
que ele deixa de aderir imediatamente ao meio, eleva-o a condi¢fio de espetaculo e dele

toma posse mentalmente pelo conhecimento propriamente dito” (1bid).
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A noglo de representaciio

Mas hd uma outra critica a Bergson - anterior a essa que o acusa de biologizar a
cultura - que diz respeito & sua propria nogdo de "agio", na qual Merleau-Ponty visa &
correta articulac3o entre consciéneia e corpo de que vimos tratando desde o principio.
Agora, ¢ a critica & noglo de representagiio que ganha espago, ¢ ¢ dela que Passamos a
nos ocupar. Isto €, embora a intengfio de Bergson fosse a de justamente unir a consciéncia
a ag¢lo, quando afirma, por exemplo, a unidade interior do sentido dos gestos para
descrever a consciéncia ativa, ele também, por vezes, concebe "a agiio como uma série de
acontecimentos exteriores entre si”, sobretudo quando ele afirma com o conceito de
“atengdo & vida" a tomada de consciéneia dos movimentos nascentes em nosso £orpo,
movimentos desencadeados automaticamente e despidos de consciéneia, e nesse sentido
ele ndo ¢ feliz na sua tentativa de ligar a consciéneia 4 agdo, Para fazé-lo, seria preciso
conceber um sentido presente na ag¢dio que nfio fosse esse da sua representaciio a
consciéneta, um movimento intencional cujo sentide the fosse imanente e animasse o ato
de ponta a ponta sem a necessidade de sua tematizacio. Ora, essa forma de conferir
sentido a0 comportamento apenas através do pensamento, impossibilita que se faga do
corpo algo mais do que um instrumento da razdo. Nesse sentido, Merleau-Ponty aponta
para os limites e as mmplicagbes da nogio de consciéncia enquanto representaciio e
conhecimento de si; se a consciéncia ¢ isso, entdo todo movimento corpdreo que ndo é
precedido por uma representagdo consciente, ou € compreendido como automético, como
montagem pré-estabelecida na relagdo do corpo com o meio, ou € compreendido como
dirigido por representaces inconscientes. E para o poder dessa imagem de pensamento
{nos termos de Arley em Wittgenstein através das imagens), que atribui 4 representagio
a condigdo para que o comportamento seja dado a si mesmo como comportamento
intencional, que Merleau-Ponty também nos adverte quando trata da questdo do

inconsciente em Freud Como Freud descobre uma intencionalidade em comportamentos
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aparentemente sem sentido, isto €, em que as representagdes conscientes ndo conferem
sentido ou intencionalidade ao comportamento, entfio ele supde no inconsciente essas
representagles; € o que, como vimos, Merleau-Ponty chama de cartesianismo as avessas.

Em resumo, ou eu modifico a idéia de consciéneia para dar conta de uma
intencionalidade ¢ de um sentido que ndo s3o precedidos por representagdes, ou fico entre
as alternativas do automatismo e do pensamento inconsciente.

Ora, ¢ o proprio Bergson, diz Merleau-Ponty, quem "assinalou o que havia de
abstrato nas psicologias que descrevem a origem empirica da percepgiio como se sua
funcio fosse de uma s6 vez a de contemplar e a atitude primitiva do homem uma atitude
de espectador. Mas ele ndo seguiu até o fim essa idéia™. Para fazé-lo corretamente, como
dissemos, “"seria preciso primeiro deixar de definir a consciéneia pelo conhecimento de si,
introduzir a nogdo de uma vida da consciéneia que ultrapassa seu conhecimento expresso
de si mesma. Mas seria preciso ainda alguma coisa a mais: ao invés de deixar
indeterminada essa vida da consciéncia e de se dirigir ao 'concreto em geral', - como se a
consciéneia nfio pudesse ultrapassar as melodias do instinto sem se liberar de toda forma
determinada, - descrever as estruturas de agdo e de conhecimento nas quais ela se engaja”
{(5C,p.178).

S0 duas as exigéneias merleau~pontyanas, portanto. Por um lado, ndo biclogizar a
agio humana nela vendo apenas uma solugio mais engenhosa das questdes presentes no
mundo animal; nas nossas relagles com o outro, na linguagem e no trabalho, na nossa
experiéncia do mundo, em ultima instincia, revelam-se ¢ desenvolvem-se os paradoxos da
existéneia humana: ndo ha uma Unica agdo, ai, dira Merieau-Ponty, que ndo receba as
primeiras indicagdes do movimento geral da vida de que o corpo faz parte, mas nenhuma
delas representa apenas esse movimento que, como dizia Bergson, sfo amortizados no
homem e deixam de valer como mstinto; mas, ao contrario da a¢fio humana desenvolver
apenas uma solucfo mais inteligente para suprir a indeterminac@o do instinto, € nela que o

humano se realiza. Por outro lado, trata-se, como vimos desenvolvendo, de siuar a
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conscincia nas estruturas em que ela se desenvolve, J4 a consciéncia perceptiva mais
elementar, a encontramos situada em um campo onde configuragtes visuais ou sonoras se
organizam, para ndo falar ainda das suas estruturas sociais ¢ de linguagem presentes na
configuragdo do sentido percebido; a consciénela € esse campo, desde que nfio se entenda
por 1550 uma "coisa” ou um "objeto” determinado pelas forgas e elementos que compdem
gsse campo (Gestalt). O que € preciso entender, em outros termos, é como a consciéncia
se faz de um lugar sem que sua "visdo" esteja condenada a esse lugar, isto ¢, como ¢
possivel compreender o lugar ou a situaglio da consciéneia como a sua possibilidade de
visar através dele a outros lugares, ou como compreender a abertura ac Ser em situagio
{Ser e Tempo). Como vai dizer Merleau-Ponty na Fenomenologia da Percepcio, ¢
preciso entender como posso estar presente ao Ser de um determinado lugar, que ndo me
encerra ou me fecha para o Ser, mas que representa a perspectiva com a qual ea o vivo e 0
percorro através dos acontecimentos de minha vida.

Ora, quando se trata da questdo da encarnaco ou situagiio da consciéneia no
mundo - gue Merleau-Ponty procura desenvolver através da andlise da noglio das
estruturas nas quais a consciéncia se engaja e se realiza -, € justamente a nocgio de
representagio que se revela insuficiente e que representa o alvo das criticas de Merleau-
Ponty. Possuir e contemplar uma representagio ndo representa toda a vida significativa da
consciéneia. E por isso ele diz que "o desejo poderia visar ao objeto desejado, a vontade
ac objeto querido, o temor ao objeto temido sem que essa referéncia, mesmo se ela
encerra sempre um nlcleo cognitivo, se reduza & relagBo de representagio ao
representado. Os atos de pensamento nfo seriam 0$ inicos a ter uma significagdo, a conter
neles a presciéneia do que eles buscam; haveria um tipo de reconhecimento cego do objeto
desejado pelo desejo e do bem pela vontade. E por esse meio que o outro pode ser dado 2
crianga como polo de seus desejos e de seus temores antes do longo trabalho de
interpretagdo que o conduzird a um universo de representagdes” (SC,p.187), Ou seja, e

como vimos desenvolvendo, ndo € mais possivel definir a consciéncia "como uma funcio
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universal de organizagio da experiéncia que imporia a todos seus objetos as condigSes da
existéncia logica e da existéncia fisica que s8o essas de um universo de objetos articulados,
¢ que sO deveria suas especificages a variedade de seus conteidos (..) nfo ¢ mais
possivel fundar toda relagio sobre a atividade do ‘sujeito epistemoldgico™ (SC,p.186). E
preciso, ac contrario, dar conta de uma consciéncia vivida antes que de uma consciéneia
que tem diante de si objetos de conhecimento, Ora, "como a percepgdo iniciante &, muito
mais que uma operagdo cognifiva e desinteressada, um contato emocional da crianga com
s centros de interesse de seu meio, € sobre ¢ exemplo do freudismo que precisaremos as
relages da dialética propriamente humana com a dialética vital" (SC,p.191).

Desde o principio, trata-se de recusar a interpretagdo causal de Freud sobre os
mecanismos psicoldgicos de que fala a psicandlise: a formaglio dos complexos, a
repressdo, a regressdo, a trasferéncla, sio fatos que podem ser descritos em outra
linguagem que ndo essa das relagles causais ¢ inconscientes, Aqui, € Politzer a principal
referéncia de Merjeau-Ponty, mas ele assume a feoria politzeriana na perspectiva da idéia
de estrutura que vimos tratando. Em primeiro lugar, trata-se de enfatizar que a consciéneia
pode viver com sentido mais do que aquilo que ela conhece ou se representa. Também
poderiamos, aqus, falar com Marx, ¢ dizer que ndo se julga as intengBes de uma época ou
pessoa pelas representagdes que elas se dio de seus proprio atos, ou nio se as conhece
pelas representagBes que dos fatos elas se diio; e ndo € por acaso que Merleau-Ponty
termina seu capitulo sobre a sexualidade na Fenomenologia da Percepciio, onde Freud é
seu grande interlocutor, justamente com uma nota sobre o materialismo histérico, onde
afirma que Marx nfo transformou a histéria em reflexo de leis econdmicas de
desenvolvimento, mas trouxe a economia para g historia, apontando justamente para o
campo das significagdes vividas no engajamento pratico, esse do trabalho ou das relagtes
produtivas, que ¢ mais largo do que esse das representagfes conscientes, ¢ onde os
significados s&o para a consciéncia, ora de forma mais ambigua e imprecisa, ora de forma

mais clara num momento de transformacgio da sociedade, em que determinada classe
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assume conscientemente o seu papel na historia. De qualquer forma, também ai, trata-se
de enfatizar que a consciéneia de classe € sempre primeiro uma consciéncia vivida nas
relagbes cotidianas - a forma como o individuo apreende o seu lugar social e os processos
sociais de produgdo nas suas relagdes cotidianas com o outro, e que perpassam também o
seio da propria familia, para falar com o Sartre de Questiio de Método - ¢ nio um
conjunto de representagfes para a consciéncia.

No caso de Freud, a ambiguidade do sentido vivido ¢ a aparente independéncia de
forgas desorganizadoras da conduta no neurdtico, ¢ retomada por Merleau-Ponty através
da 1déia de desenvolvimento da libido, ou desenvolvimento do eu nas relagdes com o
outro. Ora, o desenvolvimento da libido é a de uma estruturagio progressiva e
descontinua do comportamento. No caso, "a estruturagdo normal € aquela que reorganiza
a conduta em profundidade, de tal maneira que as atitudes infantis nfio tenham mais lugar
nem sentido na atitude nova; ela levaria a um comportamento perfeitamente integrado no
qual cada momento estaria ligado ao conjunto”. Entretanto, "dir-se-4 que hd recalque
quando a integragdo s0 foi realizada na aparénela e deixa subsistit no comportamento
certos sistemas relativamente isolados que o sujeito recusa ac mesmo tempo de
transformar ¢ assumir - um complexo é um segmento de conduta desse género, uma
atitude estereotipada, uma estrutura de consciéneia adquirida e durdvel diante de uma
categoria de estimulo. Uma situagdo que, entfio uma experiéncia inicial, nio pode ser
dominada e deu lugar a anglstia e a desorganizagfo que acompanham o fracasso, ndo é
mais experimentada diretamente; o sujeito apenas percebe através da fisionomia que ela
tomou na experiéneta fraumética” (8C,p.192). Nessas condicBes, cada experiéncia
seguinte que se relaciona a essa categoria de estimulo cuja integrag@o na experiéncia foi
blogueada, na verdade nfo pode ser uma experiéncia nova, porque apenas repete o
resultado da precedente (ibid). Poderiamo dizer, como o fara Merleau-Ponty na
Fenomenologia da Percepglio, que o tempo, entlo, fechou-se para ¢ sujeito , € que o

presente se transformou na repetico do passado, nesse setor da experidnecia em que o
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acontecimento traumatico deveria ser ou abandonado ou integrado as condutas do
individuo e nio o foi, uma vez que o sujeito tanto foi incapaz de abandonar as vias em que
s¢ engajava seu comportamento, como de assumi-las na sua existéncia. A aparente
autonomia ou forga dos complexos na vida do sujeito nada mais representariam, portanto,
do que a permanéncia de condutas nio integradas na vida atual do sujeito, ¢ que ele se
recusa a assurmir; O sujeito "sabe" em que vias pode se engajar, sem se deparar com esse
nd de significagbes em que a sua vida se engajava no passado, e que desde entdo ele
mantém a distincia; o sentido da sexuvalidade, dird Merleau-Ponty na Fenomenologia da
Percepcio, eu o vivo, pois, na generalidade, ele estd sempre presente como regides de
sentido que posso ou nlo ocupar, nas quais posso ou ndo me engajar, e portanto, nio se
trata, ai, de supor um inconsciente simplesmente porque o seu sentido nfio me é dado nas
suas representacdes; mais ainda, eu s6 posso manter & distincia essas vias de conduta em
que me engajava € que ao mesmo tempo ndo posso abandonar, porque de alguma forma
"eu set" as implicagSes que isso traria para a minha existéncia. Em resumo, "o que é
exigido pelos fatos que Freud descreve sob o nome de recalque, de complexo, de
regressio ou de resisténcia, ¢ apenas a possibilidade de uma vida de consciéncla
fragmentada que ndo possul em todos 0s seus momentos uma significagio nnica"
{(S5C,p.193),

Ora, € essa ideia de uma estruturagdo progressiva dos atos de conduta que permite
a Merleau-Ponty distinguir o comportamento patologico disso que seria o movimento
efetivo da existéncia humana, A obra de Freud seria, nesse sentido, nfio um quadro sobre a
existéneia humana, mas um quadro de anomalias; ou seja, "na medida em que a
sublimagio s6 € uma derivagio de forgas biolbgicas nfo empregadas, a atividade nova
deve conservar ¢ comportamento irregular, a labilidade caracteristica das condutas ndo
integradas; nos casos onde a sublimagfo e a trasferéncia foram, ac contrério, bem
sucedidas, as energias vitals ndo sdo mais as forgas motrizes do comportamento, elas

foram realmente integradas & um conjunto novo e suprimidas como forgas bioldgicas”



(8C.p.194). Em outros termos, "o comportamento superior guarda na profundidade
presente de sua existéncia as dialéticas subordinadas, desde aquela do sistema fisico e de
suas condigdes topograficas até aquela do organismo ¢ de seu 'meio’. Elas ndo sio
recophecivels no conjunte, quando ele funciona corretamente, mas sua iminéncia é
atestada pela desintegragio em caso de lesdo parcial' (SC,p.224). Nisso se apéia, sem
duvida, Pontalis, para dizer que a nogfo de inconsciente n'A Estrutura do
Comportamento representa um nivel inferior de organizacio da conduta: “sem divida
esta distingdo ndo deve ser tomada em um sentido substancial, mas puramente funcional.,
Todavia, as imagens, tradicionais em psicologia, de hierarquia e de nivel - que conduzem a
assimilar o inconsciente ao inferior - continuam a operar. Testemunham estas linhas: 'A
regressio do sonho, a eficicia de um complexo adquirido no passado, enfim, o
inconsciente do recalcado apenas manifestam o retorno de uma maneira primitiva de
organizar a conduta, um arqueamento das estruturas mais complexas e um recuo na
diregio das mais faceis"¢, Uma interpretagio que nos parece parcial do sentido da nogio
7A Estrutura do Comportamento. Como Merleau-Ponty nunca foi intelectualista,
podemos dizer que essa idéia aponta para a nogio de "inconsciente” reprimido, mas ndo
para o "inconsciente” vivido na ambigiliidade, que é mais amplo do que a primeira no¢io.
Na verdade, devemos dizer, ainda, que essa énfase na integraciic das ordens
inferiores nas superiores, do comportamento vital no comportamento humano, ou de
atitudes mais simples nas mais complexas, que apontam justamente para a subsungdo do
inferior pelo superior, se aqui ¢ apresentada como uma possibilidade de integragio
completa, ¢ preciso nuanga-la, entretanto, e recophecer que ¢la nunca € absoluta; é o que
diz o proprio Merleau-Ponty na parte final de seu texto, quando diz que com a noglio de
estrutura podemos compreender tanto a unido como a disting@o entre a alma e o corpo; se

até entdio ele enfatizara a integragdo da ordem inferior na superior, é preciso reconhecer

I8PONTALIS, 1B, Note sur le probieme de l'inconscient chez Merleau-Ponty, in Les Temps
Muodernes, o, 184-183, Paris, p. 288.
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que ha uma dualidade que aparece sempre em um nivel ou outro e que a integragdo nunca
¢ absoluta: por exemplo, a fome ou a sede impedem o pensamento ou os sentimentos, "o
corpo em geral € um conjunto de caminhos j& tragados, de poderes j& constitufdos”
(8C,p.227).

Nio ha, entretanto, como negar © cardter integracionista presente na idéia das
progressivas estruturacdes da conduta, uma idéia que, como aponta Pontalis (ibid),
aproxima Merleau-Ponty da perspectiva integracionista de Goldstein.

A Fenomenologia da Percepcio vird para nuangar esse carater integracionista ou,
poderfamos também dizer, esse carater unificador do sentido da existéncia, ao afirmar
ndo s0 a ambiglidade de sentido de nossos atos, mas também o fato deles possuirem
sempre mais de um sentido, em que se enfatizard, entdo, justamente a possibitidade da
fragmentagdo da consciénela na existéncia. Assim, por exemplo, dira Merleau-Ponty, as
vezes 3 riqueza politica de uma vida se da ao lado de sua pobreza afetiva, € as vezes se
beneficia dela. Mas isso j& € assunto para o proximo capitulo, agui procuramos,
sobretudo, apresentar um esbogo do movimento d'A Estrutura do Comportamento,
obra que ndo se furtou a uma andlise da biologia para marcar a especificidade do
fenGmeno da percepgio e fundar de direito, portanto, uma fenomenologia, e que privilegia
nC seu movimento, justamente a nogdo de estrutura, com a qual evita a passagem para
uma filosofia de tipo transcendental idealista ou procura dar conta da questdo da

encarnacdo da consciéneia,
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SEGUNDA PARTE:

FENOMENOLOGIA DA PERCEPCAO

Empirismo, Intelectualismo e a Experiéncia do Corpo préprio.

Se com a nogio de estrutura Merleau-Ponty realiza n'A Estrutura do
Comportamento a critica ao objetivismo da ciéncia no tratamento do fendmeno da
percepcdo, na Fenomenologia da Percepedo ¢ através da analise da experiéneia do corpo
proprio que se da o retorno & experiéncia mesma para a elucidagdo do sentido da
percepgdo. Isto €, uma vez restaurado o direito & descrigio do fendmeno da percepcio
como método de sua investigagfo, pois o sentido que al se inaugura € origindrio e nfio
cabe a tentativa de reduzi-lo ds ordens fisica ou vital, passa-se a enfatizar a sua descri¢o,
Nio que A Estrutura do Cemportamento opere a critica ao objetivismo independente
da descrigio do sentido da percepefo; € mesmo esse sentido o motivo para a operagio da
critica, ¢ ¢le se desdobra a par de cada andlise critica das concepedes objetivistas da
ciéneia. Mas tratava-se ai, sobretudo, de fundar de direito a especificidade ou
originariedade do sentido da percepciio, ¢ isso atraves da analise dos fendmenos fisico e
vital, Tratava-se, como dissemos, de um retorno & biclogia para operar ja af a necessidade
de uma conversio da perspectiva objetivista da ciéncla que prepararia o solo da
emergéncia do fendmeno da consciéneia, propriamente dita. Um dos objetivos dessa obra
{na verdade essa questdo acompanha toda a obra merleaupontyana), como diz Merleau-
Ponty no seu prefacio, era justamente o de entender as relagSes entre a alma e o corpo, e
podemos dizer que a critica da concepgio objetivista do corpo preparava e possibilitava a
compreensio da emergéncia da consciéneia no préoprio corpo, de tal forma que a questio
da encarnagic da consciéncia ndo se encaminharia mais no sentido da ligagdio entre duas

realidades de natureza distintas, res cogitans e res extensa, mas podia ser compreendida a
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partir do fenmeno corporal mesmo. Analogamente, é como se toméssemos o
esquematismo kantiano, na Critica da Razéio Pura, como a estrutura concreta do sujeito
transcendental, ¢ como abstratas as formas puras da sensibilidade e do pensamento
(Estética e Analitica Transcendentais), abstragdes que Merleau-Ponty recusara por
motivos que ficardo claros adiante; na verdade, o proprio Merleau-Ponty aftirma que a
Critica do Juizo, que ocupa lugar andlogo a esse do esquematismo na primeira Critica,
mas desta vez na ligacio entre as duas Criticas, vislumbra a especificidade do fendmeno
da percepgio.

Ora, a Fenomenologia da Percepciio, sem abdicar da critica ao objetivismo da
ciéncia da percepedo - na verdade os primeiros capitulos sio dedicados justamente & sua
critica -, langa-se mais 4 tarefa de descrigio do sentido vivido, apoiada em parte no
caminho ja percorrido através d'A Estrutura do Comportamento.

Por outro lado, se o sentido da percep¢o nfio pode ser decomposto e analisado
segundo os postulados da ciéncia objetivista, entdo é nele que se apdia a propria ciéneia, o
que significa que ndo se pode mais tratar o mundo como um conjunto de relagdes
objetivas independentes do ponto de vista do sujeito da percepciio. Afinal como dird
Merleau-Ponty mais a frente, que sentido tem falar de um espago que por definigio
encerra um “acima” e um “abaixo”, um “4 direita” e um “4 esquerda”, sendo em relagio a
um corpo que al se situa?

Entretanto, como vimos também, esse movimento de descoberta da originariedade
do sentido da percepgio, nio revela uma subjetividade constituinte do sentido do mundo,
pois ele se encontra dado na estrutura contingente da relagfio corpo-mundo. E portanto, o
mesmo movimento que recupera a experiéneia originaria como sentido de mundo para o
corpo, que revela, pois, 0 corpo como consciéneia encarnada, subtrai do sujeito pensante
parte das prerrogativas de formagio de sentido do mundo que uma filosofia intelectualista
supunha, por sua vez, nas antipodas do naturalismo. Ou, ainda melhor, revela que a

camada de significagbes vividas pelo corpo representa o mundo sobre o qual também se
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apdia 2 atitude reflexiva, e porque ndo dizer, a atividade de toda linguagem, antecipando
um problema que nos serd muito caro no desenvolvimento deste trabatho - problema esse
que trata justamente da relagdo entre o logos da linguagem e esse da percepeiio que vimos
desenvolvendo até entdo. Porque, afinal, se, como veremos, nio podemos separar a
reflexiio dos atos de linguagem nos quais ela se realiza - e nesse sentido serd preciso
encarnar a propria reflex8o nos atos de fala -, nem isolar essa camada significativa pré-
tética vivida pelo corpo, dos atos de expressfio de linguagem que dal surgem como
retomada do préprio corpo sobre essas primeiras significagBes, também nfio podemos
negar que a linguagem se apOia nessas relagBes sensiveis do corpo com o mundo. Na
verdade, a expreé,sﬁ.o de linguagem leva adiante o mesmo movimento de exploragio dos
significados do mundo jA iniciado com a presenga vital do corpo no mundo, presenga que
determina, como vimos, que toda formagio de sentido j& representa uma tomada de
mundo pelo corpo, que mostra justamente o corpo como lugar de enformacic e
perspectivagdio de sentidos, mas que ndo pode nos levar, em contrapartida, a reduzir o
campo das significagdes humanas apenas aos seus interesses vitais ¢ “humanos"
(poderiamos introduzir, agora), porque nfo podemos apagar dessas perspectivas
antropologicas, o carater de mostragiio do mundo nelas presente, que nos abre para uma
Outologia. Podemos mesmo dizer, glosando o prépric Merleau-Ponty, que essas
pespectivas antropoldgicas sdo os meios através dos quais temos acesso ao Ser em geral, e
vice-versa, para falar como Heidegger, porque afinal € o Ser que possibilita a
particularizacio dos sentidos de mundo. Essas questfes privilegiamos na parte final de
nosso trabalho,

Mas, retomemos o movimento de parte das reflexSes de Merleau-Ponty na
Fenomenologia da Percepciio, sobretudo essas que analisam a experiéncia do corpo
proprio em coniraposicBio 4s suas concepgGes classicas, ¢ uma Psicologia que nos

interessa, aqui, isto €, uma que dé conta do sentido da experiéncia originaria do corpo,
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sobretudo, porque, ja é hora de dizer, o que nos interessa desde entiio é a articulagio entre
a experiéncia corpdrea de mundo e a linguagem que dela participa.

Ora, a recuperaciio da expressividade originaria da relagdo corpo-mundo inicia-se,
na Fenomenclogia da Percepciio, com a critica aos preconcettos clissicos da filosofia e
da psicologia na andlise da percepgdio, nos quais ocupa papel de destaque a noglo de
"sensagdo”, nog¢do que supostamente aponta para o que hd de mais elementar na
percepglio, e que representa a maneira como sou afetado ou a experiéneia de um estado de
mim mesmo; no sentido restrito do termo, “a sensacio pura serd a experiéncia de um
'choque’ indiferenciado, instantdneo ¢ pontual”!. Ora, nota Merleau-Ponty, do ponto de
vista fenomenal, nfio h4 dado puro sem sentido, e, no limite, o elemento mais simples de
um dado perceptivo € a estrutura figura-fundo, um sentido que se destaca sob um fundo
de mundo e n3o um termo absoluto. E para o que apontam j4 as experiéncias com animais,
1sto €, os autores concordam: “as mais simples percepcGes de fato, em animais como o
macaco ¢ a galinha, versam sobre relagbes e nfio sobre termos absolutos. Mas resta
perguntar-se por que acreditam-se autorizados de direito a distinguir, na experiéncia
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perceptiva, uma camada de ‘impresses™(FP,p.24). E o fazem, segundo Merleau-Ponty,
devido ao prejuizo do realismo subjacente as atividades da ciéncia. Isto €, a nogio de
sensaglo nio é uma nogiio elementar no estudo do fendmeno da percepglio, mas uma
nocde tardia que corresponde aos pressupostos naturalistas com os quais a ciéncia
investiga os fendmenos: a pura impressio nfio € dada na expeniéncia perceptiva,
introduzem-na em beneficio do objeto percebido, ou ainda, nos termos de Merleau-Ponty,
“a pretensa evidéncia do sentir nfic esta fundada em um testemunho da consciéncia, mas
no prejuizo do mundo (...) supomos de um s6 golpe em nossa consciéncia das coisas

aquilo que sabemos estar nas coisas (...) Estamos presos a0 mundo e ndo chegamos a nos

destacar dele para passar & consciéncia do mundo. Se nés o fizéssemos, veriamos que a

IMERLEAU-PONTY, Fenomenotogia da Percepgiio, Sdo Paulo, Marting Fontes, p.23. Todas as citagBes
posteriores desta obra serdo na forma abreviada FP, seguidas da numeracio de pagina.
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qualidade nunca é experimentada imediatamente e que toda consciéncia € consciéneia de
algo™(FP,p.25). Ou seja, a pura qualidade é um constructo do pensamento sobre a coisa
que o proprio pensamento supde, retrospectivamente, presente na percepgio da propra
coisa como dado primeiro ou elementar. Quando, ao contrario, “a Gestalttheorie nos diz
que uma figura sobre um fundo é o dado sensivel mais simples que podemos obter (..)
Trata-se da propria definigfio do fendmeno perceptivo”(FP,p.24).

Mas Merleau-Ponty adverte para um segundo prejuizo motivado por essa
conecepeio de sensagio; “Existem duas maneiras de se enganar sobre a qualidade: uma €
fazer dela um elemento da consciéncia, quando ela é objeto para a consciénela, trata-la
como uma impressio muda quando ela tem sempre um sentido; a outra ¢ acreditar que
este sentido e esse objeto, no plano da qualidade, sejam plenos e determinados. E o
segundo erro, assim como o primeiro, provém do prejuizo do mundo”(FP,p.26).

Ou seja, se concebo 0 mundo como um conjunto de relagdes objetivas entre as
coisas, e encerro ai a minha percepgo das coisas, ndo ha lugar para o ambiguo ou “meias”
presencas ai. Se algo estd diante de mim, percebo todos os lados que estdo voltados para
mim e ndio percebo os que estio s costas do objeto; se conto com eles na percepgdo do
objeto & porque o habito me leva a associar a isso que percebo de fato os lados do objeto
que ai ndo aparecem, mas que minhas experiéncias passadas testemunharam; e ndo
importa que, aqui, eu substitua o processo natural de associaglo de imagens por um juizo
na complementaciio do sentido da coisa percebida.

Mas, do ponto de vista fenomenal, o sentido de algo pode me ser dado sem que
com isso eu tenha que possui-lo em todas as suas determinagles; assim, por exemplo,
“nosso, pela visio ou pelo togue, conhecer um eristal como um corpo ‘regular’, sem ter,
nem mesmo tacitamente, contado os seus lados; posso estar familiarizado com uma
fsionomia sem nunca ter percebido, por ela mesma, a cor dos olhos”. Ora, prossegue
Merleau-Ponty, "a teoria da sensagio, que compde todo saber com (qualidades

determinadas, nos constroi objetos fimpos de todo equivoco, puros, absolutos, que s&o
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antes o ideal do conhecimento do que seus temas efetivos; ela s se adapta a
superestrutura tardia da consciéncia (...)"(FP,p.33). Um corolério a mais da concepgiio
objetivista da percepefio; afinal, como posso ndo perceber se o estimulo fisico estd
presente, se defino a propria percepgiio como resultado de relagBes fisicas entre o corpo e
o mundo? A isso Merleau-Ponty contrapSe duas idéias: essa de que j& tratamos no
primeiro capitulo, que afirma a originariedade do todo sobre as partes (eu apreendo o
senfido como uma totalidade e nio através da composigio de sentidos elementares), ¢ a
idéia de que esse sentido nfo é plenamente determinado. Na verdade, trata-se de
compreender o estatuto do sentido (implicito) da percepgio.

Ora, posso desdobrar um sentido presente na percepcfio (seja através da
linguagem, quando, por exemplo, procuro explicar o sentido do meu comportamento, seja
atraves da simples exploracio perceptiva, quando, por exemplo, volteio um objeto ou dele
me aproximo para confirmar o sentido que se apresenta), sem com iSSQ pressupor que o
sentido desdobrado estava tal e qual reunido desde o principio, apenas de forma confusa
ou inconsciente; ou ainda, por que pressupor que 1o sentido que me € dado, de forma
clara ou mesmo confusa, haja uma série de associagdes de idéias ou pensamentos dos
quais a percepglio atual representa apenas uma pequena parte ou o seu resultado? Esse é,
justamente, o prejuizo do mundo de que esta tratando Merleau-Ponty: porque suponho o
mundo como um conjunto de relagdes objetivas do qual faz parte a percepgdio com a
nocio correlata de sensacdo, todo pensamento € feito de associagdes de sensagSes, que,
quando nfo atuals, sfo repostas por forga do hébito. E isso que constitui o empirismo
propriamente dito: “uma vez que se definiu a consciéncia como sensagio, qualquer modo
de consciéneia devera tomar sua clareza de empréstimo 3 sensagio”(FP,p.37), e, portanto,
o nominalismo & a filosofia mais consequente dessa forma de empirismo, uma vez que,
desta forma, “o conhecimento aparece como um sistema de substituicdes em que uma
impressfo anuncia outras sem nunca dar razfio delas (...) a significagio do percebido ¢

apenas uma constelagio de imagens que comegam a reaparecer sem razdo. As imagens ou
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as sensagBes mais simples sdo, em Gltima andlise, tudo o que existe para se compreender
nas palavras (...)"(FP,p.38). Mas, se ao contrario, como diz Merleau-Ponty, “as sensacfes
€ as imagens que deveriam iniciar e terminar todo conhecimento aparecem sempre em um
horizonte de sentido”, entdo “a significagdo do percebido, longe de resuitar de uma
associaglio, estd a0 contrério pressuposta em todas as associag®es {...Y(ibid) - e portanto,
inverte-s¢ a relagdo, e pode-se fundar o conhecimento na evidéncia da manifestacio
origindria de um sentido que, se pode ser substituida por outras, é por razdes intrinsecas
ao proprio sentido que ¢ faz, e nfio por um mecanismo qualquer de causalidade exterior ao
sentido e responsavel por sua produgio.

Considere-se o caso, analisado por Merleau-Ponty, da leitura de um jornal, cujo
sentido se suple como a projeclio ou a associagio de idéias passadas ds impressdes
presentes, ndo se pergunta, diz Merleau-Ponty, “por que impressdes dispostas de outra
maneira tornam o jornal legivel ou a paisagem irreconhecivel”, ao que ele responde que,
"para vir a completar a percepgio, as recordagdes precisam ser tornadas possiveis pela
fisionomia dos dados”™, ou seja, “antes de gualquer contribuicio da meména, aquilo que é
visto deve presentemente organizar-se de modo a oferecer-me um quadro em que eu
possa reconhecer minhas experifneias anferiores”(FP,p.44), basta que se admita "que as
recordagdes ndo se projetam por s mesmas nas sensagdes, e que a consciéncia as
confronta com o dado presente para reter apenas aqueles que se harmonizam com ele”,
para reconher "um texto originario que traz em si seu sentido e o opde aquele das
recordagdes: este texto é a propria percepglo”(FP,p.46), e, portanto, a “projecio das
recordagdes” esconde um reconhecimento mais profundo 34 feito.

O verdadeiro problema da presenga da memdria no sentido da percepgio presente
é outro, & na verdade muito mais complexo do que a maneira assoclactonista de concebé-
to. "Trata-se de compreender como, por sua propria vida e sem trazer em um inconsciente
mitico materiais complementares, a cons¢iéncia pode, com o tempo, alterar a estrufura

de suas paisagens - como, em cada instante, sua experiéncia antiga the estd presente
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sob a forma de um horizonte que ela pode reabrir, se o toma como tema de
conhecimento, em um ato de rememoracio, mas que também pode deixar '& margem', e
que agora fornece imediatamente ao percebido uma atmosfera e uma significaciio
presentes. Um campo sempre A disposicio da consciéncia e que, por essa razio,
circunda ¢ envolve todas as suas percepebes, uma atmosfera, um horizonte otl, Se se
quiser, 'montagens' dadas que lhe atribuem uma situacfo temporal, tal é a presenga
do passado que torna possiveis os atos distintos de percepgdo e de
rememoragdo”(FP,p.47, grifos nossos). Essa é a questiio da presenca da memoria na
percepelio, questiio dificil, porque se trata de compreendé-la nio como a armazenagem de
idéias de que a percepgio atual motivaria associagbes que de forma consciente ou
inconsciente dela participariam do seu sentido como uma série incontivel de
representagfes, mas como a presenga do passado na vida da consciéneia como forma ou
estilo que participa do sentido da percep¢do atual. Que participa, e nio que determina,
porque a percepglio abre para um mundo, e € isso que possibilita, mesmo, a historia da
consci€ncia, com a re-significagio do passado pela experiéncia presente; poderiamos
mesmo falar em uma relagio circular em que passado ¢ presente se re-significam; o
importante, entretanto, é ndo tomar esses termos como coisas que se relacionam, e sim no
sentido heideggenano do tempo como ek-stase (abertura): passado, presente e futuro (a
dimensio do tempo privilegiada por Heidegger, mas contestada por Merleau-Ponty em
favor do presente) sdo ek-stases de um Unico tempo.

E a mesma idéia que Merleau-Ponty contrapora a Freud, como veremos mais &
frente: niio satmos da vida da consciéncia, n3o nos dirigimos a um inconsciente mitico que,
nas palavras de Politzer, representam os postulados do realismo; e ao mesmo tempo,
devemos entender que a consciéncia “sofre” a agdo do tempo, ou melhor, que sua vida é
temporal, e nesse sentido, suas estruturas de sentido mudam; mas € importante notar,
também, que nfio trocamos o vago pelo preciso, a apreensdo do sentido em horizonte,

pelos detalhes que posso desdobrar a seguir através da reabertura de um sentido que torno
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a reviver, ¢ de certa forma, a re-significar, pois estou a uma sb vez afastado do passado
pelo presente - nio posso mais coincidir com ele -, como estou aberto a ele, eu o tenho em
horizonte como parte do proprio presente, ¢ essa é a propria estrutura ou definicio do
tempo; se houvesse coincidéncia com o passado, nfio haveria a vivéncia de algo como
passado, que eu viso, pois, do presente, que determina, por sua vez, a contingéncia de
toda reabertura e visada do passado vivide,

Em resumo, encontramos aqui o germe de uma idéia que sera retomada mais tarde,
por Merleau-Ponty, com todas as suas implicagdes, a saber, 2 idéia de um inconsciente
que ndo representa significagles as costas das significaglies conscientes, mas uma
estruturagdo da percepcfio que participa do sentido do percebido, € a idéia do inconsciente
enquanto fundo da figura percebida, fundo no qual justamente se apdia a percepgiio da
figura, e que, por isso mesmo, ndo é percebido na percepgdo da figura. Para a sua
percepsdo, diz Merleau-Ponty nos cursos da Sorbonne, ¢ preciso que ele deixe de ser
fundo e passe a ocupar o lugar de figura, o que s6 € possivel através de uma descentragiio
do “othar”, a se fazer, naturalmente, a partir de um outro fundo, desta vez alargado pela
prépria experiéncia da descentragdio do olhar. O importante, aqui, é ndo conceber a
relagéo figura-fundo como fechada ou determinada, e talvez o melhor exemplo da aberturs
de sentidos nela presente, encontre-se na experiéncia da temporalidade 3 que nos
referimos, pois, como dissemos, a propria estrutura temporal representa uma dimensdo
intringeca de ek-stases entre passado, presente e futuro, que impede que se possa tomar as
perspectivas do passado e do presente como absolutas, fechadas em st mesmas. Ora,
podemos acrescentar, entretanto, que ora as expeniéncias sio motivo {ou delas fazemos
motivo) de sedimentacio dos sentidos ja adquiridos, ora s#o motivos (ou delas fazemos
motivos) de descentragio do “olhar”; em outros termos, existem experiéneias privilegiadas
de possibilidade de descentragio do “olhar”, como essa do encontro com a diferenga do
outro, por exernplo, que possibilita que eu me veja a partir da sua diferenga, ¢ aqui ©

methor exemplo € esse da etnologia, que possibilita a visiio de nds mesmos a partir do
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outro “totalmente” diferente (uma vez que o outro que faz parte da mesma cultura assume
uma vis§o de mundo semelhante & minha).

Mas toda essa discussdo sobre o sentido originrio da percepgdio poderia se fazer
atraveés da nogdo de sujeito que lhe € correlata. De fato, para o empirismo, em ltima
insténcia, o sujeito € levado ou absorvido pelo mecanismo de um mundo de relacGes
objetivas do qual as impressbes fazem parte. Se, a0 contrario, eu reconhego o sentido
como 0 "dado™ mais elementar da percepgfio, eu posso entender 2 apari¢io de uma logica
de mundo sem desfazé-la em elementos destituidos de sentido por principio, como é o
caso da noglio de sensagdo pura, e sem com isso pressupor uma atividade constituinte do
sujeito que faga do caos ou do sem-sentido, da pura matéria de sensagio, surgir o
fendmeno de um mundo para nés.

Mas, com isso, j& introduzimos em nossa questio o ponto de vista do
intelectualismo, que situa-se, aparentemente, nas antipodas do empirismo. Isso porque
Merleau-Ponty notard uma curiosa concordincia entre eles: ambos concebem o mundo
como determinado por relagles objetivas, ¢ reservam suas diferencas para suas
concepgdes de sujeito. No empirismo, o sujeito é tratado como fazendo parte da Natureza
{relacBes objetivas), e por isso as idéias surgem das impressfes sensiveis mals ou menos
como o8 frutos de uma arvore; o que € facultado ao sujeito é a possibilidade de associar
arbitrariamente essas idéias - e dal a possibilidade da imagina¢iio de mundos e seres
fantasticos -, ou associa-tas segundo principios de associago que, se nfio sfio fundados na
experibneia do ponto de vista 16gico, revelam-se Gtels para a sobrevivéncia, j& que, em
geral, os eventos confirmam nossas expectativas. Ora, 0 que o empirismo quer enfatizar €
o surgimento de nossas idéias das impressdes sensiveis, mas como se bastasse, para a
correcio do espirito, a atenglio sobre suas associagdo, para que nfo se introduza, ai,
idéias que niio correspondam &s impressdes que a natureza nos fornece. Nesse sentido,
mesmo que algumas “contribuigdes” decorrentes da natureza do sujeito possam ser teis,

como essa de esperar de fendmenos semelhantes os mesmos resultados (uma vez que
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assim tem sempre ocorrido), nio devemos, disso, concluir que assim Sempre sera, Como se
tivéssemos descoberto os segredos intrinsecos das coisas que nos revelam suas
consequéncias necessarias,

O intelectualismo, em contrapartida, partindo da mesma idéia de sensacio,
concebe o sujeito como responsavel pela constituicio do sentido que se acrescenta ao
material da sensagdo; nfio o sujeito humeano concebido como ser de natureza, lugar de
aparigiio da idéia, mas o sujeito que, por obra de uma natureza pensante que o distingue
da natureza das coisas, reine em si uma natureza de coisas que, por si 56, nfio poderia se
revelar enquanto sentido. Nesse sentido, mesmo que Descartes tenha tocade no
verdadeiro problema da percepgiio, ao falar do “juizo natural™ que me adianta um sentido
anterior a esse da reflexfio, sua metafisica afirma a dicotomia entre a substincia corpérea e
a substiincia pensante, a tnica a que se pode atribuir ¢ pensamento. E Kant, por sua vez,
remete a sintese de todas as representacdes a um “Bu penso™ que enforma os dados da
sensagdo segundo estruturas a priori subjetivas. Também Kant teria entrevisto o
verdadeiro problema da percepgiio na Critica de Juize, ao apontar para um sentido
anterior 20 Conceito, mas resta saber se de fato tal obra é um aprofundamento do projeto
eritico (Lebrun), e nesse caso a precedéncia do sentido da percepedio sobre o Conceito
seria de ordem logica, ou se a obra ocupa apenas um lugar de ligagio entre as Criticas
anteriores, sem desfazer, com isso, a precedéncia ordenadora do fendmeno exercida por
essas, € nesse sentido a terceira Critica seria apenas o momento de manifestagio das
outras duas Critica no fendmeno origindrio da percepgiio. Em outros termos,
precisariamos decidir em que medida € possivel ler a terceira Critica como independente

das Criticas anteriores.2

0 ‘juizo natural' do inteloctualismo antecipa agora aquele juizo kantiano que faz nascer no objcto
individual o scu sentido, ¢ nfo ¢ fornece inleiramenie feito, O cariesignismo, assim como o kantismo, {oria
visio plenamente o problema da percepofio, que consiste em que ela ¢ uwm  conhecimento
originirio”(FP,p.74).
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Como a consciéncia constitni o objete no intelectualismo, ela os tem a todos
igualmente, dependendo apenas da atenciio para possui-lo de forma clara e n3o confusa. O
mundo, entdo, passa a ser possuido pela consciéneia que lhe confere significacio, e por
principio, nada haveria, ai, que pudesse solicitar o sentido da consciéncia, uma vez que,
entre a sensagdo e o ato de interpretagio haveria um hiato que representa a
espontaneidade absoluta da consciéncia na origem do significado; o sensive! pode, apenas,
representar a ocasido para colocar em ato o proprio pensamento, ou, em {iltima instincia,
representar o sinal de existéncia da coisa que nos incita a pensar.

E conhecida, nesse sentido, a célebre passagem das MeditacGes na qual Descartes
diz que “eu nfio vejo, de minha janela, os homens que passam abaixo ao longo da rua, eu
penso que sdo homens, pois da janela eu avisto apenas casacos ¢ chapéus”. Ou seja, no
intelectualismo “a percepgio torna-se uma ‘interpretacfo’ dos signos que a sensibilidade
fornece conforme os estimulos corporais, uma ‘hipStese' que o espirito forma para
‘explicar-se suas impressdes''(FP,p.62).

Mas, desta forma, nota Merleau-Ponty, as palavras “ver”, “ouvir”, “sentir”,
perdem qualquer significado, “j4 que a menor visdo ultrapassa a impressfo pura e assim
volta a ficar sob a rubrica geral do juizo'. Entre o sentir e o juizo, a experiéncia comum
estabelece uma diferenca bem clara. O juizo € para ela uma tomada de posicio, ele visa
conhecer algo de valido para mim mesmo em todos os momentos de minha vida e para os
outros espiritos existentes ou possivels; sentir, ao contrario, € remeter-se 4 aparéncia sem
procurar possui-la ou saber sua verdade. Essa distingfio se apaga no intelectualismo™(ibid).

Na verdade, "se se ve€ aquilo que se julga, como distinguir a percepgio verdadeira
da percepgio falsa? Como se podera dizer, depois disso, que o alucinado ou o louco
‘acreditam ver aquilo que ndo véem de forma alguma'? Onde estara a diferenca entre 'ver' e
‘crer que se v€'? Se se responde que o homem néo s julga segundo signos suficientes e
sobre uma matéria plena, € porque ha entdo uma diferenca enire o juizo motivado da

percepeic verdadeira e o juizo vazio da percepgio falsa, e, como a diferenca nfo estéd na
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forma do juizo mas no texto sensivel que ele pde em forma, perceber no sentido pleno da
palavra, que se opde a imaginar, nfo ¢ julgar, é apreender um sentido imanente ao sensivel
antes de qualquer juizo. O fenbmeno da percepciio verdadeira oferece portanto uma
significacdo inerente aos signos, e do qual o juizo € apenas a expressfo facultativa. O
intelectualismo ndo pode levar a compreender nem este fenGmeno, nem tampouco a
mmitagfio que dele da a ilusfo. Mais geralmente, ele é cego ao modo de existéncia e de
coexisténeia dos objetos percebidos, & vida que atravessa o campo visual e liga
secretamente suas partes"(FP,p.63-64). Ora, € justamente para a presenga desse sentido
que apontou a Gestalt: "falsa ou verdadeira, ¢ assim que a percepgio deve primeiramente
se constituir para que uma predicaco seja possivel™(FP,p.65), e nfo se deve dizer que
essa configuragio seja obra de uma "inspecdio do espirito”, isto €, "que o espirifo percorre
impressies isoladas ¢ descobre pouco a pouco o sentido do todo, assim como o clentista
determina as incOgnitas em fungfio dos dados do problema. Ora, aqui os dados do
problema nfio s§o anteriores & sua solugdo, e a percepedo ¢ justamente este ato que cria de
um sé golpe, com a constelagio dos dados, o sentide que os une - que ndo apenas
descobre o sentido que eles tém, mas ainda faz com gue tenham um sentido"(FP,p.65-
66),

Aparentemente, empirismo ¢ intelectualismo representam, portanto, duas visbes
opastas sobre a percepdo, mas na verdade ambas giram em torno da mesma nogdo de
sensaciio, e o intelectualismo se contrapde ao empirismo apoiado na mesma nogo: porque
se define “a visfio 4 maneira empirista como a posse de uma qualidade scrita no corpo
por um estimulo, a menor ilusdo, j& que d4 2o objeto propriedades que ele ndo tem em
minha retina, basta para estabelecer que a percepgEo é um juizo™(FP,p.61). Na verdade, “o
intelectualismo vive da refutagio do empirismo e nele o juizo tem frequentemente a
funclic de anular a dispersdo possivel das sensagdes”.

Mas a noglo de sensagio apenas anuncia um parentesco maior entre empirismo e

intelectualismo, que representa a mesma filiagfo & concepedio objetivista de mundo, como



187

J& indicamos com Ryle através do conceito de natureza; isto €, ambos “tomam por objeto
de analise o mundo objetivo"(FP,p.53) (o que criticamos em todo nosso percurso até
aqui), e reservam suas diferengas para suas concepedes de sujeito; em resumo, “partia-se
de um mundo em si que agia sobre nossos othos para fazer-se ver por nos, tem-se agora
uma consciéncia oy um pensamento do mundo, mas a propria natureza deste mundo nio
mudou: ele € sempre definido pela exterioridade absoluta das partes e apenas duplicado
em toda a sua extensdo por um pensamento que o constréi. Passa-se de uma objetividade
absoluta 2 uma subjetividade absoluta, mas esta segunda idéia vale exatamente tanto
quanto a primeira ¢ s&6 se sustenta contra ela, quer dizer, por ela”(FP,p.69). “Assim,
enquanto ¢ corpo vivo se tornava um exterior sem interior, a subjetividade tormava-se um
inferior sem exterior, um expectador imparcial"(FP,p.88), ¢ o idealismo, em uitima
instdncia, desembocava, aparentemente, na insohivel questfio da unido de termos que, de
fato, ndo se pode derxar de reconhecer. Essa €, mesmo, a posigiio da filosofia cartesiana,
que separa como dois campos distintos a metafisica, que estabelece a diferenca de
natureza entre corpo € espirito, e a antropologia, que reconhece a sua unido de fato, ao
mesmo tempo (ue afirma a impossibiidade de compreendé-la. Em Kant, a mesma
antinomia encontramos na discussio do concetto de liberdade, e uma "solugiio” no minimo
*probiematica”, como ele mesmo diz: nfc posso conceber a liberdade do sujeito no mundo
empirico, mas posso concebé-la (e com ela a moral) no reino da coisa em s1 (o que € mais
uma saida do que uma soluglo para o problema da inser¢io da hberdade no mundo). Nos
termos de Merieau-Ponty, o "eu", "enquanto tem contetdo concreto, ele esta nserido no
sistemna da experiéncia, ndo ¢ portanto sujeito - enquanto ele é sujeito, € vazio e se reduz
a0 sujeito transcendental”(ibid).

Detxemos a questdo da ontologia de lado, por ora, e retornemos & questfio do
sentido da percepglio. Ora, com essa dicotomia enire empirismo e intelectualismo na
analise da percepcdo, o que se perde, segunde Merleau-Ponty, ¢ a prépria vida do

pensamento. “O que faltava ao empirismo era a conex@o mnterna entre o objeto e o ato gue
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ele desencadeia” (daf a importdncia da repeti¢iio para a constituigho do habito), “O que
falta ao intelectualismo € a contingéneia das ocasibes de pensar. No primeiro caso, a
~ consciéncia ¢ muito pobre; no segundo, & rica demais para que algum fendbmeno possa
solicitd-la. O empirismo ndo v€ que precisamos saber o que procuramos, sem o que nio
procurariamos, € o intelectualismo nfio vé que precisamos ignorar 0 que procuramos, sem
o que, novamente, nfo ¢ procurariamos. Ambos concordam no fato de que nem um nem
outro compreendem a consciéncia ocupada em aprender, ndo notam essa ignorincia
circunscrita, essa intencdo ainda 'vazia’, mas ja determinada, que ¢ a propria
atencio”(FP,p.56). Uma "ignorincia circunscrita”, e portanto nfo qualquer ignorncia,
uma "intengio” presente, mas azinda "vazia"; com esses fermos Merleau-Ponty procura
apreender o fenémeno da atengfo através do qual se inicla a critica as concepgdes
empirista e intelectualista do pensamento, Poderfamos resumi-la dizendo que a atengiio
cria 0 seu objeto, da mesma forma que, anteriormente, poderiamos mostrar que a tlusio é
motivada pela propria estrutura perceptiva, ou hd um sentido presente na percepgdo que
ndo é da ordem da intelecgdo.

O exemplo do desenvolvimento da percepgio das cores com 2 crianga ¢ Hustrativo,
nesse sentido: “sabe-se ha muito tempo que durante os primeiros noves meses da vida as
criancas sO distinguem globalmente entre o colorido e o acromatico; na sequéncia, as
superficies coloridas se articulam e tintas 'quentes’ e em tintas 'frias’, e enfim chega-se 40
detathe das cores. Mas os psicologos admitiam que apenas a ignorancia ou a confusiio dos
nomes impede a crianca de distinguir as cores. A crianga devia sim ver o verde ali onde
ele existe, faltava-lhe apenas prestar atengfio nisso e apreender seus proprios fendmenos.
£ porque os psicologos nio tinham conseguido representar um mundo em que as cores
fossem indeterminadas, uma cor que nfo fosse uma qualidade precisa. A critica desses
prejuizos permite, ao contrario, perceber o mundo das cores como uma formacio
segunda, fundada em uma série de disting®es ‘fisiondmicas” a das tintas 'quentes’ e das

tintas 'frias’, a do 'colorido' e do 'nfio-colorido’ (..) A primeira percepgio das cores
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propriamente ditas ¢ portanto uma mudanca de estrutura da consciénela, ©
estabelecimento de uma nova dimensio da experiéncia”. Ou seja, "prestar atencdio nio é
apenas iluminar mais dados pré-existentes, é realizar neles uma articulacio nova
considerando-os como figuras”(FP,p.58). “Assim, a atengio nio é nem uma associacio
de imagens, nem o retorno a si de um pensamento j& senhor de seus objetos, mas a
constituigho ativa de um objeto novo que explicita e tematiza aquilo que até entdio s6 se
oferecera como horizonte indeterminado. Ao mesmo tempo que aciona a aten¢do, a cada
mstante o objeto é reaprendido e novamente posto sob sua dependéncia. Ele s6 suscita o
‘acontecimento cognoscente’ que o transformard pelo sentido ainda ambiguo que the
oferece para ser determinado, se bem que ele seja seu 'motivo’ e ndo sua causa (...) Essa
passagem do indeterminado ao determinado, essa retomada, 2 cada instante, de sua
prépria historia na unidade de um novo sentido, € 0 proprio pensamento”™(FP,p.59). Uma
articulagio intrinseca entre experiéncia perceptiva e comportamento simbélico que levard
Merleau-Ponty, conforme veremos mais & frente, a falar de uma teoria existencial das
afasias.

Mas hg uma consideragio de Merleau-Pornty sobre o que ele chama de uma versio
mais fina de intelectualismo, que acentua o alvo visado nas analises que viemos
desenvolvendo, e impede que se ultrapasse de maneira precipitada esse primitivismo
empirista, perdende com isso o verdadeiro carater genealogico da experiéneia perceptiva.
Essa visio de intelectualismo que acabamos de criticar, diz Merleau-Ponty, tomou-se
caricatural frente a essa que mantém apenas a verdade implicita do seu movimento, e que
exclui a 1déia de que a sensagdo seria um fato bruto sobre ¢ qual operaria a consciéncia.
Diz Merleau-Ponty: "a teoria da percepgio como ‘interpretagiio’ - este intelectualismo dos
psicologos -~ ¢ com efeito apenas uma contrapartida do empirismo, mas preparam uma
verdadeira tomada de consciéneia (..) Compreendida a percepciio como interpretacio, a
sensagiio, que serviu de ponte de partida, estd definitivamente ultrapassada, qualquer

consciéneia perceptiva j& estando para além defa (..) Chegamos & sensagfo guando,
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refletindo sobre nossas percepgdes, queremos exprimir que elas nfo sdo absolutamente
nossa obra. A pura sensaciio, definida pela a¢fio dos estfmules sobre nosso corpo, é o
‘eferto altimo' do conhecimento, em particular do conhecimento cientifico, e é por uma
ttusdo, alids natural, que a colocamos no comego e acreditamos que seja anterior ao
conhecimento. Ela € a maneira necessiria e necessariamente enganosa pela qual um
espirito representa sua propria historia® () Para a propria consciéneia, como efa seria um
raciocinio se nio existem sensagdes que possam servir de premissas, como ela seria uma
interpretagio se antes dela nfio hé nada a ser interpretado? Ao mesmo tempo em que
assim se ultrapassa, com a idéia de sensagfo, 2 idéia de uma atividade simplesmente
logica, as objegdes que faziamos a pouco desaparecem. Perguntivamos o que € ver ou
sentir, o que distingue do conceito este conhecimento ainda preso a seu objeto, inerente a
um ponto do tempo e do espago. Mas a reflexfio mostra que ali nada ha para se
compreender”(FP,p.66-67). Ora, agora € preciso mais uma vez dar razio a uma Psicologia
que descreva a nossa experiéncia nascente, e que impega, pois, substitui-la por uma viso
abstrata que desconheca suas contingéncias e sua finitude. Contingéneias e finitude da
operagio do proprio pensamento ¢ do solo perceptivo em que ele se enraiza, o que
permite a Merleau-Ponty falar de uma "natureza" que ¢ preciso compreender, ndo essa
concepcio de que vimos tratando, que, como vimos, purifica tanto a nogdic de objeto
como a nogio de consciénoia, mas uma que nos remeta para a experiéncia sensivel da qual
emergem as nogdes de consciéncia e de objeto. E esse mesmo o tema de um de seus
cursos posteriores no Collége de France, retomado, entdo, em um estifo de linguagem
mais afastado das preocupacdes de fundamentagio da Antropologia, que marcam a

Fenomenologia da Percepcio.

3+Cyando adquirimos essa noglo, pelo conhecimento cientifico e pela reflexdo, parece-nos que aquilo que
& o efeito &itimo do conhecimento, a saber, que cle exprime 2 relagfo de um ser com 08 outros, na
reatidade ¢ o seny comego, mas isso & wma fusdo. Essa idéia do tempo, pela (ual nds nos represcriamos a
anterioridade da sensacio em relagio ao conhecimento, & uma construgio do espirite”, FP, p. 618, citado
de Lagnean, Célébre Legons, p.119.
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Isto €, a reflex@io psicologica obriga-nos “a repor o mundo exato em seu bergo de
consciéneia, a perguntarmo-nos como a propria idéia do mundo ou da verdade exata &
possivel, a procurar seu primeiro jorro para a consciéncia”(FP,p.60).

Retomemos, pois, essa distingdo entre o sentir e o juizo, a percepcio e o
pensamento (de ver e de sentir), que Merleau-Ponty considera necesséria nio tanto porque
estabelecida pelo sentido da linguagem comum, mas sobretudo porque a encontramos
enraizada na nossa experiéncia ordindria de mundo. Trata-se de um comentirio de
Merleau-Ponty sobre Céiébre Lecons, de Lagneau: “o sentir nfio pertence 4 ordem do
constituido, 0 Eu n3o o encontra desdobrado diante de si, ele escapa ao seu olhar, esta
como que recothido atras dele, est4 ali como uma espessura ou uma opacidade que torna o
erro possivel, delimita uma zona de subjetividade ou de solidio, representa-nos aguilo que
esta ‘antes’ do espirito, ele evoca seu nascimento e reclama uma analise mais profunda que
esclareceria a 'genealogia da 16gica’. O espirito tem consciéncia de si como 'fundado’ nessa
Natureza. Ha portanto uma dialética do naturado e do naturante, da percepgiio ¢ do juizo,
o decorrer da qual sua relagdo se inverte”(FP,p.619). Uma nota que poderiamos também
enderegar ao proprio Wittgenstein, nfo como critica & sua atividade, evidentemente, pois
o esclarecimento conceitual € a outra via que nos remete ao sentido do fendmeno vivido,
tanto quanto o retorno ao fendmeno para descrevé-lo, da fenomenologia, encontra, no
mais das vezes, o sentido organizado pela pratica linguistica, Wittgenstein tem, em certo
sentido, razfio ao dizer que niio € possivel nma Fenomenologia, mas que hd problemas
fenomenolégicos; como nota Arley Moreno%, comentando a questiic em Wittgenstein,
entre o fendmeno e o seu sentido organizado pela prética linguistica nio hd uma relacio
de necessidade, isto ¢, nfo hi uma lingnagem das coisas que seria a expressio rigorosa
do fendmeno percebido, uma linguagem primaria, pois, sobre a qual se apoiaria a

Inguagem cientifica, e que lhe daria bases objetivas para a sua descrigido do mundo. Mas,

MORENO, AR, “Wittgenstein: Fenomenologia ¢ Probiemas Fenomenoldgices®, in Manuserito,
Vol XVIiL, n.2, outubro, Campinas, UNICAMP - CLE, 1993,
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a fenomenologia de Merleau-Ponty nada mais faz do que apontar para a motivagéio que ha
no percebido e que leva ao trabalho de linguagem, motivagio que se traduz por um
esbogo de sentido que reclama a sua fixagdo pela linguagem; nem Husserl, que faz do ato
de expressiio de linguagem um ato ou uma visada de consciéncia que constitui um novo
sentido, € que, portanto, ndo pode ser reduzido a um sentido ja presente na percepgio,
nem Heidegger, para quem a linguagem, ja em SER E TEMPO, ¢ o que desvela um
sentido que, nfio fosse ¢la, permaneceria oculto, nem Merleau-Ponty, como dissemos, para
quem o sentido percebido apenas inaugura um sentido de mundo cujos esbogos reclamam
novos atos de expressdo para a criagdo do ser, entendem a relagfio da linguagem com a
percepgdo como de mera traduciio de um sentido previamente apreendido, como veremos
mais 4 frente. J& a percepgdo ¢ criagio de um sentido através da projecio e fixacio de um
sentido apenas dado como um campo onde de iniciam as experiéncias de um corpo que
deve nele se situar ¢ organizd-lo segundo suas proje¢Ses motoras de tomada desse campo
perceptive em que previamente ele se encontra. A linguagem apenas prolonga esse
movimento. Dat porque, se podemos falar em motivagdes de sentido percebido para o ato
de fala, nfio podemos comparar os dois momentos como segmentos isolados que teriam
em comum o resmo sentido ou significado, jA que o movimento € Unico e 86 se completa
com a expressfo de linguagem. Dai, como veremos, podermos falar que a fenomenologia
de Merleau-Ponty resgata o valor da expressio de linguagem enquanto expressio de um
corpo que da significacfio, e ndo como tradugio de um pensamento que a possuiria
antecipadamente: a expressio de hinguagem encontra no préprio comércio sensivel com o
mundo as suas motivacdes, mas ndo vamos descobrir, nessas motivagdes, nenhuma
necessidade logica, e nesse sentido podemos dizer que ndo ha uma fenomenologia, uma
linguagem necessaria das coisas; mas dai a cortar os vinculos de sentido entre o percebido
pré-linguistico e sua organizagio linguistica - coisa que parece-nos que Wittgenstein niio
féz, embora niZo tenha assumido tais relagBes como tarefa da filosofia, restringindo-se

apenas 4 logica -, € esquecer um sentido de mundo que estd por tras de toda linguagem,
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um sentido que o corpo habita e que representa, em Glitima instdncia, uma f& originaria no
mundo na qual a linguagem comum e cientifica se ap6iam.

Dois pontos parecem-nos merecer destagque, aqui: em primeiro lugar, trata-se de
apontar para um sentido de rmundo que o corpo esposa e organiza antes de sua fixacio ¢
elaboragh pela pratica lingliistica que o sucede ¢ nele se apdia. Dal Merleau-Ponty falar
gue, "na percepgdo efetiva e tomada no estado nascente, antes de toda fala, o signo
sensivel e sua significaco ndo sfo separdveis nem mesmo idealmente. Um objeto é um
organismo de cores, de odores, de sons, de aparéncias tteis que se simbolizam ¢ se
modificam uns aos outros e concordam uns com os outros segundo uma logica real que a
ciéneia tem por fungfio explicitar, e da qual ela estd muito longe de ter acabado a analise.
Em relacio a essa vida perceptiva, o intelectualismo € insuficiente ou por caréncia ou por
excesso: ele evoca, a titulo de limite, as qualidades multiplas que sdo apenas o invélucro
do objeto, e dali passa a uma consciéneia do objeto que possuiria sua lei ou seu segredo, e
que por isso retiraria do desenvolvimento da experiéncia a sua contingéncia, & do objeto o
seu estilo perceptive”(FP,p.68-69).

Note-se bem, que o que Merleau-Ponty recusa € justamente o salto da necessaria
assumefo da presenga bruta de um mundo dado com a percepglo, para a sua significagio
lingtistica, sem a passagem por um logica da experiéncia perceptiva que cabe 2 filosofia
explicitar como fundamento da propria razdo. E, como dissemos, a tomada da
Sensibilidade como tarefa da filosofia que antecede ¢ a que se articnla a Logica.

E, em segundo lugar, trata-se de marcar a especificidade do sentido percebido
frente ao sentido estabelecido pelo Entendimento. Como diz Merleau-Ponty, “basta que eu
othe uma paisagem de cabega para baixo para nada mais reconhecer ali. Ora, em relagfio
ap entendimento, o ‘alto’ e o 'baixo’ s6 tém um sentido relativo (..) Diante do
entendimento, um quadrado € sempre um quadrado, quer repouse em uma de suas bases
ou em um de seus vértices. Para a percepgio, no segundo caso dificiimente ele é

reconhecivel. O Paradoxo dos objetos simétrices opunha, ao logicismo, a originalidade
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da experiéncia perceptiva. Essa idéia deve ser retomada ¢ generalizada: hd uma
significacio do percebide que ndo tem equivalente no universo do entendimento, um meio
perceptivo que ainda nfio ¢ o mundo objetivo, um ser perceptivo que ainda nfio é o ser
determinado”(FP,p.77). Mas, sobretudo - e aqui Merleau-Ponty reafirma o j4 estabelecido
em A Estrutura do Comportamento -, ndo se pode reduzir esse sentido s explicacBes
da ciéncia objetivista. A Gestalttheorie, por exemplo, “mostrou muito bem que os
pretensos signos da distAncia ~ a grandeza aparente do objeto, o nimero de objetos
interpostos entre ele e nds, a disparidade das imagens retinianas, ¢ grau de acomodagio ¢
de convergéneia - O sfio expressamente conhecidos em uma percepciio analitica ou
refletida, que se desvia do objeto e se dirige ao seu modo de apresentaciio, e que assim
nds ndo passamios por esses intermedidrios para conhecer a distdncia. Apenas ela conclui
disso que as impressdes corporais ou 0s objetos interpostos do campo, ndo sendo signos
ou razdes em nossa percepgdo da distancia, sio causas dessa percepelo. Volta-se assim a
uma psicologia explicativa cujo ideal a Gestalttheorie nunca abandonou porque, enguanto
psicologia, ela nunca rompeu com o naturalismo™(FP,p.77-78). Mas, se ao contrario,
tomarmos a ordem perceptiva come uma ordem original, é nela mesma que devemos
encontrar as regras de sua organizagfio. Dal Merleaun-Ponty falar em uma “linguagem
muda que a percepgio nos fala: neste texto natural, objetos interpostos 'querem dizer' uma
distancia maior. Nfo se trata, todavia, de uma das conex3es que a légica objetiva, a logica
da verdade constituida, conhece: pois ndo ha nenhuma raziie para que um campanario
me pareca menor ¢ mais distante a partir do momento em que posso ver melhor em seu
detalhe os declives e os campos que dele me separam. Néo ha razio, mas hd um motivo.
Foi justamente a Gestalitheorie que nos f€z tomar consciéneia dessas tensdes que, como
linhas de forca, atravessam o campo visual e o sistema corpo proprio/mundo, e que 0s
animam com uma vida surda e magica, impondo aqui e ali tor¢des, contrages, dilatages.
A disparidade entre as imagens retinianas, o nimero de objetos interpostos néio agem nem

gomo simples causas objetivas que produziriam do exterior a minha percep¢do da



distdncia, nem como razdes que a demonstrariam. Eles sfo tacitamente conhecidos por ¢la
sob formas veladas, eles a justificam por uma logica sem palavra”(FP,p.79-80).

£ com & nogdo de "motivagio de sentido" que Merleau-Ponty pretende, pois,
apreender o sentido imanente 3 organizagio perceptiva - "um fendmeno desencadeia um
outro nfo por uma eficacia objetiva, como a que une os acontecimentos da natureza, mas
pelo sentido que ele oferece - hd uma razdo de ser que orienta o fluxo dos fendmenos sem
estar explicitamente posta em nenhum deles, um tipo de razo operante”(¥P p.81) -,
afirmando, assim, uma ontologia que faz do percebido o ser originirio, nfio s6 de fato
{afinal, a ciéncia é postenior ao fendmeno da percepcdo e nele se apdia para a construgdo
de suas teorias), como de direito, conforme ja mostrava A Estrutura do
Comportamento.

F momento, entretanto, de reverlarmos a inspiracio fundamental gue anima o
empirismo ¢ o Intelectualismo, a ciéneia ¢ o proprio senso comum, na diregio do ser
objetive. Como veremos, trata-se de um principic decorrente dos resultados da propria
percepcdo, ou ainda, de um principio de alienagfio da consciéncia inscrito no proprio
fendmeno perceptivo; um principio constituird a atitude natural que a fenomenologia se
propde a corrigir, fundando as bases do conhecimento ¢ da verdade, ou de uma nova
ontologia. Uma pretensio que sem duvida vai além do esclarecimento dos sentidos
organizados pela linguagem comum e das suas "visdes de mundo” correspondentes -
tarefa limite da filosofia para Wittgenstein -, ja que tem a pretensdo de realizar uma
ontologia fundamental de que todas as culturas seriam, em certo sentido, subsidiarias ou
de assumur, através da linguagem, uma reflexfio mais fundamental, que, no pensamento de
Merleau-Ponty, descobre-se enquanto espirito encarnado na percepgdo ¢ na linguagem, e
gque, por isso mesmo, através da abertura a si ou do contato consigo mesmo enquanto
atividade reflexiva, pode questionar os seus proprios pressupostos. Mais & frente
retornaremos a essa questdio; por ora, trata-se de revelar esse mecanismo inscrito na

prépria percepcio que the desvia de seus fundamentos; ou, nos termos de Merleau-Ponty,
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trata-se de “despertar a percepclo e desfazer a astiicia pela qual ela se deixa esquecer
enquanto fato e enquanto percepgdo, em beneficio do objeto que nos entrega e da tradigio
racional que funda”(FP,p.B9-90), ou ainda, “desvelando os fendmenos, sem divida o
psicdlogo caminha contra o movimento natural do conhecimento, que atravessa
cegamente as operacdes perceptivas para ir diretamente ao seu resultado teleologico.
Nada é mais dificit do que saber a0 certo o que nos vemos. 'Ha na intuigio natural um
tipo de 'cripto-mecanismo’ que devemos romper para chegar ac ser fenomenal, ou ainda
uma dialética pela qual a percepcio se dissimula a s1 mesma. Mas, se a esséneia da
consciénela € esquecer seus proprios fenGmenos e tornar possivel assim a constituigiio das
‘coisas’, este esguecimento nfo € uma simples auséncia, € a auséncia de algo que a
consciénela poderia fazer presente; dito de outra maneira, a consciéncia s6 pode esquecer
os fendmenos porque também pode relembré-los, ela s0 os negligencia em beneficio das
coisas porque eles sio o bergo das coisas”(FP,p. 52}

Retomemos 2 questio em Merleau-Ponty. “nossa percepcdo chega a objetos, e o
objeto, uma vez constituido, aparece como a razdo de todas as experiéncias que dele
tivemos ou que dele poderfamos ter. Por exemplo, vejo a casa vizinha sob um certo
angulo, ela seria vista de outra maneira da margem direita do Sena, de outra maneira do
interior, de outra maneira ainda de um avifio; a casa ela mesma nfio € nenhuma dessas
aparigdes, ela &, como dizia Leibniz, o geometral dessas perspectiva e de todas as
perspectivas possiveis, quer dizer, o termo sem perspectivas do qual se podem deriva-las
todas, ela é a casa vista de lugar algum”(FP,p.103)}, uma solu¢fio que, como ja notara
Nietzche, contraria o proprio conceito de visio, que justamente se faz de algum lugar, a
partir de determinada perspectiva.

Talvez, entfo, pudéssemos dizer que “olthar um objeto é vir habitd-lo ¢ dalt
apreender todas as coisas segundo a face que elas voltam para ele (...) Portanto, nossa
formula de agora a pouco deve ser modificada; a casa ela mesma nfio ¢ a casa vista de

lugar algum, mas a casa vista de todos os lugares. O objeto acabado € translicido, ele esta
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penetrado de todos os lados por uma infinidade atual de olhares que se entrecruzam em
sua profundeza e nfio deixam nada escondido”(FP,p.105-106). No mesmo sentido, “o que
acabamos de dizer da perspectiva espacial, poderiamos dizé-lo também da perspectiva
temporal {...) cada momento do tempo se da por testemunhos todos os outros {..) o
objeto é visto portanto a partir de todos os tempos (...) O presente ainda conserva em suas
méos o passado mmediato que o precedeu, o tempo escoado € inteiramente retomado ¢
apreendido no presente. O mesmo acontece com ¢ futuro iminente que terd, ele também,
seu horizonte de imin€ncia. Mas com meu passado imediato tenho também o horizonte de
futuro que o envolvia, tenho portanto o meu presente efetivo visto como futuro deste
passado. Com o futuro iminente, tenho o horizonte de passado que o envolvera, tenho
portanfo meu presente efetivo como passado deste futurc. Assim, gragas ao duplio
horizonte de retensdo e de protensfio, meu presente pode deixar de ser um presente de
fato, logo arrastado e destruido pelo escoamento da duraglio, € tornar-se um ponto fixo e
identificavel em um tempo objetive™(FP,p.106).

Mas, como compreender, entfo, o privilégio que parece gozar a visdo atual, que
me oferece na sua evidéncia um dos lados do objeto, e nfo todos eles, que, embora
presentes na percepgdo da coisa ndo gozam da evidéncia dos detalhes do lado visto? Ou
seja, “meu ofhar humano 86 pde uma face do objeto, mesmo se, por meio dos horizantes,
ele visa todas as outras. Ele 56 pode ser confrontado com as visSes precedentes ou com as
dos outros homens por intermédio do tempo e da linguagem (...} Da mesma maneira,
apesar de meu presente contrair em si mesmo o tempo escoado € o tempo por vir, ele 30
os possui em intengdo, e, se por exemplo a consciéneia que tenho agora de meu passado
me parece recobrir exatamente aquilo que ele foi, este passado que pretendo reaprender,
ele mesmo nfio € o passado em pessoa, é meu passado tal como o vejo agora e talvez eu 0
tenha alterado. Igualmente, no futuro talvez nfio reconhecerei o presente que vivo. Assim,
a sintese dos horizontes é apenas uma sintese presuntiva, ela s6 opera com certeza e com

precisio na circunvizinhanga imediata do objeto. Nio conservo mais em mdos a
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circunvizinhanca distante: ela nfo € mais feita de objetos ou de recordagdes ainda
discerniveis, ¢ um horizonte andénimo que n#o pode mais fornecer testemunho preciso,
deixa o obieto inacabado e aberto, como ele ¢, com efeito, na experiéncia
perceptiva”(FP,p.107). Uma colocagio que, se por um lado visa a destruir o dogmatismo
da visio e dos enunciados clentificos, ndo € para nos langar num campo de incertezas em
que cada operagio perceptiva ou de linguagem estariam suspensas pela divida na
impossibilidade da sua completude, determinada por sua situagio espago-temporal. A
intengio de Merleau-Ponty é, ao contrario, restabelecer o verdadeiro lugar da raziio e o
moda como ela se realiza. Mais do gque interromper um movimento que ingenuamente
acreditava alcancar uma posigio a-espacial e a-temporal, chegando a certezas e verdades
absolutas, trata-se de compreendé-lo no espago e tempo em que ele se realiza. Em outros
termos, a critica & idéia do pensamento de sobrevdo, a uma sb vez visa a restabelecer a
yerdadeira comunicacio de sentido na experiéncia espago-temporal - nesse sentido
esclarece a possibilidade da proépria razio -, como determinar os limites inerentes a
encarnacio da razfio na experiéncia perceptiva.

Para Merleau-Ponty, portanto - € aqui parece-nos que ele se distancia de Nietzsche
., “precisamos compreender como a visio pode fazer-se de alguma parte sem estar
encerrada em sua perspectiva”(FP,p.104), como ela pode estar aberta a outras
perspectivas, e de certo modo té-las presentes, em sua situacdo espago-temporal.

Eis, portanto, a nossa questdo: “a posigiio do objeto nos faz ultrapassar 0s limites
de nossa experiéncia efetiva (...) E este éxtase da experiéncia que faz com que toda
percepgio seja percepgdo de algo”(FP,p.108); “obsecado pelo ser, ¢ esquecendo ©
perspectivismo de minha experiéncia, eu o trato doravante como objeto, eu o deduzo de
uma relacio entre objetos”(ibid), ou seja, “a posigdo de um tinico objeto no sentido pleno
exige a composicio de todas essas experiéncias em um Ymico ato politetico. Nisso ela
excede a experiéncia perceptiva ¢ a sintese de horizontes - assim como a nogao de um

umiverse, quer dizer, de uma totalidade acabada, explicita, em que as relagbes sejam de
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determinagdo reciprocs, excede a nogio de um munde, quer dizer, de uma multiplicidade
aberta e indefinida em que as relagBes sfo de implicac8o reciproca. Eu decolo de minha
experiéncia e passo & idéia. Assim como o objeto, a idéia pretende ser a mesma para
todos, valida para todos os tempos e para todos os lugares (...) Ndo me ocupo mais de
meu corpo, nem do tempo, nem do munde, tais como 08 vivo no saber antepredicativo, na
comunicagdo interior que tenho com eles. 36 falo de meu corpo em idéig, do universo em
idéia, da idéia de espago e da idéia de tempo. Forma-se assim um pensamento ‘objetivo’
{no sentido de Kierkegaard) - o do senso comum, o da ciéncia -, que finalmente nos faz
perder contato com a experiéncia perceptiva da qual todavia ele & o resultado ¢ a
consequéncia natural. Toda a vida da consciéneia tende a por objetos, ja que ela 50 €
consciéneia, quer dizer, saber de si, enquanto ela mesma se retoma e se recolhe em um
objeto identificivel. E todavia a posicdo absoluta de um s6 objeto é a morte da
consciéneia, j4 que ela imobiliza toda a experiéneia, assim como um cristal introduzido em
uma solugiio faz com que ela instantaneamente se cristalize”(FP,p.109).

Ora, a despeito das criticas de Merleau-Ponty 2 filosofia de Bergson, nfio ha, aqui,
como ndo aproximar essas idéias da idéia bergsoniana de uma alienagfio da consciéncia
inscrita naturalmente no fendmeno da vida, da idéia de que a linguagem trat naturalmente
a experiéncia originaria da realidade vivida, fixando ou objetivando, por necessidades
pratico-vitais, o que por natureza ndo é fixavel. Um diagnéstico que, como sabemos, j&
fora feito antes por Nietzsche, ao apontar para a falsidade como uma necessidade da
propria vida, embora a critica da Razio se faga, em Nietzsche, marcadamente através da
idéia de caos ou desordem da experiéncia perceptiva, enquanto em Bergson ou Merleau-
Ponty ela se faz sobretudo calcada na nogio de temporalidade.

Ora, Merleau-Ponty se propde a recuperar & experiéncia origindria da percepgdo
através da andlise da experiéncia do corpo praprio: “como a génese do corpo objetivo €

apenas um momento na constituigdo do objeto, o corpo, retirando-se do mundo objetivo,
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arrastard os fios intencionais que o ligam ao seu ambiente ¢ finalmente nos revelard o
sujeito que percebe assim como o mundo percebido”(FP,p.110).

Merleau-Ponty retoma, entfo, parte das conclusdes j4 apresentadas em A
Estrutura do Comportamento, onde tratava-se de apontar tanto para a especificidade do
fendmeno da vida, que se furtava a uma analise estritamente fisico-quimica - pois ji o
organismo vivo estabelece com ¢ meio um mundo que € proprio & espécie, no qual os
estimulos dependem do seu significado wvital para o organismo -, quantc para a
especificidade do fendmenc humano, no qual emerge a ordem simbdlica. Em resumo, em
ambas as ordens tratava-se de mostrar um tipo de enformag#o dos estimulos que configura
ja uma perspectiva da espécie ou da cultura na sua elaboragio.

Mas ha um exemplo, cuja andlise de Merleau-Ponty ilustra bem o carter de
abertura da fisiologia ao mundo, conforme ja apontado em A Estrutura deo
Comportamento, que permite dizer, no caso da percepciio, que a Psicologia € a ciéncia
concreta do compertamento, € que a fisiologia, enquanto nio compreendida como o ser
no mundo do organismo, ¢ abstrata - nfio € precise dizer, por sua vez, que a Compreensao
global do comportamento requer uma fisiologia, que aponta para a facticidade ou os
meios através dos quais se faz a relagio organismo-mundo. Além disso, esse exemplo
ilustra o espaco de ligacio possivel entre o fisiologico e o psiquico, e sua analise permitiria
encaminhar yma solucdio para a questdio cartesiana da relagfio corpo ¢ alma, um tema que,
como vimos, expressa fortemente o sentido das reflexes merleaupontyanas. Pensamos,
aqui, na andlise do fendmeno do membro fantasma, onde, de um lado temos a auséncia
efetiva de um membro, mas uma “presenga” que se costuma atribuir ac efeito do
psiquismo do amputado; conforme a expressdo j& de senso comum, “se o problema ndo é
orgénico, entio & psiquice”, ou, se nfio ha bases orgdnicas para o sintoma, como dizia
Freud, entio ele é de ordem psiquica, e € ai que se frata de dissolvé-lo.

Nossa questdo passa a ser a seguinte: “¢é preciso compreender como 05

determinantes psiquicos e as condigBes fisioldgicas engrenam-se uns aos outros: nao se
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concebe como o membro fantasma, se depende de condigdes fisiolagicas e se 2 este titulo
¢ o efeito de uma causalidade em terceira pessoa, pode por outro lado depender da
histdria pessoal do doente, de suas recordagBes, de suas emocdes ou de suas vontades,
Pois, para que as duas séries de condigBes possam em conjunto determinar o fendmeno,
assim como dois componentes determinam um resultante, ser-lhes-iz necessario um
mesmo ponto de aplicagio ou um terreno comum, e ndo se vé qual poderia ser o terrenc
comum a ‘fatos fisioldgicos’ que estdio no espago e a 'fatos psiquicos’ que ndo estiio em
parte alguma, ou mesmo a processos objetivos come os influxos nervosos, que pertencem
& ordem do em si, e a cogitationes tais como a aceitagio e a recusa, a consciéneia do
passado e a emogio, que sdo da ordem do para sit. Uma teoria mista do membro fantasma,
que admitiria as duas séries de condigles, pode ser vilida entfio enquanto enunciado de
fatos conhecidos: mas ela € fundamentalmente obscura, O membro fantasma nfio € o
simples efeito de uma causalidade objetiva nem uma cogitatio a mais. Ele s6 poderia ser
uma mistura dos dois se encontrassemos o meio de articular um ao outro o 'psiquico’ e ©
fisioldgico’, o 'para si' € o 'em si' e de preparar entre eles um encontro, se 0§ Processos em
ferceira pessoa € 03 atos pessoais pudessem ser integrados em um meio que lhes fosse
comum”{(FP,p.116-117).

Os termos “primeira e terceira pessoas” lembram, aqui, Politzer, que msistia que
entre uma ciéncia fisica em terceira pessoa e uma ciéneia psicologica em primeira pessoa
nfo é possivel uma ciéncia intermediaria que retna os dois tipos de explicagdo. Politzer
estava interessado, como vimos, em apontar para a especificidade da Psicologia enquanto
ciéncia; Merleau-Ponty, com a nogdo de existéncia, procura superar essa dicotomia,
analisando justamente o espaco onde se mostra, primeiro, a jun¢do entre o somatico € o
psiquico, e que se furta tanto as analises objetivas de terceira pessoa, quanto as analises
intelectualistas que explicam o comportamento através de atos do pensamento, nesse
sentido, embora os atos de decisfo pessoals, que definem o “eu” para Politzer, ndo sejam

formados por pensamentos claros a si mesmos, determinados pelos significados da
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linguagem comum, resta, entretanto, compreender como o “eu’” ou a existéncia pessoal
pode se difundir até uma forma de existéncia anénima que nfio seria, entretanto, a entrada
em uma ordem de fendmenos em terceira pessoa; ¢sse espago € o da relagfo tacita entre
corpo e mundo que acompanha as decisdes de nossa historia, onde, pois, a existéneia
pessoal toca uma existénela fisioldgica que representa o inicio da inser¢fio do ser no
roundo. Desse anonimato Politzer ndo tratou, pois ele iniciou com uma espontaneidade,
definidora do campo da Psicologia, que ndo poderia compreender esses fatos andnimos de
nossa vida, expressos nas nossas relages “naturais” com as coisas. Ao contririo, para
Merleau-Ponty, trata-se de entender como as duas formas de existéncia se relacionam e se
misturam, sem, ac mesmo tempo, perder a especificidade propria a cada uma delas. Nesse
sentido, a opacidade do sentido da vida para o para-si (um tema caro a Politzer), deve
anunciar o tema de uma pesquisa que deve revelar, além dos sentidos assumidos por atos
de decisio pessoal - no sentido politzeriano do termo -, um campo de sentidos assumido
pelo corpo na sua relagio sensivel com o mundo onde n#o se aplica nem o termo "decisiio
pessoal”, nem as explicagBes em terceira pessoa, as quais Politzer, ao que parece, sempre
atribui a fisiologia. Na verdade, nos j4 o vimos, os lmites entre os dois campos ndo ¢
claro, e poderfamos mesmo recuar o sentido do termo “decisio” até essas relagbes
fisiolégicas onde o corpo assume uma postura no mundo, “decide” como resolver as
questdes de ordem vital que lhe sfo colocadas na sua relagdo com o meio, e qug, no caso
do homem, encerram j4 uma abertura que faz parte do seu ser no mundo, ou seja, que j&
trazem em seu bojo, ainda que em formagfo, o horizonte de um tempo e de um espago
que representam a sua situagio no mundo. E com essa nogdo de existéneia, portanto, que
vé ja na fisiologia um movimento em dire¢io ao mundo segundo as normas vitais do
organismo, que Merleau-Ponty prepara o encontro com essas decisbes pessoais que
definem o modo de existéncia humana propriamente dita, em que o homem se projeta para
atribuir acs sentidos previamente esbogados no mundo origindrio da percepgio, um

sentido segundo o homem. A dialética entre organismo e meio se acrescenta essa entre ©



psiquico e o sentido percebido, que representa uma nova abertura ¢ uma nova forma de
encaminhamento da existéncia que ndo deixa intacta a primeira, que ela trata de assumiir
segundo suas perspectivas, mas se apoiando em parte - ¢ mesmo se favorecendo disso -,
nos caminhos ja estabelecidos na relagdo organismo-meio. Esse € o tema d'A Estrutura
do Comportamento conforme ja vimos. Podemos, aqui, retoma-lo com um exemplo que
pode ndo so contribuir para esclarecer mais o que ji desenvolvemos até aqui, como
preparar a passagem para a nogio de existéneia que constitul 2 nogdo central da
Fenomenologia da Percepgito.

Ora, “para descrever a crenga no membro fantasma e a recusa da mutilago, diz
Merleau-Ponty, os autores falam de uma 'repressdo’ ou de um ‘recalque organico’. Esses
termos pouco catesianos obrigam-nos a formar a idéia de um pensamento orgnico pelo
qual a relagiio entre o "psiquico’ e o 'fisico’ se tornaria concebivel. J& encontramos alhures,
com as substituigBes, fendmenos que ultrapassam a alternativa entre © psiquico e ©
fisiologico, entre a finalidade expressa e 0 mecanismo. Quando em um ato instintivo, o
inseto substitui a pata cortada pela pata s, isso ndo significa, ndés o vimos, que um
dispositivo de auxilio previamente estabelecido se substitua por desencadeamento
automatico a0 circuito que acaba de ser posto fora de uso. Mas também nio significa que
o animal tenha consciéncia de um fim a atingir e use seus membros como diferentes meios,
pois entlio a substitui¢io deveria produzir-se a cada vez em que o ato fosse impedido, ¢
sabe-se que efa ndio se produz se a pata apenas esta presa, Simplesmente o animal continua
a estar no mesmo mundo e dirige-se a ele através de todas as suas poténcias. O membro
preso ndo ¢ substituido pelo membro livre porque continua a contar no ser animal, e
porque a corrente de atividade que vai em direciio a0 mundo ainda passa por ele. Ha aqui
tanta escolha quanto em que uma gota de Oleo que emprega todas as suas forgas internas
para resolver praticamente o problema de maximo e de minimo que The é colocado. A
diferenca estd apenas em que a gota de oleo se adapta a forgas externas dadas, enquanto o

animal projeta ele mesmo as normas de seu meio e coloca ele mesmo os termos de seu
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problema vital; mas trata-se aqui de um a priori da espécie ¢ ndo de uma opgo pessoal.
Assim, 0 que encontramos atras do fendmeno de substituigdo € o movimento do ser no
mundo, € ]a € hora de precisar sua no¢do. Quando se diz que um animal existe, que ele
tem um mundo ou que ele é para um mundo, nfo se quer dizer que ele tenha percepgio
ou consciéncia objetiva desse mundo, A situagdo que desencadeia as operagdes instintivas
ndo estd inteiramente articulada e determinada, o sentido total ndo é possuido, como o
mostram muito bem os erros e a cegueira do instinto, Ela 6 oferece uma significacio
pratica, s6 convida a um reconhecimento corporal, ela ¢ vivida como situacfio 'aberta’, e
pede os movimentos do animal assim como as primeiras notas da melodia pedem um certo
modo de resolugiio sem que ele seja conhecido por st mesmo, € € justamente isso que
permite aos membros substituirem-se um ao outro, serem equivalentes diante da evidéncia
da tarefa. Se ele ancora o sujeito em um certo 'meio’, ¢ ‘ser no mundo' seria algo como a
‘atencdio 4 vida' de Bergson ou como a 'fungfio do real’ de P.Janet? A atenco a vidaé a
consciéncia que tomamos de ‘movimertos nascentes’ em nosso corpo. Ora, movimentos
reflexos, esbogados ou realizados, ainda sfio apenas processos objetivos dos quais a
consciéneia pode constatar o desenrolar e os resultados, mas nos quais ela nfio esta
engajada. Na realidade, os préprios reflexos nunca sio processos cegos: eles se ajustam a
um ‘sentido’ da situagfo, exprimem nossa orientaglio para um 'meio de comportamento’
tanto quanto a agfio do 'meio geografico’ sobre nos. Eles desenham, & distdncia, a estrutura
do objeto, sem esperar suas estimulagBes pontuais. E essa presenca global da situaciio que
dd um sentido aos estimulos parciais e que os faz contar, valer ou exstir para ¢
organismo”(FP,p.117-118).

E essa idéia pouco cartesiana de um pensamento orgénico que prepararia, pois, a
ligacio entre o fisioldgico e o psiquico que procuramos. Uma intencionalidade operante
que niic pressupde ainda a consciéncia de s1 e do objeto.

Ora, j4 dissemos que no homem o cérebro superior reassume as fungdes mais

elementares dos comportamentos filogeneticamente mais primitivos, desdobrando-as na
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ordem do comportamento simbolico em que se da a dialética da existéncia humana,
propriamente dita. Mas poderiamos enfatizar, agora, ndc mais com a intenciio de
sobretudo apontar para a especificidade do comportamento humano frente ao
comportamento vital, que nfo hd um s6 movimenio de integragio das camadas mais
primitivas do comportamento pelo comportamento simbélico, que ndo encontre na
histéria do proprio organismo seus primeiros motivos ou directes. E com isso podemos
enfatizar, também, o carater "natural” presente em toda cultura humana, Ou, como dira
Merleau-Ponty, no homem "udo € natural e tudo € inventado, ao mesmo tempeo”, para
enfatizar justamente o carater ambigiio de integraciio e a presenca ambigila das duas
ordens em toda realizagio humana. Ou seja, “os motivos psicologicos € as ocasifes
gorporais podem-se entrelagar porque nfie hé um s6 movimento em um corpo vivo que
seja um acaso absoluto em relagfo as intengdes psiquicas, nem um sé ato psiquico que nio
tenha encontrado pelo menos seu germe ou seu esbogo geral nas disposigdes fisioldgicas
{.) por uma reviravolta insensivel, um processo orgénico desemboca em um
comportamento humano, um ato instintivo muda e torna-se sentimento, ou inversamente
um ato humano adormece e continua distraidamente como reflexo, Entre o psiquico € o
fisiolégico pode haver relagBes de troca que quase sempre impedem de definir um
distirbio mental como psiquico eu somético”(FP,p.130-131).

E esse movimento em direciio ao mundo que ja descobrimos na ordem vital - na
unidade de um organismo que organiza seu meio segundo uma norma que the € propra -,
que a existéncia humana leva adiante com a emergéncia da ordem simbolica, que abre, ao
mesmo tempo, o mundo da vida para questdes que ultrapassario essas impostas pelas
necessidades vitais. E onde introduzimos a metafisica, na ordem humana, que dobra os
impulsos naturais de um equivoco que passa a ser constitutivo da existéncia humana. Ou
seja, esses impulsos, liberados do carater de necessidade (no sentido em que aplicamos o
termo de “causalidade circular" para expressar o ajuste fino entre as condigdes internas do

animal e seu meio) através do alargamento do espago e tempo vividos pelo homem - que
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amortiza os efeitos do que chamamos anteriormente de situacfio concreta ou atual do
animal -, passam a representar a forga que colocard & obra a construgio da cultura, que, se
nela encontra as primeiras direces gerais do seu movimento, assumindo-as, criara outras,
ou outras estruturas, como diz Merleau-Ponty n'A Estrutura do Comportamento, que af
ndo deixa de frisar que o que define o homem, mais do que a possibilidade de assumir
novas estruturas, ¢ a capacidade de superé-las, inscrita no movimento mesmo pelo qual ele
as assume,

No limite, essa indeterminagfio inerente a todo impulso natural no homem, € a
mesma que representa a abertura ao Ser em geral, e pbe a obra, juntamente com esses
outros sentidos desdobrados pela cultura no encaminhamento das questBes vitals, a
questio do sentido da ?zida, de que se ocupam, sobretudo, a arte, a literatura, a filosofia e
a religifo, o que faz com que todas essas realizagdes possam ac mesmo tempo ser objetos
de uma andlise que busca a origem do sentido presente em cada obra nas condi¢hes
particulares de sua realizagiio - nesse sentido pensamos em uma sociologia e uma
psicologia da arte ¢ da religific -, mas que guardam, também, além de seu carater
especificamente humano de assumir (transformando) os impulsos naturais, o carater de
abertura ao Ser em geral a que elas remetem, e nesse sentido sfo wrredutivets aos sentidos
presentes na ordem vital ndo apenas por esse carater de desdobramento dos sentidos
naturais segundo um sentido criado pelo movimento da existéncita humana, mas também
porque ndo se referem a nenhum impulso natural em particular, mas 4 situacio de ser no
mundo em geral, no sentido heideggeriano do termo.

Entretanta, o .importante para nos, nesse momento, ¢ marcar esse carater de
intencionalidade pratica ou vital, isto €, que se faz segundo o sentido que o estimulo tem
para o organismo na sua relagBo vital com o meto, que prepara o encontro Com essa
projecio da existéncia propriamente humana, segundo a qual o corpo se lan¢a 2
significagdies de ordem simbolica. Essa significac8o prépria & existéncia humana prossegue

essa j& estabelecida entre 0 organismo e o meio, e 0 corpo representa, justamente, o lugar
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dessa opera¢io, de onde emerge, por fim, a consciéncia de st. De alguma forma € preciso
entender, portanto, como o corpo € a projecfic ¢ a realizagio dessa nova ordem de
existéncia e como ele por fim a expressa em seus lacos intencionais com o mundo. Em
outros termos, € precise compreender como ¢ corpo transforma-se na existéncia humana
comt o advento da ordem simbolica, € como a existéneia se expressa no corpo porque ela é
o corpo como expressio de sentido. E essa metamorfose entre corpo e existéncia,
determinada na ordem vital segundo padrdes mais ou menos fixos da espécie, e aberta a
uma historia na ordem humana, que possibilita a idéla de um recalque de ordem
existencial na explicagdo do fendmeno do membro fantasma, que a uma s6 vez contempla
as dimensBes corporeas e psiquicas nele envolvidas. Ou seja - j& 0 vimos em nossa
discussio da nog¢fio de estrutura -, trata~se de enfatizar a rede de intenctonalidades que o
corpo estabelece com o mundo, cuja projecio de sentido € mais ampla do que essas
visadas por nossas representagdes. Dat porque (podemos juntar ao fendmeno do membro
fantasma esse da recusa da paralisia do membro) “a recusa da mutilagio no caso do
membro fantasma ou a recusa da deficiéncia na anosognose nio sio decisSes deliberadas,
ndo se passam no plano da consciéncia tética que toma posigdo explicitamente apos ter
considerado diferentes possiveis”(FP,p.121). E essa projegdo completa de sentidos que
une o corpo ao mundo que Merleau-Ponty chama de existéncia, e ela se faz a partir de um
corpo que & primeiro um organismo vivo. Nesse sentido; ndo basta a recusa existencial do
sujeito em aceitar a mutilagio do membro; é preciso um minimo de substrato organico no
qual se apbia ou se acrescenta a decisio psiquica propriamente; no ¢aso, a permanéncia do
coto é a condigio necessaria para a manutengo minima da corrente da vida que se fazia
através do membro, e gue a vida psiquica do sujeito vem completar € manter nas
aparéncias, porque ele s6 o faz recusando-se langar nas experiéncias em que & presenga
efetiva do membro seria sentida.

Fim outros termos, se a fisiologia mecanicista nfo é capaz de explicar o fendmeno

do membro fantasma, também o intelectualismo ndio o §é, porque, afinal, a secglio dos
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condutos aferentes suprime o membro fantasma. “Na perspectiva do ser no mundo, esse
fato significa que as excitagBes vindas do coto mantém o membro amputado no circuito
da existéneia {...) elas preparam um vazio que a histéria do paciente vai preencher,
permitem-lhe tornar real um fantasma assim como os distlirbios estruturais permitem ao
contetido da psicose tornar real um delirio”(FP,p.128). Mais ainda - e aqui nos reportamos
a isso que dissemos anteriormente, de que a existéncia propriamente humana se ap&a na
ordem vital e se beneficia das estruturas ja estabelecidas na relagfio do organismo com o
meio -, “de nosso ponto de vista, um circuito sensorimotor é, no interior de nosso ser no
mundo global, uma corrente de existéncia relativamente autdnoma”(ibid). “De fato, nos o
mostramos allures (Merleau-Ponty se refere a A Estrutura do Comportamento), os
circuitos sensorimotores delineiam-se tanto mais claramente quando tratamos com
existéneias mais integradas, e o reflexo em estado puro quase sO se encontra no homem,
que tem nfio apenas um meio circundante (Umwelt), mas ainda um mundo (Welt)”(ibid).
“Assim, é renunciando a uma parte de sua espontaneidade, engajando-se no mundo por
6rgios estavels ¢ circuitos preestabelecidos que o homem pode adquirir o espago mental e
pratico que em principio o libertara de seu meio circundante e fara com que ele o veja (...}
dar-s¢ um corpo habitual é uma necessidade interna para a existéncia mais
integrada”(FP,p.129).

Ora, & & nogio psicanalitica de recalque que Merleau-Ponty recorre para iluminar
essa que chamamos de recalque existencial e explicar o fendmeno do membro fantasma.

“Pois o recalque de que fala a psicandlise consiste em que o sujeito se empenha em
uma certa via - relaciio amorosa, carreira, obra -, encontra uma barreira nessa via e, nio
tendo forca nem para transpor o obstdculo nem para renunciar ao empreendimento,
permanece bloqueado nessa tentativa e emprega indefinidamente suas forgas em renova-la
em espirito. O tempo que passa nio leva consigo os objetos impossiveis, nfio se fecha
sobre a experiéncia traumética, o sujeito permanece sempre aberto ao mesmo futuro

impossivel, senfio em seus pensamentos explicitos, pelo menos em seu ser efetivo. Um
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presente entre todos os presentes adquire entio um valor de excecdo: ele desloca os
outros € os destitui de seu valor de presentes auténticos. Continuamos a ser aquele que
um dia se empenhou nesse amor adolescente, ou aquele que um dia viveu nesse universo
parental. PercepgOes novas substifuem as percepgfes antigas, € mesmo emogdes novas
substituem as de outrora, mas essa renovagio sé diz respeito ao contetido de nossa
experiéncia ¢ nfo & sua estrutura; o tempo impessoal continua a se escoar, mas 0 tempo
pessoal esta preso (...) A experiéncia traumatica n&o subsiste a titulo de representacdio (...)
é-the essencial sobreviver como um estilo de ser e em um certo grau de generalidade (...}
Portanto, todo recalque é a passagem da existéncia em primeira pessoa a um tipo de
escolastica dessa existéncia {..Y(FP,p.123-124).

Merleau-Ponty retoma, assim, a idéia de recalgue i apresentada n'A Estrutura do
Comportamento, mas desta vez para enfatizar justamenie a estabilidade ¢ o
conservadorismo de nossas estruturas existenciais, € nfo a sua mobilidade devida a suva
abertura ao futuro em que ela se realiza, que faz com que ela nfio esteja condenada ao seu
passado ou 4 repeti¢io: ambas as idéias fazem partes da nogfio de estrutura, que 6 pode
se langar além a partir de um sentido adquirido que a uma s6 vez representa a sua inser¢do
no mundo, ¢ uma forma tipica de significagio que exclui outras no ato em que se realiza.
Quando Merleau-Ponty se referia & no¢3o psicanalitica de recalque n'A Estrutura do
Compertamento, ele o fazia para mostrar que, embora a possibilidade do recalque faga
parte da existéneia, nfio € com a nogdo de recalque que podemos explica-la, e nesse
sentido ele dizia que a psicanalise ¢ antes um guadro de anomalias ¢ nfic um quadro da
existénela no sentido amplo do termo, o recalque € um acidente de percurso, ¢ nio uma lei
geral da existéneia. Ele se contrapunha, ento, & idéia do determinismo causal presenie na
psicandlise. Desta vez, é para um uso mais amplo da nogo de recalque que Merleau-
Ponty aponta, e assim prossegue a citaglo anterfor: “ora, como advento do impessoal, ©
recalque é um fendmeno universal, ele faz compreender nossa condigio de seres

encarnados {...)"(FP,p.124).
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Nesse sentido, “assim como se fala de um recalque no sentido estrito quando,
através do tempo, mantenho um dos mundos momenténeos pelos quais passet e fago dele
a forma de toda a minha vida - da mesma maneira pode-se dizer que meu organismo,
como adesio pré-pessoal & forma geral do mundo, como existéncia anOnima ¢ geral,
desempenha, abaixo de minha vida pessoal, o papel de um complexo inato”(FP,p.125).

S&o essas trocas entre as projegdes "naturats" do corpo que descobrimos ja na
fisiologia - que na ordem humana se estendem até a estrutura simbdlica da percepgdo-, e
esse movimento que chamamos de existéncia em primeira pessoa - através dos quais o
sujeito se constitui -, que chamamos existéneia no sentido amplo do termo. - A essa
relacio devemos acrescentar, naturalmente, a relagio com o outro, que orienta a
constituicio do sujeito segundo um sentido que lhe precede (esse de uma determinada
cultura), diante do qual se realizarda sua existéncia. S#o essas duas questdes que
encontramos presentes nas citagdes seguintes, com as quais fechamos essa discussdo sobre
as relacses entre o fisiologico e o psiquico: na “mator parte do tempo a existéncia pessoal
recalca o organismo, sem poder nem ir adiante nem renunciar a st mesma - nem reduzi-lo a
ela nem reduzir-se a ele. Enquanto estou abatido por um luto e entregue ao mey
sofrimento, meus othares j& erram diante de mim, interessam-se sorrateiramente por algum
objeto brilhante, recomegam sua existéncia autdnoma. Depois deste minuio no qual
queriamos encerrar toda a nossa vida, o tempo, pelo menos o tempo pré-pessoal,
recomeca a se escoar (...} A existéncia pessoal € intermitente (..} A fusfio entre a alma e o
¢orpo no ato, a sublimagdo da existéncia bioldgica em existéncia pessoal, do mundo
natural em mundo cultural, é tornada ao mesmo tempo possivel e precaria pela estrutura
temporal de nossa experiéncia”(ibid). Posstvel, porque a estrutura temporal de nossa
experiéneia abre-nos a um porvir que cabe a noOs realizar, e nesse sentido ela € a
possibilidade de nossas iniciativas com as quais escothemos nossa existéncia, iniciativa
que, como vimos, ultrapassam o sentido das circunstincias vitais do organismo. Mas ao

mesmo tempo precaria, porque eu nfo sou o autor do tempo, e esses atos de decisGes
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pessoals nos quais se realiza a existéneia em primeira pessoa ddo-se a partir de uma
experiéncia andnima entre corpo & mundo que os antecede e que Tepresenta nosso
primeiro vinculo eom o mundo.

De qualquer forma, e por fim, “o que nos permite tornar a ligar o 'fisiolégico’ ¢ o
'msiquico’ um ac outro ¢ o fato de que, reintegrados & existéncia, eles nfo se distinguem
mais como a ordem do em si e a ordem do para si, ¢ de que sdo ambos orientados para um
pdlo intencional ou para um mundo. Sem davida, as duas historias nunca se recobrem
inteiramente: uma é banal e ciclica, a outra pode ser aberta e singular, ¢ seria preciso
reservar 0 termo historia para a segunda ordem de fendmenos se a histéria fosse uma
sequéncia de acontecimentos que nfo apenas tém um sentido mas ainda o dic a s
mesmos. Todavia, a menos que seja uma revolucdo verdadeira que dilua as categorias
historicas até entfio validas, o sujeito da histéria nfo cria integralmente seu papel (...) Suas
decisdes traduzem um a priori do principe ameagado, assim como nossos reflexos
traduzem um a priori especifico. Alids, essas estereotipias nfo sio uma fatalidade, e,
assim como a vestimenta, o adorno, o amor transfiguram as necessidades biologicas por
peasifio das quais eles nasceram, da mesma forma no interior do mundo cultural ¢ a priori
histérico sé € constante para uma dada fase e sob a condi¢io de que o equilibrio das
forcas deixe subsistir as mesmas formas”(FP,p.129-130). Com isso nos encontramos
novamente com a nocdo de estrutura discutida anteriormente, ¢ seria pertinente ter sempre
presente os resultados a que chegamos quando discutimos ai a nogdo de sujeito,
resuitados que se aplicam, naturalmente, & nocio de existéncia em primeira pessoa que

acabamos de apresentar.

Um caso de Motricidade Mérbida ¢ a Espacialidade do Corpo préprio.

A idéia de que um sentido pede ser dado para o corpo sem ser dado como

representacdo para a consciéneia, fica mais clara com as analises de Merieau-Ponty sobre a
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espacialidade e a motricidade do corpo préprio. Aqui, € a noglo de esquema corporal que
permite a sua compreensao.

Em um breve histérico do termo, Merleau-Ponty relata que, “falando do esquema
corporal, primeiramente $0 se acreditava introduzir um nome cémodo para designar um
grande niimero de associagdes de imagens, ¢ se desejava exprimir apenas que essas
associagBes eram estabelecidas fortemente, e estavam sempre prontas para
operar”(FP,p.144).

Mas, na verdade, “se se sentiu a necessidade de infroduzir essa palavra nova, for
para exprimir que a unidade espacial e temporal, a unidade intersensorial ou a unidade
sensorimotora do corpo sio, por assim dizer, de direito, que ndo se limitam aos contetidos
efetiva e fortuitamente associados no curso de nossa experiéncia, que de certa maneira
elas os precedem e justamente tornam possivel .sua associagio. Encaminhamo-nos entdo
para wma segunda defini¢io do esquema corporal: ele nfio serd mais o simples resultado
das associages estabelecidas no decorrer da experiéncia, mas uma tomada de consciéncia
global de minha postura no mundo intersensorial, wma ‘forma’, no sentido da
Gestaltpsychologie”(FP,p.145). Ou a minha situagio no mundo, na perspectiva de uma
filosofia da existéncia. E essa perspectiva que Merleau-Ponty descobre na historia do
significado da nogdo de esquema corporal proposto: “este termo significa que mey ¢corpo
me aparece como postura em vista de uma certa tarefa atual ou possivel. E com efeito sua
espacialidade no é, como a dos objetos exteriores ou a das 'sensacBes espacials’, uma
espacialidade de posiciio, mas uma espacialidade de situacio”(FP,p.146). Isto ¢, 0
corpo “estd polarizado por suas tarefas, enquanto existe em direciio a elas, enquanto se
encothe sobre si para atingir sua meta, e 0 'esquema corporal' ¢ finalmente uma maneira de
exprimir que meu corpo esté no mundo. No que concerne 3 espacialidade, que ¢ a (nica a
nos interessar no momento, o COrpo Proprio € o tercero termo, sempre subentendido, da
estrutura figura e fundo, e toda figura se perfila sobre o duple horizonte do espago

exterior ¢ do espago corporal”(FP,p.147). Para uma filosofia que procura Jjustamente
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apreender nossa situago de seres encarnados, essas descrigSes do corpo como o lugare o
primeiro movimento de projecio de um sentido de mundo nfo sfo de pouco valor.
Tomemos o exemplo da analise de Merleau-Ponty de um caso de motricidade morbida
para revelat essas primeiras relagBes de sentido que o corpo estabelece com o espago,
sobre as quais se desdobram essas estabelecidas pela cultura. Trata-se do caso de
Schneider, também analisado por Merleau-Ponty na questio da sexualidade, que
retomaremos mais 2 frente. Schneider é capaz de realizar movimentos concretos, definidos
por sua relagdo com sentidos efetivamente presentes na situaclo, € incapaz de realizar 0s
chamados movimentos abstratos, definidos por sua relagio virtual com o meto.

Inicialmente, podemos constatar "uma dissociagdo entre o ato de mostrar ¢ as
reagbes de pegar ou de apreender: 0 mesmo paciente que € incapaz de mostrar com 0
dedo, sob comando, uma parte de seu corpo, leva vivamente a mio ao ponto onde um
mosquito o pica. HA, portanto, um privilégio dos movimentos concretos e dos
movimentos de apreensio do qual devemos procura a razio”(FP,p.150), nota Merleau-
Ponty.

Em outros termos, “pegar” ou “tocar”, mesmo para O cOrpo, ¢ diferente de
“mostrar”, e nesse sentido, € preciso “admitir que um ponto de meu corpo pode estar
presente para mim como ponto a pegar sem me ser dado nessa apreensdo antecipada como
ponto a mostrar.” Ou, em outros termos, ainda, que “o saber de um lugar se entende em
varios sentidos. A psicologia classica ndo dispde de nenhum conceito para exprimir essas
variedades da consciéneia de lugar porque para ela a consciéncia de lugar € sempre
consciéncia posiéional, representaglio, Vor-stellung, porque a este titulo ela nos da o
lugar como determinagiio do mundo objetivo, e porque uma tal representagio € ou nfo é".
Mas aqui, prossegue Merleau-Ponty, "precisamos forjar os conceitos necessdrios para
exprimir que o espago pode me ser dado em uma intenciio de apreensdo sem me ser dado
em uma intencio de conhecimento. O doente tem consciéneia do espago corporal como

local de sua agdo habitual, mas nio como ambiente objetivo, seu corpo estd a sua
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disposicio como meio de insercio em uma circunvizinhanca familiar, mas n3o como meio
de expressio de um pensamento espacial gratuito e livre”(FP,p.151).

A ordem de representar o gesto de continéncia militar, por exemplo, “o sujeito
nunca reduz, como o faria o sujeito normal, aos tragos estritamente indispensiveis. A
saudagio militar é acompanhada de outros sinais exteriores de respeito (...) porque ¢
doente s6 consegue realizar os movimentos coneretos sob comando & condigie de situar-
se em espirito na situaglio efetiva a que eles correspondem. O sujeito normal, quando
executa sob comando a saudaciio militar, 56 vé€ nisso uma situagdo de experiéncia; ele
reduz entio o movimento aos seus elementos mais significativos e nio se coloca ali
inteiro. Ele representa com seu proprio corpo, diverte-se em encenar o soldado, ele se
Yrrealiza’ no papel do soldado como o ator introduz seu corpo real no 'grande fantasma' do
personagem a representar”(FP,p.151-152). O doente, a0 contrario, procura cumptir &
tarefa recorrendo a movimentos ativos que o transfiram para a situagfio concreta em que o
gesto naturalmente se da.

No seu caso, “a tarefa obtém dele os movimentos necessarios por um tipo de
atracio  distdncia, assim como as forgas fenomenais que operam em meu campo visual
obtém de mim, sem calculo, as reagdes motoras que estabelecerfio o methor equilibrio
entre elas, ou assim como os usos de nosso circulo, a constelagio de nossos ouvintes
imediatamente obtém de nds as falas, as atitudes, o tom que lhes convém, nio porque
procuremos agradar ou disfargar nossos pensamentos, mas porque literalmente somos
aquilo que os outros pensam de nods e aquilo que nosso mundo ¢ No movimento
concreto, o doente nfo tem nem consciéncia tética do estimulo, nem consciéneia tética da
reagio: simplesmente ele € seu corpo e seu corpo € a poténcia de um certo
mundo”(FP,p.154).

Isso significa, portanto, que “por meio de meu corpo enquanto poténcia de um
certc mimero de agdes familiares, posso instalar-me em meu meio circundante enguanto

conjunto de manipulanda, sem visar meu corpo nem meu meio circundante como objetos
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no sentido kantiano, quer dizer, como sistemas de qualidades ligadas por uma let
inteligivel, como entidades transparentes, livres de qualquer aderéncia local ou temporal e
prontas para a denominagfio oy, pelo menos, para um gesto de designa¢do. Ha meu brago
como suporte desses atos que conhego bem, meu corpo como poténcia de agho
determinada da qual conhego antecipadamente o campo ou o alcance, ha meu meio
circundante como conjunto dos pontos de aplicagiio possivess dessa poténcta {..)7, e hd o
mundo que eu contemplo... (FP,p.152-153}.

A ordem tem para Schn. significacio intelectual, mas ndo tem significagiio motora,
poderiamos dizer, levando em consideragio as concepgdes empirista e intelectualista do
movimento, que “o que lhe falta nfio é nem a motricidade nem 0 pensamento, e SOMOS
convidados a reconhecer, entre 0 movimento enquanto Processo em terceira pessoa € o
pensamento enquanto representagdo do movimento, uma antecipagdo ou uma apreensio
do resultado assegurada pelo proprie corpo enquanto poténeia motora, um 'projeto motor’
(Bewegungsentwurf), uma ‘intencionalidade motora’ (...) Ora o doente pensa a formula
ideal do movimento, ora ele langa seu corpo em tentativas cegas; no normal, ao contrério,
todo movimento é indissoluvelmente movimento e consciéneia de movimento, o que se
pode também exprimir dizendo gue no normal tedo movimento tem um fundo (.)O
fundo do movimento nfo ¢ uma representagdo associada ou ligada exteriormente ao
proprio movimento, ele é imanente ao movimento, ele 0 anima e o mantént a cada
momento {...)"(FP,p.159). Na verdade, uma vez que o paciente é capaz de realizar
movimentos concretos, devemos fazer uma distingio dizendo que “o fundo do movimento
concreto é o mundo dado, o fundo do movimento abstrato, ao contrdrio, €
construido”(ibid), “o primeiro adere a um fundo dado, o segundo desdobra ele mesmo seu
fundo™(FP,p.160), tem o “poder de tragar fronteiras no mundo dado, tragar direcdes,
estabelecer linhas de forca, dispor perspectivas, em suma organizar o mundo dado
segundo os projetos do momento, construir em sua circunvizinhanga geogréfica um meto

de comportamento, um sistema de significagBes que exprima no exterior a atividade
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interna do sujeito”. Para o primeiro, “o mundo s6 existe como um mundo inteiramente
pronto ou imobilizado, enquanto no normal os projetos polarizam o mundo™(FP,p.161), e
permite que “aparega uma produtividade humana através da espessura do ser”(FP,p,162),
Em resumo, como veremos mais 4 frente, também no caso dos estudos sobre afasia ou
sexualidade, “a analise classica da percepgdo distingue nela os dados sensiveis e a
significacdo que eles recebemn de um ato de entendimento. Deste ponto de vista, os
distirbios da percepgfio s6 poderiam ser deficiéncias sensoriais ou dist(rbios gndsicos. O
caso de Schn. mostra-nos, ao contrario, deficiéncias que concernem a juncdo enire a
sensibilidade e a significagdo (.)’(FP,p.183). Melhor ainda, descobre-se com isso que
“originariamente a consciéneia é ndio um 'eu penso que', mas um 'eu posso”(FP,p.192)
{Merleua-Ponty frisa em nota que o termo € comum nos inéditos de Husserl), ou, em
outros termos, que a motricidade representa uma intencionalidade original.

Para a ciéneia, “os distirbios motores de Schn. coincidem com distirbios densos
da funcdo visual, eles mesmos ligados ao ferimento occipital que estd na origem da
doenca. Apenas pela visio Schn. nfio reconhece nenhum objeto. Seus dados visuais sio
manchas quase informes. Quanto aos objetos ausentes, cle é incapaz de formar para si uma
representacio visual deles. Sabe-se, por outro fado, que os movimentos ‘abstratos' se
tornam possiveis para o paciente a partir do momento em que ele fixa com os olhos o
membro encarregado de executd-los. Assim, o que resta de motricidade voluntiria apoia-
se no que resta de conhecimento visual. Os célebres métodos de Mill nos permitiriam
concluir aqui que os movimentos abstratos e o Zeigen dependem do poder de
representagio visual, e que os movimentos concretos conservados pelo doente, como
também os movimentos imitativos pelos quais ele compensa a pobreza dos dados visuais,
dependem do sentido cinestésico ou tatil, com efeito notavelmente apurado em Schn. A
distingio entre 0 movimento concreto e o movimento abstrato, assim como a distingio

entre o Greifen e o Zeigen, se deixaria reduzir 4 distincia classica entre o tatil ¢ o visual,
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e a funcio de projecio ou de evocacdo, que ha pouco evidenciamos, & percepgiio € a
representacdo visuais™(FP,p.162).

Ora, contra isso Merleau~Pouty retoma mais uma vez as analises ja realizadas em
A ESTRUTURA DO COMPORTAMENTO, que apontam para a espectficidade da nogio
de forma ou estrutura contra a concepcdo empirista dos contefrdos da percepgdo. Tratava-
se ali, como vimos, de recuperar a idéia do corpo como uma unidade de tomada de mundo
¢ de projecio de sentidos. A conclusdo, mais uma vez, nesse caso, ¢ a de que "os
distiirbios motores dos cerebelosos e os da cegueira psiquica sé podem ser coordenados
se se define o fundo do movimento e a visdo, ndo por um estoque de qualidades senstvels,
mas por uma certa maneira de ordenar ou de estruturar a circunvizinhanga"(FP,p.163).

No caso especifico, “para que um objeto possa desencadear um movimento, €
preciso que ele esteja compreendido no campo motor do doente, ¢ o distirbio consiste em
um estreitamento do campo motor {...) A deficiéncia referer-se-1a, no final das contas, 2
uma funcio mais profunda do que a visio, mais profunda também do que o tocar
enquanto soma de qualidades dadas, ela estaria relacionada & 4rea vital do sujeito, a essa
abertura ao mundo que faz com que objetos atualmente fora de alcance todavia contem
para o normal {..)"(FP,p.167).

Uma nota de Merleau-Ponty, comentando os trabalhos de Gelb ¢ Goldstein, nos
quais em grande parte se apdiam suas reflexdes, elucida mais uma vez o que esta em
questio. Segundo Merleau-Ponty, embora esses autores procurem ultrapassar a alternativa
classica entre o automatismo e a consciéneia, acabam misturando os procedimentos da
psicologia classica com os da Gestaltpsychologie: “eles reconhecem que o sujeito que
percebe reage como um todo, mas a totalidade ¢ concebida como uma mistura e o tocar
6 recebe de sua coexisténeia com a visdo uma ‘nuanga qualitativa’, quando, segundo o
espirito da Gestaltpsychologie, dois dominios sensoriais $0 podem comunicar-s¢
integrando-se a uma organizagio sensorial come momentos inseparaveis”. Ou seja, “a

experiéneia tatil pura assim como a experiéncia visual pura, com seu espago de
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justaposiciio e seu espago representado, sfo produtos da analise. H& um manejo concreto
do espago para o qual todos os sentidos colaboram em uma 'unidade indiferenciada’
{..Y'(FP,p.626-627).

Em contrapartida, ao lado da psicologia empirista ¢ explicativa, encontramos a
psicologia intelectualista e reflexiva, que afirma, por sua vez, que “até mesmo o gesto
silencioso é impossivel se aquilo que ele designa j& nflo foi arrancado de sua existéncia
instantanea ¢ da existéncia monadica, tratado como o representante de suas aparigles
anteriores em mim e de suas apari¢Bes simultineas em outro, quer dizer, subsumido a uma
categoria ¢ elevado ao conceito”(FP,p.171). O que significa dizer que o movimento
abstrato ¢ habitado por uma poténcia de objetivagiio, por uma 'fungiio simbolica’, uma
funclio representatival, uma poténeia de 'projecdic’ que alias ja opera na constituicio das
‘voisas' e que consiste em tratar os dados sensiveis como representativos uns dos outros e
como representativos, todos em conjunto, de um ‘eidos’, que consisie em dar-thes um
sentido (...) em fazer aparecer neles uma unidade identificivel sob diferentes perspectivas
{...) Ora, nfio se pode dizer que a consciéncia tem esse poder; ela é esse proprio pader. A
partir do momento em que ha consciéncia (.)"(FP,p. 172}

Nesse caso, “portanto, a consciéncia nfio comportara 0 mais € 0 MEnos. Se o
doente ndo existe mais como consciéncia, € preciso que ele exista como coisa. Ou o
movimento é movimento para si, e agora o 'estimulo’ ndo é sua causa mas seu objeto
intencional, ou entfo ele se fragmenta e se dispersa na existéncia em si, torna-se um
processo objetivo no corpo, cujas fases se sucedem mas ndo se conhecem. O privilégio
dos movimentos concretos na doenga seria explicado pelo fato de eles serem reflexos no
sentide classico (.Y (FP,p.172-173).

Em resumo, mais uma vez encontramos, de um lado, que “toda explicagio
fisiologica se generaliza em fisiologia mecanicista”, e de outro, “toda tomada de

conscidneia se generaliza em psicologia intelectualista™
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Ja apresentamos a critica de Merleau-Ponty 4 abstragio da psicologia
intelectualista, que aponta, subjacente as patologias dos comportamentos perceptivo,
motor ¢ lingiiistico, para a destruigfo da fungfo simbolica que os anima e thes confere
sentido. Nesse sentido afirmamos a especificidade dos contetidos perceptivos e do érgfo
atingido na seletividade da patologia, a despeito do organismo ou do cérebro, mais
especificamente, reagir como um todo frente 4 les8o. Podemos, aqui, desenvolver um
pouco mais £ssa questo.

Diz Merleau-Ponty a esse respeito: “a andlise intelectualista, aqui como em todas
as partes, ¢ menos falsa do que abstrata. A 'fungfio simbolica’ ou a 'fungdo de
representagdo’ subjaz aos nossos movimentos, mas para a anglise ela nfio ¢ um termo
altimo, ela repousa, por seu lado, em um certo solo, e o erro do intelectualismo ¢é fazé-la
repousar sobre si mesma, destaca-la dos materiais nos quais ela se realiza (...)"(FP,p.176).
Em primeiro lugar, nossa questéo €, portanto, encarna-la, descobrir-lhe o meio em que ela
se realiza e que a torna vulneravel ao mesmo tempo & doenga, até porque, se a analise do
sentido da doenga desemboca apenas em uma fungfic simbdlica, acaba-se com isso
identificando todas as doengas, ¢ “compreende-se entfio que os médicos ¢ os psicSlogos
declinem o convite do intelectualismo e retornem, na falta de algo melhor, as tentativas de
explicagic causal que pelo menos tém a vantagem de levar em conta aquilo que hi de
particular na doencga”, afinal, como vimos, "a patologia moderna mostra que nfo existe
distarbio rigorosamente eletivo, mas mostra também que cada distirtbio € matizado de
acordo com a regifo do comportamento que ele principalmente acomete”(FP,p.176-177).
No caso de Schn., esse em que as deficiéncias visuais sfo acentuadas, seria errado explicar
todas as outras por essas como por sua causa, mas a explosio de obus nfio se chocou com
a consciéneia simbélica, “nele o Espirito foi atingido pela visio”(FP,p.177). “Nosso
problema entfio se precisa. Trata~se para nds de conceber, entre os contetidos linguistico,
perceptivo, motor ¢ a forma que eles recebem ou a fungdo simbolica que os anima, uma

relagiio que nfo seja nem a redugho da forma ao contetrdo, nem a subsuncio do contendo
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a uma forma auténoma”(ibid). “Os conte(dos visuais nio s#o a causa da funglo de
projecio, mas a visfo tarabém ndo € uma simples ocasifio para o Espirito desdobrar um
poder em st mesmo incondicionado. Os conteidos visuais sdo retomados, utilizados,
sublimados no plano do pensamento por uma poténcia simbolica que 0s ultrapassa, mas €
sobre a base da visdo que essa poténcia pode constituir-se. A relagfio entre 2 matéria € a
forma é aquela que a fenomenologia chama de relaciio de Fundierung: a fungfio simbdlica
repousa na visio como em um solo, ndo que a visfo seja sua causa”, porque ela a
ultrapassa, mas ao mesmo tempo tem necessidade dela para ser. “A forma integra a si ©
conteido a tal ponto que, finalmente, ele aparece um simples modo dela mesma (..} mas,
reciprocamente, até em sua sublimagfo intelectual o conteido permanece como uma
contingéncia radical, como o primeiro estabelecimento ou a fundagio do conhecimento e
da acdo (...) E essa dialética entre a forma e o contendo que precisamos restituir, ou antes,
como 2 'aclio reciproca’ ainda € apenas um compromissc com ¢ pensamento causal e a
farmula de uma contradicio, precisamos descrever o meio em que essa contradigio é
concebivel, quer dizer, a existéncia, a retomada perpétua do fato e do acaso por uma
razio que nfo existe antes dele e nem sem ele”(FP,p.178-179). O proprio Cassirer, a
quern essas criticas de abstragdo se dirigem, “prope-se uma meta analoga quando censura
Kant por ter, a maior parte do tempo, analisado apenas uma 'sublimagio intelectual da
experiéneia’, quando ele procura exprimir, pela nogio de pregndncia simbdlica, a
simultaneidade absoluta da matéria e da forma”(FP,p.628}.

Mas, ha uma outra critica & abstragfio da psicologia intelectualista que diz respeito
ao sentido da experiéncia, propriamente dito, ¢ ndo ao contetido em que ela se realiza.
Desta vez, o importante é mostrar a presenga de um sentido sem a necessidade de sua
representagio para o pensamento. Tomemos mais uma vez o caso de Schn. O que subjaz 3
funcdo simbolica em Schn,, 0 que compromete o seu pensamento, diz Merleau-Fonty, n&o

é a incapacidade de perceber os dados concretos como ex. de um eides ou de subsumi-los
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a uma categoria, mas o fato dele so poder ligd-los por uma subsungio explicita - no caso,
a linguagem intervém a cada reconhecimento do objeto.

Na percepgdo normal, os dados sio significativos neles mesmos, enquanto no
doente a significagio "precisa ser trazida de oufro lugar por um verdadeiro ato de
interpretagio(FP,p.184). E para esse desarranjo do sentido da experiéneia perceptiva, ou
para a auséncia do sentido que impregna a experiéncia perceptiva normal que Merleau-
Ponty aponta no caso de Schn. como nas afasias em geral (retomaremos essa questio no

Hf

proximo capitulo). Citando Cassirer, Merleau-Ponty ;{otaré que "essa vida se encerra em
imites mais estreitos e, comparada ac mundo percebide do normal, move-se em circulos
menores ¢ encelhidos. Um movimento que se nasce na periferia do turbitho nfo se
propaga mais no mesmo instante até o seu centro, ele permanece, por assim dizer, no
tnterior da zona excitada, ou ainda, $6 se transmite & sua circunvizinhanca imediata. No
interior do mundo percebido nfic se podem mais construir unidades de sentido mais
compreensivas {...) Aqui cada impressfio sensivel ainda é afetada por um 'vetor de
sentido', mas esses vetores ndo tém mais diregio comum, nio se orientam mais em direg#o
a centros principais determinados, eles divergem muito mais que no normal'. E esse o
distarbio do ‘pensamento’ que se descobre no fundo da amnésia; vé-se que ele diz respeito
menos ao juizo do que ao meio de experiéncia em que ¢ juizo nasce, meEnos a
espontaneidade do que aos pontos de apoio dessa espontaneidade no mundo sensivel ¢ ao
nosso poder de figurar nele uma intengfo qualquer, Em termos kantianos: ele afeta menos
o entendimento do que a imaginacdo produtora"(FP, p.260). Ora, ¢é para esse
enraizamento da linguagem ou do pensamento na experiéncia perceptiva que Merleau-
Ponty chama 2 atencfio: "o ato categorial nfio é, pois, um fato Gltimo, ele se constitui em
uma certa ‘atitude’ (Rinstellung). E nessa atitude que a fala também esta fundada, de
forma que ndo poderia se tratar de fazer a linguagem repousar nopensamento

puro”(FP,p.261). Melhor ainda, "a atividade categorial, antes de ser um pensamento ou
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um conhecimento, € uma certa maneira de relacionar-se a0 mundo e, correlativamente, um
estilo ou uma configuragiio da experiéncia" (FP,p.259).

Se nos voltarmos, entfio, para a analise do movimento abstrato, néo é em uma
funciio simbolica concebida como pensamento de um eidos ou categoria que devemos
assenta-lo, mas em uma funcfo simbolica sustentada pelo corpo antes de ser para o
pensamento. E o sentido dessa tomada de mundo pelo corpo, que chamamos existéncia, ¢
mais amplo do que esses do pensamento explicito. Em resumo, ter um mundo ou ser no
mundo representa um “sistema de sigmificagdes cujas correspondéncias, relagbes e
participagBes ndo precisam ser explicitadas para ser utilizadas. Quando me desloco em
minha casa, sei imediatamente e sem nenhum discurso que caminhar para o banheiro
significa passar perto de quarto, que olhar a janela significa ter a lareira 4 minha esquerda,
e, nesse pequeno mundo, cada gesto, cada percepgdo situa-se imediatamente em relacio a
mil coordenadas virtuais®. E o que se descobre com a andlise da nogdc de esquema
corporal. Ou ainda, quando converso com um amigo que conhego bem, cada uma de suas
expressdes e cada uma das minhas incluem, além daquilo que elas significam para todo o
mundo, uma multiddo de referéncias as principais dimensdes de seu carater € do meu, sem
que precisemos evocar nossas conversagdes precedentes. Esses mundos adquiridos, que
dio 4 minha experiéncia o seu sentido segundo, sfo eles mesmos recortados em um
mundo primordial que funda seu sentido primeiro”(FP,p.182). Ou seja, a esses sentidos
segundos, que representam ndo sO a forma como a cultura organiza a existéncia, mas
tamhém a forma como cada individuo a assume a partir de uma experiéncia e projecio
singular de vida, devemos acrescentar esses que me introduzem no mundo natural,
propriamente dito, que aqui chamamos de mundo sensivel. A posse desses sentidos todos
participa do horizonte de sentide de minha vida presente, representa esse aporte do
passado que estrutura a percepgio do presente, mas que s6 pode fazé-lo no ato mesmo em
qgue a minha vida presente o sustenta na sua abertura a um porvir em que ela se projeta

trazendo-0 junto, e que, por isso mesmo o mantém e o modifica através das expenéncia
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presentes. Retomaremos essa questio quando tratarmos especificamente da questfio da
temporalidade; por ora, devemos enfatizar essa sedimentacio de sentidos em minha vida,
sem que para isso eu tenha que explicita-los no uso que deles fago na projegdio de minha
existéneia. Devemos enfatizar, entretanto, completa Merleau-Ponty, que "a palavra
‘sedimentacio’ ndo nos deve enganar. este saber contraido n3o € uma massa inerte no
fundo de nossa consciéncia. Meu apartamento ndio ¢ para mim uma série de imagens
fortemente associadas, ele 36 permanece como dominio familiar em torno de mim se ainda
tenho suas distincias e suas diregSes 'nas mios’ ou 'nas pernas’, e se uma multidio de fios
intencionais parte de meu corpo em diregfio a ele. Da mesma forma, meus pensamentos
adquiridos ndo sio uma aquisi¢io absoluta; a cada momento eles se alimentam de meu
pensamento presente, eles me oferecem um sentido, mas eu © restituo a eles, De fato,
nosso adquirido disponfvel exprime a cada momento a energia de nossa consciéncia
presente. Ora ela se enfraquece, como na fadiga, e entdo meu 'mundo’ de pensamentos se
empobrece e até mesmo se reduz a uma ou duas idéias obsedantes; ora, ao contraric
{..V(FP,p.182-183), ela se expande até seus limites.

Podemos notar claramente, entfio, a ontologia merfeaupontyana presente nessa
questdo da relagfio entre forma e contetdo, funcio simbolica e materiais em que se realiza,
ou corpo e alma, se se preferir: se por um lado trata-se de apontar para a dependéncia da
consciéncia dos materiais dos quais ela emerge ou nos quais ela se realiza - e portanto a
fadiga pode atingir a consciéneia, como a lesfo da viso pode atingir o espirito -, por
outro trata-se de enfatizar o papel da existéncia na manutengdo € animagdo dos sentidos
adquiridos, que, portanto, nio podem ser tratados como sedimentacdio de conteidos
empiricos, como se os significados das palavras, como diz Merleau-Ponty em outro lugar,
pudessem habitar as células. Em outros termos, “a vida da consciéneia, - vida
cognoscerte, vida do desejo ou vida perceptiva - ¢ sustentada per um ‘arco intencional’
que projeta em torno de nds nosse passado, nosso futuro, nosso meio humano, nossa

situagdio fisica”(FP,p. 190).
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Ou ainda, se “a visdio ¢ o movimento sdo maneiras especificas de nos
relacionarmos a objetos, e, se através de todas essas experiéncias exprime-se uma fungfio
{inica, trata-se do movimento de existéneia, que ndo suprime a diversidade radical dos
contetdos porque ele os liga, ndo os colocando todos sob a dominagdo de um 'eu penso’,
mas orientando-o0s para a unidade intersensorial de um 'mundo’. O movimento ndo € o
pensamento de um movimento, ¢ o espago corporal nfio € um espago pensade ou
representado™(FP,p.192). A apraxia deve ser compreendida como a impossibilidade de
antecipacdo do movimento sem sé-lo por uma representagio, € para isso a consciéncia nio
pode ser definida como posi¢do explicita de objetos mas como referéncia a um objeto
tanto prético quanto teérico. Ha presenga do objeto para meu corpo sem que haja
representagdo.

Tudo o que dissemos até aqui, aponta para a estrutura da percepgo como algo de
ordem existencial, isto é, como algo que revela e exprime a situagdo do corpo no mundo.
Deixando um pouco de lado essas andlises em que Merleau-Ponty procura justamente
mostrar a génese do sentido do espago para nés, poderfamos mesmo aludir a experiéncias
do cotidiano para marcar esse carater existencial da percepgiio, que faz com que tudo o
que percebemos receba o seu sentido de uma postura global de nosso ser no mundo.
Considere-se, por exemplo, a situaclo de passeio em que alguém, & sombra das arvores
e um jardim, tem acesso ao verde das folhas de forma difusa, como uma massa verde na
qual the é dado apenas diferengas de luminosidades de acordo com a posigiio do sol ou a
formagdo das arvores; essa mesma massa de cor verde e pontos de fuz é menos perceptivel
para aquele que atravessa apressado o jardim tomado pelas obrigagbes do cotidiano em
uma metrdpole, ¢ certamente dara lugar 4 especificidade das formas das folhas, e mesmo a
outras tonalidades de verde ndio percebidas em um olhar desinteressado, com o othar de
urn botdnico interessado no estudo da vegetagiio do jardim; numa selva, ao contrario,
onde as relagBies vitais com o meio sdo mais estreitas, isto é, onde o corpo esta mais

exposto as relagdes naturais com o meio, a estrutura perceptiva é de outra ordem, ainda. E
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assim poderiamos prosseguir indefinidamente, com o olhar da crianga, com o olhar num
momento de felicidade ou num momento de depressio, com o olhar de um ecologista que
assume a natureza como objeto de preservaciio, ou de um camponés, que tem com a terra
uma relagiio muito mais estreita porque tem nela um meio direto de sobrevivéneia, e
porque nZo citar, também, o othar do pintor.

Ora, se a visdo (ou qualquer dos sentidos humanos) faz parte de uma situagfio
existencial, entfo o olhar do pintor também deve ser compreendido numa situagio
existencial que, poderiamos dizer, estd mais proxima da contemplagdo, e da interrogagdo
“desinteressada”, do que o olhar, por exemplo, de um cagador na mata. Em outros termos,
o olhar do pintor seria apenas mais uma forma de ser e de se dirigir ao mundo, entre
outras, possiveis. No entanto, € conhecida a importéncia crescente que a analise da pintura
assume na obra de Merleau-Ponty, sobretudo no seu periodo de transicio para a idéia do
ser bruto, como veremos no proximo capitulo; como se a pintura revelasse ou restituisse o
mistério da viso ou apari¢io do ser, para nos.

Ora, na perspectiva da Fenomenologia da Percepciio, poder-se-ia perguntar
como é possivel investigar a formaglio dos sentidos de forma independente da situagio
existencial especifica do corpo? Por que, aparentemente, O Visivel ¢ o Invisivel
negligencia as analises sobre o movimento do corpo, a sexualidade, a histéria, etc, feitas
na Fenomenologia da Percepgio?

De qualquer forma, nosso principal cbjetivo, nesse momento, € mostrar que “laa
motricidade, considerada no estado puro, possui 0 poder elementar de dar um sentido
(Sinngebung). Mesmo se, a seguir, o pensamento e a percepqdo do espago se fiberam da
motricidade e do ser no espaco, para que POSSAMOS Tepresentar-nos O €spago € Preciso
primeiramente que tenhamos sido introduzidos nele por nosso corpo {..) 'A motricidade &
a esfera primaria em que em primeiro lugar se engendra o sentido de todas as significagdes
(der Sinn aller Signifikationen) no dominio do espago representado’(FP,p.196-197).

Ou ainda, como dird Merleau-Ponty mais 4 frente em seu texto, retomando essa questio,
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"se p movimento ¢ gerador do espaco, estd excluido que a motricidade do corpo seja
apenas um 'instrumento’ para a consciéncia constituinte"(FP,p.517). Dai 2 énfase constante
de Merleau-Ponty sobre a necessidade de uma Psicologia para uma filosofia que assume
como tarefa a elucidagiio do solo da raziio a partir ja do campo da sensibilidade; que
assume como tarefa a elucidagio de uma Estética através da propria experiéneia, e que
procura at a emergéncia de um espirito, a sua génese, pois, afinal, somos introduzidos no
mundo primeiro, antes de pensa-lo, e o mundo sensivel ¢ mais antigo do que o mundo do
pensamento. Ao dizer, pois, que "ndo ha psicologia em uma filosofia da consciéncia
constifuinte"(FP,p.518), Merleau-Ponty chama a atengio para a necessidade do
enraizamento do sentido e da Razio na experiéncia sensivel de mundo que constitira o
que ele vai chamar, em O Visivel e o Invisivel, de fé perceptiva no mundo, tomando-a

mais uma vez como o objeto primordial da reflexfo filoséfica.

J4 vimos que a noglo de esquema corporal aponta para a relacdo do corpo com o
espago enquanto postura em vista de uma tarefa atual ou virtual, para um corpo
polarizado por suas agdes, e que, portanto, a espacialidade do corpo € uma espacialidade
de situacdio, ¢ ndo de posigio entre as coisas, Ja vimos, através da andlise do movimento
concreto, que um sentido de mundo pode existir para 0 corpo e ndo existir para a sua
representagio, que 0 corpo pode ter uma relagio pratico-vital com o mundo circundarnte,
sem poder tomar 0 mesmo mundo como espetaculo & elevi-lo 4 sua dimensdo simbolica
propriamente difa; era para a diferenca entre o "pegar” e o "mostrar’ que apontdvamos,
entdio. Nio faltava ao doente nem a motricidade, no sentido classico do termo, nem o
pensamento, uma vez que a ordem tinha para ¢ doente significa¢io intelectual, o doente
ora pensava a formula ideat do pensamento, ora langava ¢ corpo em tentativas cegas para

engrena-lo no sentido da ordem dada; nio the faltava o movimento, estritamente falando,
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nio lhe faltava um estoque de representacBes de palavras, e nem o pensamento sobre elas,
j4 que o doente tentava cumprir a ordem do médico. O que lhe faltava, entfo, era uma
intencionalidade motora, um projeto motor, essas relagdes de sentido imediatamente dadas
ou possuidas pelo corpo que representam as ligagGes intencionais entre 0 €Orpo € seu
mundo cujo sentido the € imanente.

O resultado a que chegamos foi 0 de mostrar que mesmo se a seguir 0 pensamento
e a percepgo do espago se liberam da motricidade ¢ do ser no €spago, para que possamos
representar o espago ¢ preciso primeiro que tenhamos sido introduzidos nele por nosso
corpo; melhor ainda, que é o corpo que faz existir para st um espago, que ¢ organiza a
partir das suas relagdes sensiveis com o mundo, e nesse sentido podemos falar em uma
génese do espago. Para falar em termos kantianos, ndo é a Analitica que organiza as
relacBes espaciais e temporais, ndo € o conceito que organiza a percepgiio, é preciso
encontrar na propria percepgdo o principio de sua organiza¢lo, € O COTpo terd, ai, um
papel de destaque, porque € ele que faz existir um espago organizado para nds na sua
tomada do espago originario, segundo suas inteng3es motoras. Isto €, a partir de uma
relagio originaria com o Ser, de sentidos e relagBes de sentidos dados ao corpo, € a
projegio motora do corpo que retoma sua inser¢io N0 £spago originario como espago de
sua atuaciio, ¢ nesse sentido organiza o espago em que se dardo nossas experiéncias
cotidianas do mundo, € a partir do que se formard o mundo da vida (a lebenswelt de
Husserl) ou as formas de vida de Wittgenstein. Contra Husserl, que pretendia operar a
redugio do mundo da vida para elucidar seus sentidos na sua formagio para uma
conscitneia enquanto atoe seu, Merleau-Ponty contrapora a operagdo do corpo, que ndo é
mais clara para si como o ¢ uma operagfo de consciéneia, que tem plenamente o sentido
de seu objeto e onde nio cabe, portanto, tenhuma opacidade.

Nesse sentido podemos prosseguir com a elucidagho do carater do sentido da
percepgio - que ¢ da ordem do corpo € ndo do pensamento (sentido dado a um "eu

posso” € ndo um “"eu penso’ -, marcando justamente a diferenga entre a sintese de sentidos
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operada pelo corpo na sua organizagfo de ser no mundo, e a sintese de sentidos operada
pelo pensamento (de alguma coisa), através da andlise de Merleau-Ponty da sintese da
visio binocular, Diz ele: “se a percepgio reline nossas experiéncias sensoriais em um unico
mundo, ndo € como a coligagdo cientifica junta objetos ou fendmenos, € como a visde
binocular apreende um finico objeto”(FP,p.310); “aqui, ndo se deve dizer que a sintese
consiste em pensa-las em conjunto como imagens de um dnico objeto; se se tratasse de um
ato espiritual ou de uma apercep¢do, ele deveria produzir-se assim que observo a
identidade das duas imagens, quando de fato a unidade do objeto se faz aguardar por
muito mais tempo: até o momento em que a fixagdo as escamoteia”. Seria, ao contréario,
que "a 'fusdo das imagens' foi obtida entdo por algum dispositivo inato ao sistermna
nervoso™ "Mas a simples existéncia de um centro visual nfo pode explicar o objeto unico,
ja& que por vezes a diplopia se produz, assim como, alids, a simples existéncia de duas
retinas nio pode explicar a diplopia, j& que ela nfio ¢ constante”. E portanto - Merelau-
Ponty retoma aqui os resultados da SC, que apontavam para a proje¢do do organismo na
organizago do meio -, "se pudermos compreender a diplopia tanto quanto o objeto tnico
da visio normal, ndio sera pela disposi¢io anatdmica do aparelho visual, mas por seu
funcionamento € pelo uso que dele faz o sujeito psicofisico”. No caso, a visfo de um Unico
objeto ¢ antecipada no proprio ato de fixagio, ou, "como o disseram, a fixagho do olhar &
uma ‘atividade prospectiva’. Para que meu olhar se reporte aos objetos proximos e neles
concentre os olhos, € preciso que ele sinta a diplopia como um desequilibrio ou como uma
visio imperfeita, € que ele se oriente para o objeto Unico como para a resoluciio dessa
tensdio e a conclusio da visio. 'E preciso 'othar' para ver™(FP,p.311-312). Em resumo,
"nassa-se da diplopia ac objeto Gnico nfio por uma inspego do espirito, mas quando 08
dois olhos deixam de funcionar cada um por sua conta e sdo utilizados por um olhar tnico
como um sé érgdo. Nio € o sujeito epistemologico que efetua a sintese, ¢ o corpo,
quando sai de sua dispersiio, se ordena, se dirige por todos 05 meios para um termo unico

de seu movimento, e quando, pelo fendmeno da sinergia, uma intengdo Gnica se concebe
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nele. Nos 50 retiramos a sintese do corpo objetive para atribui-la ao corpo fenomenal,
quer dizer, a0 corpo enquanto ele projeta em torno de si um certo ‘meio’, enquanto suas
'partes’ se conhecem dinamicamente umas s outras, e seus receptores se dispdem de
maneira a tornar possivel, por sua sinergia, a percepcio do objeto". E sobretudo, o
segundo aspecto que nos interessa, além desse que mosira 0 corpo como "sujeito” da
sintese perceptiva, a unidade do objeto € intencional mas nfio é nocional; "dizendo que
essa intencionalidade ndo € um pensamento, queremos dizer que ela ndo se efetua na
transparéncia de uma consciéncia, ¢ que ela toma por adquirido tode o saber latente que
meu corpo tem de si mesmo. Apoiada na unidade pré-logica do esquema corporal, a
sintese perceptiva ndo possul o segredo do objeto, assim como o do corpo proprio, e €
por isso que o objeto percebido se oferece sermpre come transcendente, € por isso que a
sintese parece fazer-se no proprio objeto, no mundo, e no neste ponto metafisico que € o
sujeito pensante, é nisso que a sintese perceptiva se distingue da sintese
intelectual”(FP,p.312-313);, "na percepgiio, nés ndo pensamos o objeto e ndo nos
pensamos pensando-o, nds somos para o objeto € confundimo-nos com esse corpo que
sabe mais do que nds sobre o mundo, sobre os motivos ¢ os mejos que se t8m de fazer sua
sintese {..) vivo a unidade do sujeito e a unidade intersensorial da coisa, eu nfio os penso
como fario a anélise reflexiva e a ciéneia ((..)°(FP,p.320). Fazendo uma alusdo a'0 Visivel
¢ o Invisivel, poderiamos dizer, nesse sentido, que a crenca no mundo nfio ¢ da ordem do
pensamento, ela j& se encontra feita quando comegamos a pensar (no sentido de
pensatmento de ver ou de sentir, em que tomamos algo como objeto de pensamento, de
divida, de posigio de tese, pensamento que pressupde, como dird O Visivel e o Invisivel,
essa crenga em um mundo em gue esses pensamentos se dédo).

Um parentése, entretanto, faz-se necessério, aqui, Se falamos em sintese e unidade
da coisa percebida, nfio € no sentido em que a ipseidade da coisa seria atingida, porque,

como dissemos anteriormente, “cada aspecto da coisa que cai sob nossa percepgio €
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novamente apenas um convife a perceber para além e uma parada momentinea no
processo perceptiva”(FP,p.313).

Se falamos, pois, em uma linguagem das coisas que se desdobra em nossa
experiéncia sensivel através de uma opera¢io de sintese de todos os perfis sensoriais da
coisa, cuja unidade corresponde aquela dos meus aparethos sensoriais em um sO corpo de
percecdo, € para mostrar justamente que € o corpo que a realiza ou € ao corpo que ¢la se
da, antes que ela seja feita por uma inspeglo do espirito ou pelo pensamento de ver, Nesse
sentido podemos falar que ha "uma légica do mundo que meu corpo inteiro esposa”, ou
que "ter um corpo € possuir uma montagem universal, uma tipica de todos os
desenvolvimentos perceptivos e de todas as correspondéncias intersensoriais para além do
segmento do mundo que efetivamente percebemos”, ou seja, "uma coisa nfio ¢
efetivamente dada na percep¢io, ela é interiormente retomada por nés, reconstituida e
vivida por nos enquanto é ligada a um mundo do qual trazemos conosco as estruturas
fundamentais, ¢ do qual ela € apenas uma das concregBes possiveis. Vivida por nos, ela
nio é menos transcendente a nossa vida porque o corpo humano, com seus habitos que
desenham em torno de si uma circunvizinhanca humana, ¢ atravessado por um movimento
em direciio ao mundo (..} O comportamento humano abre-se a um mundo (Welt) e a um
objeto (Gegenstand) para além dos utensilios que ele se constréi (..) A vida humana
‘compreende’ ndio apenas tal ambiente definido, mas uma infinidade de ambientes possiveis,
e ela se compreende a si mesma porque estd langada em um mundo natural”(FP,p.437-
438).

Sio dois, portanto, os pontos que devemos destacar. Por um lado, esse logos
estético que representa nossa insergdo no mundo natural, um logos vivide por nos além
desses contextos propriamente humanos em que uma cultura assume o desenvolvimento
das experiéneias perceptivas segundo um sentido que ela thes da. I nele que se encerra o

que Merleau-Ponty chama de "espirito selvagem", n'O Visivel e ¢ Invisivel, essa regido
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de Ser bruto comum a todos os homens, que torna possivel a comunicagio entre as
culturas,

Por outro 1add, ¢ importante apontar, mais uma vez, para o carater de abertura do
fendmeno origindrio do Ser, ai presente. N#o se trata, pois, de conceber o logoes do
mundo estético apenas como um sentido "natural” de que parte a construcfio dos sentidos
da cultura para transforma-lo ou leva-lo além, mas também como abertura ao Ser que se
faz na propria medida em que a percepclio se realiza, ou que o corpo, enquanto polo
unificador de todos os sentidos, a organiza.

No proximo capitulo analisaremos as relagdes da linguagem com o mundo
percebido, desde a questdo da origem da linguagem no rompimento desse “siléncio”
arigindrio da percepgio, até a sua volta sobre o percebido para entfio retoma-lo segundo o
sentido que ela, tinguagem, lhe da. Mas desde ja podemos adiantar que assim como o
corpo € o “sujeito” da sintese perceptiva do objeto, também ele € o sujeito da fala e da
compreensio da linguagem do outro. Numa antecipagio a isso que serd o tema do seu
capitulo sobre "O corpo como expressio e a fala" (de que trataremos no proximo
capitulo), Merleau-Ponty diz que, “junto ao espectador, os gestos e as falas ndo sdo
subsumidos a uma significagfio ideal, mas a fala retoma o gesto, ¢ o gesto retoma a fala,
eles se comunicam através de meu corpo, assim como 0$ aspectos sensorials de meu
corpo, eles sio imediatamente simbolicos um do outro, porque meu corpo € justamente
um sistema acabado de equivaléncias e de transposiges intersensoriais. Os sentidos
jraduzem-se uns nos outros sem precisar de um intérprete, compreendem-se uns 308
outros sem precisar passar pela idéia" - uma transcrigio que também pode ser tomada
como uma analise da fundamentacio do sentido da linguagem, e de fato Merleau-Ponty
antecipa aqui 0 que O Visivel e o Invisivel chamard de reversibilidade de sentidos na
experidncia senstvel, essa espécie de vida propria de sentido do mundo sensivel, da qual o
corpo sera o lugar e a ocasifio da emergéncia da consciéneia do sensivel para st mesmo,

porque ele é o sensivel que se vé e que se toca, ou o lugar privilegiado de comunicagio do
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sensivel consigo mesmo, em que todo ato de focar também é acompanhado da sensagdo
de ser tocado, o que instala o corpo no meio das proprias coisas {assumiremos essa
questdo no proximo capitulo). No caso especifico da fundamentagfio da linguagem, "meu
corpo ¢ o lugar, ou antes a propria atualidade do fendmeno de expressio (Ausdruck),
nele a experiéncia visual e a experiéneia auditiva, por exemplo, s3o pregnantes uma da
outra, ¢ seu valor expressivo funda a unidade antepredicativa do mundo percebido e,
através defa, a expressdo verbal (Darstellung) e a significagio intelectual
(Bedeutung)”(FP,p.315) - (A distingdo entre Ausdruck, Darstellung e Bedeutung ¢
feita por Cassirer, Filosofia das Formas Simbélicas, I1I).

Mas retomemos a idéia da formacio do espago segundo as intengdes motoras do
corpo, que representa o enraizamento ou a entrada, propriamente, em nossa experiéncia
comum de mundo, Desta vez, sdo exemplos de experiéncias realizadas sobre a percepglo
do espago, que rompem com o sentido da experiéncia comum, que ajudam a compreender
a génese da percepgfio espacial, génese que se encontra serapre dada na experiéncia
comum, € que, por isse mesmo, passa despercebida. “Seja, por exemplo, nossa experiéncia
do ‘alto' e do 'baixo’. N3o poderiamos apreendé-la no habitual da vida, pois entdo ela estd
dissimulada sob suas proprias aquisighes. E preciso que nos voltemos para algum caso
excepeional, em que ela se desfaga e se refaga aos nossos olhos, por exemplo aos casos de
visio sem mversdo retiniana”(FP,p.329).

“Se se faz um paciente usar dculos que viram para baixo as imagens retinianas,
primeiramente a paisagem inteira parece irreal ¢ invertida; no segundo dia da experiéneia,
a percepgio normal comega a se restabelecer, & exceqlo de que o paciente tem o
sentimento de que seu préprio corpo estd invertido. No decorrer de uma segunda série de
experiéncias, que dura oito dias, primeiramente os objetos parecem invertidos, mas menos
irreais do que da primeira vez. No segundo dia, a paisagem ndo estd maig invertida, mas €
o corpo que é sentido em posi¢do anormal. Do terceiro ao sétimo dia, © corpo se apruma

progressivamente e enfim parece estar em posigdo normal, sobretudo quando o paciente
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sem duvida ndo invertidos, mas 'bizarros’, e as reacbes motoras estdo invertidas: o
pactente estende a mo direita quando seria preciso estender a esquerda”(FP,p.329-330)
{experiéneia de Stratton).

Outro exemplo: “se se dispSe para que um sujeito s6 veja o quarto onde se
encontra por intermédio de um espelho que o reflita inclinando-o a 45 graus em relagiio &
vertical, primeiramente o sujetto v€ o quarto ‘obliquo’ {...) Apés alguns minutos, intervém
uma mudanga brusca: as paredes, 0 homem que se desloca no cOmodo, a dire¢io de queda
do papeldo tornam-se verticals, Essa experiéncia, analoga & de Stratton, tem a vantagem
de pdr em evidéncia uma redistribuigiio instantdnea do aito e do baixo, sem nenhuma
exploracdo motora (...} a orientzigz”zo € constituida por um ato global do sujeito perceptivo.
Digamos que, antes da experiéncia, a percepgio admitia um certo nivel espacial em
relagio ao qual o espetdculo experimental primeiramente parecia oblique e que, no
decorrer da experiéncia, esse espetaculo induz um outro nivel em relacfic ao qual o
conjunto do campo visual pode novamente parecer direito. Tudo se passa como se certos
objetos (as paredes, as portas ¢ o corpo do homem no quarto), determinados como
obliquos em relagdo a um nivel dado, pretendessem fornecer por si as diregdes
privilegiadas, atraissem para si a vertical, desempenhassem o papel de ‘pontos de
ancoragem' e fizessem o nivel precedentemente estabelecido oscilar (...) Resta saber o que
¢ exatamente esse nivel que sempre se precede a s1 mesmo, toda constituigdo de um nivel
supondo preestabelecido um outro nivel - como os 'pontos de ancoragem’, a partir do
ambiente de um certo espago ao qual eles devem sua estabilidade, convidam-nos a
constituir um outro, € enfim o que € o 'alto’ e o 'baixo’ se eles ndio sdc simples nomes para
designar uma orientagio em si dos conteidos sensoriais (FP,p.335).

Ora, ¢ essa é a conclusdio a que chega Merleau-Ponty na andlise dessas
experiéneias, “enquanto massa de dados tateis, labirinticos, cinestésicos, o corpo néo tem

muais orientacdo definida do que os outros contelidos, e também ele recebe essa ortentagio
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do nivel geral da experiéncia (...) Mas se 0 corpo, enquanto mosaico de sensagdes dadas,
ndo define nenhuma dirego, ao contrario o corpo enquanto agente desempenha um papel
essencial no estabelecimento de um nivel (..} O que importa para a orientagio do
espetaculo ndo € meu corpo tal como de fato ele ¢, enquanto coisa no espago objetiva,
mas meu corpo enquanto sistema de agbes possiveis, um corpo virtual cujo 'lhugar’
fenomenal ¢ definido por sua tarefa e por sua situagio”(FP,p.335-336).

No nosso exemplo, “a imagem do espetho lhe di primeiramente um quarto
diferentemente orientado, quer dizer, o sujeito ndo o habita, ndo coabita com o homem
que ele vé ir e vir. Apds alguns minutos, e sob a condigio de que ele ndo reforce sua
ancoragem inicial dirigindo os olhos para fora do espetho, produz-se esta maravitha de que
o quarto refletido evoque um sujeito capaz de viver nele. Esse corpo virtual desloca o
corpo real a tal ponto, que o sujeito ndo se sente mais no mundo em que efetivamente
esta, e que, em fugar de sentir suas pernas e seus bragos verdadeiros, ele sente as pernas e
os bracos gue precisana ter para caminhar ¢ para agir no quarto refletido, ele habita o
espetaculo. £ agora que o nivel espacial oscila e se estabelece em sua nova posi¢io.
Portanto, ele ¢ uma certa posse do munde por meu corpo, um certo poeder de meu corpo
sohre o mundo"(FP,p.336-337).

0 fato de frisarmos, até aqui, a génese do espaco através da intencionalidade
motora do corpo, nfo impede, entretanto, que se reconhega a presenga de um espago
originario a partir do qual a mtencionalidade corpérea se realiza. Essa observagio é
importante, sobretudo para os interesses de uma ontologia, que de alguma forma deve
sempre dobrar a dimens3o antropolégica da percepgio de uma transcendéneia nerente 3
coisa percebida, como dissemos atras, a partic da qual se realiza a cultura e se torna
possivel uma ontologia. No caso, assim como o corpo sai da diplopia do othar motivado
pela intenclio de fixa¢io do objeto da vis3o, através da qual o corpo se projeta para a sua
posse, toda intencionalidade motora se faz a partir de um campo prévio de sentido cujas

coordenadas representam uma lGgica perceptiva & qual o corpo deve se adequar para nela
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se situar e dela tomar posse. E por isso Merleau-Ponty diz que um nivel espacial
normalmente "sparece na jun¢io de minhas intencSes motoras e de men campo
perceptivo, quando meu corpo efetivo vem coincidir com o corpo virtual que ¢ exigido
pelo espeticulo efetivo, € o espetdculo efetivo com o ambiente que meu corpo projeta em
torno de si. Ele se instala quando, entre meu corpoe enquanto poténcia de certos gestos,
enquanto exigéncia de certos niveis privilegiados, e o espetaculo percebido enquanto
convite a0s mesmos gestos e teatro das mesmas agles, se estabelece um pacto que me da
usufruto do espago assim como da as coisas poténcia direta sobre meu corpo”(ibid),

Ora, podemos acrescentar, agora, que “a constitui¢io de um nivel espacial é
apenas um dos meios da constituigio de um mundo pleno: meu corpo tem poder sobre o
mundo guando minha percepglio me oferece um espetéculo tio variado e tio claramente
articulado quanto possivel, e quando minhas intengfes motoras, desdobrando-se, recebem
do mundo as respostas que esperam. Esse méximo de nitidez na percep¢io e na agiio
define um solo perceptivo, um fundo de minha vida, um ambiente geral para a coexisténcia
de meu corpo e do mundo”(FP,p.337), que chamamos aqui de logos estético sobre o qual
se apOiam as atividades do pensarsento propriamente dito,

E assim como dissemos que o corpo sal da diplopia do olhar nfo através de uma
inspecio do espirito, mas através de uma sintese do proprio corpo, portanto, nio através
de uma operaglio que traria consigo ¢ para si 0s termos com que realiza a sintese da
visdo, mas através de uma operagfio do corpo que se projeta para othar, assim também
devemos dizer que o estabelecimento de um nivel espacial nfic passa por ou no se faz
através de uma operaclio de consciéneia, mas através de um projeto do corpo com o qual
ele assume o espago enquanto meio de agfio. Nas palavras de Merleau-Ponty, “se o
‘endireitamento’ do campo resuitasse de uma série de associagdes entre as posigSes novas
e as antigas, como a operacio poderia ter um andamento sistematico e como faces inteiras
do horizonte perceptivo viriam juntar-se de um 36 golpe aos cbjetos 'endireitados? Se, ao

contrario, a nova orientagfo resultasse de uma operacio do pensamento ¢ consistisse em
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transposicdio? Seria preciso que, por uma circunstincia improvavel, o sujeito constituinte
estivesse apartado de si mesmo e fosse capaz de ignorar aqui aquilo que ele faz alhures. Se
a transposicdo é sistemdtica, e todavia parcial ¢ progressiva, ¢ porque vou de um sistema
de posiedes ao outro sem ter a chave de cada um deles (...)”(FP,p.33 8).

Outro exemplo dado por Merleau-Ponty para ilustrar essa relagiio entre o nivel
espacial ¢ a intencionalidade motora que o habita, passa justamente pela analise dos casos
de percep¢dio ambigua, pois “os casos de percepgiio ambigua, em que podemos escolher
10§s2 ancoragem a0 nosso bel-prazer, sio aqueles em que nossa percepeiio estd
artificialmente cortada de seu contexto e de seu passado”. Curiosamente, portanto, &
justamente a auséncia de um engajamento efetivo no meio que possibilita essa variagio a
bel-prazer, e os exemplos de percepclio ambigua servem aqui como espécie de contra-
prova do vinculo entre nivel espacial e intencionalidade motora. Posso, por exemplo, "ver
a vontade meu trem ou o trem vizinho em movimento se nio fago nada ou se me interrogo
sobre as ilusdes do movimento. Mas, 'quando jogo cartas em meu compartimento, vejo o
trem vizinho mover-se, mesmo se na realidade é o meu que parte; quando olho o outro
trem e 14 procuro alguém, agora € meu proprio trem que arranca™. A relatividade do
movimento, portanto, “reduz-se ao poder que temos de mudar de dominio no interior do
grande mundo. Uma vez engajados em um ambiente, vemos o movimento aparecer diante
de nds como um absoluto™(FP,p.376).

Ora, podemos acrescentar aqui, mais uma vez, a nogio alargada de existéncia com
a qual tratamos o caso de Schn, quando dissemos que o corpo sustenta um arco
intencional em relagfio ao mundo que expressa a sua estrutura de ser no mundo. Se
procuramos enfatizar o papel da intencionalidade motora no estabelecimento de um nivel
espacial no campo perceptivo, podemos amplid-la além do seu sentido mais restrito de
intencionalidade pratica que corresponde ds necessidades vitais das circunstincias locais e

presentes. Quando Merleau-Ponty diz, por exemplo (uma passagem que lembra mais uma
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vez Bergson, que utiliza a metéfora da figura de um cone para expressar a relacdo entre a
vida do espirito - cuja amplitude encerra a meméria e um conjunto de imagens que se
alargam até a base do cone -, e 2 percepgio atual - que restringe a vida do espirito as
circunstincias efetivas do meio, representadas pelo afunilamento do vértice do cone), que
"nOsso Corpo e nossa percepedo sempre nos solicitam a considerar como centro do mundo
a paisagem que eles nos oferecem, mas que esta paisagem nfio é necessariamente aquela
de nossa vida", e que "posso ‘estar em outro lugar mesmo permanecendo aqui”, é
justamente para marcar que "além da distdncia fisica ou geométrica que existe entre mim ¢
todas as coisas, uma distincia vivida me liga s coisas que contam e existem para mim, e
as liga entre si. Essa distdncia mede, em cada momento, a ‘amplidio’ de minha
vida™(FP,p.384). Vimos com a SC, na verdade, que as coisas nio existem nem mesmo
para o animal segundo apenas as suas propriedades fisicas - essas que a ciéncia determina
como constituintes do mundo fisico -, porque elas sdo assumidas ou enformadas segundo
o significado vital que o animal lhes confere (nesse sentido vimos que néio basta a presenca
fisica do estimulo "caixa" ou "galho de drvore" para que ele passe a contar como apoio de
elevagio para o animal que intenciona alcangar um fruto situado além do alcance natura!
da mio). Se Merleau-Ponty fala aqui, pois, em uma distincia vivida além da distincia
fisica que nos coloca diante das coisas, é para enfatizar mais uma vez que, além dessa
projeciio que me da os objetos como situados para o meu corpo, € que representa a
possibilidade do que chamamos de inteligéneia préatica ou vital, hé também essa que
representa a possibilidade de espacos virtuais para mim além desse que ocupamos do
ponto de vista vital.

Ou seja, assim como descobrimos que o sentido do fendmeno espacial (desde a
formagfio de um nivel espacial) depende também do movimento de projecie através do
qual o corpo assume ¢ mundo (além, & claro, do sentido que o campo perceptivo lhe
ofercce originariamente, e ao qual a intencionalidade motora se junta para num (nico

movimento de integragfio e de assunc¢fo assumi-lo segundo uma intencionalidade propria),
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também nfo podemos ignorar a dimensio simbdlica nele presente, que possibilita uma
relagio vivida com o espagco que vai além das circunstincias vitals em que o
comportamento se realiza; j& discutimos essa questio anteriormente; falivamos, entfo, de
um espago ou movimentos virtuais em contraposicio a esse espaco ou movimentos
concretos que a situagio requer do ponto de vista vital, referfamo-nos, entdo, ao
alargamento do espago e do tempo na experiéncia humana em contraposicio a experiéncia
espago-temporal dos simios superiores, alargamento que expressava justamente a presenca
da fungiio simbdlica em nossas experiéncias, e a possibilidade do trabalho humano ou do
surgimento da historia, propriamente dita.

De qualquer forma, sio nessas relagdes fenomenais com o espaco - e ndo
meramente fisicas, porque o seu sentido ndo depende apenas da presenca fisica dos
estimulos -, sejam elas de ordem vital ou simbolica, em que o corpo ou o organismo
projeta o sentido da sua experi€ncia, a partir da expressividade originaria da percepgio,
que Merleau-Ponty descobrira a possibitidade tanto da experiéncia mitica do espago como
a da alucinagfio. Porque o sentido da percepefio depende, desde o estabelecimento de um
nivel espacial, das relagSes intencionais que o corpo estabelece com o meio (O Visivel ¢ o
Invisivel se encarregara de mostrar que o corpo também organiza-se ou constitui-se como
unidade no desenvolvimento dessa experiéncia do sensivel consigo mesmo, o que,
naturalmente, s& € possivel a partir da estrutura prévia do organismo psico-fisico), ele
pode tanto se estabelecer com o méaximo de nitidez correspondente s agBes do corpo no
meio, quanto estar entregue ao enfraquecimento ou ao recuo dessa tomada de mundo pelo
corpo; isto €, “a alucinagiio nfo é uma percepgio, mas ela vale como realidade, 36 ela
conta para o alucinado. O mundo percebido perdeu sua forga expressiva, ¢ o sistema
alucinatério a usurpou. Emborz a alucinagio ndio seja uma percepcdo, ha uma impostura
alucinatoria e ¢ isso que ndo compreenderemos nunca se fizermos da alucinagio uma
operagio intelectual. E preciso que a alucinagio, por mais diferente que ela seja de uma

percepgdo, possa suplanta-la e existir para o doente mais do que suas proprias percepedes.



Isso s6 ¢ possivel se alucinagiio e percepelio sfo modalidades de uma tinica fungio
primordial pela qual dispomos em torno de nés um ambiente de uma estrutura definida,
pela qual nds nos situamos ora em pleno mundo, ora 4 margem do mundo™(FP,p.458). Ou
ainda, se comumente o corpo projeta-se em direcio a efetividade do mundo e de suas
agbes, ele também pode fabricar para si sentidos ilusérios a partir de um minimo de
sentido percebido, ou deixar-se invadir por um sentido criado a partir da expressividade de
determinados fenGmenos.”

O importante, aqui, portanto, ¢ frisar que a diferenga entre a percep¢iio normal e a
experiéncia mitica ou a vivéncia alucinatoria, nfo estd no pensamento, mas na gstrutura do
espago percebido, em que as coisas s¥o tomadas pela encarnaciio daquilo que exprimem.$

Dai Merleau-Ponty dizer, em seus cursos na Sorbonne, que o problema da
alucinagiio ¢ um problema de experiéncia do corpo proprio, em que o corpo perde a
distingfo dos limites entre a sua experiéneia "interna" e a experiéneia "externa” das coisas,
na qual, naturalmente, encontra-se implicada a sua relagiio com o outre. Sio as estruturas
intencionais que situam o corpo no mundo ou que mantém o mundo enquanto fendmenos
claramente articulados entre si e com as agBes do corpo, que sdo alteradas no caso da
alucinagiio; o corpo nfio mantém mais aquela distdncia necessaria que nos apresentam as
coisas na sua efetividade, e ¢ invadido por uma expressividade que embaraga a clara

distingdo que o corpo ora mantinha entre si e as coisas.”

*Existem alucinagdes porque nds temos, através do corpo fenomenal, uma relagfio constante com wm
ambiente em que cle se projeta e porque, separado do ambiente efetivo, o corpe permancee capar de
gvoCar, por suas proprias montagens, uma pseudo-presenca desse ambicntle. MNessa medida, a coisa
ahicinatdria nunca € vista nem visivel”455-436; “o alucinade nfio v&, nfo ouve no sentido normal, ele usa
de seus campos sensoriais e de sua ingergio notural em wm mundo para fabricar-se, com o5 fragmentos
deste mundo, am ambiente ficticio conforme 4 intengfio total de seu ser™(FP,p.457).

& “Um esquizofrénico sente que uma broxa colocada perto de sua jancla aproxima-se dele ¢ entra cm sua
cabeca, ¢ todavia em momento algum ele deixa de saber que a broxa estd acold (..} Nenhum apelo 2
percepedo explicita pode despertar o doente deste sonho, §4 que cle ndo contesta a percepelio explicita ¢
considera apenas que ela nio prova nada contra aguilo gue sente"(FP,p.391).

7O que ¢ria a alucinago, assim como o mito, é o estreitamento do espago vivido, o enraizamento das
coisas e nOsso corpo, a vertiginosa proximidade do objeto”(ibid).
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J& dissemos anteriormente que o mito se assenta na expressividade originaria do
sentido da percepgdo®; na verdade, vemos agora que toda e qualquer percepciio de
sentido, seja ela real ou ilusoria, faz-se a partir dessas relages origindrias de sentido que o
COrpo organizard no seu movimento de projeciio de tomada de mundo.

O que n8o significa, entretanto, trocar a verdade da consciéneia objetiva pelas
aparéncias subjetivas do fenbmeno, porque, em primeiro lugar, trata-se de um retomo a
uma experiéncia origindria de sentido a partir da qual se constituirdo as diferengas entre o
pensamento mitico € o pensamento objetivo; e em segundo lugar, porque “a consciéneia
mitica ou onirica, a loucura, a percepcdo, todas elas em sua diferenca ndo estfio fechadas
em si mesmas, ndo sdo ilhotas de experiéncia sem comunicaciio ¢ de onde nio se poderia
sair”. A consciéncia mitica, por exemplo, "é aberta a um horizonte de objetivagdes
possivers. O primitivo vive seus mitos sobre um fundo perceptivo claramente articulado o
suficiente para que os atos da vida cotidiana, a pesca, a caga, as relagbes com os
civilizados, sejam possiveis™(FP,p.392). Melhor ainda, “o proprio mito, por mais difuso
que possa ser, tem para o prumitivo um sentido identificivel, j4 que ele justamente forma
um mundo, quer dizer, uma totalidade em que cada elemento tem relactes de sentido com
os outros. Sem divida, a consciéncia mitica nfio é consciéncia de coisa, quer dizer, do
fado subjetivo ela € um fluxo, ndo se fixa e nfio se conhece a si mesma; do lado objetivo,
ela ndo pbe diante de si termos definidos por um certo niimero de propriedade isoldveis ¢
articuladas umas as outras. Mas ela nfio se arrebata a si mesma em cada uma de suas
pulsagdes, sem o que ela no seria consciéneia de coisa alguma. Ela nfio toma distincia em
relagdo aos seus noemas, mas se passasse com cada um deles, se ndo esbogasse ©

movimento de objetivaciio, ela nio se cristalizaria em mitos”(FP,p.392-393). Os mitos

¥ “Para saber o que significa o espago mitico ou esquizofrénico, ndio temos outro mcio senda despertar cm
nds, em nossa percepcdio atual, a relagio entre o sujeite ¢ scu mundo que a andlise refloxiva faz
dosaparecer, F preciso reconhecer, antes dos ‘atos de significacfio’ (Bedeutungsgebende Akten) do
pensamento tebrico e i€iice, as 'experiéneias expressivas’ (Ausdruckseriebnisse); antes do sentido
signicado {Zeichen-Sinn}, o sentido expressivo {Ausdrucks-Sinn); antes da subsungiio do contetdo A
forma, a "pregnincia’ simbélica da forrea no contelide” (ibid).
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podem, pois, ser recolocados em uma fenomenologia do espirito na qual o pensamento
objetivo e o cientifico também encontraro seu lugar. Assim como o sonho e a loucura,
que nos remetem também a uma experiéncia de mundo e constituem formas préprias de
vivencid-lo e significd-lo, e que também podem se confrontar com a experiéncia efetiva da
vigilia ou dos jogos de linguagem comuns, desde que os lagos sensiveis que nos ligam a
eles mantenham ainda a comunicagio entre essas experiéneias possiveis, como variacdes
de nossa experiéncia global de mundo, isto é, desde que ndo sejamos cortados
defintivamente da experiéncia efetiva do mundo por algum desarranjo do aparetho
psicofisico através do qual a experiéneia sensivel se realiza, risco a que estamos expostos
enquanto seres encarnados que somos. Durante o sonho, diz Merleau-Ponty, nio
abandonamos o mundo, ou, 0 mundo nos obseca até nos sonhos, e da mesma maneira, ¢
em torno do mundo que a loucura gravita(FP,p.393).

Todas essas experiéneias que o corpo organiza ou projeta & partir da experiéneia
originiria da percepe¢fio, cuja expressividade inaugura ou d4 inicio & nossa experiéneia do
Ser - revelam o que também poderfamos chamar de elo entre a subjetividade ¢ a
objetividade, uma outra forma de dizer que se por um lado essas organizactes dependem
de um “sujeito” que as organiza, e que portanto as organiza segundo a sua perspectiva,
por outro elas remetem a uma experiéneia de des-subjetivagio que representa mesmo o
NOSS0 acesso as coisas, 2 uma transcendéncia das coisas que nos abre a um mundo ou que
nos instala em seu meio, ¢ que possibilita, mesmo, a abertura ao nosso proprio ser, que s
se completa ou se realiza propriamente com o estabelecimento dessa distincia das coisas
constitutiva de nds mesmos.

Se quiséssemos resumir os resultados a que chegamos, com essas andlises das
relagBes entre 0 corpo e 0 mundo a sua volta, poderiamos dizer, com Merleau-Ponty, que
“o corpo proprio estd no mundo assim como o coragio no organismo, ele mantém o
espeticulo visivel continuamente em vida, anima-0 € alimenta-o interiormente, forma com

ele um sisterma”(FP,p.273),



A Sexualidade,

"Nossa meta constante € pdr em evidéncia a fungiio primordial pela qual fazemos
existir para nds, pela qual assumimos o espago, o objeto ou o instrumento, ¢ descrever o
coTpo enquanto o lugar dessa apropriagdo. Ora, enquanto nos dirigiamos ao espago ou &
coisa percebida, ndio era facil redescobrir a relagio entre o sujeito encarnado e seu mundo,
porgue ela se transforma por si mesma no puro comércio entre o sujeito epistemoldgico e
o objeto, Com efeito, 0 mundo natural se apresenta como existente em si para além de sua
existéncia para mim, o ato de transcendéncia pelo qual o sujetto se abre a ele arrebata-se a
s mMeSmO ¢ nos Nos encontramos em presenca de uma natureza que ndo precisa ser
percebida para existir. Portanto, se queremos pdr em evidéncia a génese do ser para nos,
para terminar € preciso considerar o setor de nossa experiéneia que visivelmente s6 tem
sentido e realidade para nés, quer dizer, nosso meio afetivo. Procuremos ver como um
objeto ou um ser pde-se a existir para noés pelo desejo ou pelo amor, e através disso
compreenderemos melhor como objetos e seres podem em geral existir"(FP,p.213). Assim
se inicia o capitulo dedicado & questdo da sexualidade, na Fenomenologia da Percepcilo,
intitulado "O corpo como ser sexuado"; ora, ndo seria exagero dizer que essa idéia de que
toda significagio de mundo se faz acompanhar primeiro de um ponto de vista vital e
afetivo, niio $6 esta presente desde A Estrutura do Comportamento, como recebe n'O
Visivel ¢ o Invisivel uma perspectiva mais nitidamente ontolégica ainda, do que essa que
encontramos aqui e que acabamos de citar, na qual o corpo é o representante, ainda, do
que podemos chamar de uma perspectiva mais antropolégica, ligada 4 noglio central de
existéncla, em torno da qual se desenvolve a Fenomenclogia da Percepgiio. Nossa
relagio a0 Ser ndo ¢ uma relagio de puro conhecimento objetivo, em primeiro lugar, mas
se constitui primordialmente através de nosso ser total, em que o carter afetivo encontra-

se presente desde o inicio; despir o pseudo carater de puro conhecimento objetivo da



243

relagdo primordial ac Ser, nfio é das tarefas menores da filosofia de Merleau-Ponty, a
ponto d'O Visivel ¢ o Invisivel assumir, com a psicanélise, a manifestagfo de parte do
carater de nossa relagio ao Ser através disso que Freud chama de carater oral, anal e
genital, de nossa sexualidade. Nio ¢ a uma antropologia que essas nogdes devem remeter
em primeiro lugar, mas a uma ontologia, dira Merleau-Ponty n'Q Visivel e o Invisivel,
integrando como manifestagio do Ser o que, do ponto de vista do objetivismo, nio pode
passar de manifestagde subjetiva nossa, acrescida & representagio objetiva da pura viso,
que restringiria-se aquilo que o Ser € em si mesmo, despido do cardter com que
revestimos o olhar enquanto seres afetivos que somos.

Ao contrario, dira Merleau-Ponty n'O Visivel e o Invisivel, serd preciso encamar a
propria visdo, mostrar como o sensivel se revela na relacdo consigo mesmo, numa relagio
em que o fato talvez seja o melhor exemplo, j& que s6 € possivel sentir porque o
sensciente € sensivel também, ¢ tocado pelas coisas no mesmo instante que as toca, de
modo que a revelagdo sensivel do tocar s ¢ possivel através da deiscéncia do material de
que ¢ feita; a vis@o seria apenas mais um exemplo - sem divida privilegiado -, dessa
relagiio do sensivel consigo mesmo, e Merleau-Ponty vai falar, mesmo, de uma apalpagiio
do visivel através do olhar.

Retornemos, porém, & questio da sexualidade, tal como ela é tratada na
Fenomenologia da Percepcfio. Encontramos af, inicialmente, analisada a mesma
dicotomia entre empirismo ¢ intelectualismo que discutimos até aqui, e a mesma nogdo
merleaupontyana de existéncia para a superagdo dos embaragos em que tanto a psicologia
empirista quanto a intelectualista se encontram em suas anglises da sexualidade.

Inicialmente, trata-se de considerar, com o empirismo, a afetividade como um
mosaico de sensagbes de prazer e dor, que, através das leis de associagSes podem se ligar
a representagdes que sucessivamente podem se afastar daquelas originariamente ligadas
ac afeto. Em dltima instdncia, diz Merleau-Ponty, se se admite que no homem a

afetividade se penetra de inteligéneia, “quer-se dizer através disso que simples
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representacbes podem deslocar os estimulos naturais do prazer e da dor, segundo as leis
da associagiio de idéias ou segundo as do reflexo condicionado, que essas substituigGes
ligam o prazer ¢ a dor a circunstdncias que naturalmente nos séio indiferentes e que, de
transferéncia em transferéneia, constituem-se valores segundo ou terceiros que ndo tém
relagdio aparente com nossos prazeres e nossas dores naturais”(FP,p.214).

Se partirmos desses pressupostos, “todo desfalecimento da sexualidade deveria
reconduzir-nos ou a perda de certas representagdes, ou entio a um enfraquecimento do
prazer (ibid). Entretanto, e aqui Merleau-Ponty reporta-se mais uma vez ao caso ji
analisado anteriormente, em Schn. nfio constatamos nem a perda de representagBes sobre
a sexualidade, nem a perda do aparato fisiologico posto em funcionamento numa relagio
sexual. O paciente preserva um comjunto de representagbes pertinentes & sexualidades,
também responde as Iniciativas da parceira no intercurso sexual, mas se esta, apés o
orgasmo, retira-se de lado, imediatamente acaba seu interesse na relagio, da mesma forma
gue o paciente ndo tem iniciativa sexual nenhuma, um corpo feminino ndo pode despertar
nele as potencialidades sexuais de seu corpo (0 esquema de anilise de Merleau-Ponty,
aqui, € o mesmo daquele ja visto na sua analise da motricidade em Schn.: o problema nio
se localiza nem na fisiologia, estrito senso, nem ro pensamento, mas no poder que 0 Corpe
tem de se projetar no espago e dar-the significagio motora).

Uma primeira aproxunagdo com o caso revela, na verdade, que ¢ todo um campo
afetivo que desapareceu para Schn., e a questdo da sexualidade parece inscrita em um
campo de sentidos mais amplo do que esse circunscrito ao seu desempenho nas relages
sexuals com o outro. Nesse sentido, constata~-se que, para Schn., o humor & depende das
funcBes organicas elementares, o mundo ¢ afetivamente neutro, ¢ seu humor s6 depende
das fungBes orglnicas elementares, da mesma forma que, em geral, suas amizades
terminam mal, porque percebe-se, pela analise, que elas nunca provém de um movimento

espontineo, mas de uma decisfo abstrata(FP,p.217).
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O que 2 patologia pde em evidéncia mais uma vez, segundo Merleau-Ponty, ¢ a
existéncia de uma zona vital entre o automatismo e a representacdo, “em que se elaboram
as possibilidades sexuais do doente, assim como acima suas possibilidades motoras,
perceptivas e até mesmo suas possibilidades intelectuais”(FP,p.215). Ou seja, a andlise da
patologia nos mostra que “¢ preciso que exista, imanente 4 vida sexual, uma fungdo que
assegure seu desdobramento (..} um Eros ou uma Libido que animem um mundo original,
déem valor ou significaclio sexuais aos estimulos externos”. No caso, “é a prépria
estrutura da percepedo ou da experiéncia erdtica que estd alterada em Schn.”(ibid). Ora,
ja que tomamos Freud como interlocutor privilegiado de nossas anélises, ndo é demais
lembrar, aqui, o cardter eminentemente corpéreo dessa libido, que §é fungdo de
significagio de mundo que ndo pode ser substituida pelo pensamento. Nesse sentido, a
critica que encontramos a fenomenologia na historia da psicanalise, de que esta esvaziaria
o aspecto energético presente na obra de Freud em beneficio de uma hermenéutica do
sentido, ndio pode se aplicar a Merleau-Ponty, que tanto enfatiza a Libido como uma
nogdo existencial - nesse sentido ela ndo ¢ uma nogdo puramente bioldgica -, quanto
enfatiza que “a percepgdo erdtica ndio é uma cogitatio que visa um cogitatum; através de
um corpo, ela visa um outro corpo, ela se faz no mundo e nfio em uma consciéncia. Um
espetaculo tem para mim uma significagio sexual nfo quando me represento (...) mas
quando ele existe para meu corpo, para essa poténcia sempre prestes a armar os estimulos
dados em uma situagio erética (..)”°(FP,p.217). A libido pertence, pois, 4 ordem da
organizagdo corporal que se projeta no mundo e the dé um sentido, e pode ser afetada
pela doenca na sua estrutura corporal mais elementar. Constatamos assim, mais uma vez,
uma percepgdo distinta da percepgdo objetiva, como ja vimos na analise da motricidade,
em que um objeto pode ser dado para o meu COTPO Sem Ser para a sua representagio.

Mas, da mesma forma que a anélise da motricidade morbida revelou uma alteracio
na estrutura do espago vivido pelo doente com implicagbes tanto préxicas quanto

cognitivas, também a sexualidade nfio pode ser considerada como um ciclo auténomo
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porque ela esta mserida na atitude geral que tenho diante da vida e do outro, e portanto,
também “ela esta ligada interiormente ao ser cognoscente ¢ agente inteiro”,

Em resumo, como j& dissemos, “todas as ‘fungles' no homem, da sexualidade &
motricidade ¢ a inteligéneia, s3o rigorosamente solidarias, é impossivel distinguir, no ser
total do homem, uma organizagdo corporal que tratariamos como um fato contingente, e
outros predicados que lhe pertenceriam com necessidade”(FP,p.235). Ora, quando
tratamos das relages entre as ordens vital e humana, falamos da ambigtiidade da relagfio
pela qual a ordem humana assume a ordem vital, de como ndo hd um s6 motivo de ordem
psiquica que ndo tenha recebido as primeiras orientagSes do movimento pelo qual o corpo
se projeta no mundo enquanto espaco vital da existénela; falamos que, no homem, tudo é
natural e cultural a0 mesmo tempo; ora, podemos agora, nesse mesmo sentido, dizer que
“tudo ¢ necessidade no homem ¢, por exemplo, ndo € por uma simples coincidéncia que o
ser racional ¢ tantbém aquele que se mantém em pé ou possui um polegar oponivel aos
outros dedos; a mesma maneira de existir manifesta-se aqui e ali”(FP,p.235-236). Nio
vamos aqui retomar novamente a discussdo da relacfo entre o natural e o cultural que ja
fizemos anteriormente através da nocdo de existéncia, vamos nos limiar aos resultados
dessa mesma discussfo sobre a questfio da sexualidade.

Como a noglio de existéncia representa, na ordem humana, a abertura do
comportamento para a dimensfo histdrica e intersubjetiva, a sexualidade ndio pode ser
abstraida do drama vivido pelo homem, isto €, ser compreendida, a ndo ser como inserida
nas relagBes com o outro. E aqui nos encontramos, segundo Merleau-Ponty, com "as
aquisiches mals durdveis da psicandlise. Quaisquer que tenham sido as declaragBes de
principic de Freud, as investigagdes psicanaliticas resultam de fato nfo em explicar o
hemem pela infra-estrutura sexual, mas em reencontrar na sexualidade as relagdes ¢ as
atitudes que anteriormente passavam por relagGes e atitudes de consciéncia, ¢ a
significaglio da psicandlise ndo € tante a de tornar biologica a psicologia quanto a de

descobrir um movimento dialético em fungdes que se acreditavam 'puramente corporais’, e
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reintegrar a sexualidade no ser humano™(FP,p.218-219). Qu seja, conforme ja vimos na
nossa analise d'A Estrutura do Comportamente, que s80 o pudor, o desejo e o amor
sendo uma forma de assumir e re-significar essa corrente de vida que primeiro nos
direciona ao outro como ao nosso destino? Uma forma, € claro, nfio apenas individual,
mas intersubjetiva, ja que eu também encontro ne outro uma proposta de encaminhamento
para a libido, e é nessa relaciic, mesmo, que se decide o seu destino, como tdo bem nos
mostrou Freud.

Qra, isso vai permitir mesmo, a Merleau-Ponty falar, em termos hegelianos, que o
pudor - que re-significa o ato de se cobrir para a protegdo do meio-, e ¢ amor - que re-
significa um desejo que pedia apenas a sua satisfagio imediata -, tém uma significagiio
metafisica, isto &, “tém lugar em uma dialética do eu e do outro que € a do senhor e do
escravo: enquanto tenho um corpo, sob o othar do outro posso ser reduzido a objeto e
nio contar mais para ele como pessoa, ou entdo, a0 contrario, posso tornar-me seu senhor
¢ por minha vez olhi-lo, mas esse dominio € um impasse, ja que, no momento em que meu
valor é reconhecido pelo desejo do outro, o outro nfio € mais a pessoa por quem eu
desejava ser reconhecido, ele € um fascinado, sem liberdade, e que a esse titulo ndo conta
mais para mim. Dizer que tenho um corpo € entdo uma maneira de dizer que posso ser
visto como um objeto € que Procurc ser visto como sujeito, que 0 outro pode ser meu
senhor ou meu escravo, de forma que o pudor e o despudor exprimem a dialética da
phuralidade das consciéneias e que eles tém sim uma significacio metafisica”(FP,p.230-
231). Também poderiamos dizer, que "aquilo que procuramos possuir ndo € portanto um
corpo, mas um corpo animado por uma consciéneia ¢, como diz Alain, nfio se ama uma
louca, exceto se ja a amassemos antes de sua loucura”(FP,p.231).

E portanto - Merleau-Ponty se refere & nogdo no proprio Freud -, “o sexual ndo €
o genital, a vida sexual nfio ¢ um simples efeito de processos dos quais os orgdos genitais
s30 o lugar, 2 libido ndo ¢ um instinto, quer dizer, uma atividade naturalmente orientada a

fins determinados, ela é o poder geral que o sujeito psicofisico tem de aderir a diferentes



248

ambientes, de fixar-se por diferentes experiéneias, de adquirir estruturas de condutas. E a
sexualidade que faz com que um homem tenha uma histéria. Se a historia sexual de um
homem oferece a chave de sua vida, € porque na sexualidade do homem projet'wse sua
maneira de ser a respeito do mundo, quer dizer, a respeito do tempo e a respeito dos
outros homens”(FP,p.219).

Na verdade, ou em outros termos, “nfo se trata tanto de saber se a vida humana
repousa ou ndo na sexualidade, mas de saber o que se entende por sexualidade®. Ora,
nesse sentido, diz Merleau-Ponty, “"a psicanalise representa um duplo movimento de
pensamento: por um lado, ela insiste na infra-estrutura sexual da vida; por outro, ela
‘ncha’ a noglio de sexualidade a ponto de integrar a ela toda a existéncia. Mas, justamente
por essa razfio, suas conclusfes, como as de nosso pardgrafo precedente, permanecem
ambiguas ' {ibid).

Se a psicanalise revela, pois, o sentido da vida ou do sintoma na sexualidade, elz o
faz tratando a sexualidade como drama (o termo € de Politzer) e nfio enquanto biologia ou
automatismo. Ela reintegra a sexualidade na historia do sujeito como Marx, segundo
Merleau-Ponty, reintegra a economia na historia dos homens.?

Mas, prossegue Merleau-Ponty, “seria preciso dizer entdo, mnversamente, que o
fendmeno sexual € apenas uma express@o de nossa maneira geral de projetar nosso

ambiente? Mas a vida sexual nfo ¢ um simples reflexo da existéncia: uma vida eficaz, na

?A retomada de Marx, por Merleau-Ponty, ndo deixa de apontar, entretanto, para o que seriam as suas
difcrengas: a rotomada da noglo de trabalbo pela filosofia existencial acompanha segue ¢ mesmo
raciocinio da retomada do sexual em Fread, isto ¢, trata-se de compreender o trabalho na refagiio com o
oulro ¢ 0 mundo, porfanto, como atitude ¢ situacio existencial, mas Merleau-Ponty ndo deriva ou ndo
subordina os oulros sentidos da existéneia 4 esse estabelecido nas refagdes de trabalho, Parte de sua nota
sobre o materialismo histdrico pode ilustrar essa questdo: “nfio hd uma significagfo Gnica da histéria, o
que fazemos tem sempre virios senfidos, e ¢ nisso que uma concepgiio existencial da historia se distingue
do materialismo ¢ {ambém do espiritualismo {...) A concepsdo do direito, a morai, a religifo, a estrulura
soondmica significam-se umas &s ouiras na Unidade do acontecimento social, assim como as partes do
corpe s¢ lmplicam umas 3s outras na Unidade de wm gesto, oa como os metives 'fisiologicos,
‘nsicoldgicos’ ¢ ‘morais’ s Hgam na Unidade de uma aglio (...} A questio de saber se a historia de nosso
tempo tem seu sentido principal na cconomis, ¢ s¢ nossas ideclogias s6 Ihe dio seu sentido derivade e
scgundo, ¢ problema que nfio depende mais da filosofia mas da politica (...} A filosofia pede mostrar
apenas squiio que & possivel a pastir da condigio humana”(FP,p.633-6306).
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ordem politica e ideolégica, por exemplo, pode acompanhar-se de uma sexualidade
deteriorada, e ela pode até mesmo beneficiar-se dessa deterioracdio, Inversamente, a vida
sexual pode ter, em Casanova por exemplo, um tipe de perfeigio técnica que ndo
corresponde a um vigor particular do ser no mundo”™. Ou seja, e em resumo, “a vida se
particulariza em correntes separadas. Ou as palavras nfo tém nenhum sentido, ou entdo a
vida sexual designa um setor de nossa vida que tem relagBes particulares com a existéncia
do sexo”(FP,p.220). Se num primenro movimento, portanto, Merleau-Ponty trata de
inserir a nogo de sexualidade na nogio mais ampla de existéneia, trata-se agora de ndo
abstrai-la de sua facticidade, como j& vimos, anteriormente, também na questio dos
contedos e da fungfio sunbolica presentes na percepgio.

Trata-se agora, pois, de reafirmar a relativa autonomia das diferentes ordens de
fendmenos nas suas relagbes, como dissemos com A Estrutura do Comportamento,
Conforme vimos, “a existéncia biologica estd engrenada na existéncia humana e nunca €
indiferente ao seu ritmo proprio. Isso ndo impede, acrescentaremos agora, que 'viver'
{leben) seja uma operagio primordial a partir da qual se torna possivel 'viver' (erleben) tal
ou tal mundo, e que devamos nos alimentar e respirar antes de perceber e de ter acesso &
vida de relagfio, ser para as cores ¢ para as luzes pela visdo, para os sons pela audicdo,
para o corpo do outro pela sexualidade, antes de ter acesso & vida de relagSes humanas.
Assimn, a visdo, a audi¢do, a sexualidade e 0 corpo ndo 580 apenas os pontos de passagem,
os mstrumentos ou as manifestagbes da existéncia pessoal: esta retoma ¢ recolhe em si
aquela existéncia dada e andmima. Quando dizemos que a vida corporal ou camal e o
psiquismo estio em uma relagdio de expressfio reciproca, ou que o acontecimento
corporal tem sempre uma significacfio psiquica, essas formulas precisam ser explicadas,
Yalidas para excluir o pensamento causal, elas nio significam que o corpo seja o involucro
transparente do Espirito”(FP,p.221). Nio se deve, nesse sentido, espiritualizar a
psicandlise ou os fatos que ela trouxe & luz e que devem ser incorporados pela

Antropologia.
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Em sintese, nfio se deve, pois, nem reduzir a sexualidade 3 existéneia, nem a
existéneia & sexualidade, porque a existéneia € “o lugar equivoco de sua comunicaglio, o
ponto em que seus limites se embaralham, ou ainda sua trama comum”(FP,p.230). Ou
seja, “existe osmose entre a sexualidade e a existéneia, quer dizer, se a existéncia se
difunde na sexualidade, reciprocamente a sexualidade se difunde na existéneia, de forma
que ¢ impossivel determinar, para uma decisio ou para uma dada agfio, a parte da
motivagdo sexual € a parte das outras motivagdes, € impossivel caracterizar uma decisio
o wm ato como ‘sexual’ ou ‘nEo-sexual' {...)7. Methor ainda, “a existéncia é em si
indeterminada por causa de sua estrutura fundamental, j4 que ela € a prépria operagio
através da qual o que ndo tinha sentido adquire um sentido”. “Chamaremos de
franscendéncia este movimento pelo qual a existéncia, por sua conta, retoma e transforma
uma situagio de fato. Justamente por ser transcendéncia, a existéncia nunca ultrapassa
nada definitivamente, pois entfio a tensfio que a define desapareceria (...) ela ndo admite
em st mesma um puro fato porque ela € o movimento pelo qual os fatos sdo
assumidos”(FP,p.234-235).

"A sexualidade, diz Merleau-Ponty, € dramatica porque engajamos nela toda a
nossa vida pessoal. Mas justamente por que nds o fazemos? Porgue nosso corpo € para
nGs o espetho de nosso ser, senfo porque ele € um eu natural, uma corrente de existéncia
dada, de forma que nunca sabemos se as forcas que nos dirigem s0 as Suas ou as nossas -
ou antes elas nunca s3o inteiramente nem suas nem nossas”(FP,p.236).

A anilise de um caso de atonia pode ilustrar tanto esse cardter existencial da
sexualidade, quanto o prprio significado do termo existéncia, que, como temos visto,
procura marcar a presenca de um arco intencional pré-tético que confere sentido ou
representa a nossa situacdo de sentido no mundo a partir fazemos nossas reflexdes ou
tomamoas nossas posigles explicitas no mundo, que, naturalmente, voltam-se sobre essa
camada implicita de significacfes e¢ tomada de mundo como retomada e expressiio

segunda, e nesse sentido tanto a transforma como por ela s@o “surdamente” motivadas.
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Essa relagdo de imbricagdo e transformagdo mutuas entre a ordem de existéncia pré-tética
ou pré-representacional, € a ordem de nossos pensamentos ou representagdes explicitas,
compdem a nossa vida ou o que chamamos de existéncia de modo geral. Com isso, ndo
apenas marcamos o carater pratico ou ativo de nossa existéncia, como lhe descobrimos
um sentido implicito € mais amplo do que esse de nossas representagdes explicitas. Dai
porque todo processo de mudanga da existéncia ou de cura, implique em uma
transformagdo desse arco intencional de sentidos que nos ligam ao mundo, e que
representam tanto 0 seu sentido para nds como a nossa maneira de assumi-lo; o que
significa, mais uma vez, que o sentido da cura ou da mudanga ndo cabe ou niio se restringe
acs atos de representacdio, pois ele ¢ mais amplo quer no sentido que representa, quer
naguilo que nds fazemos. Nio se trata, com isso, de recusar a possibilidade de acesso da
raz2o as nossas vidas, ou ao sentido vivido, o que, de certo modo, também representa um
dos aspectos do processo de andlise psicanalitica, por exemplo, ou mesmo de qualquer
reflex@io que procure dar conta de nossas motivacBes ou simplesmente de justificativas
para as nossas agdes. No se nega a possibilidade dessa relagdo entre o sentido amplo de
nossas vidas e esse de nossos pensamentos; recusa-se apenas a pretensiio ou a
possibilidade de se fazer da vida e de seu sentido um objeto para o pensamento. Se a
reflexfio merleaupontyana se volta, pois, para o irrefletido que antecede a nossos atos de
pensamento explicitos, € para mostrar tanto os pressupostos implicitos do pensamento,
quanto para afirmar a impossibilidade de uma reflexdo completa sobre todos os lagos
intericionais que sustentam o sentido de mundo para nés. Mais ainda, como dissemos,
trata-se também de afirmar uma relac@o de transformago mitua onde j& nio se sabe mais
guais as forgas que véem de nosso corpo e quais aquelas que véem de nossas decisdes
explicitas.

Trata-se do caso de wma jovem que, proibida pela mie de se encontrar com o
amado, torna-se afbnica; naturalmente, ndo podemos atribuir a afonia a wma vontade

explicita da doente, pois nesse caso ndo se trataria de um verdadeiro impedimento de falar,
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mas de uma decisdo deliberada que poderia ser suspensa 2 qualquer momento por um
novo ato de vontade do sujeito; sabemos, pois, que a afonia nfo passa por uma decisdo de
consciéncia, compreendé-la, por sua vez, segundo processos fisiolégicos ocorridos em
terceira pessoa, isto €, entre forgas orgénicas despidas de intencionalidade, seria separar a
aforia do sentido do drama vivido pela paciente; em sintese, nos encontramos, aqui, com a
mesma questdio do membro fantasma anteriormente analisado, que tratava da relagio entre
o psiquico e o fisioldgico considerados, inicialmente, como de ordens distintas. A solugio
de Merleau-Ponty, aqui, ¢ a mesma dada anteriormente, através da nogio de existéneia, e
o procedimento de analise também € o mesmo, uma vez que, novamente, é através da
psicanalise ¢ de sua nogfio de recalque que se encaminha a questio. Mas assistimos aqui,
de forma mais ¢clara, tanto a presenga de Politzer no seu pensamento, como a critica de
Merleau-Ponty & nogdo freudiana de inconsciente, como conjunio de representagdes -
carregadas de afeto, naturalmente -, das quais apenas percebemos os efeitos na
consciéncia. Assim como Politzer, Merleau-Ponty recusara terminantemente a idéia de
realismo de um inconsciente de representagdes. Como procuramos mostrar, a ontelogia
merleaupontyana entende a vida da consciéncia como o campo de animagio e sustengo
do sentido vivido, ja antecipamos que, porque sustentagio do sentido vivido, o passado se
encontira no presente; nessa ocasifo, dissemos que essa presenga ja prefigurava o que mais
tarde Merleau-Ponty chamard de "inconsciente” no campo da consciéngia, isto €, da
esfrutura que organiza a percepclio atual. Mas esse inconsciente nfo serd jamais um
conjunto de representag@es; sera uma tipica, uma forma de organizar o seatide vivido que,
¢como dissemos na analise de Politzer, encerra conflitos ¢ ambigiiidades no modo de ser e
ndo entre representagdes, que, se tomam parte nas expressies que ajudam a explicitar o
sentido vivido, siic sempre segundas, isto é, amimadas por uma tens@io na qual elas se
apbiam ou de que partem, € ndo primetras, como se tedo sentido, como dizia Politzer, s6

fosse possivel numa narrativa.



Por 1ss0 Merleau-Ponty diz que a resisténcia, na psicanalise, nfio se d4 frente a um
objeto ou representagiio, mas “ela visa uma regifio de nossa experiéncia”(FP,p.224).
Assim, por exemplo, "na histeria e no recalgue podemos ignorar algo ao mesmo tempo em
que o sabemos, porque nossas recordagdes e nosso corpo, em lugar de se apresentarem a
nds em atos de consciéneia singulares e determinados, dissimulam-se na generalidade.
Através dela, nos as 'temos’ ainda, mas apenas o suficiente para manté-las longe de nos.
Descobrimos atraves disso que as mensagens sensoriais ou as recordagdes so sdo
apreendidas expressamente e por nds conhecidas sob a condiglio de uma adesfio geral a
zona de nosso corpo e de nossa vida da qual elas dependem. Essa adesfio ou essa recusa
situamn o sujeito em uma siuacdo definida, e delimitam para ele o campo mental
imediatamente disponivel (...)"(ibid).

Existem dois erros a evitar, portanto. Um, “é ndo reconhecer a existéneia outro
conteldo que ndo seu contendo manifesto, exposto em representages distintas, como o
fazem as filosofias da consciéncia; o outro € duplicar esse conteido manifesto com um
contendo latente, também ele feito de representagbes, como o fazem as psicologias do
inconsciente. A sexualidade ndo € nem transcendida na vida humana, nem figurada em seu
centro por representagdes inconscientes. Ela esta constantemente presente ali, como uma
atmosfera"(FP,p.232). Mas, ao lado dessa objeciio ao realismo das representagdes
inconscientes, ha também a wdéla de um sentido mais amplo ou difuso do que esse da
linguagem convencional. E para isso que apontavamos quando criticavamos, com Politzer,
o exclusivismo da teleologia da linguagem convencional. Ha um campo de sentido mais
difuso e promiscuo do que as discriminagdes estabelecidas pela linguagem convencional, a
partir do qual se estabelecem essas discriminagBes, € que se encontra, mesmo, de certa
forma, presente nas ambigiidades o indeterminagfes de sentido da propria linguagem
convencional. Para marcar o cariter da especificidade dessa relagdo de sentido, € a
linguagem do sonho que deve ser revista em Freud, que dobra sempre o conteado

manifesto do sonho de um pensamento organizado teleologicamente segundo as relagdes
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de sentido da linguagem convencional, "O sonhador nfio comega por representar-se o
contetdo latente de seu sonho, aquele que serd revelado pela 'segunda narrativa’, com o
auxilio de imagens adequadas; ele ndo comega por perceber claramente as excitagdes de
origem genital como genitais, para em seguida traduzir esse texto em uma linguagem
figurada, Mas para o sonhador, que se desprendeu da linguagem da vigilia, tal excitagio
genital ou tal pulsdo sexual é imediatamente esta imagem de um muro que se escala ou de
umga fachada na qual se sobe, que se enconira no conteudo manifesto. A sexualidade se
difunde em imagens que 56 retém dela certas relagfes tipicas, uma ceria fisionomia afetiva.
() pénis do sonhador terna-se essa serpente que figura no contetdo manifesto”(FP,p.232-
233).10

Note-se bem, que ha dois pontos agui que merecem destaque. Um, € esse que
recusa a separacdio entre pensamento e expressdo, ou que afirma que a expressio € a
reatizaciio do proprio pensamento; a expressdo leva adiante uma intenglo que, antes dela,
eshoga-~se € requer um certo encaminbamento, mas que de forma alguma esté previamente
determinado, um certo encaminhamento, portanto, e ndo qualquer um, mas em uma
abertura para a sua realizagfio que representa iss0 que chamamos anteriormente de
indeterminacio dos impulsos naturais no homem, na qual se realiza o espago da cultura
propriamente dita. Nio ha pensamento do sonho antes do proprio sonho, como nfio ha
pensamento por tras dos sentidos e pensamentos dados & consciéncia. O sonho € a
expressio originaria de seu sentido, como o campo da consciéncia € onginario para todo e
qualquer sentido; essa ¢ a pedra fundamental em que se apdia a fenomenologia, querer

dobrar o campo de sentido dado a consciéncia, afirmando um outro campo (ou "topos")

Wiira, “o que acabamos de dizer do sorhador aplica-se lambém a csta parte de nds mesNIos sempre meio
adormecida, que sentimos para agném de nossas representagOes, desta bruma individual através da qual
percebemos o mumdo. Al existem formas confusas, relagSes privilegiadas, de forma alguma
inconscicnles, ¢ das quais sabemos muito bem gue sfo equivocas, que tm refagio com a sexualidade sem
evoca-la expressamente {..) Assim considerada, quer dizer, como atmosfera ambigua, a sexuaiidade ¢
coextensiva & vida, Dite de outro mancira, o equiveco € essencial A existéncia humana, ¢ tudo o que
VIVEMOS GiL POnsamos senipre tem virios senfidos”(FP,p.233).
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de relagio de sentido, é cortar o sujeito de si mesmo (Politzer), ¢ fazer do sentido da
consciéneia efeito de relagBes causais, uma vez que ela nfo pode assumir tais sentidos,
sendo seus efeitos, Alargar a idéia de consciénela, sim, destituir a ideéia de um sujeito
soberano e Unico na organizagiio do sentido da vida, sim, mas colocar o principio
organizador do sentido da vida fora do campo da consciéncia, seria cortar o sujeito da
verdade, Para dizer mais uma vez, é justamente a clareza das discriminac¢des de sentido da
linguagem convencional que, segundo Merleau-Ponty, ¢ transportada para o espago do
inconsciente que, a uma s& vez, cria-se para dar conta das aparentes incongruéneias de
sentido do comportamento, mas sob o mesmo pressuposto de sentido da linguagem
convencional, pressuposto que ¢ um dos alvos das criticas de Politzer 2 no¢o freudiana
de inconsciente, e que representa o segundo ponto que queriamos destacar. A "fisionomta
afetiva® de certas imagens no sonho, de que fala Merleau-Ponty, aponta justamente para
essa outra linguagem ou relagio de sentido que se difunde ao lado dos sentidos da
linguagem convencional, e que Politzer chama de sentido singular, ac lado do sentido
convencional,

Mas ha ainda um outro motivo para explicar ¢ fato da incongruéneia ou auséncia
de sentido do sonho para a linguagem convencional, que diz respeito ndo 4 especificidade
da sua linguagem, mas 4 especificidade do estado de ser do proprio sonho que, cortado do
estado de vigilia, recolhe o sujeito para o campo de seus desejos. Aqui, Merleau-Ponty usa
Freud contra o proprio Freud, isto é, assume a idéia de que o sonho ¢ a realizagdo de
desejo, para marcar com isso & auséncia ou um campo mais amplo de sentidos de que o
desejo pudesse se destacar como figura. Nas palavras de Merleau-Ponty, que se utiliza
mais uma vez da nogio de “figura e fundo” da Gestalt -, “o 'conteado latente’ e o 'sentido
sexual’ do sonho estdo presentes ao sonhador, ja que ¢ ele quem sonha seu sonho. Mas,
justamente porque a sexualidade é a atmosfera geral do sonho, eles néio sdo tematizados
como sexuais, por falta de um fundo ndo-sexual sobre o qual eles se destaquem. Quando

se pergunta se o sonhador é ou nfio consciéneia do contelido sexual de seu sonho, coloca-
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se mal a questio. Se a sexualidade é, como nds o explicamos mais acima, uma das
maneiras que temos de nos reportarmos ao mundo, quando, como ocorre no sonho, NoOsso
ser meta-sexual se eclipsa, ela estd em todas as partes e em parte alguma, ela é em si
ambigua e ndo pode especificar-se como sexualidade. O incéndio que figura no sonho nio
£, para o sonhador, uma maneira de disfargar uma pulsgo sexual sob um simbolo aceitavel,
& para o homem desperto que ele se torna um simbolo; na linguagem do sonho, o incéndio
¢ o emblema da pulsio sexual porque o sonhador, separado do mundo fisico e do contexto
ngoroso da vida desperta, sO emprega as Imagens em razio de seu valor
afetivo™(FP,p.509-510).

Ora, voltando ao caso de nossa jovem, assim como a manuten¢io ou o fim do
membro fantasma implica uma recusa ou aceitagdo de nosso ser global no mundo, onde as
decisdes explicitas I'eprésentam um momento mas ndo a totalidade de nossa adesiio a um
mundo significativo, da mesma forma a afonia e sua superago implicam uma conversdo
inteira do ser no mundo: ora se recusa a coexisténcia - onde a fala desempenha um papel
central -, diante da proibi¢do de contato com o amado, ora se retoma o seu movimento,
superado o seu entrave (seja com a aceitagfio da proibigio ou com a sua desobediéncia).
Isto € - ¢ esta € a interpretacio merleaupontyana para a nogdo de complexo na psicanalise
-, dada a0 mesmo tempo a impossibilidade de contato com o amado - recebida como fato
consumado -, € a sua ndo aceitagio pelo syjeito - a impossibilidade de deixa-lo para tras ~,
interrompe-se o movimento de coexisténcia na incapacidade de se resolver o impasse. Nao
é a um cogito ou 4 consciénela que se coloca a questdo, mas a um ser no mundo que €
através de relacBes intencionais mantidas ¢ animadas pela expressividade do corpo
proprio, que, como dissemos, representa o ser agente e cognoscente na sua totalidade, €
ndo apenas ¢ momento do cegito. Da mesma forma, a supera¢io do impasse ndo se dar
por uma decisdo do cogito ou por um ato de conhecimento, mas por uma retomada da
existéncia de seu movimento em diregdo ao outro ¢ ao mundo, retomada, pois, do proprio

movimento de transcendéneia cristalizado no impasse vivido. O que ocorre na analise
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psicanalitica (ou em qualquer terapia) € de ordem existencial e nfio apenas cognitiva, isto
£, “o medicamento psicoldgico ndo age sobre o doente fazendo-o conhecer a origem de
sua doenga”, mas ajudando-o a assumir, com o auxilio de um outro, o sentido da corrente
de vida bloqueada na coexisténcia com o outro. “Por vezes, um contato de mio pde fim as
contraturas e restitui a fala ao doente (citado de Biswanger)™(FP,p.226). Em outros
termos, “o sintoma, como & cura, ndo se elabora no plano da consciéncia objetiva ou
tética, mas abaixo™(ibid), “o doente recuperara sua voz, nfo por um esforco intelectual ou
por um decreto abstrato da vontade, mas por uma conversdo na qual todo o seu corpo se
concentra (...) quando se deixa atravessar pela coexisténcia e quando novamente (no
sentido ativo) significa para além de si mesmo”(FP,p.228).

Ha uma comparagio de Merleau-Ponty entre a afonia da jovem e o sono ou a
percep¢io no mito bastante ilustrativa para explicitar o carater do processo ocorrido na
afonta ou em sua cura, ou esse da osmose entre corpo e existéncia de que estamos
tratando, Diz ele: “estiro-me em meu leito, do lado esquerdo, os joelhos dobrados, fecho
os othos, respiro lentamente, distancio de mim meus projetos. Mas o poder de minha
vontade ou de minha consciéncia termina ali, Assim como os fiéis, nos mistérios
dionisiacos, invocam o Deus imitando as cenas de sua vida, eu chamo a visitagio do sono
imitando a respiragio daquele que dorme ¢ sua postura. O deus se manifesta quando os
fidgis nio se distinguem mais do papel que representam, quando seu COrpo € sua
consciéneia deixam de opor-lhe sua opacidade particular e se fundem inteiramente no
mito. Ha um momento em que o sono 'vem', ele se assenta nessa imitagdo dele mesmo que
eu the propunha, e consigo tornar-me aquilo que fingia ser: essa massa sem olhar e quase
sem pensamento, cravada em um ponto do espago, © que 50 ¢std no mundo pela vigildncia
andmima dos sentidos. Sem divida, este Gitimo elo torna possivel o despertar (...} Da
mesma maneira, o doente que rompeu com a coexisténeia ainda pode perceber o mvolucro
senstvel do outro e conceber abstratamente o futuro por meio de um calendario, por

exemplo, Nesse sentido, aquele que dorme nunca estd completamente encerrado em si,
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nunca € intelramente dormidor, o doente nunca estd absolutamente cortado do mundo
intersubjetivo, nunca inteiramente doente. Mas 0 que neles torna possivel o retorno ao
mundo  verdadeiro sfio ainda fungles impessoais: o0s OrgHos dos sentidos, a
linguagem™(FP,p.226),1! que a existéncia assume para se realizar, num movimento que ao
mesmo tempo representa a transformacio dos sentidos e da linguagem pela existéncia
através do movimento de expressfio, e a transformacgfio da existéncia neles, cuja
encarnacio € a propria possibilidade de sua realizagfo. Em outros termos, “se dizemos
que a cada momento o corpo exprime a existéneia, € no sentido em que a fala exprime o
pensamento {...) uma operagio primordial de significagfo em que o expresso ndo existe
separado da express3o (..) E dessa maneira que o corpo exprime a existéncia total, nio
que ele seja seu acompanhante exterior, mas porque a existéncia se realiza nele. Esse
sentido encarnado ¢ o fendmeno central do qual corpo e espirito, signo e significagio sfo

momertos abstratos”(FP,p.229).

1t portanto, “permanecemos livres a respeito do sono ¢ da doenga na exata medida em que sempre
permanecemos envolvidos o cstado de vigilia ¢ de sadde, nossa Hberdade apdia-se em nosso ser em
siinacio, cla mesma ¢ uma sttuag8o” (FP,p.227).



TERCEIRA PARTE
ONTOLOGIA E LINGUAGEM NA FILOSOFIA DE MERLEAU-PONTY.
A Relagio entre Pintura e Ontelogia.

Parece-nos oportuno iniciar a apresentagio do movimento em diregio a uma
ontologia fundamental, apés a Fenomenologia da Percepclio, com dois textos de
Merleau-Ponty que sem dirvida marcam um dos temas que obsediaram seu pensamento, ¢
que anunciam a passagem para a filosofia do Ser Bruto, abordada n'O Visivel ¢ o
Invisivel, cuja morte do fildsofo deixou inacabado. Trata-se do tema da visio!, e refiro-
me aos ensaios (b Othe ¢ o Espirito, ¢ A Diivida de Cézanne.,

O Ctho e o Espirito ¢ sugestivo desde o préprio titulo, no gue se refere 4 tematica
geral das obras de Merleau-Ponty2, pois desde o principio tratava-se de interrogar o
fenbmeno da percepslio, e de nele descobrir o germe ou a presenca de um "espirito” que a
tradiglio intelectualista sempre concebeu como distinto da percepgdo, ou segja, como uma
operagio cuja espontaneidade nio devesse nada & ordem do sensivel, a nio ser a de
simples ocasi8o para o pensamento ou simples indice de reafidade, quando, de fato, ¢
através do olhar que primeiro interrogamos as coisas, e por isso devemos, segundo
Merleau-Ponty, "compreender o olho como a janela da alma™ (p.108), ou, de forma ainda
miais ampla, compreender o othar, 2 mio, o corpo em geral, como um sistema voltado

para a inspeciio do mundo.

"Dz Divida de Cézanne 2 O Olho ¢ o Espirito, ds Fenomenologia da Percepeio a O Visivel ¢ o
Envisivel, Merleau-Ponty nfio deixou de meditar sobre a visio, No quarto onde ele se abate subitamente
numa farde de maio de 1961, wm livro aberto, a0 qual ele nfo terming de se reportar, testemanha seu
oitimo trabalho: a Didptrica. At o Iim sua vida de fiiésofo alimenta a questiio & qual seus escritos véem
sempre trazer novas respostas: que ¢ ver?", LEFORT, ., Maurice Merieau-Ponty, in Histoire de la
Philosephie, 111, Encyclopédie de la Piiade, Paris, Gatlimard, 1984, p.692.

*Como diz Lefort, "Ele nomeia, entdo, sua obra inteira®, ibid, p.696.
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Claude Lefort aproxima esta tematica merleau-pontyana da historia da metafisica,
uma vez que ela "parece governar a metafisica inteira®. "Ndo & ja Platdo, como revela
Heidegger, diz Lefort, que forga a palavra eidos para fazé-la nomear a esséncia, enquanto
ela designava o aspecto sensivel da coisa; que faz surgir para um puro othar isso que nio
aparece aos olthos do corpo? Com ele ndo se inaugura um movimento que, até Husserl,
sustentara a eleigBo do ver, e no centro das mais amplas variagies conservara o lago da
verdade & intuitus mentis ou 2 Wesenschau?'3 Uma eleigio, pois, que ndo se faz sem
uma torgdo que representa uma desfiguragio do olhar, que Merleau-Ponty, como dira
Lefort, tratard de desfazer, mas sem com isso deixar de permanecer ligado a essa tradi¢do
que se abriu com a temdtica do olhar.4

Se com ela "o pensamento de ve destitul o ver"2, com ele, Merleau-Ponty, trata-se
de recuperar a "experiéncia bruta da coisa e do outro antes da elaboragio do sabio"®.

Mas retomemos, com o proprio texto, a relevincia da questio do olhar para a
filosofia,

Logo no seu inicio, Merleau-Ponty nos apresenta a critica a certa filosofia da
ciéncia que volta as costas para o mundo da vida. Talvez valha a pena retoma-la na
integra, uma vez que nela encontramos uma das posi¢des mais claras de Merleau-Ponty a
resperto da relagio entre linguagem e ontologia na sua filosofia. Ela também nos
apresenta, de torma explicita, o adversario que se trata de combater, ¢ nisso ela nos parece
extremamente atual, dada a atualidade do adversdrio, a saber, a ideclogia do
construtivismo ou convencionalismo linguistico, presentes na filosofia contemporinea.
Veremos qual ¢ o sentido e o alcance dessa critica - pois nfo se trata de negar o papel das

prattcas de linguagem na criagdo e organizagfio de mundos -, ¢ como ¢ combate a esse

bid, p.696.

40 estatuto que Merlcau-Ponty da ao othar, devemos reconhecer Gue 56n pensamento se inscreve na
arbita da metafisica®, ibid, p.697,

Tid, p.696.

STbid, 693,
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adversério ilumina parte das teses merleau-pontyanas sobre a questio da relaglio entre
linguagem e percepgdo. Diz Merleau-Ponty, no inicio do texto: "A cidneia marnipula as
coisas e renuncia a habité-las. Fabrica para si modelos internos delas e, operando sobre
esses indices ou varlaveis as transformagdes permitidas por sua definicio, 56 de longe em
longe se defronta com o mundo atual. Ela ¢, sempre foi, esse pensamento admiravelmente
ativo, engenhoso, desenvolto, esse parti pris de tratar todo ser como 'objeto em geral’,
15t0 €, 2 um tempo como se ele nada fosse para nds, €, no entanto, se achasse predestinado
aos nossos artificios. Mas a ciéncia classica guardava o sentimento da opacidade do
mundo, era a este que ela pretendia juntar-se por suas construgbes, € por isto é que se
acreditava obrigada a procurar para suas operagdes um fundamento transcendente oy
transcendental. Ha, hoje em dia - nfio na ciéneia, e sim numa filosofia das ciéncias assaz
difundida -, isto de inteiramente novo: que a pratica construtiva se toma ¢ s¢ di por
auténoma, ¢ que o pensamento deliberadamente se reduz ao conjunto das técnicas de
tomada ou de captagdo, que ¢le inventa. Pensar ¢ ensaiar, operar, transformar, sob a tnica
reserva de um controle experimental onde $6 intervéem fendmenos altamente 'trabathados’,
& que 08 nossos aparclhos produzem, em vez de registré-los (...) Esta liberdade de
operagao certamente esta em situagio de superar muitos dilemas, vios, contanto que, de
quande em vez, se faga o ajustamento, pergunte-se por que o instrumento funciona aqui e
fracassa alhures; em suma, contanto que essa ciéncia fluente se compreenda 3 si mesma, se
veja como construglo sobre a base de um mundo bruto ou existente, e ndo reivindique
para operagdes cegas o valor constituinte que os 'conceitos da natureza' podiam ter numa
filosofia idealista. Dizer que o mundo é, por definigio nominal, o objeto X das nossas
operagbes € levar ao absoluto a situaglo de conhecimento do sébio, como se tudo o que

foi ou ¢ nunca houvesse sido senfo para entrar no laboratorio"”.

MERLEAU-PONTY, M., "0 Olko ¢ o Espirito®, in Merleau-Ponty, Colegio Oz Pensadores, S0
Paulo, Abril Cultural, 1984, n.85-86,
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Trata-se da volta a0 Lebenswelt (Husserl) como fundamento de toda reflexdo, e
da recuperagio do estatuto ontolégico (transcendental) da experiéncia do “ha" prévio que
representa a abertura de um mundo para nds. Toda ciéneia, toda produgic de pensamento,
a cultura ¢ a historia fazem-se a partir da abertura do Ser para nos e vivem dessa abertura,
Substituir essa abertura e esse contato origindrio com o Ser pelas operacdes da ciéncia, ¢
voltar as costas para o fundamento ontolégico da prépria ciéncia, é entregar-se as
aventuras de sobrevbo de um pensamento que embora muito inventivo e desenvolto, corre
0 risco de trocar o mundo que ele pretende explicar, por construges ideais que se
justificarn apenas pelas regras de construgio da teoria. E dessa forma, trocar o enigma do
mundo e o enigma do vinculo entre 0 mundo e nossa linguagem, por problemas definidos
no interior da propria linguagem e segundo suas préprias regras, uma forma de se
esquecer da estranheza originaria do Ser, como dizia Heidegger, nas entranhas da
revelagdo Ontica dos entes: esquece-se a questdo do préprio, o enigma de que o Ser &, e a
historia da metafisica, como historia desse esquecimento, apenas representaria a historia
desafortunada de um pensamento que, por fim, encontrou na ciéncia o caminho seguro,
como mostrou Kant,

Mas, Merleau-Ponty niio diz apenas, nessa passagem, que a ciénela nio pode
perder de vista a "opacidade do mundo” em geral, que ela pretende explicar, mas diz
também que cabe a ela, em seu "pensamento desenvolto", perguntar-se por que "o
instrumento funciona aqui e fracassa alhures”, uma indicagdo de que ndo se trata apenas,
para ele, de mostrar sob o pensamento desenvolto da ciéncia o enigma geral do Ser,
separando, assim, a questdo da totalidade do mundo a que nossas questdes factuais de
alguma forma reenviam, das operagBes internas de nossa linguagem. Como dizia o
Tractautus, "o mistico nfio é como o mundo é, mas que ele é" (6.44), uma forma que nos
parece ao mesmo tempo preservar o mustério do Ser, e garantir a clareza de nossas
operaglies lingliisticas, ou de banir o mistério para "fora” do mundo, entenda-se, para

fora de nossas explicagGes factuais. O sublime, como dizia Kant na Critica do Juize, nio



estd ligado a nenhum objeto em particular, que serve, apenas, para provocar ou incitar
a superioridade de nosso destino racional sobre a sensibilidade, necessariamente
organizada segundo as categorias do entendimento; como o Tractatus, de forma analoga,
termina assentando a pluralidade das teorias de explicagiio do mundo (o que permite 2
Bento liga-lo, de certa forma, ao convencionalismo da Gltima filosofia de Wittgenstein), na
forma imutdvel ou necessaria da Légica.

Trata-se entdo, para Merleau-Ponty, dg desdobrar o mistério origindrio do mundo
a partir do mistério do proprio ente que se di, e ndo ficar paralisado no mutismo da
experiéneia mistica do Ser, ou na tentativa infrutifera de dizé-lo diretamente, como
Heidegger. Dai o estreito vinculo que ha, em Merleau-Ponty, entre Ontologia ¢ historia,
que ndo deve ser confundido de alguma forma com o espirito do hegelianismo, que ¢
teleologico e absolutizante, enquanto a ontologia merleau-pontyana é aberta ¢
perspectivista, o que se tornara claro mais a frente,

Mas Merleau-Ponty adverte para um outro tipo de risco pertinente & ideologia do
pensamento operatorio: "Se este género de pensamento toma a seu cargo o Homem ¢ a
Histéria, e se, fingindo ignorar o que deles sabemos por contato e por posicio, empreende
construi-los a partir de alguns indicios abstratos, como o fizeram nos Estados Unidos uma
psicanalise ¢ um culturalismo decadentes, visto que ¢ homem se torna verdadeiramente o
manipulandum que ele pensa ser, entra-se num regime de cultura onde j4 nfo hi nem
verdadeiro nem falso no tocante ao Homem e a Histéria, num sono ou num pesadelo do
gual nada poderia acorda-lo. Mister se faz que o pensamento de ciéncia - pensamento de
sobrevo, pensamento do objeto em geral - torne a colocar-se num 'hd' prévio, no lugar,
no selo do mundo sensivel e do mundo lavrado tais como s8o em nossa vida, para nosso
corpo, ndo esse corpo possivel do qual € licito sustentar que ¢ uma maquina de
mformagio, mas sim esse corpo atual que digo meu, a sentinela que se posta
silenciosamente sob minhas palavras e sob meus atos. E preciso gue, com meu corpo,

despertem 0s corpos associados, os 'outros, que nic sio meus congéneres como diz a
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zoologia, mas que me assediam, que eu assedio, com quem eu assedio um sO Ser atual,
presente, como jamals animal assediou os de sua espécie, seu territorio ou seu meio. Nesta
historicidade primordial, o pensamento alegre e mprovisador da ciéncia aprenderd a
insistir nas proprias coisas ¢ em si mesmo, tornara a ser filosofia, " {ibid,p.B6).

Trata-se de apontar, aqui, parz o risco de se perder com o pensamento operatdrio
0 contato com o ser do proprio homem (Dasein), e com iss0 a possibilidade de um
questionamento radical do uso da propria razio, como quer Husser! em A Crise das
Ciéncias Earopéias®, ou ao menos mais radical, diria Merleau-Ponty, uma vez que
qualquer escolha ou reflexio ndo esclarece todos os pressupostos implicitos que os
determinam. De qualquer modo, nesse momento, o primado da fenomenologia justifica-se
pela descriglio do mundo da vida como solo originario da razio em geral.

Ora, como diz Merleau-Ponty no préprio texto (O Olho ¢ o Espirito), a pintura €
justamente esta arte devotada a investigar esse "ha" prévio que ela toma como tema, a
retomar, na sua expressdo, o mesmo fendmeno de mundo que se faz a cada momento para
todos os homens e sobre o qual se constituem todas as culturas,

O que o piator "pergunta”, qual a interrogagfio que anima os seus gestos? A

pintura, diz Merleau-Ponty, celebra ¢ enigma da visibilidade, ¢ o pintor se interroga

Sparcce-nos que Crisis ultrapassa, inequivocamente, os objetivos que Carlos Alberto Ribeiro de Moura
atribui 4 fenomenologia de Husser], a saber, o de elucidar a possibilidade de intuigio de um objeto para a
consciéneta, fundando, assim, o conhecimento objetive. Em Crisis, encontramos 3 idéia de uma Razdo
pratica, destinada, pois, a participar da escolha da humanidade; melbor ainda, a recusa de Husserl a toda
divisdo do carapo de awaglio da Razfio, que estd sempre a servigo da liberdade ¢ autonomia do homem;
frata~se, pois, “da compreensdo de si do homem enquanto responsavel por seu ser humano proprio, sua
compreensdo de si como lendo scu ser 1z vocagdo a uma vida na apoditicidade: nflo se trata, aqui, de
modo apenas abstrato, de fazer a cidneia apoditica no sentido corrente, mas se trata de que a humaniciade
realize o conjunto de scu ser concrelo com uma liberdade apoditica em uma ciéncia apoditica (...} ela ¢
racional no querer-ser-ragional, que isso indica e quer dizer umg infinidade da vida ¢ da tensio em
diregio da razfio, que Razfio justamente sigifica isso que o homem deseja em seu mais intimo, o que
apenas pode satisfazé-lo, wornd-lo 'feliz!, ¢ a Rarlio ndio admile nenhuma separagdo em razdo ‘pratica’,
tedrica’, ‘estética’ ¢ nldo sei que mails aindg, que o ser-homem & ser teleologicaments ¢ ¢ deves-ser, ¢ que
esta teleologia reina em tudo o que nos fazemos ¢ tudo o que nds tomos cm vista egologicamente, que cla
pode al reconhecer sempre, pela compreensdo de si (p.304-303), nesse sentido, "a filosofis nfio &, pois,
nada mais que racionalismo” (p.302), ou toda a histéria da filosofia "é o combate permanente da razdo
'despertada’ para chegar 2 si mesma, 3 compreensio de si, uma razfio que se compreende a si-mesma
concretamente”™ (ibid).
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sobre a formacio dos visiveis para nds. Luz, iluminaglio, sombras, reflexos, cor, todos
esses objetos de pesquisa, diz Merleau-Ponty, que ndo sdo inteiramente reais, que como
os fantasmas, 50 tém existéncia visual, e que ndo estdo, mesmo, sendo no limiar da visdo
profana, ¢ comumente ndo sio vistos, o othar do pintor interroga para descobrir como €
que eles se arranjam para fazer que haja subitamente alguma coisa (ibidi,p.91), Isto &, esse
jogo de sombras e luzes de que todos os homens foram, algum dia, testemunhas, ¢ que
lhes fazia ver coisas e um espago, que operava neles sem eles, e que dissimulava-se para
mostrar a coisa, constitui o tema de reflexdo do pintor, que ele realiza através da pintura,
emprestando seu corpo a expressde da formacfo do mundo vistvel para nés. O corpo
reflexiona, e a pintura nos ensina, pois, que a reflexdo nfo é privilégio da consciéncia, €
sobretudo, como diz Marilena Chaui, que ela se faz por confusiio do corpo com as
proprias coisas, de tal forma que "ia ndo se sabe mais quem pinta e quem é pintado”, ¢ de
fato, segundo o depoimento de muitos pintores, "sio as coisas que invadem o corpo e se
mostram na tela", ou ainda, parece que "as coisas nos véem do seu lugar”,

Esse seria o sentido segundo e mais importante de narcisismo, como dirda O
Visivel ¢ o Invisivel, narcisismo que nfo € esse de se ver de fora a partir do outro, mas
esse de se ver no outro, de emigrar nele, e nessa generalidade sensivel em que o corpo se
encontra ¢ que a ele se da ~ essa luz natural que revela o sensivel a si, no qual o corpo
aparece como uma variante privilegiada -, posso encontrar outros corpos que participam
do mesmo sistema de referneias, que fazem coisas que eu fago, que respondem ao
sensivel da mesma forma que eu, de tal forma que posso dizer que somos juntos variagGes
de uma mesma experiéncia do Ser.

A interrogagdo da pintura remete-nos, assim, diretamente ds origens desse "ha"
prévip que a filosofia interroga, as origens do Ser para nos, e dai seu interesse para
Merleau-Ponty. Ou seja, a interrogagdo filosofica que pergunta pelo sentido do Ser, na
qual estamos iroplicados, como dizia Heidegger (Que € Metafisica), € interrogaciio diante

de um Ser prévio 20s nossOs pensamentos, que a primeira percepgo inaugura ou com &



qual iniciamo-nos nele, e embora essa interrogacio se faca através da linguagem - pois a
filosofia ¢ expressdo linguageira -, ela esta a servico dessa interrogagio latente e imperiosa
presente na percepcio.

Por isso nio podemos acompanhar, aqui, Lefort, na conclusdo de sua apresentagiio
do pensamento de Merleau-Ponty para a Encyclopédie de Ia Pléiade, em que ele aponta
que, se a questdo do olhar permanece a questdo central de seu pensamento até o fim, ela
acaba se desdobrando para fora dos limites do que Lefort chamou, ai, de metafisica do
olhar, quando a pergunta de Merleau-Ponty pelo "que € ver" assume a sua dependéncia da
linguagem que interroga. Nos termos de Lefort, "Que ¢ ver? - a questio sustenta todas as
outras até o fim; mas ndo porque se vé antes de falar, antes de pensar; antes, porque desse
ver tem-se sempre falado no esquecimento que se falava; que interroga-lo é revelar a
nterrogasdo que passa ja por ele, faz vibrar o otho e a voz ao mesmo tempo, acolher o
enigma da expressio, aprender, enfim, que s6 ha abertura por uma reabertura, que ver e
saber s encontram no movimento sem termo do desejo” (p.705).

Esse parece ser, também, 0 movimento do livro de Orlandi, que, assim como os
ensaios de Lefort sobre o Merleau-Ponty, tém ¢ mérito de apontar para a dimensio
ontologica do movimento do seu pensamento. O "problematico™ na linguagem, como diz
Orlandi, que representa ou aponta para a concentricidade dos problemasg, ¢ esse fundo
sem fundo de onde partem todas as questBes, € o "lugar" da lingua esquecido pelas

ciéncias da linguagem!®: a sua dimensdo ontologica, que faz dela um problema

“Problemas que ndo s¢ restringem a esses da linguagem, uma vez que podemos dizer, de modo geral, que
"niio ha hierarquia de problemas, mas hi um centro enigmitice™- p.113).

WSepundo Orlandi, isso se dd com a "transformaciio do probiema da linguagen em questdes operatdrias
das disciplinas que dele se nutrem™, ¢ o scu objetivo ¢ justamente recuperar o “problemitico” da
linguagem, scmpre presente de alguma forma na filosofia de Merleau-Ponty. Nio se trata de apontar,
segundo Orfandi, para "a queda de um conceito, mias certos passos que, disciplinando ¢ problema da
linguagem, propiciam © Seu esquecimento no proprio momento em gque revelam aspectos provavelmente
fundamentais” - p.24. Tome-s¢ o excmplo de sua andlise do cxperimentalismo lingiistico de Ducrot, a
quem nosso aulor ¢ muito mais simpdtico do que & gramdtica gerativa de Chomsky, acusada de um mal
maior, esse de transformar (fechando) a quesiio da lingnagem em wma melafisica das estruturas
profundas da Hagua: 3 releréneia a Ducrot € pertinente, porgue em corlo sertido ela s¢ ¢ncontra com a tese
merlegu-pontyana, da necessidade de se recuperar 2 dimensio da fala para a compreensio do fendmaeno
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filoséficol 1. A origem dos problemas, poderiamos assim também chamar, é a abertura do
Ser, que, como bem enfatiza Lefort, é dada a cada momento da percepgdo, ou, para nos
lembrarmos mais uma vez da importéncia do trabalho do pintor, a lembranga do Origindrio
- tarefa precipua da filosofia - "¢é lembranca do nascimento, mas o nascimento ndo estd
intelramente atras de nds, circunscrito no tempo da aparigio, ele & esse perpétuo
acontecimento onde se cruzam passado e futuro, onde o existente reencontra-se a si
mesmo, advém a si"12,

E verdade que forgamos um pouco essa aproximagdo do texto de Lefort com a
tarefa da pintura, porque esta, como diz Merlean-Ponty, ¢ sempre tarefa de um recomego,
por mais que se faga escola; o pintor nio se apoia na histéria da pintura como o escritor se
apdia na historia da lingua, ele ndo parte, como o escritor, de significados sedimentados
para a sua expressio, ele ¢ sempre a tentativa de recomeqar, através do corpo que se pde a
servigo da expressio do olhar, melhor ainda, que a prolonga e a retoma nos toques do
pincel, a apreensdo da expressdo de um visivel para nos. Dai a relagio entre pintura ¢
expressdio do Ser bruto para Merleau-Ponty. Mas 2 linguagem prolonga nossa experiéncia
do Ser, e nesse sentido nos encontramos com a €nfase de Lefort e Orlandt sobre o papel

da linguagem na experiéncia do Ser! 3,

Iingitistico. Mas esse "lugar”, para o qual apoenta Ducrot, também sepresenta, 30 seu modo, ¢ fechamento
do “problemdtco” da linguagem, ¢ a restrigio de Orlandi a0 seu pensamento mostra bem qual 2 dimensio
da linguagem que se trata do preservar, ou qual o "lugar" que representa o seu "problematice™; no caso de
Ducrot, a interrupglio da pergunia pela dimensfio ontoldgica da linguagem "se d4, de imediato, por haver
determinagio do lugar como debale ¢ confronto de subjetividades. E por meio dessa determinagiio que a
lingitistica de Ducrot pode denunciar, como artificial, a redugiio sofrida pela Semintica nos irabalhos
filindos ao movimento da gramdtica gerativa. Nesse debate, aguela determinacio desfruta, certamente, da
gualidade de uma reaberturs, nomeando, de algum modo, a fonte possivelmente inesgotavel dos desvios.
Todavia, as perguntas do lingiista dar-se-flo agora no interior dessa determisaciio” - p.48.

Hibid, p.139,

LLEFORT, C, L'idée 4' "8tre brut" cf d' “esprit sauvage”, in Les Temps Modernes, n.184-185,
Paris, 1961, p. 272,

3Em um ciclo de palesiras sobre Os alcances ¢ limites da ontologia no pensamento de Merleau-Ponty,
realizados nos dias 3.4 ¢ 5 de maio de 1995, na UFSCAR, Bento Prado dizia, se o entendemos bem, numa
intervencio contrdria & idéia de que o retorne ao Ser brute, em Merleau-Ponty, ropresentava a idéia de
setorno & 45 origens ou 3 base sobre a qual se apoiariam a linguagem ¢ ¢ pensamento, que talvez
puddssemos pensar que "a basc estd sobre ¢ edificio, no seu pensamento”; uma tentativa de dizer, parece-
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Mas ndo nos parece esse o movimento de sua obra, ¢ a citagio de Lefort
aparentemente contraria a letra do texto do préprio Merleau-Ponty n'Q Visivel e o
Invisivel. Justamente apontando para o mundo sensivel como o fundamento Gltimo de
nossas certezas e verdades, tdo obscuras, portanto, ao mesmo tempo que tdo
convincentes, Merleau-Ponty diz: "Que uma crianga perceba antes de pensar, que ela
comece por colocar seus sonhos nas coisas, seus pensamentos nos outros, formando com
eles como um bloco de vida comum onde as perspectivas de cada um nfio se distinguem
ainda, esses fatos de génese ndo podem ser simplesmente ignorados pela filosofia, em
nome das exigéncias da andlise intrinseca. A menos que se instale aquém de toda nossa
experiéneia, em uma ordem pré-empirica onde ela ndc merece mais seu nome, o
pensamento ndo pode ignorar sua histéria aparente, ¢ preciso que ele se cologue o
problema da génese de seu proprio sentido. E segundo o sentido e a estrutura intrinsecas
que o mundo sensivel é 'mais velho' que o universo do pensamento, porque o primeiro €
visivel e relativamente continuo, e o segundo, invisivel e lacunar, nfio constitui 4 primeira
vista um todo e sO tem sua verdade com a condigio de se apoiar sobre as estruturas
candnicas do outro. Se se reconstitul 2 maneira na qual nossas experiéncias dependem
umas das outras segundo seu sentido mais proprio, e se, para melhor colocar a nu as
relagfes de dependéncia essencials, tenta-se rompé-las em pensamento, apercebe-se que
tudo isso que para nos se chama pensamento exige essa distincia a si, essa abertura inicial
que sio para nds um campo de visio € um campo de futuro e de passado,.."14. A despeito
dessas ide1as se reportarem as filosofias da reflexfio (Descartes e Kant), creio que elas nos
servem, com pequenas adaptagOes; € verdade, por um lado, que se trata de dizer também,
aqui, que, contrariamente ao pressuposto das filosofias da reflexfio, esse de clarividéncia

dos pensamentos a si mesmos, hd uma historia do proprio pensamento ou um campo de

a0, ¢ mesing que Lefont ¢ Orlande: a ontologia em Merleau-Pouly € obra da propria linguagem, ¢la niio
remete a uma origem gue 4 antecede no (empo.

HMMERLEAU-PONTY, Le Visible et 'Invisible, Paris, Gallimard, 1964, p.27-28. Todas as citagBes
seguinies dessa obra serfio na forma abreviada VI



sedimentag8o de sentidos no qual ele se da, mas hid também a indicagio de que a
percepelo € mais originéria do que o pensamento, ou é sua condicdo. E curioso notar,
aqui, como contraponto justamente a idéia que Orlandi seleciona n'A Estratura do
Comportaments, que enquanto ai se dizia que "tudo o que sabemos da percepgiio infantil
nos mostra que ela ¢ lacunar®, para mostrar justamente o papel da linguagem como
orgamzador de sentido do mundo percebido, aqui se diz que é o pensamento que é
lacunar, e que o mundo visivel & continuo, uma continuidade que representa a presenga
bruta de um mundo cuja logica o corpo esposa antes de falar, antes, pois, que a linguagem
o assuma com seus significadus.

Ha outras indicacBes de Merleau-Ponty no mesmo sentido; assim, ainda contra as
filosofias da reflex8o, mais uma vez ele enfatiza a necessidade da reflexfio se aperceber
gomo sucedendo a um irefletido, e de considerar, nesse sentido, as mudangas que ela
introduz no espetaculo!>; mas, sobretudo, a importincia da reflexfio ndo cortar as
ligacBes organicas entre a percepcio e a coisa percebida, e de nio falar apenas segundo os
significados estabelecidos da linguagem, mas por um esforgo, procurar exprimir nosso
contato mudo com as coisas, quando elas ndo sio ainda coisas ditas; ou seja, empregar as
palavras "para dizer essa ligagiio pré-logica, e nio conformemente & sua significagiio pre-
estabelecida” (p.61). Ou ainda, quando Merleau-Ponty diz que a filosofia “interroga o
mundo e a coisa, ela retoma, repete ou imita sua cristalizagfo diante de nds. Porque essa
cristalizagiio que, de uma parte, nos ¢ dada toda feita, ela nfo é, por outra, jamais
terminada, e nds podemos ver, por este meio, como o mundo se faz. Ele se faz sob o
dominio de certas leis estruturais: os acontecimentos deixam transparecer poténclas muito
gerais, tais como o olhar e a fala, que operam segundo um estilo identificavel, segundo

relacdes de 'se.. entdo’, segundo uma logica em agiio” (p.136-137). A filosofia "ai discerne

P¥Ima advertdneia que Merleau-Ponty tomard para si também, que, na Fenomenologia da Percepeiio
ignorava o papel <a linguagem na reducdo fenomenologica, e achava, pels, que seria possivel uma
descricio dos fendmenos independente do viés Hingaistico, isto ¢, um retorno 3s coisas mesmas.
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articulagBes, ela al revela relagbes regradas de pré-possessdo, de recapitulagio, de
acavalamento, que s3o como adormecidas em nossa paisagem ontol0gica, que al apenas
subsistem sob forma de tragos, e que, todavia, continuam ai a funcionar, a instituir de
neve” {p.137).

Esse mundo sensivel, pois, ¢ mais antigo do que o mundo do pensamento, ndo
porque a Terra ou o mundo animal é anterior ao aparecimento do homem {questSes
factuais que ndo sdo mais originarias do que a abertura do campo de sentido que
possibilita dizé-las, como j& dizia Merleau-Ponty na Fenomenologia da Percepciio a
respeito do sentido da nebulosa de Laplace para wma consciéncia); mas porque para
pensar € falar é preciso primeiro "ser", isto €, abrir-se a um campo de sentidos, a um
mundo. Parece-nos que devemos fazer aqui, mais uma vez, e correndo o risco de sermos
triviais, a distingdo entre a linguagem enquanto dimensfo e a linguagem enquanto fala.

Porque, se € claro que a dimensfo do simbdlico € condigio necessénia para a
expressio da fala - e nesse sentido a linguagem ¢ a possibilidade de nosso acesso ao Ser -,
tambhém € claro que a linguagem se encontra ai, para falar como Kant na Critica do Juizo
a respeito da presenca do conceito na percepgio, na forma indeterminada; ou seja, ainda
com Kant, ha uma experiéncia (de "Ser”) anterior 4 sua determinagdo pelo conceito, que a
expressio linguageira assume para levar além; a experiéncia do Ser bruto nfo €, nesse
sentido, 0 "caos” deleuziano, ¢ a flosofia nfo € um construtivismo, ¢ assim deveriamos, de
alguma maneira, enconirar mais uma vez, na superagdo de mais uma dicotomia, o ponto
em comum entre alethéia ¢ poibsis (termos que Bento usa em O relativismo como
contraponto ao apontar para a passagem da concepgdo filosofica de verdade como
revelacfio para a concepglio de verdade como sua construgfio) para expressar nossa
experiéneia do Ser.

Ora, a nogdo de carne procura justamente apontar que a deiscéneia do Ser é a do
proprio sensivel, cuja experiéneia € a do proprio Ser; de tal forma que € preciso recusar a

dicotomia entre sensagles e idéias, e reconhecer no sensivel uma idealidade que representa
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a sua dimens3o de ser, ora, o corpa vail representar ai, sem d(vida, um papel muito
importante na ligaglio dessas idealidades; ele também & um sensivel, um sensivel
privilegiado porque € através dele que o sensivel se d4 a si; mas também ele emergira
desse sensivel se constituindo na relagio com ele, também ele se fard unidade na formacio
da unidade de um mundo para ele, como ja mostrava a Fenomenologia da Percepciio, ou
A Estrutura do Comportamento, que procurava mostrar a fisiologia se "arrumando” ou
s¢ completando na relagdo do organismo com o melo; tanto em uma como noutra, assim
como n'0 Visivel e o Invisivel, o olhar ¢ expressdo de um corpo que se relne para ver, e
¢ ai, a partir dessa primeira abertura, que uma linguagem podera se desenvolver, que a
dimensfio simbdlica poderd ser. O corpo €, diziamos j& com a Fenomenologia da
Percepgiio, um sistema de trocas que representa a formagio de um mundo, essas mesmas
a que Cézanne se referia na formaglo da unidade da coisa para nds: um conjunto de
odores, de sons e imagens, de experiéncias tateis, que representam um estilo tinico de ser
na reversibilidade desses sentidos.

Mas, assim como podemos falar de uma reversibilidade entre o vidente e o visivel,
o sensclente ¢ o sensivel, também podemos dizer que a fala que ai se instaura e que
sobretudo dail brota como uma necessidade da prépria experiéncia do Ser, para a
experiéneia do Ser, também encerra a mesma reversibilidade encontrada na experiéncia
sensivel, De modo que nio cabe fechar a linguagem em si mesma A visdo e ao tato, que
expressam a "comunicagdio” do sensivel consigo mesmo na reversibilidade entre o vidente
€ o vistvel, entre o tocante e o tocado - e nfio a relagfio pura entre o Ser e o Nada (Sartre),
uma abstracdo, segundo Merleau-Ponty, da carne do munde -, vem se juntar, a partir das
prioprias entranhas do sensivel - ele também € um sensivel - o ato de fala que prolongari a
experiéncia sensivel para o campo das 1déias, que fixard em conceitos ¢ objetos o que
entdo se eshbogava em “familias” de sentidos no trabatho da experiéncia sobre 2z
experidneta, trabalho esse no qual o corpe desempenha um papel central, como dissemos,

¢ que deve ser compreendido na deiscéncia de mundo que ele sustenta e representa, Como



diz Orlandi, o corpo "nfio é centro petrificado; é centro por ser 'o Gnico meio que tenho de
ir a0 coraglio das coisas, fazendo-me mundo e fazendo-as carne’; € centro, mas de uma
‘relagdo de imbricagdo’ (rapport d'empiétement). Em outras palavras, o corpo é um
enigmatico centro cuja coesfo consiste em ndo ser apenas ele préprio. E um centro de
trocas, um 'estranho sistema de trocas!, diz Merleau-Ponty, pois seu 'segredo natal' 6 'este
desvio' (écart) 'do dentro e do fora'; seu segredo ¢ ser na 'relagdo corpo-mundo’ (rapport
corps-monde), de modo que 'ha ramificagio do meu corpo e ramificacio do mundo, e
correspondéncia do seu dentro € do meu fora, do meu dentro ¢ do seu fora™ (p.112-
113)16, 0y, como Ja dizia a Fenomenologia da Percepgiio, "o corpo estd no mundo
COmo 0 coragdo no organismo, ele mantém o espetaculo constantemente em vida”,

Ora, o desenvolvimento da experiéncia sensivel através do corpo proprio ja
representa o estabelecimento de formas nesse mundo imaginario que representa nossa
experiéncia originaria do Ser, a inauguragio do "onde” e do "quando”, como diz Merleau-
Ponty n'Q Visivel e o Invisivel. Como nfo lembrarmos, aqui, da filosofia de Bergson; de
forma andloga a essa nossa apresentagdo do sentido do imaginério e da sua primeira
organizagdo através da experiéncia do corpo préprio, também encontramos em Bergson -
o que Merleau-Ponty reconhece nos Cursos do Collége de France - o mesmo movimento
do seu pensamento em diregfio ao Ser bruto. A partir das nogdes de "puras imagens”, e de
“afeto” (ateto que permite realizar a distingdo entre o que se localiza no mundo € o gue se
localiza no corpo, o "dentro” e o "fora"), Bergson procuraria compreender a génese da
unidade do corpo e da unidade do mundo - nos termos da Fenomenologia da Percepcio,
"a unidade pré-objetiva da coisa ¢ o correlativo da unidade pré-objetiva do corpo”, nos
termos d'O Visivel e o Invisivel, o imagindrio como campo originério do Ser, do qual a
observag#o e o corpo articulados sdo variantes especiais. E para esse mundo de relagdes

de sentido mais origindric que nos remete a linguagem dos sonhos, assim como o

16473 paradoxo do corpo é o da deiscéncia do sensivel”, Lefort, in Temps Modcernes, ibid, p.279.
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funcionamento do inconsciente, segundo Merleau-Ponty (Resumos de Curso - Collége
de France}, que ndo €, assim um conjunto de representacdes disfargadas.

Se Merleau-Ponty mantém, assim, a mesma critica politzeriana ao inconsciente
freudiano, a importincia da psicanalise em seu pensamento, porém, assume um significado
maior. 8e o inconsciente era, anteriormente, de alguma forma assumido pela noglo
alargada de consciéncia (Fenomenologia da Percepeiio), agora ele ¢, como diz Merleau-
Ponty no Collége de France, "fechado em um 'mundo para nos', responsavel pelo sonho e
mais geralmente pela elaborago de nossa vida" (p.70).

O que assistimos aqui, na verdade, ¢ o prolongamento de uma idéia ja presente na
Fenomenologia da Percepedo. Al tratava-se justamente de mostrar que o pensamento da
linguagem convencional nfo era capaz de dar conta de todo sentido vivido, que esses
sentidos podiam passar uns pelos outros além das discriminagSes da linguagem
convencional, de tal forma que j& nio seria possivel apontar os seus limites precisos, onde
um termina e onde outro comega, pois, por uma espécie de empiétement, cles vinham
formar uma coesio de vida aquém das representagdes pelas quais o sujeito se apreende e
escolhe sua vida. Agora, trata-se, na diregfio da “psicologia das profundezas”, de dizer que
a opacidade e a ambigiidade de todo sentido vivido deve-se também & presenca desse
simbolismo originério na percepedo atual do mundo, 14, esse simbolismo encontrava-se
confinado a0 modo de funcionamento do sonho, e bastava a idéia de que na vigilia o
sentido do que vivemos é mais amplo do que esse que pensamos: ha todo um campo de
sentidos que esposamos em nossa vida cotidiana sem a necessidade de representa-los; eles
estdo presentes, como dizia Merleau-Ponty a respeito da sexualidade, como a imago
freudiana, muito mais pelo seu valor afetivo € emocional do que como uma representagio,
Dessa forma sena assimilada a idéia de estruturas de sentidos organizadoras da vida e da
subjetividade; Saussure, Lévi-Strauss, apenas descreviam, em linguagem cientifica, o que
aprendemos de forma implicita ou ndo tematizada: as estruturas do parentesco, de nossa

lingua... de modo algum inconscientes, no sentido de produtoras de um campo de sentido
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alheio & consciéncia. Mas agora, quando Merleau-Ponty diz n'Q Visivel e o Invisivel, que
precisamos de uma nogdo de intencionalidade que ndo seja essa vinculada 4 consciénela,
que seja, pois, ligacdo de sentido do Ser e nfio ato de uma consciéneia, ele aponta para um
sentido do imaginario anterior a esse que pressupde a unidade de uma consciéneia, que,
sem deixar de ser "consciéncia perceptiva", ndo ¢ essa da fenomenologia, egologica,
representada pela noglio de cogito tdcite, em Merleau-Ponty - e que parece vinculada
idéia politzeriana de unidade do eu -, mas contato primitivo com o Ser bruto; a primeira,
procurava dar conta do sentido da existéncia, a segunda, caminha em direcdo a uma
ontologia mais fundamental. Essa consciéneia originria de que se trata, entdo, ¢ a carne
do mundo, & realizag8o do proprio sensivel,

Esse imagmario, diz Merleau-Ponty contra Sartre, tem a solidéz do mito, é
operante, faz parte de nossa instituigdo e ¢é indispensavel a definigBo do Ser (V.1 118).
Ou, como diz Lefort comentando essa idéia, "a ficgio nio tira toda sua forca da auséneia
do real ¢, ao contrario, o mundo percebido ¢ feito de lacunas, sua plenitude ¢ presuntiva e
nds podemos facilmente encontrar ai {...} rivalizando om ele, e nfio excluido por ¢le, a
poténcia do imaginario” (294-295),

De forma que podemos dizer, assim, que todo pensamento é um relevo em um
mundo de laténcia cujas raizes se ramificam até esses primeiros "individuos" que nos
introduzem ao Serl”, esses que representam as primeiras aberturas de dimensdes de Ser,
em relag8o as quals, sucessivaments, 0s oulros acontecimentos véem se situar nas suas

diferencas e cruzamentos. 18

Y"Com a primeira visdo, o primeiro contaio, o primeiro prazer, hi iniciaglio, quer dizer, nido posigio de
um confeado, mas abertura de uma dimensio que nfo poderd mais ser fochada, estabelecimento de um
nived em relacBo ao qual, desde entie, soda outra experiéncia serd descoberta” (p.198),

%45 primeiras experidncias da carne ou do sensivel consigo mesmo nos apontam a experiéocia do Ser
come um sislema de diferengas e cruzamenios progressivos, acs quais o pensamento ¢ a linguagem se
Juntam, prolongando-os ¢ levando-os além; também os significados da linguagem se estabelecem nas
diferencas entre o8 signos (Saussure), também cla representa um mundo carnal de sentidos, talvez mais
dgeis, como diz Merleau-Ponty, provavehmente pensando nas suas mudangas, em contraposicio ac mundo
"estavel” dos sentidos, mas nem por isso purd idealidade: é no coméreio com s coisas gue ela constitul a
sua vida,
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Mundo de laténcia que remete, pois, s relagdes originrias com o Ser expressas
em um simbolismo origindrio, ¢ 4 histéria dessas relagbes, que representa o percorrimento
do Ser, o estabelecimento de dimensdes e nivels nos quais a linguagem representara um
avanco consideravel para a sua experiéneia, mas que ela n3o inaugura. "De modo que o
Ser, pela exigéneia mesma de cada uma das perspectivas, e do ponto de vista exclusivo
que o define, torna-se um sistema com varias entradas, que portanto ele nio pode ser
contemplado de fora e na simultaneidade, mas deve ser efetivamente percorrido”
(VLp.123). Percorrimento em que a singularidade de cada experiéncia se define na suas
diferengas com as outras, em um sistema, portanto, ¢ nfo em um "caos", onde a
velocidade infinita das determinagdes faz com que uma nfo apareca sem que a outra tenha
desaperecido. Ou seja, "nessa transicdo, as etapas passadas nfio sio simplesmente
passadas, como o trecho de estrada que eu atravessei, elas t8m chamado ou exigido as
ctapas presentes nisso mesmo que elas 18m de novo ¢ de desconcertante, elas continuam
portanto, ser nelas, o que quer dizer também que elas sio retroativamente modificadas por
elas" (ibid). Nossas experiéncias compem, assim, "progressivamente”, um unico sistema
em que cada uma delas, ao mesmo tempo que se define na sua relagio com as outras,
contribui para redefini-las todas,

De tal forma que podemos dizer sobre nossa vida que, "longe que ela se abra sobre
a luz cegante do Ser puro, ou do Objeto, nossa vida tem, no sentido astronémico da
palavra, uma atmosfera: ela ¢ constantemente envolvida dessas brumas que se chama
mundo sensivel ou historia, o se da vida corporal e o se da vida humana, o presente € o
passado, como unidade confusa de corpos e espiritos, promiscuidade dos rostos, das falas,
das agdes, com, entre todos eles, essa coesdo gue ndo se pode fhes recusar, ja que eles séio
todos diferencas, afastamentos extremos de uma mesma coisa qualquer” (VI, p.116-117).

Ora, € nessa vida que repousa a fé perceptiva no mundo, a certeza Gltima de nossas
verdades. "Tanto ¢ verdade que eu 5O posso, para sair dos embara¢os onde me langa a fé

perceptiva, me enderecar & minha experiéneia do mundo, a essa mistura com o mundo que
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recomega para mim a cada manhd desde que eu abro os olhos, a esse fluxo de vida
perceptiva entre ele € mim que ndo cessa de bater da manhd & noite, ¢ que faz com que
meus pensamentos os mals secretos mudem para mim o aspecto dos rostos € das
paisagens, como inversamente 0s rostos e as paisagens me {razem ora 0 SOCOITO € Ora 4
ameaga de uma maneira de ser homem que eles infundem em minba vida, - tanto é seguro
que a relagiio de um pensamento a seu objeto, do cogite a0 cogitatum, ndo contém nem o
todo nem mesmo o essencial de nosso comércio com o mundo, e que nds temos de
recoloca-lo em uma relagiio mais surda com o mundo, em uma iniciacio ao mundo sobre a
qual ela repousa e que esta sempre ja feita quando o retomno reflexivo intervém"57,

E o pensamento, assim, implicado em seu movimento, nio o sobrevéa; "ele ndo se
formula em enunciados sucessivos que seriam a tomar tais quais”, "e cada enunciado, para
ser verdadeiro, deve ser Higado, no conjunto do movimento, & etapa da qual ele depende, ¢
que $6 tem seu sentido pleno se se faz estado no apenas disso que ele diz expressamente,
mas ainda de seu lugar no todo que nele faz o contéudo latente; que assim, este que fala (e
o que ele subentende) co-determina sempre o sentido do que ele diz, que o fildsofo estd
sempre implicado nos problemas que ele pde, e que ndo ha verdade se ndio se faz estado,
para apreciar todo enunciado, da presenga do filésofo que enuncia;, que entre o conteudo
manifesto ¢ o conteudo latente, pade haver, ndo apenas diferengas, mas ainda contradigio,
¢ que entretanto, esse duplo sentido The pertence” (VIp.123-124).

Mas h4 mais dois indicadores precisos que apontam para o aprofundamento da
psicanalise no pensamento de Merleau-Ponty. O primeiro deles, marca justamente a
passagem da carne do sensivel (a primeira deiscéncia de Ser, o ha prévio, como ele diz em

notal®) para a carne da linguagem, ou da idealidade do sensivel para a idealidade da

¥ “Em qual scatido nds nfio temos ainda introduzido o pensar: certamente, nos niio somos no cm si,
Desde o instante que nds dizemos ver, visivel, ¢ que nds descrevemos a deiscéneia do sensivel, nds
Aramos, 5e se quer, ia ordem do pensamento. Nés nfio o dramos no sentido que & pensar gue nos tinhamos
introduzido erz o hd, ¢ nfio ¢ nfio 0 me aparece gue... (aparecer gue fard todo ser, aparecer-se). Nossa tese
¢ que é preciso o hi de inerfneia, ¢ nossa problema de mostrar que pensamento, no seatido restritivo
(significacido pura, pensamento de ver ¢ de sentir) 50 se compreende como realizagfo por outros meios do
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Iinguagem ou do pensamento. Ora, essa é a passagem que opera a expressio da fala, e
com ela, € possivel levar adiante a experiéncia do Ser criando-o além dos sentidos
implicitos ¢ "estabilizados" no comércio sensivel do corpo com o mundo.

Insistamos novamente: nfio ¢ a fala que cria o mistério do Ser para nds, e gue nos
pde em sua presenca. Gostarfamos de dizer, a0 contrario, € mais ou menos como A
Estrutura do Comportamento, que sfo esses sentidos estabilizados pelo corpe na sua
relagdo com o mundo gue possibitam a contemplagdo do mistério do Ser, e que nos
incitam a falar, ou & expressio, de modo geral. Sem um mundo de sentidos estabilizados,
ndo haveria mundo para nos, ou seja, sem uma historia ou génese corporal ndo faria efeito
a presenca de uma estrutura lingiiistica na percepgfio da crianga, como dissemos
gnteriormente.

Mas, surpreendentemente, e de modo muito mais restritivo do que entfio fizera na
Fenomenologia da Percepco (onde a sexualidade fazia parte da nogio mais alargada de
existéneia), e n'A Estrutura do Comportamento (onde o termo "contato emocional”,
além de genérico, era concebide ao lado dos aspectos cognitivos e praticos da situagio),
Mersleau-Ponty apdia sobre o dcsejo20 a motivagHo da fala, € assim, parece apoiar o Ser
{que desde entfio habita a linguagem), na emergéncia do desejo no encontro com o Outro.
Nio podemos, naturalmente, tomar O Visivel e o Invisivel como um texto acabado, mas
ndo podemos deixar de notar a importéncia que uma idéia como essa representa para o
conjunto da sua filosofia. A tomd-la como estd, poderiamos dizer que a ontologia
merleau-pontyana € uma “psicandlise” do Ser, bem entendido, uma “psicandiise”
ontoldgica, € nfo antropolégica. Nio faltam, alias, indicagdes de Merleau-Ponty nesse

sentido, quando ele diz, por exemplo, que o carater anal ndo explica o escultor, isto ¢, ndo

voto <o hi, por sublimagdo do hd e realizacio de um invisivel que é extamenic o avesso do visivel, a
porineia do visivel. De modo que entre som ¢ sentido, fala ¢ o que cla quer dizer, ha ainda relagio de
reversibilidade & nenhuma discussio de prioridade, a troca das falas sendo exatamente diferenciagio do
gual o peasamento ¢ a integral”, VI, p.190.

O m aspecto que nilo passou despercebido a Lefort, que tormina justamente ligando saber ¢ visdo ao
movimerlo do desejo; a visdo, ji o dissemos, deve ser aaterior.
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explica nada, porque "as fezes s6 suscitam um carater (Absheu) se o sujeito as vive de
maneira a encontrar, ai, uma dimensfo de ser - nfo se trata de renovar o empirismo (fezes
imprimindo um certo cardter a crianga). Trata-se de compreender que a relagio com as
fezes € com a crianga uma ontologia concreta. Fazer nfo uma psicanalise existencial, mas
um psicandlise ontoldgica” (VI, p.323 - nota de trabalho), e que, portanto, "isso que
Freud quer indicar, isso ndo s3o cadetas de causalidade;, €, a partir de um polimorfismo ou
amorfismo, que € contato com o Ser de promiscuidade, de transitivismo, a fixaglo de um
‘vardter’ pelo investimento em um Sendo da abertura ao Ser, - que, desde entfo, se faz
através desse Sende" (ibid).

De modo que se fundamenta, ent8o, a énfase anterior de Merleau-Ponyt sobre o
carater afetivo ou emocional presentes na nossa existéncia.

0 outro ponto, complementar a esse, é que Merleau-Ponty assume a importéncia
da presenca do outro numa relagio triddica. Como ele diz, criticando novamente Sartre,
“talvez seria preciso, mesmo, inverter a ordem costumeira das filosofias do negativo e
dizer que o problema do outro € um caso particular do problema dos outros, a relagdo
cem qualquer um sempre mediatizada pela relagio com os terceiros, que estes tém entre si
relacBes que comandam aquelas 'de l'un et celles de Fautre’, ¢ isso, tdo longe que se
remonte ta direcio dos principios da vida, ja que a situaclio edipiana € ainda trianguiar
{...) o problema do outro, nfio como este do acesso a uma outra negativizagio, mas como
este da iniciagBo a um simbolico e uma tipica dos outros do qual o ser para si e o ser
para e outro s3o variantes reflexivas, ¢ nfo as formas essenciais” (VI, p.113-114).

Mas, retornemos ao texto d'0 Olhe e o Espirito, ap6s essa excursdo pelos
meandros da ontologia merleau-pontyana. Talvez possamos ganhar algo com esse vai-e-
vem entre os textos sobre estética ¢ O Visivel ¢ o Invisivel, a saber, a apreensdo, ainda
que de modo fimitado, de um pensamento em sursis, e a sua passagem para uma obra de
cardter emintentemente ontologico. Diziamos, com Merleau-Ponty, que "o visivel, no

sentido profano, esquece as suas premissas, repousa numa visibilidade inteira que ¢
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preciso recriar, e que liberte os fantasmas cativos nele”, e dai a recorréncia 4 pintura, cuja
interrogagio "visa a essa génese secreta ¢ febril das coisas em nosso corpo”.

Ora, diz Merleau-Ponty, "como tudo seria mais limpido em nossa filosofia se se
pudessem exorcisar esses espectros, fazer deles ilusBes ou percepgBes sem objeto, i
margem de um mundo sem equivoco! A Diéptrica de Descartes & essa tentativa. E o
brevidrio de um pensamento que nio mais quer assediar o visivel e decide reconstrui-lo
segundo o modelo que dele se proporciona” (ibid,p.94). Néo vamos, aqui, acompanhar o
texte de Merleau-Ponty ¢ "relembrar 0 que foi esse ensaio e esse fracasso”. Apenas
lembrar que, se¢ na Dioptrica, Descartes nfo afasta o enigma da visibilidade (como
poderia, se a visdo encerra a questdo da uniio da alma e do corpo?), o mesmo ndo
transtorna, entretanto, a sua filosofia. A visdo, "sendo pensamento unido a um corpo, por
definicdio ela nfio pode ser verdadeiramente pensamento. Pode-se praticd-la, exercé-la e,
por assim dizer, existi~la, mas nfo se pode tirar dela nada gue merega ser dito verdadeiro
(...} Estes pretensos pensamentos s2o os emblemas do 'uso da vida', as armas falantes da
unifdo, legitima sob a condigfo de nfo serem tomadas como pensamentos. S8o os indicios
de uma ordem da existéneia - do homem existente, do mundo existente ~ que ndo somos
incumbidos de pensar, Ela nfo marca no nosso mapa do Ser nenhuma terra incognita,
ndo restringe o alcance dos nossos pensamentos, porque, ianto quanto ela, este €
sustentado por uma Verdade que fundamenta sua cbscuridade como as nossas luzes”. E
esse € o segredo do equilibrio da filosofia cartesiana: "uma metafisica que nos da razdes
decisivas para nio mais fazermos metafisica, que valida nossas evidéncias limitando-as,
que abre nosso pensamento sem dilacera-lo. Segredo perdido, e, ac que parece, para
sempre: se reencontrarmos um equilibrio entre a ciéncia e a filosofia, entre nossos modelos
e a obscuridade do 'hd', serd mister ser um novo equilibrio"21; perdido para sempre, ao

que parece, porque "nossa ciéncla rejettou tanto as justificagdes como as restrigSes de

*1Tema explosado cm O Metafisice no Homemn.
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campo que Descartes lhe impunha. Os modelos que inventa, ela ndo pretende mais deduzi-
los dos atributos de Deus. A profundidade do mundo existente e a do Deus insondavel j4
ndo vém forrar a vulgaridade do pensamento 'tecnizado’. O desvio pela metafisica, que,
apesar de tudo, Descartes fizera uma vez em sua vida, a ciéncia dispensa-se dele: ela parte
daquito que fot o scu ponto de chegada. O pensamento operacional reivindica, sob o nome
de psicologia, o dominio do contato consigo mesmo e com o mundo existente, que
Descartes reservava a uma experiéncia cega, mas irredutivel. Ele é fundamentalmente
hostil & filosofia como pensamento de contato; e, se the reencontrar o sentido, sera pelo
proprio excesso da sua desenvoltura, quando, tendo introduzido toda sorte de nogdes que
para Descartes dependeriam do pensamento confuso - qualidade, estrutura escalar,
solidariedade entre o observador ¢ o observado -, ele shibito atinar com que ndo se pode
fatar de todos esses seres como de constructa. Até 1a, € contra ele que a filosofia se
mantém, afundando-se nessa dimensfio do composto de alma e de corpo, do mundo
existente, do Ser abismal, a qual Descartes abriu e logo fechou. Nossa ciéncia € nossa
fitosofia 530 duas consequéncias fiéis ¢ infiéls do cartesianismo, dois monstros nascidos do
desmembramento dele” (ibid,p.99-100).

E se, ao contrario de Descartes, assumirmos a sua Sexta Meditagdo como a tarefa
mesma da filosofia, o inicio e ndo o fim da reflexdo filosofica, ou o mundo que a pintura
interroga, estariamos fadados a mergulhar na auséneia de todo e qualquer fundamento da
raz3o? Se a certeza do cogito € posterior e se nutre da presenca originaria do Ser, tio
certa quanto obscura desde que queiramos dar as razdes de sua certeza, como nos diz O
Visivel ¢ o Invisivel, a que resultado chegamos? "Serd que o ponto mais aito da razio é
verificar esse deslizamento do solo debaixo de nossos pés, € chamar pomposamente de
interrogacdo um estado de estupefago continuado, de pesquisa um caminhar em circulo,
de Ser aquilo que nunca € completamente?” (ibid,p.111).

Uma primeira resposta a essa questdo podemos enconirar em A Davida de

Cézanne, e talvez nio haja texto mesmo mais apropriado para apresentar ¢ movimento do
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pensamento de Merleau-Ponty em direcfo 4 ontologia. Nesse sentido, assim como
dissemos que a pintura em geral interessa a Merleau-Ponty como projeto de retomada do
contato da visdo com as coisas, podemos dizer que a pintura de Cézanne lhe interessa em
particular: encontramos ai, nesse ensaio, como defini¢do da intengdo da sua pintura, o que
poderia mesmo ser tomado como a intengdo da filosofia do proprio Merieau-Ponty42, e
assim como seu interesse pela pintura em geral era devotado a uma ontologia, podemos
dizer que o interesse pela pintura de Cézanne estava devotado 4 sua ontologia.
Retomemos também parte do seu movimento.

Inicialmente, trata-se de avaliar o suposto impressionismo da primeira fase da sua
pintura, Aqui, um primeiro descompasso se revela, pois, se no impressionismo o que conta
¢ a verdade geral da impressio, que submergia o objeto e fazia desaparecer sua densidade
caracteristica, em Cézanne notamos que ele quer representar o objeto, reencontrd-lo na
atmosfera. E por isso Merleau-Ponty diz que "a supresséio dos contornos precisos em
certos casos, a prioridade da cor sobre o desenho ndo terfo evidentemente o mesmo
sentido em Cézanne ¢ no impressionismo, O objeto ndo fica mais coberto de reflexos,
perdido em seu intercdmbio com o ar e com os outros objetos, é como que luminado
surdamente do interior, emana a luz e disso resulta uma impressdo de solidéz e
materialidade™®3. Pode-se dizer, ao mesmo tempo, que Cézanne *quiz voltar ao objeto
sem abandonar a estética impressionista”, e que ele "toma o modelo na natureza”. A Emile
Bernard, gue lembrava-the que um quadro, para os classicos, exigia circunscrigiio pelos
contornos, composicBo e distribuicio das luzes, Cézanne respondia: "eles faziam quadros
& nds tentamos um pedago da natureza®. E sobre seus mestres dizia, contrapondo-se a
eles, que "substitulam a realidade pela imaginacdo e pela abstragio que a acompanha”

(ibid,p.115).

ZiTambémn Orlandi: "¢ notdrio a afinidade existente entre o pensamento merleau-pontyano ¢ a obra de
Cézanne”, ibid, p.110,

DMERLEAU-PONTY, "A Dévida de Cézannc”, in Merieau-Ponty, Coleclio Os Pensadores, Sdo
Paulo, Abril Cultural, 1984, p. 118,
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A circunscriglio dos objetos por seu contorno preciso (o desenho na pintura),
portanto, ao contrério de ceder lugar 4 impressio das sensagdes, seria assumida em outra
perspectiva, conforme nos diz o proprio Cézanne: "o desenho e a cor ndo sio mais
distintos, pintando, desenha-se; mais a cor se harmoniza, mais o desenho se precisa...
Realizada a cor em sua riqueza, atinge a forma sua plenitude”. E por isso, segundo
Merleau-Ponty, "Cézanne ndo procura sugerir pela cor as sensagdes tateis que dariam a
forma e a profundidade. Na percepglio primordial, estas distinges do tato e da visio sio
desconhecidas. Com a ciéncia do corpo humano aprendemos depois a distinguir os
sentidos. A cotsa vivida ndo € reencontrada ou construida a partir dos dados dos sentidos,
mas de pronto se oferece como o ponto de onde se irradiam. Vemos a profundidade, o
aveludado, a maciez, a dureza dos objetos - Cézanne dizia mesmo: o seu odor. Se o pintor
quer exprimir o mundo, ¢ preciso que a composigdo das cores traga em si este Todo
indivisivel, de outra maneira, sua pintura serd uma alusio as coisas e nio as mostrara
numa unidade imperiosa (...) Por este motivo cada toque dado deve satisfazer a uma
infinidade de condigdes (...)" (ibid,p.118). Sua pintura seria, entdo, "um paradoxo:
procurar a realidade sem abandonar as sensagdes® (ibid,p.116), isto €, através do "caos"
das sensagdes visar & propria realidade. Mas "Cézanne ndo acha que deve escolher entre a
sensacdo e 0 pensamento, assini como entre o caos € a ordem. Ndo quer separar as coisas
fixas que nos aparecem ao olhar de sua maneira fugaz de aparecer, quer pintar a matéria
ao tomar forma, a ordem nascendo por uma organizagio espontinea. Para ele a linha
divisoria nfo esta entre 'os sentidog' e a 'inteligéneia’, mas entre a ordem esponténea das
cotsas percebidas e a ordem humana das idéias e das ciéncias. Percebemos coisas,
entendemo-nos a seu respeite, nelas ancoramos e & sobre este pedestal de 'natureza’ que
construiremos ciéncia. B este mundo primordial que Cézanne quer pintar e eis por que
seus quadros dio a impressEo da natureza & sua ongem, enquanto que as fotografias das
mesmas paisagens sugerem os trabathos dos homens, suas comodidades, sua presenca

yninente, Cézanne nunca quis 'pintar como um amimal', mas recolocar a inteligéncia, as
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idéias, as ciéncias, a perspectiva, a tradigio em contato com o mundo natural que estéio
destinadas a compreender, confrontar com a natureza, como disse, as ciéncias 'que dela
vieram™ (ibid,p. 116-117).

Ou seja, "vivermnos em meio aos objetos construidos pelos homens, entre utensilios,
casas, ruas, cidades e na maior parte do tempo s6 os vemos através das a¢des humanas de
que podem ser os pontos de aplicagdes (...} A pintura de Cézanne suspende estes habitos e
revela o fundo de natureza inumana sobre o qual se instala o homem (...} E um mundo
semn familiaridade, onde nfio se esta bem, que impede toda efusio humana. Se formos ver
outros pintores partinde dos quadros de Cézanne, uma descontragio se produz, como
ap0s o luto as conversas reatadas mascaram esta novidade abscluta e aos vivos restitui-
thes a solidéz" (ibid,p.118-119),

Como ndo perceber nessas palavras todas, a intengio da filosofia e o pensamento
do préprio Merleau-Ponty. A tarefa de Cézanne, como pintor, seria a mesma de Merleau-
Ponty, como filésofo, a do retorno ao Ser bruto.

Podemos destacar alguns pontos dessa apresentag8o de sua pintura; 1) h4 uma
logica do sensivel que, como ja dizia a Fenomenologia da Percepefio, representa a
linguagem mesma das coisas, 1sto €, que a percepgdo das coisas ¢ como uma linguagem
"natural” para o 10880 corpo, a colsa € expressiva de si mesma; 2) nfo ha, portanto, o
"caos" da sensagdo, que representa, antes, um termo da inteligéneia; a linha divisdria estd,
como diz Merleau-Ponty, "entre a ordem espontdnea das coisas percebidas € a ordem
humana das idéias e das ciéneias”; 3) ha, de fato, uma espécie de "transubstanciagio” do
olhar nas praticas cotidianas, ou, como diz A Estrutura do Comportamento, os objetos
sdo percebidos como utensilios e instrumentos humanos. Se falamos, anteriormente, num
principio de alienagdo Inscrito na percepedo - esse que me da a coisa como independente
da percepgiio -, podemos também apontar para ¢ cardter de fechamento que toda

?mdugag gultur&l represenia aQ lado de sua manifestagdio do ger (Heidegger?, Nossa
amiliandade com as coisas tende a incorpora-las ao nosse mundo, 0s seus Senfidos, ao
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para qué servem. A pintura de Cézanne, ao contririo, teria fungfio andloga ao sentimento
de angustia para Heidegger, essa de devolvermo-nos 2 estranheza originaria do mundo,
liberando-nos do peso ntico das coisas; mas, ao invés de nos colocar na presenga do Ser
em geral, ou da pergunta "por que o ser e ndo o nada?”, ela nos liga 4 estranheza da coisa
para nés, ¢ nos convida a ver de novo, ou & pergunta "que é ver?" Abre-se assim,
aparentemente, um campo de pesquisas para a filosofia, ao lado da pintura e da literatura,
encarregados de mostrar ¢ de preservar o carater ontoldgico de nossas experiéncias. Daf a
madequacio da hnguagem da Logica (Tractatus) ou do discurso factual para a realizagio
da tarefa da filosofia, e a afirmagfo de Merleau-Ponty - que nos parece ir de encontro com
La Pensé ¢t le Mouvant, de Bergson - de que ¢ "uma questio saber se a filosofia como
reconquista do Ser bruto ou selvagem pode se realizar pelos meios da linguagem
eloquénte, ou se ndo seria preciso dela fazer um usc que lhe retira sua poténeia de
signifcagio imediata ou direta para iguald-la a isso que ela quer apesar disso dizer”
(VIL,p.139). De qualquer forma, o Ser bruto nio admite os procedimentos de aproximaciio
objetivante ou reflexiva, "aqui a lacuna nfio seri jamais preenchida, o desconhecido
transformado em conhecido, o 'objeto' da filosofia ndo vird jamais preencher a questio
filosofica, 34 que esta obturagfo lhe retiraria a profundidade e a distincia que the sfio
essenciais” (VI p.138). Como diz Merleau-Ponty, assumindo a disting8o heideggeriana na
perspectiva de suas pesquisas, € preciso uma espécie de diplopia do othar para a visdo
simultdnea do carater Ontico € ontoldgico da coisa. O mais importante aqui, entretanto, &
fazer a ontologia acompanhar o percornimento das experiéncias 6nticas, vnindo filosofia e
ciéncia, como propde O Metafisice no Homem. Ou ainda, para usar os termos de
Orlandi sobre essa questdio, € preciso manter a dupla articulagio do interrogativo, aberta &
exterioridade do concéntrico e perguntando pelo meio da concentricidade” (p.140).

Nossa questdo passa a ser, entdo, compreender em que consiste esse retorno,
porque, afinal, trata-se de um movimento de expressdo, da pintura ou da filosofia

{linguagem), para a expressdo do Ser bruto. E aqui, a idéia que devemos afastar é essa de
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umn retorno a uma verdade ou inteligibilidade ja prontas que a expressio vem encontrar.
Em resumo, encontramos sempre o significado da linguagem ou o sentido da pintura
como resultado da operag@o expressiva, e ndo como algo anterior a ela. Ou, nos termos
incisivos de A Prosa do MundoeZ?, nio se pode colocar antes o que vem depois: a
verdade, que estda a frente como resultado da historia da expressio, ndo pode
retrospectivamente ser posta atrs, pronta desde o primeiro ato de expressdo, como se a
expressdo e o exprimido trocassem bizarramente seus papéis, e por uma espécie de falso
reconhecimento, parecer que ela o habitava desde a eternidade (ibid,p.119). O
retrospectivismo, aqul, nada mais representa do que o carater persuasivo da nossa propria
Iinguagem: uma vez que ¢ atraves dela que temos acesso ao Ser, parece que ela representa
as estruturas do proprio Ser, desde sempre dadas e encerradas nas coisas mesmas.

Mas retornemos & analise de Merleau-Ponty sobre Cézanne para precisar melhor o
significado desse retorno ao Ser bruto através dos meios de expressdo. "A paisagem, dizia
{¢zanne, se pensa em mim € sou sua consciéncia". Ora, diz Merleau-Ponty, "nada estd
mais distante do naturalismo que esta ciéncia intuitiva. A arte nfo € wma imitacdo, nem,
por outro lado, uma fabricagdo segundo os votos do instinto e do bom gosto. E uma
operagio de expressio. Assim como a palavra nomeia, isto €, apreende em sua natureza e
coloca ante nds a titulo de objeto reconhecivel o que aparecia confusamente, o pintor, diz
Gasquet, 'objetiva’, 'projeta’; 'fixa’. Assim como a palavra ndo se assemelha ao que designa,
a pintura ndo € uma copia {...) Esquecemos as aparéneias viscosas, equivocas e, através
delas, vamos direto s coisas que apresentam. O pintor retoma e converte justamente em
objeto visivel o que sem ele permaneceria encerrado na vida separada de cada consciéngia:
a vibragdo das aparéncias que € o bergo das coisas” (1bid,p.119-120). No caso da pintura,
"o sentido do que vai dizer o artista nfio estd em nenhum lugar, nem nas coisas, que ainda

ndo sio sentido, nem nele mesmo, em sua vida informulada. Inveca a passagem da razio

MERLEAU-PONTY, La Prose du Mende, Paris, Gallimard, 1969. As citagbes posicriores desta obra
sorfio na forma abroviada PM.
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ja feita, em que se fecham os 'homens cultivades’, 2 uma raziio que abrangeria suas
préprias origens” (ibid,p.121).

Ou ainda, e em outros termos, "antes da expressio, existe apenas uma febre vaga e
50 a obra feita ¢ compreendida poderd provar se deveria ter detectado ali antes alguma
coisa do que nada” (ibid,p.121), Note-se bem os ltimos grifos: "alguma coisa® e nio
"nada”. Pois o projeto fenomenolégico sempre foi o de trazer & expressio as coisas
mesmas, fazé-las emergir do fundo vivido em que elas se encontram, com sua presenca
surda, a logica sensivel esposada pelo corpo. As coisas encerram, portanto, um sentido
vivido e ja realizado no coméreio sensivel com o corpo que a expressio pode explicitar.
Mas as coisas também s8o transcendentes cujo sentido eu nfio possuo nunca totalmente, e
esse representa o outro aspecto da questdo. O enigma do mundo esta surdamente presente
no sentido das coisas para mim, e por mais que eu as possua, as utilize, que elas fagam,
entdo, parte de minha vida, e seus significados sejam esses do seu ser para mim (esses do
para qué), elas mantém um "nd duro” de estranheza, que ¢ esse de serem coisas dadas na
sua transcend@ncia: elas estdo ai, me afrontam, ¢ o sentido das coisas se mostra sempre
além dos seus sentidos possuidos por mim, ou, o objeto estd sempre dos seus noemas,
para falar como Husserl. J& a varia¢do dos perfis das coisas na percepedo, ao mesmo
tempo que compdem ¢ seu sentido para nos, a sua "unidade imperiosa”, para falar como
Cezanne, indicam que esse movimento, ou seja, a experiéncia da coisa, ¢ indefinida, e a
concreglo de sentido € sempre uma parada provisoria num mundo aberto de sentidos, &
sempre um arranjo que, sem ele, a experiéncia ndo avanga, em Gltima instincia ela nio
seria, mas sem esse vazio que me coloca sempre a coisa além do seu sentido para mim, um
vazio que representa a possibilidade indefinida de exploragio da coisa, a experiéncia do
Ser também nflo seria, ela se petrificaria, se imobilizaria no mesmo. Ora, n'O Visivel e o
Invisivel, Merleau-Ponty falard na invisibilidade como "forro” necessario da visibilidade,
ndo no sentido do nfio visto atual, as costas das coisas que fazem com que elas tenham a

dimensfo da profundidade espacial para nds, nem no sentido de fundo nfio visto do qual se
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destaca a figura, porque também esse invisivel é meramente funcional, e figura e fundo
podem inverter seus papéis. Mas no sentido ontolégico, que representa a abertura do ser
da coisa para nos, de uma dimensdo de ser, como diziamos, que representa a presenca de
uma idealidade j4 anunciada com a percepgio da coisa, ¢ a ser conquistada. Diziamos em
nota anterior que, "com a primeira visdo, o primeiro contato, o primeiro prazer, ha
niciagdo, quer dizer, nfo posigiio de um contelido, mas abertura de uma dimensio que
nfo poderd mais ser fechada, estabelecimento de um nivel em relagio ao qual, desde
entéo, toda outra experiéncia sera referida”; ora, podemos completar a citagdo, "a idéia é
esse nivel, essa dimensdo, ndo, pois, um invisivel de fato, como um objeto oculto atrds de
um outro, e ndo um invisivel absoluto, que no teria nada a fazer com o visivel, mas o
invisivel desse mundo, este que o habita, o sustém e o torna visivel, sua possibilidade
interior e prépria, o Ser desse sendo”(V1p.198).

Em outros termos, poderiamos dizer, com Husserl, que as coisas tém sempre um
horizonte, que se alarga com as experiéncias; porque essa dimensio que elas abrem,
participa ao lado de outras, constituindo, assim, a possibilidade de "familias” de sentidos,
raios de mundo, como diz Merleau-Ponty, que se¢ comunicam na formacio de um sentido
de mundo que preserva, a0 mesmo tempo, as suas diferencgas. Assim, o vermelho nfio é um
simples quale evidente ¢ indecifrivel ao mesmo tempo, mas uma dimensio que abre para
o Ser em geral, quer dizer, para o que chamamos mundo, e nesse sentido ele faz parte de
todos 0s outros na sua diferenga; isto &, "esse vermelho s6 € o que é ligando-se de seu
lugar a outros vermelhos em torno dele, com os quais ele faz constelagio, ou a outras
cores que ele domina ou que o dominam, que ele atrai ou que o atraem, que ele repele ou
gue o repelem. 2> Logo, € um certo nd na trama do simultineo e do sucessivo. E uma
concregdo da visibilidade, niio ¢ um atomo” (VL,p.174); Methor ainda, o vermelho passa a

ser uma "pontuagio no carmpo das coisas vermelhas, que compreende as telhas dos

23 laudel dizia "que um certo azul do mar é tho azul que sé ha o sangue que ¢ mais vermelho” (ibid).
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tethados, 2 bandeira dos guarde-barreiras e da Revolugiio, certos terrenos proximos de Aix
ou de Madagascar, ele o € também naquele dos vestidos vermelhos, que compreende, com
os vestidos das mulheres, a beca de professores, de bispos e de advogados em geral, e
também naquele dos enfeites e dos uniformes (...) E seu vermelho, ao pé da letra, ndo é o
mesmo, segundo ele aparece em uma constelagdo ou em outra, segundo que precipite nele
a pura esséncia da Revolugdo de 1917, ou aquela do eterno feminino, ou aquela do
acusador piblico (...) Um certo vermetho, ¢ também um fossil trazide do fundo de
mundos imagindrios” (VLp.174-175). Em resumo, "se se fizesse estado de todas essas
participagbes, reparariamos que uma cor nua, ¢ em geral um visivel, nfio é um pedaco de
ser duro, indivistvel, oferecido todo nu a uma vis3io que s6 poderia ser total ou nenhuma,
mas antes uma especie de desfiladeiro entre horizentes exteriores e horizontes interiores
sempre abertos, alguma coisa que vem tocar suavemente e faz ressoar & distncia diversas
regides do mundo colorido ou visivel, uma certa diferenciagfio, uma modulacio efémera
desse mundo, menos cor ou coisa, portanto, do que diferenca entre coisas e cores,
cristalizago momentinea do ser colorido ou da visibilidade, Entre as cores e os visiveis
pretendidos, reencontrariamos o tecide que os dobra, os sustém, os alimenta, e que, ele,
ndo ¢ coisa, mas possibilidade, laténcia e carne das coisas"(VLp.175).

Ora, diz Merleau-Ponty, se "o vistvel atual, empirico, Ontico, por uma espécie de
dobra, de envaginagio, ou de acolchoamento, exibe uma visibilidade, uma possibilidade
gue nffo € a sombra do atual, que dele € o principio, que nfio € a coniribuigdo propria de
unt ‘pensamento’, que dele € a condiglo, um estilo alusivo, eliptico, como todo estilo, mas
como todo estilo inimitavel, inaliendvel, um horizonte interior e um horizonte exterior,
enire 0s quais ¢ visivel atual & um fechamento provisorio, ¢ que, entretanto, apenas abrem
indefinidamente sobre outros visiveis, entdo, - a distingdo imediata e dualista do visivel e
do invisivel, aquela da extenso ¢ do pensamento sendo recusadas, n3o que a extensio
seja pensamento ou o pensamento extensdio, mas porque eles $30 um para 0 avesso € o

direito, € para sempre um atras do outro, - certamente, ¢ uma questdo saber como se
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instauram sobre isso as 'idéias da inteligéneia’, como da idealidade de horizonte passa-se &
idealidade 'pura’, e por qual milagre notadamente & generalidade natural de meu corpo €
do mundo vém se ajuntar uma generalidade criada, uma cultura, um conhecimento que
retoma e retifica a primeira. Mas, de qualquer modo que finalmente venhamos
compreendé-la, ela se funde ja nas articulagdes do corpo estesiolégico, nos contornos das
coisas sensiveis, e, tdo nova que ela seja, ela desliza pelas vias que ela ndo tragou,
transfigura horizontes que ela nfio abriu"(VIp.199-200). Essa seria, aligs, a melhor
resposta a tentativa de se fazer da linguagem a inauguraglio do campo da experiéneia do
Ser (Lefort). Mas permanece ainda, € verdade, a dificil questfo, para Merieau-Ponty, da
articulagiio entre a idealidade da carne e a idealidade da linguagem 26

Mas retornemos ao texto sobre Cézanne; diziamos, entio, "que 6 a obra feita e
compreendida podera provar se deveria ter detectado ali antes alguma coisa do que
nada”. Ou seja, a0 mesmo tempo que se afirma que o sentido pertence 3 expressio, é
criagdo sua, afirma-se que ele ¢ devotado a algo que de algum modo € decisivo para
determinar o sucesso ou fracasso da expressdo.

Nem naturalismo ou copia, portanto - a express3o € a criagio do proprio sentido -,
nem fechamento da expressio em si mesma, porque, afinal, € do exprimido que ela retira o
sentido, "uma verdade que ndo reflita as coisas, sem modelo exterior, sem instrumentos de
expressio predestinados e ndo obstante verdade®27.

“Uma febre vaga”, portanto, uma intengdo de significacdo (linguagem) ou de
expressdo estética de uma “idéia" ainda indeterminada, mas ja encerrando em si a certeza

daquilo que ela ndo quer significar ou exprimir. O fracasso da expressio do pensamento

“6*Tocamos, aqui, no ponte mais dificil, quer dizer, na ligagio da carne ¢ da idéia, do visivel ¢ da
armadura interior quc ele manifesta ¢ que ele oculta, Ninguém foi mais longe do que Proust na fixagio das
relagfics do visivel ¢ do invisivel, na descriglio de uma idéia que nfie ¢ o contrdrio do sensivel, que dele é o
forre ¢ a profundidade®, Vi, p.195. Por que um escritor, ¢ nfio wm fifdsofo? Uma relagdo com a literatura
que nio ¢ casual, na fHlosofia de Merlgan-Ponty.

FTMERLEAU-PONTY, "A Linguagem Indireta ¢ as Vozes do Siléncio”, in Meriean-Ponty, Colegiio Os
Pensaderes, S8 Paulo, Abril Cultural, 1984, p, 155,
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ou da obra de arte, a0 mesmo tempo que revelam que o significado ou a idéia sdo frutos
da expressdo, j& que eu nfo sel 0 pensamento antes de assumi-lo em linguagem, muito
menos tenho antecipadamente o sentido da expressio artistica antes da execugdo da obra,
que, como diz A Prosa do Mundo, mais claramente ai, - mas ndo por isso mais
verdadeiramente - encontra-se indissociada dos meios de expressio (tintas num quadro,
sons de um instrumento), revelam que “ha algo” para ser dito ou pintado; o fracasso nada
mais € do que essa certeza. Ao mesmo tempo que a expressio repousa, pois, em si
mesma, na sua propria eloquéncia para dizer a verdade, para afirmar um sentido que nio
se encontra antes dela e a0 qual poderia se medir ou se comparar, n3o se pode fecha-la em
si mesma ¢ concebé-la como um movimento que tira apenas de si todas as forgas
necessarias ao proprio movimento. O que haveria para falar, pergunta Merleau-Ponty n'A
Prosa do Mundo, se a linguagem s6 falasse de si mesma? E do siléncio que ela vive, e
este £ o erro das filosofias da linguagem, que querem fecha-la sobre si mesma.

Ora, embora Merleau-Ponty reconhega a linguagem como um movimento de
expressdo ao lado de outros possivels - como vimos, a experiéncia do corpo proprio é
expressdo das suas intencionalidades e do sentido do mundo percebido -, o que permite
mesmo compara-la & expressdo muda da pintura que, assim como ela, procura explicitar o
sentido vivido € se entrega & criagdo de novos (lembramos aqui o movimento de projecio
existencial pelo qual um sentido se faz - Fenomenologia da Percepciio), ndo devemos,
entretanto, subestimar a ruptura que a fala representa no logos do mundo estético, porque,
como diz Merleau-Ponty, afinal, "a linguagem fala, e as vozes da pintura sdo as vozes do
siléncio” {A Linguagem Indireta e as Vozes do Siléncio).

Ora, uma primeira diferenga que poderiamos apontar entre a expressio da pintura
¢ a expressZo da linguagem, seria a da (im)possibilidade de sedimentagiio dos sentidos.
Porque a pintura, diz Merleau-Ponty, por muito que faga escola, representa sempre a
mesma ipiciativa de comecar tudo desde o principio. Mas a linguagem, como diz a

Fenomenologia da Percepefio, "reitera-se como vaga que se relme para projetar-se



29]

alem”; cada escritor pertence a0 mesmo mundo da lingua que o outro, por mais diferentes
{ue possam ser suas concepgdes literarias, e nenhum traz a si a tarefa de reinventar toda a
sua lingua. Todos pressupem um actimulo de sentidos sedimentados de que fazem uso
comum, dinda que para deformar-thes o sentido, trazendo novas significagdes. Nesse
sentido, podemos falar em historia da lingua, e ndo em histéria da pintura.

Uma segunda diferenca, seria que "o homem nio pinta o pintar, mas diz o dizer"
(ibid,p.172), o que faz da linguagem o orgdo da razdo por exceléncia, este que se coloca
& si mesmo em questio, Ou, como diz Merleau-Ponty n'O Visivel e o Invisivel, desde o
seu nascimento a fala estava predestinada a tornar-se objeto de si mesma, porque 0 mesmo
movimento de inflexdo da voz na criagio da expressdo a coloca para a percepedio do
proprio locutor, como expressio que se ouve, que se instala no mundo percebido entre as
coisas e os comportamentos. Podemos adiantar, aqui, parte das questOes que
desenvolveremos adiante: "se minhas falas tém um sentido, diz Merleau-Ponty n'Q
Visivel ¢ o Invisivel, ndo ¢ porque elas oferecem a organizagiio sistematica que desvelara
o linguista, ¢ porque essa organizaciio, como o ofhar, se relaciona consigo mesmo: a Fala
operante € a regido obscura de onde vem a luz instituida, como a surda reflexio do carpo
sobre sl mesmo € isso que chamamos luz natural. Como ha uma reversibilidade do vidente
e do visivel, e como, no ponto onde se cruzam as duas metamorfoses, nasce o que
chamamos percepgdo, da mesma forma, ha uma reversibilidade da fala e disso que ela
significa; a significagdo € o que vem celar, fechar, reunir a multiplicidade dos meios fisicos,
fisiolégicos, linguisticos da elocugio, contrai-los em um tnico ato, como a visdio vem
completar ¢ corpo estesioldgico; € como o visivel toma o olhar que o desvelou e que dele
faz parte, a significagdo jorra em retorno sobre seus meios, ela se anexa a fala que torna-se
objeto de ciéneia, ela se antedata por um movimento retrégrado que ndo € totalmente
frustrado, porque j4, abrindo o horizonte do nomeavel ¢ do dizivel, a fala confirmava que
ela tem al seu lugar, porque todo locutor sé fala fazendo-se por antecipagio alocutario,

nem que apenas de si mesmo, que ele fecha em um s6 gesto o circuito de sua relacdo a si
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e aquele de sua relagio aos outros e, a0 mesmo tempo, se institui também delocutario,
fala da qual se fala: ele se oferece ¢ oferece toda fala a uma Fala universal"(VL,p.202).
Resta-nos, entretanto, compreender que tipo de movimento e compreensio s3o
esses, cujas reflexividade e sedimentagdo conferem 4 linguagem a propriedade de 6rgdo da
razdo por exceléncia. Ora, em se tratando da concepgdio merleaupontyana da linguagem, a
Fenomenologia da Percepciio, no seu capitulo, "Q corpo como expressio e a fala”,
apresenta, ja, alguns pontos decisivos para a nossa questdo. Dal termos reservado o

comentario desse capitulo para a nossa discussdo da questfio da ontologia.

A Relacio entre Lingnagem e Ontologia,

Retomemos, pois, parte do movimento do capitulo da Fenomenclogia da
Percepedio, "0 corpo como expressdo ¢ a fala’, na tentativa de esclarecer methor que tipo
de relaglio a linguagem inaugura com o Ser bruto,

Inicialmente, trata-se de analisar as concepgles empirista e intelectualista da
linguagem, presentes na historia da psicologia na analise das afasias. Primeiro, diz
Merleau-Ponty, a posse da linguagem ¢ compreendida "como a simples existéncia efetiva
de 'imagens verbals', quer dizer, de tracos deixados em nos pelas palavras pronunciadas
ou ouvidas. Quer esses tragos sejam corporais, quer eles se depositem em um 'psiquismo
inconsciente’, isso ndo importa muito e, nos dois casos, a concepgdo da linguagem
coincide em que ndo hé 'sujeite falante’. Quer os estimulos desencadeiem, segundo as leis
da mecénica nervosa, as excitagOes capazes de provocar a articulagio da palavra, quer os
estados de consciéneia acarretem, em virtude das associagdes adquiridas, a aparigio da
imagem verbal conveniente, nos dots casos a fala tem lugar em um circuito de fenbmenos
em terceira pessoa, ndo ha ninguém que fale, hd um fluxo de palavras que se produzem
sem qualquer intencdo de falar que as governe. O sentido das palavras é considerado

como dado com os estimulos ou com os estados de consciéncia que se trata de nomear, a



configuragio sonora ou articular da palavra é dada com os tragos cerebrais ou psiquicos, a
fala nio ¢ uma aclo, ndo manifesta possibilidades interiores do sujeito: o homem pode
falar do mesmo modo que a ldmpada elétrica pode tornar-se incandescente™28. Depois, "a
teoria da afasia e da linguagem pareceu transformar-se completamente quando se foi
levado a distinguir, acima da anartria, que afeta a articulagio da palavra, a verdadeira
afasia, que nunca ocorre sem distarbios da inteligéneia - acima da linguagem automatica,
que com efeito € um fendmeno motor em terceira pessoa, uma linguagem intencional,
umca afetada na maior parte das afasias. Com efeito, a individualidade da ‘imagem verbal’
achava-se dissociada. O que o doente perdeu, o que o normal possui, ndo é um certo
estoque de palavras, € uma certa maneira de utiliza-lo. A mesma palavra que permanece &
disposieiio do doente no plano da linguagem automéatica furta-se a ele no plano da
linguagem gratuita (...} descobria-se atrds da palavra uma atitude, uma funciio da fala que
condicionam a palavra. Distinguia-se a palavra enquanto instrumento de agfio e enquanto
meio de denominagdo desinteressada. Se # linguagem ‘concreta’ continuava a ser um
processo em terceira pessoa, a linguagem gratuita, a2 denominagio auténtica tornava-se um
fendmeno de pensamento, ¢ é em umn distdrbio do pensamento que seria preciso procurar
a origem de certas afasias" (ibid,p.238-239). Em outros termos, "essas analises e outras
conduzem-nos, ao que parece, aos antipodas da teoria da imagem verbal, j&4 que a
linuguagem aparece agora condicionada pelo pensamento” (ibid,p.240). Ora, Merleau-
Ponty nota um curioso parentesco na concepgio de linguagem entre as psicologias
empiristas ¢ intelectualistas. "Ha pouco, diz ele, a reprodugiio da palavra, a revivescéncia
da imagem verbal era o essencial; agora ela é apenas o invélucro da verdadeira
denominagio e da fala auténtica, que é uma operagdo interior. E todavia as duas
concepgdes coincidem em que fanto para uma como para @ outra 4 palavra niio tem

significacdo. 1sso ¢ evidente na primeira, ja que a evocagio da palavra nfo € mediada por

SEMERLEAU-PONTY, Fenomenologia da Percepgio, Sio Paulo, Martins Fontes, 1994, p.237-238.
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nenhum conceito, que os estimulos ou os 'estados de consciéncia' dados a convocam
segundo as leis da mecanica nervosa ou segundo as leis da associagdo, e que assim a
palavra nfio traz seu sentido, ndo tem nenhuma poténcia interior ¢ € apenas um fenémeno
psiquico, fisiologico ou mesmo fisico justaposto aos outros e trazido 4 luz pelo jogo de
uma causalidade objetiva. O mesmo acontece quando se duplica a denominagio com uma
operacdo categorial. A palavra ainda estd desprovida de uma eficacia propria, desta vez
porque € apenas o signo exterior de um reconhecimento interior que poderia fazer-se sem
ela e para o qual ela ndo contribui. A palavra nfo é desprovida de sentido, ja que atras
dela existe uma operagdo categorial, mas ela nfio tem esse sentido, néio o possui; é o
pensamento que tem um sentido, e a palavra continua a ser um invdlucro vazio. Ela é
apenas um fendémeno articular, sonoro, ou a consciéneia desse fendmeno, mas em
qualquer caso a linguagem ¢ apenas um acompanhamento exterior do pensamento. Na
primeira concepgiio, estamos aquém da palavra enquanto significativa; na segunda,
estamos além - na primeira, ndo ha ninguém que fale; na segunda, hs um sujeito, mas ele
ndo ¢ o sujeito falante, é o sujeito pensante. No que concerne & propria fala, o
intelectualismo mal difere do empirismo e nio pode, tanto quanto este, dispensar-se de
uma exphicagio pelo automatismo. Uma vez feita a operagio categorial, resta explicar a
aparigao da palavra que a conclui, ¢ € mais uma vez por um mecanismo fistologico ou
psiquico que se fard isso, ja que a palavra é um invélucro inerte. Portanto, ultrapassa-se
tanto o intelectualismo quanto o empirismo pela simples observagio de que a palavra
tem um sentido” (ibid,p.240-241). E com eles, uma série de embaragos decorrentes do
desencontro entre a experiéncia e essas teorias. O grande problema do empirismo é, em
dltima instdncia, esse de cortar nosso contato com o Ser e a verdade. A pretensdo de
derivar nossos valores e idéias de um mecanismo objetivo da reatidade é contraditorio com
sua pretensdo de dizer a verdade. E nesse ponto o intelectualismo tem razio, quando

afirma nosse contato com o Ser. Mas o intelectualismo € iguaimente incapaz de

-3
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compreender o fendmeno da expressio, que revela o poder insuspeito das palavras na
realizagio do pensamento,

Nesse sentido Merleau-Ponty apresenta uma série de exemplos que mostram que a
palavra carrega o proprio sentido. Em resumo, eles nos mostram que a palavra ¢ a
realizaglo do propric pensamento, que, antes dela, existia apenas como uma falta
determinada que a expressdo vem para preencher. Procuramos ¢om as palavras o proprio
pensamento, cOmo O escritos procura realizar um pensamento ndo possuido antes da
execucdo da obra, e por isso ele escreve (assim como o pintor pinta). O orador, da mesma
forma, nio representa as palavras antes de falar, nem mesmo enquanto fala, sua fala é seu
pensamento, apreendido pelo ouvinte sem que este tenha, por sua vez, que traduzir as
palavras do orador em pensamentos. Um dos exemplos mais sugestivos, talvez seja esse
da expressio teatral, citado por Merleau-Ponty, que mostra justamente como o sentido
habita os gestos ¢ a fala do ator, que deve secretar com o proprio corpo o sentido de sen
personagem. Ora, todos esses exemplos mostram que nio ha exterioridade entre o SIZNO @
a significagio, nesse sentido em que a significagio ¢ criada pelo gesto ¢ pela palavra, e
sustentada, pois, pelo préprio signo.

O que ndo nos deve, entretanto, fazer esquecer a operaglio que representa a
prépria expressio, que visa justamente a um sentido que, uma vez realizado, cumpre a
tarefa de nos atirar além, deixando atris de si os signos comgo rastros que sio
esquecidos, o que pode induzir, como dissenos, a expressio e o exprimido a trocarem
bizatramente de lugar, ¢ o que vem depois (a significaciio, a verdade) ser tomado como se
existisse antes ou independente da sua expressio.

Se a filosofia, pois, tardiamente reconheceu a linguagem como a realizagdo do
pensamento, esse mundo linguistico que habitamos faz-nos, por sua vez, esquecer a
contingéncia da comunicagdo ¢ o movimento que ela representa, O "problematico” da
linguagem, de que fala Orlandi, ndo seria, assim, esquecido apenas pelas ciéncias que a

tomam como objeto, mas seu esquecimento seria como uma tendéncia inscrita no proprio
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movimento de expressiio, que justamente por nos levar "as coisas mesmas” esquece-se
enquanto movimento - como a percepgio. De qualquer forma, retomar o significado desse
movimento ¢ a intengdo de Merleau-Ponty, que diz que "nossa visio sobre o homem
continuara a ser superficial enquanto ndo remontarmos a essa origem, enquanto nio
reencontrarmos, sob o ruido das falas, o siléncio primordial, enquanto ndo descrevermos o
gesto que rompe esse siléncio” (ibid,p.250).

Ja dissemos que a linguagem ndo inaugura a comunicacio entre os homens, cujo
principio "j4 estava dado antes dela pelo fato de que ¢ homem percebe o outro homem no
mundo, como parte do espetdculo, e que assim tudo isso que ¢ outro faz ja tem o mesmo
sentido daquilo que eu fago, porque sua agfio (enquanto dela eu sou o espectador) visa aos
mesmos objetos com os quais eu tenho o que fazer. A primeira palavra ndo se estabeleceu
em um nada de comunicagdo porque ela emergiu de condutas que ja eram comuns e
tomava raiz em um mundo sensivel que j& tinha cessado de ser mundo privado" (PM,
p.60). Mundo sensivel, pois, cuja logica implicita ¢ esposada por meu corpo ¢ confirmada
pelo comportamento do outro, e vice-versa, antes de qualquer tematizacio. Um logos
estético, cujas origens 4o essas que investigamos aqui através da pintura e do retorno ao
Ser bruto.

Ora, isso nfio impede que a linguagem transforme o "congénero” em homem, 0 gue
ja fica claro quando Merleau-Ponty inicia a analise do gesto, esse movimento "natural” do
corpo no qual ele procura as "origens" da linguagem, de uma fala que se junta a
gesticulagdo do proprio corpo para exprimir, que se apdia nela e a complementa na
inteng@o de significar, o que vai permitir a2 Merleau-Ponty descobrir ou dizer que a
hinguagem € um gesto. Ora, o gesto, segundo Merleau-Ponty, i4 ¢ uma forma de acolher o

acontecimento, de conferir um sentido que nfo estd pré-determinado pelo aparelho
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psicofisioldgico, o que significa, em outros termos, que ndo hi $ignos naturais, nem a
compreensfio dos gestos é natural 29

"56 poderiamos falar de ‘signos naturais', diz Merleaw-Ponty, se, a ‘estados de
consciéncia’ dados, a organizagio anatdmica de nosso corpo fizesse corresponder gestos
definidos. Ora, de fato a mimica da cdlera ou a do amor niic sdo as mesmas para um
japoné€s ¢ para um ocidental. Mais precisamente, a diferenca das mimicas esconde uma
diferenga das proprias emogdes. No € apenas o gesto que ¢ contingente em relacdo a
organizagio corporal, é a propria maneira de acolher a situagio ¢ de vivé-a (..) O
equipamento psicofisiologico deixa abertas maitiplas possibilidades e aqui nio ha mais,
como no dominio dos instintos, uma natureza humana dada de uma vez por todas. O uso
que um homem fard de seu corpo € transcendente em relacio a esse COTpO enquanio ser
stmplesmente biologico. Gritar na cdlera ou abragar no amor nfo é mais natural ou menos
convencional do que chamar uma mesa de mesa. Os sentimentos e as condutas passionais
sdo inventados, assim como as palavras® (FP,p.256-257). Ora, j& vimos que esse
movimento ndo deve ser confundido com espiritualismo, como se a transcendéncia do
equipamento psicofisiologico representasse o abandono da biologia e a passagem para a
reahidade do espirito, Diziamos, entio, que "no homem, tudo ¢ natural e tudo é fabricado,
como se quiser, no sentido em que nfo hd uma sé palavra, uma sé conduta que ndo deva
algo ao ser simplesmente bioldgico - e que ac mesmo tempo no se furte & simplicidade da

vida anmimal, ndo desvie as condutas vitais de sua dirego, por uma espécie de regulagem e

0 que ndo deve ser confundido com a idéia de signo natural que representa o sentido da coisa que se
mosita no voméreio sensivel do corpo com o mundo, aguém dos atos de significacio da linguagem. Os
dois sentidos do termo encontram-se na  Feaomenologia da Percepeiio. Por um lado, quando se quer
apontar para um sentido de mundo que se revela para mim no coméreio sensivel com o mundo, para a
expressdo de sentido dado originariamente na percepelin, usa-se 0 termo signo natural. Por outro, quando
s¢ quer apentar para o papel ativo do corpo na expressdo do munde, o que importa € mostrar que ndo hi
propramagio nscrita em sua natureza que determine o sentido do gesto ou da palavra, ¢ nesse sentido nio
ha signo natural. Encontramos aqui, mais uma vez, o mesmo fendmeno hibrido de criagio e revelagio de
sentidn, a que J4 nos reporfamos, agora expresso através da hibridéz de atividade e passividade na
feermaciio dos seatidos.
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por um génio do equivoco que poderiam servir para definir o homem" (FP,p.257), ou
definir a noglo de existéncia na filosofia de Merleau-Ponty.

Mas, se 0 gesto e a linguagem representam a tomada de posicio diante de um
mundo estabelecido no coméreio sensivel com o corpo, que proieta ou secreta um sentido
que leva além esses estabelecidos na experiéncia sensivel, resta entender como ¢ possivel a
comunicagdo entre os homens. Ora, a citagio seguinte resume em grande parte a teoria da
significacio e comunicagio em Merleau-Ponty. "A psicologia moderna mostrou muito
pem que o espectador niio procura em si ¢ em sua experiéncia interna o sentido dos gestos
que testemunha. Para compreender o gesto de colera ou de ameaga, eu nfio preciso
lembrar-me dos sentimentos que experimentel ao executar por minha conta 05 mesmos
gestos, Do interior, eu conhego muito mal a mimica da cdlera; faltaria, portanto, a
associacdo por semelhanga ou ao raciocinio por analogia um elemento decisivo - ¢ alids eu
ndo percebo a cdlera ou a ameaga como um fato psiquico escondido atras do gesto, leio a
colera no gesto, o gesto nfo me faz pensar na cdlera, ele é a propria colera. Todavia, o
sentido do gesto ndo ¢ percebido do mesmo modo que, por exemplo, a cor do tapete. Se
ele me fosse dado como uma coisa, ndo se vé por que minha compreensio dos gestos se
limitaria, na malor parte das vezes, aos gestos humanos. Eu ndo 'compreendo’ a mimica
sexual do cdo, menos ainda a do besouro ou do louva-a-deus. Nio compreendo nem
mesmo a expressdo das emocgdes nos primitivos ou em meios muito diferentes do meu. Se
por acaso acontece que uma crianga testemunhe uma cena sexual, ela pode compreendé-la
sem ter a experiéncia do desejo e das atitudes corporais que o traduzem, mas a cena
sexual serd apenas um espetéculo insélito e inquietante, ela ndo terd sentido se a crianga
amda ndo atingiu o grau de matunidade sexual em que esse comportamento se torna
acessivel a ela. E verdade que frequentemente o conhecimento do outro ilumina o
conhecimento de si: o espeticulo extertor revela a crianga o sentido de suas proprias
pulsdes propondo-lhes uma meta. Mas o exemplo passaria despercebido se ele ndo se

encontrasse com as possibilidades internas da crianga. O sentido dos gestos ndo ¢ dado
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mas compreendido, quer dizer, retomado por um ato do espectador. Toda a dificuldade é
conceber bem esse ato e nfio confundi-lo com uma operagio de conhecimento. Obtém-se a
comurnicacio ou a compreensic dos gestos pela reciprocidade entre minhas intengBes e os
gestos do outro, entre meus gestos e intengSes legiveis na conduta do outro. Tudo se
passa como se a intengio do outro habitasse meu corpo ou como se minhas intengdes
habitassem o seu” (FP,p.250-251). E para esse fendmeno de transgressdo intencional entre
o5 corpos que Husserl aponta nos limites de uma fenomenologia da consciéncia, segundo
Merleau-Ponty, ao tratar da questdo da percepciio do outro, e que estabelece, ao mesmo
fempo, o campo da comunicagdo; "lembremos como Husserl termina fundando sobre
aquilo que denomina ‘fendmeno de acoplamento' e ‘transgressdo intencional minha
percepedo de uma conduta (Gebaren) no espago que me cerca. H4 certos espetaculos - os
outros corpos humanos ¢, por extensio, animais - diante dos quats meu othar tropega, fica
envolvido. Sou investido por eles quando acreditava investi-los. Vejo desenhar-se no
espago uma figura que desperta ¢ convoca as possibilidades de meu préprio corpo como
se s¢ tratasse de gestos ou comportamentos meus, Tudo se passa como se as fungdes da
intencionalidade e do objeto intencional se encontrassem paradoxalmente permutadas. O
espetaculo convida-me a tornar-me espectador adequado, como se um outro espirito que
nfic o meu viesse repentinamente habitar meu corpo, ou methor, como se meu espirito
fosse atraido para 14 e emigrasse no espetaculo que estava oferecendo para si mesmo. Sou
abocanhado por um segundo eu-proprio fora de mim - percebo outrém..."30

0 curioso, e mais importante, aqui, € que "é preciso reconhecer como irredutivel o
movimento pelo gual me empresto ao espetiaculo, me junto a2 ele em um tipo de
reconhecimento cego que precede a definicio e a elaboragiio intelectual do sentido”
{FP,p.252), ¢ que "ha confirmagdo do outro por mim e de mim pelo outro” (ibid) na

comunicacdo.

IOIERLEAU-PONTY, "Sobre a Fenomenologia da Linguagem”, in Colegio Os Pensadores, citada.,
p.138
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Ou seja, eu compreendo o sentido do gesto ou da palavra do outro na medida em
que sou capaz de assumi-los como possibilidades intencionais minhas, cuja clareza de
sentido esté naquilo mesmo que fago, e ndo em um ato de compreensio ou de significagfo
puramente mentais, que cu a seguir traduziria em palavras para a sua comunicacdo 2o
QUIro, uma vez que pures pensamentos estariam encerrados no solipsismo de cada um.,

Ora, ao dizer, pois, que a palavra carrega o proprio sentido, assim como o gesto,
Merleau-Ponty localiza no mundo percebido o sentido que supostamente habitava uma
experiéneia privada inacessivel a0 outro, sem com isso desfazer o sentido numa reunidio de
atomos ou numa sequéneia de fatos objetivos do mundo. Um sentido, pois, que eu
percebo no mundo, e que habita o meu comportamento, e ndo uma suposta representacdo.

Alids, diz Merleau-Ponty, se as palavras n3o possuissem em si as significages, se
estas fossem puros pensamentos visados por uma pura consciéncia (espécie de “otho"
mental sem carne no mundo), a comunicagdo ndo seria possivel. Porque diante da fala ou
de um texto do outro, suas palavras s6 poderiam suscitar em mim pensamentos meus, isto
¢, significagdes ja realizadas pela minha conscidncia através destas palavras, ou
potencialmente minhas, decorrentes da variag@o do arranjo das palavras e significagdes do
meu repertério. Entre mim e o outro, ndo haveria troca possivel de pensamentos, e o
acordo entre nossas significagdes, dado aparentemente em nossas ages conjuntas, seria
casual ou fiuto de um esforco de imterpretagfo constante: a cada momento da fala do
outro, eu o interpretaria segundo minhas significagdes; havendo desacordo entre nossos
comportamentos, ou eu ou ¢ outro deveriamos dar novas significagfes &s nossas palavras
através da interpretagdio da razio do desacordo ¢ do provével acordo que, se confirmado,
deixariam de “perturbar’ nossas consciéncias literalmente isoladas. E uma situagio
analoga a essa que encontramos na tese de Saul Kripke sobre o ceticismo de Wittgenstein,
em que ele afirma a impossibilidade da certeza sobre o acordo de nossos estados mentais,
unico meito direto de comparar nossas significagdes, e que, dada a sua impossibilidade,

acaba repousando indiretamente no acordo de nossos comportamentos, 0 que nio é



suficiente para garantir o acordo fituro. A fenomenologia (merleaupontyana), ao insistir
sobre a presenga do sentido no percebido, e nio em uma suposta interioridade solipsista,
procura desfazer os impasses do mentalismo sem incorrer, entretanto, numa simplificagio
do fenbmeno da comunicagdo. E nesse sentido, o importante sers frisar a ambigtidade e
imprecisio inerentes a toda significagdio, como veremos a seguir, |

Ora, esta "confirmacdo do outro por mim e de mim pelo outro” é a propria razio,
cuja "carne” ¢ esse enrolamento do visivel e do vivido na expressio de linguagem, e vice-
versa. Por isso O Visivel e o Invisivel diz que "o problema da linguagem sé é um
problema regional, se se quiser, - quer dizer: se se considera a linguagem toda feita, 2
operago secundaria ¢ empirica de tradugfio, de codificaglio e de decodificacio, as
linguagens artificiais, a relagiio técnica de um som e de um sentido que s6 sio unidos por
convengdo expressa, ¢ sdo, portanto, idealmente isolavels -, mas, ao contrario, a
considerar a fala falante, a assungio como natural das convengGes da lingua por este que
vive nela, o enrolamento nele do visivel e do vivido sobre a linguagem, da linguagem
sobre o visivel e o vivido, as trocas entre as articulagfes de sua paisagem muda e aquelas
de sua palavra, enfim, essa linguagem operante que nfo tem necessidade de ser traduzida
em significagdes € em pensamentos, essa linguagem-coisa que vale como arma, como
agéo, como ofensa e como sedugio, porque ela faz aflorar todas as relagBes profundas do
vivido onde ela se formou, e que ¢ este da vida e da aglio, mas também este da literatura e
da poesia, entdo esse logos é um tema absolutamente universal, ele é o tema da filosofia"
{VLp.168}. Uma razdo encarnada, portanto, que tem em si mesma os meios de seu
convencimento, a sua propria eloquéncia, e que repousa, em fltima instdncia, no
pereebide falado e manipulado pelo homem, - Uma razio percebida, que o mais forte
cetictsmo néo pode abalar. Melhor ainda, mesmo que essas certezas sejam abaladas pela
patologia, como vimos no inicio - com o que se muda a estrutura da propria experiéneia -,
ainda assim restarfio ou se estabelecerdo outras que, a seu modo, também terfio a sua

propria coesdio ¢ ¢loquéneia, e representarfio a coesdo de um mundo onde as experiéncias
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vindouras ocuparéo um determinado lugar, e se nfio perdemos contato, de forma absoluta,
com o mundo da patologia, € porque ainda nos restam lacos comuns de envolvimento com
¢ mesmo mundo sensivel e a linguagem; ou ainda, mesmo que nossas experiéneias
acabem por substituir certezas desse mundo por outras, elas nunca o substituirdo por
inteiro, ¢ nele ainda que se apoiarfic para ir além, ¢ nio tomamos por 1lusdo uma
percepgio, diz Merleau-Ponty citando Husser!, senfio quando a substituimos por outra que
ihe ocupa o lugar, que justamente vem revelar sua inconsisténcia,

Mas essa razio indubitavel, nio devemos, entretanto, concebé-la como a supressio
de toda opacidade ou contingéncia da expressfo, ou como uma razio translicida, de
posse absoluta de si mesma, de todos os pressupostos e limites dos seus significados. Ja
adiantamos que, t80 certos como possam parecer nossos comportamentos e significagdes
em nossas relagdes com o mundo ¢ o outro, essa certeza niio € proveniente de uma "pura
visio" que nos daria a verdade ou o significado da coisa em si mesma. Nio falamos aqui
dos limites inerentes a todo ponto de vista, mesmo se assumimos a crenga na possibilidade
de um desenvolvimento racional do conhecimento. Mas & impossibilidade de se dar todas
as razOes para as nossas certezas, ou melhor, nossas certezas ndo repousam em uitima
mstancla nas razdes que thes podemos dar, mas em um reconhecimento "cego" cuja
certeza ¢ da ordem do que eu fago, evidente quando vivemos nela, obscura se queremos
dar-lhe todas as razes. Nédo poderfamos deixar de mencionar, nesse sentido, os encontros
com as analises de Wittgenstein em Sobre a Certeza. Mas procuremos desenvolver um
pouCH mais essa idéia no izﬁterior da fenomenologia de Merleau-Ponty.

Em primeiro lugar, podemos nos reportar & indeterminagio dos sentidos que faz
parte de toda significagdo. Ao contrario de Husserl, nfo ha, para Merleau-Ponty, uma
esséncia determinada que representa o significado de uma expressio. A esséneia ¢
sempre uma determinada dirego de sentido, "um ponto de fuga indicado pelo arranjo das
palavras” (VI,p.159), e ndio algo que possa ser fechado e totalmente apreendido. Portanto,

se dissemos, atras, que o significado nio ¢ exterior ao signo, devemos dizer, agora, que



essa jungdo no é nunca acabada, como diz Merleau-Ponty na Fenomenologia da
Percepeiio, "a linguagem nos ultrapassa, nfo apenas porque o uso da fala sempre supde
um grande numero de pensamentos que ndo sdo atuais ¢ que cada palavra resume, mas
ainda por uma outra razéo, mais profunda: a saber, porque esses pensamentos, em sua
atualidade, jamais foram 'puros pensamentos’, porque neles j& havia excesso do significado
sobre o significante e 0 mesmo esforgo do pensamento pensado para igualar o pensamento
pensante, a mesma jungio proviséria entre um € outro que faz todo o mistério da
expressdo” (FP,p.521).

Aqui, o que importa, pois, ¢ apontar para o excesso do significado sobre o
significante ja no uso limitado da palavra, esse mesmo que, para falar com Wittgenstein,
define o seu significado comum, mas que, ditfamos com Merleau-Ponty, traz consigo um
tufo intencional de significagles de que a expressdo atual € um resultado provisdrio, que
levou adiante 0 movimento intencional que a gerou - sobretudo o fixou em significagSes
possuidas, mas que ndo podemos conceber de forma fechada, o gue a levaria,
curiosamente, a0 desuso para o pensamento, segundo Merleau-Ponty. Ou seja, uma
expressfio € tanto melhor quanto mais nos incita a pensar através do que ela tem por
"adquirido”, e ela 30 sobrevive porque através dela ainda nos ligamos ao mistério do
exprimido, que ela, a0 mesmo tempo, mantém e traz & luz. E por isso Merleau-Ponty
distingue entre fala originaria, que representa o movimento originario de expressio que
traz a lume novos significados, e fala secundaria, que representa o uso dos significados ja
adquiridos pela lingua, e que s6 sobrevive enquanto neles a lingua se apoiar para ir além: é
do siléncio que vive a linguagem, poderiamos mais uma vez repetir, € o nio-dite que
mantém a fala prosaica de todo dia. E assim usamos os significados adquiridos como
Instrumentos que fazem parte de nosso corpo € gue nos servem para nos levar além, em
diregiio ao mundo ou, mais genericamente, em dire¢do ao outro com o qual nos lancamos

£ wamamos nossa existénelia no mundo,
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Ora, a expressdo literaria, diz Merieau-Ponty, é um exemplo privilegiado para
maostrar esse exercicio arriscado de toda expressio conquistadora de novos sentidos, que
alguma vez fol o de todo significado construido. Ela nio fem a pretenséio de possuir
plenamente os seus significados, mas procura antes, com sua expressio, a formaciio ou
apreensdo de um campo de sentidos cuja clareza impulsiona mais o trabalho do
pensamento, ao contrario de fechd-lo, representa antes um campo de sentidos mnesgotaveis
que 8 expressao apresenta enquanto estilo, sem possuir-the todos os significados: essa € a
historia da linguagem, que se apdia na sedimentaciio de significados conquistados, ou que
$¢ redne como vaga, para se lancar além (Fenomenologia da Percepcio).

Em resumo, podemos dizer que a literatura mostra que o que héa de indeterminado
em todo sentido representa, antes que uma falta, a forga ou virtude de um campo de
significacGes a explorar, um espago vivo de pensamento que sO se apdia nas significagdes
adquiridas para ir além. Dai a importéincia do modelo da expressio literdria, para Merleau-
Ponty, que mais do que um caso especifico de significago ou de jogo de linguagem, serve
para mostrar 0 que ha em comum a toda expressdo de sentido.

£ o que fica muito claro numa carta a M. Gueroult (citado por Lefort na sua
introduclo a4 A Prosa de Mundo, obra também inacabada - O Visivel e o Invisivel - e da
mesma forma trazida a publico por iniciativa de Lefort), onde Merleau-Ponty refere-se ao
seu projeto de uma Teoria da Verdade, de que A Prosa do Mundo, dedicada 3 teoria da
expressdo, seria a primeira parte, que a seguir seria completada por uma obra de cardter
mais ontolégico - que viria a ser depois o manuserito inacabado d'O Visivel e o Invisivel.
Nessa carta, Merleau-Ponty diz que escothe g literatura como objeto privilegiado de
estudo, para mostrar que a significagio ndo se da na relagfio entre signos e significados
claramente definidos - que representariam, por sua vez, "a simples vestimenta de um
pensamento que se possuiria a si mesmo em toda claridade”, p.J¥I -, mas que ela se realiza
em bloco, na modulaglio que cada signo imprime ao todo e é investido por ele, e que,

como dissemos, dé-se no enrolamento da linguagem com o percebido. Na sugestiva
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expressao de Orlandi, Merleau-Ponty teria, com Saussure, afirmado o entremeio (dos
signos) como a dimenso falante da linguagem 31

Assim, por exemplo, "eu sei, antes de ler Stendhal, o que ¢ um patife, e eu posso,
portanto, compreender o que ele quer dizer quando escreve que o fiscal Rossi é um patife.
Mas quando o fiscal Rossi comega a viver, nfio ¢ mais ele que é um patife, € o patife que é
um fiscal Rossi" (PM,p.19). Ou seja, eu entro com meu aparato da lingua quando inicio a
leitura de um livro, mas, através da criagio de um mundo de sentidos elaborado pelo autor
a partir da lingua comum 4 sua comunidade, os significados das palavras sofrem um
deformagdo coerente imposto pelo conjunto da obra e seu estilo, pela maneira como as
palavras se recorrem no lyro junto 2os acontecimentos ou ao sentido percebido que a uma
s0 vez elas constituem e dele recebem seu significado. Nio ¢ de outra forma, alias, que 08
significados se dio no uso cotidiano; eu nio aprendo os significados da lingua através de
um dicionario, mas através da forma como as palavras se recorrem na experiéncia
cotidiana, em que contexto sdo usadas, com quais consequéncias, com que entonagdo sdo
pronunciadas, enfim, eu aprendo os signicados como uma linguagem do comportamento,
por isso Merleau-Ponty diz que ¢ impossivel compreender duas linguas a0 mesmo tempo,
pois ¢ impossivel viver dois mundos ou duas formas de vida a uma sé vez
(Fenomeneologia da Percepclo), ou, com Wittgenstein, poderiamos dizer que eu ndo
compreendo uma cultura diferente, ndo porque eu nfo conheco os significados das suas
palavras, mas porque eu ndo me encontro nelas. Essa seria a dificuldade e, em dltima
insténcia, a impossibilidade, da tradugfo perfeita de uma lingua a outra.

Em resumo, o sentido que eu apreendo através da linguagem literaria é ainda o
sentido de um percebido que se mantém além, conquanto ele seja criado pela prépria
linguagem. Em termos mais ontologicos, a linguagem € uma experiéncia que a uma s vez

¢ criativa do Ser e cativa de sua abertura inicial, cujo mustério ela desdobra na sua

Mipid, p.29.
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expressdo. A esséncia (para falar em termos husserlianos), pois, que ao mesmo tempo
remete ao percebido como o protdtipo da expressio e leva adiante o sentida apenas
esbogado na sua percepgiio, representa mais uma diregfo e um campo de sentidos do que
uma sigificagfio totalmente possuida e determinada. O que permite, Merleau-Ponty, dizer
que "0 que ha de insubstituivel na obra de arte, - o que faz dela nio apenas ocasiio de
prazer, mas um 6rgdo do espirito do qual o andlogo se encontra em todo pensamento
filoséfico ou politico se ele é produtivo - é que ela contém, melhor do que idéias, matrizes
de idéias; ela nos fornece emblemas dos quais nos ndo teremos Jamais acabado de revelar
o sentido, ¢, justamente porque ela se instala e nos instala em um mundo do qual nés ndo
temos a chave, ela nos ensina a ver e nos d4 a pensar como nenhuma obra analitica pode
fazer, porque nenhuma andlise pode encontrar em um objeto outra coisa senfio isso que
nos nele colocamos” (PM,p.126-127).

O pensamento critico procura substituir o sentido do romance, vem para explicar a
nos mesmos o que nds percebemos ¢ porque o percebemos, "4 linguagem do romancista
que mostra ou faz transparecer o verdadeiro e no o toca, ele substitui outra linguagem
que pretende possuir seu objeto. Mas ela é como essas descrigBes de um rosto sobre um
passaporte que nfo permitem imagina-lo. O sistema de idéias e os meio técnicos que ele
encontra na obra de arte, ele os retira desta significagfo inesgotavel da qual o romance se
encontra revestido quando ele veio descentrar, distender, solicitar na diregio de um novo
sentido nossa image do mundo ¢ as dimensdes de nossa experiéncia® (PM,p.128).
"Responder-se-4, talvez, que, em todo caso, a inguagem do critico, e sobretudo aquela do
filésofo, tem justamente a ambiciio de converter em uma verdadeira possessdo a tomada
escorregadia que a literatura nos da da experiéncia” (ibid,p.129). Mas, "restaria saber, -
10$ NS Perguntamos sempre - $¢ Mesmo nisso, critica e filosofia ndo se limitam a exercer,
como que a segunda poténcia € em uma espécie de reiteragdo, o mesmo poder de

expressdo eliptica que realiza a obra de arte" (ibid).
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(Ora, ndo hi como ndo fazer, aqui, mais uma vez, uma aproximagdo com as andlises
kantianas do belo e do sublime na Critica do Jufzo. Nela, Kant procura revelar as
relagbes entre as faculdades da alma num momento anterior ao conceito, o que parece
representar 0 movimento mesmo requerido pela fenomenologia, de recuo a uma camada
mais originaria de sentido. Isso porque a Critica do Juize trata da relagio e integracio
entre as faculdades da alma num momento anterior a esse da objetividade da Critica da
Razio Pura, que encaminharia o projeto da Critica até 4 instincia pré-objetiva. No caso
do sentimento do belo, Kant procura explica-lo através do acordo irrefletido entre as
faculdades da imaginagio e do entendimento na percepgio do objeto; ou seja, o
sentimento do belo prenunciaria a presenga indeterminada do conceito na percepciio da
coisa, destinada, desta forma, a ser objeto de nosso conhecimento, o que significa, em
termos kantianos, 4 conceitualizagio. O conceito realizaria, desta forma, e de acordo com
as categorias do entendimento, o reconhecimento cognitivo do objeto na determinagio do
comjunto de representagdes fornecidas pela imaginaggo, fechando o circuito da realizacio
do conhecimento, iniciada com a percepgdo da coisa. Quando o entendimento, na sua
faculdade de conceitualizagio & incapaz de abarcar e determinar um conjunto de
representagfes fornecidas pela imaginagdo, ou, em outros termos, quando um conceito se
aplica a um conjunto de representagdes fornecidas pela imaginago mais amplo do que sua
possibilidade de determinagéo, isso significa, para Kant, a presenca de idéias da Razfio na
percepplio da coisa; essa ¢ a nogdo kantiana de idéia estética: "uma representacdo da
imaginagdo que dé muito o que pensar, sem que, entretanto, qualquer pensamento
determinado, isto €, qualquer conceito, lhe seja adequado; nenhuma lingua pode exprimi-
la completamente, nem torné-la inteligivel, - E facit de ver que é o pendente de uma idéia
racional que €, inversamente, um conceito ao qual nenhuma intui¢lo (representacio da

imaginago) pode ser adequada’32. A Critica da Razfio Pura ja indicava um uso positivo

BKANT, E., Critique da Jugement, Paris, L.P. Vrin, 1951, p.133.
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das idéias da razdio como principio norteador e vivificador do processo de conhecimento,
retomado agora com a nogdio de idéia estética: “"se se coloca sob um conceito uma
representagdo da imaginagdo que faz parte da apresentagio deste, mas que ela sozinha d4
a pensar mais do que um conceito determinado pode compreender e, em consequéncia,
alarga esteticamente o conceito mesmo de maneira ilimitada, a imaginagio se mostra,
entdo, criadora, e coloca em movimento a faculdade das idéias intelectuais (a razio)”
(ibid,p.134). Qu seja, nesse caso, a idéia estética, enquanto representagio da imaginagio
associada & um conceito, "enconira-se unida a uma tal variedade de representacdes
parciais, ivremente empregadas, que ndo se pode encontrar para ela a expressio
designando um conceito determinado, ela sugere, a prop6sito de um conceito, muitas
coisas inexprimiveis, do qual o sentimento anima as faculdades de conhecer, inspirando
uma alma 4 letra da linguagem" (ibid,p.135). Ora, completa Kant, "a imaginacio,
instrumento do conhecimento, estd submetida ao constrangimento do entendimento, que a
limita, ¢ ela deve se acomodar a seus conceitos; mas, para fins estéticos ela € livre, ¢
ultrapassando esta concordancia com o conceito, ela fornece sem esforco ao entendimento
uma matéria abundante ¢ ndo elaborada da qual este nfo levaria em confa em seus
conceitos, ele a emprega menos de maneira objetiva para ¢ conhecimento, do que
subjetivamente para vivificar as faculdades de conhecer, indiretamente, também, em vista
de conhecimentos” (1bid,p.136).

Nio estariam, aqui, alguns dos germes da teoria da Expressdo na fillosofia de
Merleau-Ponty, como mostra a analogia entre a sua concepgo de expressio literaria € a
nogio de idéia estética em Kant? O truque, se podemos chamar assim, para a passagem de
uma teoria a outra, estaria em nfo se perguntar pela totalidade do mundo, mas assumi-io
enquanto horizonte presente e indefinido, em nfo se perguntar pela origem segundo o
principio da razio suficiente, mas assumir a imanéncia de nossa presenga ao Ser, e
sobretudo, assumir o perspectivismo de nossas teorias, nesse sentido, podertamos dizer

gque Kant estava preso a duas tradigbes: 4 da metafisica, que ele de alguma forma
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preservou com a moral, e a da ciéncia enquanto verdade absoluta no espago relativo do
fendmeno; com a segunda ele eliminou o mistério do percebido, com a primeira ele
preservou o mistério para além da sensibilidade: Merleau-Ponty rompe com as duas,
instalando-se no espago da ontologia heideggeriana, ou talvez, mais propriamente, no
espago do impensado de Husserl, porque, afinal, ao contrario de Heidegger, encontramos
ai uma reflexd@o crescente sobre o corpo e a sensibilidade.

Nesse sentido, ndo € de todo acertada a viso tradicional que se tem da histdria da
fenomenologia, que faz de Merleau-Ponty o "fildsofo do corpo”, em contraposi¢io a
Husserl, o "filésofo da consciéncia" das Investigacdes Logicas e de Idéias. As dividas de
Merleau-Ponty com sua fenomenologia sdo maiores do que essas que se dirigem apenas a
nogdo de consciéncia, de sentido e de intencionalidade. Em Crisis, as nogdes de "corpo” e
de "sensibilidade" encontram-se claramente presentes. Tome-se, como exemplo, isso que
poderia resumir todo o projeto desenvolvido em Fenomenologia da Percepg¢iio: "O
corpo, que aparece no campo da percepgao, vale para mim como 'expressao’; ele ¢ mesmo
dado para mim como um sistema de expressdo" (p.532).33 Curiosamente, alids, a nogdo
de "carne" ja estava presente em Crisis,34 cuja leitura orientava parte das reflexdes de
Merleau-Ponty na Fenomenologia da Pcrcepcz‘io; na qual, entretanto, essa nog¢ao se
encontra ausente.

Falamos da critica de Merleau-Ponty 4 nogdo de determinagéo dos significados das

esséncias, em Husserl. Talvez possamos, levando adiante as suas diferencas, circunscrever

33 Recuperar a importancia da nogio de "corpo” na fenomenologia de Husserl, ¢ a tarefa, por exemplo, de
Dan Zahavi em Husserl's Phenomenology of de Body, pequeno ensaio que pretende se contrapor,
Justamente, a tradigdo que vincula a importincia da nogdo de corpo apenas a fenomenologia existencial.
Entre outras passagens interessantes de seu texto, citariamos uma que parece encerrar em grande parte o
proprio projeto da filosofia merleau-pontyana: "Mais uma vez, como Landgrebe observou, consideragdes
de Husserl sobre cinestesia como uma condigio de possibilidade para a experiéncia de objetos, implica
uma reconsideragdo da relagio entre afetividade e espontaneidade, ¢ por fim, entre sensagdo e razdo" - in
Etudes Phénoménologiques, n.19, Centre d'Etudes Phénoménologiques, Bélgica, 1994, p. 68.

34" A carne é de um modo inteiramente tinico sempre presente no campo da percepgdo", carne minha que
ndo ¢ 0 mesmo que corpo; depois minha carne tem um corpo ou é um corpo entre outros, € outros corpos
valem como "carnes" de sujeitos egoldgicos (#28).
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parte do que seria o impensado de Husserl que motivava as reflexes de Merleau-Ponty,
do espago de pensamento que Husser! abriu perseguindo um objetivo impossivel, mas que
trouxe em seu bojo suas conquistas, inclusive essa, segundo Merieau-Ponty, da
impossibilidade da sua fenomenologia, ou de uma reducdo eidética total,

Ora, podemos avancar essa critica, através da nogdo de temporalidade. Uma
critica que se acentua em O Visivel e o Invisivel, mas que pode ser detectada em toda sua
obra.

"Toda ideagdo, diz Merleau-Ponty, ¢ sustentada por esta arvore de minha duragio
¢ das duragdes; esta seiva ignorada alimenta a transparéncia da idéia; atras da idéia, ha a
unidade, a simultaneidade de todas as duragBes reais ¢ possivels, a coesio de um fim ao
outro de um 56 Ser. Sob a solidéz da esséncia e da idéia, ha o tecido da experiéncia, esta
carne do tempo, e € porque eu ndo sou seguro de ter perfurado até ao nd duro do ser:
meu incontestavel poder de apreender o campo, de liberar do real o possivel, nio vai até
dominar todas as implicagbes do espetaculo ¢ de fazer do real uma simples variante do
possivel” (V,p.150). Uma critica que, a bem da verdade, apdia-se no préprio Husserl, ou
na sua no¢do da horizontalidade de todo sentido33: toda coisa tem um horizonte interior e
exterior que fazem do seu sentido um momento de concregdio do sentido espago-temporal;
ou seja, o sentido de uma coisa $6 ¢ na relagio com as outras coisas que participam do ser
sensivel ao lado dela; com Merleau-Ponty, poderiamos dizer, nesse sentido, que a coisa é
uma variagdo em um tecido Gnico de Ser que se constitui nas diferencas entre as coisas, e

em seus cruzamentos; daf a importéncia, também, da nogio de temporalidade, que aponta,

350 singular ndo ¢ nada cm i, a percepeiio de uma coisa ¢ sua percepgdio em um campo perceptivo: "da
mesma forma que a coisa singular apenas tem sentide na percepgic gracas a wm horizonte aberio de
‘percepedes possivels', na medida onde 0 autenticamente percebido ‘reenvia’ a uma diversidade sistematica
de ostensbes peroeptivas possiveis que fhe pertencem de modo coerente, da mesnw forma tom cla ainda
unt horizonte, gue, oposie a cste horizonte 'interior’, ¢ seu horizonte 'exicrior’, precisamente enguanto
coisa de um campo de coisas; ¢ isso reenvia finalmente 4 totalidade do ‘munde enguanto mundo da
percepelo’. A coisa ¢ unw Cosa ho grupo ou no conjunie de coisas que sio efetivamente percebidas
simultancamente, mas ¢sse grupo ndo ¢ para nds {...) o mundo: o mundo simplesmente tem sua ostensio
nele”, o mundo "¢ o universo das coisas que podem ser percebidas® - Crisis, p.184-185; um universo
aberto, portanto.
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justamente, para a presenga de um horizonte interior ao sentido de toda coisa: o que toda
coisa ¢ depende, assim, das suas experiéncias, de um passado presente na percepsdo atual.

Mas, prossigamos com a critica de Merleau-Ponty 4 reducio das esséneias: "o que
resta apGs essas eliminagBes pertence necessariamente ao Ser do qual se trata? Seria-me
necessario, para afirma-lo, sobrevoar meu campo, suspender ou ao menos reativar todos
os pensamentos sedimentados do qual ele € cercado, e primeiro meu tempo, meu corpo, -
is50 que ndo me € apenas impossivel de fato, mas me privaria precisamente dessa coesio
na espessura do mundo e do Ser sem a qual a esséncia € loucura subjetiva e arrogincia®
(p.150-151). Critica 4 possibilidade de uma variagiio total para s obtenciio da esséncia
que, se ndo nos leva ao relativismo, € porque afirma, como vimos, a possibilidade da razio
na sua encarnagdo. B nesse caso, podemos, entlo, dizer que o tempo é o tecido do proprio
Ser. Ou, como diz Merleau-Ponty, tempo e espago sdo momentos de empithamento, de
imibricaglo e proliferagio, que correspondem & geratividade da propria razéo, 4 formagio
de generalidades ("familias") e diferengas que sdo a composigAo do mundo para nos. Em
outros termos, facticidade e idealidade sSio inseparaveis, ou a disting3o entre fatos e
esséncias, abstragbes. Isto €, "fato e esséncia ndo podem mais ser distinguidos, nfo que,
misturados em nossa experiéncia, eles sejam em sua pureza inacessivels € subsistam como
idéias hmites além dela, mas porque o Ser, nfio estando diante de mim, mas me
envolvendo, em um sentido, me atravessando, minha visfio do Ser nfo se fazendo de outro
lugar, mas do meio do Ser, os pretendidos fatos, os individuos espago-temporais, sio a
uma $0 vez montados sobre os eixos, os pivos, as dimensBes, a generalidade do meu
corpo, € as idéias portanto j4 incrustadas as suas junturas® (VI,p 153-154).

Mas teriam, por fim, suas criticas & fenomenologia de Husserl, implicado no
abandono da propria fenomenologia? N'O Visivel e o Invisivel, encontramos, em uma
nota de frabalho, o que seria o hmite da "fenomenologia®, a saber, a questio da
intencionalidade (consciéncia) do passado, gue pode visar ¢ passado enquanto passado,

mas nio pode ao mesmo tempo Visa-lo no presente atual que esse passado constitul. Na
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nota, intitulada "Passado ‘indestrutivel’, e analitica intencional, - e ontologia” (p.296-298),
Merieau-Ponty refere-se & idéia freudiana do inconsciente e do passado como
"indestrutiveis”, "intemporais”, o que significa, segundo Merleau-Ponty, a eliminacio da
idéia comum do tempo como "série de Erlebnisse”, e representa a idéia de um passado
arquitetdnico. A tarefa, entdo, seria restituir essa vida sem Erlebnisse, sem interioridade.
Diz Merleau-Ponty ai: "toda a anélise husserliana é bloqueada pelo quadro dos ates que
Ihe impde a filosofia da conseiéncia. 36 E preciso retomar e desenvolver a intencionalidade
fungierende ou latente que ¢ a intencionalidade interior ao ser. Isso nio & compativel
com a fenomenologia, quer dizer, com uma ontologia que submete tudo o que ndo € nada
a se apresentar a consciéncia através de Abschattungen ¢ como derivando de uma
doagdo onginaria que € um ato (..)" (p.297-298).

De alguma forma, essa critica também se aplica aos primeiros trabalhos de
Merleau-Ponty, que, como ele reconhece em O Visivel e o Invisivel, ainda estava preso
as filosofias da consciéneia. Sua énfase na encarnagio da consciéneia, entdo, apontava
para sentidos vividos na ambigiidade e imprecisio, o que possibilitava mesmo
compreender a existéncia (da consciéncia) na sociedade ¢ na historia, uma vez que
vivermos as nossas escolhas na opacidade dos sentidos que Thes fazem fundo. Era esta a
sua resposta aos sociologismos e historicismos que pretendiam fazer do sujeito um objeto.
Ou seja, na clareza ou na opacidade de sentido, era o cogito tacito que sustentava todos
os valores. Ndo que os produzisse numa doagdo origingria de sentidos, j4 que eles se
faziam na relagfo sensivel do corpo com o mundo ou no movimento de expressdo da
propria existéncia, mas o cogito tacito representava a nogdo limite de todo sentido, esse
para quem todo sentido deveria ser para que pudesse ser sentido.

Ora, o que se enfatiza, agora, ¢ que na formagio de sentidos hé ligages que ndo

estdo presentes ao cogito tacito. Representam, como chama Merleau-Ponty em O Visivel

*déia que parcce justificar nossa aproximagio da fenomenologia de Husserl de alguma forma de
"mentalismo®.
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¢ o Invisivel, os existenciais através dos quais vemos as coisas, "e que sio o sentido
sedimentado de todas as nossas experiéneias voluntirias e involuntarias®. Um
inconsciente, pois, "a procurar, nfc no fundo de nos, atras das costas de nossa
‘consciéncia’, mas diante de nds, como articulagio de nosso campo". Isto &, "ele &
nconsciente’ porque ele ndo ¢ objeto, mas ele ¢ isso pelo qual os objetos sio possiveis"
{(p233-234) - uma 1déia que ja estava de alguma forma presente na propria
Fenomenologia da Percepeie, quando se tratava do problema da memdria, a saber, de
como a estrutura perceptiva pode sofrer a agio do tempo. Mais ainda, em O Visivel e o
Invisivel, Merleau-Ponty reconhece que a volta ao cogito tacito como fundamento de
todas as significagSes era um mito, ¢ que ha apenas diferengas de significagdes. A nota de
trabalho intitula~se "Cogito tacito” e vale a pena recorrer a ela: "O Cogito de Descartes (a
reflexdio) € operagio sobre significagBes, enunciado de relagBes entre elas (e as
significagdes clas mesmas sedimentadas nos atos de expressdo). Ele pressupde portanto
um contato pre-reflexive de si consigo (consciéncia ndo-tética (de) si ~ Sartre) ou um
cogito tacito (ser junto de si) - eis como eu raciocinei na Fenomenologia da Percepeio.
Iss0 ¢ correto? Isso que eu chamo o cogito tacito € impossivel. Para ter a idéia de ‘pensar’
{(no sentido do 'pensamento de ver ¢ de sentir’), para fazer a 'redugdo’, para voltar &
imanéncia e & consciéncia de... é necessério ter as palavras. E pela combinagio de palavras
{com seu importe de significagdes sedimentadas, e capazes por principio de entrar em
outras relagbes que as relagbes que serviram para forma-las) que eu realizo a atitude
transcendental, que eu constituo a consciéncia constituinte, As palavras nfo reenviam a
significagbes positivas e finalmente ao fluxo das Erlebnisse como Selbstgegeben.
Mitologia de uma consciénela de si 4 qual reenviaria a palavra 'consciénela’ - Ha apenas
diferencas de significa¢fes” (p.224-223).

Rompimento defimtivo com os limites da fenomenologia? Mas, afinal, também

Husserl no final de sua obra termina tomando por objete o problema das sedimentagdes
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dos sentidos37: e a diferenga, mais uma vez, parece se reduzir as possibilidades de
esclarecimento das estruturas do passado no presente; mais uma tarefa para a
fenomenologia, segundo Husserl, essa de colocar sob a otica da reducfio transcendental o
mundo da vida do qual participam todas as significacdes38; mas, reduziriam-se as
diferengas entre oS movimentos das filosofias de Husser] e Merleau-Ponty, a essa
diferenga quanto & crenga na possibilidade da Razio de se compreender a si mesma?
Merleau-Ponty néio se cansa de apontar para a impossibilidade da reducgdo total como
resultado dos proprios trabalbos de Husserl, o que nos levaria 4 idéia de que a propria
Fenomenologia se esgotaria e se ultrapassaria na diregfio de uma outra filosofia gestada
em seu proprio seio.?® E por isso, talvez o majs apropriado fosse falar em um
deslocamento do primado da consciéneia para o primado do sentido, no interior da
propria fenomenologia. Parece-nos esse o resultado a que chegou a ontologia do Ser

bruto.

FCada ato do cgo no mundo natural implica wm horizonte de validacdes inatuais, que representam g
aquisicio de uma vida anterior. "Assim, isso do qual se tem a cada vez atualmente consciéneia, ¢
correlativamente, o fato de ter atualmente consciéneia mesmo, o fato de ser orientado-sobre. ocupado
com... ndo cessam de ser envolvidos por uma atmosfera de validagiics mudas, ocultas mas co-funcionantes
{...) & que constituem entre elas, como também com os atos propriamente ditos, um inico ¢ insepardvel
coniexto de vida™ - Crisig, p. 170,

*¥nas pode-se colocar, de um 56 golpe, fora de agfio, o cumprimento geral que atravessa o conjumio do
feixe (oculto ou declarado) das validagSes, que constitui o simples viver dentro do mnde em sug
imediaticidade. "Isso que se tem alcancado ¢ uma atitude onde se se instala (...} acima da vida universal
da conscifncia (subjetiva individual ¢ imtersubjetiva), na qual o mundo & 'af’ {cxdste)” - Ibid, p. 171, Assim,
¢ preciso compreender que, com a épeché transcendental "o othar do filésofo recebe pela primeira vez
efctivamente wma liberdade total - antes de tudo, que ele se encontra liberado do entrave mais forte ¢ o
mais universal, ainda que o mais escondido, sex entrave intima: aguele do pré-dado do mundo” - ibid,
p.172. Qu ainda, toda opinifio sobre o mundo tem seu terreno no mundo dado antecipadamente. O, é
precisamente desse ferreno mesmo que ¢u me retirel pela époché: eu me mantenho acima do mundo, gue
desde entdo ¢ tornado para mim, em um sentido absolutamente finico do termo, umt fendmeng" - ibid,
p- 173

YE notével, nesse sentido, a descaracterizagio das nogdes naturais de £ga ¢ de subjetividade, operadas
pela reducdo transcendental, que apontam para um campo de constituighio de sentidos em quée as nogdes de
corpo proprio, da relagio eu-outro, 1¢m de encontrar, também, um modo de validacio nessa "gramatica"
do Ser em geral, o, en ternsos husserlianos, no campo de consciéncia {ranscendental, '
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CONCLUSAQ

Nio nos resta, aqui, senfio tentar concluir algumas idéias a respetto  dos
contrapontos que fizemos entre as filosofias de Merleau-Ponty ¢ Wittgenstein, e que
acompanharam o desenvolvimento de nosso trabalho; se a mesma necessidade nio
sentimos em relagSo aos contrapontos entre o pensamento de Merleau-Ponty e a teoria
freudiana, ¢ porque, creio, elas atingiram o seu climax no nosso capitulo sobre ontologia,
€ assim, podem ser tomadas como o termo a que chegou nosso trabalho a esse respeito,
Mas, quanto a0 pensamento de Wittgenstein, o climax da discussfio acabou ficando mais
restrito aos capitulos iniciais de nosso trabalho. Vamos tentar, entdo, pelo menos articular,
minimamente, parte dos resultados a que chegamos na discussio do pensamento de
Wittgenstein, com a filosofia da came, de Merleau-Ponty; afinal, é nela que encontramos o
termo da investigagio merleau-pontyana, e no poderiamos, aqui, deixar de fazer algumas
referéncias explicitas a esse respeito. Nao vamos retomar a discussio que fizemos sobre
Wittgenstein, nem a que fizemos sobre a questdo da ontologia em Merleau-Ponty; além do
carater provisorio dessas aproximagdes e distingdes que fizemos entre os dois pensadores,
que, como dissemos, mais animaram o nosso trabatho do que constituiram propriamente o
objeto de nossa investigaciio - que se concentra na apresentacio da filosofia de Merleau-
Ponty -, nossa intengdo, aqui, ¢ apenas a de retomar alguns pontos que nos parecem mais
importantes apds esse percurso pela filosofia do Ser bruto.

1) Parece-nos clara a distingdo da concepgdio de filosofia dos dois autores. Se na
Fenomenologia da Percepgiio Merleau-Ponty se contrapunha 3 escola de Viena,
afirmando a possibilidade de um retorno a experiéncia mesma de consciéneia, ao contrario
de reduzir o seu significado & analise do seu conceito, logo no inicio d'O Visivel ¢ O
Invisivel cle reafirma a mesma tarefa expressivista da filosofia, embora, desta vez, de

forma independente da no¢Bio de consciéncia, ¢ aparentemente visando acs mesmos
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opositores. Diz Merleau-Ponty ai: "¢ verdade, ao mesmo tempo, que o mundo € isso que
nbs vemos e que, todavia, nos precisamos aprender a vé-lo. Nesse sentido primeiro que
nos devemos igualar pelo saber essa visio, dela tomar posse, dizer isso que € nos ¢ isso
que € ver, fazer, pois, como se nds disto ndo soubéssemos nada, como se nos tivéssemos,
sobre isso, tudo a aprender” (VLp.18). Um projeto que nio se distingue daquele,
portanto, presente ja na Fenomenologia da Percepefio. Mas sobretudo, a filosofia, diz
Merleau-Ponty, "néo é um léxico, ela ndo se interessa pelas 'significagbes das palavras', ela
ndo procura um substituto verbal do mundo que nés vemos, ela ndio o transforma em coisa
dita, ela ndo se instala na ordem do dito ou do escrito, como o l0gico no enunciado, o
poeta na fala ou o masico na misica. S50 as coisas mesmas, do fundo de seu siéncio, que
ela quer conduzir 4 expressdo" (ibid). Niio nos parece poder ser mais clara, aqui, a
diferenga entre os dois filosofos. E se chegamos afinal, com Wittgenstein, a uma
compreensao dos "fundamentos” de nossa linguagem, aparentemente, a considerar as
interpretagdes de Bento e Arley sobre o seu pensamento, o maximo a que chegamos € ao
“caos” presente entre os "espagos” que separam nossos jogos, ou que rondam (mais ou
menos como o sentimento de angtstia em Heidegger) os limites de nossas regras (Bento,
para Arley, nem isso, estamos na linguagem e nio é possivel nenhuma experiéncia de
sentido fora dela - a referéncia a Heidegger ¢ oportuna, nesse sentido: enquanto para
Bento o "sentir-se bem no caos" teria estatuto semelhante a esse da angiistia, em
Heidegger, que impde justamente o siléncio e corta a palavra, ¢ ensina a existir no que néo
tem nome®0 - ¢ também a ouvir, mas ai o paralelo se desfaz -, para Arley o sentimento de
angdstia ndo seria privilegiado para estabelecer os limites de nossa linguagem, seria apenas
mais um conceito que aplicamos em determinadas situagdes, e consequentemente, também
a ontologia heideggeriana de Ser ¢ Tempo ndo pode ter a pretensdo de fundagio da

experiéncia, que ela se da.

HAAR, M, La Pensée ot le Moi ches Heidegger: les dons ct les épreuves de I'Etre, in Revue de
Métaphysigue et de Morale, n.4, OQutubro-Dezembro, Armand Colin, 1975, p.472.
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Nio ¢ possivel encontrar sob o convencionalismo lingiiistico nenhum outro
sentide, ou, tudo o que dissermos a esse respeito pertence & gramética de nossa
linguagem - Devemos afastar aqui, entretanto, uma vis3o escoldstica desses limites, que
nos leve 4 concepgdo da "prisdo” dos sentidos em nossa linguagem (isso & o Tractatus ou
a Critica da Razfio Pura), porque nds criamos a linguagem assim como “inventamos”
nossos jogos; pode-se dizer que nossos jogos de linguagem sio Gteis as nossas formas de
vida, mas também essas sfo "inventadas", isto é, sdo variadas e mutaveis. De qualquer
modo, fazer ontologia com pretensdes de fundar a propria linguagem, seria, para
Wittgenstein, um contra-senso, a ilusio de uma imagem, no sentido que Arley da ao
fermo.

Vimos que ndo € essa a idéia de Merleau-Ponty, ¢ todo o seu esforgo para mostrar
a hnguagem como parte de uma abertura mais ampla de sentido: "Ha mundo®, essa
primeira evidéncia da "visdo", que j& ¢, entdo, interrogagio do Ser a partir de um campo
de sentidos surdamente presentes ao corpo; sobretudo, o mesmo esforgo de fazer emergir
o sentido das cotsas do "fundo" delas mesmas: a filosofia ndo é um construtivismo, e entre
o othar e o dizer {ou pintura ¢ linguagem) hd um vinculo que njo € apenas gramatical, ou
uma diferenca que ndo ¢ apenas gramatical, Ha, para Merleau-Ponty, uma fenomenologia
do elhar e do dizer (nfio no sentido em que Bento emprega o termo, mas no sentido
gramatical) - o movimento dos dois fildsofos é inverso, nesse sentido: Merleau-Ponty vai
das coisas {fendmeno) as palavras, Wittgenstein vai dos significados das palavras ao que
as coisas 530 para nos.

2) O titulo do prineipal capitulo d'O Visivel e o Invisivel, no sentido em que ai se
encontra a filosofia da carne, ou a solugdo de Merleau-Ponty aos problemas levantados
nos capitulos anteriores: "0 Entrelago - O Quiasma”. Inicia-se assim; "Se é verdade que a
filosofia, desde que ela se declara reflexdo ou coincidéncia, pré-julga isso que ela
encontrard, seria preciso a ela, ainda, tudo retomar, rejeitar os instrumentos que a reflexio

¢ & miuigdo se tém dado, instalar-se em um lugar onde elas ndo se distinguem ainda, em
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experibneias que nfio foram ainda 'trabalhadas', que nos oferecem tudo a0 mesmo tempo,
misturados, o 'sujeito’ e o 'objeto’, a existéneia e a esséncia, e lhes déem, pois, os meios de
redefini-los. Ver, falar, mesmo pensar, - sob certas reservas, porque desde que se distinga
absolutamente o pensar do falar j4 se esti em regime de reflexdo -, sdo experiéncias desse
género, a0 mesmo tempo irrecusiveis e enigmaticas. Elas tém um nome em todas as
linguas, mas que em todas, também, traz significacBes em tufo, moitas de sentidos
proprios e de sentidos figurados, de modo que isso ndo é um desses nomes, como aqueles
da ciéncia, que iluminam, atribuindo a isso que ¢ nomeado uma significagio circunscrita,
mas antes o indice repetido, a chamada insistente, de um mistério tio familiar quanto
inexplicado, de uma luz que, aclarando o resto, permanece em sua origem na obscuridade.
Se nés pudéssemos reencontrar no exercicio do ver e do falar algumas das referéncias
vivas que lhes assinalam na lingua um tal destino, talvez elas nos ensinariam a formar
nossos novos instrumentos, e primeiro a compreender nossa pesquisa, nossa interrogagio
mesma” (VLp.172).

Mais uma vez, aqui, o ponto de partida pressupSe um campo mais amplo de
sentidos do que esse estabelecido pela gramdtica de nossa linguagem. Se em Wittgenstein
a linguagem € reflexiva no proprio juizo sobre as regras, mas sem sair da propria
gramatica, Merleau-Ponty instala-se "com ela", no fendmeno mais amplo do Ser. Se Bento
chega a uma fenomenologia da possibilidade do pensamento, Merleau-Ponty assume
diretamente os fendmenos do olhar, do falar e do pensar no espago de uma ontologia. Nao
se trata, pois, de reduzir o significado dessas palavras 4 sua convengdo lingiistica, mas
buscar o sentido que de alguma modo "fundamenta” esses significados - nfio encontramas,
aqui, procedimento semelhante dquele dado & consciéncia na Fenomenologia da
Percepcdo, e que depois Merleau-Ponty considercu equivocado? O projeto € o mesmo,
mmas mais radical, como o inicio da citagdo revela. O que estava errado nfio era o projeto,.

entdo, mas o ponto de partida (a consciéneia).
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O final da citagio se encontra com a questdo dos principios da pesquisa humana,
de que falamos quando discutimos a filosofia de Wittgenstein. A questio ¢ a mesma, mas
a soluglio ¢ diferente, pois a filosofia da carne € uma espécie de "fundamento® da razio e
da verdade, enquanto Wittgenstein parece encerra-las na linguagem, j& que sua nogio de
“reino animal do espirito" ndo parece desempenhar um papel positivo no fundamento da
verdade, mas apenas a possibilidade de comunicagio.

A concepgdo merleau-pontyana de verdade, aparentemente, entfio, ¢ mais ampla
do que a de Wittgenstein: "nds temos com nosso cbrpo, nossos sentidos, nosso othar,
nosso poder de compreender a fala e de falar, avaliadores para o Ser, dimensGes onde
podemos lhe reportar, mas nfo uma relagdo de adequagdo ou de imanéncia. A percepgdo
do mundo e da histdria € a pratica dessa medida, a localizacdo de sua distincia ou de sua
diferenca em relagiio a nossas normas” (VLp.140). Corpo, sentido, olhar, ja seriam
avaliadores para o Ser, e a ¢les se juntam, naquilo que chamamos de enrolamento do
visivel e do dizivel, a fala.

O remo ammal do espinto, de que falam nossos interlocutores (Bento, Arley,
(iannotti) seria, assim, a ontologia do Ser bruto, para Merleau-Ponty: "a comunicaggo faz
de nds os testemunhos de um Gnico mundo, como a sinergia de nossos olhos os suspende
a uma coisa unica. Mas em um ¢aso como no outro, a certeza, por mais irresistivel que
seja, permanece absolutamente obscura; nds podemos vivé-la, nfo podemos nem pensa-la,
nem formula-la, nem engi-la em tese. Toda tentativa de elucidacio nos conduz a dilemas,
Ora, esta certeza imjustificavel de um mundo sensivel que nos seja comum, ela é em nos o
alicerce da verdade" (VI,p.27). Isto é, assim como os fantasmas monoculares ndo podiam
rivalizar com a coisa, os mundo privados seriam apenas desvios em relagdo ao mundo
mesmo. Eu represento o vivido do outro como uma duplicagio do mey; confio no que
vejo e que estd em estreita correspondéncia com o que © outro vE€ nds vemos a mesma
coisa € a coisa mesima, ac mesnio tempo que nio me reano jamais ao vivido do outro, €

no mundo que nos reunimos {ibid)
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Em Gltima instdncia, pois, o fundamento de nossa verdade € a presenca inequivoca
ao Ser: "nds acreditamos e acreditaremos SeMPre que isso que se passa aqui e agora faz
um com o simultdneo; isso que se passa ndo seria para nods inteiramente real se nds nio
soubessemos a qual hora (.) ele nio seria inteiramente ele mesmo se nds nio o
colocassemos na imensidade da simultaneidade do mundo e em sua poténcia indivisa.
Toda questdio, mesmo aguela do simples conhecimento, faz parte da questdo central que
somos nos mesmos, desse apelo 4 totalidade a qual nenhum ser objetivo da resposta (.,.)"
(Vip.141).

O que para Wittgenstein seria hipdstase de nossa gramaticatl, para Merleau-Ponty
€ abertura a0 Ser. Nio se trata, nesse sentido, como vimos, de hipostasiar nossa
linguagem, de tomar o Ser por aquilo que dele falamos, mas de afirmar a presenga
inequiveca a0 Ser, a um “mundo” que estd sempre presente aldm de nossas
representagdes, fé perceptiva no mundo que ndo depende de nossos "sins" e de nossos
“ndos". Elucidar o que é essa ¢, foi a tarefa que Merleau-Ponty assumiu no inicio d'Q

Visivel e o Invisivel.

HCf Arley, Wittgenstein Através da Imagens, citado.
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