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Ndo se compadecia ja com o genio brazileiro, sempre zeloso da

gloria da patria, deixar por mais tempo em esquecimento

os factos notaveis da sua historia, acontecidos em diversos pontos do Imperio,

sem duvida ainda ndo bem designados. Eis o motivo, Senhores,

porque dous membros do conselho da Sociedade Auxiliadora da Industria Nacional,
e tambem do socios do Instituto Historico de Pariz,

participando dos generosos sentimentos dos nossos litteratos, se animaram a propor
a fundag¢do de um Instituto Historico e Geographico Brazileiro,

que sob os auspicios de tdo util quanto respeitavel sociedade curasse de reunir

e organisar os elementos para a historia e geographia do Brazil,

espalhados por suas provincias, e por isso mesmo difficeis de se colher por
qualquer patriota que tentasse escrever tdo desejada historia.

Januario da Cunha Barbosa. “Discurso”, in: RIHGB, 1839.

Sou da opinido que a cathequese é o meio mais efficaz,

e talvez unico, de trazer os Indios da barbaridade

de suas brenhas aos commodos da sociabilidade.

Apoia-se esta minha opinido em muitos factos da Historia do Brasil;
e posto que nelles figurem particularmente os Jesuitas,

quererei que delles se colha o melhor de suas Missoes...

Januario da Cunha Barbosa, in: RIHGB, 1840.

O instituto de Loyola no Brazil, bem como em toda a parte

passou por differente fazes, e

corrompendo-se depois com o andar dos tempos; (...)

Como brazileiro ndo deixaremos jamais de tributar

o testemunho da nossa gratiddo pelos servicos, que ao paiz prestaram.

nos tudo lhe devemos, formam a antiguidade da nossa historia,

e foram os architectos da prezente prosperidade e da nossa futura grandeza.

Hoje porém ndo dezejamos a sua volta: ser-nos-ia ella damnoza,

uma vez que se ndo despissem, pizando as nossas fronteira, do manto de politicos...

Conego J. C. Fernandes Pinheiro, in: RIHGB, 1855.

...qual a de saber se na actualidade conviria ao Brasil essa corporagdo....
visto que as nossas circumstancias felizmente mudaram:

em vez de colonia esta constituindo um imperio, em vez de tutelados
somos brasileiros, em vez de governo absoluto e despotico

rege-nos uma constitui¢do livre com o systema representativo, e em vez de
subditos somos cidaddos. E o que foram os jesuitas?

Um Estado no Estado, e ao mesmo tempo uma igreja na igreja.

Trata-se, pois, de saber se convém uma

corporagdo que dominava os reis nos conselhos, o povo no pulpito,

as familias no confessiondrio e as criangas nas escolas.

Antonio H. Leal, in: RIHGB, 1871.

IX



— Resumo —

Este trabalho tem como objetivo principal a identificacdo e andlise das imagens e
concepgdes sobre os jesuitas que emergem nas paginas da Revista do Instituto Historico e
Geografico Brasileiro (IHGB) no periodo de 1839-1886. A partir do exame dos artigos e
documentos publicados pela RIHGB e da exploragdo dos extratos das Atas das sessoes,
buscamos mapear o debate que se estabeleceu a proposito deste tema entre os membros do
IHGB, o levantamento dos possiveis motivos das diferentes posi¢cdes sobre o assunto,
anotando, ainda, as concepg¢des de historia e de nacdo emergentes neste debate. Além dos
artigos € documentos divulgados neste periddico, analisamos duas obras importantes da
literatura internacional que tematizaram os loyolanos, mais especialmente Des Jésuites, de
Jules Michelet e Jesuites! de Paul Féval, juntamente com a peca O Jesuita, de José de
Alencar, mencionadas por autores estrangeiros e brasileiros, e expressivas da discussao pro
ou contra aqueles personagens ocorrida no Brasil e na Europa durante o século XIX.

O caminho tragado pela polémica sobre a Companhia de Jesus no periodo recortado
demonstrou-se sinuoso e multifacetado, pois revelou desde defesas dos religiosos —
apoiando especialmente a sua atuagdo como catequizadores exemplares — até falas criticas
ancoradas numa mitologia jesuitica que delineava os loyolanos como “conspiradores” e
elementos ameagadores para o Estado, imagem que inviabilizava a integracdo da Ordem
Inaciana na nacdo. O trabalho evidencia o quanto essa discussdo e seu percurso
imbricaram-se em questdes politicas importantes vivenciadas pelo Império, a exemplo da

unificacdo politica, as guerras no Prata e a Questao Religiosa.
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— Abstract —

The main aim of this paper is to identify and analysis the images and concepts about
the Jesuits described on the pages of the Brazilian Historical and Geographical Institute
(IHGB) Magazine, between the years of 1839-1886. Beginning by the examine of articles
and documents published by the RIHGB and the exploitation of extracts from the records of
the sections, we intend to map the debate established concerning this theme among the
members of the IHGB, reasons that could explain those different views about the issue,
noticing the concepts of history and nation that emerge in this debate. Besides the articles
and documents published in this periodical, we have analyzed two important volumes from
the international literature that has as theme the loyolans, but specially Des Jésuites, by
Jules Michelet and Jesuites!, by Paul Féval, and also the play O Jesuita, by José de
Alencar, mentioned by foreign and Brazilian authors, and expressive of the arguing for or
against those characters that had place in Brazil and Europe during the 19" century.

The path forged by the controversy about the Society of Jesus in the studied period
demonstrated to be winding and multifaceted, because it revealed points of view that varies
from defenses of the religious — mainly supporting their action as exemplars catechizers —
to the critic lines anchored in a Jesuitical mythology that outlined the loyolans as
“conspirators” and threatening components to the State, image that made impossible the
integration of the Order of St. Ignatius into the nation. The paper makes evident how much
the discussion and the journey leaded to important political issues experienced by the
Empire, taking as an example the political unification, the wars at the Prata and the

“Religious Matter”.
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— Introducao -

As preocupacdes em torno do Instituto Historico e Geografico Brasileiro (IHGB) e
sua Revista (RIHGB) sdo recorrentes na historiografia brasileira recente, principalmente no
que se refere a relacdo entre a politica e a memoria. Nesse trabalho, nosso objetivo
principal foi identificar e analisar nas paginas da Revista do IHGB no periodo entre 1839 e
1886, imagens e concepgdes sobre a Companhia de Jesus, tema freqiiente no periddico ao
longo dessas cinco décadas.

No primeiro passo da pesquisa, ainda na graduagdo, realizamos um levantamento
dos textos publicados pela RIHGB durante a década de 1870. A partir da possibilidade de
didlogo entre produgao intelectual e as questdes politicas do Segundo Reinado, procuramos
tracar um primeiro mapeamento dos temas mais recorrentes nas publicagdes. O resultado
mais expressivo desta primeira incursdo foi a verifica¢do de duas temdticas que apareceram
mais acentuadamente entre as demais: a questao dos religiosos, principalmente os jesuitas;
e a descricdo fisica e geografica de algumas provincias, como Sao Paulo, Ceara,
Pernambuco e Sao Pedro de Rio Grande do Sul. No segundo passo da pesquisa, definimos
um dos temas para a investigacdo e ampliamos o recorte temporal: passamos a identificar
os textos publicados pela Revista do IHGB (especialmente memorias € documentos) no
periodo de 1839-1889 que abordaram os jesuitas. Dada a riqueza da documentacao,
optamos por analisar apenas os documentos contemporaneos publicados entre 1840 e 1860
para elaboragdo de uma Monografia de final de curso.'

Ja no mestrado, a partir do exame dos artigos e documentos publicados e da
exploracdo dos extratos das Atas das sessdes, buscamos mapear o debate que se estabeleceu
a proposito dos religiosos inacianos entre os membros do IHGB, o levantamento dos

possiveis motivos das diferentes posi¢des sobre o assunto, anotando, ainda, as concepgdes

' A Monografia de final de curso intitulada “Politica ¢ Meméria: Representagdes dos jesuitas na Revista do
IHGB (1839-1861)”, sob orientacdao da profa. Dra. Izabel Andrade Marson, foi defendida em dezembro de
2006. A pesquisa foi financiada, durante o ano de 2006, pela FAPESP.



de historia e de nacdo emergentes neste debate. Os resultados da pesquisa foram
organizados em cinco capitulos.

No primeiro, “O IHGB, os jesuitas e a politica imperial: interpretacdes, fontes e
problematica”, destacamos importantes estudos bibliograficos produzidos nas tultimas
décadas sobre o IHGB e sua Revista que estiveram especialmente atentos a ligacdo entre
politica e memoria. Recorremos a autores como Manoel Salgado Guimardes, Lilia
Schwarcz, Claudia Callari, Licia Guimardes e Heloisa Domingues que, além do trato
daquela questdo a partir de diversos enfoques, nos propiciaram preciosas informagdes sobre
o funcionamento do Instituto Histérico e sobre a organizagdo de seu periddico durante o
Segundo Reinado.

Eles também salientaram o carater politico-pedagogico da criagdo do IHGB,
designado para tracar a génese da nacionalidade brasileira. Tratava-se de um espago de
debate dedicado a uma produgao intelectual que valorizava temas abrangentes — tais como
os indigenas, viagens exploratorias, histérias regionais —, privilegiando uma visdo de
Historia como mestra da vida que articulava o sentido politico ao conhecimento, firmando-
o como orientagdo do presente. Ou seja, os estudos apontam que, nos projetos do periodico,
saber e politica se entrelagavam ao mesmo tempo em que buscavam construir uma idéia de
na¢do. Tal aspecto ¢ apontado, por exemplo, no trabalho de Heloisa Domingues — que
aborda a polémica entre os socios do IHGB sobre a questdo indigena.

No entanto, a presenca da Companhia de Jesus na Revista do IHGB — seja como
tema dos trabalhos desenvolvidos pelos socios, de manuscritos resgatados do passado
colonial ou ainda de documentos escritos pelos proprios loyolanos — e as diferentes
opinides que foram registradas sobre esta ordem religiosa ao longo do Império, ndo
chegaram a ser exploradas sistematicamente pelos estudos hoje divulgados. Nesse sentido,
nossa pesquisa sinalizou uma constante preocupag¢do com aqueles religiosos, inscrita em
documentacao divulgada na Revista, e reveladora de um debate nuangado e estreitamente
relacionado as grandes questdes politicas do periodo imperial. A partir da leitura destas
publicagdes — somando os extratos das Atas das sessdes — identificamos trés momentos

distintos desse debate. Para cada um deles, dedicamos um capitulo da dissertacao.



E importante ressaltar que, para a anélise da documentagio, procuramos distingui-la
em dois grupos: documentos contempordneos, que sao aqueles produzidos pelos socios do
IHGB p6s-1838, e documentos de época, aqueles documentos resgatados em arquivos no
Brasil e no exterior ou doagdes de socios que foram escritos antes de 1838, sendo a grande
maioria do periodo colonial. As publicacdes contemporaneas, desenvolvidas pelos proprios
membros do IHGB refletem mais diretamente as leituras sobre a Companhia de Jesus e seu
entrelacamento com os acontecimentos. Todavia, os documentos de €época também sao
importantes sinalizadores do caminho percorrido pela polémica no periddico, pois
demonstram argumentos positivos e também negativos sobre os religiosos e sobre seu
desempenho no passado e no presente, significativos na avaliacdo da viabilidade do retorno
da Ordem ao Império e da retomada da catequese nos moldes propostos antes pelos
loyolanos.

O segundo capitulo, “Em defesa dos Santos Padres — o debate sobre a Companhia
de Jesus e a consolidacdo do Império (1839-1849)”, aborda publicacdes dos primeiros anos
de existéncia da RIHGB, momento em que se consolidou uma postura positiva quanto a
catequese desenvolvida pelos inacianos. Um dos principais articuladores do debate e censor
das matérias era o socio e secretario perpétuo do IHGB Janudrio da Cunha Barbosa, autor
de dois trabalhos, de 1839 e 1840, que ilustram a opinido mais freqiiente naquele periodo.

Em linhas gerais, Cunha Barbosa aponta uma postura critica a escravidao em geral e
dos africanos em particular, responsabilizando-a pelo atraso da agricultura e a principal
causa do retardamento da civilizagdo. Baseando-se principalmente em cartas dos
religiosos, diferencia a atuag@o dos inacianos — munidos de fé e zelo —, daquela dos colonos
— violentos e escravizadores —, procurando demonstrar como os jesuitas obtiveram
melhores resultados através da cristianizagdo dos nativos. Suas Memorias retomam o0s
tempos coloniais para consolidar argumentos que apoiavam um projeto politico atrelado as
questdes vigentes em meados do século XIX. Ao demonstrar o qudo prejudicial a
escravidao fora desde o seu inicio, defendia a sua extin¢do da sociedade (ja ameacada por
pressoes inglesas para o fim do trafico negreiro) e ainda propunha uma alternativa para o
seu fim: a substituicdo da mao-de-obra negra pelo trabalho livre indigena, devidamente

ensinado, juntamente com a catequese, em missdes administradas por religiosos e vigiadas



pelo Estado, especialmente destinadas a esse fim. Contudo, vale mencionar que, mesmo
adotando uma postura favoravel ao trabalho missiondrio da Companhia de Jesus, Barbosa
nao deixou de expor algumas objegdes aos inacianos, sobretudo no que se referia ao carater
politico que seu desempenho assumiu no periodo colonial, a ponto de competir com o
Estado, pois a Janudrio interessava especialmente naquele momento, um Império unido em
torno do jovem Imperador.

Apesar dos elogios terem sido predominantes nos primeiros anos da Revista do
IHGB, alguns textos com um teor mais critico a Ordem Inaciana também foram divulgados,
pois estava em questdo um possivel retorno dos loyolanos que ja se instalavam, no inicio da
década de 1840, no Rio Grande do Sul e em Santa Catarina para atuarem na “instru¢ao
secundaria” dessas provincias. Documentos como a “Rela¢do Abreviada da Republica” de
meados do século XVIII — que trata a administracao jesuitica na republica instalada entre os
rios Paraguai e Uruguai como uma ameaca a Coroa, principalmente por seu carater de
reclusdo e de acimulo de poder por parte dos padres — exemplifica esta postura restritiva a
Companhia de Jesus que caracterizaria um segundo momento das publicacdes na RIHGB,
tema do terceiro capitulo, “Tecendo uma ‘conciliacdo’ — hero6is no passado, um Estado
dentro do Estado no presente (1849-1870)”.

No que diz respeito a este segundo momento que abrange o periodo em que o
Império interveio e envolveu-se nas guerras vivenciadas na regido do Prata (de 1850 a
1870), o desempenho dos jesuitas na civilizagdo indigena ainda seguiu como um dos
assuntos contemplados pela Revista do IHGB, porém, destacando outras tematicas — as
missoes fundadas pela Ordem, tanto no Brasil quanto na regido platina, e a politica
pombalina — estabelecendo um debate mais diversificado sobre os religiosos, no qual se
reconheceu e projetou certos erros de sua atuacdo. Um dos socios que mais se envolveu e
argumentou nesse momento foi o Conego Fernandes Pinheiro (secretario de 1860 a 1876),
que contribuiu com duas publicacdes nos anos de 1855 e 1856. Em sua argiliicdo nao
desabona todo trabalho jesuitico, contudo mostra-se enfaticamente contrario ao poder
absoluto conferido ao Geral da Companhia e a jun¢@o dos poderes (espiritual e temporal) na
catequizacao dos indigenas no Brasil. Em sua avaliacdo, o carater autoritario dos membros

da Companhia de Jesus era uma ameaga ao Estado Imperial, fato que impedia seu retorno



ao Brasil durante o século XIX. No entanto, dada a sua atuacdo no passado colonial, a
Ordem Inaciana ndo deveria deixar de configurar na histéria da nagdo como importante
personagem.

A mudanga de opinido sobre os inacianos pareceu vinculada a instalacdo de uma
politica de carater conservador desejosa em defender o Estado das revoltas provinciais,
garantir a hegemonia brasileira nos conflitos na regido do Prata, somando-se ainda uma
postura contrdria a presenga (e sobrevivéncia) das ordens religiosas no Brasil (posicao
alicercada nas agdes politicas de Nabuco de Aratjo). A questdo platina e as ordens
religiosas eram um problema para o Estado imperial ja que os jesuitas que se instalavam no
Brasil provinham da Argentina (de onde haviam sido expulsos), e ja tinham estabelecido
uma grande rede de relagdes em todos os paises da regido platina. No impasse entre afastar
os loyolanos da sociedade brasileira, mas manté-los como figuras da histéria nacional, a
solucdo encontrada pelos socios do IHGB nesse segundo momento foi assumir um discurso
alinhado a orientacdo da “politica de conciliacdo”, ou seja, “poupando submissos e
debelando soberbos”. Em outras palavras, ndo se negaria a atuagao dos padres no passado
colonial, mas também nao se apoiaria seu retorno ao Brasil j4 que havia o receio de que se
transformassem “num estado dentro do estado”. Nesse sentido, a posi¢ao mais difundida foi
que a participagdo de religiosos (menos os jesuitas) e leigos como agentes civilizadores no
Império deveria ser tutelada pelo Estado.

Notamos, entdo, que desde a década de 1850 ha um didlogo com uma literatura
internacional que parece alimentar o debate em torno dos loyolanos com imagens positivas
e negativas dos mesmos. No capitulo 04, “O mito jesuitico: um debate politico, historico e
literario internacional”, procuramos justamente abordar este debate através de algumas
obras — Des Jésuites®, de Jules Michelet ¢ Jesuites” de Paul Féval — exemplares da
polémica que acontecia na Europa. O primeiro se refere a uma compilagdo de aulas
ministradas por Jules Michelet e Edgard Quinet no Collége de France na década de 1840

nas quais os autores apresentam os principais argumentos contrarios a Companhia de Jesus

> MICHELET, Jules & QUINET, Edgar. Des Jésuites. Paris: Comptor des imprimeur-unis Hachette & Paulin,
1844.

3 FEVAL, Paulo. Jesuitas!. Porto-Braga: Ernesto Chardron-Editor, 1878, v. I-II, p. XVIIL. [trad. Padre Senna
Freitas].



que ressoavam também no Brasil. E no sentido oposto, Féval apresenta uma obra de defesa
aos loyolanos, escrita para responder ao Judeu Errante, romance de Eugene Sue que teve
grande repercussdo. Sua inten¢do, além de valorizar os loyolanos e demonstrar a
importancia e o carater singular da Ordem na relacdo com a prépria Igreja, foi de historiar
os acusadores e acusagdes feitas contra aquela ordem religiosa em toda sua historia.

Essas duas leituras repercutiram no Brasil, tanto nas publicagdes do IHGB como
também em outras obras. A titulo de exemplo citamos a peca O Jesuita’, de José de
Alencar, um drama patridtico ambientado no séc. XVIII cujo principal personagem,
responsavel por articular um plano frustrado de independéncia do Brasil, ¢ um jesuita que
conciliava as caracteristicas negativas difundidas pelo mito jesuitico, com atributos de um
patriota comprometido com o bem-estar do Brasil. Ou seja, um personagem que associa a
figura nefasta do jesuita com qualidades patridticas dos membros atuantes emancipagao do
pais.

Ja no quinto capitulo, “Os Padres Negros: o antijesuitismo no [HGB no contexto da
Questdo Religiosa (1870-1886)”, a discussdo tomou contornos mais radicais e, permeada
pelo confronto entre jesuitismo e antijesuitismo, procurou responder, de forma mais
vigorosa, se os jesuitas eram prejudiciais ou ndo a nagdo. Nesse periodo, ocorreram
conflitos mais acentuados entre membros da Igreja e do Estado que ficaram conhecidos
como Questdo Religiosa, nos quais a elite politica e intelectual, particularmente aquela
adepta das idéias republicanas, externou um forte sentimento anti-clerical identificando o
jesuita ao ultramontano. Afirmavam que o papado, através do retorno dos jesuitas, tinha a
intencdo de intervir na soberania nacional. Tratava-se, entdo, de uma ameaca ao Estado
brasileiro, pois enfatizava a superioridade da Igreja sobre o Estado. Como exemplo desta
vertente mais critica na RIHGB, citamos o “Prefacio” escrito Antonio Henriques Leal aos
“Apontamentos para a historia dos jesuitas...” publicado em 1871. O autor defende a
expulsdo dos jesuitas como um ato coerente com os principios do estado liberal, pois a

Companhia constituia um corpo coletivo que conservava o perfil de uma corporagdo.

* ALENCAR, José. “O jesuita”, in: Fic¢do Completa e outros escritos — Volume III. Rio de Janeiro: GB.,
Companhia Aguilar Editora, 1965.



Questionava ainda se nos anos de 1870, as circunstancias seriam compativeis com a
recuperagdo da Ordem Inaciana.

Entre os membros favoraveis aos loyolanos — politicos ultramontanos — continuou
uma leitura positiva da atuagcdo dos padres na colonia, inserindo-os como personagens de
destaque na histéria da nagdo. Um dos exemplos mais significativos desta outra vertente nas
paginas do IHGB ¢ a série apresentada pelo socio Candido Mendes intitulada “Notas para
historia patria”. Em todos os artigos do conjunto o autor defendeu suas teses apoiando-se
numa analise criteriosa das fontes e polemizou com uma historiografia estabelecida que, em
sua opinido, mostrava-se falha nos procedimentos de pesquisa. Além de reavaliar a
colonizacdo de Sdo Paulo, destacou especialmente a atuacdo da Companhia de Jesus, a
quem atribuiu papel especial em toda colonia lusitana. Em um dos artigos, resgatou a
catastrofe de Jodo Bolés, empenhando-se em desfazer as criticas a atuacao do padre José
Anchieta no episodio e, conseqiientemente, dissipar qualquer imagem negativa da Ordem
Inaciana.

Para definir a periodizagdo do debate consideramos alguns fatores apontados pelo
mapeamento das publicacdes da Revista do IHGB bem como alguns acontecimentos
relevantes ocorridos em torno da Companhia de Jesus. Desta forma, a pesquisa se inicia
quando se publicou o primeiro artigo sobre os loyolanos, ja no numero de estréia da Revista
do THGB, em 1839, momento marcado pela proximidade do também inicio do Segundo
Reinado (1840) e da instalacdo dos religiosos no sul do pais. O debate se manteve, com
todas as suas nuances, nas décadas seguintes. Contudo, nos anos de 1880, quando os
inacianos retornaram oficialmente a provincia do Rio de Janeiro — em 1886, com a
instalacdo do Colégio Anchieta em Nova Friburgo, num contexto em que outras questoes
politicas ganharam grande repercussdo (a exemplo da abolicdo da escravidio e do
desprestigio da monarquia) notamos a auséncia de artigos desenvolvidos pelos proprios
socios sobre a Ordem e, em contrapartida a presenca destacada de documentos de época
enaltecedores do trabalho jesuitico na colonizagdo. Ou seja, a0 menos temporariamente, a
polémica pareceu suspensa. Esta mudanga, cujas razdes demandariam uma grande pesquisa
que extrapolaria as preocupagdes de uma dissertagdo de mestrado, estabeleceu o limite para

nosso recorte temporal.



— Capitulo 01 -

O IHGB, os jesuitas e a politica imperial: interpretacoes, fontes e problematica

Esse capitulo ¢ dedicado ao estudo da bibliografia que tratou do Instituto Historico e
Geografico Brasileiro (IHGB) e de sua Revista (RIHGB) — principalmente a partir da
década de 80 do século passado — e se preocupou especialmente com os liames entre
politica e memoria ou, entre o trabalho historiografico divulgado pela RIHGB e a politica
imperial. Para uma demonstracdo desta problematica retomamos alguns autores mais
importantes — Manoel Salgado Guimaraes, Lilia Schwarcz, Claudia Callari, Lucia
Guimardes e¢ Heloisa Domingues.” Quando comparados, percebemos que partilham
algumas posi¢des na forma como abordam aquela questio mas, também, apresentam
argumentos especificos em relacdo a ela. No entanto, tais trabalhos ndo chegaram a
explorar as nuances das falas dos membros da Institui¢ao no que diz respeito aos jesuitas, e
possiveis mediacdes entre a producdo da Revista relativa aos loyolanos e problemas
politicos do Segundo Reinado.

Antes de seguirmos com as interpretagdes dos referidos autores sobre,

principalmente, os objetivos do IHGB e a sua producdo publicada na Revista, consideramos

> Dentre estas obras destacamos: os artigos de GUIMARAES, Manoel Luis Salgado, “Nagdo e civilizagio nos
Tropicos: O Instituto Historico e Geografico Brasileiro e o Projeto de uma Historia Nacional”, in: Estudos
Historicos. Rio de Janeiro. Jan/1988, n° 01; mais um artigo que integra uma coletdnea organizada por
WEHLING, Arno (org.). Origens do Instituto Historico e Geogrdfico Brasileiro: idéias filoséficas e sociais e
estrutura de poder no Segundo Reinado. Rio de Janeiro: O Instituto, 1989; a obra da sociologa SCHWARCZ,
Lilia K. Moritz. Os Guardiées da Nossa Historia Oficial - os Institutos Historicos e geogrdficos brasileiros.
Sdo Paulo: IDESP, 1989; FIGUEROA, Silvia F. de M. “Para pensar as vidas de nossos cientistas tropicais”,
in: Ciéncia, Civilizagdo e Impérios nos Tropicos. Rio de Janeiro: Acces Editora, pp. 235-246; o artigo de
CALLARI, Claudia Regina. “Os Institutos Historicos: do patronato de D. Pedro II & construgdo de
Tiradentes”, in: Revista Brasileira de Historia. Sao Paulo: ANPUH &; Humanistas/FFLCH USP, v. 21, n° 47,
2001, p. 59-83; um artigo de GUIMARAES, Lucia Maria Paschoal. “O Império de Santa Cruz: a Génese da
memoéria”, in: Ciéncia, Civilizagdo e Império. Rio de Janeiro: Acces Editora, pp. 265-285; temos também a
dissertagdo de mestrado de DOMINGUES, Heloisa M. Bertol. 4 Nogdo de Civilizagdo na Visdo dos
Construtores do Império — a Revista do Instituto Historico e Geogrdfico Brasileiro: 1838-1850/60. Nitero6i:
[s.n.], 1990, (dissertagdo de mestrado, UFF).



pertinente apresentar alguns dados historicos sobre a organizag¢do do Instituto. No dia 28 de
fevereiro de 1827, foi criada na Corte a Sociedade Auxiliadora da Industria Nacional
(SAIN), cujo projeto principal era a promocdao da agricultura e pecudria, além da
centralizagdo do Estado e de sua viabilizagao enquanto nacdo.’ Aproximadamente dez anos
apds sua criacdo, membros da SAIN decidiram estabelecer uma associa¢do cientifica
responsavel pela selecdo, organizacdo, publicacdo ou arquivamento de documentos
relativos a historia e a geografia do Brasil. No dia 21 de outubro de 1838, na presenca de
vinte e sete pessoas da sociedade local, houve uma reunido para a inauguracao do novo
grémio, o [HGB.” O estabelecimento revelava-se, jé de inicio, uma sociedade de Corte visto
que a selecdo de seus membros ndo se pautou necessariamente na suposta competéncia
académica em determinada area de conhecimento. Na verdade, o espago era marcado, e
veremos como enfatica € esta caracteristica nas colocagdes dos outros autores, “pela
vinculagdo e o papel central do Estado no circulo ilustrado imperial”™®.

Destes vinte e sete membros iniciais do IHGB, vinte e dois pertenciam a hierarquia
do Estado, ocupando cargos variados como, por exemplo, conselheiros, senadores, vogais
do Supremo Tribunal, procuradores, desembargadores e chefes da Secretaria de Negocios
do Império. Os donativos estatais para a instituicdo eram significativos. No inicio das
atividades, 75% do orcamento era pago pelo Estado, sendo que nos anos de 1840, o
Imperador além de participar das reunides, a auxiliava financeiramente.” Em sua
composi¢do, portanto, o IHGB incorporava desde politicos e proprietarios de terra
(significativos nesta configuracdo) como literatos e pesquisadores.

A proximidade do Imperador com o IHGB, alias, foi essencial para a consolidacdo e

estabilidade do mesmo. O ato de solicitar a prote¢do imperial conferiu ao Instituto uma

 SCHWARCZ, L. K. M., op. cit., p. 07.

" De acordo com Arno Wehling, em De Varnhagen a Capistrano — historismo e cientificismo na constru¢do
do conhecimento historico, a “politica da memoria nacional” envolveu trés niveis: o mais espontaneo,
relacionado ao establishment regressista, foi o plano literario, com a busca da identidade nacional através do
romantismo (Domingos de Magalhdes, Gongalves Dias e José de Alencar sio exemplos). J4 os demais
dependeram da acdo direta do poder publico: a fundagdo do Colégio Pedro II e do Arquivo Nacional,
responsaveis em consolidar a educagdo, a cultura e a administragdo publica do pais; e o Instituto Historico e
Geografico Brasileiro, com “finalidades cientificas, culturais, educacionais ¢ administrativas claramente
enunciadas”. Cf.: WEHLING, Arno. De Varnhagen a Capistrano — historismo e cientificismo na constru¢do
do conhecimento historico. Rio de Janeiro: UFF, tese (professor titular), 1992, p. 107.

¥ SCHWARCZ, L. K. M., op. cit., p. 07.

? Idem, ibidem, p. 08.
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submissao a0 monarca e promoveu uma constante apologia a Dom Pedro, a sua familia e o
atendimento de continuos pedidos de favores imperiais. A protecdo governamental, por
sinal, ¢ evidente quando a sede do Instituto passa a ser uma sala nas dependéncias do Pago
Imperial, onde foram realizadas as sessdes comemorativas do aniversario da instituicao.
Estas solenidades tornaram-se um marco do IHGB e aconteciam sempre na presenga de
autoridades e personalidades ilustres, membros da familia imperial e at¢é mesmo do
Imperador. Este prédio, que se tornaria a sede definitiva, tinha uma curiosidade: um
passadico que no inicio do século XIX o ligava ao Paco Imperial, detalhe tornado simbolo
da declarada proximidade.'®

Inicialmente, a disposi¢do da hierarquia interna se dava da seguinte maneira: socios
efetivos (exigia-se residéncia no Rio de Janeiro e apresentacdo de trabalhos referentes a
histéria, geografia ou etnografia do Brasil); socios correspondentes (aqueles de idoneidade
intelectual como os primeiros ou ofertantes de algum presente a ser incorporado ao museu
do Instituto); socios honorarios (aqueles de idade mais avancada e de consumado saber e
distinta representagdo); beneméritos (socios efetivos que realizaram servicos relevantes e,
por isso, merecedores de tal distingdo, ou pessoas doadoras de importancia superior a
2:000$ em dinheiro ou objetos de valores) e presidente honorario (conferido ao chefe de
Estado e aos chefes de outras nacdes)."!

A admissdo se dava ou pela producdo intelectual ou por fatores financeiros. A
funcdo de presidente, na pratica, era mais simbolica, enquanto que, 0s secretarios se
ocupavam das atividades do dia-a-dia do IHGB — montagem de atas, pautas de reunido,
direcdo de trabalhos, organizagdo da Revista, concursos, auxilio nos trabalhos da biblioteca
e acervo — supondo-se, segundo Schwarcz, que estas pessoas tinham certo nivel de

. ~ . . . 12
instrugdo e uma perspectiva profissional no ensino.

1. O IHGB e a politica imperial — interpretagdes:

'Y SANCHEZ, Edney C. T. Revista do Instituto Histérico e Geogrdfico Brasileiro: um periodo na cidade
letrada brasileira do século XIX. Campinas/SP: [s.n.], 2003 (dissertacdo de mestrado, UNICAMP), p. 34.

" SCHWARCZ, L. K. M., op. cit., p. 12.

"2 1dem, ibidem, p. 13.
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Sobre o IHGB e sua relagdio com a questdo nacional, Manoel Luis Salgado
Guimaraes, no artigo “Nacao e civilizagdo nos Tropicos: O Instituto Historico e Geografico
Brasileiro e o Projeto de uma Historia Nacional”, alvitra uma discussao quanto ao papel da
escrita da histéria neste processo, ja que era fundamental para o desenvolvimento e
construcdo de uma idéia de Nacdo. O Instituto Histérico, segundo o autor, era uma
institui¢do cultural nos moldes de uma academia, sendo permeada pelo iluminismo e tendo
como projeto o tracar da génese da nacionalidade brasileira. A idéia de nagdo, portanto,
se colocava a partir de um desdobramento de uma civilizagdo branca e européia nos
tropicos:

“(...) Parece central para a discussdo da questdo nacional no Brasil e do papel
que a escrita desempenha neste processo: trata-se de precisar com clareza como

esta historiografia definira a nago Brasileira, dando-lhe uma identidade propria
capaz de atuar tanto externa quanto internamente (...).”"

O IHGB, por conseguinte, apresentava um projeto ideoldgico e politico da Historia,
ao filtrar modelos para o presente e o futuro. Ao historiador era atribuida a tarefa de indicar
o caminho correto aos “fiéis suditos da monarquia constitucional e da religido catolica™"*.
Desta forma, a historiografia do IHGB expressava, nas publicagdes de sua Revista, o quanto
estava comprometida com uma leitura do passado que legitimasse o presente, ou seja, com
a politica imperial. Entre os temas mais recorrentes no periddico (cerca de 73% do volume
de publicagdes), na andlise de Manoel Guimardes, estavam: a problemdtica indigena
(fundamentada nas concepc¢des de Varnhagen e von Martius), destacando os diferentes
grupos indigenas; linguas; costumes; o trabalho missionario, entendido como possibilidade
de civilizar estes grupos; as viagens e exploragoes cientificas, que dentro do projeto de
construcdo de uma identidade nacional, forneciam uma “clara definicao das bases fisico-

1”15

geograficas que sustentavam a coletividade nacional” ” e o debate da historia regional, que

" GUIMARAES, M. L. S.. “Nagio e civilizagio nos Tropicos...”, in: op. cit., p. 06.

14 Idem, ibidem, p. 16.

' GUIMARAES, Manoel L. S. “A Revista do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro e os temas de sua
Historiografia (1839-1857): fazendo a Historia nacional”, in: WEHLING, Arno (org.). Origens do Instituto
Historico e Geografico Brasileiro: idéias filosoficas e sociais e estrutura de poder no Segundo Reinado. Rio
de Janeiro: O Instituto, 1989, p. 34.
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reafirmava a centralizagdo do poder politico,“transformando-se de memoria particular e
especifica em memoria coletiva”'®. O projeto da RIHGB estava bem sintonizado (e
dialogando) com as questdes politicas, econdmicas e sociais vigentes, fato que explicaria o
destaque de tais temas na historiografia nacional."’

O IHGB também se sintonizava com outras instituicdes de mesmo teor, tema este de
um segundo artigo de Guimaraes, “Para reescrever o passado como Historia: o IHGB e a
Sociedade dos Antiquarios do Norte”, que, ainda definindo os vinculos entre a criacdo do
IHGB e a fundac¢do da nagdo, enfatiza o relacionamento e as afinidades de objetivos entre
aquele Instituto e outras instituicdes estrangeiras. O IHGB se insere num conjunto de
associagdes do mundo ocidental que se dedicaram em “recolher, preservar, pesquisar e
divulgar as respectivas historias nacionais”, mantendo uma relagao intelectual estreita com
inimeras delas quanto a visdo de Histéria — presenca de uma tradigdo antiquaria somada
com uma cultura historica oitocentista.'® No intuito de relacionar a criacio do IHGB com
uma problematica politica e cultural que preocupava varias nagdes na primeira metade do
século XIX, destaca a relacdo entre esta instituicdo com o Institut Historique de Paris e a
Sociedade dos Antiquérios do Norte — ambas de cunho académico e nascidas no comeco do
século XIX."

No que se refere a ligagdo entre a Sociedade dos Antiquarios do Norte (com sede na
Dinamarca) e o IHGB, sobretudo no campo na moderna arqueologia, havia o interesse
daquela instituicao pelo exemplo de nagdes que se encontravam fora da tradi¢do européia
classica. A preocupacao com esta area de estudo remetia ao desejo de se libertar dos limites
cronoldgicos imputados pelas fontes escritas “fundando assim uma antigiiidade do homem

para além mesmo do registro textual escrito”. O interesse da Sociedade do Norte pela

' 1dem, Ibidem, p. 36.

" GUIMARAES, M. L. S.. “Nagio e civilizagio nos Tropicos...”, in: op. cit., p. 23.

'8 GUIMARAES, Manoel Luiz Salgado. “Para reescrever o passado como Historia: o IHGB e a Sociedade
dos Antiquarios do Norte”, in: HEIZER, Alda & VIDEIRA, Antonio Augusto Passos (org.). Ciéncia,
Civilizagdo e Império nos Tropicos. Rio de Janeiro: Acces Editora, p. 02.

' Sanchez também destaca a troca de correspondéncias entre o IHGB e outras sociedades de cunho cientifico
que, além da finalidade de se manter atualizado nos principais debates instaurados na Europa, buscava
reconhecimento dessas sociedades e, conseqiientemente, atrelar o IHGB nessa rede composta de varias
academias e adquirir o status que o reconhecia como de igual natureza. Ainda, visava utilizar este
reconhecimento externo para aumentar o prestigio ¢ fortalecer sua posi¢do centralizadora dentro da nagéo.
Cf.: SANCHEZ, E.C.T., op. cit., pp. 28-29.
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América estava embasado na certeza de que o continente fora visitado por popula¢des do
Norte em momentos anteriores, no século X. Neste movimento de retornar ao passado,
estas institui¢des do norte poderiam, assim, encontrar elementos de um periodo anterior a
tradicdo greco-romana, capazes de forjar uma identidade nacional: “administrar o passado
significaria uma tarefa politica para o presente”.”” Assim, notamos, a partir do estudo de
Guimaraes, o movimento intelectual que, através da manipulagao do passado, tentava forjar
uma identidade nacional que justificasse e valorizasse o presente.

Desta forma, Guimaraes descreve o IHGB como “um forum privilegiado de debate
politico-intelectual™®' do século XIX dada a grande abrangéncia de temas publicados por
sua Revista. Através deste material é possivel acompanhar a atuagdo do Instituto,
“buscando-se detectar linhas de continuidade e/ou descontinuidade na acdo daquela
institui¢io™?. Para o autor, havia uma articulaco entre a produgéo intelectual e a politica,
ainda que restrinja esta articulacdo a um didlogo com projetos politicos mais gerais,
empenhados na constituicdo e sustentacdo do pais/nacdo. Ou seja, a valorizacdo de temas
(indigenas, viagens exploratérias, historias regionais) que relacionavam esta historiografia
de orientagdo nacional com um conjunto amplo de questdes (culturais, politicas e
econdmicas). A propria visdo de Historia adotada pelo IHGB como sendo a mestra da vida

denota o sentido politico do saber historico, ao concebé-lo como orientagao do presente:

“(...) Heranga do Iluminismo a marcar a visdo de Histéria do IHGB até pelo
menos a década de 60 do século XIX. (...) A tarefa de lidar com o passado
aparece assim como caminho importante para a resolugdo das questdes do
presente; (...) Um solido conhecimento da Historia poderia fundamentar as
pretensdes da politica externa imperial, engajada na tarefa de definir a fisionomia
nacional no cendrio (...). A escrita da Historia, ainda que submetida as regras
proprias ao seu campo, nio esta desvinculada da politica.”

Ja a andlise de Lilia Schwarcz na obra Os Guardioes da nossa Historia Oficial - os
institutos historicos e geogrdficos brasileiros, ndo se limita ao IHGB e sua Revista, uma
vez que estuda comparativamente o Instituto Arqueologico e Geografico de Pernambuco

(IAGP) e o Instituto Historico e Geografico de Sao Paulo (IHGSP). Contudo, o objetivo

* GUIMARAES, M.L. S.. “Para reescrever o passado como Histéria...”, in: op. cit., p. 21.
2l GUIMARAES, M. L. S. “A Revista do Instituto Historico...”, in: op. cit., p. 23.

> 1dem, ibidem.

2 1dem, ibidem, p. 26.
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maior do livro ¢ fazer uma histéria do IHGB desde sua origem (relacionada a Sociedade
Auxiliadora da Industria Nacional — SAIN) até os anos 30; e uma descrigdo do
funcionamento daquela instituicdo na qual destaca, assim como outros autores, seus
vinculos com o Estado através da presenca entre seus membros integrantes do restritivo do
circulo politico e intelectual do Império: “estava reunida [no Instituto] a nata da politica
imperial, boa parte dela nascida em Portugal e fiéis defensores da Casa de Braganca. Essa
lealdade tendera inclusive a se fortalecer com o estabelecimento de um poder mondrquico
mais centralizado nas mios de D. Pedro II”.** Além de ter uma funcdo intelectual, para
alguns dos integrantes, o IHGB era considerado um “espago de promoc¢ao ou de exposicao
de sua posigdo social”.® Na lista de socios apresentada por Lilia Schwarcz, havia
personalidades relacionadas aos meios intelectuais, sobretudo a imprensa.

Nos cem anos da Revista do IHGB que foram analisados, Schwarcz distinguiu trés
sessdes — artigos, documentos e biografias — e constatou que os artigos de historia

compunham quase a metade das publicacdes, num discurso com tom essencialmente

politico, oficial e patridtico:

“A abordagem historica dominante era aquela que se insistia nas questdes
politicas envolvendo a Colonia e o Império brasileiros (...) Os dados econdomicos
sO eram uteis para reificar argumentos que legitimavam a composi¢do social e
politica resultante; as batalhas militares eram antes palco para exaltagdo de herdis
do regime, enquanto cronicas sociais serviam para o deleite de uma leitura mais
facil e pretensamente menos comprometida.””®

Evidencia, com isto, uma politica centralizadora dentro da Instituicio que se
identificava com um Estado desejoso de uma unidade nacional, € com a propria atuagdo de
Dom Pedro II. Observa ainda que, ao longo de sua historia, o IHGB teria assumido
posi¢des diferentes diante dos eventos contemporaneos, principalmente em relagdo as
questdes politicas.”” Nos anos de 1890, esta postura patridtica tende a se alterar, denotando
uma nagdo mais pessimista. Apesar da alegada neutralidade, Schwarcz afirma que “(...)

através de uma postura que aliava um suposto racionalismo com um papel de

* SCHWARCZ, L. K. M., op. cit., p. 8.
 Idem, ibidem, pp. 10-11.

% 1dem, ibidem, p. 28-29.

" 1dem, ibidem, pp. 29-31.
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imparcialidade, acabavam os institutos fazendo passar uma conotagdo 'a-politica porque
cientifica e neutra’, a qual constituia uma espécie de marca registrada dessas
associagdes...”.”® Coube aos institutos, nacional e regionais, a constru¢do de um passado
histérico apoiado em her6is” e episddios nacionais que serviam para possiveis
comparagdes com modelos europeus ocidentais, procedimento que persistiria até os dias de
hoje nos livros didaticos.*

Assim como Schwarcz, Claudia Callari no artigo “Os Institutos Histoéricos: do
patronato de D. Pedro II a construcdo de Tiradentes” apresenta uma analise do IHGB e de
um instituo regional’', mais especificamente o Instituto Geografico de Minas Gerais.
Reiterando o que j& foi mostrado pelos outros autores, enfatiza a presenca de temas
politicos na producao do IHGB, embora tenham se restringido no final do século XIX em
virtude da superacdo das questdes relativas a conformacdo da nagdo e do crescimento da
preocupagio com a neutralidade cientifica por parte dos socios.*” Registra ainda a presenga
de uma elite intelectual detentora do saber e também participante da politica; concebe esta
elite pensante como uma categoria indivisa intelectual e politicamente; e também considera

as relagdes pessoais como importantes para a inclusdao neste circulo de intelectuais. Os

8 Idem, ibidem, p. 58.

» No que se refere a biografia enquanto reconstrugio das trajetérias de vidas de forma linear em busca do
sucesso (ou da justificativa do fracasso!), destacamos o estudo de Silvia Figuerda. Apesar de ndo tratar
especificamente do IHGB, nos revela a importancia deste género relacionando a constru¢do de mitos.
Segundo a autora, a escolha de grandes vultos e a reconstrug@o de suas trajetorias de vida ndo significam uma
ilusdo romantica da totalidade do relato ou uma imparcialidade no trato das fontes, “mas sim da consciéncia
dos condicionantes e limites inerentes ao trabalho”. Desta forma, a biografia ¢ um género que também pode
estar permeado de escolhas politicas que servem de justificativas e que, por isso, ndo ¢ estranho que o IHGB
se dedique a publicar, com regularidade, biografias de personagens tidos como importantes para a nagdo. Cf.:
FIGUEROA, S. F.de M. “Para pensar...”, in: op. cit., p. 241.

3 SCHWARCZ, L. K. M., op. cit., p. 58.

3! Sobre a criagio de institutos regionais, Sanchez observa que este era um meio de ramificar o ITHGB.
Primeiramente, o Instituto nacional permitiu o ingresso de socios correspondentes que, individualmente, se
dedicariam a auxiliar na coleta ou copia de documentos existentes nas provincias e no envio dos mesmos para
o Arquivo do THGB. Institui¢des governamentais — como Ministérios na Corte e Secretarias de Governo nas
provincias — também foram acionadas pelo IHGB que pedia a remessa ao Instituto de documentos. Segundo o
autor, o IHGB nunca chegou a criar tais institui¢des provinciais, mas a partir de 1860 aceitou-se reconhecer
como filiais aquelas que assim quisessem, desde que os requisitos como afinidade de interesses e existéncia
de regularidade fossem cumpridos. Desta forma, foram estabelecidos os vinculos do IHGB com Institutos
Historicos regionais que se proliferaram desde 1862 com a criagdo do IAGP. Cf.: SANCHEZ, E.C.T., op. cit.,
p. 31.

2 Apesar disso, inimeras vezes, o IHGB converteu-se em tribuna politica, ¢ envolveu-se em problemas
imediatos. Cf.: CALLARI, C. R.. "Os Institutos Historicos: do patronato...", in: op. cit., p. 75.

16



primeiros membros do IHGB eram nascidos em Portugal, pertencentes a uma burocracia
estatal e comprometidos com a ordem que representavam — a defesa na monarquia, do

catolicismo e da civilizagdo em moldes europeus:

“Esse projeto nacional [[HGB] incluia, além da defesa da Monarquia, a apologia
da centralizacdo... e do catolicismo. Alicerce da nacionalidade. O caminho para
tao almejada civilizagdo pensada segundo os moldes europeus, deveria passar...
pela educagdo, elemento fundamental na unifica¢io ideologica.””

O estudo desenvolvido por Callari, no entanto, se singulariza, pelo destaque dado a
relacdo entre o IHGB e a produ¢do didatica e educacional do Império e da Republica; e o
registro da preocupagdo do Conego Januario da Cunha Barbosa (um de seus fundadores)
com a politica educacional, o que o levou a propor um projeto para a criagdao do Instituto do
Brasil que dirigisse a instrugdo publica.>* A educagio se tornava um assunto importante no
Império, pois era o alicerce da nacionalidade e na Republica era indispensavel para o
exercicio de cidadania. O IHGB tinha uma influéncia, ainda que de forma indireta, na
producao didatica e de legitimacao do saber, pois se “era propdsito do Instituto colaborar na
criagdo da Historia Nacional... dever-se-ia entdo agir através da educagdo... a partir da
década de 60 muitos de seus membros... tornaram-se autores didéticos... uma fonte a mais
de rendimentos para muitos, além de uma maneira de divulgar para um publico mais amplo
o conhecimento sistematizado pela agremiacio™.

Retomando os vinculos entre a politica imperial e o saber na producao do IHGB,
destacamos Lucia Maria Paschoal Guimardes. Tal relagdo, segundo a autora, se dava
através da manipulag¢do de versdes de episddios historicos e da publicagdo de documentos
divulgados conforme conveniéncia do Estado e dos socios pertencentes a uma elite
intelectual e politica. Dessa forma, a Revista do IHGB apresentava cronicas de
acontecimentos ainda em curso, optando por uma memoria afinada com um projeto politico
necessario para sustentagdo do Estado Mondrquico. O fio condutor deste projeto pretendia

dar uma idéia de continuidade entre a monarquia brasileira e a monarquia portuguesa.*

33 Idem, ibidem, p. 67.
34 Idem, ibidem, p. 69.
3 Idem, ibidem, p. 72.
3 GUIMARAES, L. M. P.. “O Império de Santa Cruz...”, in: op. cit., pp. 270-271.
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A relagdo de fatos abordados modificou-se com o passar do tempo. Assim, as
narrativas do cotidiano da corte, como fugas de escravos e movimentacdes do corpo
diplomatico estrangeiro, deram lugar, ja nas anotagdes de 1842, aos relatos da atuagdo do
Estado nas revoltas provinciais que ameacaram a unidade nacional, a exemplo da trajetoria
das tropas imperiais empenhadas no combate dos insurretos de Sdo Paulo e Minas Gerais.
Dessa forma, no que diz respeito ao Império, registraram-se os sucessos politicos e
militares importantes na construcdo da imagem publica de Dom Pedro II como mediador
entre o passado colonial e o presente — por um lado descendente de uma das mais
tradicionais linhagens européias e, por outro, o inico monarca nascido em terras tropicais a
governar o Brasil.*’

Outros trabalhos sobre o IHGB foram desenvolvidos por Heloisa M. Bertol
Domingues. Em sua dissertagao de mestrado 4 Nogdo de Civilizagdo dos Construtores do
Império — A Revista do Instituto Historico e Geogrdfico Brasileiro, 1838-1850/60, aborda o
objetivo do IHGB em fazer uma histéria da nagdo e, como conseqiiéncia desse interesse, 0s
indigenas tiveram forte repercussdao nas paginas do seu periddico. No debate sobre os
nativos, a autora nos informa que os membros do IHGB, mesmo fundamentados no
iluminismo, se dividiram em dois grupos: os indianistas (aqueles favoraveis a integracao do
estado primitivo no percurso da civiliza¢do) e os ndo indianistas (os contrarios aquela tese).
Divisdo cujas razdes politicas e intelectuais a autora ndo chega a investigar.38 A polémica
também se estende para a avaliagdo da catequese indigena: enquanto os indianistas
criticaram a atuacdo da Igreja, os ndo indianistas defenderam o poder e a atuacdo dos
religiosos sobre os indios. A questdo indigena opds seus agentes no campo intelectual, mas
como ja salientamos, o estudo de Domingues ndo chega a investigar as razdes desta
polémica. Nesse sentido, a autora sinaliza a possibilidade de indagarmos sobre as possiveis
razoes politicas destas discordancias, assim como das convergéncias como, por exemplo, a

L. \ .y~ 39
critica de todos a escravidao.

37 Posteriormente, segundo Lucia Guimardes, esta mesma idéia de continuidade seria incorporada na
passagem da Monarquia para a Republica que chegara sem grandes traumas na visdo dos intelectuais do
IHGB. Como se a historia seguisse um curso no qual a continuidade nunca fosse rompida, legitimando assim,
a forma de governo, o governante e a sociedade que os sustentavam. Cf.: Idem, ibidem, p. 281.

3% Esta questdo pode ser visualizada em: DOMINGUES, H.M. B., op. cit., p. 192.

3% «Através dos indios e da sua condigdo de vida no interior questionavam o aproveitamento da terra, a
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Tratando em outro artigo do reconhecimento e estudos feitos pelo IHGB sobre as
viagens cientificas ao interior do pais, ocorridas tanto no passado quanto no presente,
Heloisa Domingues afirma que este interesse estava de acordo com o contexto politico
contemporaneo de conquista e delimitacdo do territorio do Império. Por meio do
descobrimento efetuado por Cabral — que veio ganhar sentido no imagindrio nacional
apenas no século XIX, quando se refletia a questdo de conquistar o interior desconhecido e
afirmar a unidade nacional — a autora exemplifica esta ligacdo entre passado e presente.

Corroborando com os demais autores, Domingues compreende que o Instituto
Historico tinha a finalidade ultima de fazer a historia do Brasil, ou seja, tinha por intuito a
construcdo do imaginario da identidade nacional.”® A data de fundacdo do pais, portanto,
intimamente ligada a questdo territorial, estava na pauta do dia e abriria um intenso debate
entre os membros do IHGB quanto a chegada de Cabral e o futuro do Brasil. Estabeleceu-se
mediagdes entre as viagens cientificas do presente, as do passado, a ideologia e pratica de
uma politica de justificagdo de exploragdo e afirmag¢do do Estado Nacional: “(...) no
contexto de re-colonizacao do pais, em meados do século XIX, formou-se uma estrutura de
reconhecimento dos descobrimentos maritimos de século XV e XVI a partir de um debate

estimulado pelo Imperador’™*!

. Debate este no qual se pergunta se tal acontecimento teria
sido ou ndo intencional. Dois grupos se estabeleceram em torno das posicdes distintas: um
liderado por Joaquim Norberto que defendia a tese da intencionalidade da descoberta; e
outro, liderado por Gongalves Dias, que propunha a chegada de Cabral como casual.

Assim como a questdo indigena, o debate em torno do descobrimento do Brasil na
Revista do ITHGB nos chama a atengdo, pois tais discussdes abordadas nos trabalhos de

Domingues sdao exemplos da intimidade que compartilhavam o saber e a politica na

construgdo de projetos que visavam a escrita e a consolidagdo da nagdo brasileira. Contudo,

exploracdo das suas riquezas, o problema das vias de comunicagdo e, enfim, do povoamento relacionado a
civilizagdo dos indios. A acdo de civilizar os indios levantava a questdo de como transforma-los em homens
civilizados e, ai, eram discutidas vantagens e desvantagens de sua catequese. Neste sentido também, as
posi¢des dos autores se contrapunham, deixando perceber as relagdes entre o poder da Igreja e o poder laico
ndo estavam resolvidas. Apenas o combate a escraviddo se constituia num ponto comum.” Cf.: Idem, ibidem,
p. 194.

* DOMINGUES, Heloisa Maria Bertol. “Viagens cientificas: descobrimento e colonizagio no Brasil no
século XIX”, in: HEIZER, Alda & VIDEIRA, Antonio Augusto Passos (org.). Ciéncia, Civilizagcdo e Império
nos Tropicos. Rio de Janeiro: Acces Editora, p. 56.

4 Idem, ibidem, p. 57.
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esses estudos ndo chegam a apreender detalhadamente os meandros dessa relagdo, ou seja,
ndo exploram as nuances politicas das falas, sintomaticas de eventuais e possiveis vinculos

com a politica partidaria.

2. A Revista e o funcionamento do IHGB:

Quanto a organizagao do periddico do IHGB, entre 1839 e 1886, lembramos que foi
publicado todos os anos, somando quarenta e dois tomos. Até 1864, sua tiragem era
trimensal e o conteudo organizado em 1 volume; a partir dessa data, passou a ser
apresentada em dois volumes, assim permanecendo até 1932. O nome do periddico também
se alterou ao longo dos anos: originalmente, chamava-se Revista Trimensal de Historia e
Geographia ou Jornal do Instituto Historico e Geographico Brazileiro; em 1850, esse nome
foi substituido para Revista do Instituto Historico e Geographico do Brazil; em 1859,
acrescentou-se o termo Ethnographico, permanecendo Revista do Instituto Historico,
Geographico e Ethnographico do Brazil até 1886, momento em que passou a ser chamada
de Revista do Instituto Historico e Geographico Brazileiro. Além da publicagdo regular, o
IHGB, em alguns momentos comemorativos, langava volumes especiais com artigos de
cunho histérico.*

De acordo com Lucia Guimaraes, as publicacdes podem ser divididas em duas
categorias: “documentos contemporaneos”, ou seja, aqueles produzidos depois de 1838
indo até 1886; e “documentos ndo contemporaneos”, isto €, produzidos até¢ 1838, que aqui
serdo chamados de “documentos de época”. Entre 1839 e 1889, os primeiros ocupam
quinhentos e vinte oito publicagdes do periddico, enquanto os segundos, quinhentos e vinte

. . . . . ~ . ~ 4
e cinco, totalizando mil e cingiienta e trés publicagdes.*

* POPPINO, Rollie E.. “A Century of the Revista do Instituto Historico Geogréfico Brasileiro”, in: The
Hispanic Historical Review, vol. 33, n° 02 (May, 1953), pp. 307-323. Consulta em 2005. URL:
WWwWw.jstor.org.

* Esses dados estdo expostos na tabela n° 02, “IHGB. Revista. Textos publicados”. Cf.: “Debaixo de imediata
protecdo de sua Magestade Imperial”, in: Revista do IHGB, Rio de Janeiro, 156 (388), jul/set., 1995, pp. 508-
509.
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Essa documentagdo “contemporanea”, no entanto, ¢ bastante heterogénea e como a
propria autora advertiu, pode ser dividida em: alocugdes (que englobam de discursos a
poemas €picos); biografias € necrologios; cartas de socios; criticas de textos (obras de
carater historico ou literario); cromicas, memorias e relatos de viagem; estudos de
etimologia, de geociéncia (astronomia, cartografia, geografia, geologia), de herdldica
(estudos de emblemas e brasdes), sobre indigenas; de arqueologia; juizos e pareceres
(avaliagdo de manuscritos e obras elaborados pelas diferentes comissoes); [istas
(diciondrios topograficos e corograficos, indices); memorias historicas; misceldneas (textos
de contetidos variados); pesquisa de documentos (investigagdo e exames de manuscritos
resgatados de bibliotecas, reparticdes publicas, arquivos...); programas historicos (pontos
diversificados sorteados para dissertagdo nas sessdes ordinarias do IHGB); transcrigoes e
traducgoes (documentos oficiais, noticias e artigos de jornal, textos de autores estrangeiros
ou estranhos ao quadro de socios...).** Além das publicagdes dos Extratos das Atas das
sessoes.

Os membros do IHGB procuravam realizar as sessdes ordinarias a cada quinze dias.
O resultado dessas reunides era divulgado na forma de Extratos das Atas de Sessoes na
Revista.* A periodicidade das sessdes nem sempre era cumprida. As razdes mais comuns
para o cancelamento de uma reunido eram o falecimento de algum s6cio ou a auséncia do
Imperador. Alids, a presenga de Dom Pedro II foi constante e as poucas faltas aconteceram,
na maioria das vezes, por questdes de doenca na familia real ou viagens longas pelo Brasil
ou exterior. As atas eram publicadas todos os trimestres at¢ o ano de 1852, quando
Varnhagen ocupou a primeira secretaria do Instituto, e elas passaram a ser publicadas no
final de cada tomo.*

Na instalagao do IHGB (21 de outubro de 1838), o Marechal Francisco Cordeiro da

. .4 . .. . o, .
Silva Torres e Alvim*’ (Visconde de Jerumirim) atuou como presidente provisorio, sendo

* Idem, ibidem, pp. 509-510.

* E importante registrar que na Revista do IHGB foram publicados apenas os extratos das atas, 0 que permite
pensar na possibilidade de um cotejo entre o material publicado no periddico e os manuscritos das atas, pois
podem certamente ter alteragoes.

* SANCHEZ, E.C.T., op. cit., p. 104.

7 Marechal Francisco Cordeiro da Silva Torres e Alvim (1775-1856) foi marechal de campo do exército;
parte do conselho do Imperador; conselheiro de estado. Sécio e presidente da SAIN e socio do Instituto
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ele na ocasido o entdo presidente da Sociedade Auxiliadora da Industria Nacional (SAIN).
Nas cinco primeiras décadas da Revista, o Instituto contou com os seguintes presidentes
eleitos: o Sr. José Feliciano Fernandes Pinheiro® (Visconde de Sdo Leopoldo), que exerceu
a presidéncia de 21 de outubro de 1838 a 06 de julho de 1847 (cerca de oito anos e sete
meses); em seguida, Candido José de Araujo Vianna® (Marqués de Sapucahy), presidente
de 12 de agosto de 1847 a 23 de janeiro de 1875 (cerca de vinte sete anos e cinco meses);
seguido por Luis Pedreira do Couto Ferraz’® (Visconde do Bom Retiro), que ficou no cargo
de 21 de dezembro de 1875 a 12 de agosto de 1886 (cerca de dez anos e sete meses);
finalizando, assumiu o posto de presidente, Joaquim Norberto de Souza e Silva®', de 21 de
dezembro de 1886 a 14 de maio de 1891 (aproximadamente quatro anos e quatro meses).”
No anexo 02, apresentamos uma tabela com os socios que presidiram as reunides do
Instituto Historico no periodo atinente a pesquisa, ou seja, 1839-1886.

Além das sessdes ordindrias, os s6cios do IHGB realizaram as “Sessdes publicas
aniversarias”. Na maioria das vezes ocorriam no més de dezembro em homenagem ao
aniversario do Imperador, comemorado no dia 2 daquele més. Alguns tomos sao

acompanhados de suplemento, contendo o discurso do presidente do Instituto, o relatorio

Historico e Geografico Brasileiro. Cf.: BLAKE, Augusto Victorino Alves Sacramento. Dicciondrio
Bibliographico Brazileiro. Rio de Janeiro: Conselho Federal de Cultura, 1970, vol. 11, pp. 428-430.

* José Feliciano Fernandes Pinheiro (1774-1847) foi deputado na constituinte portuguesa e brasileira pela
provincia do Rio Grande do Sul; conselheiro de estado e secretario do mesmo conselho; ministro do Império
no gabinete de 21 de novembro. Socio do Instituto Historico e Geografico Brasileiro, um dos fundadores e seu
primeiro presidente. Cf.: BLAKE, A.V.A.S., op. cit, vol. IV, pp. 416-418.

* Candido José de Araujo Vianna (1793-1875) foi Gentil-homem da imperial cAmara; senador do Império;
conselheiro do Imperador; ministro aposentado do supremo tribunal de justica. Representou sua provincia na
constituinte de 1823 nas quatro legislaturas subseqiientes até entrar no senado por escolha da regéncia.
Presidiu a provincia de Alagoas ¢ Maranhdo; dirigiu a pasta de negocios da fazenda e interinamente a da
justica (1832-1834), e a do império (1841-1843). Cf.: BLAKE, A.V.A.S., op. cit, vol. 11, pp. 30-32.

*% Luis Pedreira do Couto Ferraz (1818-1886) foi desembargador honorario; senador da provincia do Rio de
Janeiro; do conselho do Imperador; conselheiro de estado; eleito deputado da assembléia da provincia do Rio
de Janeiro em 1845. Em 1848, presidiu a mesma provincia na nona e décima primeira legislaturas e depois foi
senador do império. Fez parte do gabinete de 06 de setembro de 1853 até 1856 (ocupando a pasta do Império).
Cf.: BLAKE, A.V.A.S., op. cit, vol. V, pp. 447-449.

>! Joaquim Norberto de Souza e Silva (1820- 1891) foi chefe da segdo aposentado da secretaria do interior. Da
secretaria da assembléia provincial do Rio de Janeiro, onde foi primeiro oficial, passou para a secretaria dos
negocios do império onde, depois da reforma de 1872, continuou como adido no cargo que ocupava, de chefe
da secdo. Cf.: BLAKE, A.V.A.S., op. cit, vol. IV, pp. 211-217.

52 «“Boletim — Noticia historica, Estatutos”, in: Revista do Instituto Brasileiro. Rio de Janeiro: Imprensa
Nacional, 1928, p. 18. [Director: Dr. B. F. Ramiz Galvéo].
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das atividades feito normalmente pelo primeiro secretario e um elogio historico em que sao
citados (com breves comentérios) os socios falecidos ao longo do ano.

Os Extratos das Atas das sessdes apresentam um conteido muito extenso, espalhado
nos mais de 800 encontros realizados entre 1839 a 1886. Em linhas gerais, contém os
expedientes burocraticos; as listas de doagdes feitas ao Instituto — obras, jornais, periddicos
(nacionais e de academias estrangeiras com as quais mantinha contato), etc. —; transcrigdes
de cartas enviadas e pareceres feitos pelas diversas comissdes, como a de Historia,
Geografia, Estatuto e Redacdo; sugestoes discutidas pelos membros presentes; mudancas
(normalmente com votacdes) dos estatutos e alteragdes/renovagdes no quadro de socios.

O IHGB, ao longo dos anos, também recebeu inimeras doagdes de socios e de
sociedades académicas, sobretudo da América e da Europa, com as quais mantinha contato,
somado a um conjunto variado de obras, tais como relatorios de viagens, jornais, revistas,
mapas, documentos oficias (como relatérios das varias provincias), entre outros. Alguns
desses materiais foram encaminhados para a sua biblioteca, outros publicados em sua
Revista. E importante ressaltar que alguns desses manuscritos eram publicados logo apos
sua doacdo; outros porém, esperavam um periodo maior para depois serem divulgados ou,
ainda nem eram levados a Revista, permanecendo no arquivo e biblioteca da instituigdo.
Diante do volume de informagdes contidas nas Atas, selecionamos aquelas que melhor

ampararam nosso tema, a Companhia de Jesus e os discursos a seu respeito.

3. Os Jesuitas e 0 IHGB — um projeto de unidade nacional e de confeccio de uma
Historia Geral do Império do Brasil:

Por quais razdes o tema — Companhia de Jesus — teria adentrado as preocupagdes
dos so6cios do IHGB? A razdo mais evidente, mas ndo a unica nem a mais imediata
conforme veremos, estd no fato de aqueles religiosos terem atuado significativamente desde
os primoérdios da histéria do pais, objeto privilegiado das preocupagdes dos “homens de

letras” e da Institui¢do que organizaram em 1838.
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Assim, no primeiro volume da Revista, publicado no ano de 1839, o Marechal

Raymundo José da Cunha Mattos™ e o Conego Januario da Cunha Barbosa, apresentaram

uma “Breve Noticia sobre a creacio do Instituto Historico e Geographico Brazileiro™*, um

texto revelador da importancia e intengdes daquele 6rgao, cuja primeira justificativa se
fundamentou no grande valor atribuido as /eftras, em especial a historia e a geografia, na

formagdo da sociedade e no “auxilio a publica administracao™:

“Sendo innegavel que as lettras, além de concorrerem para o adorno da
sociedade, influem poderosamente na firmeza de seus alicerces, ou seja, no
esclarecimento de seus membros, ou pelo adogamento dos costumes publicos, é
evidente que em uma monarchia constitucional,... a maior soma de luzes deve
formar a maior... felicidade publica, sdo as lettras de uma absoluta...
necessidade, principalmente aquellas que, versando sobre a historia e geographia
do paiz, devem ministrar grandes auxilios 4 publica administragdo para o
esclarecimento de todos brazileiros.” (Grifo nosso)

Para a realizagdo desses objetivos, o IHGB se ocuparia especialmente em
centralisar immensos documentos preciosos, espalhados pelas provincias capazes de
compor um arcabougo para a historia e geografia do Império e em realizar estudos relativos
a questoes da Induastria Nacional, sobretudo da agricultura. No primeiro artigo (de um total
de nove) que fundamenta sua instalacdo, temos a seguinte expectativa: “1%. Fundar-se-ha,
sob os auspicios da Sociedade Auxiliadora da Industria Nacional, um Instituto Historico,
que especialmente se occupe da historia e geografia do Brazil”.”® Assim, ao encaminhar
questdes praticas, o Instituto também assumiu como fun¢do principal definir uma Historia
da nacdo, uma historia oficial, bem como as justificativas para a conformacdo de seu

territorio.’’

>3 Marechal Raymundo José da Cunha Mattos (1771-1839) foi marechal de campo, vogal do conselho
supremo militar. Foi deputado pela provincia de Goias nas duas primeiras legislaturas. Cf.: BLAKE,
A V.A.S., op. cit, vol. VII, pp. 112-115.

> “Breve noticia sobre a creagdo do Instituto Historico e Geographico Brasileiro”, in: Revista do Instituto
Historico Geographico Brazileiro. Rio de Janeiro: Typographia Universal Laemmert, 1856 (1839), tomo 01,
2% ed., pp. 05-09.

5 Idem, ibidem, p. 05.

¢ Idem, ibidem, p. 06.

>" De acordo com a analise de Arno Wehling sobre as concepgdes de Historia vigentes no IHGB a época de
sua fundacdo, o historicismo era a influéncia intelectual mais importante nas origens do Instituto Historico,
“dando coeréncia interna ao discurso dos fundadores e articulagdo ideoldgica e institucional as condigdes
politicas dominantes no periodo”. Assim, defende que o substrato do IHGB era a existéncia de uma elite
politica “moderada”, vinculada ao movimento do Regresso que se opunha aos extremos, tanto ao jacobismo (e
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Salgado Guimaraes nos lembra que da associagdo entre interesses nacionais € o
projeto cientifico para a Historia, nasceu uma cultura histérica responsavel em afirmar a
centralidade da Historia no processo de defini¢do e sentidos para o homem contemporaneo.
Desta forma, esta cultura historica congrega passado, presente e futuro, “remetendo-nos
para o passado como lugar por exceléncia de definigdo de um sentido original, razdo

»38 Dessa maneira, o nascimento da Historia

explicativa da propria existéncia do presente
como disciplina ndo pode se dissociar de um projeto politico, uma vez que, somados aos
métodos de trabalho para a pesquisa histdrica, espera-se obter um caminho que oriente para
o futuro “desvendando-se,..., um papel central para o trabalho do historiador”.

A Historia, na sua forma disciplinar, foi instituida como area de conhecimento e
canonizada a partir de autores e textos que se tornariam classicos através de um processo
viabilizado por disputas e embates na leitura de autores que construiram o campo ao longo
do século XIX. Como ndo podia ser diferente, no Brasil, o IHGB exerceu um papel
fundamental nessa constituicao de classicos. Podemos considerar que, juntamente com a
obra de Varnhagen, assumiu, no século XIX, a tarefa de construir a memoria da nagdo a
partir de um novo projeto emergente apds a Independéncia do Brasil.

Tal tarefa, no entanto, encontrava dificuldades, ndo apenas pelos documentos
espalhados, mas pelo proprio interesse dos escritores que, até entdo, de acordo com o
Discurso de Januario da Cunha Barbosa, estavam mais interessados em escrever “historias

particulares das provincias do que um historia geral, encadeados os seus acontecimentos

com esclarecido critério, com deducio philosophica, ¢ com a luz pura da verdade™. O

sua solugdo democratica) quanto ao modelo neo-absolutista da restauracdo. Tratava-se da recusa de “solugdes
liberais radicais”, dada a presenca de uma quantidade consideravel de escravos (chamados pelo autor de neo-
cidaddos), homens livres pobres, ndo adeptos do sufragio (cidaddos passivos). As proprias ameagas concretas
do final da década de 1830 — a Cabanagem, a Sabinada, a Balaiada ¢ a Farroupilha — expressavam o receio de
que a propriedade territorial e a lideranga politica estivessem em jogo: “se, as vezes, tais movimentos nado
questionavam diretamente a escraviddo, por exemplo, buscavam redefinir o papel das institui¢des politicas e
as relacdes de poder entre a Corte (o centro politico) e as provincias, fator suficiente para a perturbago
daquela ‘ordem’ que a elite politica regressista defendia”. A politica defendida, portanto, pautava-se na
autoridade central e na garantia da monarquia constitucional. Cf.. WEHLING, A., De Varnhagen a
Capistrano..., pp. 109-110.

¥ GUIMARAES, Manoel Luis Salgado. “A cultura historica oitocentista: a constitui¢io de uma memoria
disciplinar”, in: PESAVENTO, Sandra Jatahy (org.). Historia Cultural: experiéncias de pesquisa. Porto
Alegre: Editora da UFRGS, 2003, p. 11.

59 “Discurso”, in: RIHGB, 1839, tomo 01, n° 01, p. 13.
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IHGB objetivava, naguele momento, por fim a esses particularismos em defesa de uma

historia nacional.

Nesse processo, o passado foi lido de acordo com as demandas do presente. Assim,
foi possivel transformar e organizar as lembrancas em um relato coerente capaz de
sedimentar projetos para a vida coletiva no futuro, através de valores como os de
pertencimento a um grupo, legitimidade e autoridade da nova ordem em constituicdo. A
Historia surge, nos momentos de incertezas, como um porto seguro, pois ¢ capaz de gerar
imagens e sentidos para a¢do no presente marcando uma profunda relagdao de identidade
coletiva e individual: “o que se busca nela agora ndo serdo mais os modelos, mas
explicagdes, as razdes do presente”. Além da preocupacdo com os fatos, personagens,
documentos e compromissos da “nossa historia”, o IHGB dedicou-se também a busca do
melhor método para realizd-la. Guimaraes afirma que a Historia disciplina, submetida aos
rigores do conhecimento cientifico, tinha que “fundar no passado a origem das nagdes
como parte fundamental da nova pedagogia para o cidaddo nacional... deveria contribuir
para assentar em bases seguras as demandas formuladas socialmente de fidelidade a este
novo personagem historico: a Nagao (...) vontade afirmativa de um presente que partilha
um passado de lembrangas”.®’

Dentro dessa perspectiva de constitui¢do do passado como projecdo do presente, a
Historia deveria disciplinar e explicar este passado num contexto marcado por
transformagdes resultantes do processo de independéncia, ou seja, pelo confronto de
diferentes projetos politicos para a nacdo e pela necessidade de construir, dentre outras
realizacOes, “a nossa historia” e a “nossa na¢ao”, mirando-se nos exemplos daqueles que a
haviam viabilizado — “missiondrios” e ‘“guerreiros” —, conforme anuncia o Discurso

proferido por Januério da Cunha na inauguracdao do IHGB:

A nossa historia, dividindo-se em antiga e moderna, deve ser ainda subdivida em
varios ramos e épocas, cujo conhecimento se torne de maior interesse aos sabios
investigadores da marcha da civilizag@o. Ou ella se considere pela conquista de
intrepidos missionarios, que tantos povos attrahiram a adoragdo da cruz erguida
por Cabral neste continente,...; ou pelo lado das ac¢des guerreiras, na penetracao
de seus emmaranhados bosques, e na defesa de tdo feliz quanto prodigiosa

% GUIMARAES, M. L. S.. “A cultura historica oitocentista...”, in: op. cit., pp. 18-19, 22-23.
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descoberta contra inimigos externos invejosos da nossa fortuna; ou finalmente
pelas riquezas de suas minas e mattas, pelos productos de seus campos e serras,
pela grandeza de seus rios e bahias,..., ¢ finalmente pela constante benignidade
de um clima, que faz tdo fecundos os engenhos dos nossos patricios como o solo
abengoado que habitam; acharemos sempre um thesouro inesgotavel de honrosa
recordagdo e de interessantes idéas, que se deve manifestar ao mundo em sua
verdadeira luz.”!

Dentre esses “exemplos”, para varios socio-fundadores, destaca-se o desempenho
dos “missionarios” jesuitas, tanto na tarefa de “civilizacdo” dos indigenas, no intuito de
tornd-los ndo apenas substitutos dos africanos no mercado de trabalho mas, também,
cidaddos da jovem nagdo, quanto na atuacdo unificadora frente as ameagas internas e
estrangeiras, no passado, como por exemplo, as invasdes francesas. Assim, o desempenho
dos loyolanos cumpre o seu papel de experiéncia vivida capaz de sugerir alternativas para
acdes no presente e no futuro.

Nos Extratos das Atas consultados destacam-se, também, informacdes sobre outros
objetivos maiores do IHGB aos quais, além da “civilizagao dos indios”, as reflexdes sobre a
Companhia de Jesus estavam associadas num primeiro momento: a preocupagao em
“colligir” fontes para a confec¢do de uma Historia Geral do Brasil, na qual, a depender do
primeiro secretario, os loyolanos deveriam assumir um lugar de destaque. Assim, na 1*
sessdo, o Conego Januario da Cunha Barbosa langou trés propostas — pedir a sua Majestade
Imperial que aceitasse o titulo de protetor do Instituto; que se organizasse “uma instruc¢ao
sobre 0 modo de haver noticias historicas e geographicas acerca do Brazil, para remetter
aos nossos correspondentes, e poder melhor delles haver os manuscriptos e outros objectos
que nos possam ser uteis’”’; € ja para entrar em discussdo na proxima sessao, indicou que se
determinasse “as verdadeiras épocas da historia do Brasil, e se esta se deve dividir em
antiga e moderna, ou quaes devem ser suas divisdes” — que claramente demonstram o
empenho em estabelecer um padrdo eficaz para alcangar os objetivos lancados na “Breve
noticia...”.

Conforme o solicitado, na 2* sessdo (15 de dezembro de 1838), discutiu-se sobre
quais seriam as verdadeiras épocas da historica do Brasil. Os Srs. Cunha Mattos, Lino

Moura, José Silvestre Rebello leram trabalhos sobre o tema e outros membros, como Sr.

8! “Discurso”, in: RIHGB, pp. 12-13.
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Pedro Bellegarde, Cunha Barbosa, Visconde de S. Leopoldo se pronunciaram. Rocha
Cabral ainda pediu ao Instituto que se prontificasse em mandar vir de Portugal importantes
manuscritos sobre o Brasil. Na 3° sessao (19 de janeiro de 1839), o Marechal Cunha Mattos
dissertou sobre a maneira de escrever a histdria antiga e moderna do Império do Brasil e o
Sr. José Silvestre Rebello leu outro trabalho sobre as épocas brasileiras.®

Em meio a esses interesses, estava o desejo de definir o perfil unificado desta jovem
nacdo. Por isso, ¢ importante ressaltar que, durante o século XIX, um discurso
historiografico de cunho cientifico e disciplinarizado se sobressaiu nas universidades
européias. A historia se articulava com uma discussdo mais ampla, onde a questdo nacional
era destaque. J4 no Brasil, os debates ndo se realizaram nas universidades, mas em
academias ilustradas (legado dos séculos XVII e XVIII), entre individuos escolhidos ou
eleitos a partir das relagdes sociais.”

Uma vez fundado o Estado nacional, era indispensdvel garantir sua unidade e
estabelecer os aspectos da ‘“nagdo”. Assim, inspirada em outras experiéncias de paises
“civilizados” e no nacionalismo em voga na Europa, a Histéria produzida no IHGB — uma
dessas academias — teve importante papel na “imaginacao” do contorno nacional, ou de
como deveria ser seu povo, seu territorio e cultura.

Antes de nos ocuparmos com propostas que surgiram nas reunides dos primeiros
anos do IHGB, ¢ preciso expor como a problematica — as mediagdes entre historia, nacdo e
nacionalismo — vem sendo discutida e fundamentada por uma série de autores. De acordo
com Monica Marinone, o artefato nagdo apresenta dificuldades para ser elucidado
teoricamente: “la nacion és mas facil de percibir que de definir, lo que probablemente le
confiere el mérito de facilitar essas multiples aproximaciones teoricas (esa producion de
discurso) desveladas ya en lo descriptivo, lo reductivo y aun lo esotérico”®. Autores que
ponderam sobre o nacionalismo consideram-no uma doutrina e uma forga motriz que se
apresenta sob constantes disfarces; que atende as necessidades individuais e coletivas do

homem; e que pertence a um contexto historico especifico, aquele em que a Europa

520 conteudo das falas ndo ¢ registrado nos Extratos das Atas publicados na Revista do IHGB.

% GUIMARAES, M. L. S.. “Nagdo e civilizagdo nos Tropicos...”, in: op. cit., p. 05.

% MARINONE, Moénica. “Narrativa y nacion: de la fundaciéon a la herejia”, in: Estudios. Revista de
Investigaciones Literarias y Culturales. 25 (2005): 474.
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moderna viu a desarticulacdo de seus varios tipos de comunidades, de economia e de ordem
politica, ou seja, por volta do Gltimo quartel do século XVIII e as primeiras décadas do
século XIX. Todavia, um dos aspectos mais relevantes do nacionalismo ¢ o fato de a nacao
ser também uma categoria inventada e artificial.®’

Para Benedict Anderson, o nacionalismo é como uma anomalia e a nacionalidade,
na expressao nation-ness, ¢ um conjunto de artefatos culturais de um tipo peculiar criado
por volta do final do século XVIII. A defini¢do de nagdo utilizada pelo autor ¢ de uma
comunidade politica imaginada com fronteiras definidas, soberana e fraterna.’® Explorando
as raizes culturais de tal anomalia, ressalta a afinidade entre a imaginagao nacionalista e as
imaginacdes religiosas (que sofriam um retrocesso).’” A proposta do autor, por isso,
consiste em colocar o “nacionalismo lado a lado com os sistemas culturais amplos que o
precedem, a partir dos quais — bem contra os quais — passaram a existir”.®® Estes sistemas
sdo dois: a comunidade religiosa e o reino dindstico. A nag¢do ¢ concebida como uma
abstracdo imaginada soberana e delimitada que surge quando os reinos da Igreja e da
dinastia se contraem e nao mais correspondem aos anseios da imortalidade da humanidade.

A possibilidade de se imaginar a nacao se deu, segundo Anderson, quando trés
conceitos culturais bésicos e antigos deixaram de ter dominio automético sobre o
pensamento: a idéia de que uma lingua escrita possibilitava o acesso a verdade ontologica;
a crenca na organizacdo natural da sociedade em torno de centros elevados — como os
monarcas; a concep¢do de temporalidade que nao fazia distingdo entre cosmologia e

historia, sendo idénticas as origens do mundo e do homem.®® Mas, principalmente através

6 Anthony Smith menciona em um artigo diversos trabalhos de historiadores que abordaram a questio
nacional, apreendendo trés estagios da abordagem historica sobre o tema: o primeiro se d4& em meados do
século XIX até a década de 1920, enfatizando Renan, Lord Acton, Marx ¢ Weber; ja no segundo estagio,
destaca C. Hayes, L. Snyder, H. Kohn, E. H. Carr, etc; no terceiro estagio, que se inicia na década de 1950,
temos Elie Kedourie, John Breuilly, E. Hobsbawm, T. Ranger, etc. Cf.: SMITH, Anthony D. “O nacionalismo
e os historiadores”, in: BALAKRISHNAN, Gopal (org.). Um mapa da questdo nacional. Rio de Janeiro:
Contraponto, 2000, pp. 186-187.

% ANDERSON, Benedict. Nacgao e Consciéncia Nacional. Sdo Paulo: Editora Atica, 1989, pp- 12-16.

%7 No século do Iluminismo, regado pelo racionalismo, houve o refluxo da fé religiosa, mas nio do sofrimento
que a fé em parte mitigav;, por isso foi necessario outro estilo de discurso que a substituisse ¢ que desse
continuidade e aliviasse tal necessidade. A idéia de nagdo se adaptou a essa finalidade.

8 Idem, ibidem, p. 20.

% 1ss0 se tornou realidade através da lenta decadéncia de certezas, sob o impacto de mudancas econdmicas,
“descobertas” sociais e cientificas e o desenvolvimento das comunicagdes, resultando numa ruptura entre
cosmologia e historia. Cf.: Idem, ibidem, "p. 31-45.
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da interacdo do que denominou de “tecnologia do capitalismo de imprensa”, com o sistema
de producdo e as relagdes produtivas do capitalismo, novas comunidades puderam ser
imaginadas preparando caminho para as nacdes modernas.”’ A ascensio da literatura
impressa permitiu “narrar” a nacdo e “construi-la” na imaginac¢ao, dando um sentido de
pertencimento.’'

A experiéncia do [HGB se remete a essa circunstidncia, uma vez que seus integrantes
valeram-se de uma Revista responsavel por publicagdes que imaginam e narram as origens
e os feitos dos herois e personagens da nagdo, fundamentando-os em documentos. Nesse
caso, a escrita ¢ um importante instrumento, na medida em que ¢ entendida como uma
“practica produtora de significacion™’, legitima e legitimadora, que possibilita a inclusio
(ou exclusdo) de acordo com uma certa racionalidade, capaz de “llenar formas vacias o de
corregir formas imperfectas™””.

Sendo a nagdo, segundo Marinone, uma morfologia unificadora (dialogando com a
nocdo de artefato de Anderson), ¢ possivel vé-la como forma ou figura construida
historicamente (por essa escrita), em consonancia com uma necessidade € desejo. Assim,
“la nacion seria, por conseguiente, el resultado de un trabajo (historico y politico) que si
bien, como dice J.R. Recalde, no existe solo por la fuerza de la palavra, me que en ella —
especialmente en la escrita — una maquinaria potente de gestacion y afirmacion”’*.

Dessa forma, a fundag¢do de nagdes ocorre por meio de morfologias aplicadas que
definem para individuos e para a coletividade um nds varidvel e passivel de adaptagdes. O
papel central nessa(s) formulagdo(des) ¢ desempenhado pela escrita. No caso do Brasil
(pensando no IHGB), o meio “especifico” de escrita que forneceu elementos para a
constru¢do de um discurso nacional foi a escrita da historia. Através dela foi possivel
produzir uma identidade nacional capaz de moldar a realidade e dar um sentido de unidade.

No IHGB, a escrita (destacando-se a escrita da historia) desempenha um papel

fundamental, capaz de construir (e fundar) com tracos de “transparéncia” aquilo que ¢

0 Idem, ibidem, pp. 31-56.

"I SMITH, A. D. “O nacionalismo e os historiadores”, in: op. cit., p. 200.

2 MARINONE, M.. “Narrativa y nacion:...”, op. cit., p. 476.

> MARINONE, Ménica. “Introducién”, in: Rémulo Gallegos: imagindrio de nacion. Mérida (VE): El otro el
Mismo, 2006, p. 36.

" Idem, ibidem.
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desejado. No caso em questdo, trata-se do perfil da nacdo brasileira, numa perspectiva
racional e apoiada em documentos — janelas de acesso direto a realidade.” O Instituto
Historico pareceu ndo se afastar desta perspectiva, tanto que a preocupagdo em definir
meios para escrever a historia da nagdo alcangou nova importancia no ano seguinte, na 51°
sessdo (14 de novembro de 1840), quando o secretdrio perpétuo apresentou a seguinte

proposta:

“'Offerego 1008000 reis para reforco de um premio que o Instituto
arbitrar a melhor memoria, que lhe for offerecida até fins do 4° anno
academico, sobre o mais acertado — Plano de se escrever a historia antiga
e moderna do Brasil, organisada com tal systema que nella se
comprehenda as suas partes pollitica, civil, ecclesiastica, e litteraria.””’®
Ela foi aprovada e acrescentaram mais 100$000 réis ao valor do prémio. O IHGB se
prontificou desde sua criacdo a delinear o perfil da jovem nag¢do tendo por referéncia a
Europa, as “nacdes civilizadas”. Esse prémio ¢ um dos exemplos mais significativos do
Segundo Reinado, pois confirma o empenho dos s6cios em definir a historia da nagdo a
partir de uma escrita da histéria com pretensoes pedagdgicas, cientificas, pragmatica e
oficial. Uma nacgdo construida através de um discurso que se associava a interesses da elite
politica brasileira de meados do século XIX, reiterando-se a importancia em pensar a
escrita como um poderoso instrumento capaz de materializar certas idéias. Trata-se,
portanto, da associag¢do entre interesses nacionais € um projeto cientifico para Historia — o
caminho pertinente para o passado que, por sua vez, ¢ responsavel pela orientacdo da nagao
em formacao.
Respondendo a proposta do IHGB, dois candidatos, ambos de origem germanica,
enviaram trabalhos. Henrique Julio de Wallenstein, apresentou o texto intitulado “Memoria
sobre o melhor plano de se escrever a historia antiga ¢ moderna do Brasil””’, escrito em

setembro de 1843, mas publicado apenas no ano de 1882. Baseava-se no sistema de

" GINZBURG, Carlo. “Checking the Evidence: The Judge and the Historian”, in: Critical Inquiry, 18, n° 1
(1991): 83. URL: www.jstor.org.

76 «“Extratos das atas das sessdes”, in: RIHGB, 1840, tomo 02, p- 529.

77 “Memoria sobre o melhor plano de se escrever a historia antiga ¢ moderna do Brazil — segundo a
propozicao do Instituto Historico e geographico Brazileiro na 4* sessdo de novembro de 1842 — Plano de se
escrever a Historia antiga e moderna do Brazil, comprehendendo as suas partes politica, civil, ecleziastica e
literaria”, in: RIHGB, 1882, tomo 45, pt. I, pp. 159-160.
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"8 Dessa forma, os

décadas, “narrando-se os factos acontecidos dentro de periodos certos
sucessos estariam bem encadeados e as lacunas seriam sensiveis. A introducdo deveria ser
composta por uma descri¢ao das nagdes indigenas seguida da histéria do descobrimento nas
trés primeiras décadas.” Na seqiiéncia, a independéncia ¢ a coroacdo de Dom Pedro I,
observando que a histéria deveria terminar neste ponto, “porque escrever a historia
contemporanea nenhum historiador nacional o deve fazer para se ndo expor a juizos
temerarios, € a outros inconvenientes, que trazem comsigo os respeitos humanos.
Archivem-se o documentos, e o tempo virda”™. O texto destacaria a dimensio politica dessa
historia, enquanto as partes civil, eclesiastica e literaria ocupariam um artigo separado
servindo como observagées ao texto.®!

De acordo com Temistocles Cezar, os sdcios do IHGB recusaram esse trabalho, pois
se tratava de uma “distribui¢do das materias,... por um methodo puramente ficticio ou
artificial”** Mais condizente com os interesses do Instituto Historico, estava a Dissertagdo
vencedora intitulada “Como se deve escrever a historia do Brasil”™ do bavaro Carl
Friedrich Philip von Martius, datada de Munique em 10 de janeiro de 1843 e publicada em
1844 na RIHGB. *

8 Idem, ibidem, p. 159.

7 “Finda esta introducgio, principia entio a historia com o descobrimento do Brazil em 1500 por Pedro
Alvares Cabral até 1510, época do naufragio de Diogo Alvares Corréa, o Caramurt. Esta é a 1* década, em
que apenas ha a descrever as viagens dos Portuguezes e estrangeiros 4 terra da Vera-Cruz, e a esma materia ha
de ser a da 2% decada desde 1511 até &4 morte de el-rei D. Manoel em 1521. Na 3? ja historia oferece bastante
materia a seu desenvolvimento”, Cf. : Idem, ibidem, pp. 159-160.

% Idem, ibidem, p. 160.

¥ Segundo o autor, esse ndo era um método novo. O abade Milot havia utilizado para sua histéria da Franga
no fim de cada reinado. Cf.: Idem, ibidem, p. 160.

82 CEZAR, Temistocles. “Como deveria ser escrita a historia do Brasil no século XIX. Ensaio de historia
intelectual”, in: PESAVENTO, Sandra Jatahy (org.). Histéria Cultural: experiéncias de pesquisa. Porto
Alegre: Editora da UFRGS, 2003, pp. 175.

8 MARTIUS, Carlos Frederico Ph de. “Como se deve escrever a historia do Brasil”, in: RIHGB, 1844, tomo
06, n° 24, pp. 389-411.

% Para Wehling, os trabalhos historiograficos de Martius publicado no THGB ¢ a obra principal de Varnhagen,
assim como o projeto politico regressista e as teses do [liberalismo doutrindrio, apresentavam pontos
fundamentais em comum, tais como: a “defesa da monarquia constitucional e da unidade do pais, de uma
estrutura politica centralizada compatibilizada com a descentraliza¢do administrativa, de uma politica externa
nacionalista, do Poder Moderador e Conselho de Estado, abolicionismo gradual, do sistema representativo, da
subordinacdo da igualdade a liberdade, ‘aceitando desigualdades funcionais’, de liberdades concretas
viabilizadas através de instituigdes e do refor¢co do poder para assegurar as liberdades contra o0 mandonismo
local”. Cf.: WEHLING, A.. De Varnhagen a Capistrano..., pp. 108.
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Martius desenvolveu o seu plano a partir de uma peculiaridade do Brasil: a mescla,
as relagoes mutuas e mudangas, das trés ragas formadoras da populacdo, cada uma com sua
particularidade e intensidade na historia da nacao, pois “tanto maior sera a sua influencia
para o desenvolvimento commum, quanto maior for a energia, numero e dignidade da
sociedade de cada uma d’essas ragas™. A importancia maior era delegada aos portugueses,
porém adverte que indios e negros ndo deveriam ser ignorados, ja que ambos reagiram
sobre a raca predominante. Ou seja, a participagao dos nativos e escravos africanos era
entendida a partir de sua relagdo com os brancos portugueses. Para confirmar seus
argumentos, mencionou a experiéncia da nagdo inglesa — exemplo incontestavel para o
momento! — que também vivenciou o “cruzamento entre ragas” e obteve um resultado
positivo em sua formagéo.™

Dessa forma, sua argumentagdo apoiava-se no peculiar — a formagdo do Brasil a
partir de trés ragas, sendo duas delas inferiores. Para o autor, tal fato ndo denegria a
imagem da nacdo. Pelo contrario, ao permitir negros e indios no desenvolvimento da
nacionalidade brasileira, o destino do pais estava designado por si s6, sendo “um ponto
capital para o historiador reflexivo mostrar como no desenvolvimento successivo do Brasil
se acham estabelecidas as condigdes para o aperfeicoamento de tres ragas humanas... de
uma maneira desconhecida na historia antiga”. Observa ainda que o futuro estava
condicionado a acontecimentos do presente, por isso “do que até agora se fez para a

educagdo moral e civil dos indios e negros, podera julgar do futuro, podera offerecer

¥ MARTIUS, C. F. Ph de. “Como se deve...”, in: RIHGB.

% O fracasso da politica externa dos governos revolucionarios franceses (de exportacio da revolugdo por meio
de “republicas irmds”) e a expansdo nacionalista, para Wehling, foram responsaveis, na Europa, pela reagéo
nacionalista embasada seja no romantismo e/ou historicismo. J4 na América, o processo passaria por uma
decantagdo, dada a situag@o colonial: a presenga do indigena e da escraviddo negra, no caso do Brasil. Afirma
ainda que a fundamentagdo ideoldgica do historicismo aparece, também na América, fundamentada no
nacionalismo e no conservadorismo das elites politicas responsaveis pelo Estado nacional-constitucional. A
valorizag@o romantica, nacionalista e historicista do passado colonial se estabelece através do indigena, entre
outros aspectos. No caso do trabalho de Martius, segundo o autor, ha uma critica ao naturalismo de Rousseau,
ja que nao classifica o nativo como um homem primitivo, mas “como o final de um processo cultural, o tltimo
elo de um processo civilizatorio que entrara em decadéncia séculos antes (‘ruinas de povos’)”. E mais,
Martius defendia que a obra do historiador deveria ser como de amor a patria, e pedia atengdo para a “mescla
de povos” que ocorria no Brasil, “necessitando-se, mais que em outros paises, de uma ‘historia popular’ que
explicasse o ‘desenvolvimento progressivo’ do pais”. Para Wehling, Martius entendia a historia popular ao
estilo da historia dos costumes de Voltaire, “uma historia social que valorizasse antes os processos de
sedimentacdo social do que os acontecimentos politicos ¢ militares da historiografia tradicional”. Cf.:
WEHLING, A., De Varnhagen a Capistrano..., pp. 113-114.
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projectos uteis... Com quanto mais calor e vivez elle defender em seus escriptos os
interesses d’essas por tantos modos desamparadas racas, tanto maior sera o merito que
imprimira 4 sua ora, a qual terd igualmente o cunho d’aquella philantrophia nobre, que em
nosso seculo com justica se exige do historiador”.*’

A Dissertagdo divide-se em quatro partes — “Ideas geraes sobre a Histéria do
Brasil”; “Os indios e sua histéria como parte da historia do Brasil”; “Os portugueses e a sua
parte na historia do Brasil”; “A raga africana em suas relagdes com a historia do Brasil”.
Um discurso audacioso, pois ndo somente integrou o indio ao processo de formacdo da
nacionalidade brasileira com também o negro, apesar de ndo partilharem um mesmo peso
na argumentacdo. No caso do indigena, discordando da idéia de que, conforme apregoavam
varios socios, estariam no estado primitivo, Martius considerava que nao seriam sendo o
“residuun de uma muito antiga, posto que perdida historia”®®. Partindo dessa conviccio, a
tarefa do historiador consistia em esclarecer o passado obscuro. Para tanto, o0 método a ser
utilizado era a comparagdo, ndo com os antigos, mas com os seus “vizinhos de mesma
raga”.

A investigacdo basear-se-ia na lingua dos indios®™, especificamente na lingua geral
ou tupi, pois era compreendida por um “grande complexo de ragas brasileiras”, o que leva a
concluir que havia um “Unico e grande povo que sem duvida possui[a] a sua historia
propria, ¢ que de um estado florescente de civilisagdo, decahiu para o actual estado de
degradacdo e dissolugdo”™”. O segundo tema a ser observado, ligado ao primeiro, era o
estudo da mitologia, teogonia e geogonia dos indigenas, que levaria “para os vestigios de
symbolos e tradic¢des de direito... uma vista d’olhos geral sobre as relagdes socciaes e
juridicas d’estes homens, como membros de uma so tribu...”. Acrescenta-se, ainda, a

investigacao de ruinas como as do México, pois o fato de ndo terem sido encontradas até

87 MARTIUS, C. F. Ph de. “Como se deve...”, in: RIHGB, pp. 391-392.

88 Idem, ibidem, p. 393.

% Determina Martius: “o meu desejo é que o Instituto Historico e Geographico Brasileiro designasse alguns
linguistas para a redagdo de diccionarios e observagdes grammaticaes sobre estas linguas, determinando que
estes Srs. fossem ter com os mesmos indios”. Cf.: Idem, ibidem, p. 394.

% Idem, ibidem, pp. 394-395.
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aquele momento, ndo bastava para duvidar de sua existéncia.”’ Assim, além da lingiiistica e
etnografia, Martius pedia apoio aos estudos arqueoldgicos.”

Quanto aos portugueses, representantes da raca branca, uma importante contribuicao
deveria ser observada: a criagdo do systemas de milicias, uma “institui¢do singular de
defesa”, responsavel pelo fortalecimento e conservacdo das ‘“empresas aventureiras”;
viagens de extensdo e descobrimento de territorio; e desenvolvimento de instituicdes livres,
contra autoridades e ordens religiosas. Todas essas conquistas dos portugueses (e seu
aspecto guerreiro), todavia, ndo poderiam ser compreendidas fora do contexto das
conquistas maritimas. Martius desejava inserir a historia da colonizagdo do Brasil no
ambito do “comércio universal”, iniciado nos séculos XV e XVI, considerando a legislacao,
o estado social e os costumes do Portugal quinhentista.”

Sobre as relacdes eclesiasticas e monacais, Martius salientou os conflitos entre as
ordens religiosas e as municipalidades ou povoagdes, principalmente por causa dos nativos.
Dentre as ordens, destacou positivamente a Companhia de Jesus, responsavel pelos tinicos
monumentos grandiosos existentes no Brasil. As atividades junto aos indigenas nas missoes
ainda possibilitaram importantes noticias sobre a “vida domestica e civil” daqueles povos,
bem como de sua lingua. Diante disso, tornava-se essencial retomar a documentacdo
produzida por esses religiosos e que se encontrava espalhada por arquivos e bibliotecas que
ainda ndo tinham sido devidamente exploradas.94 As outras ordens religiosas que atuaram
em missoes, como os franciscanos, agostinhos, carmelitas, paulinos, também poderiam
fornecer materiais importantes para a etnografia dos indigenas e da historia dos costumes

dos habitantes europeus. Segundo Martius,

! Idem, ibidem, pp. 395, 397.

%2 De acordo com Cezar, o procedimento proposto relaciona-se a uma “histéria tradicional” que se dispde a
localizar as ruinas, caracterizd-las como monumento mnemonico e converté-lo em documento. Cf.: CEZAR,
Temistocles. “Como deveria ser a escrita...”, in: op. cit., pp. 196.

% «Q historiographo do Brasil ver-se-ha arrastado por taes observagdes a jamais perder de vista na historia da
colonisagdo do Brasil e se seu desenvolvimento civil e legislativo (que acompanhava aquella a0 mesmo
passo), os movimento do commercio universal de entfo, e encorporal-os mais ou menos extensamente a sua
historia”. Cf.: MARTIUS, C. F. Ph de. “Como se deve...”, in: RIHGB, p. 399.

% A documentagio produzida por esses religiosos era rica em conhecimento e informagio e, por isso, era
necessario recolher material espalhado por arquivos da Europa que o préprio Martius indicou, como os da
Alemanha, Italia, Franca, Austria e Bélgica. Mas, o conselho de Martius veio apenas referendar uma
orientacdo ja seguida pelo IHGB. Conforme vimos, antes mesmo da publicagdo desta Dissertagdo, seus
membros ja divulgavam cartas dos jesuitas e mais, desenvolviam memorias tematizando esses religiosos.
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“vemos muitas vezes que ellas eram os unicos motores de civilisagdo e
instrucgdo para um povo inquieto e turbulento. Outras vezes nos vemos ellas
proteger os opprimidos contra os mais fortes. Por isso ndo podem ser
comprehendidas as numerosas querelas e rixas nas municipalidades das
cidades... sem referencia para com o clero, e especialmente com as ordens, com
a fundag¢do de seus conventos... hospicios, missdes no interior do paiz, e
especulagdes mercantis por ellas emprehendidas.””

J& a “participacdo” dos negros era ainda mais restrita. Martius pos em evidéncia os
mitos: “o historiador ndo deixard de ponderar enquanto os negros contribuiram para essas,
as vezes summamente poeticas narragdes™°. Além disso, os negros deviam ser analisados
desde sua origem, as coldnias portuguesas na Africa e da organizagdo do trafico negreiro,
circunstancias até entdo ndo estudadas, para assim, compreender sua influéncia no carater
portugues.

Outro fator a ser enfrentado era a grande extensdo territorial brasileira. Por isso,
sugeriu que as provincias fossem organizadas de acordo com as semelhangas que
compartilhavam, conhecendo, assim, as especificidades para depois compreender o geral, a
nacdo como um todo. O melhor meio para essa tarefa era o investimento em viagens que
proporcionassem um conhecimento direto ao observador.

Propds, portanto, uma historia pragmatica com fins pedagogicos, com a intengao de
difundir “entre os contemporaneos sentimentos e pensamentos do mais nobre patriotismo”.
Para ele, a obra de historia deveria despertar € reanimar em seus leitores o amor pela patria
e todas as suas virtudes € ao mesmo tempo afastar “ideas politicas imaturas”, como de
“republicanos de todas as cores, idedlogos de todas as qualidades”. O historiador era

responsavel por mostrar o Brasil, torna-lo perceptivel e unido por um Estado Monarquico:

“deve o historiador patridtico aproveitar toda e qualquer occasido afim de
mostrar que todas as provincias do Imperio por lei orgénica se pertencem
mutuamente, que seu propicio adiantamento s6 pode ser garantido pela mais
intima unido entre ellas. Justamente na vasta extensdo do paiz, na variedade de
seus produtos, a0 mesmo tempo que os seus habitantes tem a mesma origem, o
mesmo fundo histdrico, ¢ as mesmas esperangas para um futuro lisongeiro, acha-
se fundado o poder e a grandeza do paiz. Nunca se esquega, pois, o historiador
do Brazil, que para prestar um verdadeiro servico a sua patria devera escrever

% Idem, ibidem, p. 402.
% CEZAR, Temistocles. “Como deveria ser a escrita...”, in: op. cit., pp. 199.
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como author Monarchico-Constitucional, como unitario no mais puro sentido da
palavra. Daqui resulta que a obra a qual ndo devia exceder a um sé forte volume,
devera ser escripta em um estylo popular posto que nobre. Devera satisfazer ndo
menos ao coragio que 4 intelligencia...””’ (Grifo nosso)

Mesmo vencedora do prémio, a Dissertagdo nao conseguiu aprovagao de parte dos
membros do IHGB. Sobre esse desinteresse, apesar do respeito e destaque que von Martius
tinha na Academia, Licia Guimaraes nos proporciona algumas informacdes. A proposta do
bavaro ndo encontrou receptividade em grande parte por conta das concepcdes historicas
presentes no texto. O aparente aspecto de “neutralidade da realidade” que o artigo carregava
continha um detalhe que, segundo a autora, ndo passou pela andlise dos integrantes do
comité de julgamento. O parecer de Francisco Freire Allemao, Monsenhor Manoel Joaquim
da Silveira e Thomas Gomes dos Santos, apesar dos elogios, fazia uma importante ressalva:
o sugerido para a escrita da histéria era “‘inexequivel da atualidade".”®

O que tornava o plano cheio de mérito impraticavel — um verdadeiro paradoxo —, na
opinido de Lucia Guimaraes, era que “a grande sintese, ou seja, a 'historia filosofica' do

. . . 99
Brasil, deveria se constituir no produto do 'cruzamento das racas™

. Tanto que, na década
de 1870, von Martius parecia esquecido pois, segundo a autora, ja ndo se falava mais desse
personagem que até os anos de 1850 era uma lembranga recorrente nas reunides do
Instituto.'”

Portanto, nem mesmo o “honroso” plano de von Martius passou pelo crivo da
direcdo do IHGB que, mesmo dedicado em escrever a histéria da nagdo, ndo chegou a
aprovar definitivamente um projeto de Historia Geral durante o Segundo Reinado. A
influéncia do bavaro, na década de 1850, parece que se restringiu aos estudos da

antiguidade dos indigenas. Dessa forma, na Revista do IHGB, trabalhos sobre os nativos

estavam presentes, sobretudo aqueles referentes aos estudos das linguas e costumes.

’” MARTIUS, C. F. Ph de. “Como se deve...”, in: RIHGB, p. 410.

% GUIMARAES, L. M. P.. “Debaixo de imediata...”, in: op. cit., p. 574.

% Tal questdo estava refletida, como a autora demonstrou, nas publicagdes. Sobre os negros, por exemplo, o
IHGB manteve o siléncio, publicando (entre 1839 e 1889) apenas trés artigos com esta tematica. J& no que se
refere ao indigena, divulgaram um niimero razoavel de publicagdes, cerca de vinte e nove entre 1839-1889.
Porém, grande parte sobre vocabulos e linguas indigenas. Cf.: Idem, ibidem, p. 575.

1% Tanto que na sessdo de 01° de junho de 1876, chegou & Mesa Administrativa uma “'grande novidade™ por
parte dos socios Joaquim Anténio Pinto Junior e Jodo Ribeiro de Almeida: que se nomeasse uma comissao
para formular “a historia patria de cada provincia”. Tudo se iniciava novamente, outro plano de escrita da
historia, esquecendo os ja existentes (von Martius ou Wallestein). Cf.: Idem, ibidem, p. 576.
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Buscando o passado dos indios, vinha a tona a Companhia de Jesus. Martius destacou os

loyolanos, principalmente por seu comprometimento na colonizagao.

kksk

A exploragdo da documentagdo publicada — que incorporou além daquela escrita
pelos membros do IHGB, os Extratos das Atas e os documentos do periodo colonial
relativos aos loyolanos — ao longo dos anos de 1839 e 1886, permitiu-nos averiguar as
nuances nos posicionamentos dos socios em relacido aos jesuitas e seu estreito dialogo com
a politica imperial. Foi possivel perceber pelo menos trés momentos distintos naquele
debate e, diante disso, dedicamos um capitulo para cada um deles.

No primeiro momento, mais especificamente entre os anos 1839 e 1849, periodo em
que o posto de secretdrio — muito importante no exercicio da censura sobre o que seria ou
ndo publicado pela Revista, segundo Lucia Guimardes — foi ocupado (até 1846) pelo
conego Januario da Cunha Barbosa, membro que valorizou, especialmente, o trabalho de
catequese dos loyolanos; a politica imperial enfrentava questdes que muito a tumultuaram:
o delineamento dos partidos liberal e conservador, o “golpe da maioridade”, a decisdo sobre
a extingdo do trafico e o debelamento de revoltas provinciais que questionaram a autoridade
imperial e a unidade do pais. A Companhia adentrou as preocupagdes dos sbcios
especialmente a partir de temas destacados na politica imperial — a catequese dos indigenas,
a discussdo sobre a escraviddo e defesa da unidade do territorio herdado. Contudo, uma
polémica mais imediata e delicada também parece ter motivado esse destaque: a discussdo
a propdsito da permissdo para o retorno dos loyolanos ao Brasil, retorno que ja vinha
ocorrendo, com bons resultados praticos na catequese indigena e na “instru¢do secundaria”,
nas provincias de Santa Catarina e Rio Grande do Sul. Dessa forma, nesse periodo,

divulgou-se conjunto expressivo, mas ndo unissono, de opinides valorizadoras do trabalho

desempenhado pelos jesuitas no passado.
Com relacdo a volta dos padres da Companhia de Jesus, € importante mencionar que
os inacianos que se dirigiram para Rio Grande do Sul e Santa Catarina eram os mesmos que

haviam deixado a provincia de Buenos-Aires. Sua instala¢do, na década de 1840 no Brasil,
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foi mencionada no artigo publicado no ano de 1855 por Joaquim Caetano Fernandes
Pinheiro, que trataremos no capitulo 03. Nele, o autor aponta um relatdrio apresentado pelo

presidente dessa provincia, Jodao José Coitinho, que dizia:

“‘lamentando o atrazo da instru¢do primaria, comprazia-se em commemorar o
consideravel progresso da secundaria, devida ao zelo dos padres jesuitas, para
cuja caza pedia aos cofres provinciais o tenue subsidio de 600$000. Apezar das
reconhecidas vantagens, que rezultavam a juventude do seu ensino a prestagao,
que lhes dava a provincia, foi-lhes depois retirada, e contra elles moveu-se a
mais implacavel guerra tanto ahi, como no Rio Grande do Sul, com cujo
jornalismo tivemos ocasido de travar polemica a seu respeito. Si somos bem
informado, esses regulares ja abandonaram Santa-Catharina; e mui curta sera a
sua persisténcia na extremidade meridonal do império, a menos que mudem as
idéas que contra elles dominam.””'""

A histéria do retorno dos loyolanos a provincia de Santa Catarina, onde por duas
vezes fundaram colégios, ilustra bem o percurso daqueles religiosos no Brasil no século
XIX. Na primeira, em meados dessa década de 1840, de acordo com as informagdes de
Oswaldo Cabral'®, a fixagdo se deu de maneira amigavel, e a saida foi provocada
principalmente por uma epidemia de célera que assolou a regido, assim como em outras
areas do Império. J4 na segunda vez que estiveram em terras catarinenses, em meados da
década de 1860 e 1870, os loyolanos desenvolveram uma relacdo mais conturbada e, pelas
palavras do autor, € possivel notar que as opinides sobre os padres — ou em defesa ou com
criticas — eram mais acentuadas. A falta de subsidios do governo também foi importante
para o fechamento do estabelecimento de ensino dirigido por membros da Companhia de
Jesus. Até o final do Império, a educagdo em Santa Catarina ndo retornou as maos dos
padres jesuitas.

No segundo momento do debate sobre a oportunidade ou ndo da presenca dos
loyolanos no Império, abrangendo aproximadamente as décadas de 1850 e 1860, quando a
secretaria do IHGB esteve a cargo de varios membros com diverso perfil social e formagao

académica'® — Manoel Ferreira Lagos'®* (1846-51), Francisco Adolpho de Varnhagen'®

06« 5aio sobre os jesuitas”, in: RIHGB, 1855, tomo 18, p. 163.

2 CABRAL, Oswaldo R. Os jesuitas em Santa Catarina e o ensino de humanidades na provincia. Santa
Catarina: Instituto Historico e Geografico de Santa Catarina, 1940.

1% Os membros que atuaram no cargo de secretario e as respectivas datas de cada um foram obtidos no Anexo
I —Lista dos membros ¢ das comissdes permanentes do IHGB (1838-1889)” em: SANCHEZ, E. C. T., op.
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(1852); Joaquim Manoel Macedo' (1853-1856); Manuel de Araujo Porto-Alegre107 (1857-
1859); e do conego Joaquim Caetano Fernandes Pinheiro'® (1860-1876) —, ainda
prevaleceu a questdo do desempenho jesuitico na civilizagdo do indigena e da escravidao,
porém, destacaram-se dois outros assuntos bem mais problematicos no passado dos
loyolanos: as missdes fundadas pela Ordem, tanto as localizadas no Brasil quanto na regido
do Prata, seu funcionamento, resultados e conflitos com as autoridades metropolitanas e
com os colonos; e a politica pombalina. Tal debate coincidiu com as circunstancias da
“pacificacao” das revoltas provinciais, com a pratica de uma “conciliagao” politica de teor
fortemente autoritario em virtude da repressdo aos movimentos de contestacdo ao governo
central e aos conflitos na regido platina; exclusdo dos liberais do Parlamento; e
promulgacdo de normas que restringiram severamente os direitos das ordens religiosas
(gestdo de Nabuco de Aragjo no ministério da justica). Essas tultimas negaram

rigorosamente aos jesuitas a possibilidade de atuar no Império, tanto pela ameaca politica

cit., pp. II-LIIL

1% Manoel Ferreira Lagos (1816-1871) foi primeiro oficial da Secretaria de Estado dos negécios estrangeiros;
diretor da se¢do de zoologia do Museu nacional; oficial da Instrug@o publica da Franga; comissario brasileiro
na primeira exposi¢do universal de Paris; fez parte da comissdo de exploracdo ao norte do Império como
chefe da secgdo zoologia. Cf.: BLAKE, A. V. A. S., op. cit., vol. VI, pp. 79-81.

19 Francisco Adolpho de Varnhagen (1816-1878) foi promovido, em 1842, a oficial do imperial corpo de
engenheiros. Depois de alguns anos, pediu demissdo para dedicar-se a carreira diplomatica. Em 1851, foi
promovido a encarregado de negocios em Madrid e, em 1859 dirigiu-se para a Republica do Paraguai. Serviu
depois sucessivamente nas republicas da Venezuela, Nova-Granada, Equador, Chile, Peru finalmente em
Viena (Austria), como enviado extraordinario e ministro plenipotenciario. Cf.: BLAKE, A.V.A.S., op. cit, vol.
11, p. 371-483.

1% Joaquim Manoel Macedo (1820-1882) atuou como professor de corografia e historia do Brasil do Colégio
de Pedro II. Foi membro do conselho diretor da instrugdo publica da corte, sécio fundador e primeiro vice-
presidente e orador do IHGB e da SAIN. Foi romancista (escreveu, por exemplo, a Moreninha), dramaturgo,
poeta ¢ historidgrafo. Na politica, renunciou uma pasta do gabinete de 31 de agosto de 1864, apesar de ter
sido deputado provincial em varias legislaturas, deputado geral nas duas legislaturas de 1864 ¢ 1868, ¢ na de
1878 e 1881, e de ver o seu nome numa lista para senador do Império. Cf..: BLAKE, A.V.A.S., op. cit, vol.
IV, pp. 183-190.

197 Manoel de Araujo Porto-Alegre (1806-1879) foi professor jubilado de arquitetura da escola militar; ex-
professor de pintura historica da Academia de Belas-Artes. Um dos fundadores do Conservatorio dramatico e
da Academia de Opera Lirica. Exerceu o cargo de consul geral do Brasil na Prussia desde 1859, antes de
exercer esse cargo em Portugal. Cf.: BLAKE, A.V.A.S., op. cit, vol. VI, pp. 26-30.

1% Joaquim Caetano Fernandes Pinheiro (1825-1876) foi escolhido pelo bispo, Conde de Iraj4, para seu
secretario particular, regendo ao mesmo tempo as cadeiras do curso teoldgico, e pouco depois, em 1852,
passou a de retorica, poética e historia universal, sendo nomeado no mesmo ano examinador sinodal e conego
da capela imperial. Em 1854, foi nomeado vice-reitor e capeldo do Instituto dos meninos cegos. Mais tarde,
achando-se vaga a cadeira de retorica e poética do Colégio Pedro II, concorreu para ela e obteve a nomeagao
do governo imperial. Em 1859 comecou a reger também a cadeira de teologia e moral no seminario de S.
José. Cf.: BLAKE, A.V.A.S., op. cit, vol. IV, pp. 107-115.
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que haviam significado no passado, quanto, e possivelmente, pelo fato de os missionarios
estarem vindo da Argentina, conforme veremos no capitulo 03, pais com o qual, na
administracao Rosas, o Império enfrentou uma guerra.

Por isso, as falas publicadas tomaram novos contornos e a polémica ganhou mais
vigor e nuances com a emergéncia de varias publicagdes que identificaram deslizes no
desempenho da Ordem Inaciana. Muito embora ndo descartem a importancia de seu
trabalho catequético no passado, passam a destacar os problemas criados para o Estado pelo
significativo poder temporal acumulado. Dssta forma, nota-se que, apesar de nao
dispensarem a catequese como instrumento civilizacional, hd uma reavaliagdo da presenga
das ordens religiosas e o seu poder de atuagdo, valorizacdo de solucdes que associam o
trabalho de religiosos e leigos, porém todos atuando sob a tutela do Estado.

Um terceiro momento pode ser reconhecido a partir da década de 1870, quando a
secretaria do IHGB foi assumida por politicos e intelectuais mais abertos as restrigdes
liberais e criticos do imbricamento entre religido e Estado —José Ribeiro de Souza Fontes'"”
(1877-1881); Manuel Duarte Moreira de Azevedo''® (1882-1886); Jodo Franklin da Silveira
Tavora''' (1887-1888); Francisco Ignacio Marcondes de Mello''?, Bario Homem de Mello
(1889). Nessa circunstancia, o Império recebeu levas de imigrantes europeus e vivenciou
expressiva turbuléncia, tanto em decorréncia das crises econdmicas, da expansdo
republicana, quanto e especialmente, dos desencontros no relacionamento com a Igreja de
Roma, que se desdobrou em um episddio agitador das tensdes politicas, a denominada
“Questao Religiosa”. Dessa forma, a discussdo a propoésito do trabalho daqueles religiosos
passou a transpirar mais abertamente o confronto entre jesuitismo e antijesuitismo, ainda

introduzida por tematicas remanescentes dos periodos anteriores: a catequese e

19 Visconde José Ribeiro de Souza Fontes (1821-1893) foi nomeado na reforma da instituigio (1855)
substituto da sec¢do de cirurgia, passando pouco depois a catedratica de anatomia descritiva, em que se jubilou.
Cf.: BLAKE, A.V.A.S., op. cit, vol. VI, pp. 149-150.

"0 Manoel Duarte Moreira de Azevedo era natural do Rio de Janeiro, tinha formagdo em medicina, sendo
politico em ocupacio. Cf.: GUIMARAES, L. M. P.. “Debaixo de imediata protecio...”, in: op. cit., p. 493.

"1 Jodo Franklin da Silveira Tavora (1842-1888) foi diretor geral da instrugdo publica, deputado da
assembléia provincial e curador geral dos 6rfios da provincia de Pernambuco, secretario da presidéncia do
Para, e por fim exercia o cargo de oficial da secretaria de estado dos negocios do império. Cf.: BLAKE,
A.V.AS., op. cit, vol. 111, pp. 440-443.

"2 Francisco Ignacio Homem de Mello o Bardo Homem de Mello, era natural de Sdao Paulo. Formou-se em
direito e exercia a fungio de politico. Cf.: GUIMARAES, L. M. P.. “Debaixo de imediata protecio...”, in: op.
cit., p. 491.
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gerenciamento jesuitico nas missdes, a colonizagdo portuguesa e a administragdo
pombalina. Enquanto aqueles que apoiavam os loyolanos, politicos catdlicos de orientacdo
ultramontana — a opinido mais veiculada na Revista — seguem com uma leitura
essencialmente favoravel aos mesmos no processo de colonizagdo do Brasil, inserindo-os
como personagens ativos na constitui¢do e historia da nagdo, os criticos, politicos de
orientacdo liberal que condenavam o Padroado e o imbricamento Igreja-Estado, procuram
responder a questdo: seriam os jesuitas prejudiciais ou ndo a na¢do?

Entdo, o debate toma um félego maior e dialoga cada vez mais com uma literatura
internacional, da qual parecem provir as imagens negativas e positivas dos jesuitas desde a
década de 1850. A leitura contraria aos inacianos torna-se mais expressiva e transpira um
discurso mitoldgico, que abordamos no quarto capitulo do trabalho, existente desde a
criacdo da Ordem, mas revigorado principalmente na década de 1840, quando se difundiu a
intensa polémica que acontecia na Europa (Franca, Portugal e Itdlia, especialmente),
estimulada pelo debate na imprensa laica e catélica, € em obras como Le Juif Errant de
Eugéne Sue, Des Jésuites, de Jules Michelet e Edgar Quinet, e Jesuitas! de Paul Féval. Tal
polémica repercutiu significativamente no Brasil, conforme testemunham as discussdes no
Parlamento ¢ no IHGB e também a peca (e a celeuma gerada em torno dela) de José¢ de
Alencar, Os Jesuitas, alimentando os confrontos entre correntes anticlericais, ou defensoras
da Igreja e dos loyolanos até o inicio da década de 1880, momento em que outros temas — a
reforma eleitoral, a questdo servil e a republica parecem té-las sobrepujado.

O arrefecimento do debate em torno da Ordem na RIHGB, a partir dos anos 1880,
coincide com a publicacdo de documentos positivos sobre o desempenho dos inacianos que,
vindos do sul, nessa década instalaram-se sem maiores dificuldades na provincia do Rio de
Janeiro onde fundaram colégios: o Anchieta, em Nova Friburgo (1886), e o Santo Inécio,
no Rio de Janeiro (1905).

Para nossa pesquisa, a selecdo das publicagdes levou em conta primeiramente a
tematica — a Companhia de Jesus — sem, no entanto, perder de vista duas diferencas
fundamentais: documentos produzidos pelos proprios membros e documentos de €poca
resgatados e transcritos na Revista. Dentre os “documentos contemporaneos” vamos tratar,

especialmente, das Memorias e Programas Historicos, pois, dentre todos, sdo os que nos
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permitem visualizar mais objetivamente os vinculos entre a produ¢do do IHGB e a politica
imperial. No caso do capitulo 02, pelo didlogo criado com as outras fontes, incluimos
também biografias de jesuitas importantes, mais particularmente Nobrega e Anchieta. Por
sua vez, os “documentos de €poca” relativos aos loyolanos demonstraram ser “provas”
eficientes da argumentacdo desenvolvida nessas Memorias e Programas Historicos, pois,
de acordo com as circunstancias, eles serviram para respaldar a defesa ou para criticar o

desempenho da Companhia de Jesus na colonizagdo e, sobretudo, no contexto pombalino.
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— Capitulo 02 -

Em defesa dos Santos Padres — o debate sobre a Companhia de Jesus e a
consolidaciao do Império (1839-1849)

1. A fundacgio do IHGB e a presenca de Januario da Cunha Barbosa:

A integracdo dos indios a sociedade moderna e civilizada, assim como o problema
da escraviddo, serdo motivos iniciais para o estabelecimento do debate sobre a Companhia
de Jesus nas paginas da Revista do IHGB. A posigao favoravel a “civilizagao” dos nativos
espelhada nos procedimentos jesuiticos ndo ¢ um fato excepcional nesses primeiros anos,
visto que um dos principais envolvidos em sua defesa era também um importante membro
da instituicdo e censor das matérias publicadas: o Conego Januario da Cunha Barbosa.
Além de socio fundador do Instituto e seu primeiro secretdrio perpétuo, Cunha Barbosa
havia construido uma carreira religiosa e uma expressiva vida politica'”’, atuando na

- 114 . A -
imprensa , na Corte, onde ocupou uma cadeira de conego da Capela Imperial, e no

"® Januario da Cunha Barbosa desenvolveu importante atuagdo politica desde o contexto da Independéncia.
Segundo Cecilia de Salles Oliveira, o futuro Cénego pertencia ao grupo liberal de Joaquim Gongalves Ledo,
Jos¢ Clemente Pereira, Luis Pereira da Nobrega de Souza Coutinho e Manuel dos Santos Portugal que
procurava, desde o fim do século XVIII, “construir fortunas e ascender a esfera publica”. Contestava o
dominio exercido por nobres emigrados, altos burocratas e membros das familias mais poderosas do Rio de
Janeiro. Para o grupo de Ledo, uma das principais questdes que se colocava era a de pressionar efetivamente a
partida do rei e de nobres emigrados que o tinham acompanhado o que, na pratica, viabilizaria na Corte
espagos que ampliassem o poder politico que ja possuia. Cf.: SALLES OLIVEIRA, Cecilia Helena L. de. 4
Astucia Liberal. Relagées de mercado e projetos politicos no Rio de Janeiro (1820-1824). Braganca Paulista:
EDUSF e ICONE, 1999, pp. 05-06, 107-147.

114 Cybelle Ipanema, num discurso comemorativo dos 150 anos da morte de Janudrio da Cunha Barbosa
(publicado na RIHGB), destacou a atuagdo politica de Barbosa como mentor, juntamente com Gongalves
Ledo, do periddico Revérbero, que teve seu primeiro niimero na data emblematica de aniversario da adesdo de
Lisboa a Revolugao do Porto, em 15 de setembro de 1821. Por sua vez, Cecilia Oliveira afirmou que uma das
forcas dos liberais era a sua a voz propagada no Revérbero, “meio de arregimentacdo dos segmentos dos
homens livres considerados aptos para o exercicio do direito de voto”. A producdo do periddico, por sinal,
envolvia muitas pessoas e a aplicacdo de investimentos para custear a impressdo. A publicacdo era garantida,
pois pessoas como Clemente Pereira, Presidente da Camara municipal, advogados e desembargadores da Casa
de Suplicacgdo protegiam o jornal de possiveis processos ou acusacdes referentes aos “'abusos da liberdade de
imprensa”™. Os principais colaboradores eram oriundos da administragdo da Corte e da provincia, eleitores
paroquiais e provinciais. De acordo com Oliveira, os politicos responsaveis pelo Revérbero, “transformavam
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Parlamento como deputado eleito pelas provincias de Minas Gerais e Rio de Janeiro.
Conforme veremos a seguir, ao lado dos “aulicos” foi também importante figura do Paco
Imperial.

Para compreender a forte presenca de Januario da Cunha Barbosa no cenario
inaugural do IHGB, ¢ preciso que retomemos os vinculos entre a sua criagdo e as manobras
politicas do periodo regencial. A esse proposito, Lucia Guimardes nos fornece importantes
informacdes. O IHGB, como sabemos, sob a justificativa de fins cientificos e culturais, foi
criado no seio da Sociedade Auxiliadora Nacional (SAIN) dois meses depois da fundagao
do Arquivo Publico que, por sua vez, fora instituido por ato do ministro Bernardo Pereira
de Vasconcellos''”. De acordo com a autora, o IHGB era um “empreendimento de
vanguarda” que se identificava, e aqui citando Le Goff, com um movimento “‘destinado a
fornecer a memoria coletiva das nagdes monumentos de lembranga™. Tal tarefa porém,
também era da competéncia do Arquivo Publico, “recém-constituido e que dispunha,

17,116

inclusive, de uma Se¢do de Histdria, na sua estrutura organizaciona . Diante dessas

“coincidéncias”, Lucia Guimaraes indaga se o IHGB nao seria uma “‘entidade alternativa’”

299

. . . . .. 11
ou ainda um “‘arquivo paralelo’”, organizado pelos opositores do ministro Vasconcellos.'"’

a linguagem em recurso destinado a 'civilizar' e 'controlar' a a¢do de rendeiros, foreiros, artesdos, pequenos
proprietarios e homens livres ¢ homens livres pobres”. Tratava-se de apontar ao povo o caminho da verdade
e, assim, os suditos seriam cidaddos uteis ¢ ordeiros. Cf.: Idem, ibidem, pp. 149-152; IPANEMA, Cybelle.
“Januario da Cunha Barbosa: Para ndo Esquecer”, in: RIHGB, Rio de Janeiro, 156 (394): 191-194, jan/mar.
1997.

!5 Bernardo Pereira de Vasconcellos: nasceu em 27 de agosto de 1785 na cidade de Ouro Preto, e faleceu na
corte, vitima de febre amarela em 1° de maio de 1850. Na Universidade de Coimbra cursou direito
(graduando-se como bacharel em 1818). Um depois passado em Portugal, retornou ao Brasil, sendo nomeado
juiz de fora de Guaratingueta; depois foi nomeado desembargador da relacdo do Maranhdo. Eleito deputado a
corte pela Provincia de Minas gerais em 1826, continuou a representa-la nas seguintes legislaturas, até ser
eleito e escolhido senador em 1838. Em 1831, foi ministro da fazenda, em 1837, ministro da justica, e, em
1840, ministro do império (apenas por nove horas, tempo necessario para mandar & camara legislativa o
adiamento consecutivo a declara¢do da maioridade de Dom Pedro II, fato a que se seguiu a reagdo ¢ sua
queda). Foi ainda conselheiro de estado. Cf.: BLAKE, A.V..A.S.., op. cit., vol. 1, 1970, pp. 415-416.

" GUIMARAES, Liicia Maria Paschoal. “Debaixo de imediata protecdo...”, in: op. cit., p. 473.

"7 Ydem, ibidem, p. 474.
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Entre os fundadores do ITHGB''®, observou, figuravam pessoas importantes da Corte
que acompanharam a trajetdria do Estado Imperial. Entre elas, oito membros nascidos em
Portugal que vieram ao Brasil junto com a Familia Real em 1808.'"" A grande maioria dos
fundadores era constituida de politicos alinhados em dois grupos: o primeiro'>’ composto
por aqueles que iniciaram a vida publica durante a Independéncia (entre eles, Cunha
Barbosa); ¢ o segundo'! integrado por pessoas que ascenderam no governo apos a

122

abdicagao de Dom Pedro 1. “* Trata-se de uma lista que congregava, em meio ao periodo

99123

regencial, membros do “Partido Restaurador” “° e remanescentes da “Sociedade Defensora

da Liberdade e da Independéncia Nacional do Rio de Janeiro™'*,

Os tempos politicamente conturbados da Regéncia — especialmente pelo
afastamento de José Bonifacio do cargo de tutor do herdeiro da Coroa e o falecimento de
Dom Pedro I e, conseqlientemente, o fim do Partido Restaurador — ensejaram novas
aliangas. A destitui¢do de Bonifacio (dezembro de 1833) alterou “o equilibrio das forgas
politicas nos bastidores da Quinta da Boa Vista e do Pago da Cidade. A partir dai, a Corte,

com seu séquito de funciondrios e agregados, passaria para a esfera de influéncia” do

.. . . . 125 - .
ministro Aureliano de Sousa e Oliveira Coutinho'®, inclusive alguns restauradores que

"8 Eram eles: Alexandre Maria de Mariz Sarmento, Cactano Maria Lopes da Gama, Candido José de Aratjo
Vianna, Emilio Joaquim da Silva Maia, Francisco Cordeiro da Silva Torres ¢ Alvim, Francisco Gé de Acaiaba
Montezuma, Inacio Alves Pinto de Almeida, Januario da Cunha Barbosa, José Antonio Lisboa, José Clemente
Pereira, José Feliciano Fernandes Pinheiro, José Silvestre Rebelo, Raimundo José da Cunha Mattos e Tomé
Maria da Fonseca; Antonio Alves da Silva Pinto, Antonio José de Paiva Guedes de Andrade, Aureliano de
Sousa Oliveira Coutinho, Bento da Silva Lisboa, Conrado Jacob de Niemeyer, Jodo Fernandes Tavares,
Joaquim Caetano da Silva, Joaquim Francisco Vianna, José Antonio da Silva Maia, José Lino de Moura, José
Marcelino da Rocha Cabral, Pedro de Alcantara Bellegarde e Rodrigo de Sousa de Silva Pontes.

"9 1dem, ibidem, p. 478.

120 Marechais Cunha Mattos e Torres Alvim, Januario da Cunha Barbosa e José Clemente Pereira, atuando
desde os tempos de Dom Jodo VI, e um conjunto de parlamentares que comegaram na Assembléia
Constituinte de 1823, tais como Caetano Maria Lopes Gama, Candido José de Aratijo Vianna, José Feliciano
Fernandes Pinheiro, José Ant6nio da Silva Maia e Francisco Gé de Acaiba Montezuma. Soma-se ainda o
financista José Antdnio Lisboa, ministro da Fazenda no 11°* Gabinete do Primeiro Reinado.

"2l Aureliano de Sousa e Oliveira Coutinho, Bento da Silva Lisboa, Joaquim Francisco Vianna e Rodrigo de
Sousa e Silva Pontes.

122 Idem, ibidem, p. 481.

12 Esse partido viu-se sem sentido no momento em que Dom Pedro I veio a falecer em 1834.

24 De acordo com Lucia Guimaries, “esta entidade civil, organizada logo apés a Abdicagio, com o objetivo
de 'segurar e dirigir a opinido publica’, constituiu-se no principal reduto do chamado 'liberalismo moderado™.
Era encabegada pelo deputado Evaristo e Veiga e sua influéncia nos assuntos publicos, na primeira metade da
Regéncia, rendeu-lhe a alcunha, por parte dos adversarios, de “Estado dentro do Estado”. Cf: Idem, ibidem.

123 1dem, ibidem, p. 482.
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“migraram para o lado do ‘liberais moderados’... realinharam-se junto a Aureliano e seus
correligionarios da Sociedade Defensora”; nesse circulo estavam o Marechal Torres Alvim,
Joaquim Francisco Vianna, Januario da Cunha Barbosa e Jos¢ Clemente Pereira.

A autoridade de Aureliano permaneceu mesmo depois da sua queda do ministério,
em 1835, por manobras da oposi¢do de Bernardo Pereira de Vasconcellos. E, na segunda
metade da Regéncia, na disputa pelo governo, enquanto Vasconcellos avancava, o grupo de
Aureliano — posteriormente conhecido como facg¢do dulica — recuava. A “Sociedade
Defensora” fora extinta em 1836, Evaristo da Veiga morreu em maio de 1837 e Feijé
renunciou em setembro daquele ano. Apenas um ponto de refiigio restava: o Pago da
Cidade, para “onde passaram a convergir antigos 'defensores', veteranos 'caramurus' —
desiludidos com os 'novos conservadores' e desafetos do lider do 'Regresso’, como o
senador Fernandes Pinheiro e os deputados Lopes Gama e Acaiaba Montezuma™'%.

Afastados dos postos-chaves da Regéncia, com a subida do “Gabinete parlamentar”
(1837) ficaram reduzidos a Quinta da Boa Vista e visados pelos inimigos. Por isso, “os
‘aulicos’ necessitavam abrir novos espagos na Corte” que aparentassem neutralidade e, ao
mesmo tempo, facilitassem intervengdes no cenario politico. A solucdo mais eficiente e
possivel foi a criagdo do Instituto Historico e Geografico Brasileiro. A grande figura nos
anos iniciais do IHGB foi a do Coénego Januario da Cunha Barbosa. Demitido por seu
opositor, o ministro Vasconcellos, da direcdo da Tipografia Nacional, dedicou-se
inteiramente a organizagao do Instituto Historico e seu periddico.

A presenca de Cunha Barbosa e de seus aliados — Silvestre Rebello, Rodrigo Pontes,
S. Leopoldo e outros — na primeira década de existéncia do IHGB e de sua Revista, e seu
envolvimento com a questdo jesuitica ¢ inegavel, conforme percebemos no quadro abaixo
desenvolvido a partir de informagdes extraidas das Afas. Refere-se aos principais
“programas historicos” (e seus autores) trazidos durante as sessdes do IHGB (1839-1849) e
que tinham a Companhia de Jesus como tema. Destacamos também aqueles que deram
origem a publicagdes na Revista. De acordo com as informagdes de Lucia Guimaraes, os
“programas” eram temas formulados pelos socios efetivos para discussao nas sessdes. Nos

primeiros anos de funcionamento do IHGB, sorteavam um “programa” no final da sessdo e

126 [dem, ibidem.
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um socio era encarregado de desenvolvé-lo no proximo encontro. Mais tarde (década de
1850), os sorteios foram eliminados e os temas passaram a ser distribuidos pelo imperador

entre os presentes. Tal dindmica perdurou até o final da década seguinte.'*’

N° | ANO | T. | SESSAO PROPOSTAS AUTOR | PUBLICACAO
“Quaes foram as causas da espantosa
04 de |[extincgdo das familias indigenas que| Conego
fevereiro |habitavam as provincas littoraes do Brazil: se | Januario da
011183901
de 1839 [entre essas causas se deve numerar a| Cunha
(04%) [expulsdo dos Jesuitas, que pareciam melhor| Barbosa.
saber o systema de civilisar os indigenas.”
“Qual seria hoje o melhor systema de
. . . Em 1840
colonisar os Indios do Brazil entranhados em .
04 de . - . (autoria:
fovereiro 105808 sertdes; se conviria seguir o systema Conego
02183901 do Jesuitas, fundado principalmente na L .
de 1839 ~ C .. Januario da
. |propagacgdo do christianismo, ou se outro do
(04 Cunha
qual se esperem melhores resultados do que
o Barbosa)
0s actuaes.
Em 1839 (dois
“Se a introduc¢do dos Africanos no Brazil textos: um de
04 de |serve de embaraco a civilisagdo dos Indios, autoria do
fevereiro |cujo trabalho lhes foi dispensado pelo dos Conego
03 (1839 (01 , .. gy
de 1839 [escravos. Neste caso qual é o prejuizo da Januario da
(04*) |lavoura brazileira, entregue exclusivamente Cunha e outro
aos captivos.” de Silvestre
Rebello)
“Marcar as diversas épocas da crea¢do das
capitanias geraes do Brazil; fundagdo dos
04 de . ~
. |seus bispados, das suas relagdes. Quaes os
fevereiro cx .
0411839 (01 de 1839 |5€US capitdes generaes, 0s seus bispos, € 0
(04%) estabelecimento dos seus missionarios, tanto
jesuitas como carmelitas, ou de outras ordens
religiosas nas diversas provincias.”
“Onde aprenderam, ¢ quem fordo os artistas
que fizerdo levantar os templos dos jesuitas
14 de |em Missdes, e fabricardo as estatuas que ahi Em 1844
~ Desembar- .
novembr |se achavdo collocadas? N.B. — A pessoa que (autoria do
051184002 ~ . . gador
o de 1840 |tratar desta questdo devera ter em vista a Pontes Desembargado
(51*) Jopinido do Sr. Monglave, que pretende que r Pontes)
esses artistas erfo negros, escravos dos
Jesuitas, que estes mandarfo instruir 4 Italia.”

127 A abordagem dos “programas” era heterogénea e nem sempre relacionada a histéria. A grande parte dos
“programas histdricos”, segundo a autora, ndo foram publicados na RIHGB. Cf.: Idem, ibidem, pp. 568-569.
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N° [ANO | T. | SESSAO PROPOSTAS AUTOR | PUBLICACAO
deizrﬁsro “Qua.ll. era a forma por que os Jesuitas
061184002 de 1840 administravio as povoagdes de Indios que
(54%) estavao a seu cargo?”
13 de
07| 1841 | 03 | marco de |“Que obras imprimiram os jesuitas sobre o| Sr. Mariz
1841 |Brasil?” Sarmento
(599
01de |[. . .
ulho de Qual 'motlvo, e quaes 0s successos mais| Desembar-
08184103 1841 notaveis a que deram lugar os esfor¢os dos gador
(6% Padres da Companhia de Jesus?” Pontes
21 de “Que motivos impelliram 0s jesuitas a pugnar
outubro pela liberdade dos Indios, e quaes foram os
091841 (03 de 1841 |successos mais notaveis a que deram lugar os
(73%) esforcos dos Padres da Companhia de Jesus
para obter aquelle fim?”
27 de “nges 0s servic;qs que as different.es.(.)rdens
abril de religiosas do Brasil tem prestado 4 civilisagdo | Desembar-
10| 1844 06 1844 |© Quaes as vantagens que das mesmas ordens gador
(122%) se podem actualmente colher para o mesmo| Pontes
fim”
05 de |“Historia dos Jesuitas no Brasil, ¢ sua S;:JreFiSIO
agosto de | influencia sobre a civilisagdo e artes até a sua rpetuo
11[1847(09 (Manuel
1847 |[queda, comparando-se com as outras ordens .
(174%) [religiosas.” Ferreira
’ Lago)

2. Um exemplo para a “civilizaciao dos indios” e a superac¢io da escravidio:

A investigacdo dos “documentos contemporaneos” ¢ fundamental para definir os
contornos da polémica em torno da Companhia de Jesus no periddico do ITHGB. Tais
publicacdes ndo se restringiram em conhecer os primeiros séculos da historia do Brasil, mas
também procuraram argumentos para questdes politicas e culturais do periodo, definindo os
variados tracos de um rico debate sobre esses religiosos. H4 um vinculo entre a politica
imperial e a producao histérica do IHGB, de maneira que o passado da Companhia da Jesus
foi revisitado e os acontecimentos ocorridos com a ordem religiosa foram reeditados e re-

significados em outros termos e com objetivos proprios de meados do século XIX. Assim, o
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texto historiografico e académico assume também o carater de discurso politico regido por
escolhas a luz do seu tempo. No caso desse periodo, além do encaminhamento das questdes
do trafico e da escravidao colocava-se um problema premente: o estabelecimento dos
jesuitas nas provincias do sul, mais especialmente no Rio Grande do Sul e Santa Catarina.
Sobre a presenga dos jesuitas em Santa Catarina, Oswaldo R. Cabral (membro do
Instituto Historico e Geografico de Santa Catarina e da Academia Catarinense de Letras)
escreveu o trabalho “Os jesuitas em Santa Catarina e o ensino de humanidades na
provincia”, onde relata as duas vezes em que a Companhia de Jesus ali se estabeleceu para

~ o - . 128
a fundacdo de um colégio secundério durante o século XIX.

A volta dos jesuitas se deu
quando o presidente Antero Ferreira de Brito, em 1844, informou a Assembléia Provincial
que chegavam de Buenos Aires trés eclesiasticos espanhdis recomendados pelo Bispo
diocesano e que estavam autorizados a abrir missoes.

Tratava-se de padres da Companhia, oriundos da Espanha, que tinham sido expulsos
daquele pais e seus bens confiscados em 1835. Planejavam uma expedi¢do para as
Filipinas, mas com as promessas de “boa aceitacdo” por parte de Rosas, decidiram seguir
para a capital Platina em 1836. Eram chefiados pelo Padre Mariano Berdugo, Padre

Francisco Magesté, Juan Coris Cesario Gonzales, Juan de Mata Macarron, além do irmao

coadjutor Ildefonso Romero. Logo que iniciaram as atividades em Buenos Aires, viram-se

128 Antes de mencionar os anos oitocentistas, Cabral faz um retrospecto dos jesuitas em terras catarinenses, a
comegar por sua chegada no século XVI, quando foram realizadas missdes de catequese aos carijos.
Estiveram em Santa Catarina, nesse periodo, padre Leonardo Nunes (1553) e padres Agostinho de Matos ¢
Custério Pires (1597), entre outros. No século seguinte, segundo o autor, os loyolanos n3o pareciam
satisfeitos e, por isso, fundaram residéncia na regido de Pato em 1622, com os padres Antonio de Araujo e
Jodo de Almeida. No século XVIII, D. José I mandou que se estabelecesse no Desterro uma casa que deveria
ser um colégio da Companhia de Jesus para a instru¢cdo da mocidade e da religido. Foram construidos um
hospicio e uma capelinha na principal rua da vila. Em 1759, iniciou-se o “tormento” com a expulsdo dos
padres da Ordem. Em 18 de agosto de 1760, determinou-se, pelo aviso da Secretaria do Estado, que se
entregasse ao bispo do Rio de Janeiro o hospicio, ornamentos, alfaias... os pertences a Companhia de Jesus.
Para Cabral, “ndo mudou muito esta situagdo até 1794, conservando os parocos apenas o usufruto, ano em que
entrou a matriz na posse efetiva dos bens que haviam sido dos jesuitas”. Registra a falta de clérigos apos a
saida dos jesuitas: “expulsando os padres jesuitas, ndo cuidou a metropole de conservar a congrua a eles
atribuida, para que outros religiosos pudessem viver em tdo pobre regido, pois, em grande penuria, nao
poderiam os moradores deixar de ser remissos na oferta de espdrtulas”. Citando informagdes de Saint-Hilaire,
afirma que a casa dos jesuitas que ainda existia em 1824 era a mesma de 1622. Ela se encontrava, em 1833,
como bem da matriz e estava em estado de ruina. Em 1863, pediu-se que se trocasse a velha casa dos jesuitas
por outra para ser moradia do vigario. Nao se conhece o despacho de tal peti¢do, mas o local passou as maos
do governador. Nessa época foi o fim dos derradeiros vestigios do hospicio e da capelinha. No lugar se
levantou uma nova matriz. Cf.: CABRAL, O. R., op. cit., pp. 07-22.
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envolvidos em suspeitas e perseguicdes pela politica do ditador Rosas e, depois de uma
série de contrariedades que Cabral ndo chega a descrever, os jesuitas foram mandados
embora por meio de decreto assinado em 1843. Os religiosos entdo seguiram para
Montevidéu.'*’

Os jesuitas expulsos de Buenos Aires seguiram para outras partes da América do
Sul, como Chile, Paraguai, Uruguai e Brasil, sendo que nos dois ultimos foram abertos
colégios. Padre Berdugo, segundo Cabral, ja havia langado seus olhos sobre o Brasil e,
nesse mesmo ano, quando visitava o Rio, alcangou as gracas do bispo, “até entdo infenso
aos padres da Companhia”, e estudou a possibilidade de instalar fundacdes jesuitas no
Império. Pareceu-lhe oportuno o retorno dos inacianos quando soube que a Assembléia de
Santa Catarina estava votando uma lei para permitir a vinda da Europa de missionarios da
Propagacdo da Fé. Assim, enviou imediatamente os padres Miguel Cabeza (um dos

expulsos de Rosas), Antonio Babra e Alonso Romero para avaliar a situagao:

“Tdo alentadoras foram as noticias que, em junho, o préprio Pe. Berdugo
embarcou para Santa Catarina, acompanhado dos padres Vila, Lopez ¢ Martos e
do irmdo Saraco, ndo tardando a ser fundada a residéncia do Désterro, da qual
foi primeiro superior o Padre Cabeza, e com seus companheiros Vila e Lopez,
viajando os restantes para a Europa.”'*

E, de acordo com o Arcipreste Vigario, os padres comegaram a percorrer a ilha e a
provincia. Ao saber do sucesso obtido em Santa Catarina, Padre Ramon (Superior interino
da Missao em Montevidéu) mostrou-se desejoso em fundar ali um colégio. Aberto em
Desterro, o primeiro colégio jesuita de instrucdo secundaria obteve um desenvolvimento
notavel, recebendo alunos de outras provincias e at¢é mesmo de outros paises. Com boas
perspectivas, solicitavam a Assembléia maiores meios para que gradualmente aumentassem
“o0 seu util estabelecimento e que muitas vantagens colherd a Provincia”."!

Os poderes publicos auxiliavam com uma subven¢do anual de seiscentos mil réis

aos missionarios. Segundo o autor, tratava-se do primeiro internato da provincia e de cada

2 1dem, ibidem, pp. 23-24.

130 Idem, ibidem, p. 25.

1 Para Cabral, tal auxilio ndo faltou, visto que puderam mudar de casa rapidamente, instalando-se numa
chéacara no Mato Grosso (ao centro da atual Praga Getlllio Vargas) e preparando-se para receber pensionistas.
Em 1845, receberam a visita de Dom Pedro II e, no ano seguinte, do Internincio Campodoénico. A diregdo foi
assumida pelo Padre Jodo Coris, em 1847.
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um de seus internos recebiam dezesseis mil réis mensalmente. Os padres, no entanto,
também enfrentaram alguns problemas como, por exemplo, a suspensdo do auxilio
pecuniario do Governo ao colégio em 1849, bem como alguns opositores (ndo nomeados

por Cabral) que ndo chegaram a abalar a confianca do governo e a estima da populacdo.'**

skeksk

O primeiro trabalho desenvolvido e publicado na Revista que tangencia a
Companhia de Jesus intitula-se “Se a introducdo dos escravos africanos no Brazil embaraca
a civilizagdo dos nossos indigenas, dispensando-se-lhes o trabalho, que todo foi confiado a
escravos negros. Neste caso qual é o prejuizo que soffre a lavoura Brasileira”'*>. A proposta
foi apresentada pelo primeiro secretario perpétuo na 4* sessao em 4 de fevereiro de 1839. A
leitura do trabalho sobre essa temadtica foi feita pelo proprio Conego Januario da Cunha na
sessdo seguinte (05%), em 16 de fevereiro, e na sétima sessdo (em 10 de margo de 1839). Foi
publicado no ano de 1839 (tomo 01). O foco do autor nesse programa ¢ a escravidao,
partindo da tese de que a mao-de-obra negra foi prejudicial a nagdo, um equivoco na sua
historia e um empecilho ao progresso, pois prejudicou a industria agricola e a civilizagao

;e 134
dos indios.

132 : ~ . . ey
32 Importante mencionar que Cabral destaca como uma de suas fontes a “Resefia Historica de la Misién de

Chile-Paraguay de la Compaiiia de Jesus, desde sua origen em 1836 hasta el centenario de la Restauracion de
la Compaiiia en 19147, escrita pelo padre Pablo Hernandez, S.J. Um dos trechos transcritos desse trabalho
diz: “'O Colégio de Sta Catarina, ao qual concorrem alunos ndo s6 daquela Provincia como também de outras
e ainda alguns do Rio de Janeiro e Montevidéu, chegou a gozar tal fama que certos seculares de boas
intengdes ¢ que no Rio de Janeiro se haviam juntado e congregado recursos para estabelecer um colégio
catolico, fizeram esforgos junto aos padres, em 1849, para da dire¢io se encarregassem os jesuitas . Cf.:
Idem, ibidem, pp. 32-33.

13 “programa sorteado na sessio de 4 de fevereiro de 1839 — Se a introdugdo dos escravos africanos no
Brazil embaraga a civilizacdo dos nossos indigenas, dispensando-se-lhes o trabalho, que todo foi confiado a
escravos negros. Neste caso qual € o prejuizo que soffre a lavoura Brasileira (desenvolvido na sessdo de 16,
Conego Januario da Cunha Barbosa, sercretario perpetuo do Instituto)”, in: RIHGB, 1839, tomo 01, pp. 159-
166.

13 Jaime Rodrigues destaca duas preocupagdes iniciais presentes neste artigo de Januario da Cunha Barbosa:
a primeira ¢ a introdugdo dos africanos escravizados no Brasil em 1839, quando estava em vigor a lei que
proibia o trafico transatlantico, indicando “a inconveniéncia em expor o problema a discussdo naquele
momento, ja que a lei era reiteradamente desrespeitada pelos traficantes”. E a segunda, dizia respeito a
quantidade da mao-de-obra e as possiveis fontes da mesma: “a civilizagdo que se propunha era um
subterfligio para evitar que fosse explicitado o objetivo de disciplinar os indios para o trabalho, num periodo
em que comegava a se pensar seriamente na substituigdo do trabalho africano”. Para o autor, havia ainda outro
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Analisando desde os tempos da descoberta, Cunha Barbosa designa a escravidao
como a principal causa do retardamento da civilizag¢do dos nativos, sobretudo a provocada
pela cobica dos portugueses que os perseguiam para utiliza-los como mio-de-obra.'* Os
excessos de crueldade acarretaram mais a extingdao dos indios do que a sua civilizacdo. Em
contrapartida a essa atitude, estavam as missdes, “em que se lhes prégava a religido d'um
Deos de paz, liberdade e de dogura”. Exito maior — exemplificado com trechos de cartas do
Padre Vieira enderegada ao Rei — era alcangado com a cristianizagao dos nativos. Num

fragmento selecionado por Januario, Vieira afirma:

(113

(...) duas cousas: A primeira que todos estes indios eram naturaes d’aquellas
mesmas terras, onde os achamos; com que se ndo pode attribuir tanta
mortandade a4 mudanga e differenca do clima, sendo ao excessivo,
desacostumado trabalho ¢ a opressdo com que sdo tratados: A segunda, que
n’este mesmo tempo com que os sertdes estando abertos e fazendo-se continuas
entradas nelles foram tambem infinitos os captivos, com que se enchem as casas
e as fazendas dos portuguezes; e tudo se consumiu em tdo poucos annos. (...)"”"*°

Massacres como esses seriam conseqiiéncias da cobica e impiedade dos moradores e
de eclesiasticos despreparados que julgavam licitas as tiranias cometidas. O seu resultado
era um embarago a civilizagdo indigena. Cumpre salientar que os jesuitas sempre tiveram
uma relagdo tensa com os colonos, tornando-se criticos do seu estilo de vida, considerado
pelos religiosos como estado de pecado. Para os loyolanos, a Colonia era um local de
degredados que apenas semeavam a erva daninha de seus pecados comprometendo toda

obra catequética. Contra eles, no entanto, os padres se limitaram a fazer dentincias publicas

sentido para tais preocupacdes: o interesse politico em se definir uma periodizagdo da historia do Brasil e de
sua nacionalidade. Entre os envolvidos no debate (IHGB) sobre uma periodicidade, destaca Raimundo José da
Cunha Mattos que prop0s trés épocas — a primeira relativa aos aborigenes; a segunda ao descobrimento e
administracdo colonial; e a terceira os acontecimentos desde a independéncia. Segundo Rodrigues, o artigo de
Barbosa pode ser entendido como uma “tentativa de estabelecer o nexo entre a primeira ¢ terceira 'épocas' de
'nossa' histéria”, ou seja, o indio, personagem central da primeira época, sendo reabilitado na terceira através
da necessaria civilizagdo e conseqiiente adaptagio para ser mao-de-obra. Cf.: RODRIGUES, Jaime. “Indios e
africanos: do 'pouco ou nenhum fruto' do trabalho a criacdo de ‘uma classe trabalhadora™, in: Historia Social.
Campinas/SP, n° 02, 1995: 11-24.

135 Quanto aos portugueses, Rodrigues analisa da seguinte forma: enquanto os indios eram as vitimas e os
negros os desqualificados (os bdrbaros), o portugués era o responsavel por permitir que ambos se
mantivessem sem civilizagdo. Esta culpa, no entanto, ndo atingia os brasileiros que, mesmo envolvidos com a
escraviddo, seriam os redentores dos nativos. Cf.: Idem, ibidem, p. 15.

3¢ 1dem, ibidem, pp. 160-161.
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e, no inicio da empreitada, solicitaram um bispo que auxiliasse na disciplinarizagdo desse
rebanho (o que pode ser visto nas cartas jesuiticas que adiante serdo apresentadas)."”’

A solucdo para o impasse, segundo Januario da Cunha Barbosa, estava no exemplo
do passado colonial: somente através da catequese — o fim da introducdo de negros, um
obstaculo a essa empresa — que os indios seriam resgatados das matas e civilizados com
sucesso.”® Ao questionar a escraviddo e afirmar seus infortinios, ndo apenas retoma a
histéria do Brasil, mas o faz de forma a apontar os erros que persistiam durante o Segundo
Reinado e que traziam o atraso na lavoura e na civilizacdo indigena. Muito além de
responder a questdo inicial, o Conego aponta uma solucdo baseada em experiéncias desse
passado: a catequese para qualificacdo dos indigenas, ja que estes eram capazes de exercer
as mesmas atividades que os negros.

O plano proposto consistia em retirar os indios da vida ndmade e introduzi-los na

v .~ . . . . 139
religido crista, criando, assim, certas necessidades e obrigando-os a pequenos trabalhos.

"7 ROMEIRO, Adriana. Todos os caminhos levam ao céu: relagdes entre cultura popular e cultura erudita
no Brasil do século XVI. Campinas: [s.n], Agosto/1991 (dissertagdo de mestrado, UNICAMP), pp. 31, 71-79.
O confronto entre colonos e jesuitas alcangava o setor econdmico, principalmente no que se refere a disputa
em relagdo aos indios. Tiago Miranda exemplifica com as ocorréncias em Sado Paulo no século XVI, quando
jesuitas entraram em conflito com a Camara, pois o governador havia entregue oficialmente aos religiosos a
administracdo das aldeias indigenas; ou quando os jesuitas foram expulsos da Paraiba por se oporem a
escraviddo dos indios, em 1593. O regimento de 1686 veio para por fim a essas inimeras disputas,
reafirmando as prerrogativas de loyolanos (de liberdade dos indios) ¢ o aumento da parte dos colonos no
aproveitamento dos indios considerados aptos ao trabalho. Também procurou aumentar a participagdo de
outras ordens no trabalho de missionarizagdo ¢ a garantia de cooperacdo com a Coroa, com relagdo, por
exemplo, as fronteiras. Autores como Eisenberg e Romeiro afirmam ainda que os jesuitas consideravam os
colonos um obstaculo a conversdo dos indigenas, pois os atacavam para escraviza-los e, em virtude da origem
européia comum, os nativos os aproximavam dos religiosos que passaram a ser vistos com desconfianga.
Soma-se ainda o clero secular, considerado corrupto e carente da presenga de uma autoridade eclesiastica para
atuar de forma mais condizente com sua missao religiosa. Outro fator de desgaste para a atuacdo da ordem
religiosa era o proprio comportamento dos nativos que preservavam costumes considerados pecaminosos
(canibalismo e poligamia, por exemplo), apesar da aceitagdo dos sacramentos e declara¢do da crenga no Deus
cristdo. Cf: MIRANDA, Tiago Costa Pinto dos Reis. Ervas de Ruim Qualidade: a expulsdo da Companhia de
Jesus e a alianga anglo-portuguesa (1750-1763). Sdo Paulo: out./1991 (dissertagdo de mestrado, FFLCH-
USP), pp. 160-163; EISENBERG, José. As Missoes jesuiticas e o pensamento politico moderno: encontros
culturais, aventuras teoricas. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2000, p. 76-77.

138 «Se a introdugdo dos escravos africanos no Brazil embaraca a civilizagio dos nossos indigenas...”, in:
RIHGB, p. 164.

1 Januério sugere que os escravos negros introduzidos como méo-de-obra (mesmo considerados menos aptos
ao trabalho dos “civilizados™) quando os lavradores ja ndo dispunham de indios foi prejudicial a civilizagdo
destes. De acordo com a reflexdo de Barbosa, a liberdade dada aos nativos ndo deu frutos, pois ndo foi
acompanhada da catequese e de um systema bem concertado de civilisagdo. A necessidade de trabalhadores
foi sanada com a presenga dos negros, desobrigando os fazendeiros de tratarem com mais humanidade os
indios. Cf.: Idem, ibidem.
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Esses novos habitos de dificil assimilagdo, uma vez adquiridos, passariam de geragdo para
geracdo. Um comércio vantajoso e uma classe trabalhadora poderiam ser formados, bem
como uma communicacdo civilisadora."*® Tanto que, se este sistema ndo tivesse sido
interrompido, muitos indios ndo teriam se extinguido.'*!

Cabe mencionar, antes de seguirmos com a exposicao de outras publicagdes, que
neste seu primeiro artigo, Januario da Cunha Barbosa fez elogios a administracao
pombalina, sobretudo com relacdo ao alvard de 08 de maio de 1758, responsavel pela
liberdade indigena. Contudo, este apreco ao ministro portugués era parcial, reservando-se a
suas medidas de centraliza¢do do poder politico no soberano e manuten¢do da unidade do
Império, tais como o fim da autonomia politica das missdes e a criagdo de legislacao

r : r . 142 . ~ 14 . :
responsavel por tornar o indigena livre.'** As legislagdes'* anteriores a Pombal, por sinal,

140 Para Rodrigues, na argumentacio de Cunha Barbosa hd um pressuposto de que o trabalho civilizaria o
barbaro. E a liberdade seria um instrumento da civilizagdo. Desta forma, ser civilizado significava “ser
conhecedor e adepto da doutrina cristd e ser disciplinado para o trabalho produtivo, exercido dentro da
liberdade”. Seguindo a argumentagao, o indio ndo era avesso ao trabalho. Por isso, era essencial encontrar um
meio de trazer o nativo a civiliza¢do, pois ndo interessava a sociedade planejada por Barbosa “o trabalho sem
resultado material além da propria subsisténcia, sem ‘nenhum fruto’ excedente”. Nao se tratava “de qualquer
trabalho, mas do trabalho produtivo e sob vigilancia” que, no final, se tornava mais importante do que a
doutrina Crista ou liberdade. Contudo, Rodrigues observa que Januario ndo fez nenhuma mencéo de salario ao
nativo. O seu pagamento seria a propria civilizagdo resultando numa espécie de coagdo ao trabalho sem
crueldade, mas pelo convencimento das virtudes de ser civilizado: “o indio trabalharia nas fazendas, sem ser
comprado..., portanto sem dispéndio de capital, descaracterizando assim a escraviddo por suprimir a relagéo
de compra e venda”. Interessante destacar que, quase vinte anos antes deste artigo, no jornal O Revérbero (do
grupo liberal de Gongalves Ledo, do qual Januario fazia parte) falava-se de um “processo civilizatorio”. Na
pratica e no pensamento desses liberais, de acordo com Cecilia Oliveira, “civilizar era domesticar. Posseiros,
moradores, indios... eram como animais que desconheciam as normas da existéncia social e, por esta razao,
“ndo sabiam gerir a propria sobrevivéncia”. Cf.: RODRIGUES, J.. “Indios e africanos...”, in: op. cit., pp. 14,
21-23; SALLES OLIVEIRA, C.H.L., op. cit., pp. 169-171.

'*! Nas palavras de Januario: “ainda que seja mui difficil crear novos habitos em homens totalmente filhos da
Natureza, todavia esses habitos iriam nascendo em seus filhos, aperfeicoando-se pela nossa communicagdo, e
avigorando-se pelo correr dos tempos. Se este systema ndo fosse interrompido pelas causas, que temos
apontado, veriamos, ainda existentes muitas povoagdes indigenas, que de todo se extinguiriam. As geragdes
d’esses, que os Jesuitas principiaram a civilisar, pugnando tanto pela sua liberdade, o contra o mao
tratamento, que se lhes dava, hoje estariam crescidas e civilisadas, a ponto de servirem por estipendio em
nossos campos”. Cf.: “Se a introdug@o dos escravos africanos no Brazil embaraga a civilizagdo dos nossos
indigenas...”, in: RIHGB, p. 164.

2.0 Diretério dos Indios foi concebido durante a administragio pombalina. Trata-se de um documento
juridico que regulamentou as ac¢des colonizadoras durante os anos de 1757 e 1798, tendo em vista a sua
aplicagdo aos indios ndo apenas com um proposito evangelizador, mas um meio de solucionar problemas da
defesa territorial e de povoamento. Nesse sentido, foi um plano de secularizagdo da administragdo dos nativos
na medida em que sugeriu a substituicdo de padres regulares por funciondrios militares e civis. Para Rita
Heloisa de Almeida, o Diretorio era uma proposta de transformagao social: “é o instrumento legal que dirige
a execucdo de um projeto de civilizagdo dos indios articulado ao da colonizagdo... um objeto de intervengéo
amplo, que abrange a pretensdo de construir uma nova ordem social”. Lembrando que, no século XVIII, os
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ndo agradavam a Cunha Barbosa, pois elas defendiam teoricamente os nativos, mas nao na
pratica. Dessa forma, os indigenas permaneciam sob arbitrio dos colonos e das ordens
religiosas (incluindo os jesuitas). J& acdes, como a expulsdo dos loyolanos e o incentivo a
escravizagao dos negros, foram criticadas pelo secretario perpétuo do IHGB, como sugere o

trecho abaixo:

“a escravidao foi um forte embarago a civilisagdo dos indios, pois que elles,
segundo testemunhos do... padre Vieira, s6 fugiam da catechese por medo da
escravidao, e desconfiados da falta do cumprimento de promessas, que se lhes
faziam. Ainda assim, mesmo algum progresso teria a sua civilisacdo, se
continuassem as missoes, porém estas affrouxaram com a expulsdo dos Jesuitas
e acabaram de todo, com a maior introduc¢do no Brazil dos escravos africanos.
Parece que a catechese era sustentada pela cobica de homens, que 4 sua sombra
captivavam os indios; ¢ esta mesma cobiga, empregando-se em transportar
africanos, esqueceu-se de todo da civilisagdo dos indios.”'**

Portanto, a mengdo positiva a politica pombalina ndo significava um desprezo a

Companhia de Jesus. Tanto que, no periodo em que a Revista esteve sob o controle do

14
15

Conego, ndo encontramos documentos que valorizassem Pombal ™ ou problematizassem a

grupos que disputavam os indigenas, discutiram sobre a possibilidade de secularizagdo no trato dos nativos.
Havia, por parte de alguns, a convicg@o de que o Estado devia ser forte enquanto a Igreja se limitaria a uma
posi¢do subalterna de prestacdo de servigos. Nesse momento, no caso portugués, os jesuitas foram expulsos e
se buscou garantir fronteiras, posse de terras, civilizagdo dos indios e estabelecer a autoridade real. Importante
mencionar que este documento entre correspondéncias, projetos, documentos juridicos dos séculos anteriores,
apresentou uma influéncia consideravel nas discussdes travadas durante o século XIX e no Regulamento de
Missées de 1845. Cf.: ALMEIDA, Rita Heloisa. O Diretorio dos indios: um projeto de civilizagdo no Brasil
do século XVIII. Brasilia: Editora da Universidade de Brasilia, 1997, p. 19, 115-116.

'3 Sobre as legislagdes, Cunha Barbosa afirma: “desprezavam-se, ou alludiam-se d’est’arte as benéficas leis,
promulgadas pelos monarchas D. Manoel, D. Joao III, D. Filippe II, D. Filipe IV e pelo principe regente D.
Pedro, nos anos de 1570, 1587, 1595, 1609, 1611, 1647 e 1655, declarando todas que se devia conservar a
liberdade dos indios; e porque algumas permittiam o captiveiro em guerras, que fossem bem fundadas,
decidiu afinal a lei promulgada por Filippe II, que, sem interpretagdo alguma ficassem libertos os indios...
Mas estava reservado ao Sr. Rei D. José e ao grande ministro Pombal, o descarregar o decidido golpe sobre
tantos abusos pela lei de 8 de Maio de 1758”. Cf: “Se a introducdo dos escravos africanos no Brazil embaraga
a civilizagdo dos nossos indigenas...”, in: RIHGB, p. 163.

144 Idem, ibidem, p. 164.

%5 Entre os anos de 1839-1845, publicou-se, na RIHGB, um documento de autoria de Pombal, intitulado
“Officio que o Ministro Portugués em Londres, Sebastido José Carvalho e Mello, escreveu para a Corte de
Lisboa em 8 de julho de 1741 (Copiado de um MS. e remetido de Lisboa ao Instituto por um seu sécio
correspondente)” [RIHGB, 1842, tomo 04, pp. 505-514]. Um dos temas tratado no manuscrito foi o interesse
da Inglaterra no territério americano. Carvalho e Mello também menciona algumas informagdes que
conseguiu captar sobre possiveis ataques ingleses aos dominios espanhois (como por exemplo, os portos de
Cartagena, S. Thiago ¢ Havana).
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obra jesuitica.”” A censura de Janudrio a Companhia de Jesus relacionava-se ao que
chamou de influéncia politica. O trecho abaixo pertence ao segundo artigo de Barbosa

publicado na RIHGB em 1840 e que trataremos mais adiante:

“Sou da opinido que a cathequese é o meio mais efficaz, e talvez unico, de
trazer os Indios da barbaridade de suas brenhas aos commodos da
sociabilidade.

Apoia-se esta minha opinido em muitos factos da Historia do Brasil; e posto
que nelles figurem particularmente os Jesuitas, quererei que delles se colha o
melhor de suas Missoes, rejeitando-se a influencia politica, que se arrogavam, e
que foi causa de muitos transtornos no systema da civilisagdao dos indigenas, e
até mesmo de sua final expulsio.”'*’

Nao interessava ao Conego Januario que a Ordem Inaciana interferisse politicamente
ou retornasse com os mesmos poderes (autdnomos) dos tempos coloniais, pois poderiam,
conforme ja acontecera no passado, competir e ameagar o Estado centralizado que os
fundadores do IHGB idealizavam naquele momento. Como veremos com mais detalhes em

sua proxima publicacdo, Cunha Barbosa defendia a catequese praticada nas missdes como o

'4® De acordo com Rodrigues, o projeto Janudrio da Cunha se diferenciava da experiéncia jesuitica, pois
apesar de nao discordar do método utilizado pelos religiosos, se contrapunha com relagdo a autonomia das
missoes: “a idéia de trazer os indios para um convivio civilizado, integrando-os a sociedade pelo trabalho
produtivo, contrapunha-se a sua separagdo autdnoma e enquistada no territorio, algo que naquele momento de
construcdo da nagdo parecia inadequado para Barbosa e seus pares”. Segundo o autor, o trecho em que o
Conego afirma que o progresso dos indigenas poderia ter continuado se ndo fosse o fim das missdes que se
“affrouxaram com a expulsdo dos Jesuitas”, ndo se refere a um elogio aos religiosos, pois anteriormente em
seu texto, havia exposto sua admiragdo ao Grande Ministro Pombal, responsavel justamente pela expulsdo da
Companhia de Jesus. Este seria um sinal de que, “se a experiéncia das missdes servia ao propoésito da
civilizacdo indigena, a presenga jesuitica traria prejuizos, ao propor um projeto autonomista”, ou seja, “sem
integrar-se ao Estado, as missdes deixariam também o indio fora da sociedade — entendida como mercado de
trabalho — e conseqiientemente da nacdo brasileira do século 19”. Se isso ndo ocorreu foi gragas a Pombal,
“cuja figura pode ser vista, neste contexto, como a do protetor da liberdade indigena, responsavel pela
unidade territorial da col6nia sem ‘cancros’ autdbnomos e o visionario que impds a superacdo de um projeto
que, afinal, nfo servia mais aos objetivos da expansdo territorial da coldnia”. Contudo, restava ainda um
cancro para ser resolvido: a escravatura. Segundo Rodrigues, Barbosa ndo poderia mais utilizar “as palavras
de Vieira ¢ nem mesmo as atitudes de Pombal, ambos reconhecidos como promotores da escraviddo”. Por
isso, sua nova fonte foi Nobrega, que se tornou “o instrumento de dentincia”. Contudo, adverte que as cartas
do Padre Nobrega foram utilizadas equivocadamente para os seus propodsitos. Nota-se que a leitura de
Rodrigues marca de forma acentuada as restrigdes de Januario a Ordem Inaciana ao mesmo tempo em que o
define como um adepto de Pombal e suas medidas de libertacdo dos nativos e unidade territorial. Parece-nos,
porém, que a posi¢do de Januario da Cunha Barbosa ¢ caracterizada por algumas nuances (e nao pelo repudio
aos loyolanos ou adesdo a Pombal) e argumentagdes que buscavam a adaptagdo de um método eficiente de
civilizagio — a catequese — a manuten¢do de um Estado centralizado. Cf.: RODRIGUES, J.. “Indios e
africanos...”, in: op. cit., pp. 17-20.

47 «“Programa — Qual seria hoje o melhor systema de colonizar os Indios entranhados em nossos sertdes; se
conviria seguir o systema dos Jesuitas, fundado principalmente na propagagdo do Christianismo, ou se outro
[na] qual se esperam melhores rezultados do que os actuais”, in: RIHGB, 1840, tomo 02, p. 04.
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melhor método para a civilizagdo do indigena, ou seja, para sua incorporacdo na sociedade
como suditos e trabalhadores operosos e disciplinados. E, nesse quesito, a experiéncia dos
jesuitas enquanto missionarios era importante, mas, diferentemente do como se deu na
América portuguesa, deveria ser acompanhada pelos olhares protetores do Estado Imperial.
O Conego finaliza seu Programma convocando novos escritores na tarefa de tragar algum
plano que aproveitasse mais a civilizagdo indigena e que acentuasse a ofensa que a
escraviddo negra provocava ao Brasil e o retardamento que trazia a agricultura.'*®

O primeiro a atender ao pedido parece ter sido o Sr. José Silvestre Rebello'® que
publicou, no mesmo ano de 1839, o que ele chamou de postscriptum a memoria de Januario
Barbosa, trazendo algumas informagdes complementares sobre a escravidao nos dominios
espanhdis e portugueses da América. Nesse trabalho, intitulado “Novo trabalho do socio Sr.

José Silvestre Rebello”!™°

, também critica a escravidao e os problemas gerados por ela,
particularmente no desenvolvimento agricola. Introduzida nos dominios espanhdis por
Cristovam Colombo, e no Brasil muito provavelmente ja com a chegada de Cabral, a
escravidao negra ndo dispensou a escravidao indigena, ainda mais barata e mais apta ao
trabalho. A substitui¢do veio pouco a pouco e, por isso, a procura por indios foi se
reduzindo, deixando-os mais a disposi¢do dos jesuitas e religiosos de outras ordens que se
encarregavam de sua conversdo e civilizagdo. Contudo, tal transicdo ndo se deu sem
querelas: “foram expulsos os Jesuitas de S. Paulo; e a teima dos povoadores da mesma

provincia, em prosseguir o resgate, deu pé a uma enorme collecdo de mentiras e falsidades,

que se acham impressas em varios livros contra os activos e valentes paulistas; foram até

%8 Segundo Rodrigues, é importante frisar que Barbosa defendia, além da substitui¢do dos indios pelos
negros, a ndo convivéncia de ambos: “trata-se de uma substitui¢do fisica absoluta para todos os lugares e em
todo o periodo posterior a aboligdo da escraviddo”. Tratava-se de um raciocinio de exclusdo ja que ndo
poderiam “ser colocados ao mesmo tempo e no mesmo lugar a cumprir o papel de trabalhadores
disciplinados”. Cf: RODRIGUES, J.. “Indios e africanos...”, in: op. cit., pp. 15-16.

19 José Silvestre Rebello (1770-1790): era negociante da praga do Rio de Janeiro e atuou como diplomata
entre 1824 e 1829, quando foi enviado aos Estados Unidos como encarregado dos negocios do Império para
tratar do reconhecimento da Independéncia do Brasil. Posteriormente, foi convidado a ocupar o cargo de
Ministro Plenipotencidrio do Brasil nos Estados Unidos, ou na Coldmbia, mas preferiu retornar chegando em
1830 ao Rio de Janeiro. Entre os anos de 1814 e 1831, excetuando os anos em que atuou como diplomata,
dedicou-se a fungdo de juiz comissario brasileiro da Comissao Mista Anglo-Brasileira que resolvia problemas
relativos a apreensdo de navios negreiros. Cf.: VALE, Renata William Santos do. Ligdes da Historia. As
concepgoes de Historia dos fundadores do IHGB. Rio de Janeiro: [s.n.], 2003 (dissertacdo de mestrado,
PUC/RJ), pp. 47-48.

130 «“Novo trabalho do socio Sr. José Silvestre Rebello”, in: RIHGB, 1839, tomo 01, p. 167.
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chamados republicanos, creando-se-lhes um governo imaginario, que entre elles nunca
existiu™"",
Diferentemente de Januario da Cunha Barbosa — que atribui a escravidao negra o
desinteresse do Estado pelo aproveitamento dos indios, sua catequese e civilizagdo —
Rebello afirma que a importagdo de negros cooperou para que os indios tivessem a
diminuicdo dos trabalhos bragais e ficassem mais disponiveis para a catequese tornando-se
“homens Uteis ao seu paiz, € a si mesmos”. Ou seja, na América espanhola (e também no
Brasil) a introdugdo de negros liberou os indios da escravidao e facilitou o acesso a sua
catequese promovendo o trabalho das ordens. Quando se deu a expulsdo dos jesuitas e a
tutela dos nativos passou a ser exercida por seculares, os problemas comegaram, pois esses
administradores nao cuidaram devidamente da civilizagdo dos nativos. Nos dias atuais
(final da década de 1830), os indios civilizados no império eram raros: “queira o céo, que as
missdes ultimamente creadas em Matto Grosso, continuem a prosperar, € que 0s NUMEerosos
indios, que ainda hoje habitam as margens do Amazonas, sejam reduzidos ai no mesmo
estado, para o que de boa vontade concorrerdo outra vez os Jesuitas, sempre que para iSso
francamente os convidem”. A brutalidade a que eram submetidos os trabalhadores ¢ a falta
de preparo dos feitores cooperaram para a queda de qualidade e concorréncia na lavoura.
Dessa forma, conclui dizendo que o atraso da agricultura ndo deve ser culpa apenas dos
negros escravos, mas também da ignorancia dos feitores, pois em outras partes havia a
mesma raca de escravos, que proporcionava melhores resultados.'>

Esses dois primeiros trabalhos, sobretudo o desenvolvido pelo Conego Januario da
Cunha Barbosa, ndo fazem apenas uma reflexdo sobre a escraviddo e sua presenca na
historia do Brasil. Na verdade a escraviddo ¢ retomada desde os tempos coloniais para
consolidar argumentos que apdiam um projeto politico atrelado as questdes vigentes em
meados do século XIX. Ao demonstrar o quao prejudicial a escravidao fora desde o seu
inicio, justificavam a necessidade de sua extin¢do da sociedade (ja4 ameagada por pressdes
inglesas para o fim do trafico negreiro). Nao somente apontavam as debilidades causadas

pelo cativeiro, mas também uma solu¢do para o seu fim: a substitui¢do da mao-de-obra

"0 mesmo ocorreu nas provincias do Norte, principalmente no Maranhio. Rebello nio exemplifica mais,
pois considera suficiente a Memoria de Januario da Cunha. Cf.: Idem, ibidem, p. 170.
2 1dem, ibidem, pp. 170-172.
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negra escravizada por trabalhadores livres de origem indigena. Em jogo estava a resisténcia
da elite proprietdria e de muitos politicos conservadores em renunciar ao trafico e a
escravidao africana, a questdo das terras indigenas e o destino de sua populagao.

Tratava-se de uma polémica mais ampla envolvendo os nativos, visto que a
discussdo sobre uma politica indigenista no século XIX foi descontinua, tendo como
resultado mais significativo os Regulamentos das Missoes, de 1845, que anunciou uma
administracdo leiga sobre os indigenas. Esse Regulamento se concretizou a partir dos
debates travados pelos intelectuais do IHGB, dedicados em encontrar a defini¢do de uma
politica coerente com o processo de modernizagdo do Segundo Reinado e que ainda
respondesse as demandas de mio-de-obra nacional e da expansdo sobre novas terras.'”> Ou
seja, os olhos estavam voltados para os indigenas no século XIX por dois motivos
principais: a questao de mao-de-obra e de terras.

Quanto ao segundo ponto, buscou-se alargar as fronteiras transitaveis e apropriaveis.
Nas 4reas mais antigas, procurou-se restringir o acesso a propriedade fundiaria e converter
em assalariada uma populacdo independente que vivia as margens das grandes
propriedades, na qual se incluiam libertos, indios, negros e brancos pobres. Dessa forma, a
politica de terras se articulava a politica do trabalho e os indigenas assumiam uma posi¢ao
singular, “j4 que tém que ser legalmente, sendo legitimamente, despossuidos de uma terra
que sempre lhes foi, por direito, reconhecida™.'>* O ato de aldear indios e sedentariza-los
sob governo, fosse ele leigo ou missionario, acabava por aliar subjugagdo e confinamento
territorial. Nessa corrida por terras das aldeias, que se arrastou até a Republica, gestou-se a
Lei de Terras (18 de setembro de 1850). Pretendia-se uma situagdo transitéria em que o

indio fosse submetido ao “estado de civilizagdo™.'>

'3 SPOSITO, Fernanda. Nem Cidaddos, nem Brasileiros: indigenas na formagio do Estado Nacional
brasileiro e conflitos na provincia de Sdo Paulo (1882-1845). Sdo Paulo: [s.n.], 2006 (dissertagdo de
mestrado, USP), pp. 13-14.

134 CUNHA, Manuela Carneiro da. “Politica e legislagdo indigenista”, in: CUNHA, Manuela Carneiro da
(org.). Historia dos indios no Brasil. Sdo Paulo: Secretaria Municipal da Cultura, FAPESP, 1992, p. 141.

133 Essa politica, de acordo com Manuela da Cunha, foi agressiva, e um processo de espoliagio tornou-se
evidente: concentravam “hordas selvagens”, liberando-se vastas areas; ao mesmo tempo, introduziam
estranhos nas vizinhangas; realocavam grupos distintos em um mesmo espago; atribuiam apenas lotes dentro
das terras de aldeias extintas, revertendo o restante ao Império. Cf.: Idem, ibidem, p. 146.
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Quanto a mao-de-obra indigena, o discurso vinha em termos pedagogicos, ou seja, a
escravidao era temporaria, pois seriam introduzidos a agricultura e aos oficios mecanicos,
submetidos ao trabalho e as leis e, assim, elevados a condi¢ao humana. Porém, de maneira
transparente ou nao, os nativos foram escravos até meados do século XIX, com criangas
sendo vendidas e adultos sendo disfarcadamente escravizados. Portanto, os regimentos e
leis sobre os indigenas foram feitos, anulados e revistos desde o século XVI de acordo com
os interesses de variados grupos, levando-se em conta, sobretudo, a questdo da mao-de-

obra e terras.

skeksk

A escravidao esteve presente na sociedade brasileira desde o século XVI. Sobre o
tema, Rafael de Bivar Marquese' > nos apresenta algumas informacdes relativas ao século
XIX, quando uma tensdo oriunda da crise do Antigo Sistema Colonial, da emancipagdo das
colonias européias do Novo Mundo e da constru¢do dos Estados Nacionais ameagava a
continuidade da escraviddo. Somava-se, ainda, uma comunidade letrada atlantica que,
desde meados do século XVIII, consideravam-na como “um dos grandes obstaculos ao
progresso humano”'®’. As criticas iniciais baseavam-se na impossibilidade da manutencao
de institui¢des do periodo colonial na nova ordem que se estabelecia. A exemplo disso, cita

. . ;. 1
o “principio da soberania doméstica no governo dos escravos”'®

, compativel com o
patriarcalismo corrente na Europa do Antigo Regime, mas criticado pelo liberalismo. Apos

a década de 1780, as medidas antiescravistas pregadas pelos abolicionistas, como o fim do

1% MARQUESE, Rafael de Bivar. “Governo dos escravos e ordem nacional: Brasil e Estados Unidos, 1820-
18607, in: Penélope, n° 27, 2002, pp. 59-70.

370 autor procura mostrar a possibilidade de pensar um liberalismo escravista Atldntico (entre 1820-1860) —
baseado na teoria lockeana dos direitos naturais e no discurso da economia politica — como caminho
alternativo para a modernidade, contrapondo o liberalismo anti-escravista divulgado principalmente pela
Inglaterra e Norte dos Estados Unidos. Sua analise leva em conta o Brasil e os Estados Unidos.

8 De acordo com Marquese, baseando-se no estudo sobre as Antilhas francesas de Yvan Debbash, mas que
podiam se aplicar a coldnia portuguesa, “as obrigagdes dos senhores perante os cativos e as regras punitivas
fixadas no Code Noir... sancionavam de forma tacita o livre governo dos escravos pelos colonos... Seria da
competéncia dos proprietarios determinar os castigos privados (exceptuando-se apenas casos extremos) € o
montante de trabalhos a ser extraidos de seus escravos”. Tal aspecto era central para a manutengdo da ordem
escravista nas colonias européias do Novo Mundo até o fim dos anos setentistas. Cf.: Idem, ibidem, p. 60.
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trafico negreiro e a emancipagdo gradual dos cativos, previam, segundo autor, a
interferéncia do Estado no poder privado dos senhores.

No Brasil, tais discussdes também tiveram repercussdao. Na primeira metade do
século XIX, por exemplo, destaca-se a “Representagcdo sobre a escravatura”, apresentada na
Assembléia Constituinte de 1823 por José Bonifacio de Andrada e Silva. Um projeto que
previa o fim da escraviddo através de um processo gradual e uma “enorme intromissdo do
Estado na soberania doméstica dos senhores”159, bem como o fim do trafico de escravos
africanos em cerca de cinco anos, entre outros fatores. Bonifacio foi um dos primeiros
autores a desenvolver a tese da “incompatibilidade estrutural entre liberalismo e escravidao
no Brasil”, porém, diferentemente da sua opinido, “houve, tanto no Brasil como no Sul dos
Estados Unidos, uma continuidade basica em relagdo a lei escravista colonial... O que
houve foram leis imperiais e provinciais € uma miriade de posturas municipais bastantes
especificas™'®.

A relagdo escravista, na grande maioria, era regulada pelos senhores de escravos e
nao pelo poder do Estado, fato corrente desde o Brasil colonial. A novidade, de acordo com
o autor, estava na “apreensdo liberal do caracter da lei escravista no século XIX'°'.
Através das palavras Francisco de Melo Coutinho Vilhena (de 1874), Marquese apresenta o
que chamou de leitura escravista oitocencista do liberalismo lockeano, em que o direito do
escravo se restringia a vida. Nos textos brasileiros (e norte-americanos) oitocentistas, o

\

“tratar bem” o escravo estava condicionado a “busca do interesse proprio” do senhor — este

162
1.1

seria seu freio ao desgoverno senhoria J4 o movimento anti-escravista, que surgiu na

Inglaterra e Norte dos Estados no fim do século XVIII e adquiriu carater internacional na

' 1dem, ibidem, p. 62.

10 Ydem, ibidem, p. 63.

11 [dem, ibidem, p. 65.

"2 Um dos exemplos sobre essa problematica destacados ¢ o texto de Carlos Augusto Taunay — a Manual do
Agricultor Brasileiro (1839) — que veio no momento em que as pressdes diplomaticas inglesas sobre o Brasil
novamente tomavam for¢a para o fim do trafico negreiro. Respondendo contra criticas a escraviddao, Taunay
indicava o aspecto positivo “da instituicdo para a constru¢cdo de uma ordem politica constitucional e liberal”.
Segundo o autor, sua obra era apadrinhada por Bernardo Pereira de Vasconcellos, um dos principais nomes do
Regresso Conservador (1837-1841), movimento importante na feicdo institucional, politica e social do
Segundo Reinado: “o argumento pré-escraviddo contido no livro de Taunay, ao apontar para os efeitos
benéficos que a instituigdo traria para ordem nacional, possibilitando introjetar na comunidade branca o ideal
de liberdade e de virtude civica, prestava-se a legitimidade da ordem escravista que os agentes do Regresso
pretendiam erigir”.
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década de 1830, argumentava que a garantia de liberdade econdémica e politica exigiria a
abolicdo da escravatura negra. Esse ideal saiu vitorioso entre as décadas de 1860 e 1880
tanto no Brasil quanto nos Estados Unidos.

Sobre o movimento anti-escravista, ¢ relevante mencionar o artigo de Marco Morel,
“O abade Grégoire, o Haiti e o Brasil: repercussdes no raiar do século XIX”'®, em que
analisa a obra e o papel do abade francés Henri Grégoire (1750-1831) que mantinha uma
relagdo com a Revolugdo do Haiti do ponto de vista intelectual e politico, participando da

164

discussdo em torno do modelo haitiano. Um revoluciondrio francés que, segundo

Morel, “foi fiel a tais convic¢des, que incluiam também, a necessidade de civilizar e

»1%5 Ppara o abade, a abolicdo da

esclarecer os povos nos moldes europeus e cristdo
escravidao em Sao Domingos poderia ser o “elemento irresistivel” para o fim da mesma em
outros locais como o Brasil, sinalizando a importancia da Revolugdo do Haiti, tanto para

olhares negativos e amedrontados quanto para olhares positivos e de adesdao ao modelo:

“o0 ex-bispo de Blois [Henri Grégoire] colocava-se solidario com a luta pelo fim
da escravidao no Haiti (¢ também com o exercicio do poder pelos antigos
cativos apos o fim do escravismo) e fundamentava tal solidariedade a partir de
uma oOtica cristd e iluminista, empenhando-se para que a nova situagdo se
estabelecesse dentro dos padrdes civilizatorios e religiosos ocidentais, através
das Luzes, da educagdo e da pratica do catolicismo.”'

As idéias de Henri Grégoire estavam presentes no Brasil como, por exemplo, nas
falas do franciscano e pregador da Capela Imperial no Rio de Janeiro Frei Francisco do
Monte Alverne, mesmo sendo menos contundente e ndo citando Grégoire em suas
pregacdes. As posi¢des publicas do brasileiro e os argumentos do francés se aproximavam,
pois ambos defendiam, como meio para a superacdo da escraviddo e da barbarie, a

civilizagdo crista, assim como valorizavam as faculdades mentais de todos (inclusive dos

' MOREL, Marco. “O abade Grégoire, o Haiti e o Brasil: repercussdes no raiar do século XIX”, in:
Almanack Braziliense, n° 02, novembro de 2005, pp. 76-97.

1 Idem, ibidem, p. 77. O religioso ficou conhecido como defensor dos direitos dos judeus, negros, mulatos e
habitantes da coldnia.

' Em sua obra De la littérature dés Négre ou Recherhes sor leus facultes intellectuaelles, leurs qualités
Morales et leus litterature; suive de Notices sur la vie et lés ouvrages dés négres qui se sont distingues das les
Sciences, les Lettres et les Arts — que era uma expressdo das atividades da Sociedade dos Amigos dos Negros
do qual o abade fazia parte — defendia que a “insuficiéncia dos negros” era resultado das suas condigdes de
vida e ndo do atavismo racial. Cf.: Idem, ibidem, p. 78.

1 1dem, ibidem, p. 80.
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negros) e, principalmente a valorizagdo da “verdadeira nobreza”, isto ¢, a virtude e ndo a
cor da pele. Grégoire também estava a par das informagdes sobre o Brasil e mantinha
relagdes com figuras importantes do clero brasileiro, seja pela oposi¢ao de pensamentos —
como ¢ o caso das criticas que dirigiu ao Bispo Jos¢ Joaquim da Cunha Azeredo Coutinho
(1742-1821), defensor da escravidao e do trafico — ou pela aproximacao. Nesse caso, Morel
destacou a correspondéncia de amizade que o abade cultivou com um destacado integrante
do clero luso-brasileiro, Monsenhor Machado Miranda Malheiro'®’.

Para Morel, mesmo que as argumentacdes como as do abade Grégoire ndo fossem
maioria no Parlamento e ndo guiassem os atos do governo, poderiam ser bem recebidas por
pessoas nos conventos, nas igrejas e se entrelacarem com outros setores da populagdo,
inclusive aqueles de propagacdo oral (como os sermdes). Tanto que, na década de 1830,
Grégoire e o Haiti tornaram-se foco na cena publica no Brasil, pois havia uma discussao em
torno da “Sociedade Gregoriana” de cunho abolicionista, centrada em Joaquim Candido
Soares Meirelles (1797-1868), que circulava na capital do Brasil rumores fortes sobre um
possivel levante de tipo haitiano (com violéncia), causando um Grande Medo.'®®

Através desses exemplos, Morel defendeu que a Revolucao do Haiti foi um modelo
politico vigoroso e de referéncia sobre escraviddo e preconceito racial (essenciais na
defini¢do da sociedade e de sua identidade) no momento em que o Brasil iniciava sua
construcdo como Estado e Nacdo. Para nds, esse estudo sobre o abade Grégoire ¢ um

exemplo de atuagdo de membros da Igreja nos movimentos anti-escravistas, seja no Haiti

ou no Brasil nas primeiras décadas do século XIX. Trata-se apenas de uma das posi¢oes

" Inspetor da Colonia de Suigos de Nova Friburgo (Rio de Janeiro) nos governos de D. Jodo VI e D. Pedro 1.
Mesmo em contextos diversos ¢ discordando em suas posi¢des politicas, tinham em comum “a imersdo
naqueles tempos da era das revolugdes, além da defesa do progresso e da civilizagdo européia, através, entre
outros pontos, da propagacgdo da ciéncia e da valorizagdo da cultura francesa”. Entre as posi¢des em comum,
Morel destaca outro ponto interessante sem, no entanto, apresentar mais informagdes. Apenas menciona que
tanto Grégoire quanto Monsenhor Miranda apoiavam a “sabia decisdo do Governo Brasileiro” de ndo
estabelecer em suas terras a Companhia de Jesus. Cf.: Idem, ibidem, p. 85.

'8 Morel tece consideragdes destas acusagdes que se tornaram rumor piblico a partir de cartas trocadas entre
Meirelles e Joaquim José da Silva com o qual tinha uma desavenca. Importa-nos destacar que a figura do
abade estava presente e ¢ “citada no amago de uma disputa que repercutia de maneira intensa no Rio de
Janeiro, capital da monarquia escravista nas Américas. O que mostra que as postulagdes desse clérigo francés
sobre escraviddo, Haiti e preconceito racial eram conhecidas e difundidas — e ndo apenas por impressos, mas
pelos rumores e pela oralidade, que podiam ultrapassar os circulos das pessoas letradas”. Cf.: Idem, ibidem, p.
88.

65



defendidas pelos religiosos ja que, como o proprio autor nos alerta, o clero também esteve
permeado pelas contradi¢des da sociedade européia e, mesmo sendo homens de saber
letrado, ndo estavam isentos dos paradoxos refletidos em diferentes opinides e formulagoes
intelectuais.

E mesmo com toda essa discussdo em curso, a escraviddo persistiu por quase todo o
século XIX. Analisando-a dentro do complexo cafeeiro em Sao Paulo, Emilia Viotti'®,
primeiramente, retoma os trés séculos iniciais, quando as fazendas (de acucar) eram
unidades semi-autonomas, ou seja, supriam todo o consumo e, para tal, necessitavam de um
grande numero de escravos. A sociedade fundava-se em duas formas essenciais de riqueza
— as terras e os escravos — e tinha um carater autoritario, pois a vontade de seus senhores era
soberana.'”® Quando Dom Jodo VI aportou no Brasil, o0 monopélio comercial foi quebrado.
Contudo, a abertura dos portos apenas confirmou o carater colonial da economia do pais.
Mesmo depois da Independéncia, a indistria ndo se desenvolveu. A populagdo livre era
pequena diante dos outros grupos, “sem recursos, ignorante e atrasada, tinha poucas
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ambicdes e escassas possibilidades™'’

, € a populacdo negra e mestica, em virtude da
escraviddo, permanecia na ignorancia, j& que ndo recebera instru¢do € nem ‘“‘senso de
responsabilidade, pois esta so existe quando ¢ possivel escolha de a¢do”'’>. Os grupos
ligados as grandes lavouras tinham grande parte do controle do poder.

Caio Prado Junior, por sua vez, em Historia Economica do Brasil, descreve o
processo de emancipagdo do Brasil que se iniciou com a familia real instalada na América
Portuguesa em 1808, fato este que corroborou para a abertura econdmica € a independéncia
da colonia e, portanto, para uma evolucdo econdmica. Contudo, a estrutura anterior —
organismo econdmico primario, com producdo de géneros tropicais para exportagdo da

manutengio — se manteve:

190 trabalho de Viotti foi uma das primeiras contribuigdes para a historiografia na década de 1960 no que
diz respeito ao estudo da escraviddo na regido cafeeira. Anteriormente, as pesquisas haviam se dedicado a
escraviddo em Minas Gerais, Rio Grande do Sul, Parana ou haviam apresentado aspectos gerais da mesma.
Cf.: DA COSTA, Emilia Viotti. Da Senzala a Colonia. Sao Paulo: Difusdo Européia do livro, 1966 (primeira
publicagdo).

70" A sociedade se dividia em trés grupos: dois deles se confrontavam - a poderosa oligarquia rural em
oposicao aos mercadores e funcionarios da Coroa — enquanto o terceiro grupo era composto de trabalhadores
livres e escravos que estavam subordinados aos dois primeiros.

" 1dem, ibidem, p. 458.

"2 1dem, ibidem, p. 10.
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“(...) a emancipag¢do do Brasil representa um ponto de partida bem nitido para o
novo surto econdmico do pais, porque dentro dos quadros politicos e
administrativos coloniais, e ligado a uma metropole decadente que se tornara
puramente parasitaria, ela ndo encontraria horizontes para utilizar-se das
facilidades que o mundo do século XIX lhe proporcionava.

Mas a par daquele progresso econdmico sofreremos também... um desequilibrio
profundo que afeta a todos os setores da nossa vida e que se agrava sem cessar.
(...) A evolugdo mais profunda e larga contradicio desencadeada em
conseqiiéncia da nova situagdo criada pela transferéncia da corte: a questdo do
trabalho escravo...”'”

Na interpretacdo de Caio Prado Junior, a questdo do trafico de escravos ¢é
fundamental, pois era a ultima “amarra” do antigo sistema colonial que ainda ndo havia
sido rompida. A Inglaterra desempenhou um importante papel para a extingdo do trafico
negreiro durante o século XIX, apesar de Portugal e depois o Brasil independente resistirem
as varias tentativas. No ano de 1810, os ingleses ja iniciavam uma pressao sistematica para
a reducao do trafico no Atlantico. Em 1815, por exemplo, no Congresso de Viena, a Gra-
Bretanha propunha a diminuigdo gradual do comércio de negros no Atlantico.'” Na década
de 1830, segundo Andréia Alves, a politica parlamentar tomou uma postura defensiva: “Os
deputados e senadores, utilizando o argumento da soberania nacional, tentaram, de diversas
maneiras, reverter a situacao legada pela década anterior, em favor das partes prejudicadas
pelos compromissos assumidos com o governo britdnico: os proprietarios de escravos, 0s
traficantes, os comerciantes, o proprio Estado brasileiro”. Lembrando que houve um acordo
em 1826, em que o Império se comprometia em extinguir o comércio de escravos realizado
por portugueses e por luso-brasileiros no Atlantico Sul. Nao podendo anular esse acordo da
década de 1820, tentou-se revogar a lei nacional de 1831 — em que todo escravo que
entrasse em solo brasileiro deveria imediatamente ser libertado e, se possivel, deportado
para a Africa — e, diante da negativa, “desregulamentaram-se suas disposi¢des mais

severas”.!”

3 PRADO JR, Caio. Histéria Econdmica do Brasil. Sio Paulo: Brasiliense, 1980 (1945), pp. 140-141.

7% Muito embora Portugal tivesse orientado seus representantes a nio assinar tal acordo, acabaram cedendo.
Mas, a fiscalizacdo e as capturas de navios por parte dos ingleses também ndo avangaram. Cf.: ALVES,
Andréia Firmino. “A escravidio no Império do Brasil (1823-1850)”, in: Revista Multipla. Brasilia, 10(20),
junho/2006, p. 51-63.

'3 1dem, ibidem, pp. 51-52.
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A lei de 1831 ocasionou uma série de questionamentos no século XIX. Keila
Grinberg em “Escravidao, alforria e direito no Brasil oitocentista: reflexdes sobre a lei de

1831 e o “principio de liberdade’ na fronteira sul do Brasil”!"®

analisa o papel de tal lei no
processo de deslegitimagdo do regime escravista no Brasil, através da reflexdo de
escravidao atrelada a nocao de fronteira. Os estudos das agdes de liberdade ocorridas entre
1867 e 1869 apontam que, além do vigor da lei de 1831, os defensores de escravos
utilizavam o “principio de legitimidade”, em que o escravo, pisando em solo livre,
conquistava automaticamente o direito de liberdade. Com isso, os advogados afirmavam
que os casos ocorridos na fronteira sul do Império brasileiro — com o Uruguai, Argentina,
Paraguai e Peru — configuravam a reescravizagdo. Situacdes desse teor ocasionaram uma
série de debates e incidentes entre esses paises nos anos que se seguiram. Por isso, hd uma
relacdo entre o conceito de fronteira no século XIX — divisor entre duas nagdes
independentes, uma republica e outro império — e entre a liberdade e a escravidao.

Em linhas gerais, a autora defende que nenhuma das ac¢des de liberdade julgadas em
primeira instancia e pelo Tribunal da Relagdo do Rio de Janeiro contestavam a lei de 1831,
fortalecendo a tese de alguns pesquisadores de que essa lei ndo s6 estava em vigor no
século XIX — contrariando o dito popular referendado por uma historiografia sobre a
escraviddo de que era uma lei para “inglés ver” — como possibilitou a liberdade de uma
série de escravos. E mais, para Grinberg, as disputas pela liberdade de escravos nos
tribunais e as relacdes diplomaticas entre Brasil, Uruguai e Argentina deixam entrever que
os conceitos de nagdo e nacionalidade — importante na construcao da soberania nacional —
também se relacionavam o “principio de liberdade, baseado na idéia de que o solo livre
pode conferir liberdade a um individuo”. A permanéncia da escraviddo no século XIX
significava, para a autora, que o regime de trabalho escravo estava circunscrito a um
territorio, “ja que a institui¢do ndo mais gozava de legitimidade em larga escala”.'”’

Conclui, entdo, que o transito de escravos na regido fronteirica do sul do Império e

as disputas (somadas as variagdes juridicas e politicas) por diferentes autoridades ao longo

176 GRINBERG, Keila. “Escraviddo alforria e direito no Brasil oitocentista: reflexdes sobre a lei de 1831 € o
‘principio de liberdade’ na fronteira sul do Brasil”, in: CARVALHO, José Murilo de (org.). Nagdo e
Cidadaina do Império: novos horizontes. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 2007, pp. 268-285.

" 1dem, ibidem, p. 279.
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dos anos oitocentistas apontam que a condi¢dao do individuo podia se alterar de acordo com
o lugar em que estava, havia vivido ou nascido. E, mesmo no Brasil ndo sendo esta a
vontade da maioria, “a defini¢do do territorio esteve atrelada a possibilidade de aquisicao
de direitos (e ndo a sua negag¢do, como nos Estados Unidos)”, ou seja, “conceituar
escravidao nesse periodo implicava reconhecer os limites de sua propria legitimidade
juridica, delimitados pelo Estado moderno independente e pelos conceitos de nagdo,
nacionalidade e cidadania a ele atribuidos™'"®.

Durante a transicdo da década de 1820-1830, houve uma crise politica culminando
na abdicacdo de Dom Pedro I. Segundo Andréia Alves, nesse momento, firmaram-se no
Parlamento a tendéncia de representar os traficantes como estrangeiros e “desvinculando-se
assim o Império do Brasil de toda relacdo com o trafico de escravos, condenado pelo
Estado como ilegal”'”’. Durante a década de 1830, o parlamento procurou acentuar suas
acOes contra qualquer culpabilidade do Estado na manutencao do trafico. Porém, entre os
deputados e senadores ndo havia uma “disposi¢do favoravel ao fim do comércio escravista.
Os discursos legislativos situavam, de um lado, a sociedade 'corrupta' e 'incivilizada', de
outro, o Estado imaculado”. Na verdade, a énfase era dada na impossibilidade de aplicagao
da lei, apresentando os proprietarios de terras e escravos como vitimas da ingeréncia
britdanica. Ja no ano de 1839, quando se iniciaram as transi¢cdes da Regéncia para o poder
mondrquico, o conteudo dos discursos parlamentares se modificou e passaram a
responsabilizar o imperador pela continuidade do trafico negreiro. Quanto aos partidos
politicos,

De 1822 a 1850,... nem sempre apresentaram posi¢des claramente definidas em
relacdo a escraviddo, manifestando opinides variaveis, da defesa a condenacdo,
de acordo com os seus interesses € as conjunturas econdmica e politica. O
regime escravista consistiu em forca politica capaz de resistir, por décadas, a

autoridade britanica, estabelecendo-se como instituigdo importante no processo
de construcio do Estado brasileiro.”'*

Todos estavam envolvidos na manutencao do trafico ilegal — deputados, senadores,

presidentes de provincia, juizes, fiscais régios grandes e pequenos proprietarios de escravos,

'8 1dem, ibidem, pp. 280-281.
' ALVES, A. F.. “A escravidio no Império...”, in: op.cit., p. 57.
180 [dem, ibidem, p. 57.
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traficantes, comerciantes e populagdo em geral, tanto a parcela livre como a liberta — pois
tal tarefa demandava esforcos até mesmo de carater politico. A escraviddo, ao longo do
século XIX, foi se impondo como um problema, ndo apenas pela pressao inglesa, mas
também pelo desejo de se construir uma nacao alinhada ao modelo de sociedade civilizada
preconizado nos anos oitocentistas. E, de acordo com Alves, nos anos de 1830 e 1840, a
ordem escravocrata carregava duas preocupagdes: “l) o interesse manifesto dos
proprietarios na conservagdo de uma esfera de livre-arbitrio para a administracdo dos
cativos; 2) a criacdo e a organizacdo de estratégias para assegurar a continuidade do
trabalho escravo, porquanto o trafico negreiro estava, desde 1831, atravessado pela
ilegalidade™®",

As proprias fazendas de café, em meados do século XIX, se estabeleceram
inicialmente nos moldes tradicionais e provocaram a intensificacdo do trabalho escravo.
Segundo Viotti, a Corte presenciou uma nova aristocracia em formagao: os bardes de café
que assumiriam cargos em todos os setores do Parlamento e perpetuaram a defesa do trafico
e da escravidao. Tal posicao (defesa do trabalho escravo) prejudicou a adogdao do trabalho
imigrante. Como vimos, o escravo era a principal fonte de mao-de-obra na primeira metade
do século XIX. Contudo, essa forma de trabalho foi seriamente abalada, embora nao de
imediato, com o fim do trafico internacional de escravos em 1850. Enquanto se tentava a
utiliza¢do do imigrante nas fazendas de café, a conjuntura internacional tornou-se propicia a
producado cafeeira, o que possibilitou uma melhoria no beneficiamento daquele produto, ou
seja, a lavoura passou por uma modernizagao técnica. Essas mudancas no setor econdmico,
que se tornou mais dinamico e complexo, repercutiram na sociedade, que se tornou mais
diversificada.'® A escraviddo passou a ser vista como um entrave para a racionalizagdo dos

’ ~ . .. , o1
métodos de producio e para a desejada corrente imigratoria.'*

B Y dem, ibidem, p. 60.

"2 DA COSTA, E.V., op. cit., pp. 458-463.

'8 Cabe salientarmos que aqui se diferenciam as duas regides estudadas por Viotti: o Oeste Paulista se
modernizou e passou a apoiar o trabalho de imigrantes, enquanto o Vale Paraiba, ja com a produgdo de café
entrando em decadéncia, apoiou-se no "trabalho servil" e no pedido de indenizagdo para poderem se salvar.
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Enquanto isso, o Norte agrario, analisado por Evaldo de Mello'®, diferentemente do

. - n . - .. .- 185
sul do Brasil, ndo pdde recorrer a mao-de-obra imigrante européia

e, em virtude do
monopolio das terras pelos engenhos e depois pelas usinas, permitiu a integragdo da massa
de trabalhadores livres que até entdo vivera a margem da economia agucareira. Nas ultimas
décadas do Império, o trabalho livre adquiriu uma participacao substancial no total de mao-
de-obra empregada na grande lavoura nortista.'® O otimismo para com o trabalho livre
alimentou a ilusdo de que o Norte se salvaria da crise econdmica — idéia também defendida
pelos abolicionistas. Mello afirma que tal otimismo se revela compreensivel em provincias
como a do Ceard e do Pard, onde a escravidao ndo teve destaque econdmico, ao contrario
do Vale do Paraiba, que sofreu com o colapso da aboli¢io."™’

Ja o tréfico interprovincial de escravos se avolumou quando se estabeleceu a lei de
1850. Pelo fato de o trafico internacional de negros ter chegado ao fim e as lavouras do sul
necessitarem de mio-de-obra, muitos escravos foram transferidos para essa regido.'™ Para
estancar a perda de mao-de-obra, o Norte até tentou agir nas Assembléias legislativas
propondo um imposto local pesado contra o trafico de uma provincia para outra. Ja na
década de 1870, o trafico se adensou devido a convergéncia de interesses entre norte e sul:
o primeiro queria vender e o segundo comprar escravos. Entretanto, esses interesses se
alteraram na década de 1880, e medidas anti-trafico foram promulgadas entre 1880-1881
nas Assembléias das provincias cafeicultoras, ferindo o comércio de cativos, visto que
comecgaram “a temer os efeitos da desapropriacdo da escravaria existente, numa e outra

.~ .ge . 1
regido, sobre a estabilidade do regime escravocrata™®’,

'8 MELLO, Evaldo Cabral de. O Norte Agrdrio e o Império: 1871-1889. Rio de Janeiro: Nova Fronteira/
Brasilia: INL, 1984.

" Lembrando que os primeiros imigrantes europeus se instalaram no sul do Brasil em pequenas
propriedades. Cf.: Idem, ibidem, p. 21.

"% De acordo com Mello, os salarios se reduziram nos ultimos anos do Império, indicando que o Norte no
apresentava escassez de mao-de-obra, situacdo oposta a do sul cafeeiro. Apesar do trafico interprovincial e do
recrutamento, a produgdo agricola do norte crescia. Com relagdo ao recrutamento, é importante ressaltar que
uma acusacdo que veio a tona em 1873 aponta que as provincias ndo respeitavam as quotas determinadas para
cada uma delas: Minas Gerais e Sdo Paulo estavam em déficit, enquanto outras provincias contribuiam com
contingentes maiores do que os obrigados.

7 1dem, ibidem, pp. 22-27.

'8 O trafico interprovincial se realizou desde o século XVIII quando escravos eram levados para o trabalho na
extracdo de metais preciosos em Minas. Ja na década de 1830, o crescimento da producdo de café no Rio de
Janeiro estimulou esse comércio de escravos entre provincias.

'8 1dem, ibidem, pp. 32-33.
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A atuagao do Conego Janudrio da Cunha no debate sobre a Companhia de Jesus e a
catequese dos nativos ¢ mais evidente no segundo artigo de sua autoria, publicado em
1840. No programa intitulado “Qual seria hoje o melhor systema de colonizar os Indios
entranhados em nossos sertdes; se conviria seguir o systema dos Jesuitas, fundado
principalmente na propagagdo do Christianismo, ou se outro [na] qual se esperam melhores

1% apresenta um plano mais elaborado — também utilizando

rezultados do que os actuais
trechos de obras (impressas e manuscritas) sobre as Missdes no Brasil, tais como escritos
de Padre Antonio Vieira (ano de 1660) e colecdo manuscrita de cartas sobre as Missoes no
Brasil — com o objetivo de superar a dispersdao dos indigenas e trazé-los a civilizagao,
através da defesa da catequese. Especialmente apoiado no modelo criado pelos jesuitas,
considerado por ele o melhor meio para trazer a sociabilidade os indios que viviam na
barbdrie.”’!

Confrontando dois métodos — o0 uso da violéncia e a catequese — ja pincelados em
seu primeiro trabalho, Barbosa afirma que “os Indios do Brasil mais se domesticam pela
cathequese do que pelas armas” e que a destruigdo dos nativos causaria um sentimento de
vinganca pois, mesmo nao dominando a pratica da escrita, possuiam uma tradi¢ao oral que
propagava tal sentimento. Além de arrolar, por meio de exemplos, os beneficios da
catequese, o autor esclarece os meios necessarios para sua aplicacdo em prol da civilizagao
dos indigenas. Primeiramente, o ensino da lingua dos indios era indispensavel a

catequizagdo.'”” Para além do aprendizado da linguagem, era essencial a criagdo de varios

190 «“programa — Qual seria hoje o melhor systema de colonizar os Indio...”, in: RIHGB, pp. 03-15.

1" As palavras de Januario da Cunha Barbosa foram: “Sou de opinido que a cathequese é o meio o mais
efficaz, e talvez Ginico, de trazer os Indios da barbaridade de suas brenhas aos commodos da sociabilidade”.
Cf.: Idem, ibidem, pp. 03-04.

2 Alias, o Conego Barbosa apontou a lingua brasilica como uma importante contribuigdo dos jesuitas.
Segundo ele: “é por tanto de absoluta necessidade que se faga aprender a lingua Brasilica aos que tem de
missionar aos nossos Indios, ou de lhes servir de interpretes em suas tarefas apostolicas. O estudo desta fez
um dos principaes esmeros dos Missiondrios Jesuitas, e por isso tanto adiantaram a Religido do Crucificado
nas matas do Brasil. Existem ainda Grammaticas, Diccionarios, Cathecismo, Livros de Oragdes, ¢ Didlogos
instructivos, com que se habilitavam esses primeiros incangaveis Missionarios do Brasil...”. Cf.: Idem,
ibidem, p. 14.
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colégios em pontos distintos, dedicados & formagdo dos verdadeiros missionarios. A
educagdo deveria separar adultos e criangas, cultivando nos primeiros o trabalho por meio
de oficinas grosseiras. Essas oficinas possibilitariam que oficiais se casassem com indias e
os indios com as filhas dos oficiais, produzindo, segundo o autor, “vantagens
preciozissimas a civilizagdo dos indigenas”.lg3

Essa Memoria ¢ mais direcionada aos indigenas e procedimentos para sua
civilizagdo, revelando um discurso favoravel aos métodos catequéticos, entre eles os
jesuiticos baseados em seu desempenho passado na Colonia portuguesa. Lembra da
necessidade de se olhar para o sertdo das provincias, notando que “tantos males, e tdo
inauditas barbaridades nascem, em grande parte, de falta de doutrina Religiosa, e do pasto

.. . , . . 194
espiritual, que experimentam os nossos poévos do interior”"”

. Numa defesa da religido
através da catequese desenvolvida particularmente pelos jesuitas, o Conego Janudrio da
Cunha traz a tona fatores politicos, tais como a educacdo atrelada a Igreja, mais
especificamente as ordens religiosas, discutida no Segundo Reinado e ao longo da historia
da Companhia de Jesus que, além de missiondria e apostolica, se consagrava a educacao da
juventude.'””

Retomando os primeiros tempos dos padres na colonia, Serafim Leite afirma que os
jesuitas estavam preocupados com a educacdo de meninos gentios e dos Orfaos vindos de
Portugal e intencionavam ensina-los a ler e escrever para doutrinid-los na fé cristd. O
programa escolar catequético executou-se em todas as casas fundadas e até algumas aldeias
contavam com escolas.'”® Uma analise da atuagdo dos inacianos na Europa informa que em
menos de dez anos depois de sua criagdo, a Companhia dedicou-se as funcdes de ensino,
elaborando uma orientacdo pedagdgica condizente com as necessidades da época,
dialogando com novas descobertas, a evolugcdo dos espiritos e as crencas tradicionais. A
partir da interven¢ao jesuitica, os colégios passaram por uma profunda metamorfose: no

inicio tratava-se de conter o avango protestante, mas depois de estabilizada a situacdo, a

'3 1dem, ibidem, pp. 05-17.

Y4 1dem, ibidem, p. 18.

19 GUILLERMOU, Alain. Os jesuitas. Publicagdes Europa América (Colegdo Saber), 1977 (1961), p. 38.

¢ LEITE, S.J. Serafim. Breve Histéria da Companhia de Jesus (1549-1760). Braga-Portugal: Livraria A. 1.,
pp- 09, 39-40.
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“obra docente ganhou autonomia” e se sobrepds as outras — pregagdo, dire¢cao das almas,
missdes em terras distantes.'’

Na Colonia, os loyolanos promoveram também o ensino médio e superior, além dos
ministérios sacerdotais no século XVIII, embora alguns se mantivessem fiéis a tradicao de
escolas de ler e escrever que, segundo o geral (em 1730), eram “‘mais uteis e necessarias
que as classes de latim’”. Importante salientar que, depois das Constituicoes, conhecidas no
Brasil em 1556, os meninos ndo podiam coabitar com padres e, por isso, foram criados os
externatos para os filhos dos moradores. Apenas no final do século XVII, o Padre
Alexandre de Gusmao iniciou o movimento de internatos. Em meados do século XVIII, os
seminarios ja comegaram a ter um sentido moderno de preparagdo exclusiva para a carreira
eclesiastica.'”™ Porém, comparado ao empreendimento junto as aldeias e aos colégios, a
Companhia mais enfatizou o primeiro e pouco se dedicou aos colonos cristaos.

Em meados do século XIX, essa proximidade entre educacdo e Igreja, bem vista por
Januario da Cunha e seu grupo, ndo tinha a mesma recepg¢ao por parte de outros membros
do IHGB. Até a década de 1840, a Igreja estava alinhada ao Estado € a monarquia, pois a
religido era um elemento basico na organizacdo politica da nacdo por defender o poder
constituido. O empreendimento colonial portugués estava estreitamente ligado a religido
catolica e isso se dava a partir do patronato régio, pelo qual o governo civil era responsavel
pelo envio e sustento dos missiondrios dedicados a conversdo dos nativos; pelo
recolhimento dos dizimos destinados ao financiamento da evangelizagdo, culto e pela
escolha dos candidatos ao episcopado. A Igreja colonial ndo era um poder a parte ou parte
do Estado, mas um poder a servico do Estado.” Com Pombal, o padroado portugués
passou a se chamar regalismo™: e o poder civil passou a controlar a Igreja catolica,
valorizando a hierarquia eclesiastica e o clero secular em detrimento das ordens religiosas.

Nessa ocasido, justificava-se uma religido nacional na qual a presenca de religiosos, como

7 GUILLERMOU, A., op. cit., pp. 23-24.

81 EITE, S.J.S., op. cit., pp. 41-42.

9 ALTOE, Valeriano. “O Altar e o Trono” — um mapeamento das idéias politicas e dos conflitos no Brasil
(1840-1889). Niteroi: [s.n], 1993 (tese de doutorado, UFF), pp. 146-148.

2 () regalismo foi inspirado primordialmente no galicanismo e esteve presente até a independéncia do Brasil,
sendo adotado por Dom Pedro I e passando a constituir o padroado imperial brasileiro. Cf.: Idem, ibidem, p.
27.
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os jesuitas, era prejudicial, pois simbolizava a Contra-Reforma tridentina e o universalismo

papal.”!

As mudancgas importantes aconteceram quando a “reforma” catdlica tornou-se mais
evidente no Segundo Reinado, preconizando uma aproximagdo com Roma e o
enquadramento da Igreja do Brasil ao modelo predominante no mundo catolico, o0 modelo
tridentino contrario a utopia de uma Igreja nacional. Trés eram os grupos principais nesse
embate: o papado, a hierarquia brasileira e o governo imperial. Acrescentou-se, ainda, nas
ultimas décadas do Império, a presenca dos chamados intelectuais e dos politicos
brasileiros adeptos dos principios liberais de um Estado dessacralizado. Dentro dessa
perspectiva, a imagem positiva dos jesuitas, fundada no trabalho catequético e pedagogico
exercido junto aos indigenas e colonos, vai passar por uma reavalia¢do. Outros membros do
Instituto apresentardo criticas a atuagdo destes religiosos e publicagdes mais restritivas a
Companhia de Jesus se tornardo mais freqiientes, questdo que trataremos mais
circunstanciadamente no proximo capitulo.

Em 1842, dois anos apds os programas de Janudrio da Cunha e Silvestre Rebello,
publicou-se no periddico do IHGB uma memoria intitulada: “‘Onde aprenderam, e quem
foram os artistas que fizeram levantar os templos dos jesuitas em Missoes, e fabricaram as
estatuas que alli se acharam collocadas?”?*?, escrita pelo Desembargador Rodrigo de

203

Souza da Silva Pontes™”, com o objetivo de contestar a opinido do Sr. Eugéne de

204 . , . .
Monglave™ de que os artistas responsaveis por tais obras eram negros escravos dos

2" 1dem, ibidem, p. 26-31. Em 1872, os jesuitas foram expulsos da Alemanha por Otto von Bismarck e varias
dessas liderangas se instalaram no sul do Brasil, estabelecendo um nticleo de estudos, como em S2o Leopoldo,
dando origem a UNISINOS. Consultado em junho de 2008. Cf.: “Companhia de Jesus no Brasil”,
<http://pt.wikipedia.org/wiki/A_Companhia_de Jesus no_Brasil>.

202 “programa sorteado na sessdo de 27 de fevereiro de 1841 — 'Onde aprenderam, e quem foram os artistas
que fizeram levantar os templos dos jesuitas em Missdes, ¢ fabricaram as estatuas que alli se acharam
collocadas?” (Desenvolvido na sessdo de 17 de margo de 1842 pelo socio effetivo o Sr. Desembargador R. de
S. Da Silva Pontes), in: RIHGB, 1842, tomo 04, n° 13, pp. 65- 80.

2 Desembargador Rodrigo de Souza da Silva Pontes (1799-1855) exerceu a fungdo de ministro
plenipotenciario do Brasil. Seguiu a carreira de magistrado e chegou a receber o titulo de desembargador da
relacdo do Maranhdo. Na carreira politica, foi presidente das provincias do Para, Alagoas, Rio Grande do Sul,
além de juiz de direito, deputado provincial e representante na cimara temporaria da provincia de Alagoas na
quarta legislatura e a do Paré na quinta. Cf.: BLAKE, A.V.A.S., op. cit, vol. VII, pp. 150-151.

2% M. Eugéne de Monglave era secretario perpétuo do Instituto Histérico de Franga e socio honorario do
IHGB. Cf.. SCHWARCZ, L.K.M., op.cit., p. 69. De acordo com o “Boletin de la Real Academia de la
Historia”, que transcreveu informagdes de El Dictionnaire Universel des Contemporains (par G. Vaquereau,
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jesuitas que estes mandavam instruir na Itdlia. A proposta para esse trabalho foi langada
pelo proprio Desembargador Pontes na 51% sessdo (14 de novembro de 1840). Segundo
citagdes nas atas, serviu de ordem do dia na 58* sessdo (17 de fevereiro de 1841) e na 61°
sessdo (22 de abril de 1841). O registro da leitura dessa memoria foi feito na 82 sessao,
realizada em 17 de marco de 1842. Através de uma série de exemplos — testemunhos de
Jacques Coutois, Andre Pozzo e Daniel Segers, e de artistas que floresceram em Portugal,
como Padre Manoel Alves, frei Euzébio de Mattos, Domingos da Cunha, Alexandre de
Gusmao — o autor assegura que os jesuitas se dedicavam as artes liberais e mechanicas em
vérias de suas missdes.

Na colegdo de cartas escritas pelos inacianos do Japao e da China aos residentes na
india e na Europa, selecionou provas de aplica¢io desses religiosos ao estudo e & pratica de
artes, at¢ mesmo a cirurgia (considerada uma arte), trabalhos com cobre e estanho, entre
outros, estes ultimos desenvolvidos em diferentes locais do mundo. No que se refere ao
Brasil, o autor menciona a Cronica dos Jesuitas no Brasil, transcrevendo, por exemplo, um
trecho que referencia a constru¢do de S. Salvador e a Igreja de Nossa Senhora da Ajuda,
edificadas pelos religiosos da Companhia nas novas terras. Dedicavam-se aos oficios
mecanicos, tais como a feitura de alpargatas, coroas e rosarios de pau, oficio de carpintaria,
oficio de ferreiro. Para o autor, a introducdo das artes era eficaz na domesticagao,
civilizacdo e cristianizagcdo dos bdrbaros indigenas do Continente Americano.*®
Os diversos exemplos citados ao longo de seu trabalho tinham a intencao, segundo o

proprio autor, de provar os mais variados meios utilizados pelos loyolanos para civilizar e

Paris, 1861), Monglave era um literato francés nascido em Bayonne em 5 de mar¢o de 1796. Numa pequena
imprensa, fundou o jornal /e Diable Boiteux em 1823. Dez anos depois, fundou o Institut Historique,
tornando-se o secretario perpétuo. Cf.: Boletin de la Real Academia de la Historia [Publicaciones periddicas].
T. 03, Ano 1883 - Biblioteca Virtual Miguel de Cervantes — Boletin de la Real Academia de la Historia,
<http://www.cervantesvirtual.com/servlet/SirveObras/01349407579006506643802/p0000003.htm>,

Consulta: em julho de 2008.

% Para provar o fato, o autor cita o célebre Padre Jodo Daniel, através da exposi¢do de seu Thesouro do
Amazonas, destacando a facilidade com que os indigenas do Para aprenderam todos os oficios, e como sabiam
imitar o mais bem acabado produto de qualquer arte liberal ¢ mecanica. Assim, os indios se mostravam
capacitados para o aprendizado das artes, pratica desenvolvida pelos jesuitas juntamente com a conversdo e
domesticagdo das nac¢des barbaras, “ndo so6 explicando os mysterios da fé e a excellencia da moral christa,
mas ainda introduzindo no meio d’esses barbaros algumas das instrucgdes de publica utilidade e conveniencia
que as luzes da civilizag@o tinham inventado em outros paizes”. Cf.: “‘Onde aprenderam, e quem foram os
artistas...”, in: RIHGB, pp. 65, 70, 73-74.
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converter as gentes de que foram apostolos. Todavia, ressalta que mesmo instruindo nas
artes de paz, a disciplina militar ndo foi abandonada. Na tarefa de conversdo e civilizagdo

das nagoes barbaras,

[IP4

¢ mui provavel que langassem mdo do ensino das artes, cujos segredos sdo
verificado pela historia; que existindo na América mestres das artes entre os
jesuitas, ¢ habilissimos os constructores dos templos das Missdes do Paraguay;
que entre uns e outros se devam também provavelmente encontrar os artistas,
auctores das estatuas achadas nos mesmos templos; que esta conjectura toma da
mesma sorte o caracter de certeza ex vi do testemunho dos mesmos Jesuitas,
principalmente quando se considera que elles desviavam cuidadosamente os
indios do trato e da communicagdo de profanos; e que sem offender a delicadeza
de um erudito como o Sr. Monglave, sera licito discordar de sua opinido, assim

pelas razdes expostas, como os Jesuitas nunca tiveram negros escravos nas

PN 2
Missdes do Paraguay”.”®

Esse fragmento sintetiza aquilo que o programa propos definir ao buscar o passado
da Companhia de Jesus: primeiro, a habilidade dos indigenas, defendendo a capacidade dos
nativos para o desempenho de atividades mecanicas. Essa proposi¢cdo ja havia sido
apresentada brevemente pelo Conego Janudrio da Cunha Barbosa e ¢ importante no sentido
de transformar os indios em candidatos a cidaddos da nacdo, capazes de desempenhar
qualquer atividade desde que preparados para tal. Essa preparacdo, por sua vez, deveria ser
executada por aqueles que tdo bem desempenharam a fun¢do de mestres, instrutores no
passado: os jesuitas. A dedicagdo dos padres as artes liberais e mecéanicas era propicia a
domesticacdo, civilizagdo e cristianizag¢do dos indios. A instrucao, nao restrita a f&é e moral
cristas, estava direcionada para a utilidade publica.

Acompanhando as memdrias favoraveis a catequese jesuitica, empenhadas na defesa
da capacidade dos nativos de aprender e dos inacianos em instruir, a Revista do IHGB
trouxe, em 1845, duas biografias escritas pelo socio Ignacio Accioli de Cerqueira e Silva®"’,
e encomendadas pelo Conego Januario da Cunha Barbosa. Na 173 sessdo do IHGB (22 de
julho de 1847), foi aprovado o parecer da comissdo (Francisco de Sales Torres Homem,

Joaquim Caetano da Silva, Fr. Rodrigo de S. Jos¢€) encarregada de examinar os trabalhos

2% 1dem, ibidem, pp. 79-80.

27 Tgnacio Accioli de Cerqueira e Silva (1808-1865) participou do movimento de independéncia na Bahia
(servindo na milicia civica, onde alcangou o cargo de coronel e chefe da legido na qual foi reformado);
também foi diretor do Teatro de Sdo Jodo e cronista do Império. Cf.: BLAKE, A. V. A. S., op. cit, vol. 111,
1895, pp. 256-259.
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apresentados ao IHGB nos dois ultimos anos, avaliando o “grdo de importancia e
superioridade” dos textos em questdo. Entre os principais trabalhos examinados
positivamente estavam as biografias de José de Anchieta, ¢ de Manoel da Nobrega,
desenvolvidas por Ignacio Accioli e a “4° Noticia raciocinada sobre as aldeas de indios da
provincia de S. Paulo, desde o seu comego até a actualidade, por José Joaquim Machado de
Oliveira”, publicada no ano de 1846.

Sobre essa ultima doagdo, o parecer afirma: “Este trabalho ¢ digno de louvor e
remuneracao do Instituto, n’elle abundam os conhecimentos locaes, a erudic¢do, pesquizas
feitas com a sagacidade e paciencia; e em tudo esto fulgura um sentimento de vivissima
sympathia pela sorte dos indios. Obra marcada por épocas notaveis na marcha progressiva
da colonisagdo, deixa ver um espirito observador e analytico”. Diante disso, a comissao
indicou essa memoria e um outro trabalho (“Histéria da tltima revolugdo do Maranhao,
pelo Dr. Domingos José Gongalves de Magalhdes™) para o prémio do Instituto, deixando a
decisdo “conforme a vontade do Monarcha munificente e proctetor das letras”. A
premiacdo foi decidida pelo Imperador e o resultado divulgado na 177 sessdo (22 de
setembro de 1847), considerando-se merecedores o socio efetivo Dr. Domingos José
Gongalvez de Magalhdes e o socio honorario José¢ Joaquim Machado de Oliveira. Este, por
sinal, agradeceu pelo prémio na 184* sessdo (11 de fevereiro de 1848) conforme carta
publicada.

Quanto a “Biographia dos Brasileiros distinctos por armas, letras, virtudes, etc — O

Jesuita Manoel da Nobrega™**®

, trata-se de um texto enaltecedor de sua figura e de sua obra,
sobretudo do trabalho de missiondrio e evangelizador: “via, pois, o padre Nobrega
preenchidos em parte os seus desejos, € uma cruz foi por sua exigencia arvorada n'aquella
paragem, onde logo deu comecgo aos exercicios de evangelisador, elle servia também de
parocho da nova povoacao”. O autor destaca que o padre aprendeu o idioma indigena, o
que o fez sentir-se mais habilitado ao exercicio da atividade missionaria desenvolvida em

um ambiente dificil — a cidade de S. Salvador — a que mais crescia com “os neophitos e

colonos, pela maior parte degradados, que chegavam, de Portugal”. Por isso, a manutencao

208 “Biographia dos Brasileiros distinctos por armas, letras, virtudes, etc — O Jesuita Manoel da Nobrega”, in:
RIHGB, 1845, tomo 07, n° 27, pp. 406-414.
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da virtude era tarefa ardua para os membros da Companhia, j4 que os colonos e
catecumenos eram engolfados em todos os vicios.*”

Um fato marcante para Accioli foi a participa¢ao no episdédio da invasdo francesa no
Rio de Janeiro, quando Nobrega e Anchieta se reuniram e negociaram com o0s tamoyos,
num ato descrito como um extraordindrio arrojo de confianga. Apesar de enfermo, o
religioso ndo deixou de seguir com seus exercicios apostolicos e de dar luminosos
conselhos ao governador da nova cidade, Salvador Corréa de Sa. Nobrega faleceu no
Colégio do Rio de Janeiro em 18 de outubro de 1570 — dia em que completava 53 anos e 28
anos de colégio: “ainda hoje ¢ saudosa a sua memoria aos que, comparando o fructo da
cathequese, por elle promovida em um tempo, em que a illustragdo estava tdo atrazada
conhecem a extraordinaria diferenca do paralello com os effeitos da que actualmente
consome nio pequenas sommas aos cofres da nagio™'".

No mesmo tom, Accioli publicou a segunda biografia, intitulada “Biographia dos
Brasileiros distinctos por armas, letras, virtudes, etc — O Jesuita José de Anchieta™!".
Reverencia o glorioso passado dos religiosos como pessoas merecedoras de destaque e
resgate no presente, pois eram dignas de perfilarem o pantedo de herdis nacionais.
Relatando a vida de Anchieta, o autor comenta que apenas alguns dias apds sua chegada ao
Brasil, o religioso iniciou um curso de lingua latina para educagdo dos filhos dos colonos
portugueses e catecumenos, visando também aperfeicod-los na lingua portuguesa. O padre
Anchieta teria sido o primeiro a desenvolver tal tarefa no Brasil e, apesar de penoso
exercicio, nao se privava de coadjuvar nos trabalhos de evangeliza¢do, onde se dedicou a
importante tarefa de sistematizar a lingua guarani, produzindo obras de grande interesse ao
progresso da cathequese.

Menciona a passagem de Anchieta pela Bahia e sua chegada em Sao Vicente, onde

desenvolveu um trabalho 4arduo e insano ao copiar, em cadernos separados, conteudos de

livros que estavam em falta. Foi insistente na propagagdo do cristianismo, doutrinagdo e

2% A solugdo apresentada por Nobrega para conter o problema foi a criagdo de um bispado no Brasil, no que
foi atendido em 1° de janeiro de 1552, com a chegada do Bispo D. Pedro Fernandes Sardinha. Cf.: Idem,
ibidem., p. 408, 410.

219 1dem, ibidem, pp. 413-414.

2 “Biographia dos Brasileiros distinctos por armas, letras, virtudes, etc — O Jesuita José de Anchieta”, in:
RIHGB, 1845, tomo 07, n° 28, pp. 551-557.
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explicagdo do catecismo, reconhecendo a poderosa influéncia que exerciam “a musica € o
maravilhoso sobre o selvagem”, dedicando-se ainda ao seu idioma e “diferentes romances
apropriados a convencel-os das verdades evangelicas”.*'

Nao diferente da biografia anterior, comenta as hostilidades com os tamoyos. Os
padres estavam submetidos a constantes perigos, pois “a idéia de vinganga contra os
colonos de S. Vicente ndo saia da lembranga dos barbaros”. Porém, os jesuitas conseguiram
manter a calma e a pureza dos seus costumes. No Tratado de Paz, citando o cronista Padre
Simao Vasconcellos, revela o éxito de Anchieta nas negociagcdes com 0s nativos. As suas
responsabilidades eram muitas e, por isso, foi nomeado Provincial da Companhia no Brasil.
J4 sem forcas para seguir nesse cargo, Anchieta renunciou em 1585 e o entregou ao Padre
Magal Belliarte. At¢ 9 de julho de 1597, data de seu falecimento no Espirito Santo,
“dedicou-se & pratica de exercicios espirituais entre seus neophitos”.?"

As biografias representam um esforco do IHGB em eleger herdis para a jovem
nacdo. No caso desses dois trabalhos de Accioly, os jesuitas mais célebres dos tempos
coloniais sdo enaltecidos pelo drduo trabalho de catequese dos indios e em varias outras
atividades: na educacdao dos colonos, na administragdo da ordem publica, nos confrontos
com estrangeiros. Os dois textos sugerem mais; além de herodis para nacdo, esses jesuitas
eram verdadeiros exemplos a serem observados e seguidos, haja vista sua dedicacdo ao
Brasil e importante papel na constru¢do do pais. Essas biografias registram a participacdo
efetiva dos padres na colonizacao do Brasil. Trata-se de uma descri¢ao que vai além da vida
de Nobrega e Anchieta, pois a propria Companhia de Jesus perde o status de instituicao
internacional preocupada com seus proprios interesses e assume a imagem de instituicdo
comprometida com o bem e o desenvolvimento do Brasil, j& que seus membros dedicaram
praticamente a vida toda, desde os primeiros séculos, a estas terras que viriam a ser a nacao
brasileira.

Essas publicagdes sdo, portanto, as primeiras manifestacdes contemporineas
presentes na Revista do IHGB que tratam da Companhia de Jesus a partir de uma

representacao positiva focada no trabalho catequético desses religiosos junto aos indigenas.

212 Ydem, ibidem, p. 553.
213 1dem, ibidem, pp. 554-555.
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Através delas, foi possivel notar o quanto a retomada do passado colonial estd atrelada ao
presente vivido por esses socios do IHGB. As questdes politicas latentes naquele momento
— a preocupagdo com a substituicdo da mao-de-obra negra, a insercdo do indigena no
mercado de trabalho e como membro da nagdo, a questao das terras — estao refletidas nesses
textos de carater historiografico. E ndo apenas nas publicacdes desenvolvidas pelos socios,

mas também nos documentos pré-1838 que foram trazidos a RIHGB.

3. Provas de uma tese — Documentos de época:

Institui¢cdes de meados do século XIX consideravam documento aqueles vestigios
que transmitiam a histéria dos grandes acontecimentos da histdria politica e institucional;

. .. . . 214
ou seja, privilegiavam o documento escrito.

A histéria era encarada como disciplina
cientifica, “num esfor¢o de apresentd-la como narrativa fiel dos eventos passados, elidindo
deste ato qualquer suposto de estar operando uma representagdo ou mesmo sua
invencdo™'®, bases estas lancadas por Ranke. O IHGB fundamentou-se nesses preceitos
oitocentistas na medida em que privilegia o documento como provedor de fatos veridicos e
passiveis de comprovagdo, promovendo, assim, uma narrativa fiel que desabona qualquer
possivel invencdo. Logo, no abastecimento do arquivo e biblioteca da institui¢do, o maior
numero possivel de documentos sempre foi uma preocupacdo do Instituto e sua Revista
uma espécie de vitrine daquilo que consideravam pertinente divulgar.

Por isso, o periddico ndo era apenas um recurso para tornar documentos coloniais
publicos. Constituia-se num espago de divulgagdo de uma determinada imagem construida
a partir de uma selecdo de manuscritos. Como bem demonstrou De Certeau, a combinagao
de um lugar social e de prdticas “cientificas” compete a operacao historica: “considerar a
historia como uma operagdo, serd tentar, de um modo necessariamente limitado,
compreendé-la com a relagdo entre um /ugar (um recrutamento, um meio, um oficio etc) e

os procedimentos de analise (uma disciplina). E admitir que a historia faz parte da realidade

2 LE GOFF, Jacques. Histéria e Memdéria (Trad. Bernardo Leitdo). Campinas: Ed. da Unicamp, 2003, p.
107.
215 GUIMARAES, M. L. S.. “A cultura historica oitocentista...”, in: op. cit, p. 10.

81



da qual trata, e que essa realidade pode ser captada 'enquanto atividade humana', 'enquanto

pratica”?'®. Ndo apenas o documento histérico é criagio de um grupo que o forja, mas

também o trabalho historiografico preserva estreito dialogo com a sociedade e o tempo que

\

os engendrou: “da reunido de documentos a redagdo do livro, a pratica histérica ¢

59217

totalmente relativa a estrutura da sociedade™ '. Por isso, o que ¢ produzido e o que ¢

selecionado pelos membros do IHGB refletem uma pratica que sugere escolhas e intengdes.
O estudo historico é produto de um lugar, e de um dado momento.”'®

Corroborando com essa perspectiva, na busca de documentos espalhados pelas
provincias do Império e nos arquivos europeus, nesse periodo, os socios do Instituto
Histérico mantiveram, sempre que possivel, a mesma orientacdo de suas producdes,
consolidando e testemunhando ainda mais a imagem de credibilidade da Companhia de
Jesus. Para nossa pesquisa, a reflexdo se restringe ao material que foi publicado, muito
embora ndo se ignore opgdes politicas envolvidas na ndo divulgagdo, ou divulgacdo
“tardia” de determinados manuscritos.

Os documentos doados e transcritos no periddico nos primeiros anos de sua
existéncia — relatdrios de autoridades coloniais sobre o desempenho jesuitico nas missoes,
memorias sobre a administracdo de propriedades gerenciadas pelos religiosos e cartas
escritas pelos jesuitas ao longo de toda sua atuacdo no Brasil — retomam projetos, solugdes
e encaminhamentos lancados nos séculos passados e que dialogam com aquilo que o
Instituto vem discutindo e, sobretudo propondo, nas memorias contemporaneas. Dessa
forma, o contetido das fontes divulgadas no periodo que estamos abordando, dialoga com o
discurso até aqui preponderante de defesa da Companhia de Jesus e da sua eficacia no
trabalho de civilizar os indios, reiterando, portanto, o carater politico das publicagdes do
periddico. Em seguida, um breve comentario de cada um desses documentos.

Conforme registrado na ata da 95* sessdao do Instituto Historico (22 de setembro de
1842), o socio correspondente Sr. Jos¢é Domingues de Atthaide Moncorvo, ofereceu um

manuscrito do inicio do século XIX (sem data exata), publicado no segundo volume da

216 CERTEAU, Michel de. “A operacdo historica”, in: LE GOFF, Jacques & NORA, Pierre (org.). Historia:
novos problemas (trad.). Rio de Janeiro: F. Alves, 1976, p. 18.

2" \dem, ibidem, p. 25.

28 LE GOFF, 1., op. cit., pp. 22-24.
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Revista do THGB, em 1840, intitulado “Memoria sobre a Provincia de Missdes™", de

autoria de Thomaz da Costa Corréa Rebello e Silva®®°

, € preparado para o Conde de
Linhares. Recapitula a historia da Provincia de Missdes, parte da Capitania de S. Pedro, que
naquele periodo, diferentemente do seu passado, vivia na miséria. Para tanto, divide a
memoria em trés momentos: durante o tempo dos jesuitas; apds sua expulsdo; e no
momento da escrita da Memoria.

Da primeira fase, salienta os potenciais produtivos da regido — os rios Ibicuhy e
Uruguay que permitiam riquezas ao pais, ja que tornava possivel a navegagdo e transporte
de produtos por eles — e a administragdo da Companhia de Jesus que, somados, resultaram
aos Guaranys tempos de opuléncia. Os jesuitas eram diretores espirituais e temporais que
cuidavam da religido, do aumento dos povos, da agricultura, do comércio e da povoagao
dos campos: “além de os sustenttarem e vestirem, os conduzido para o Ceo, os fez conter
sem desertarem dos povos, trabalhar e até receber castigos violentos...”. Apoiavam
casamentos (para povoar estancias), construiam casas para habitacdo e hospitais, mantendo
os indios ocupados e longe da ociosidade. Os religiosos exerciam grande influéncia sobre
0s nativos. Até mesmo os castigos violentos eram aceitos com graca ¢ agradecimentos
pelos indigenas. O sustento era obtido por meio das estancias de gado, do comércio da erva-
mate, da producdo de algoddo, do milho e feijdo para consumo e cana. Com essas
atividades, desenvolvimento e sistema adotado pelos jesuitas, os guaranys estavam em
fartura, fato que se alterou com a expulsdao da Companhia, episdodio que marcou o inicio da
segunda fase. Neste momento, chegaram os espanhois e o principio da desgraga dos povos
da regido, os quais foram escravizados pelos administradores leigos designados por
Buenos-Ayres.

Apesar das estancias ainda permanecerem povoadas (quase o triplo de quando se
escreveu essa memoria), os indios viviam descontentes e na escravidao. Os recursos obtidos

com as atividades agricolas — erva-mate e algoddo — passaram a ser absorvidos pela

29 “Memoria sobre a Provincia de Missdes, offerecida ao Illm. e Exm. Sr. Conde de Linhares, Ministro €
Secretario d'Estado dos Negocios Estrangeiros e da Guerra, por Thomaz da Costa Corréa Rebello e Silva
(Copiada de um manuscripto offerecido ao Instituto pelo socio correspondente o Sr. J. D. de A. Moncorvo)”,
in: RIHGB, 1840, tomo 02, n° 06 (Julho), pp. 153-168.

220 Thomaz da Costa Corréa Rebello da Silva era natural do Rio Grande do Sul, nascido em meados do século
XVIIIL. Cf.: BLAKE, A. V. A. S., op. cit, vol. VII, 1895, p. 285.
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administracdo geral e dos povos, sendo minimamente aplicados com os guaranys. A
destrui¢do se acentuou com a conquista das Missdes realizada pelos portugueses e com as
pretensdes de reconquista dos espanhdis. No momento em que Rebello e Silva escrevia a
Memoria, o estado era de miséria e abandono, razdo que o levou a apresentar algumas
propostas no sentido de acabar com a pobreza existente.

Entre as sugestdes estava o estabelecimento de fabricas, pois a Provincia de Missodes
era fértil, cortada por rios que facilitariam o escoamento de produgdes e manufaturas; a

[3

utilizacdo dos Guaranys na agricultura e artes, “um meio d’empregar os Guaranys com
vantagem, e de se tirarem daquella provincia utilidades para o Estado”; fabricag¢do de anil;
investimentos alternativos tais como serrarias de faboada, plantagdo de cana, trigo e
algodado; seguindo com o negocio de erva-mate de forma privativa aos guaranys. Para
desempenhar a funcdo de organizador dessas mudangas, um ‘“commandante activo, de
genio proprio, cheio de humanidade, despido de ambigdes, e que somente se lembre dos
deveres de homem e de bom vassallo”. Sendo assim, os cabildos deveriam ser extintos, pois
os cabildantes eram sustentados e ndo trabalhavam em prol dos povos, mas de seus
interesses particulares. O servico em comunidade, por sua vez, poderia ser mantido, mas
com limites que ndo respire escraviddo.”

Essa memoria ¢ um elogio ao trabalho realizado pelos jesuitas, responsaveis pelo
aproveitamento e prosperidade da regido. A atuagdo dos religiosos tornou-se, portanto, um
marco entre a riqueza e miséria da regido. Controlavam o poder temporal e espiritual, além
de serem conhecedores dos costumes dos guaranys. Apesar de nao propor o retorno dos
religiosos no inicio do século XIX, enaltece a Companhia de Jesus e os bons resultados que
obtivera com sua administragdo. A sugestdo de Rebello e Silva se apdia na necessidade de
uma boa administracao laica, preocupada com os indios e distante da violéncia, da opressao
e da escravizagao dos indigenas.

No mesmo ano de 1840, publicou-se na Revista do IHGB o “Thesouro descoberto

59222

no maximo rio Amazonas”**’, escrito pelo jesuita Jodo Daniel. Uma obra extensa

acompanhada de uma introdugdo (feita por Francisco A. de Varnhagen) que esclarece os

21 «“Memoria sobre a Provincia de Missdes...”, in: RIHGB, 1840, tomo 02, n° 06 (Julho), pp. 158-165.
222 “Thesouro descoberto no maximo rio Amazonas”, in: RIHGB, 1840, tomo 02, pp. 321-363.

84



esfor¢cos para a publicagdo desse documento no periddico. Segundo o sécio do Instituto
Historico, esses manuscritos foram encontrados na Biblioteca Publica da Corte. Na
verdade, foram encontradas as quatro primeiras partes, sendo que a quinta ja havia sido
publicada no ano de 1820 (no Rio de Janeiro), sendo “bem conhecida pelas bem calculadas
medidas que se propde para o progresso da industria e agricultura do Pard”. A publicacio
de todos os codices era de grande importancia, come¢ando por assuntos menos conhecidos
e de mais utilidades. Tanto que, em nota de rodapé, informou-se que o Secretario Perpétuo
havia pedido ao so6cio Dr. José¢ Maria do Amaral — encarregado de examinar “manuscritos
interessantes sobre o Brasil” que se encontravam nas bibliotecas de Portugal e Espanha —
que priorizasse a copia da sexta parte do “Thesouso descoberto” que faltava a Corte do Rio
de Janeiro. Ela se encontrava na Biblioteca de Evora e foi uma doagio do Bispo Manoel de
Cenéculo.”*® Na publicacio do documento na RIHGB néo consta a primeira parte, pois, de
acordo com Varnhagen, era “de pouca novidade”, comecando, assim pela segunda.

A sua divulgacdo na Revista do IHGB se deu gradativamente. Contudo, para
informar o leitor sobre o conteudo, apresentou-se um “Indice Geral das matérias contidas
nas seis partes do thesouro do Maximo rio Amazonas”, o qual transcrevemos através do
quadro no anexo 03. De acordo com o rastreamento que fizemos do “Thesouro descoberto”
na Revista do IHGB, constatamos que tal obra foi publicada, ndo em sua totalidade, em trés
volumes.”** Consideramos pertinente apresentar alguns de seus aspectos (como um todo) e
de sua importancia, a partir de andlises de estudiosos como Beatriz Helena Domingues em
sua comunicacdo “Os tesouros do Rio Amazonas e ‘Polémica do Novo Mundo’***. De
acordo com a autora, a obra do jesuita portugués se insere no contexto da ‘“Polémica do

Novo Mundo”, quando foi produzida uma série de “textos jesuiticos enaltecendo diferentes

3 Idem, ibidem, p. 321.

% Acompanhado pela introdug¢io de Varnhagen que citamos acima, publicaram-se partes do manuscrito em
dois momentos do ano 1840 (tomo II). Primeiro a “Parte I — Capitulos 01 ao 03”, depois “Parte II — Capitulos
04 ao 12”. No ano de 1841, aparecem mais trechos divididos em quatro momentos: “Parte I — Capitulos 13
ao 157; “Parte II — Capitulos 16 ao 18”; “Parte II — Capitulos 19 e 20”; “Parte II — Capitulo 21”. Em nota do
redator desta ultima publicagdo, ¢ informado que a publicacdo dos escritos do padre Jodo Daniel seria
interrompida, pois havia a necessidade de “dar a luz” a outras Memorias de maior interesse, sendo retomado
quando o periodico tivesse uma “folga”. A “Parte VI — Capitulos 01 ao 14” (uma copia auténtica do original
existente na Biblioteca Publica de Evora) apenas viria a ptiblico no ano de 1878 (tomo 41).

225 DOMINGUES, Beatriz Helena. “Os tesouros do Rio Amazonas e a ‘“Polémica do Novo Mundo”, in: Anais
das X Jornadas Internacionales sobre Misiones Jesuiticas, realizadas na Universidad Catdlica de Cordoba, 21
al 24 de setiembre de 2004, 11pp.
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7226 Tais escritos constituiam uma

regides americanas das quais eles haviam sido expulsos
reacdo as teses de filésofos iluministas (tais como Buffon, De Pauw, Raynal...) que
difundiam argumentos sobre a inferioridade do clima e das populagdes do Novo Mundo.
Vale mencionar que a presenca de jesuitas oriundos do Brasil nesse debate ndo foi tao
intensa quanto a de loyolanos da América Espanhola, pois muitos deles foram enviados a
prisdes portuguesas e ndo para o exilio, como ocorreu no caso espanhol.

Dos poucos textos setecentistas dos inacianos publicados (ainda assim a sua maioria
no século XIX e XX), figura a referida obra do padre Jodo Daniel, missiondrio do
Amazonas que foi enviado junto com outros nove eclesidsticos para Portugal no ano de
1757, permanecendo encarcerado nas prisdes portuguesas até sua morte em 1776. O
“Thesouro descoberto” foi escrito na prisao e, por isso, apresenta algumas deficiéncias.

Acredita-se que sua elaboracgdo foi entre 1722 e 1776 e ¢ considerado, segundo Domingues,

uma das principais fontes sobre a Amazonia desde o século XIX:

“O autor sistematizou o que sabia da regido, incluindo conhecimentos de
geografia, etnografia, historia, botanica, etc. E especialmente curioso perceber
o contato entre civilizagdes que entdo estava em curso. O estilo € memorialista
e enciclopédico ao mesmo tempo, sempre transpassando um tom laudatorio em
relacgdo a terra que foi forgado a abandonar. O autor relembra os tempos em que
viveu na Amazonia paralelamente a observacdes sobre a natureza (fauna e
flora), a histéria antiga e recente da regido, analisando e avaliando mitos e
lendas até entdo em voga.”**’

Para Domingues, o padre Jodo Daniel pertence ao grupo de pessoas que escreveu
“memorias no carcere”, mas nao entre aqueles que escreveram memorias sobre o carcere.
Ao se referir sobre a regido amazoOnica, insere-se numa fradi¢do intelectual bem mais
antiga, de escritos de missiondrios preocupados em coletar dados sobre a natureza e os
habitantes do Novo Mundo. Assim, o “7Tesouro descoberto” esta entre as obras produzidas
apods a expulsdo dos jesuitas da América, tornando-se uma fonte para o publico europeu —
que ndo conhecia ou apenas conhecia esse mundo por descricoes de pessoas que nao

estiveram 14. Trata-se, segundo a autora, de um estudo fundamental para refletir sobre a

226 Segundo Domingues, o estudo dessa literatura produzida por inacianos expulsos das coldnias hispano-
americanas para [talia foi inaugurado por Antonello Gerbi e vem sendo feito por outros estudiosos. Contudo,
a literatura produzida por jesuitas expulsos do Brasil ainda é pouco estudada. Cf.: Idem ibidem, p. 01.

27 1dem, ibidem, p. 03.
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ligacdo dos jesuitas expulsos do Brasil com o que se discutia na Europa, além de estar
“claramente envolvido com as disputas politicas que envolviam o Despotismo Esclarecido
em Portugal, que via as missdes jesuiticas como entraves ao progresso™>". Seu discurso
ocupa-se da grandeza natural, o clima, além de descrever os indigenas da Amazonia. Este,
por sinal, ¢ o principal tema da Parte Il e que, ndo por acaso, foi publicada na Revista do
IHGB muito possivelmente pelo empenho de Varnhagen. Segundo Kelerson Semerene

22 r
Costa 9, 0 “Thesouro descoberto” é:

“... todo ele, um grande projeto para a Amazodnia, o que também faz dele uma
obra incomum: ainda que muitos autores tenham elogiado a natureza
amazoOnica e destacado seu potencial, poucos se dedicaram a esbogar um
projeto ou a apresentar um método para a sua benéfica utilizacdo. A obra de
Jodo Daniel, ao contrario, € um conjunto integrado que considera as condi¢des
ambientais, a técnica e as relagdes sociais na organizagdo da sociedade
portuguesa no Estado do Grao-Para e Maranhdo, afirmando ser ali uma terra
onde os homens poderiam desfrutar de abundancia e riqueza. (...) Mais ainda,
além de um julgamento moral e de um planejamento da exploracdo da flora, da
fauna e do solo, nela encontramos também esfor¢o de conhecimento e
ordenamento do mundo natural e expressdes de sentimento diante dos
fenomenos e das belezas naturais.”>*

O projeto do jesuita, de acordo o autor, estava pautado naquilo que considerou uma
contradi¢do na regido amazonica: a0 mesmo tempo em que era tao fértil e abundante (tanto
que dedica metade de sua obra em descrever as riquezas), era também pobre, com poucos
homens abastados. Em linhas gerais, 0 novo método contava com a erradicagdo do cultivo
da mandioca e da produgdo da farinha; e a organizacdo de um sistema de transporte em

231 . N . .
“barcos comuns”.? Trata-se, portanto, de uma obra de importancia, dada a sua riqueza

28 1dem, ibidem, p. 05.

22 COSTA, Kelerson Semerene. “Natureza, colonizacio e utopia na obra de Jodo Daniel”, in: Historia,
Ciéncias, Saude — Manguinhos, Rio de Janeiro, v.14, suplemento, p.95-112, dez. 2007.

29y dem, ibidem, p. 97.

31 Seguindo as analises de Kelerson Costa, no que se refere a agricultura, o problema estava no método de
cultivo utilizado, feito em matas ndo inundaveis e por meio de derrubada e queimada que requeriam grande
numero de trabalhadores, favorecendo aquele que tivesse mais escravos. A solucdo para o padre estaria em
dois procedimentos: utilizagdo de novas técnicas agricolas de ndo derrubada de arvores e o ateamento de fogo
apenas em matéria seca; introdugdo do cultivo de novos grios e incrementacdo do plantio daqueles ja
cultivados. Quanto ao transporte, a navegacdo no Amazonas necessitava de uma grande quantidade de mao-
de-obra nativa. A solugdo estaria em utilizar barcos para a serventia de todos — barcos publicos ou barcos de
carreira em uma rede “moldada pelas linhas da hidrografia local”. Assim, as missdes ndo mais precisariam
ceder muitos indigenas para a navegagdo e o abastecimento seria resolvido. Para o padre, as “canoas do
sertdo” — nome pelo qual ficou conhecida a atividade mais importante, a coleta de produtos da floresta — eram
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como fonte sobre a regido amazodnica e das singularidades nas propostas para a sua
melhoria no século XVIII. Juntamente com as cartas jesuiticas, compde um arcabouco
documental sobre os indigenas. Quanto a sua divulgagdo na RIHGB, ainda permanecem
algumas questdes, como, por exemplo, se hd outras razdes para a ndo publicacdo integral da
obra entre 1839-1886, sobretudo o tratado “Das missdes do Amazonas, e seus Estados”, ou
entdo, para sua retomada com a Parte VI décadas depois.

Um terceiro manuscrito foi publicado na Revista do IHGB em 1843, intitulado
“Memorias de Santa Cruz — seu estabelecimento € economia primitiva: seus successos mais
notaveis, continuados do tempo da extinc¢do dos denominados jesuitas, seus fundadores,

4’3232

até o anno de 180 , escrito pelo Coronel Manoel Martins do Couto Reys™”, e faz uma

analise da fazenda de Santa Cruz, caracterizada como a “por¢ao mais bella dos territorios

995234

do Rio de Janeiro”””". Entre seus administradores destacaram-se os jesuitas, elogiados pela

desagregadoras da sociedade e da economia, afastavam os indios por um longo periodo, resultando na morte
de muitos deles. O problema seria solucionado pelo cultivo doméstico dos principais produtos: cacau, cravo e
salsa. A abundancia de peixes ndo era aproveitada por falta de aplicacdo de recursos técnicos e ma
organizagdo da sociedade. Propde a figura do “pescador publico”, designado pelo Estado e cuja produgdo
serviria para abastecer um mercado. Sugere ainda a construcdo de tanques, viveiros de peixes e tartarugas. Na
ultima parte — publicada na Revista do IHGB no ano de 1878 — o seu projeto dedica-se a apresentar inventos
mecanicos, além de sugerir o emprego dos ja existentes. Cada invento ¢ apresentado em quatro etapas:
método especulativo (os componente e relagdo entre eles); método mecdnico (os fundamentos mecanicos da
invengdo); método compendioso (modo de funcionamento); uma ilustra¢do (a maioria se perdeu ou ndo foi
elaborada). Para Costa, ndo importa a viabilidade dos inventos, mas seu objetivo de reduzir o trabalho
manual, sem o aumento do trabalho dos indigenas e dos escravos africanos — contestado por Jodo Daniel:
“embora se baseie sobretudo em inovagdes técnicas — novos métodos agricolas, novas maquinas —, o projeto
de Jodo Daniel sugere uma ampla reforma da sociedade portuguesa no Estado do Grao-Para e Maranhdo. As
medidas recomendadas deveriam conduzir a uma reorganiza¢do do modelo de producéo e, ao colocarem em
evidéncia a questdo do trabalho — cada uma delas resulta na redugdo do trabalho necessario — contém uma
dissimulada defesa da liberdade dos indios”. Tratava-se de uma alternativa a politica colonial de Pombal,
baseada no mercantilismo econdémico e monopolios. Mesmo nio excluindo o comércio de exportagdo, a
proposta vé o Estado do Grao-Para e Maranhido como uma extensdo da metropole, estimulando o dinamismo
interno da economia, estabelecendo colonos em pequenas propriedades responsaveis pelo sustento do nicleo
familiar e da colonia. Cf.: Idem, ibidem, pp. 100-107.

32 “Memorias de Santa Cruz — seus estabelecimentos e economia primitiva: seus successos mais notaveis,
continuados dos tempos da extincgdo dos denominados jesuitas, seus fundadores, até o anno de 1804.
(Copiado de um MS. Que existe na Bibliotheca Publica d’esta Corte)”, in Revista Trimensal de Historia e
Geographia ou Jornal do Instituto Historico e Geographico Brasileiro. Rio de Janeiro: Typographia
Universal de Laemmert &c, 1886 (1843), tomo 05, n° 18, 3% edi¢do, pp. 154-199.

233 Manoel Martins do Couto Reys, natural de Santos, oriundo de familia nobre, faleceu depois de 1825 como
tenente-general. Com o curso de matematicas serviu o presidio de Iguatemi em 1774 e em todas as campanhas
do Rio Grande do Sul até o posto de coronel. Foi membro do conselho da procuradoria da provincia em 1822,
deputado por Sdo Paulo na constituinte de brasileira, como suplente do deputado Nicolau Pereira de Campos
Vergueiro. Cf.: BLAKE, A. V. A. S., op. cit, vol. VI, p. 159.

2% “Memorias de Santa Cruz — seus estabelecimentos e economia primitiva...”, in: RIHGB, p. 154.
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destreza com que gerenciaram o local, transformando-o num rico patrimoénio, “um vivo
exemplo da sua industria, e sabia economia. Elles com particular conselho, tirado das suas
exactissimas experiencias, acharam o grande segredo de vencer um montdo de duvidas e
difficuldades”. De acordo com o autor, em pouco mais de um século, os loyolanos foram
capazes de remediar com a arte dos defeitos da natureza e, assim, transformar um brejo em
campo ameno com vinte e dois currais repletos de gado. Todos da melhor qualidade e
fornecendo rendimentos anuais de doze contos de réis.”*”

A fazenda era estruturada sobre alguns fundamentos: pregacdo e boa doutrina, a
manuten¢do da escravatura debaixo de feliz obediéncia, pois os jesuitas inventaram novas
maneiras de contentar os escravos, premiando todo aquele que tivesse um bom
comportamento e se mostrasse feliz em suas funcdes. Dessa maneira, ndo ficava dificil
compreender como um s6 padre — administrador e superior — fosse capaz de manejar tao
grande corpo e negodcios, destacando-se o cuidado com a saide do campo — com a
conservagao das valas e do dique; e com multiplicacdo e boa escolha das vacas.

A expulsdo dos loyolanos resultou na decadéncia da propriedade, pois “abusos se
substituiram, devorando todo o bom systema (...) O egoismo, a maledicéncia,... engolfados
no mar de uma inaudita impiedade, e cobiga insacidvel, esbarravam tudo no fundo da
desordem™°. O campo passou a se desfigurar. A maior parte do gado se tornou feras
indomaveis. O autor esteve na fazenda e fez algumas observacdes sobre ela a fim de
restabelecer os negdcios e reprimir as desordens.

A primeira proposta diz respeito a educacdo de alguns escravos de provada
habilidade, aplicando-os aos oficios mecéanicos debaixo da doutrina de bons mestres. A
segunda aconselhou o estabelecimento de fabricas para serrar as madeiras, importante
artigo que muitas vezes era desperdicado no Brasil. Sugeriu também cuidados com o gado
visando a sua multiplicagdo, bem como dos caprinos e dos vegetais. Ainda, para acabar
com uma massa inutil ao estado, sugeriu a admissao de arrendatarios. As recomendagdes

do autor foram passadas a uma Junta que as aprovou e ainda o colocou como inspetor da

3 Idem, ibidem, pp. 155, 157-158.
28 1dem, ibidem, p. 159.
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mencionada propriedade. As suas primeiras a¢des foram tratar do engenho de Taguay, dar
atencdo ao gado e destinar para tal um numero proporcional de escravos.

O Coronel Manoel Martins do Couto Reys faz uma andlise favoravel do
desempenho dos padres da Companhia de Jesus, como empreendedores e gerenciadores de
suas propriedades. Assim, os religiosos eram exemplos ndo apenas pela eficiéncia na
catequese, mas também na administragdo. A fazenda de Santa Cruz serd tema de outra
publicacdo da década de 1870 e, de certa forma, tornando-se, na RIHGB, a sintese e
exemplo maior dos bens administrados pela Ordem Inaciana no Brasil.

O soécio correspondente, Francisco Adolpho Varnhagen, ofereceu ao Instituto a
“Enformacdo do Brazil e de suas capitanias — 1584”%’, publicado no volume de 1844. Um
texto descritivo, com o nome das autoridades seculares e religiosas que estiveram no Brasil
até o ano de 1584 — os governadores gerais, capitaes, bispos — e das sete capitanias que
entdo constituiam a colonia (Pernabuco, Baya, Ilheos, Porto Sguro, Spu Santo, Rio de
Janeiro, S. Vicente). Também elenca religiosos de outras ordens que estiveram por estas

terras (franciscanos, carmelitas, Ordem de S. Bento).>**

57 “Enformacdo do Brazil e de suas capitanias — 1584 (MS. offerecido de Lisboa pelo Socio o Sr.
Vanhargen)”, in: RIHGB, tomo 06, 1865 (1844), 2% edicao, pp. 412-444.

% Em suma, subtitulos iniciais dessa Enformagdo sio dedicados aos seguintes temas. O primeiro diz respeito
aos “Governadores ¢ Capitdes”, relatando, portanto, cada governador-geral e sua atuagdo: Thome de Sousa
(1549), Dom Duarte da Costa (1553), Mem de Sa (1557), que faleceu em 1572 na Bahia, sendo sucedido por
Luiz de Brito (1573). Em 1574, veio o Dr. Antonio Celema com titulo de Governador Geral das capitanias do
Sul, Rio Janeiro e S. Vicente, pois havia ordenado D. Sebastido que se repartisse o governo do Brasil em duas
partes. Apds Celema, esteve na fungdo Lourenco Veiga (1578) que, sob seu governo, tornou novamente um
governo geral Unico como antes. No ano de 1583, governou Manuel Teles Barreto. O segundo subtitulo diz
respeito aos capitdes e outras capitanias. A primeira descrigdo ¢ da Capitania de Pernambuco, cujo governador
era Duarte Coelho. Ja a capitania do Espirito Santo era de Vasco Fernandes Coutinho, que travou muitas
guerras com os gentios. A capitania de S. Vicente pertencia a Martim Affonso de Sousa e nela nunca havia
tido guerra contra os naturais, com exce¢do do ano de 1562, quando alguns deram guerra em Piratininga. Em
1564, chegou Estacio de Sa ao Rio de Janeiro. A capitania de Porto Seguro era do Duque Daveiro. A
capitania de Ilheos era de Francisco Geraldes. O terceiro subtitulo faz referéncia aos bispos prelados do
Brasil. O primeiro bispo do Brasil foi Dom Pedro Fernandes (1562-1566), que, retornando a Portugal, foi
morto pelos indios. O lugar foi ocupado pelo visitador e comissario geral de toda costa Dr. Francisco
Fernandes, que regeu a Igreja brasilica até a vinda de Dom Pedro Leitao, clérigo e segundo bispo do Brasil. O
terceiro bispo regente da Igreja do Brasil foi Dom Antonio Barreiros do habito de Aviz. Com Lourengo Veiga
(1578), veio por administrador Bartholomeu Simdes, que passou a residir a cidade de S. Sebastido e ter
jurisdi¢do separada do bispo, ou seja, tinha poderes sobre as capitanias do Sul — Porto Seguro, Espirito Santo,
Rio de Janeiro e S. Vicente. A respeito da Inquisi¢ao, salienta que ndo foi posto em vigor nenhum oficio, mas
quando os bispos necessitavam dele o faziam por meio de comissdo. Menciona um francés tido como herege e
que foi queimado na Bahia. O quarto subtitulo é dedicado as invasdes francesas no Brasil (a primeira entrada).
O subtitulo seguinte é dedicado aos frades que vieram antes ¢ depois dos padres da Companhia de Jesus. Os
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Sobre os jesuitas, especificamente, pontua cada padre da Companhia que atuou no
Brasil. Descreve as casas construidas e frisa sua presenga em todas as capitanias —
dedicando-se a conversdao e também ao estudo da gramatica. Trata ainda da sobrecarga de
atividades que os jesuitas aqui assumiram porque os curas ndo cumpriam suas fungoes e até
mesmo ndo estavam suficientemente preparados para tal, pois ndo sabiam a lingua da terra
e nem ‘“se matdo muito por acodir aos de Guine, nem sdo para poder pregar aos
portuguezes”. Na Capitania de Pernambuco, por exemplo, os inacianos pregaram aos
brancos, negros de guine e aos indios da terra que estavam nas muitas fazendas com
engenhos de acucar: “a todos estes acodem os da companhia com pregagdes doctrinas e
confissdes passando as grandes calmas d’ aquella terra”. Enfim, conclui a respeito das
capitanias que precisavam dos ministérios dos padres jesuitas, pois, em praticamente todas
elas, “quasi nuqua ha pregacao sendo da comp.” e quasi toda a gente se confessa de maneira
que ndo tem os curas mais que fazer que diser suas missas baptisar criancas e dos
sacramentos da Euch.? e extrema ungao e enterrar e ainda nisto muitas vezes sao revelados
pelos nossos por elles ndo poderem acudir”. >’

Assim, trata-se de um texto que claramente tenta transmitir a dimensao, importancia
e influéncia dos inacianos e seu comprometimento com o projeto colonial, principalmente
na sua dimensdo religiosa. Além disso, apresenta uma lista de autoridades (espirituais e
seculares) enfatizando suas relagdes com os padres da Companhia de Jesus; a relagdo de
construgdes materiais (casa e colégios) em favor do crescimento doutrindrio e
evangelizador na Colonia; € os conhecimentos dos jesuitas sobre os nativos.

No volume de 1846, ano em que Cunha Barbosa faleceu e ja se colocavam
problemas com os jesuitas estabelecidos no sul, foram publicados “Documentos relativos a
demissdo do Marquez de Pombal”**’. Em nota de rodapé, o comentador esclarece que os

documentos transcritos seriam de interesse a muitos leitores, ja que tudo que envolvia o

primeiros religiosos no Brasil eram da Ordem de S0 Francisco e desembarcaram em Porto Seguro. Desde a
vinda desses religiosos até a chegada dos membros da Companhia,ndo vieram mais religiosos dessa ordem,
segundo esses relatos, destacando a presenca no Brasil, nos anos de 1560 e 1551, de sete ou oito frades de
habitos brancos francezes. No ano de 1581, trés frades do Carmo e dois ou trés de S. Bento vieram
juntamente com aqueles que intencionavam povoar o Rio Paraiba, mas tal empreitada ndo foi realizada.

29 Idem, ibidem, p. 428, 431.

20 «“Documentos relativos 4 demissdo do Marquez de Pombal”, in: RIHGB, 1867(1846), tomo 08, 2° ed., n°
01, pp. 65-69.
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Marqués de Pombal era de curiosidade de muitos. Afirma ainda que “nem se julgues ser
isto assumpto alheio aos fins do Instituto, pois a histéria da Brasil até¢ a época da sua
emancipagdo se acha de tal sorte ligada 4 de Portugal, que ¢ quasi impossivel separar uma
da outra; e de mais, bem conhecidos sdo os beneficios immediatos, e servicos prestados
pelo illustre ministro portuguez a esta porgio do continente americano”.**!

No total sdo trés documentos que denotam a boa vontade da rainha em relag@o a seu
ex-ministro. O primeiro referente a demissdao que, segundo decreto de Sua Majestade,
deveria ser feita a pedido do ministro e concedendo-lhe os ordenados de secretdrio do
Estado durante sua vida a uma comenda. Uma copia do decreto rubricado pela rainha no dia
4 de margo de 1777 em Nossa Senhora d’Ajuda, a respeito do pedido de aceitacdo da
demissdao do Marqués de Pombal registra: “tendo em consideragdo a grande e distinta
estima que El-Rei meu pai, que Santa Gloria haja, fez sempre da pessoa do marquez de
Pombal; e representando-me o mesmo marquez que a sua avangada idade, e moléstias que
padecia, lhe ndo permittiam de continuar por mais tempo no meu real servi¢o; pedindo-me
licenga para se demittir de todos os lugares e empregos, de que se acha encarregado; e para
poder retirar-se a sua quinta do Pombal: e attendendo ao referido: sou servida aceitar-se a
dita demissdao”. Um terceiro documento trata de instru¢des da rainha para que “se
administre justica aos seus vassallos, segundo merecimento de cada um...”**

Conforme j4 foi apontado, o Marques de Pombal ¢ uma figura muito importante na
histéria da Companhia de Jesus. Por isso, uma publicacdo que retoma o momento mais
critico de seu percurso — a demissao — deste inimigo da Companhia de Jesus, ndo deixa de
fortalecer a concepgdo positiva sobre aqueles religiosos. Contudo, a0 mesmo tempo, 0s
manuscritos divulgam a sintonia existente entre os soberanos portugueses e a politica do
Marqués, e uma espécie de absolvicao histérica daquele personagem. No que diz respeito
as relagdes do ministro com os loyolanos, de acordo com José Eduardo Franco, a imagem

mais lacida do mito negro dos Jesuitas em Portugal foi forjada pelo Marqués de Pombal,

justamente pelo fato de, através dos canais diplomaticos e do Estado, ter promovido a

! Idem, ibidem, p. 65 (nota de rodapé).

2 1dem, ibidem, pp. 65-67.
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traducdo de libelos e documentos antijesuiticos nas principais linguas e divulgado por toda
a Europa.243

A oposicao a Companhia de Jesus remonta a sua propria génese, suscitando nos
distintos espacos nacionais tanto o filojesuitismo como o antijesuitismo mais hostil. Pombal
se tornou significativo, pois teria sido o responsavel pela forma mais acabada do mito
desabonador dos jesuitas. As criticas que antes se apresentavam de forma esparsa e pontual
foram sistematizadas com eficéacia através da linguagem escrita — o que antes consistia em
boato, caltnia, suspeita oralizante foi consumado literalmente: “Pombal, o grande fundador
do mito em Portugal, da-lhe uma vasta e prolixa forma literaria”***. A elaboragdo,
recuperacdo e re-significacdo do mito jesuitico sera importante para compreender a
construgdo da imagem negativa dos jesuitas, tema que serd melhor explorado nos capitulos
seguintes.

Nao obstante, a documentagdo sobre os loyolanos mais presente nas paginas da
RIHGB durante esse periodo foi produzida pelos proprios membros da Ordem: sdo cartas e
anuas redigidas pelos padres nos primeiros anos da colonizagdo da América Portuguesa,
destacando-se aquelas do Padre Manuel da Nobrega. Sdo ao todo treze cartas publicadas,

entre 1840 e 1846, como podemos notar na tabela abaixo:

N°|ANO| V. CARTAS JESUITICAS (1839-1849)

01 18401 02 “Carta de Manoel da Nobrega datada de setembro de 1551 da Vila de Olinda. (Oferecida
pelo sécio correspondente Francisco Adolpho Varganhagen)™*

021 1841] 03 “Copia de uma Carta do Padre Joseph, da Bahia de todos os Santos, escrita ao Doutor

Jacomo Martins, Provincial da Companhia de Jesus, em julho de 15657

3 FRANCO, José Eduardo. “A Visdo do Outro na Literatura antijesuitica em Portugal: de Pombal 4 Primeira
Republica”, in: Separata da Lusitania Sacra, 2* série, tomo 12, 2000.

244 Idem, ibidem, p. 125.

5 “Carta de Manoel da Nobrega datada de setembro de 1551 da Vila de Olinda. (Oferecida pelo socio
correspondente Francisco Adolpho Varganhagen)”, in: RIHGB, 1840, tomo 02, n° 06 (Julho), pp. 277-280.

#6 «Copia de uma Carta do Padre Joseph, da Bahia de todos os santos, que escreveu ao Doutor Jacomo
Martins, Provincial da Companhia de Jesus, de julho de 1565 (Copiada do Registro das cartas dos jesuitas da
Livraria da casa de S. Roque, pag. 190 verso; da Livraria Publica do Rio de Janeiro)”, in: RIHGB, 1860
(1841), tomo 02, pp. 248-258.
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N°ANO| V. CARTAS JESUITICAS (1839-1849)

“Carta de algumas cousas que iam em a nau que se perdeu do Bispo, para nosso padre
Ignacio (Copiada do Registo das Cartas Jesuiticas, M.S. da Biblioteca Publica do Rio de
Janeiro)”*’ [“10 de junho de 1557. Por comissdo do padre Manuel da Nobrega... —
Antonio Blazquez”]

031843 05

“Copia de uma carta do Padre Manoel da Nobrega, que escreveu ao Ilm. Cardeal; de S.
0411843 | 05 [Vicente, o 1° de Junho de 1560. (Copiada da cole¢do de Cartas jesuiticas, M. S. Da
Livraria Publica do Rio de Janeiro)”***

“Annua da Missdo dos Mares Verdes, do anno de 1624 e 1625, mandada & Roma pelo
0511843 | 05 |Padre Antonio Vieira (M.S. Offerecido de Lisboa pelo socio correspondente o Sr.
Varnhagen)™**

“Annua da Missdo da capitania do Espirito Santo no anno de 1624 e 1625, mandada a
061843 05 |Roma pelo padre Antonio Vieira (M.S. Offerecido de Lisboa pelo socio correspondente a
Sr. Varnhagen)”**’

“Carta que o Padre Manoel da Nobrega, Preposito da Companhia de Jesus, em o Brasil

0718431 05 escreveu ao Padre Mestre Siméo o anno de 1549. (M.S. Copiado da Livraria Publica)™®'

08 [1843| 05 |[“Carta do padre Nobrega para o Mestre Simio, do anno de 15497

“Carta que o Padre Manoel da Nobrega, Companhia de Jesus em terras do Brasil,
0911843 05 |escreveu ao padre Mestre Simao, Preposito Provincial da dita Companhia em Portugal no
anno de 1549 (Copia do MS da Bibliotheca)™***

10|1844| 06 |“Informacdo das terras do Brasil, mandada pelo padre Nobrega™**

“Carta que o padre Antonio Pires escreveu do Brasil, da capitania de Pernambuco, aos

1118441 06 irmdos da companhia, de 2° de agosto de 155175

27 «“Carta de algumas cousas que iam em a nau que se perdeu do Bispo, para nosso padre Ignacio (Copiada
do Registo das Cartas Jesuiticas, M.S. da Biblioteca Publica do Rio de Janeiro)”, in: RIHGB, 1863 (1843),
tomo 05, 2% ed., pp. 214-223.

28 «“Copia de uma carta do Padre Manoel da Nobrega, que escreveu ao Ilm. Cardeal; de S. Vicente, o 1° de
Junho de 1560. (Copiada da colegdo de Cartas jesuiticas, M. S. Da Livraria Publica do Rio de Janeiro)”, in:
RIHGB, 1843, tomo 05, n° 19, pp. 352-358.

M “Ynnua da Missdo dos Mares Verdes, do anno de 1624 e 1625, mandada 4 Roma pelo Padre Antonio
Vieira (M.S. Offerecido de Lisboa pelo socio correspondente o Sr. Varnhagen)”, in RIHGB, 1843, tomo 05,
n° 19, pp. 359-362.

% “Annua da Missdo da capitania do Espirito Santo no anno de 1624 e 1625, mandada 4 Roma pelo padre
Antonio Vieira (M.S. Offerecido de Lisboa pelo socio correspondente a Sr. Varnhagen)”, in: RIHGB, 1843,
tomo 05, n° 19, pp. 362-364.

! “Carta que o Padre Manoel da Nobrega, Preposito Provincial da Companhia de Jesus, em o Brasil,
escreveu ao Padre Mestre Siméo o anno de 1549. (M.S. Copiado da Livraria Publica)”, in: RIHGB, 1843,
tomo 05, n° 20, pp. 457-460.

22 «Carta do padre Nobrega para o Mestre Simdo, do anno de 1549”, in: RIHGB, 1843, tomo 05, n° 20, pp.
461-462.

3 “Carta que o Padre Manoel da Nobrega, Companhia de Jesus em terras do Brasil, escreveu ao padre
Mestre Simao, Preposito Provincial da dita Companhia em Portugal no anno de 1549 (Copia do MS da
Bibliotheca)”, in: RIHGB, 1843, tomo 05, n° 20, pp. 463-470.

24 “Informagdo das terras do Brasil, mandada pelo padre Nobrega”, in: RIHGB, 1865 (1844), tomo 06, 2°
edigdo, pp. 91-94.

% “Carta que o padre Antonio Pires escreveu do Brasil, da capitania de Pernambuco, aos irmdos da
companhia, de 2° de agosto de 15517, in: RIHGB, 1844, tomo 06, pp. 95-103.
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N°ANO| V. CARTAS JESUITICAS (1839-1849)

“Carta do Padre Nobrega, mandada da mesma capitania de Pernambuco, o anno de

121844 06 1551725

“Informacdo dos casamentos de Indios no Brazil, pelo padre José d'Anchieta.
1311846| 08 |(Manuscripto offerecido ao Instituto pelo socio correspondente o Sr. Francisco Adolpho
de Varnhagen).”*’

Elas apresentam um contetido similar, o que nos permite destacar as tematicas que
se repetem com mais freqiiéncia. Algumas sao relatos das impressdes e observagdes do
contato daqueles religiosos com o espago, os indigenas, os colonos e os clérigos. A
exemplo disso, citamos a carta n® 09 em que o padre Nobrega faz uma narrativa descritiva
(pardgrafo unico) da terra, salientando suas impressdes quanto ao clima, alimentos — frutas
conhecidas e desconhecidas, pescado, mariscos, criagdes de alguns animais como os patos e
a caga.

Nobrega também faz referéncias sobre os nativos, pondo em evidéncia as diferentes
castas — uns se chamam goyanazes outros carijos — sendo os Ultimos, em sua percep¢ao, os
melhores, mais acolhedores dos padres. Outros gentios, como os guaimares, que moravam
nos matos, ndo tinham comunicagdo com os cristdos, diferentemente dos fopinaquiis, e os
outros topinambas que viviam em casas de palma que acomodavam cerca de cinqiienta
indios com filhos e mulheres, dormindo em redes proximas ao fogo, pois como ficavam
nus, sentiam frio e, dessa forma, também espantavam os demonios. O religioso ainda faz
comentarios com relacdo as cerimonias realizadas pelos feiticeiros, aos casamentos € a
crenga dos indigenas, registrando as dificuldades de se estabelecer um vocabuldrio comum
que tornasse possivel a evangelizacdo dos nativos: “mas com tudo damno-lh4 a entender o
melhor que podemos, e algumas cousas lhes declaramos por rodeios™**,

Além de descricdes dos primeiros contatos dos inacianos com o Novo Mundo,

refletindo a situacdo em que viviam os indigenas (e os proprios padres), em termos

6 «Carta do Padre Nobrega, mandada da mesma capitania de Pernambuco, o anno de 15517, in: RIHGB,

1844, tomo 06, pp. 104-106.

BT “Informag¢do dos casamentos de Indios no Brazil, pelo padre José d'Anchieta.” (Manuscripto offerecido ao
Instituto pelo sécio correspondente o Sr. Francisco Adolpho de Varnhagen)”, in: RHGB, 1846, tomo 08, p.
255-262.

238 “Informagdo das terras do Brasil...”, in: RIHGB, p. 93.
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materiais, morais e religiosos, as cartas também eram espacgos de reivindicacdes. Como a
necessidade de mais padres, estrutura para o desenvolvimento da obra catequética e o
combate daquele que ¢ apontado por diversas vezes como um grande obstaculo: o pecado.
Na carta n° 01, escrita da Vila de Olinda em setembro de 1551, por exemplo, Nobrega
refere-se a Capitania de Duarte da Costa, destacando o pecado em que todos viviam,
inclusive os eclesiasticos.”™ Alertava para a méa regéncia da Igreja bem como para a
existéncia de homens que em Portugal eram casados, mas que nas novas terras viviam com
outras escravas.

Os relatos criticos, sobretudo em relagdo aos eclesiasticos e colonos que, em vez de
ensinarem os bons costumes aos nativos, desvirtuavam-se, foram acompanhados das
primeiras agoes (e resultados) dos jesuitas no combate “ao pecado”. Na mesma carta n° 01,
Noébrega relatava as primeiras mudancas no comportamento da populacao que ja evitava
mais os pecados e mostrava-se disposta a modificar seus costumes equivocados. A
conversao também ocorria entre os escravos, tanto que muitos vinham ver e ouvir a
doutrina e a pregagao dos padres.

Muitas das cartas insistiam para a vinda de um bispo (a0 menos um vigario) e mais
padres. Novamente a carta n° 01 ¢ exemplar. Nobrega dizia nela que, para o sustentdculo
dos bons costumes, precisava-se da atuacdo de muitos obreiros (que ndo tinham), pois os
indios eram como papéis em branco e necessitavam de pregacdo. Diante dessa situagao,
pedia: “h&d mingoa tomo por remedio clamar ao criador de todos e a V.A. que mandem
obreiros e a meus padres ¢ irmdos que venham™®. A vinda de um bispo também era
importante, pois alguns impasses precisavam da intervencdo de uma autoridade para se
chegar a uma resolugdo: “com a vinda do bispo ho esperavamos remedear e agora me

95261

parece ser necessario V. A. prover niso por se evitarem grandes pecados” . Na carta n°

29 0s clérigos, por sinal, tematizam a carta n° 07, escrita anteriormente, em 1549, para o Mestre Sim@o.
Nela, o mesmo Padre Nobrega fazia um alerta: juntamente com os clérigos, vinha a escéria. Por isso, era
necessario que, antes de embarcar, os sacerdotes tivessem sua vida aprovada, porque estes [tanto] destroem
quanto se edifica. Ja na carta n° 10, escrita em 2 de agosto de 1551 de Pernambuco, Antonio Pires registrou
suas primeiras impressdes e, entre elas, também afirmou que esta terra era povoada de muita gente, e repleta
de pecados, mas apesar disso, “parece-me que a gente estd docil e bem inclinada”.

260 «Carta de Manoel da Nobrega datada de setembro de 1551...”, in: RIHGB, p. 279.

! 1dem, ibidem. Para registrar que a vinda de um bispo era muito requesitada pelos padres inacianos,
destacamos outras cartas onde esse pedido foi feito: as cartas n® 01 (de 1551), n° 07 (de 1549), n® 08 (de
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08, escrita por Nobrega em 1549, foi feita uma sugestdo no combate “ao pecado” e outros
pedidos de ordem material: aconselhou a vinda de mulheres para serem tomadas em
casamento, ainda que fossem erradas, € solicitou batistérios, capas, ornamentos, imagens,
etc.

As cartas referem-se a atuacdo dos padres ndo apenas na catequese, mas também
nos confrontos contra os indios ¢ invasores, tais como os franceses. Refletiam, dessa forma,
a importancia do desempenho da Companhia na manutencdo do territorio. A exemplo disso,
lembramos da carta n° 02, escrita pelo padre Anchieta da Bahia em 1565, em que relatou
fatos ocorridos um ano antes, quando da cidade de S. Salvador saiu uma armada com
destino ao Rio de Janeiro com a inten¢do de povoar a regido, enfatizando as dificuldades,
desde a pouca gente empenhada e a escassez de mantimentos e agua até os confrontos com
franceses e tamoyos. Outro exemplo € a carta n° 05 — na verdade uma annua da Missao da
capitania do Espirito Santo (1624 e 1625) — sobre o instante em que aquela Capitania foi
atacada pelos holandeses, destacando os passos do confronto e a mobilizagdo dos padres e
indios nos combates em uma das aldeias.

A “instituicdo epistolar”, por sinal, foi 0 modo pelo qual a Companhia manteve uma
comunica¢io constante entre os varios membros da Ordem espalhados pelo mundo.”** A
troca de cartas foi um instrumento criado para garantir o funcionamento das praticas
missiondrias, ja que ndo apenas a empresa jesuitica era internacional, mas também os seus
membros.””® Do periodo entre 1549 e 1610, mais de seiscentas cartas foram remetidas da
colonia portuguesa na América, sendo que a metade (das 400 preservadas) foi escrita por

irmaos que residiam nas Vilas de Sdo Vicente e Bahia. O restante refere-se aos povoados de

1549), n° 11 (1551).

262 Eisenberg, que prioriza como fonte as cartas produzidas pelos jesuitas ao longo do século XVI, revela que
os “encontros do Novo Mundo” foram responsaveis pela revisdo das linguagens e conceitos utilizados na
Europa no periodo. Cf.: EISENBERG, J., op. cit., pp. 19-20, 32.

63 As cartas eram importantes para a reprodugdo e expansdo das atividades da Companhia de Jesus, que
dependia do reconhecimento daqueles que a apoiavam politica e financeiramente. Para tanto, a partir de 1541,
as correspondéncias se dividiram em dois tipos. Uma narrava somente as noticias edificantes para conquistar
leitores religiosos ou leigos. Relatos idealizados dos jesuitas, mas que ofereciam um cabedal de informacdes
dos indigenas a fim de convencer da necessidade de taticas de conversdo que fossem adaptaveis a esta tdo
diferente cultura. O outro tipo de carta, denominado hijuela, tratava dos problemas institucionais e deveria
seguir em uma folha separada semanalmente ao superior hierarquico. De acordo com as Constituigoes, 0s
novigos eram obrigados a aceitar a censura ¢ o controle de toda sua correspondéncia pessoal com o mundo
externo, além das regras de trocas entre os membros da ordem. Cf.: Idem, ibidem, p. 50-57.
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Pernambuco, Ilhéus, Porto Seguro, Rio de Janeiro e Espirito Santo. Portanto, trocando
experiéncias, os jesuitas adaptaram suas regras de acordo com a necessidade do
funcionamento de suas casas, escolas e missoes.

Um material significativo para divulgar, especialmente junto a Coroa, no seu
proprio tempo, a necessidade e grandiosidade da atuagdo da Companhia de Jesus na obra da
colonizagdo, mensagem retomada no século XIX por aqueles que defendiam o trabalho das
ordens religiosas e se empenhavam no resgate da imagem dos jesuitas no sucesso da
colonizagdo e “civilizacdo” dos indigenas. Tratava-se de manuscritos considerados
testemunhos relevantes do desempenho jesuitico no passado e que, no presente, reforgavam
um modelo civilizacional dos nativos com base na catequese. Além disso, festificam um
discurso de comprometimento da Ordem Inaciana com o desenvolvimento colonial — a
exemplo da elogiada administra¢do na Fazenda de Santa Cruz — e, sobretudo, na defesa da
unidade de seu territorio. Nesse sentido, para um niimero expressivo de membros do IHGB
nessa primeira década da Revista do IHGB, os loyolanos teriam assumido um papel de

destaque na historia e configuracao da nacao.

4. Vozes dissonantes — vestigios de discordancias:

Apesar de a representagdo positiva da Companhia de Jesus — por seu trabalho
desenvolvido na colonia, sobretudo junto aos nativos — ter sido predominante nos primeiros
anos do periddico, ela ndo foi, como mencionamos anteriormente, unissona, o que denota a
existéncia de um embate de opinides que ficou esmaecido, possivelmente pelo desempenho
do censor das matérias publicadas, o Conego Januario da Cunha Barbosa, além do interesse

, . o A . . L 264
dos socios em ndo despertar polémicas em virtude do contexto politico conturbado®®, e

% Lucia Guimardes nos lembra que a constru¢do da memoria do Império foi um processo longo e seletivo
associado ao objetivo de “levar adiante o projeto politico iniciado em 1822”. Tal tarefa enfrentava
dificuldades, ja que entre as provincias faltava unidade, além do fato de o trono ter ficado vago durante quase
uma década (Periodo Regencial). Os elementos para a constitui¢do do passado ndo poderiam ser buscados
num passado imediato, que corresponde ao periodo que se estende entre 1817 e 1838, em que estavam
“inscritos conflitos mal resolvidos, que se arrastavam desde antes do Primeiro Reinado, conseqiiéncias dos
embates das provincias com o governo central, na sua luta por maior autonomia”. Cf.: GUIMARAES, L. M.
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especialmente, conforme ja salientamos, pelas experiéncias com os jesuitas no sul estarem
sendo bem avaliadas. Contudo, dois documentos de época divulgados no ano de 1842
apresentaram aspectos divergentes das imagens até aqui mostradas; e, em 1846, ano do
falecimento de Januario da Cunha Barbosa, um trabalho desenvolvido pelo socio Coronel
José Joaquim Machado de Oliveira marcou uma espécie de transi¢do no discurso positivo
sobre aqueles religiosos. Vejamos o conteudo de cada uma dessas publicacdes, para melhor
apresentar os aspectos dessa inflexdo no perfil da Companhia de Jesus.

A “Relag¢do abreviada da Republica, que os religiosos jesuitas das provincias de
Portugal e Hespanha estabeleceram nos dominios ultramarinos das duas Monarchias, e da
Guerra que n'elles tem movido e sustentado contra os exércitos hespanhois e portugueses:
Formada pelos registros das Secretarias dos dois respectivos principais Comissarios e
Plenipotenciarios, e por outros documentos authenticos™*®* foi publicada em 1842, e denota
preocupacdo com a administracdo jesuitica na republica instalada entre os rios Paraguay e
Uruguay nos tempos da negociagdo do Tratado de Madrid. Essa ameaca deveria ser
combatida, pois, sob o pretexto da conversdo, os padres escravizavam os indios, além de
tornar aquele territorio impenetravel a qualquer outro ministro, eclesiastico ou secular, pois
ndo se comunicavam em outra lingua que ndo o Guarany.

Os indios mantinham uma cega e ilimitada obediéncia aos preceitos dos religiosos
que conseguiram ‘“‘conservar por tantos annos aquelles infelizes racionaes na mais
extraordinaria ignorancia, € no mais duro e insoffrivel captiveiro que se viu até agora”.
Esses religiosos regulares suscitavam o 6dio dos indios contra os brancos e os armavam
com pecas de artilharia e pdlvora no intuito de formar um exército. Esses elementos foram
responsaveis pela guerra entre as duas monarquias (portuguesa e espanhola) e os membros
da Companhia de Jesus.

Na descri¢ao dos embates entre religiosos e tropas do governo, destaca a ardilosa

acdo dos jesuitas que, por meio de pretextos, buscavam armar e fortificar o exército de

P. “Debaixo de imediata...”, in: op. cit, p. 517.

25 “Relacdo abreviada da Republica, que os religiosos jesuitas das provincias de Portugal e Hespanha
estabeleceram nos dominios ultramarinos das duas Monarchias, e da Guerra que n'elles tem movido e
sustentado contra os exércitos hespanhdis e portugueses: Formada pelos registros das Secretarias dos dois
respectivos principais Comissarios e Plenipotenciarios, e por outros documentos authenticos”, in: RIHGB,
1863 (1842), tomo 04, n° 15, pp. 265-294.
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indios que estava sob seu comando. Além da guerra entre as monarquias € os jesuitas,
menciona o norte da América portuguesa e espanhola, onde os padres também ndo se
mostraram moderados e interferiam tanto nas leis eclesidsticas quanto régias. Ali, os
portugueses também nao penetravam o territorio das aldeias. O comércio era todo
absorvido pelos padres, apropriando-se dos géneros de negdcios e até de mantimentos de

primeira necessidade, com muitos monopolios, reprovados pelo direito natural e divino:

“os religiosos foram accumulando abusos, vieram a fazer-se absolutos senhores
do governo espiritual ¢ temporal dos Indios, pondo-os no mais rigido cativeiro...
usurpando-lhes ndo s6 todas as terras e fructos,... mas também até o proprio
trabalho corporal...; nem lhes ministravam a pouca e insignificante roupa, que
bastaria para cobrirem a desnudez com que estes infelizes racionaes se
expunham indicentessimamente aos olhos do povo.”**® (Grifo nosso)

Diante destes impasses, duas ordens foram expedidas. A primeira delas era a Bula
Pontificia de 20 de dezembro de 1741 (“que havia declarado livres os referidos indios e
condemnados com pena de excomunhao Latae Sententae os que praticassem, defendessem,
ensinassem o pregassem o contrario”) e a segunda dizia respeito as Leis de 6 € 7 de junho
de 1756 (que “excitando, a favor da mesma liberdade e do bem commum dos Indios, todas
as leis e ordens de seus augustos predecessores: € pela outra parte enfim determinou a
mesmo tempo ao Governador e capitdo General d’aquelle Estado, que tudo fizesse executar
tdo efficaz e tdo exactamente como Sua Santidade e Sua Magestade em causa commum
haviam ordenado”). Foram recebidas com contentamento pelos moradores. Entretanto, os
effeitos das machinagdes sediciosas descritas acima nio cessaram.”®’

No século XVIII, de acordo com Tiago Miranda, apesar dos jesuitas se colocarem

ao lado da Coroa nas decisdes do Tratado de Madrid sobre as fronteiras na regido das

266 Tdem, ibidem, p. 276.

7 1dem, ibidem, p. 283. Juntamente com o artigo estavam anexados alguns documentos: “Copia das
instrucdes, que os Padres que governaram os Indios lhe deram quando marchara, para o exército, escriptas na
lingua Guarany, e d’ella traduzidas fielmente na mesma forma em que foram achadas dos referidos Indios”;
“Copia da carta que o Povo ou antes o Cura da aldea de S. Francisco Xavier, escreveu em 5 de fevereiro de
1756 ao chamado Corregedor, que capitaneava a gente da mesma aldéa no exército da rebellido: escripta na
lingua Guarany, e d’ella traduzida na lingua.”; “Copia da carta sediciosa e fraudulenta, que se fingiu ser
escripta pelos caciques das aldéas rebeldes ao Governador de Buenos Ayres, sendo que ¢ inverossimel que se
mandasse ao dito Governador, € que o mais natural ¢ que se compoz debaixo d’aquelle pretexto para se
espalhar entre os Indios, ao fim de lhes fazer criveis os enganos que n’ella se contem: escripta na lingua —
Guarany — ¢ d’ella traduzida fielmente na lingua Portugueza.”; “Copia da convengdo celebrada entre Gomes
Freire de Andrade e os Caciques para suspensdo de armas”.
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Missodes, relatos de Francisco X. de Mendonga Furtado noticiavam abusos e cartas de
comissarios mencionavam resisténcias nas delimitacdes das fronteiras, problema ao qual se
., .. e . . , 268 . .
somou a ja tradicional inimizade entre jesuitas e colonos.” A presenca dos inacianos
passou a questionar a soberania da Casa de Braganga na regido, uma vez que controlavam a
mao-de-obra indigena (utilizada em atividades que ndo pagavam impostos) e tinham

2% Nos anos de 1757 ¢ 1759, recrudesceu o conflito entre a

vinculo direto com Roma.
Companhia de Jesus e o governo de Lisboa, questao que originou este texto, publicado em
1757 e reproduzido em 1842 na Revista do IHGB, acusando-a da instalagdo artificiosa de
uma republica autdbnoma na zona do Paraguai. Segundo Miranda, por divulgarem acusagdes
de “abusos” praticados pelos religiosos, além de apontarem seu carater “dissimulado” e
“conspiratorio”, tais textos justificaram represalias contra os inacianos e seus seguidores.””

A “Relagao Abreviada”, segundo José Eduardo Franco, foi a primeira obra
fundadora do mito jesuitico pombalino e integra um conjunto de textos antijesuiticos

271

produzido durante a gestdo do Ministro de Dom José¢ 1.°"° Obras paradigmadticas e

2% MIRANDA, T. C. P. dos R., op. cit., pp. 165-172.

% Interessante destacar, de acordo com Iris Kantor, que, em meio as rusgas envolvendo a Companhia de
Jesus (as vésperas da sua expulsdo), o conselheiro ultramarino José Mascarenhas Pacheco Pereira Coelho de
Melo propos um inquérito nos aldeamentos indigenas que seria capaz de fazer um levantamento para orientar
a implementagdo do Diretério dos Indios (1755-1758). As informagdes adquiridas serviriam também para
“escrever uma Historia da América portuguesa”. Nesta empreitada, o proprio José Mascarenhas, em maio de
1759, na cidade de Salvador, iniciou uma reunido da elite local para a fundacdo da Academia Brasilica dos
Renascidos que seria capaz de transmitir “conhecimentos geograficos, histdricos e etnograficos acumulados
pelos missionarios jesuitas ao longo de 200 anos de missionagdo”. Uma academia responsavel por encaminhar
os livros, mapas e diplomas existentes nas livrarias dos colégios jesuiticos. Segundo a autora, esta medida do
conselheiro tinha a intengdo de minimizar as perdas com o fechamento das 25 residéncias, 36 missdes e 17
colégios, além dos seminarios de menores ¢ escolas de ler e escrever dos aldeamentos jesuitas. Nessa
conjuntura, a Academia Brasilica dos Renascidos, tomava para si a tarefa de construir a memdria historica de
250 anos de colonizagdo na América. Os membros vislumbravam, sobretudo, a preeminéncia dos interesses
da capital administrativa do Estado do Brasil (Salvador) em detrimento aos dominios de Gomes Freire de
Andrade (centro-sul), principalmente na confrontaggo da territorialidade instituida pela Coroa com a ocupagéo
efetiva do territdrio. Planejavam dividir a América portuguesa em cinco macro-regides, propondo “a
formulagdo de um modelo alternativo de regionalizagdo e hierarquizagdo das diferentes regides, o qual
contraditava a distingdo oficial entre as capitanias gerais e subalternas”. Cf.: KANTOR, Iris. “A academia
Brasilica dos Renascidos € o Governo politico da América Portuguesa (1759): notas sobre as contradi¢des do
cosmopolitismo académico lusoamericano”, in: Revista Historia das Idéias, Vol. 24 (2003): 51-83.

2" MIRANDA, T. C. P. dos R., op. cit., ™™ 213-221, 247-255.

*"! Franco destaca cinco obras que formam o que chamou de “catecismos antijesuiticos pombalinos”:
“Relacdo abreviada da Republica que os Religiosos Jesuitas das Provincias de Portugal, e Espanha,
estabeleceram nos Dominios Ultramarinos das duas Monarquias, e da guerra, que neles tem movido, e
sustentado contra os Exercitos Hespanhoes, e Portugueses; formada pelos registos das Secretarias dos dous
respectivos Principaes Comissarios, ¢ Plenipotenciarios; ¢ por outros documentos auténticos” (1757); “Erros
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confeccionadas por uma equipe de intelectuais bem instruida, com a intencdo de “ferir a
imagem de prestigio desta Ordem”. E, apesar de virem a tona anonimamente ou como um
trabalho coletivo, tinham a influéncia fundamental de Carvalho e Melo, seja como
inspirador ou revisor. E possivel notar nesses textos como foi organizado o ataque (ou
combate) do governo setencentista contra a Companhia de Jesus, “apresentada sempre
como detentora de um poder hiperbolizado, mesmo sobre-humano, situado no lado negro e
conspirador da historia™*".

Por isso, para Franco, Pombal ¢ “autor implicito, ou o autor tutelar que imprime a
direc¢do hermenéutica que devia presidir a escolha e a leitura dos dados apresentados”. O
documento que tratamos aqui especificamente foi distribuido em Portugal em 3 de
dezembro de 1757, tendo oitenta e cinco paginas (in fol. 8) em sua primeira edicdo — que
teria sido de duzentos mil exemplares — ndo revelando seu autor, lugar ou data de edicdo.””

Contudo, o empenho do Ministro em torna-lo publico indica ser ele o autor do mesmo,

inaugurando

“uma campanha pombalina em grande escala a nivel nacional e internacional
contra os religiosos da Companhia de Jesus e estabelece um dos mitemas
matriciais do mito de complot dos Jesuitas em Portugal: o seu projecto de
constituicdo de um império tirdnico de amplitude universal, cujo ponto de
partida e o baldo de ensaio seria essa formidavel Repiiblica dos Guaranis.”**

Portanto, no manuscrito em questdo, revelam-se indicios do antijesuitismo, isto &,

do receio por parte das autoridades quanto a extensao do poder e dominio desses religiosos.

impios, e sediciosos que os Religiosos da Companhia de Jesus ensinardo aos Reos, que fordo justicados, e
pretenderdao Espalhar nos Povos destes Reynos” (1759); “Dedugdo cronoldgica e analitica” (trés tomos
publicados entre 1767-1768); “Compendio historico do estado da universidade de Coimbra no tempo da
invasdo dos denominados jesuitas” (1771); “Regimento do Santo Oficio da Inquisi¢do dos Reinos de Portugal,
ordenando com o Real Beneplacito, e Regio auxilio pelo Eminentissimo, e Reverendissimo Senhor Cardeal da
Cunha, dos Conselhos de Estado, ¢ Gabinete de Sua Majestade, ¢ Inquisidor Geral nestes Reinos, em todos os
seus dominios” (1774). Cf.: FRANCO, José Eduardo. “Os catecismos antijesuiticos pombalinos — as obras
fundadoras do antijesuitismo do Marqués de Pombal”, in: Revista Lusofona de Ciéncia das Religidoes. Ano
v, 2005, n° 7/8, pp- 247-268. Consultado em julho de 2008.
URL:http://cienciareligioes.ulusofona.pt/arquivo_religioes/religioes7_8/pdflV/247-268-PT3-ARTIGOS-E-
FRANCO.pdf.

> 1dem, ibidem, pp. 247-248.

273 Depois de editado duas vezes em Lisboa, teve versdes em francés, espanhol, alemao, italiano e latim. Cf.:
Idem, ibidem, p. 249.

2" 1dem, ibidem, p. 251.
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Os padres exerciam os dois poderes (temporal e espiritual) sobre os indios mantidos numa

obediéncia cega, ja que ndo conheciam nenhuma outra autoridade sendo aquela dos padres.
O segundo manuscrito — “Memoria sobre as aldeas de indios da provincia de S.

Paulo, segundo observagdes feitas no anno de 1798 — opinido do auctor sobre a sua

275 _ foi escrito por Jose Arouche de Toledo Rendon?’® e oferecida ao Instituto

civilizacao
pelo Sr. Manoel Joaquim do Amaral Gurgel, tendo sido publicado em 1842. Trata-se de um
texto produzido a partir de observacdes do autor quando foi designado pelo entdo
governador da provincia de S3o Paulo, General Antonio Manoel de Mello Castro e
Mendonga, a assumir o cargo de Diretor Geral de todas as aldeias da mencionada provincia.
Sua tarefa era fazer uma visita de inspecao para examinar se as orientagdes do Diretério dos
indios eram ou ndo respeitadas, e o que poderia ser feito para o seu melhoramento. No
documento ressalta-se a critica tanto aos aldeamentos particulares, quanto aqueles dirigidos
por religiosos de varias ordens, com especial énfase nas restri¢des a esses ultimos.
Cumprindo seu trabalho, Rendon visitou as aldeias, analisando seus pequenos
registros, assim como os arquivos da Camara de Sao Paulo. A partir disso, considerou
possivel encontrar “bases seguras para determinar um plano geral de civilisa¢do e catechese
dos Indios”, a0 mesmo tempo que tornou publico alguns factos historicos que em sua
opinido ndo poderiam ser ignorados e que deviam ser conservados “por meio da imprensa”
para um dia servir de “ornato e complemento da Historia Geral do Brasil, e sobretudo da
Provincia de S. Paulo™"”.

Certo de que o rigoroso sistema de aldeias com indios civilizados foi inconveniente,

aponta aspectos desse procedimento que levaram os nativos a uma dificil sujei¢do, “tirados

15 “Memoria sobre as aldeas de indios da provincia de S. Paulo, segundo observagdes feitas no anno de 1798
— opinido do auctor sobre a sua civilizagdo”, in: RIHGB, 1863 (1842), tomo 04, pp. 295-317.

276 José Arouche de Tolédo Rendon nasceu na cidade de Sdo Paulo em 14 de marco de 1756 e faleceu em 26
de julho de 1834. Era filho do mestre de campo Agostinho Delgado de Tolédo Arouche e de Dona Maria
Thereza Lara de Araujo. Tornou-se bacharel em leis pela Universidade de Coimbra e era tenente-general do
exército. Depois de exercer advocacia em sua patria, e de servir nos cargos de juiz de medi¢des ordinario, juiz
de orfaos e procurador da coroa e da fazenda nacional, assentou praca de capitdo no regimento de infantaria
na organiza¢do de uma milicia em Sdo Paulo. Distinguiu-se nesse novo posto e foi eleito deputado a
constituinte brasileira e primeira legislatura, na qual ndo tomou assento, apresentando-se com idade avangada.
Porém, seguiu prestando servigos a sua provincia, quer no conselho de governo, quer no conselho geral. Foi
nomeado diretor da Faculdade de Direito de Sdo Paulo quando se deu sua fundagdo (decreto de 11 de agosto
de 1827) até 1833. Cf.: BLAKE, A. op. cit, vol. IV, p. 317.

2 “Memoria sobre as aldeas de indios da provincia de S. Paulo...”, in: RIHGB, p. 296.
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nis dos sertdes brasilicos mais por for¢a do que por vontade, que tantos tempos se
conservaram pouco vestidos debaixo da escravidao”. Tanto que aqueles que ndo ficaram
nas aldeias ou delas fugiram foram mais felizes, com mais bens, participando do corpo
militar e até “se tornando” brancos por meios do encruzamento de ragas: “segue-se d’aqui
que se o systema de aldé€as se tivesse extinguido desde que os Indios tiveram a necessaria
civilisagdo para viverem entre os brancos, ja 0 nosso seculo ndo passaria pelo dissabor de
ainda apresentar ao mundo aquelles restos de barbaridade™"®.

As fazendas jesuiticas tinham uma [liberdade imaginada. Segundo o autor, os
indigenas eram tratados com a mesma sujei¢do que os escravos restantes. Além disso, eram
separados do comércio dos brancos e proibidos de casarem com negros. Por sua vez, nas
outras aldeias sujeitas a lei de 1° de abril de 1680, e que ficaram sob ordens de
administradores particulares, eram por vezes tratados com severidade. Elas estavam sob a
regéncia de governadores gerais, ouvidores, administradores gerais e da Camara da cidade;
e os capitdes administradores eram, como depois foram os diretores, muitos mandadores,
despreocupados com a desgraca daquela gente. Varios indigenas desertavam, esvaziando
tais aldeias. A diminui¢do dos nativos ndo ocorria apenas porque ficavam em povoagoes
novas em Minas e Viamdo, mas também porque pereciam pelos sertdes, de fome, de
trabalho, de moléstia, entre outros fatores. Uma das dificuldades era encontrar homens de
zelo e sem interesses, ja que o Diretorio ndo era observado.

Frades capuchinhos também atuavam como vigéarios de aldeias — S. Miguel,
Peroibe, e aldeinha da Escada. Com informacdes desta ultima aldeia, descreve a ambicdo
dos frades, destruidores das liberdades dos indios, que ali estavam sujeitos a uma situagao
pior que dos escravos. Os frades tinham até mesmo um regimento proprio — “Regimento
para todas as aldeas das Missoes, estabelecido por actas do Capitulo Provincial celebrado
no Convento de Santo Antonio do Rio de Janeiro aos 13 de agosto de 1745 — memoravel
por seus atentados. Entre os capitulos do regimento que destaca, o décimo, em sua opinido,
assemelhava-se ao sistema jesuitico, pois desviava “sempre a communica¢do dos Indios
com o resto do povo, para se nao civilisarem, brutalmente supportarem o fardo da

escraviddo, prohibem no citado capitulo com penas ao Superior o mandar Indios ou Indias

8 1dem, ibidem, pp. 298-299.
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fora das aldéas para casas de pessoas seculares, com o pretexto de qualquer servi¢o”. Em
meio a castigos e abusos, Rendon afirma que estes eram fatos que mostravam bem o quanto
os indigenas foram desgracados, € assim continuariam sendo se fossem “obrigados a estar
em aldéas sujeitas 4 avareza dos outros homens”.””’ Acrescenta a falta de terras para a
cultura, pois, apesar de todas as aldeias terem terras designadas para lavoura dos indios,

apenas duas mantinham o espaco destinado. Diante de tantos infortunios, Toledo Rendon ja

havia proposto:

“a extingdo dos Directores, ¢ o consegui, ficando os Indios sujeitos as
Ordenangas como o resto do povo. Propuz igualmente que se creassem
freguezias em algumas das aldéas, marcando-lhes districtos, como se fez na
Conceigao dos Guarulhos. Esta 2% parte foi mal executada, e pede reforma;
porque acham-se as aldéas todas com parochos, que s6 o sdo dos Indios, ao
mesmo tempo que 4 roda das aldéas habita muito povo. A bem dos povos
convém que estes Vigarios o sejam de todo povo que se achar no districto que se
der a estola; e a bem da fazenda Nacional convém tirar o parocho a algumas
outras ald€as, que ficam proximas as freguezias, onde os Indios devem dar
obediencia. E bem superfluo as 200$ rs. um Padre para ser Vigario unicamente
de 40 ou 50 Indios civilisados.”**

Concluindo seu trabalho, o autor afirma, sobre a necessidade de aldear as hordas de
indios, ser conveniente “que estejam juntos os de uma nagdo, que tenham um Director € um
padre, aquelle para lhes procurar o bem temporal, este o espiritual: convem acostummal-os
a trabalhar primeiro em commum, depois separadamente para o seu sustento”. Porém essa
tutela seria por carater temporario, pois logo que civilizado, o indio ndo mais precisaria
dela, sendo importante depois disso sujeita-los as familias brancas a fim de acostumarem
com o trabalho e que “os tratem como livres, até que possam ter os seus estabelecimentos

3! De outro modo, muito dificil perderem os seus bdrbaros costumes. Outra

particulares
medida importante era separar as criangas dos indigenas adultos para que os vicios ndo
fossem adquiridos pelos mais jovens, ja que eram mais acessiveis. Para finalizar, expoe sua

opinido sobre os indios da provincia de Sdo Paulo:

2 Idem, ibidem, pp. 307, 309.
20 1dem, ibidem, p. 314.
21 1dem, ibidem, p. 315.
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“Cada um de nos tem a sua opinido sobre qualquer matéria: eu, da collecao de
todos os factos acima memorados, tenho fixado a minha, pelo menos sobre os
Indios da minha provincia. Vou expol-a francamente na forma seguinte: 1°
Convém extinguir para sempre o barbaro costume de atacar os Indios como
inimigos, excepto em defesa; elles nos temem e desejam a nossa amizade: 2°
pelo seu proprio interesse procurem o nosso auxilio, ou seja contra as suas
precisoes, ou quando se véem atacados por outras hordas mais poderosas; 3°
Convém separa-lhes os filhos, ou parte d’elles, sem os escandalizar, logo que se
achar conveniente entregando a boas familias, que os saibam educar ¢ que em
premio lucrem os seus servicos até certa idade, marcada pela lei regulamentar.
[...]

Por este modo quando das aldeds se ao colham fructos como de facto poucos se
poderdo colher, elles pelo menos servirdo como de viveiros para tirar-lhes
alguns filhos, que irfio ser cidaddos mais tteis que seus Paes. E de esperar que
estes e outros artigos tenham grande melhoramento nas Provincias, logo que se
installarem os novos Governos estabelecidos pela lei novissima de 20 de
Outubro do corrente anno: esta ¢ uma das principaes attribuicdes do Presidente e
seu Conselho; e cada uma das Provincias debaixo dos principios e regras geraes,
podera achar meios peculiares de tirar o melhor fructo da civilisagio dos Indios
do seu territério. Este systema, bem executado em todas as Provincias do
Império, dara milhares de bracos a agricultura, € nos alliviard em parte da
necessidade do negro commercio da raga africana. - Rio de Janeiro, 20 de
dezembro de 1823.7** (Grifo nosso)

Apesar de ser uma memoria da década de 1820, revela em sua ultima frase
interesses semelhantes ao que se buscava cerca de vinte depois: bragos para agricultura e
solucdo para o trafico negreiro. Num discurso que ndo deixa de frisar a importancia de
aldear indios e trazé-los para a civilizacdo, dispensa o método de aldeamento colonial, fosse
ele exercido pelos jesuitas, administradores particulares ou frades capuchinhos. Rejeita
aquilo que considera escraviddo. A tutela indigena deveria ser dividida em duas — um
diretor e um padre — cada um exercendo seu poder (secular e religioso) e de carater
provisorio. Id¢€ia, alids, retomada por socios do IHGB na década de 1850. Para a cidadania
dos indigenas ainda sugere uma acentuac¢ao do contato entre brancos e indios, uma solucao
possivel (e mais laica) para tornar o indio apto ao trabalho e a sociedade.

Portanto, esses dois documentos de época sdo vozes dissonantes da opinido mais
freqliente na Revista — uma espécie de retomada, com algumas modificacdes, da
experiéncia jesuitica — como solucdo para a civilizagdo dos nativos. Porém, se ndo se

harmonizava com o discurso predominante nos primeiros anos do IHGB, estava mais

22 1dem, ibidem, p. 316.
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afinado com aquele que ira prevalecer nos anos seguintes. Nesses manuscritos sao notaveis
os elementos caracteristicos do discurso restritivo aos inacianos que se consolidou num
segundo momento das publicagdes, ou seja, entre 1850 e 1870. Acusacdes como o exercicio
de poder absoluto — espiritual e temporal — por parte dos religiosos, a manuten¢ao de um
isolamento e incomunicabilidade dos indigenas em rela¢do a outros membros da sociedade
que ndo fossem os padres, e a escravizacdo disfarcada dos nativos sdo alguns dos
argumentos resgatados dos primeiros séculos de atuacdo da Ordem Inaciana e re-
significados na década de 1850, no sentido de construir uma imagem mais restritiva dos
loyolanos.

O marco da mudanca nas opinides parece ser o trabalho de autoria do sdcio Coronel
José Joaquim Machado de Oliveira™, publicado em 1846 com o titulo de “Noticia
raciocinada sobre as aldé€as de indios da provincia de S. Paulo, desde o seu comego até a

actualidade”%*

. Trata-se de um estudo sobre tribos indigenas, cuja primeira parte dedica-se
essencialmente a criticar a escravizagdo dos nativos realizada pelos colonizadores leigos ou
religiosos. Para ele, a liberdade normal indigena poderia ser reassumida pela vigorosa
intervengdo moralizadora a ser implementada pelo poder publico devidamente orientado
pelas praticas civilizadas. No “Systema de aldeamentos adoptado nas eras primitivas da
provincia de S. Paulo desde o seu comeco até a actualidade™, descreve os motivos da

fundacdo dos aldeamentos e de seu fracasso, assim como o estado de decadéncia em que se

encontravam, dada a escravizag¢ao dos nativos que ali foi praticada.

¥ José Joaquim Machado de Oliveira (1790-1867) teve carreira militar, servindo em campanhas contra
Montevidéu e Buenos-Aires (entre 1811-1812) e militou (nos anos de 1816 a 1827) como capitdo, major e
tenente-coronel do Estado-maior do exército. Atuando na politica, foi membro do governo provisério do Rio
Grande do Sul e de seu primeiro Conselho; representou a mesma provincia na primeira legislatura ¢ a
provincia de S@o Paulo na sexta legislatura; foi deputado das assembléias de Sdo Paulo ¢ Santa Catarina,
presidente do Para, Alagoas, Espirito Santo e Santa Catarina. Assumindo fung¢des diplomaticas, foi consul
junto ao governo do Peru e Bolivia. Cf.: BLAKE, A., op. cit, vol. IV, pp. 485-489.

¥ “Noticia raciocinada sobre as aldéas de indios da provincia de S. Paulo, desde o seu comego até a
actualidade, pelo Sr. Coronel José¢ Joaquim Machado de Oliveira, membro effectivo do Instituto”, in RIHGB,
1867 (1846), tomo 08, n° 02, 2% edicdo, pp. 204-250.

% Pinheiros ou Carapicuiba; de Bairueri ou Albaruery; S. Miguel ou de Ururay; Nossa Senhora da Escada; da
Conceicao dos Guarulhos; S. Jodo de Perohybe; S. José. De Nossa Senhora da Ajuda de Itaquaquecetuba;
Embou ou Mboy; Tapecerica; Conceigdo de Itanhaim. Acrescenta a possivel existéncia de trés aldeias nas
margens do Rio Paranapanema: S. Xavier, Santo Ignacio ¢ Encarnagdo, registradas num dado em 1770 pelo
governador D. Luiz Antonio de Souza.

107



Considera que, em virtude do abandono dos aldeamentos, voluntiria ou
involuntariamente, a maior parte dos indigenas ja havia se mesclado a massa da populagao.
Sobre os motivos que os levaram a procurarem os aldeamentos sob administragdo laica ou
religiosa durante o periodo colonial, Oliveira aponta a desespera¢do ocasionada pela
conquista de seus territdrios pela for¢ca bruta e o dominio atroz de ferro e fogo realizada
pelos primeiros colonizadores. Dessa maneira, dividiu em duas classes as aldeias
primitivas: a primeira reuniu indigenas “que na dura necessidade de procurarem em
paradeiro a males sem conta, que lhes fez carregar a conquista do seu territorio, decidiram-
se pela vida em comum sob o poder dos invasores”; a segunda, as aldeias erigidas com os

indios libertados da escraviddo ou evadidos as “famosas administra¢des, que, como ja se

sabe, foi apenas uma modificacdo de nome no caracteristico da escravidao”.

As primeiras pertenceram ao poder temporal, tendo administradores e curas de
almas que eram nomeados pelo provincial (superior de casas religiosas). As outras eram
conduzidas pelo poder espiritual, havendo apenas curas de almas, sob o titulo de padres
superiores, dependentes da nomeacdo dos chefes dos conventos aos quais pertenciam.
Acumulavam dois poderes, “entdo a sorte dos indios era mais deploravel, sua sujeigao mais
restricta, seus trabalhos mais vexativos e duplicados”. Os administradores eram os unicos
(com raras excecdes) a receberem as vantagens do que era produzido, sem que fossem
obrigados a prestar contas ou serem examinados. Do mesmo modo, ou até mais intenso, 0s
padres superiores levavam o mesmo estilo de vida em suas aldeias.**

Segundo Machado de Oliveira, os indios de indole ingénua ficavam expostos aos
frades que tinham o poder dos confessionarios, das adverténcias canonicas feitas nas
missas, das penalidades espirituais e das infligidas ao corpo. Nas aldeias atribuidas aos
jesuitas e capuchos, a comunicagdo era rigorosamente evitada em virtude do receio de que
o indio, comparando sua condi¢do com a do branco, se apercebesse do quanto era miseravel

e reagisse contra os seus famulentos e avidos oppressores.

“esta incommunicabilidade chineza, que, sem duvida, aprendéra-se do systema
jesuitico_seguido nas missGes do Paraguay, era certamente com o fito de se
ignorar o estado de desolagdo e miseria em que jaziam estas ald€as, e de se ndo

2% 1dem, ibidem, pp. 213-214.
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incutir no animo dos acabrunhados indios principios e sentimentos repugnantes
do atroz predominio alli exercido, ¢ que podiam desvail-os na submissa e
embrutecida obediencia em que convinha fazel-os permanecer por maior gloria e
vantagens da potencia dominadora.”*’ (Grifo nosso)

Algumas aldeias de Sao Paulo foram concedidas aos frades pelo governo portugués.
Ja a aldeia de Nossa Senhora da Escada teve sua origem num estabelecimento rural
levantado por Gaspar Cardoso e, posteriormente, passou a ser propriedade dos jesuitas, que
“a desfructaram por largo tempo, carregando-a d’aquelles onus, que sé a prepotencia
associada do espirito supersticioso da €poca podia suggerir”. A aldeia de Itaquaquecetuba
também foi legada aos jesuitas. Afirma o autor que, para o bem-estar dos membros da
Companhia, empenharam-se “os jesuitas no progresso d’este e dos outros seus apanagio,
por tdo pouco prego adquiridos, e que de tanta vantagem lhes serviram j& excitando e
promovendo a captura de indigenas, que se haviam refugiado nas matas ao occidente do S.
Paulo; ja aliciando e seduzindo os que viviam em poder dos seculares ou em aldéas que nao
eram da comunhdo ecclesidstica”. Ainda ressalta que, todos estes recursos e artimanhas
aplicados na época da decadéncia do aldeamento jesuitico, ndo foram capazes de evitar sua
ruina e desaparecimento dentre as povoacdes paulistanas, “restando unicamente seus nomes
e algumas reliquias de antigas edificagdes, que ainda nos revelam as vicissitudes de um
passado calamitoso, que converia envolver-se na noite dos tempos”. A aldeia de S. José,
mais uma propriedade jesuitica, também teria sido por eles conduzida a destruigdo. ***

O autor se opde aos aldeamentos coloniais em geral e, entre eles, os jesuiticos,
principalmente quando administrados pelo poder absoluto dos religiosos que usufruiram da
producdo das aldeias, uma pratica que configurou efetivamente uma forma de escravizagao.
Na verdade, Machado de Oliveira era partidario da tese de que a colonizacdo indigena
deveria ser delegada a administradores laicos ou religiosos que soubessem tratar
humanamente os nativos — com brandura, sem violéncia e escraviddao — porém, realizada em
aldeamentos tutelados pelo Estado no sentido de integrar os indios a comunidade nacional,

tese que ganhou proje¢do na década seguinte, que trataremos no capitulo 03.

27 1dem, ibidem, p. 215.
28 1dem, ibidem., p. 215, 335.

109



— Capitulo 03 -

Tecendo uma “conciliacao” — herois no passado, um Estado dentro do Estado
no presente (1849-1870)

1. A obra da Companhia de Jesus na colonizagio ibérica — sucesso e problema:

Conforme tratamos no capitulo anterior, as opinides positivas sobre a Companhia de
Jesus foram majoritarias entre os anos de 1839 e 1849 na Revista do IHGB. Todavia, tal
consenso ndo significou a auséncia de vozes discordantes, pois, nesse mesmo periodo, dois
documentos de época (publicados em 1842) e, principalmente, uma memoria
contemporanea escrita pelo sécio Machado de Oliveira (publicada em 1846), marcaram a
presenca de um discurso distinto sobre a Ordem Inaciana que se consolidaria nos anos
posteriores. A catequese jesuitica continuou a ser tema entre as publicagdes, no entanto, a
partir de 1846, intensificou-se uma reflexdo mais critica sobre a administracdo desses
religiosos nos aldeamentos coloniais, prevalecendo elementos negativos da atuacdo dos
padres inacianos, sobretudo no que diz respeito ao exercicio do poder, tido como absoluto.

Para entendermos os argumentos e as mudangas na opinido dos sécios sobre a
atuacdo dos loyolanos, retomamos brevemente interpretacdes que vém tentando esclarecer
o sucesso do desempenho e os diferentes significados da presenca da Companhia de Jesus
nos tempos coloniais. Paiva afirma — numa reflexdo sobre como a mensagem religiosa
atendeu aos objetivos da colonizacdo, considerando a catequese a partir do seu desempenho
no contexto quinhentista — que no primeiro século do empreendimento jesuitico, a
distingdo, hoje comum, entre Igreja e Estado era impensada. A cristianizagdo e o
aportuguesamento eram tarefas sindnimas, indissociaveis e identificaveis.”® Nesses

tempos, pensava-se que o mundo era de Deus e que seu representante na Terra era a Igreja

¥ Importante ressaltar que o autor chega a conclusdo de que o “caminho de ida” na comunicagio entre
europeus e indios se viu prejudicado pela falta de sensibilidade para o problema de aculturag@o por parte dos
jesuitas e dos portugueses em geral. Ja o “caminho de volta”, praticamente ndo houve. Cf.: PAIVA, José
Maria de. Colonizagdo e Catequese. Sdo Paulo: Autores Associados: Cortez, 1982, pp. 13, 19.
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Catolica. Papas e reis tinham por missdo estender e sustentar a ¢, fazer reinar a graga de
Deus. A natureza, por sua vez, era a negacao da verdade, de Deus entre os homens e a
implantacdo da desordem. Mais que anunciar essa verdade, era primordial impd-la: fosse
qual fosse o oficio, “todos eles se deixavam impregnar até a raiz pela f€, pela forma crista
de entender a realidade™*”".

Embora a Companhia de Jesus estivesse muito ligada as tradi¢des culturais
portuguesas, a sociedade implantada no Brasil (desde a descoberta até século XVIII)
visando a exploragdo da cana-de-acucar, criou experiéncias novas em todos os setores da
vida humana que ensejariam desafios e procedimentos inovadores também a seus
assessores espirituais, dentre eles os jesuitas, que aqui desenvolveram métodos
particularmente eficazes, principalmente em virtude de sua singular formagdo religiosa.
Dentre as mudancas realizadas pelos loyolanos, Eisenberg destaca as adaptacdes aplicadas
a obediéncia institucional: além dos votos de pobreza, castidade e obediéncia,
acrescentaram o voto de obediéncia direta ao Papa que os vinculou a tutela papal e aos seus
superiores, sem intermediagdes das autoridades religiosas locais.*’

Um segundo aspecto atrelado a esse foi a mobilidade, pois ndo estavam destinados
ao enclausuramento — “os jesuitas prometiam ndo criar lagos permanentes em qualquer
localidade e estar a disposicdo para levar adiante as boas obras aonde quer que as
autoridades assim o desejassem”. A prudéncia, descrita nos Exercicios, completava o
quadro do voto de obediéncia e conferia certa liberdade de tomar decisdes e intervir no
mundo. Segundo Loyola, no exame diario da consciéncia, o exercitante era capaz de
discernir entre movimentos da alma que provinham de Deus ou do Inimigo e agir como
juiz, pai e médico: distribuir peniténcias; desenvolver um sentido de responsabilidade
moral e saber perdoar; demonstrar conhecimentos praticos que contribuissem para a cura da

. 292 A e . ,
alma do paciente.””> Portanto, trocando experiéncias, os jesuitas adaptaram as regras de

acordo com a necessidade do funcionamento de suas casas, escolas e missoes.

*0 1dem, ibidem, pp. 22-23.

#! Eisenberg conclui que a obediéncia, de acordo com Loyola, exigia uma reconstrugdo da decisdo dos
superiores. Desse modo, os superiores tinham que justificar racionalmente suas ordens e os irmdos tinham que
esclarecer as razdes pelas quais foram persuadidos a utilizarem tais ordens. Cf.: EISENBERG, J., op. cit. pp.
37-38.

2 1dem, ibidem, pp. 36-39, 46.
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Logo, juntamente com outros missionarios, os loyolanos empreenderam importantes
funcdes no ambiente colonial. Entretanto, além das originais obras de catequese e
educagdo, outras peculiaridades os singularizaram frente outras ordens, dentre elas a
autonomia diante das monarquias, ja que estavam particularmente vinculados aos seus
superiores e ao Papa. Ainda, segundo Guillermou, apesar desse vinculo, s6 com reticéncias
se inclinavam as imposi¢des de Roma, o que permite, de certa forma, compreender a
atitude do Pontifice em aceitar as expulsdoes consumadas no século XVIII e a elas
acrescentar o breve pontificio que suprimiu a ordem.*”

Segundo Serafim Leite, a principal intengdo de Dom Jodo III ao enviar a Companhia
de Jesus ao Brasil foi a conversdo dos gentios®”, expectativa partilhada por Nobrega, para
quem o gentio era um papel em branco que necessitava ser escrito™; e colonizacio e
evangelizagdao eram duas metas de um so6 projeto. Essa ndo era, todavia, a percep¢ao que os
colonos aqui estabelecidos tinham da colonizagdo. Seus objetivos eram outros: os indios
deveriam estar sujeitos aos seus interesses, trabalhar e aceitar um cativeiro justo. Entre
esses dois contendedores estava a Coroa, interessada no sucesso do empreendimento
colonizador.

Assim, na constru¢do de um espago de conversdo dos indigenas, Nobrega e seus
companheiros se langaram numa reforma do empreendimento missiondrio que precisava ser
justificada perante seus superiores e também pela Coroa Portuguesa. Antecipando o modelo
de reducciones paraguaias, o novo plano previa que “os indios seriam forcados a viver de
acordo com a cultura cristd e subseqlientemente serem persuadidos a se converterem a

99296

religido de Cristo” . Julio Quevedo considera o modelo de redugdes na regido do Prata

como atrelado ao projeto de Cristandade Colonial — um processo de conquista espiritual e

% GUILLERMOU, A., op. cit., p. 68.

Y LEITE, S. I. S., op. cit., pp. 58-59.

3 Tnicialmente, nos relata Serafim Leite, pensava-se que o indio era um papel branco que “facilitaria” o
trabalho de catequese e conversdo do mesmo: os indios ndo possuiam livro sagrado e nem disputas teologicas
diferentemente de regides como o norte da Africa (mugulmanos), India Oriental (bramanes) e Japdo (Bonzos).
Quando esta (catequese) comecou a se desfazer, varias eram opinides que davam conta de tal fato, como por
exemplo, este registro de Serafim Leite: “estes barbaros sdo poucos aptos para se converter € o ndo terem
idolos, que parece que deveria ajudar, desajuda (Luis Gama); (...)”. Cf.: Idem, ibidem, pp. 59-60.

2 EISENBERG, J., op. cit., pp. 20-21.
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de colonizagdo sob ditame do Estado espanhol eclesistico.”’” Desenvolve a idéia de que o
“indio reduzido” foi uma constru¢do histdrica que atuou na defesa do Estado e da Igreja,
pois no espaco da missao (espaco sagrado), era livre, ndo podendo ser escravizado pelo
luso-brasileiro ou pelo encomiendado espanhol. Os jesuitas defendiam a monarquia como
modelo, se esta amparasse a Cristandade: “um olhar rdpido sobre a evolucdo da historia
ibérica revela que os fiéis cristdos fizeram uma alianga com o rei para atingir um fim maior:
o éxito da Cristandade”.*”®

Como pudemos acompanhar através da publicacdo da “Relacdo Abreviada”, as
reducdes, um marco na passagem da sociedade tribal a sociedade “moderna” do Estado
absolutista, foram concentragdes de indios em pequenos povoados para converté-los a fé
catolica, conforme o demarcado no Concilio de Trento (1545-1563). Sobre os aspectos
socio-econdmicos e politicos, esse empreendimento na regido do Prata, depois da separacao
da Unido Ibérica, tinha a missdo de constituir-se numa unidade politica basica da
geopolitica do Estado espanhol; através dele, os jesuitas foram encarregados de difundir a
fé catolica e da criagdo e organizacdo de um exército guarani para atuar na defesa e avango
das fronteiras. Também foram os responsaveis pela organizacdo de uma economia auto-
suficiente, possibilitando a sedentariza¢do dos indios guaranis e a construgdo de uma
familia missionria que inseriu o indigena na sociedade colonial espanhola.*”’

As reduccios tiveram importante papel na grande “crise” que se abateu sobre a
Companhia de Jesus no século XVIII. Segundo Guillermou, por sua prosperidade, pelas
condic¢des de vida oferecidas aos indigenas, pela rebeldia contra a autoridade metropolitana
e pela inquietagdo provocada nos colonos, as republicas fundadas pelos jesuitas tornaram-

se insuportaveis para Espanha. Entretanto, as dificuldades ja haviam comegado a aparecer

antes, justamente pelo éxito obtido pela Companhia na construcdo das redugdes e na

70 autor se contrapde a tese do modo de produgio missionario auténomo, soberano, desvinculado da
economia mercantil colonial, ou seja, entende que o projeto missionario jesuitico estava inserido no sistema
mercantil colonial espanhol, e constituia uma alianga entre o “Estado eclesidstico (unido Trono e Altar), e os
poderes constituidos na sociedade politica (vice-rei, governador e cabildo)”. O trabalho dos jesuitas se dava
em dois patamares: o reduccio (o local) e a missio (a missdo, o ato de evangelizagdo). Cf.: QUEVEDO, Julio.
Guerreiros e Jesuitas na utopia do Prata. Bauru: EDUSC, 2000, pp. 15-17.

28 1dem, ibidem, pp. 17, 48.

2% 1dem, ibidem, pp. 71-76, 84-85; 101.
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expansio sobre os dominios do ensino. Por exemplo, nas indias e na China, outras
congregagdes rivais vinham se opondo aos loyolanos.*”

Dessa forma, os jesuitas desenvolviam muitas fungdes que iam além das atividades
religiosas, passando pela administracdo, economia, pedagogia e politica coloniais. Sua
autonomia diante dos governos mondrquicos facilitava essa influéncia. Por outro lado, sua
liberdade de atuagdo acarretou severas criticas daqueles colonos que se sentiram
prejudicados. Nao por acaso, a expulsdo desses religiosos foi uma solicitagdo recorrente
durante o periodo colonial e se agravou no século XVIII. A afirmacao de Guillermou

possibilita uma leitura sobre a ocorréncia:

“Comega assim a verificar-se ja no século XVIII, uma lei segundo a qual
qualquer grave crise... arrasta, como que por necessidade, uma perseguicdo a
ordem Inaciana. Os novos valores que se afirmam opdem-se, por principio, aos
da tradigdo. Enquanto se espera que a Igreja, no seu todo, se adapte, ¢ a sua
parcela gzocl)nsiderada mais activa que se toma como representativa das tradigoes a
abater.”

Tal perseguicdo nao se limitou ao império portugués e Guillermou aponta a
existéncia de uma tradi¢do antijesuitica antiga (que remete ao século XVII) também na
Inglaterra e na Franga, segundo a qual os loyolanos sdo identificados como conspiradores
que atentam contra o Estado e o governo legitimos. No caso inglés, foram acusados de
participarem da Conspiracdo da Poélvora (1605). Segundo o autor, desde aquele periodo, a
Companhia passou a ser vista como uma organizagdo ameagadora, porque estava a margem
das autoridades eclesiasticas e era como um entrave aos interesses legitimos das
monarquias nacionais.

Quando a Companhia de Jesus celebrava dois séculos de existéncia, todos os seus
empreendimentos passaram a ser questionados, mesmo aqueles anteriormente valorizados
como as reduccios da América de Sul. Tanto que, logo apds os graves incidentes ocorridos
no Paraguai quando do tratado entre Espanha e Portugal, surgiram as primeiras medidas de
perseguicao e os primeiros panfletos incriminadores. Pombal criou e organizou verdadeiros

oficios de traducdo e de distribui¢do de libelos hostis & Companhia: “sob titulos diversos,

3% GUILLERMOU, A., op. cit, pp. 67-68.
' Idem, ibidem, p. 69.
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espalhou por toda Europa uma literatura inspirada em todos os panfletos jansenistas ou
noutros ja publicados contra os jesuitas. Obteve, mesmo, a colaboragdo de pessoas da
Igreja, prelados ou simples frades (...). Foi assim constituido um tesouro onde os
panfletarios das épocas seguintes so tiveram de ir beber". No Brasil ¢ na América
espanhola essa tradi¢do critica se revigorara a partir de meados da década de 1840, quando
os loyolanos, novamente banidos da Espanha e de Portugal, pleitearam um retorno as

atividades de ensino e de catequizacao.

2. Os loyolanos e a politica de “Concilia¢do”:

As publicacdes da Revista do IHGB, entre 1849 e 1870, seguem privilegiando a
atuacdo dos jesuitas na catequese indigena, porém sob um viés mais negativo. As analises
favoraveis a administra¢do dos loyolanos, que pudemos notar em trabalhos como o do sécio
Januario da Cunha Barbosa, dao lugar a leituras que ndo descartam por completo o trabalho
daqueles religiosos, mas apresentam muitas ressalvas quanto a sua atuag¢do. O principal
alvo das criticas eram as grandes concessdes obtidas e o poder espiritual e temporal
acumulados durante a colonizagdo, particularmente nas reduccios e nos aldeamentos,
questdo j& assinalada no periodo que abordamos. Assim como no passado, a presenga
jesuitica no presente foi considerada uma ameaga para o Estado, argumento que dificultou a
aceitacdo de sua fixagcdo no Império.

Qual motiva¢do mais imediata poderia ter instigado essa mudanga de orientagdo?
Certamente o implemento de uma politica de matiz centralizador e defensor de um Estado
forte contra as rebeldias provinciais e, apds o debelamento da revolta Farroupilha, também,
as ameacas platinas ao territorio do Rio Grande do Sul, estas Ultimas criadas especialmente
pela Argentina de Rosas. Iniciada efetivamente na gestdo Aratjo Lima (1848-1850), tal
politica teve continuidade nos anos seguintes — de guerra contra a Argentina — e durante o
gabinete Parana (1853-57), especialmente na questdo do combate ao trafico transatlantico

de escravos e, também, numa politica de extingdo gradativa das ordens regulares no Brasil,

392 GUILLERMOU, A., op. cit., pp. 45-49, 77.
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ambas implementadas por Nabuco de Aratjo quando a frente do ministério da justiga.
Tanto na questdo platina, quanto na atuagdo da extin¢do das ordens regulares, os loyolanos
significavam um grande problema para o Estado imperial. No primeiro caso, conforme ja
mencionamos, os religiosos que haviam se fixado no Brasil provinham da Argentina, onde
ainda poderiam manter vinculos. No segundo, a eficiéncia de seu trabalho na divulgacao do
ultramontanismo e, sobretudo, a capacidade de sobrevivéncia da Ordem, problematizavam
o regalismo e a meta de extin¢ao dos regulares no Brasil. Diante desse impasse, a discussao
no IHGB chegou a uma solucao de meio termo em relagdao aos loyolanos: ndo se poderia
negar sua importancia e heroismo no passado; porém, dado o risco de adquirirem poder
através do gerenciamento de obras missionarias e, especialmente, da formagdo dos jovens
da elite politica do pais e do acesso a seus progenitores, ou novamente transformarem-se
“num estado dentro do estado”, tornaram-se personas non gratas no presente. Uma solugao
afinada com a orientacdo da “politica de conciliagdo” essencialmente preocupada com o
fortalecimento do Estado praticada no periodo.

Tal pacto politico — cujo objetivo original era conciliar liberais e conservadores
moderados no exercicio da politica brasileira — foi pensado inicialmente em fevereiro de
1844, pelo gabinete presidido por José Carlos Pereira de Almeida Torres (Visconde de
Macaé), quando se decidiu a anistia aos réus da Revolucdo Paulista (1842). Sua postura
“pacificadora” e de “modera¢do” tinha por lema o verso da Eneida de Virgilio: poupar os
submissos e debelar os soberbos — ou seja, construir uma aproximacao pautada pela forca —
, buscando “em experiéncias avalizadas pela tradi¢cdo procedimentos capazes de evitar o
esfacelamento politico da nagdo, ou impedir que aqui se repetisse o exemplo das antigas

coldnias espanholas™®.

3% MARSON, Izabel Andrade. ““Poupar os submissos e debelar os soberbos’: humilhar para ‘conciliar’”, in:
MARSON, Izabel Andrade & NAXARA, Marcia (org.). Sobre a humilhagdo: sentimentos, gestos, palavras.
Uberlandia: UDUFU, 2005, p. 186. Por sua vez, Ilmar Rohloff de Mattos aponta, em O Tempo Saquarena, o
triunfo dos conservadores nos movimentos de 1842. Enquanto os liberais viviam tais acontecimentos como
uma revolugdo — defendendo que a unidade estaria baseada numa monarquia mais descentralizada — suas
pretensdes foram reduzidas pelos conservadores a uma rebelido que tinha a finalidade de destruir a
independéncia e a integridade do Império. Assim, a derrota liberal ndo se reduziu ao campo de batalhas.
Dessa forma, os saquaremas — termo que se estendia inicialmente aos conservadores fluminenses,
comandados pela frindade Rodrigues Torres, Paulino José Soares de Souza e Eusébio de Queirds — se
distinguiam dos luzias (liberais), reafirmando sua posigdo de vencedores. Cinco anos depois, apos a formagao
do gabinete de 19 de setembro de 1848, a diregdo passou a ser exercida por um conjunto dos saquaremas. Tal
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De acordo com as analises de Izabel Marson, havia coeréncia no uso do verso da
Eneida num projeto de “conciliagdo” dos politicos brasileiros uma vez que a inauguragdo
do Império Romano e a instauracdo do Segundo Reinado no Brasil compartilhavam alguns
aspectos. Tratava-se de restabelecer a ordem na desordem, através de uma autoridade
moralmente inquestionavel — em Roma, Otavio Augusto e, no Brasil, D. Pedro I1.**

Contudo, havia também muitas singularidades. Enquanto Roma utilizou um forte
aparato militar, o Brasil, desprovido de um solido exército, recorreu a estratégias mais
sinuosas como, por exemplo, a oferta de anistia que, nos anos 1844 e 1845, foi
efetivamente respeitada pelo governo imperial no que se referem aos rebeldes das
provincias de Sdo Paulo, Minas Gerais e Rio Grande do Sul, mas que na provincia de
Pernambuco, em 1848, foi utilizada como uma armadilha para desarmar adversarios nao
subjugados militarmente. Apesar de também langar mao da forca fisica, o debelamento dos
soberbos “aparecia astutamente colocada pelos bacharéis como uma civilizada ‘conciliagao
politica’, implementada por homens da lei que ocupavam cargos na administragdo publica”.
Para tanto, reformas na Constituicdo do Império — dentre elas as leis de interpretagdao do ato
Adicional e a restauracdo do Conselho de Estado — garantiram a centralizacao politica e
administrativa, instalando-se um aparelho institucional que garantia a subordinag¢do dos

cidadaos:

“a pacificacdo externada no verso de Virgilio e na experiéncia romana, ou seja,
praticada como ato de for¢a do vencedor sobre o vencido, aparecia como
concilia¢do neste episddio da histéria do Império brasileiro. Dessa forma, foi
impondo a autoridade e a forca — delegadas aos magistrados e aos presidentes
de provincia — que o governo imperial garantiu a paz e a ordem nas

gabinete, o de mais longa duragfo até entdo, somado ao seu sucessor em 11 de maio de 1852, significou: “a
consolida¢do da direcdo saquarema, que o gabinete seguinte do Marqués de Parand — o Ministério da
Conciliagdo — completaria”. O gabinete de 29 de setembro foi responsavel pela repressio ao movimento
praieiro bem como pela reforma da Guarda Nacional (1850). Na medida em que os saquaremas se
apresentavam como os propositores de um Império centralizado e dotado de um Poder Executivo forte para
reservar a Ordem, “todos os demais que se identificavam com o imperador ndo deixavam de se transformar
em Saquaremas. Assim, “se os saquaremas conseguem estar no governo do Estado e no governo da casa, é
porque eles também forjaram a Coroa em Partido, a quem incumbe organizar a casa e conter como aliados
aqueles homens livres cuja aspiragdo é tornarem-se proprietirios em condi¢des monopolistas. A Coroa
incumbe ainda tornar cada um dos Luzias parecido com todos os Saquaremas”. E da confluéncia desses
elementos, propiciada pela agdo saquarema, resultaram a forca da Coroa e o prestigio do imperador. Cf.:
MATTOS, Ilmar Rohloff. O tempo Saquarema. Sdo Paulo: HUCITEC; Brasilia: INL, 1987, pp. 105-180.

3% MARSON, . A.. ““Poupar os submissos...””, in: op. cit..
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circunstancias das revoltas ocorridas sobretudo entre 1842 e 1848,
contestadoras da centralizagdo politica exercida pela corte do Rio de
Janeiro.”*

Dessa forma, as medidas tomadas para o estabelecimento da paz na Revolugdo
Praieira bem como nas demais rebelides que existiram sob a politica da “conciliagdo”
estavam em sintonia com os versos da Eneida citados anteriormente. E mais, a postura
tomada com relagao a Companhia de Jesus nas publicacdes da RIHGB também se mostrou
alinhada a essa posicao conservadora, sobretudo na década de 1850. Tratava-se da defesa
do Estado acima de tudo e da busca da neutralizacdo de agitadores — como os “jesuitas
carbonarios” nas palavras de Fernandes Pinheiro — pautando-se na negocia¢do com amigos
e na eliminacdo dos inimigos. A Ordem Inaciana, descrita como uma associagdo sem
vinculos e compromissos com a nacdo, destoava dos interesses do Estado brasileiro (e de
muitos outros estados europeus e americanos) nos meados do século XIX e, portanto,
estava excluida dos planos do Império, que alocou sua importancia no passado colonial,
mas a dispensou no presente. Nao por acaso, segundo nos informa O. Cabral, embora
mantivessem seu prestigio junto a populacdo, os loyolanos, vindos da Argentina e de
Montevidéu, estabelecidos em Santa Catarina, passaram a enfrentar muitos problemas a
partir de 1849. Dessa forma, entre 1843 e 1849, os poderes publicos haviam auxiliado os
missionarios com uma subvencao anual de seiscentos mil réis, pois se tratava do primeiro
internato da provincia, razao pela qual cada um de seus internos recebia dezesseis mil réis
mensalmente. Mas, esse auxilio pecuniario do Governo ao colégio foi suspenso em 1849
por pressio dos opositores.*”

As dificuldades, no entanto, foram maiores quando uma epidemia assolou a
provincia na década de 1850. O Colégio dos Padres Missionarios abrira como de costume

os cursos em fevereiro com cerca de setenta e cinco alunos. Contudo, diante do flagelo que

3% Idem, ibidem, p. 188.

3% Importante mencionar que Cabral destaca como uma de suas fontes a “Resefia Historica de la Misién de
Chile-Paraguay de la Compaiia de Jesus, desde sua origen em 1836 hasta el centenario de la Restauracion de
la Compania en 1914”, escrita pelo padre Pablo Hernandez, S.J. Um dos trechos transcritos deste trabalho diz:
“'O Colégio de Sta Catarina, ao qual concorrem alunos nao s6 daquela Provincia como também de outras e
ainda alguns do Rio de Janeiro e Montevidéu, chegou a gozar tal fama que certos seculares de boas intengdes
e que no Rio de Janeiro se haviam juntado e congregado recursos para estabelecer um colégio catolico,
fizeram esforgos junto aos padres, em 1849, para que da dire¢do se encarregassem os jesuitas . Cf.:
CABRAL, O. R, op. cit., pp. 32-33.
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atingia a capital, “viu-se obrigado a fechar as portas... que jamais se abririam para recolher
a mocidade em busca de saber, para colher os jovens estudiosos na Provincia”. No final de
1853, ja ndo havia mais nada daquilo que os loyolanos desenvolveram. Apenas trés padres
escaparam da epidemia e o diretor, padre Berdugo, comunicou “a presidéncia a clausura
definitiva do Colégio, que dentre ‘todos de las regiones de America del Sur parecié que
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habia de tener mayor estabilidade’”. O comunicado do Presidente a Assembléia da

Provincia dizia, segundo a transcrigao de Cabral:

“‘Como antes de 1846, acha-se a instru¢do secundaria desta Provincia reduzida
a uma aula de Grammatica latina desta capital. O collegio dos RR. PP.
Missionarios da Companhia de Jesus, superando difficuldades e com néo
pequeno sacrificio de dinheiro estabelecerdo nesta Cidade e onde mais de 75
alunos entre internos e externos... Esse estabelecimento, que nada recebia da
Provincia desde 1849... acabou em maio do anno passado [Fala de 1854],
victima também da febre amarella que ceifou entre outras as vidas de 4 padres
encarregados da instruc¢io e educagio dos alunos.””"’

Os jesuitas que restaram ainda permaneceram no Desterro por cerca de um ano,
dedicando-se as preces e as pregagdes. E, para reparar a falta de um colégio na provincia,
buscou-se um entendimento com os religiosos, mas as negociagdes ndo chegaram num
acordo, ou porque nao tinha a possibilidade da vinda dos padres solicitados aos superiores
da Missao ou, entdo, por causa do receio de a epidemia fazer novas vitimas. Em novembro
de 1855, os jesuitas se despediram e seguiram para Montevidéu.

Cabral segue sua descricdo com relagdo a instrug¢do na provincia de Santa Catarina,
apods a saida dos inacianos. Em 1857, foi aberto um Liceu na mesma casa de Mato-Grosso.
Contudo, o alto padrdo e a organizacdao do extinto colégio dos jesuitas nao foi alcancado.
Em 1860, por exemplo, o presidente Araujo Brusque afirmava que o plano de estudos do
Liceu necessitava de reorganiza¢do, enquanto a imprensa acusava a ma orientagdo do
ensino e a existéncia de “irregularidades no provimento das cadeiras™*®. Apesar das

tentativas para reverter tal situacdo, em 1864, o Liceu, os colégio das meninas e dos

7 Idem, ibidem, p. 38, 41-43.

3% Também estiveram envolvidos com educacio as Irmds de Caridade (educandario feminino) e os padres
Lazaristas (externato de meninos). Esse ultimo, no momento em que o Liceu era criticado, aproveitou a
situacdo para atrair, ao seu estabelecimento, mais pessoas, oferecendo melhorias e vantagens ndo existentes
no Liceu. Dessa forma, abriram o seu internato, cobrando vinte e cinco mil réis mensais por aluno e
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apresentando um “ensino pelo ‘methodo mnemonico’”.
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Lazaristas foram fechados.

Um polémico retorno dos inacianos se deu em 1865, a partir da iniciativa do
presidente Pedro Leitdo da Cunha que, valendo-se da autorizagdo legislativa, tentou um
entendimento com o padre Louis Ruiz (S.J.) para a instalagdo de um novo colégio com
direcdo dos jesuitas que se dedicaria a instru¢do secundaria e manteria o curso primario sob
a condicdo da posse imediata da casa e chdcara em que funcionava o Liceu. A primeira
conversagdo nao obteve resultado: “dificuldades de momento impediram, cremos que a
falta de explicita autorizacao da Assembléia, a conclusao do acordo, até que, em abril, outro
padre da Companhia logrou obté-10°". A Assembléia votou a medida autorizando a
contratar e coube ao vice-presidente, Comendador Francisco Jos¢ de Oliveira, um dia
depois de votada a lei 540 para o estabelecimento do colégio jesuita, assinar com o padre

Jaques Razzini (jesuita):

“comprometia-se, por €le, o padre Jaques Razzini a iniciar as atividades
escolares o mais tardar em fevereiro do ano seguinte, entregando-se os padres
ao ensino de todas as matérias preparatOrias exigidas para a matricula nas
faculdades de Direito e de Ciéncias do Império, mantendo internato e externato,
obrigando-se 0 Govérno, em troca, a ceder gratuitamente ¢ a titulo precario o
dominio da chacara e casa do Liceu para uso exclusivo do colégio, livre de
despesas de reparos e de pagamento de foros a Camara; ao pagamento da
subvengdo de 30 contos de réis em dez anos, na razdo de 750 mil réis por
trimestre, além de um auxilio de 4 contos para a compra de utensilios e preparo
das salas de aula. Estabelecia ainda o contrato que teriam os padres a liberdade
de cobrar uma penséo de cada aluno interno...”"

Tal retorno ndo aconteceu sem criticas. As férias passadas no colégio, a obrigacao
de uniformes confeccionados pelo alfaiate oficial do estabelecimento, as encomendas
visadas pelo Reitor foram algumas das medidas “impopulares”. No dia 3 de fevereiro de
1865 foi (re)aberto o Colégio dos Jesuitas com poucos alunos internos. Trés professores
restantes do Liceu Provincial — Anfiloquio Nunes Pires, Rosas Ribeiro de Almeida e Fritz
Miiller — opinaram com reservas quanto as diretrizes e ao programa de estudos tracados
pelos loyolanos. Os adversarios dos inacianos — ndo especificados por Cabral — também

publicaram textos tendenciosos, atentos em criticar e “exercer o direito de censura” por

3% Idem, ibidem, pp. 56-57.
319 1dem, ibidem, pp. 57-58.
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menor que fossem os fatos. Segundo o autor, ndo tardou para que os religiosos da
Companhia fossem acusados de espionar os alunos fora do estabelecimento.

Para além dos obstaculos criados pela epidemia de coélera, o exemplo de Santa
Catarina demonstra os resultados da politica empreendida pelo ministro Nabuco de Araujo
no que se refere as ordens religiosas. Politica que, pela proibi¢ao da vinda de novigos e
confisco dos bens dos regulares, reforcou legalmente a opinido contraria a fixa¢do dos
jesuitas ao Brasil a partir da década de 1850. Logo que assumiu o Ministério da Justi¢a no
gabinete Parana (1853-1857), Nabuco de Araujo defendeu a “formagao de um clero capaz
de servir a religido™''. A reforma deveria atingir principalmente as ordens religiosas, pois
algumas se encontravam na mais completa relaxa¢do. Num relatorio de 1854, meses depois

de assumir a pasta, Nabuco afirmou:

“‘Os conventos se acham pela maior parte em estado deploravel quanto a
disciplina e administracdo. Alguns estdo abandonados e sem culto divino,
entregues a um so6 religioso que desbarata ou ndo aproveita os seus ricos bens, e
vive sem inspecdo alguma. (...) Providéncias enérgicas sdo urgentes para
restituir os conventos a sua primitiva santidade a fim de que se ndo tornem
focos de imoralidades, sendo preciso que neles penetre a policia como
aconteceu no convento do Carmo do Maranhdo. (...) A reforma dos conventos
deve consistir: 1° em serem eles na parte espiritual sujeitos aos bispos, aos
quais deve competir a nomeacdo e demissdo dos prelados e superiores
respectivos, 2°, em prestarem contas da administragdo temporal ao juizo.”””"?

Nabuco, entdo, suspendeu a recepcao de novigos nos conventos: “nenhum ato de sua
administracdo eclesiastica foi, entretanto, tdo impugnado do lado catdlico como esse”. A
medida antes provisoria tornou-se definitiva e mesmo depois de vinte gabinetes, ela nao foi
revogada. O entdo ministro da justica foi tratado na imprensa e no foro como “o destruidor
das Ordens religiosas”. Os noviciados nos conventos apenas foram reabertos quando se
efetivou a separacdo entre Igreja e Estado ja durante a Republica. A ordem probatdria de

novas admissoes nas Ordens esta no aviso de 19 de maio de 1855:

“‘Circular. — 1* Se¢do. — Ministério dos Negocios da Justiga, Rio de Janeiro de
1855, S. M. o Imperador a por bem cassar as licengas concedidas para a entrada
de novicos nessa ordem religiosa que seja resolvida a Concordata que a Santa

' NABUCO, Joaquim. Um estadista do Império. Rio de Janeiro: Topboobks, 1997, 5* ed., vol. I, p. 278.
312 Idem, ibidem, pp. 278-279.
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S¢é vai ao governo imperial propor. Deus Guarde a V. P. Revma. — José Thomaz
Nabuco de Araujo — Sr. Provincial dos Religiosos Franciscanos da Corte. (Na
mesma conformidade aos das demais ordens religiosas do Império).”””"

Apesar do carater provisorio desse aviso, nenhum governo autorizou o noviciado, ja
que sua continua¢do dependia da persisténcia dos motivos que o levaram a ser divulgado —
a relaxacdo e a decadéncia das ordens. Quando o governo considerasse que as razdes nao
mais existiam, o aviso poderia ser anulado ja que nao era lei. Em O Estadista do Império,
somos informados que Nabuco desejava que tudo fosse estabelecido de acordo com a Santa
Sé. Seu plano consistia em estabelecer uma Concordata. Todavia, durante o ministério
Parana, ndo chegou a ser realizada.”'*

O projeto de Concordata (anexado a reforma de 1855), de acordo com as palavras
do proprio Nabuco, na sessao de 18 de junho de 1870 no Senado, foi oferecido a Santa S¢
pelo diplomata Carvalho Moreira (1858). Em linhas gerais, essa reforma propunha a
“‘supressdao dos conventos do interior que ndo tiverem pelo menos quatro religiosos e dos
das capitais que nao tiverem dez para a celebragdo e exercicio do culto; devolucao dos seus
oficios e bens para os seminarios’”. No mesmo pronunciamento, e citando o que o
diplomata havia dito sobre o resultado da proposta (em 14 de janeiro de 1859), somos
informados de que a idéia havia sido acolhida, com excecdo da regra para supressdo dos
conventos baseada no numero de religiosos — “‘semelhante supressdo e reforma ficam
dependentes da visita e informacao que, de acordo com o governo imperial, houver de dar o

29

Interntincio nomeado para o Rio de Janeiro, monsenhor Falcinelli’”. Quanto a conversao
das propriedades rurais e dos escravos, pertencentes as ordens religiosas, em titulos da
divida publica — também proposta no projeto de Concordata — Moreira revela que “‘muito
insisti nessa idéia... Sobre a venda de escravos abundaram todos, monsenhor Ferrari, o

cardeal Antonelli, a respeitada impropriedade de possuirem escravos as ordens religiosas,

mostraram-se muito receosos dos perigos a que ficavam expostos os fundos capitais em

1 Idem, ibidem, pp. 279-280.

' Em um trecho de uma carta de Nabuco transcrito n’O estadista do Império, sugere-se a razio para a
Concordata nio ter sido realizada: ““Devolvo a V. Exa. [escrevia ele a Paranhos em 13 de janeiro de 1857] a
carta de S.S. com a traducdo, depois de té-la lido e bem inteirado do seu contetido, os pios desejos de Sua
Santidade sdo as idéias deste ministério, constantes dos relatdrios da Justica. Estamos todos de acordo, e tudo
estaria hoje feito, se ndo fora a real lembranga de déficit imaginario, que como a cabega de Medusa, nos
petrificou a todos, e como o estupor nos impediu de andar’”. Cf.: idem, ibidem, pp. 287-288.
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que fossem convertidas tais propriedades em um momento de crise financeira, e por
qualquer outra eventualidade". Sobre o assunto proposto, Moreira disse que o cardeal
Antonelli tomaria a decisdo depois das informag¢des do Internuncio Falcinelli.

A negociacao foi declarada terminada pela resolu¢ao imperial de 4 de dezembro de
1858 (durante o gabinete Olinda). Considerou-se que na Concordata havia questdes que
implicavam o direito publico. A supressdo dos conventos, assim como a conversdo dos
bens religiosos em apolices da divida publica, ficou reservada, pois ndo eram proprias de
Concordatas, devendo ser resolvidas por breves (e de acordo com as noticias de Falcinelli).
Pelo o adiamento das negociacdes da Santa Sé, assinalada n’O Estadista do Império, a
reforma dos conventos se limitou a medida preparatoria da suspensdo do noviciado:
“‘perdeu-se o fio da negociagdo’ e o pensamento do governo de 1855 foi incompleto,
“reduzido a proibi¢do de novas admissdes nas ordens’'°. A postura de Nabuco, no
entanto, demonstra o qudo agressiva foi a politica com relacdo as ordens regulares em
meados no século XIX, marcadas pelo sufocamento das mesmas, ja que a renovagdo de

seus membros estava limitada a partir de entdo.

3. Os jesuitas na Argentina:

Dessa forma, o ambiente politico no Brasil, a partir da década de 1850, ndo se
revelou favoravel as ordens regulares em geral e essa orientagdo veio reforgar as opinides
contrarias ao retorno e a fixa¢do dos loyolanos no Império. Essas restri¢des se acentuaram

na medida em que os padres estabelecidos no sul haviam sido banidos da Espanha por

31 Idem, ibidem, p. 390.

316 Importante mencionar que, quando se propds em 1870 a conversdo for¢ada dos bens das ordens religiosas,
“fiel a suas idéias de 1854-1857”, Nabuco a combateu, julgando “o governo moralmente obrigado... a reatar a
negociagdo interrompida com a Santa S&”. O artigo 18 da lei de 18 de junho de 1870 diz o seguinte: “‘Os
prédios rusticos e urbanos, terrenos e escravos que as ordens religiosas possuem serdo convertidos no praz de
dez anos em apdlices intransferiveis da divida publica interna. Nao se compreendem nesta disposi¢cdo os
conventos e dependéncias dos conventos em que residirem as comunidades, nem os escravos que as mesmas
ordens libertarem sem cldusula ou com reserva de prestagdo de servicos ndo excedente de cinco anos e as
escravas cujos filhos declarem que nascem livres. As alienagdes que se tém de fazer para realizacdo dos
disgostos neste artigo serdo aliviadas de metade do imposto de transmissdo de propriedade, n® 1764°”. Cf.
Idem, ibidem, p. 291.
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governos liberais e também da Argentina, pais de onde provinham; e conforme
explicaremos a seguir j& tinham constituido uma forte rede de relagdes e de
empreendimentos educacionais € missiondrios envolvendo varios paises platinos: além da
Argentina, o Uruguai, o Paraguai e o Chile.

Como ja mencionamos anteriormente, por meio da obra de Oswaldo Cabral, alguns
padres jesuitas da Espanha se dirigiram para Buenos Aires durante o governo de Rosas. No
inicio, foram bem recebidos, mas logo surgiram suspeitas e perseguicdes. Os loyolanos
foram mandados embora em 1843. Sobre a relacio da Companhia de Jesus com o governo
de Rosas, Juan Isérn apresenta algumas informagdes em sua obra La Formacion del Clero
secular de Buenos Aires y la Compaiiia de Jésus (Reseiia historica), escrita em 1936
(quando se completou o primeiro centenério do retorno da Ordem Inaciana a Argentina).’”’
Segundo o autor, a chamada Ley de Reforma Del Clero destruiu o unico plantel da
educacdo eclesiastica que existia na provincia de Buenos Aires, sendo substituida por um
Colégio Nacional (obra de Rivadavia), “que ninguna confianza pudo inspirar y que acabd
de un modo ignominioso™'®.

Retomando a histéria dos loyolanos na Espanha, considera-se que, depois de
restabelecida na década de 1810, a Ordem Inaciana mais uma vez foi suprimida do
territorio espanhol em 1833 (recuperou-se a pragmatica de Carlos II de 1767 que havia sido
anulada por Fernando VII entre 1815-1816). Suas casas foram dissolvidas e seus bens

tomados pelo governo. Como indenizagdo, havia uma miserable pension aos padres

inacianos que nao saissem da Espanha: “a este decreto, que dejaba en la calle y casi en la

3170 autor descreve em quatro periodos a a¢do da Ordem Inaciana na formagéo do clero de Buenos Aires. Sdo
eles: fundacdo da catedral de Buenos Aires, em 1633, até a expulsdo da Companhia em 1767; retorno em
1836, sob o governo de Rosas, até 1843, quando sdo expulsos pelo mesmo governante; de 1843 a 1874,
compreendendo o tempo do desterro dos jesuitas (1843-1856), a vida do seminario na dire¢do da Companhia
de Jesus (1856-1865) ¢ momento em que ele passou para as mdos do clero secular (1865-1874); ¢ o ultimo
periodo que se refere a0 momento em que este trabalho esté sendo escrito. Cf.: ISERN, P. Juan. La formacién
Del clero secular en Buenos Aires y la Compariia de Jésus (Reseria Historica). Buenos Aires, Editorial “San
Miguel”, 1936.

318 Esses foram os tiempos mds sombrios da Igreja na Argentina, que se prolongaram pelos governos de Las
Heras (1824-1836), de Rivadavia (1826-1837), de Vicente Lopez (1827), de Dorrego (1828), de Lavalle
(1828-1829) e de Viamont (1829), todo efémeros e “impotentes para restabelecer el orden... Imposible pensar
en ordenar los asuntos eclesiasticos, en aquel desconcierto que reinaba en el pais; imposible reabrir el
Seminario Conciliar”. Cf.: Idem, ibidem, pp. 91-92.
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miseria a cuatrocientos jesuitas”.3 1 Nesses tempos, R.P. Juan Roothaan, Geral da Ordem
(1829-1853), enviou aos seus suditos uma circular datada de 3 de dezembro de 1833,
incentivando a todos a irem a nagdes estrangeiras. A partir dessas orientagdes, foram

320

criadas dez missoes jesuiticas e uma delas na Republica Argentina’”". Assim como foi dito

por Cabral, Isérn afirma que os padres que vieram para Buenos Aires eram espanhdis e que

“después del decreto de 1835, la vida de dispersion que forzosamente debian
llevar y el ser constantemente acechados por los agentes del Gobierno
perseguidor. Este estado anomalo de cosas fué causa de que varias personas
celosas del bien de América entrasen en esperanza de ver el antiguo e nunca
abandonado deseo de introducir de nuevo en estas regiones a los que tanto
habian contribuido en outro tiempo a su gloria y prosperidad.”**'

Uma dessas pessoas preocupadas com o bem da América era o sacerdote Dr. D. José
Rafael Reina, a quem Isérn atribui grande responsabilidade pelo retorno dos jesuitas ao
territorio argentino, ja que propds ao governador Rosas (chegou ao poder em dezembro de
1829) que aceitasse os padres da Companhia, pois poderia ter através deles “instrumentos
dociles para sus designios, que le autorizarian ante sus enemigos politicos y le harian pasar

por protector de la Religion e de la instruccion publica™?**.

Com tais argumentos,
convenceu o governador e pdde, assim, encaminhar os procedimentos para trazer os
religiosos e, se possivel, aloca-los na Universidade, nos Colégios e no Semindrio. Através

. 2 . .
de Gervasio Parera’, entrou em contato com os padres da Companhia residentes em

319 Vale ressaltar que em 1810, quando foram convocadas pelo governo da Espanha as Cortes extraordindrias
de Cadiz, os deputados da América apresentaram um pedido de retorno da Companhia de Jesus, pois era
“muy necesaria para el cultivo de las ciéncias y para las misiones de infieles”. Uma peticdo também era feita
em Cordoba. Na Espanha, os jesuitas se restabeleceram em 1815, e a proposta do Consejo de Indias permitiu
a volta da Ordem Inaciana em toda a América. No entanto, o decreto ndo foi cumprido, com excegdo do
México, “por hallarse todos los demas paises convulsionados por la guerra de emancipacion de la madre
patria, y no reconocer la autoridad Del Rey”. Cf.: Idem, ibidem, p. 102.

320 Sobre esta missdo na Argentina, Isérn faz a seguinte observagdo: “Témase aqui a palabra misién en el
sentido mas amplio de la palabra. Tratase de religiosos enviados al extranjero para trabajar en el campo
espiritual de la Iglesia catolica, que es universal, sean o nd paises de infieles”. Cf. : idem, ibidem, p. 104.

! Idem, ibidem, pp. 104-105.

322 Idem, ibidem, p. 106

333 Em carta ao comerciante D. Gervasio Parera, residente em Montevidéu, Reina pede para que ele escreva
aos Jesuitas, dizendo que “‘si algunos de ellos venir acd, seran bien recibidos con la mayor benevoléncia por
el Supremo Gobierno, que les ofrece su proteccion y se obliga a mantenerlos’ y que ‘inmediatamente seran
colocados en la Universidad, Colégios y Semindrios’”. Reitera que o presidente da Republica e seus ministros
estavam convencidos de que os inacianos eram os Unicos confidveis para se ocupar da educacédo e direcdo da
juventude. Cf.: Idem, ibidem, p. 107.
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Sevilha que, em seguida, colocaram a par dos acontecimentos o provincial da Espanha,
Padre Antonio Morey. Este, por sua vez, comunicou o Geral Roothaan que estava em Roma
preparando uma missao para as Filipinas. Mas, diante da demanda de Buenos Aires, deu
preferéncia a Argentina, j& que esta oferecia protecdao oficial, algo ndo encontrado nas
Filipinas, uma possessdo espanhola.

Em maio de 1836, sairam de Cadiz os padres jesuitas com destino a Buenos Aires,
chegando no dia 08 de agosto. Desembarcaram no dia seguinte ¢ foram recebidos pelas
autoridades do Governo, Clero e pelo povo. Alguns dias antes, mais exatamente em 02 de
agosto, Monsenhor Medrano sinalizava ao governo a necessidade de um Seminério local
que se dedicasse a educacdo dos jovens “‘que aspirem al servicio de la Iglesia’”. Certificou-
se de que “el Gobierno se hd comprometido a sostener econdomicamente aquella obra” e o
“‘Colegio, dice, llevara siempre un propio titulo de Semindrio Conciliar, bajo la proteccion
del Gobierno Provincial y su superior inspeccién, en lo concerniente a su contabilidad’**.
Ou seja, antes da chegada dos loyolanos, j& se planejava a fundacdo de um Semindrio
Conciliar, separado de um Colégio que também se iria instituir. No entanto, tais planos se
alteraram posteriormente.

O Governo, por meio de dois decretos, permitiu que os Jesuitas abrissem seu
Colégio, provendo-lhes o local e os suprimentos escolares, assim como a subsisténcia dos
diretores e professores do mesmo. Foram quinze anos sem que houvesse um instituto de
educacgdo clerical, desde o fechamento do Seminario de Buenos Aires. Inauguraram-se,
entdo, no inicio do ano de 1837, os cursos do Colégio de San Igndcio, retomando los
estudios eclesiasticos, tendo o carater de internato e externato. De acordo com o autor, os

jesuitas estavam sobrecarregados,

“pues ultra de llevar de frente el Colegio, se predicaron en ella cuarenta y cinco
sermones, se atendid de continuo al confesonario en la Iglesia de San Ignacio y
en la Casa de Ejercicios, se asistio a los enfermos de la ciudad, para lo cual eran
muy frecuentemente requeridos, y en el hospital™>.

324 Idem, ibidem, p. 109.
32 Idem, ibidem, p. 121.
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Dessa forma iniciou-se o Colégio-Seminario de San Ignacio de Buenos Aires. O
objetivo era crescer, conforme nos diz um memorial elevado pelo Padre Berdugo ao
governo Rosas, em que propunha (extra-oficialmente), um extenso plano de ministérios
relacionados com a educagdo da juventude, ndo apenas para Buenos Aires, como para toda
a Republica, com “el cultivo espiritual dos povos de los campos, por medio das misiones, y
con la reduccion cristiana de los infieles”. No entanto, havia um ntmero reduzido de
sacerdotes para tamanha obra. Sugeriu-se, entdo, a criacdo de um Noviciado que foi
instalado numa guinta pertencente ao Monsenhor Escalada.

Os dois primeiros anos foram de prosperidade para o Colégio-Semindrio, que
crescia por meios proprios, pois o governo de Rosas, mergulhado em crise, ndo mais
contribuia para o sustento. Em 1838, estavam com trezentos alunos, niimero jamais
alcancado até entdo. O mesmo acontecia com o Noviciado de Regina Martyrum, que
contava com oito pessoas. A fama da institui¢do, com os resultados das missdes apostolicas
predicadas da Provincia de Buenos Aires, se espalhava pelo interior da Republica: “de
Mendoza, Entre Rios, Cordaba e Salta se pusieron empeiios para que la Compaiiia pasase a
establecerse en aquellas provincias™?®. Até mesmo do outro lado dos Andes chegaram
noticias sobre a instalacdo dos inacianos em Buenos Aires. Os jesuitas também mantiveram
contato com alguns caciques indigenas, pois era plano do Padre Berdugo a evangelizagao
dos indios infieles.

Mesmo com o crescimento das agdes apostolicas da Companhia de Jesus, fatos
adversos se sucederam. De acordo com Isérn, D. Manuel Rosas, “Gobernador de Buenos
Aires y en realidad Dictador con poderes absolutos, de la Confederacion Argentina”,
passou a enfrentar dificuldades promovidas por seus inimigos politicos, além do desgosto
da sua populagcdo com relacdo a su politica absorvente: “ello hizo que se exacerbarse su
caracter y que montase un gobierno violento y lleno de suspicacias”. Como pudemos notar,
o autor (como membro da Companhia!) faz uma leitura favoravel aos religiosos. Sobre a
posi¢do dos loyolanos, afirma que estavam cientes, desde sua chegada a Buenos Aires, de
que “era peligroso el terreno que pisaban”, pois recebendo a protecdo de Rosas, ndo seriam

bem vistos, conseqlientemente, pelos adversarios politicos do governador. Todavia,

326 Idem, ibidem, p. 126.
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procuraram ndo tomar partido de nenhum dos lados: “quisieron ser de todos y servir a
todos”.

Tal postura ndo agradava Rosas, que desejava ter nos inacianos “instrumentos
déciles e declarados de su politica; y de ahi recelos, primero, e su hostilidad abierta, luego,
contra ellos, a quienes condenaba por no ir de frente, a favor suyo”.**’ O resultado de tal
adversidade foi — depois de uma série de arbitrios por parte de Rosas e de seus aliados
clérigos que tinham a inten¢do de fragilizar os jesuitas — “el destierro de todos los Jesuitas
existentes en Buenos Aires, que no fuesen ‘clérigos secularizados’, obligandoles a salir por
mar y en término de ocho dias™*®. O autor salienta que, depois da retirada dos jesuitas, ndo
seguiu seus caminhos, apenas registrou que “a fines de marzo de 1843 no existia ninguno
de ellos en la capital de la Confederaciéon Argentina, a donde habian sido llamados seis
afos antes por el Gobierno, que les abrid de par en par sus puertas y les llen6 de elogios en
sus publicaciones oficiales™%. Até 1852, nenhum loyolano esteve em solo argentino.

Como sabemos, os jesuitas expulsos de Buenos Aires seguiram para outras partes da
América do Sul. No Brasil, por exemplo, foi aberto um colégio. E os empreendimentos
jesuitas em Santa Catarina € no Rio Grande do Sul vieram configurar a ampliagdo das
relagdes daqueles religiosos em toda regido platina, presenca no minimo problematica para

o0s objetivos politicos do Império de tornar-se um arbitro nos conflitos da regido.

4. O retorno dos jesuitas e o contexto das guerras platinas:

327 Idem, ibidem, pp. 129-130.

328 Idem, ibidem, p. 130. Os clérigos secularizados, segundo Isérn, eram os padres Francisco Majesté e
Ildefonso Garcia, que estavam ha algum tempo em conformidade com as exigéncias do Ditador, “revelandose
contra su legitimo Superior”.

%% 1dem, ibidem, p. 131. Recordamos que as provincias do interior também tinham solicitado a presenca dos
Jesuitas. Padre Berdugo esteve pessoalmente em uma delas — Cérdoba — e notou que o local reunia as
melhores condigdes para se abrir uma Residéncia, o que foi concretizado em 1839. E mais, o Padre Vice-
provincial de Cordoba compreendeu que o sitio era ideal para estabelecer o Colégio Maximo da restaurada
Provincia do Paraguai, que antes seria instalado na capital da Argentina. Mas, no inicio de 1840, os estudantes
que estavam em Buenos Aires seguiram para Coérdaba, que se tornou uma casa de estudos. E como a
perseguicdo de Rosas ndo se restringiu a Buenos Aires, obrigou o governador General Don Manuel Lopez —
“que deseaba a todo trance conservar a los Jesuitas” — a retira-los da regido. Cf.: Idem, ibidem, p. 138.
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Dessa forma, além das restricdes do governo imperial ao desempenho e
permanéncia das ordens regulares no Brasil, o retorno dos jesuitas implicava outro
problema: dados os vinculos dos religiosos que vinham se fixando no sul do Brasil com
segmentos das sociedades platinas, os loyolanos tornaram-se um complicador nas sempre
conturbadas relagcdes do Brasil com os paises platinos e nas metas imperiais de intervir nos
recorrentes conflitos envolvendo os paises da regido.

Os conflitos na regido do Prata, que culminaram na Guerra da Triplice Alianga
contra o Paraguai (1864-1870), comecaram com o aparecimento das nagdes ibero-
americanas em decorréncia dos movimentos de emancipagdo contra as metropoles
espanhola e portuguesa. Os primeiros motivos para as disputas entre os Estados que se
formaram na Bacia Platina foram o desejo de dominio sobre o Rio da Prata e o empenho de
recomposi¢ao do antigo Vice-Reino de Buenos Aires. As relagdes entre a monarquia
brasileira e os governos republicanos de Buenos Aires, Montevidéu e Assun¢do nunca
foram amistosas: “as campanhas militares de 1827 e 1851 contra a Argentina, no todo em
parte, e as de 1821 e 1864 na Banda Oriental e os constantes enredos nos bastidores da
diplomacia, haviam deixado ali compactas correntes politicas e populares hostis a
monarquia brasileira™>".

O Paraguai, em 1811, derrotou uma coluna militar enviada de Buenos Aires — que
desde a independéncia do Vice-Reino do Rio da Prata dos dominios espanhdis planejava
um Estado nacional centralizado, dominando o comércio maritimo na foz do Rio Parana —
mas sua independéncia formal foi proclamada apenas em 1842. O primeiro pais a
reconhecé-la foi o Brasil, dois anos depois. E de acordo com Francisco Doratioto, até o
inicio da década de 1840, inexistiam contatos oficiais do Paraguai com seus vizinhos:
“Francia [Ditador Perpértuo] isolou seu pais como melhor forma de manter a independéncia
em relagdo a Buenos Aires e a sua propria ditadura®”'. O seu diminuto comércio com o
exterior estava sob controle estatal e se realizava com a provincia argentina de Corrientes e

com o Brasil. O isolamento paraguaio proporcionou um Estado regulador de todas as

330 “Guerra do Paraguai”, in: Histéria Geral da Civiliza¢do Brasileira. So Paulo: Difusio Européia do Livro,
1971, t. 02 (“O Brasil Monarquico™), v. 04 (“Declinio e queda do Império”), p. 299.

31 DORATIOTO, Francisco. Maldita Guerra: nova histéria da Guerra do Paraguai. So Paulo: Companhia
das Letras, 2002, p. 24.
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atividades e detentor do comércio de erva-mate, madeira e tabaco, produtos significativos
na economia nacional. Quando o ditador da Argentina, Juan Manuel Rosas, tentou se
impor, na década de 1830, as antigas provincias do Vice-Reino do Rio da Prata, provocou
um isolamento ainda maior dos paraguaios.

Na década seguinte, tanto o Paraguai quanto o Brasil passaram por mudancas
internas — a morte de José Gaspar Francia e a maioridade antecipada de D. Pedro Il somada
ao fim dos anos conturbados da regéncia — que permitiram uma maior estruturagdo. No
caso do Brasil, refletiu-se numa “politica ativa no Prata” e no caso paraguaio, em uma
articulacdo externa “na defesa de sua independéncia”. Se no plano interno, o Congresso
elegeu Carlos Antonio Lopez como presidente do Paraguai e seguiu com o autoritarismo
francista, no plano externo, passou a participar dos acontecimentos platinos. Essa nova
postura era uma demanda da modernizacdo da economia: “a necessidade de o Paraguai
ampliar o contato com o exterior para se modernizar encontrava um obstaculo em Rosas,
que se recusava a reconhecer sua independéncia e dificultava seu comércio com o exterior,
ao controlar a navegacio no rio Parana’*%.

Os descontentamentos com a Argentina ndo vinham apenas do Paraguai. No que se
refere as relagdes diplomaticas do Brasil nessa regido, Saionara Ladeira® nos informa que,
j& na década de 1820, o Brasil possuia uma série de desentendimentos com a Argentina,
sendo que, um deles referia-se a independéncia do Uruguai, “pais surgido apos trés anos de
guerra (1825-28) entre Buenos Aires € o Rio de Janeiro pela posse do territorio, até entdo
chamado de Banda Oriental ou, pelos brasileiros, de Provincia da Cisplatina”334. Com a
assinatura da Conven¢do Preliminar do Rio de Janeiro em 1828, a emancipacdo foi
garantida e o Uruguai pode estabelecer sua liberdade frente aos interesses de anexagdo dos
brasileiros e argentinos. Contudo, logo apds a independéncia, a Banda Oriental necessitou
de apoio contra as investiduras da Argentina. Os conflitos com Juan Manuel Rosas

ocorreram desde sua chegada ao poder (como chefe da provincia de Buenos Aires), quando

332 Idem, ibidem, p. 26.

333 LADEIRA, Saionara Gomes. “A missio estrangeira no Rio da Prata (1851-1853): a diplomacia brasileira
em defesa do Império”, in: Anais Eletronicos do XIII Encontro de Historia Anpuh-Rio — “Identidades”. URL:
http://www.encontro2008.rj.anpuh.org/site/anaiscomplementares. Consultado em fevereiro de 2009.

34 DORATIOTO, F., op. cit., pp. 26-27.
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passou a ser questionado pelos tratados de independéncia uruguaia, deixando claro seu
desejo de “anexar Montevidéu com o objetivo de reconstruir o Vice-Reino do Prata™.

As rusgas entre o governo argentino ¢ Montevidéu também eram provocadas pela
discordancia dos primeiros quanto a recepcao de exilados politicos (perseguidos por Rosas)
no Uruguai: “no inicio da década de 1850, a guerra platina comecou com o envolvimento
da Banda Oriental do Uruguai, da Argentina e do Império Brasileiro”. De acordo com
Ladeira, varios ministros das Relagdes Estrangeiras, entre 1844 e 1849, procuraram
conciliar o Império Brasileiro com o governo de Rosas, buscando apaziguamento a favor da
Independéncia do Uruguai, controlado pelo interventor Oribe (aliado de Rosas).

Durante a guerra, o Brasil apoiou Montevidéu, dada a falta de entendimento com a
Argentina (e at¢ mesmo com o Uruguai em relacdo a livre navegacao nos rios que davam
acesso ao Mato Grosso). Entre os desacordos estavam os esfor¢os de Rosas para separar a
provincia do Rio Grande de Sdo Pedro do Brasil, através de auxilio a Republica de Piratini
(1835-1845), de assassinatos, roubos, extorsoes e violéncias contra suditos brasileiros, da
linguagem arrogante e injuriosa contra os representantes e das provocacdes oriundas da
imprensa de Buenos Aires. Tudo isso, somado a instabilidade do periodo regencial e de
transi¢do para o Segundo Reinado, “parecia tornar inevitdvel um rompimento com o
Governo Imperial”.

A intervencdo brasileira na regido platina também se devia as fugas de escravos,
pelas fronteiras do Rio Grande de Sdo Pedro para outros estados limites, demonstrando a
fragilidade frente ao controle da provincia no momento da mencionada Revolta Farroupilha
(1835-1845), “periodo em que o General Oribe, presidente do Uruguai e Manuel Rosas
presidente da Argentina apdiam os farrapos na revolugdo separatista, colocando em jogo o
equilibrio no Prata, a propriedade brasileira sob seus escravos, a soberania do Estado
Brasileiro e a propria geopolitica na regido de fronteiras™>°.

O reconhecimento da independéncia do Uruguai dependia da deposi¢cdo do General
Oribe (apoiado por tropas argentinas). O Brasil financiou a resisténcia a este, assinando o

Tratado de Alianga com duas provincias argentinas — Entre-Rios e Corrientes — e com

35 LADEIRA, S. G.. “A missdo estrangeira...”, in: op. cit.
3 1dem, ibidem.
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Montevidéu. As tropas brasileiras invadiram o Uruguai e depuseram Oribe (que fugiu para
a Argentina). O Tratado de Paz foi assinado em 1851, determinando a independéncia do
Uruguai e a liberdade de navegagao no estudrio do Prata.

Vale mencionar que na intervenc¢ao de Rosas na Guerra Civil Uruguaia (1838-1851)
— em que apoiou os blancos contra os colorados — os paraguaios se aproximaram do Brasil,
pois ambos ndo viam com bons olhos o lider da Confederacdo e as ameacas que trazia a
independéncia da Republica Oriental do Uruguai. E essa aproximacdo com o Paraguai,
segundo Doratioto, “atendia a politica do governo imperial de buscar isolar Rosas no
Prata”. Ressaltando que o Brasil era a inica monarquia entre seus vizinhos e potenciais
Inimigos. 37

A ndo nacionalizagdo dos dois Estados pela Argentina significava a manutencao da
livre navegagdo na regido: “essa liberdade era essencial ao Rio de Janeiro, para ter acesso
por via fluvial ao Mato Grosso, Unica forma de contato regular dessa provincia com a
capital brasileira”. Por isso, o partido conservador que governava o Brasil no final da
década de 1840, na andlise do autor, implementou uma politica de defesa da integridade
territorial do Paraguai e do Uruguai, pois desta forma garantiria a livre navegacao e evitava
a ampliacdo das fronteiras argentinas sobre o Brasil. A alianca entre o Império do Brasil, a
fac¢do dos colorados do Uruguai e o governador da provincia de Entre-Rios (Justo José de
Urquiza) possibilitou, entdo, a queda de Rosas em 3 de fevereiro de 1852.>*

Dessa forma, segundo Doratioto, a politica brasileira com relagdo ao Paraguai tinha
trés objetivos: a livre navegacao no rio Paraguai (garantindo a comunicagdo fluvial com o
Mato Grosso); definicdes das fronteiras, ratificando assim “o direito internacional a
expansao territorial brasileira ocorrida desde o periodo colonial”; e, por tltimo, a contencao
da influéncia argentina sobre o Paraguai ja que se acreditava que Buenos Aires desejava

dominar o territorio do antigo Vice-Reino do Rio da Prata. Quando o Estado monarquico

brasileiro encontrava-se solidificado e centralizado, em meados da década de 1840, o Brasil

37 Cf.: DORATIOTO, F., op. cit., pp. 26-27.
338 1dem, ibidem, p. 28. Nesse mesmo ano, os governadores das provincias argentinas assinaram o Acordo de
San Nicolas que redefiniu o pacto Federal de 1831, criando a Confederacdo — treze provincias que juraram a
Constituicao de 1852, sacramentando as alteragcdes descentralizadoras — e Buenos Aires — que persistia com o
projeto de um Estado argentino, elaborando sua propria Constituicdo em 1854. Tratava-se de suas unidades
politicas independentes e em constante atrito.

133



pode entdo se envolver com mais afinco nas questdes externas, sobretudo nas éareas
banhadas pelo Rio da Prata. Nao interessava ao Império o surgimento de uma Republica
forte comandada pela ditadura de Rosas: “essa Republica implicaria a nacionalizagdo dos
rios platinos, criando obstaculos a sua livre navegacdo... Ademais, essa hipotética
Republica poderia, aos olhos dos governantes do Império, tornar-se um polo de atracao
sobre 0o Rio Grande do Sul e, eventualmente, estimular um movimento republicano
brasileiro™’. A estratégia utilizada pela diplomacia (comandada pelo conservador Paulino
Jose de Souza), como vimos, baseava-se no isolamento de Rosas a partir de 1849, através
de aliangas com setores anti-rosistas.

Até entdo, a relacdo entre o Brasil e o Paraguai estava em sintonia. Havia disputas
entre os paises, mas o sentimento de ameaga que Rosas provocava em ambos, os
aproximava. Contudo, depois da queda do ditador argentino em 1852, as divergéncias
comegaram a se sobressair. Carlos Antonio Lopez estabeleceu obstaculos para a navegagao
brasileira no rio Paraguai, “condicionando-a a delimitacdo dos limites entre os paises no
Rio Branco”. O impasse resolveu-se em 1856, quando o governo paraguaio sentiu-se
despreparado para uma possivel guerra contra o Brasil. Assinou-se um tratado de livre
navegagao.

Em 1862, o governo paraguaio foi assumido por Solano Lopez (filho mais velho de
Carlos Antonio Lopez) que deu continuidade a modernizagdo iniciada pelo pai, mas
dedicando especial atencdo a politica externa. Nesse mesmo ano, outro importante fato
ocorreu: o surgimento da Republica Argentina por meio da burguesia mercantil
representada na figura de Bartolomé Mitre. A sua vitoria sobre os federalistas causou o
temor dos paises vizinhos, como o Paraguai, que “temia ser vitima do expansionismo do
governo da Republica Argentina™*". Solano Lopez vinculou-se, entio, aos opositores de

- 41
Buenos Aires.’

339 Idem, ibidem, pp. 471-472.

340 Idem, ibidem, p. 473.

341 Como, por exemplo, Urquiza, governador de Entre-Rios, questionador das caracteristicas centralizadoras
do governo argentino, apoiador no Uruguai dos governantes blancos contra os rebeldes colorados (apoiados
pela Argentina) — ameagando, assim, a consolidagdo do Estado nacional argentino.
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Ja no Brasil, no mesmo ano, os liberais estavam no poder depois de um tempo
afastados. De acordo com Doratioto, ndo tinham uma plano definido de atuacdo na regido
do Prata e, por isso, sua postura foi de reagdo aos acontecimentos. Enquanto isso, Solano
Lopez e Bartolomé Mitre articulavam “uma calculada politica externa”. Os interesses de
Brasil e Argentina se tornaram comuns apenas quando Montevidéu tentou estabelecer uma
alianga com o Paraguai: “ambos ndo viam com bons olhos os blancos e tinham questdes de
fronteiras a tratar com o Uruguai”. O estopim para a constituicao da Triplice Alianga em 1°
de maio de 1864 — composta pela Argentina, Brasil e Uruguai para enfrentar o Paraguai —
foi a entrada de tropas brasileiras no Estado Oriental e a reagdo de Lopez, invadindo o Mato
Grosso (dezembro de 1864) e Corrientes (abril de 1865).>*

Entre dezembro de 1864 e setembro do ano seguinte, Solano Lopez promoveu uma
ofensiva militar. Através de uma série de manobras, tinha a intencdo de estabelecer uma
nova ordem no Prata.**> Os planos militares ndo se concretizaram e a guerra inverteu de
lado.*** Apesar da superioridade militar dos aliados, o conflito se estendeu até 1870.*

O Império brasileiro, no final da guerra, reafirmou a existéncia do Paraguai como
um Estado independente, assim como evitou que a Argentina se apossasse do Chaco.
Apesar de expor toda a sua fragilidade militar, para Doratioto, o Brasil saiu vitorioso e, na

regido do Prata, fortaleceu “sua hegenmonia, que iniciou na década de 1850 e se prolongou

42 ;s .
2 Vale ressaltar que os conservadores, de acordo com o autor, foram contrarios ao acordo, pois,

anteriormente, foram os responsaveis pelo isolamento argentino para evitar a formag¢do de uma grande
republica no sul que rivalizasse com o Império. Uma das criticas era o reconhecimento do Tratado da regido
do Chaco (fronteira com o Mato Grosso) como dominio argentino (antes paraguaio). Os conservadores
consideravam um erro o aumento das fronteiras entre Brasil-Argentina.

3 De acordo com Doratioto: “o Paraguai seria colocado no mesmo status do Brasil na regido e o territorio
litigioso entre os rios Apa e Branco seria definido como paraguaio; o governo de Bartolomé Mitré seria
inviabilizado e os limites entre os dois paises seria determinado de acordo com os critérios de Assungao e, por
ultimo, estaria garantindo um porto maritimo para o comércio exterior paraguaio, Montevidéu, ao se
manterem os blancos no poder Uruguaio”. Cf.: Idem, ibidem, p. 475.

" Em 1866, sob a lideranga de Bartolomé Mitre, os aliados invadiram o Paraguai com o objetivo de atacar a
fortaleza de Humaita, centro do sistema defensivo dos paraguaios.

3% Segundo Doratioto por uma série de fatores: “os desentendimentos no comando aliado, a pouca iniciativa
por parte dos chefes militares brasileiros, a falta de conhecimento geografico sobre o Paraguai, o clima hostil,
a bravura dos soldados paraguaios e a crescente perda de combatividade da tropa aliada. Ademais, ao serem
atacados pelo Paraguai, tanto Argentina quanto o Império ndo dispunham de Exércitos organizados nas
dimensdes exigidas para reagir rapidamente e vencer o agressor... Os chefes navais brasileiros resistiram a
executar o plano de Mitre de cercar Humaité por terra e isola-la totalmente... Além dessa desconfianga,... seu
comando superior... composto de oficiais veteranos... eram incompetentes para chefiar os modernos navios,
que haviam incorporado os tGltimos avangos tecnoldgicos da época...”. Cf.: Idem, ibidem, pp. 480-481.
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até 1875”. J4 o presidente Sarmiento, desconfiando de possiveis inten¢des expansionistas
por parte do Império, ndo concordou com os limites estabelecidos entre o Brasil e Paraguai,
defendendo a “politica de que a vitéria militar ndo concedia aos vencedores direitos sobre
os vencidos quanto a definicdo de fronteiras™*’. O descontentamento no interior da guerra
e a alianca com o Brasil contribuiram para rebelides federalistas na Argentina contra o
governo nacional que conseguiu reprimi-las e se fortalecer. Para Doratioto: “a guerra
contribuiu para a consolidagdo do Estado nacional centralizado na Argentina e para a
dinamizacdo de sua economia, enquanto, em relacdo ao Brasil, serviu para acelerar as
contradi¢des internas do Estado monarquico e constitui-se em obstaculo para o crescimento
econdmico”. No Uruguai, a guerra repercutiu menos, enquanto no Paraguai, resultou em

destruicao, havendo uma ruptura definitiva com um “modelo de crescimento economico”.

5. A catequese como recurso civilizador, mas sem os jesuitas:

Pode-se considerar, portanto, que a politica de “Conciliagdo” (praticada entre 1849 e
1868), no que diz respeito ao controle do Estado sobre os partidos politicos, as ordens
regulares e, também, a hegemonia sobre os paises platinos, repercutiu na maneira como foi
tratada a aceitagdo e o retorno dos loyolanos ao Império. A orientacdo restritiva em relagao
a eles expressou-se claramente na discussdo sobre o tema desenvolvida no IHGB e nas
publicacdes efetivadas por sua Revista. Se anteriormente as analises destacavam a ac¢ao dos
religiosos na integracdo dos indigenas e na organiza¢do de uma nag¢do unida, na década de
1850, irdo predominar leituras que ndo descartam por completo o trabalho dos inacianos,
mas apresentam restrigdes quanto a sua atuacao no passado e no presente. O alvo maior das
criticas era a acumulagdo do poder espiritual e temporal em suas maos, o que os tornava
competidores e obstaculos ao poder estatal.

Oito anos apos a publicagdo da “Notficia raciocinada sobre as aldeias de Sdo Paulo”,
escrita por Machado de Oliveira em 1846, encontramos um texto contemporaneo sobre as

aldeias indigenas que traz importantes consideracdes sobre a Companhia de Jesus. Na

346 Idem, ibidem, pp. 482-484.
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sessao magna de 15 de dezembro de 1852 foi apresentada a “Memoria historica e

documentada das aldeias de indios da provincia do Rio de Janeiro™*’

, preparada pelo socio
efetivo Joaquim Norberto de Souza e Silva e publicada no periddico em 1854. Ela divide-se
em duas grandes partes: a Historica e a Documentada.

A Parte Historica é composta por cerca de doze capitulos. Numa espécie de
introdugdo, “Ao Instituto Histdrico”, justifica a importancia e a atualidade em se fazer uma
histéria dos aldeamentos de indios da provincia do Rio de Janeiro, ja que “as idéas de
colonisacdo e catechese tom[am] incremento como os dous unicos meios de promover o
augmento da deficiente povoagio do vasto imperio americano™*®. Ou seja, as discussdes da
década anterior sobre a missdo académica e politica do Instituto e de seus membros ainda
ecoam nos anos de 1850. Nesse sentido, a histdria para o autor assume o papel de mestra da
experiéncia, capaz de demonstrar as causas da decadéncia e destrui¢do das aldeias e os
caminhos que percorreram. Afirma abertamente que seu empreendimento — desejando que
outros estendessem para as demais provincias — fora inspirado no exemplo de outro sdcio, o
Coronel José Joaquim Machado de Oliveira, responsavel pela “Noticia raciocinada das
adé€as de indios da provincia de S. Paulo”, justamente o tltimo trabalho que havia abordado
a Companhia de Jesus. Tendo em vista a importancia delegada por Souza e Silva a historia,
a documentacdo assume um papel de destaque em sua Memoria. Por isso, ndo ¢ estranho
que tenha destinado a segunda parte para a transcri¢do de documentos.

Ja na introducao, o autor refere-se a organizacao das aldeias como uma experiéncia
negativa uma vez que ‘“a historia dos aldeamentos mostrara que ao passo que as leis
facultaram aos indios amplas garantias fazendo-os governar pelos seus principaes, ndo
preveniram os abusos que resultariam dahi, como resultaram, ja pelo poder que lhes
conferiu sobre os seus, como aquelle que lhes negou para defendel-os de seus oppressores”.
Nem mesmo a administragdo da Companhia de Jesus Souza e Silva poupou de algumas das
criticas uma vez que os religiosos ndo deixaram de vender as mais férteis terras dos nativos.

As redugdes de indios eram como “a mascara que moralizou por muito o seu captiveiro; a

37 “Memoria historica e documentada das aldeias de indios da provincia do Rio de Janeiro, composta pelo
socio effectivo Joaquim Norberto de Souza Silva e laureada na sessdo magna de 15 de dezembro de 1852, in:
RIHGB, 1854, tomo 17, pp. 71-562.

3 Idem, ibidem, pp. 71-72.
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cultura das terras serviu de capa para acobertar a sua acquisicdo, taxando-as de devolutas, e
o augmento da navegagdo veio por sua vez em auxilio do corte das preciosas madeiras de
suas matas™*. J4 destacamos anteriormente, através dos argumentos de Manuela da Cunha,
0 quanto a discussao sobre “terras” era atual nas décadas de 1840 e 1850.

As primeiras impressdes do autor, registradas nas “Consideragdes Gerais”, tratam
do descaso pela provincia do Rio de Janeiro por parte dos conquistadores, deixando-a a
mercé dos franceses, bem como dos embates entre os colonizadores e indigenas que,
mediante o uso de armas de fogo, levavam os nativos a se refugiarem nas matas, onde eram
vitimas dos agricultores. Alids, com a agricultura surgiu a necessidade de bragos e os indios
sO se rendiam a ela pela escravizagdo. Sobre a chegada dos africanos, parece compartilhar
da opinido de outros sécios, como Januario da Cunha Barbosa, uma vez que os negros,
“cuja ignorancia e barbarismo retardaram os seus progressos por tres seculos, impediram a
perfeita catechese dos indios ou a impeioraram 4 sua civilisagio™ .

Em linhas gerais, o autor pretende descrever as tribos que habitavam a mencionada
provincia nos tempos da conquista, questionando se “pelos seus costumes, habitos, crengas
e traicoes podiam facilmente se subjeitar a sociabilidade que os convocava a voz do

Evangelho ou ao captiveiro aos gritos de guerra™'

. Outras questdes importantes a serem
observadas eram: a catequese e civilizagdo dos nativos executada pelos missiondrios; a luta
entre eles, principalmente os jesuitas e os colonizadores; como se estabeleceu a situagao
dos indigenas com a chegada dos negros; e a legislagio sobre o assunto.>>* Para executar tal
demanda, o autor afirma que este “fraco ensaio” serd “mais cabalmente tratado em

competente dissertagdo por melhor penna... quando as importantes questdes propostas pelo

%9 Idem, ibidem, pp. 73-74.

30 1dem, ibidem, p. 77.

3! Idem, ibidem, p. 78.

32 Para chegar a tais respostas, os caminhos seriam tortuosos, pois as informagdes eram desencontradas, além
das incertezas presentes nas cronicas e as ambigiliidades nos documentos. O caminho possivel, segundo o
autor, era atentar os conquistadores, seguindo as bandeiras, pois as tribus errantes mudavam de casas, seja
por vontades proprias ou compelidas pelas devastagdes dos europeus e inimigos. Os bandeirantes marchavam
“par a par com a civilisag@o que os foi aldear”. Cf.: Idem, ibidem, p. 91.
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benemérito senhor doutor Freire Allemdo forem resolvidas em referencia a esta
provincia™>.

Com argumentos semelhantes aqueles da década anterior, Souza e Silva reafirma a
dificuldade em trazer os nativos ao “gremio do christianismo”, nao atribuindo tal fato aos
modos rudes e selvagens dos indigenas ou aqueles dedicados a catequese, mas sim a
imprudéncia dos conquistadores. Os missionarios “cheios de zelo e piedade, e que deviam

. e 4
contrabalancar o despotismo dos capities generaes™>

, vieram quando se deu a necessidade
de povoar as terras e converter os indigenas. Antes dos jesuitas, franciscanos estiveram na
América Portuguesa dedicados a evangelizagdo. Porém, apesar do animo em suas
atividades, os resultados ndo foram bem sucedidos. A luta ndo era apenas contra os nativos,
pois os primeiros cristdos (assim como os eclesiasticos) também tinham adotado uma
postura errante.

A Companhia de Jesus enfrentou as mesmas dificuldades e para compreender e
serem compreendidos pelos indigenas os loyolanos estudaram a lingua geral do Brasil,
construindo, para tanto, colégios. Souza e Silva chama de idade de ouro o momento de
bonanca, aqueles em que os padres levavam os nativos convertidos para atrair os que ainda
se encontravam na ignordncia. Através de presentes de pouco valor — mas que os indigenas
tinham apre¢o — formavam aldeias que ficavam sob a vigilancia de dois missionarios,
preparados para a vida civil e religiosa e que impediam a comunica¢do com 0s colonos

“para evitar que seguissem os abusos e vicios de que estavam affectada a sociedade™ .

33 Segundo nota de rodapé, na sessdo ordinaria de 14 de outubro de 1847, foi aprovado o programma “Quaes
eram as tribus aborigenes, etc”. Aqui transcrevemos o trecho referente ao momento em que a proposta foi
langada aos socios do IHGB: “O socio correspondente Sr. Dr. Francisco Freire Allemao apresenta a proposta
abaixo transcripta, a que € approvada sem debate: 'Proponho que o Instituto se dirija aos Exms presidentes das
provincias, pedindo-lhe com empenho a seguintes informagdes: Quaes eram as tribus indigenas que
habitavam a respectiva provincia no tempo em que o paiz foi conquistado; que extensdo de terreno
occupavam; quaes foram extinctas; quaes emigraram, e pra onde; ¢ emfim quaes existem ainda, e em que
estado. Qual a parte da provincia que era ja n’esses tempos desprovidas de matas, que sdo 0s campos nativos;
e qual o terreno coberto de florestas virgens; onde estas tem sido destruidas, ¢ onde se conservam; quaes as
madeiras preciosas de que mais abunda, e emfim que qualidade de animaes as povoavam. Tudo isto em ordem
a que se possa tracar uma carta geral do estado primitivo do paiz. - Francisco Freire Allemdo"™. Questdo foi
resolvida com relagdo a provincia da Bahia pelo Sr. Coronel Ignacio Accioli de Cerqueira e Silva. Souza e
Silva incentivava o mesmo para as outras provincias. Cf.: Idem, ibidem, pp. 79, 230.

34 Idem, ibidem, p. 96.

3% Idem, ibidem, pp. 100-101.
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Mesmo tendo uma posi¢do favoravel a presenca dos jesuitas na colonizacdo da
provincia do Rio de Janeiro, notamos que ela ndo ¢ absoluta e uniforme. Sobre a “policia
dos jesuitas”, mais adiante, o autor defende que era melhor relevar do que criminar. Tornar
a comunicagao exclusiva foi intoleravel — impedia o comércio e qualquer tipo de relacao —
porém, devia-se a ela “a prosperidade e a augmento a que cegaram e do que se
despenharam a misera condi¢do de pobres e despovoadas aldéas que de todo em todo
desappareceram”. Por conta de fatores como esses, adquiriram um predominio sobre as
tribos e exerceram “essa tremenda policia que os contemporaneos condemnaram, mas que a
experiencia confirmou a mais apta para uma civilisagio™*.

O autor concorda que foram muito rigorosos, pois pregavam a liberdade, embora
mantivessem os nativos como verdadeiros cativos, obrigando-os a trabalhos penosos e
castigos brutais. Tanto que esta liberdade proclamada pelos jesuitas rendeu-lhes reagdes
nada amistosas por parte dos colonos. Os conflitos entre a Companhia de Jesus e os
paulistas, fluminenses, maranhenses, foram determinantes nas representagdes dos padres
como detentores de um dominio exclusivo sobre o Brasil. Portanto, “a administragao das
aldéas, vedada a communicagdo com os colonos; o manejo das armas, e a instrugdo na
propria lingua, a que deram forgas as intrigas politicas que surdiram contra elles, e que,
minando o colosso de tanta grandeza, e derribando por fim™*’.

Com os jesuitas expulsos, a administracdo dos indigenas foi assumida por curas que
pouco se importavam com a missdo, menosprezando as dire¢des civis e religiosas. A
escravidao negra, por sua vez, mesmo trazendo o fim do cativeiro indigena, ndo foi bem
avaliada pelo autor desta Memoria. Cita, por exemplo, Palmares que se ndo fosse sufocada
a tempo, transformaria o “Brazil em uma nova Africa”; as doencas que com eles foram
trazidas; ou ainda o fato de se apoiarem no trabalho dos negros ao ponto de se
transformarem em parasitas, vivendo do 6cio e dando um exemplo equivocado de trabalho
aos nativos.>>®

Retomando a atitude dos colonos com as aldeias, destaca seu verdadeiro interesse

pelo empreendimento: “viveiros de escravos onde iam os colonos buscar os Indios que

336 Idem, ibidem, pp. 101, 105.
37 Idem, ibidem, pp. 103, 105.
%8 Idem, ibidem, pp. 110-111.
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precisavam para o servico, onde achavam os homens para condemnarem a lavrar a terra de
sol a sol, e mulheres para obrigarem a amamentar os seus filhos”. Apesar de enfatizar os
colonos como prejudiciais para a existéncia das aldeias, eles ndo foram os tUnicos a
colaborarem para a sua decadéncia. Propde, entdo, que se refletisse sobre outros fatores
para o seu desaparecimento, “pois que em geral pensa-se que a raca indigena se anniquila e
desapparece ante a raga conquistadora; talvez, porém que esse anniquilamento ndo seja tao
completo, e que apenas venha uma parte a perecer 4 miseria ¢ a indigencia, ndo podendo
lancar mao dos recursos que temos nos 4 nossa disposi¢do, € que a outra parte se confunda
pelo cruzamento das racas”. Souza e Silva lanca um tema complexo: a miscigenagao,
observando ainda que “muitos descendentes de indigenas tem por aviltamento o sangue
americano que lhes pulsa nas véas, e optando pela excellencia de que goza a raga
caucasiana, se ufanam de brancos” e, dessa forma, a dispersao nas aldeias se realizava pelas
“familias mistigas, que a propor¢ao que se apartam pela cor de seus ascendentes, procuram
tambem extremar de suas habitacdes™>’.

Quanto a legislagio portuguesa®®, era incompleta, sempre concedendo aos
opressores € mostrando o quanto o governo portugués era negligente em suas obrigacdes.
Destacou o Directorio que, mesmo com defeitos, estava determinando o fim da “verdadeira
escravidao dos indios”. Contudo, alerta que ‘“ampliar-lhes geralmente os direitos sem

guardar relagdo com a sua civilisagdo ndo ¢ plantar a igualdade” e, por isso, os indigenas

% Idem, ibidem, pp. 111-112.

380 Estas sdo as leis destacadas no texto: bulla de 9 de junho de 1537, “ordenou que os indios fossem tratados
e reputados como pessoas livres...”; lei confirmada pela de 22 de agosto de 1587; regimento de 25 de julho de
1596 “regularisou o modo por que haviam ser tratados sob administragdo dos jesuitas™; lei de 10 de setembro
de 1611, “a restituir os pobres escravisados a seus lares, e generalisando a medida mandou que todos os que
achassem em identicas circumstancias fossem postos em liberdade”; alvara de 10 de novembro de 1647,
“veio declaral-os livres, annular as administragdes abominaveis de maneira a ndo haver memoria d’ellas, e
dar-lhes permissdo de sevrir a quem melhor lhes pagasse”; lei de 06 de junho de 1755 “escripta no espirito da
bulla do papa Benedicto XIV, expedida em 20 de dezembro de 1741... prohibindo as violencias que se faziam
contra a liberdade dos indigenas debaixo da excommunhéo Latae sentenciae”; leis de 01 de abril de 1680; 10
de novembro de 1867; 10 de setembro de 1611; do alvara de 01 de abril de 1680. O alavara de 17 de junho de
1755 renovou a lei a lei de 12 de setembro de 1653, em que “mandava conservar os religiosos da Companhia
de Jesus como os de qualquer outra religido nas aldeds sem que todavia tivessem jurisdic¢do alguma sobre o
temporal, e ordenou que nas villas fossem preferidos para juizies ordinarios, vereadores e officiaes de justicas
os indios naturaes d’ella e de seus respectivos distritos, emquanto os houvesse idoneos para os referidos
cargos, € que as aldéas independentes das ditas villas fossem governadas pelos seus respectivos principaes,
tendo estes por subalternos os sargentos-mores, capitdes, alferes e meirinhos de suas nagdes”. Cf.: Idem,
ibidem, pp. 114-115.
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deveriam ser educados no amor pelo trabalho, edificando-se pela religido e preparando-se
para a liberdade. Isto €, ndo deveriam ser jogados sem tutela e disciplina, pois eram como
individuos na infancia: “serdo aldéas domadas, mas nunca civilisadas, repletas das

reminiscencias de uma vida barbara e nomada, ¢ sem maiores necessidades™*!

. A propria
constitui¢do do século XIX que declarou os indigenas livres, também os tornava isentos de
tutela. Segundo o autor, a instru¢do para novos cidadaos, tanto literaria quanto religiosa, era

fundamental:

“assaz poderia fazer em seu beneficio, si fosse possivel, como até aqui ndo tem
sido, confial-a a habeis e desinteressados missionarios, cuja administracdo
temporal ndo passe de um governo patriarcal como nos primeiros anos da
conquista, n’esses dias saudosos em que floresceram esses padres tdo dignos da
veneragio de todo o Brazil.”**

\

Mesmo as mudangas posteriores a constituicdo seguiram ineficazes, “repousando
mais na conveniencia do presente a bem do Estado do que em proveito dos proprios
indios™®.

Na conclusdao de suas consideracdes iniciais, Souza e Silva reconheceu a
importancia ¢ necessidade da catequese. Por isso, ao governo cabia oferecer meios para
tirar os nativos das trevas do paganismo e barbarismo, através de leis benignas, “cheias de
rectiddo e humanidade”. O autor sugeriu o emprego de regulares (apenas os capuchinhos
estavam sendo utilizados nas missdes), citando o breve da reforma da congregacdo
benedictina.*®* Na seqiiéncia, faz observagdes sobre as aldeias, dedicando um capitulo para
cada uma — aldeia de S3ao Lourencgo; Aldeia de Sao Bernabé; Sao Francisco Xavier; Sao

Pedro; Ipuca, Nossa Senhora das Neves, Santa Rita; Santo Antonio de Guarulhos; Santo

Fidelis de Sigmaring, Sao José¢ de Leonesa, Santo Antonio de Padua, Santo Fidelis, etc;

381 “Memoria historica e documentada das aldeias...”, in: RIHGB, 1854, tomo 17, pp. 113-120.

 Idem, ibidem.

363 Naquele momento eram regidos pelo decreto n. 26 de 24 de julho de 1845. Cf.: Idem, ibidem.

364 Sobre o assunto afirma: tendo “encommendado e solicitado pela regencia durante a minoridade de S.M. o
Imperador entre as faculdades que concedeu para o seu melhoramento ndo se esqueceu do estabelecimento de
escolas menores gratuitas em que os jovens brazileiros aprendessem, ndo so os principios a religido
catholica como as linguas latina, brazileira e indigena para a catechese dos indios, querendo assim reviver o
que a provisdo do conselho ultramarino de 12 de setembro de 1727 e o directorio de 1758 fizeram cahir em
desuso, tendo sido pratica entre os jesuitas muito antes que o concilio tridentino o ordenasse”. Porém,
dezessete anos se passaram e tais escolas ndo tinham sido estabelecidas. Cf.: Idem, ibidem, p. 122.

142



Santo Luis Beltrao; Nossa Senhora da Gloria de Valencia, Santo Antonio do Rio Bonito.
Apbs mostrar o estado de destruicdo das aldeias, poderia leva-las a extingdo, o autor
defende o uso do regulamento que prevé a reunido de duas ou mais em uma s, constituindo
uma “grande povoagao formada de todas as reliquias d’essas que ahi se extinguem os olhos
vistos™®,

Dessa forma, seria possivel instrui-los, tornando-os uteis ao pais. Um inicio de
civilizagdo para os aldeados e para a catequese de muitos ainda espalhados e isolados. O
primeiro procedimento para o estabelecimento desse nucleo seria a demarcacdo de um
terreno com qualidades para suportar uma grande aldeia. Porém, para Souza e Silva, tudo
isso era ainda “uma utopia das imaginacdes poeticas de Jose Bonifacio de Andrade e Silva,
de Januario da Cunha Barbosa, de Domingos Alves Branco Muniz Barreto e tantos outros
que com elles pensaram, reflectiram e escreveram abrasados no fogo do mais puro
engrandecimento da patria, compellidos pelos sentimentos generosos e grandes de seus
coragdes a prol da humanidade e da civilisagdo. Passa o tempo e a populagdo indigenas
mais e mais se anniquila ¢ desapparece!”*®®. A segunda parte é dedicada a transcri¢do de
varios documentos.

Portanto, essa memdria retoma a historia dos aldeamentos, mais especificamente do
Rio de Janeiro, mostrando a preocupagao do seu autor com relagdo a situacdo dos indigenas
no presente. Quanto & atuag¢do dos jesuitas, mostrou os seus beneficios, principalmente se
comparada as atitudes dos colonos e administradores que assumiram as aldeias depois dos
inacianos. O saldo de sua avaliacdo sobre os religiosos, portanto, € positiva, mas
registramos uma ressalva: embora justificada pela situagdo colonial, a exclusividade que
mantinham sobre os nativos, proibindo-se até mesmo a comunicacdo dos indigenas com
outros que nao fossem os loyolanos, nao foi benéfica.

No ano de 1855, o mesmo em que Nabuco de Araujo implementa a legislagdao
restritiva as ordens regulares, o Conego Dr. J. C. Fernandes Pinheiro publicou o “Ensaio

93367

sobre os jezuitas™”’, escrito em 12 de outubro de 1854. Guiado pelo desejo de esclarecer se

esses religiosos tinham sido uteis ou prejudiciais ao Brasil e ao mundo, tomou a sua defesa,

365 Idem, ibidem, p. 228.
%1 dem, ibidem, p. 229.
387 «“Ensaio sobre os jezuitas”, in: RIHGB, 1855, tomo 18, pp. 71-164.
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no inicio, e afirmou: “folgavamos até certo ponto que nos averbassem de jezuita, porque
para nds essa palavra era o compendio do padre virtuoso e dedicado & cauza da Igreja”.
Porém, ciente da existéncia de uma literatura adversaria aos loyolanos, dedicou-se a
pesquisa-la. Tal experiéncia modificou algumas de suas percepcdes.’®® E para demonstrar
as razdes dessa mudanga de opinido, apresentou esse ensaio dividido em duas partes.

A primeira ¢ dedicada a historia dos jesuitas em geral. Para tanto, apresentou um
panorama comecando da Idade Média, passando pelo momento da “rebellido contra a
autoridade da igreja” na Europa, chegando a fundagdo da Companhia de Jesus por Inécio de
Loyola. Destaca os aspectos de sua formacdo, como o livro das Constituigoes e

~ 54 - L~ 369
Declaragoes, — “que apezar de ser obra de um santo ndo ¢ izenta de imperfeigdes”™" —

€o
poder absoluto conferido ao geral que, em sua opinido, deveria ser exercido com virtude e
nao com vulgar sabedoria, por autoridades de habilidades e ndo por aqueles guiados por
vicios, como a ambicdo e vaidade.

O noviciado “metamorfoseava” os novigos em jesuitas. Suas bases — obediéncia
passiva aos superiores € 0o misticismo absoluto — podiam ser questionadas ja que era
necessario saber “se ganha ou perde o novigo com uma tdo completa mudanga de natureza”.
Na opinido do autor, a obediéncia ilimitada destruia a razdo e livre arbitrio, transformando
as pessoas em coisas. J4 o misticismo aniquilava as faculdades ativas.’’® Dessa forma, o
noviciado era a cega abnegagdo da propria vontade e, por isso, a causa da decadéncia e
degeneracao do Instituto.

Para Pinheiro, a organizacdo dos “soldados da Igreja” era como um machinismo,
pois tudo dependia de seu chefe: “do centro partiam os raios para a periferia”. Por isso, o
carater de cada provincial era fundamental para o desempenho da Ordem Inaciana. Nessa
logica, definiu como momento de ouro dos jesuitas os primeiros quarenta anos desde a data
de 27 de setembro de 1540: a era dos santos — quando a liderancga foi exercida por Ignacio,
Laynes e Francisco de Borgia, homens de virtude e sem ambi¢des. Em seqiiéncia, houve a

era dos politicos, cujo primeiro representante foi o geral Claudio d’Aquaviva, um exemplo

368 Idem, ibidem, p. 72.

3% Considerado uma espécie de “republica de Platdo, sistema impossivel de praticar-se”. Cf.: Idem, ibidem, p.
76.

3 Ydem, ibidem, pp- 78, 79.
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de desvirtuo dos propdsitos da Ordem Inaciana e responsavel por fornecer aos inimigos do
Instituto armas para “estigmatizar toda a instituicdo”. Tratava-se, segundo Fernandes
Pinheiro, da degeneracdo da Companhia de Jesus, ndo de todos os seus membros, mas
principalmente daqueles que a dirigiam e que estavam ligados a politica, emitindo opinides
sobre negdcios de Estado: “tinham uma desordenada ambigdo colletiva: tudo sacrificando
ao que chamavam bem estar da companhia, mostravam-se pouco escrupulozos sobre os
meios pelos quaes obteriam o tdo suspirado predominio”.*”!

Referindo-se aos gerais da Companhia de Jesus, considera os quatro primeiros
“homens notaveis”, com os quais a Ordem tinha uma identificagdo. Até mesmo em
Acquaviva, apesar de suas atitudes politicas contrarias as regras, ndo era vulgar. Contudo, o
mesmo ndo podia ser dito a partir da ascensdo de Mucio Vitelleschi como Geral da
instituicao: “os chefes da ordem de Jezus como que desapparecem, eclipsados por uma

dominadora oligarchia composta de assistentes, provinciais e mais professos™ >

. Tanto que
num pequeno intervalo de tempo, existiram cinco provinciais: além de Vitelleschi, Caraffas,
Piccolominis, Gottisfredis e Goswins. A “politica jezuitica” era sentida por toda a Europa,
sendo protegida por Richelieu na Fran¢a enquanto na Espanha, dominava os conselhos do
rei Filipe III, e em Portugal auxiliavam na revolugdo de 1640.

Todas as mudangas nas Constituigoes, seguidas pelos continuadores da politica de
Acquaviva, prejudicaram as missdes, provocando o descrédito do catolicismo, todos os
vicios e crimes. Os “degenerados” filhos de Loyola, chegaram a dizer “que o papa ndo
tinha autoridade para enviar ao oriente bispos, vigarios, ou quaesquer outros delegados,
emquanto ndo fossem expressamente revogados os privilegios da companhia e os

. : . 9373
padroados, que os reis de Portugal exerciam sobre essas Igrejas”

. Um exemplo da
desobediéncia formal cometida pelos membros desvirtuados destacava-se no Paraguay,
“espectaculo d’'uma sociedade de selvagens regida por padres, e levada a cultura e ao

progresso pela religido”, mas que logo se corrompeu nas maos de seus sucessores e,

7! Idem, ibidem, pp. 86, 92-93.
72 Idem, ibidem, p. 94.
3 Idem, ibidem, p. 96, 98.
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“sequiozos de mando e riquezas quizeram ser os senhores absolutos d aquelles, que haviam
cathechizado”, tornando-se um escandalo para toda Europa.374

No que se refere a supressdo dos jesuitas, havia diferentes versdes sobre o
ocorrido.’” O primeiro grito de guerra contra os jesuitas surgiu de Portugal, que sempre
mantivera relacdo com os religiosos: “a educacdo publica era monopolio seu [Companhia
de Jesus], e d’este modo dominavam sobre as geragdes vindouras, emquanto que jungiam a
contemporanea a ser carro triunfal por mais de um lago”. Estavam entranhados na corte,
como condutores dos principes e toda administragdo da Igreja e do Estado estava sob sua
influéncia. Esse poder ilimitado (como o comércio em larga escala entre a Metropole e as
redugoes no Brasil) de que gozavam os jesuitas em Portugal foi o motivo principal de sua
queda.’”
Viérias suspeitas pairavam sobre a Companhia, como a rebelido promovida contra
ordens do gabinete de Santo Idelfonso e os tiros contra o rei Dom José. Pombal fez dos
jesuitas “fautores da conspiracdo regicida”, declarando através do tribunal da inconfidéncia
que presidia, a alta traicdo e expulsdo dos religiosos.””” O excesso de poder foi recebido
com reprovacao pela Europa. Na Franca e Espanha também ocorreram rusgas com a
Companhia de Jesus.*”®

A Ordem de Inacio de Loyola foi banida de 17 de agosto de 1773 — através do breve

“Dominis ac Redemptor noster” — até 07 de agosto de 1814, quando foi restabelecida pelo

Papa Pio VII — por meio da bula “Sollicitudo omnium Ecclesiarum”. Nesse periodo,

3™ Conego Fernandes Pinheiro cita a obra Cristianessimo Felice de Muratori (que acreditamos ser Ludovico
Antonio Muratori, 1672-1750) e a obra Genio do Christianismo de Chateaubriand (Frangois-René, 1768-
1848) como exemplos de elogio as missdes jesuiticas da América. O segundo, acompanhando Muratori, teria
sido levado pelo “espirito d’enthusiasmo religioso” e se prendido a primeira fase das missdes, pois se tivesse
“prosseguido em suas investiga¢des, recuaria espavorido pelos excessos commetidos pelos membros da
sociedade de Jezus”. Tanto que Pinheiro indica ao leitor a relagdo publicada em defesa do bispo do Paraguai,
Bernardino de Cardenas, “a que esses regulares moveram crua guerra, ¢ a quem teceram uma das mais
completas e perfeitas intrigas...”. O socio do IHGB destaca como aspectos dessas missdes inacianas os
mesmos trazidos pela “Relacdo Abreviada™: a segregacdo de suas colonias (apenas seus superiores em Roma
eram conhecedores de sua existéncia); e a proibicdo do acesso a quem quer que fosse, civil ou eclesiastico —
motivo esse das dissensdes com Cardenas. Cf.: Idem, ibidem, pp. 98-99.

37 O autor destaca quatro delas: conde Alexis de Saint-Piest, Cretineau-Joly, Theiner ¢ Ravignan.

78 Idem, ibidem, pp. 105, 106.

377 Idem, ibidem, p. 107.

7% Os ex-jesuitas ndo acuaram diante da situagio e fizeram ameagas contra o papa, como a ocorrida em
Thereza Poli, assim como a publicagdo de libelos famosos contra a santa Fé e a rebelido contra as ordens do
chefe da igreja, como na Silezia, Polonia e Russia branca. Cf.: Idem, ibidem, p. 118.
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ocorreram acontecimentos marcandes no mundo e, para o autor, “os jezuitas nada
aprenderam nem esqueceram em sua adversidade, e que depois d’esta longa e dura
provagdo voltaram nutrindo as mesmas idéas de dominio e de illegitima influencia, que
acarretaram a sua extingﬁo”379.

A segunda parte dedica-se a andlise da presenca dos jesuitas no Brasil. A
Companhia chegou a América portuguesa nove anos depois de sua fundagdo,
acompanhando o governador-geral. Levantou igrejas, colégios e utilizou a musica como
meio de agdo eficaz de se aproximar aos nativos.’® Eram zelosos missionarios e, mesmo
em meio a degradagdo da natureza humana — a antropofagia —, distantes da civilizagdo, nas
florestas, eram “infatigaveis na propagacdo da fé”. Também enfrentavam obstaculos de
outra ordem: os colonos, ja& que a povoacdo do Brasil tinha sido “entregue ao acazo”,
tornando-se uma espécie de presidio de degradados, de pessoas que a metropole nao
suportava. Estes, segundo as cartas dos jesuitas, eram mais dificeis de converter do que os
proprios indigenas.*®!

O autor reitera que ninguém ignorava o que os jesuitas tinham feito para o triunfo da
expedi¢ao de Estacio de Sa como, por exemplo, sua amizade com os indigenas, a presenca
francesa nas terras na nova coldnia, pois “sem o0s jezuitas, sem os patrioticos esforcos,
talvez que os Francezes tivessem permanecido na nossa cidade”. Apesar da elogiada
atuacdo, ocorreu uma mancha nos primeiros tempos: o suplicio de Jodo Bolés, em que “o
venerando Jozé d”Anchieta, o simbolo, a personificacdo da virtude” acompanhava o réu e,
temendo que ele se arrependesse da conversdo, apressou o algoz, “ensinando-lhe até a
desempenhar o seu officio!”*™.

Os tempos herdicos dos jesuitas no Brasil acabaram com a morte de Nobrega e

Anchieta, pois mesmo que outros homens notdveis tenham exercido suas atividades,

37 Idem, ibidem, p. 122.

A Companhia de Jesus logo alcangou importancia nas novas terras. Em 1553, foi elevada a categoria de
provincia independente de Portugal, tendo como provincial o padre Manoel da Nobrega e coadjutor o padre
Luiz da Gram, que fora reitor do collegio de Coimbra. A primeira ordem de Nobrega como provincial foi a
construcio de mais um colégio nos campos da Piratininga (o terceiro, sendo os outros dois na Bahia e em Séo
Vicente), onde comegou a ostentar-se o zelo verdadeiramente apostolico do padre Anchieta. Cf.: Idem,
ibidem, p. 129.

¥ Idem, ibidem, pp. 126, 128.

%2 Idem, ibidem, pp. 133, 134.
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nenhum teve o brilho dos primeiros. A aten¢do também ndo era a mesma, pois “ndo havia
aqui reis, de quem fizessem confessores, ndo tinhamos politica de que fossem oraculos; mas
no pequeno ¢ humilde scenario escolheram o papel de protagonistas, e na defeza da
liberdade dos indigenas a alavanca de sua proxima opuléncia”. Sobre a distingao de guerra
injusta da justa, em que era permitido reduzir ao cativeiro os que fossem encontrados com
armas nas maos, Pinheiro considerava ser casuistica e permitia muitos abusos. Os padres
inacianos eram responsaveis por boa parte da sua execu¢do e cumprimento das leis que
pareciam nao ser bem obedecidas, ja que “grande numero de indios e forros de
administradores entrava para suas parochias”. Havia, na verdade uma grande vantagem em
mandar os nativos para as missdes da Companhia, pois acreditava o autor que “remetia-os
para as aldeas dos jezuitas afim de se empregarem no servico dos mesmos com onus de
ensinar-lhes...”.**

No Brasil, se a situagdo dos jesuitas permaneceu calma no momento de edificagdo
das suas igrejas e colégios, no século XVIII, veio exacerbar o o6dio vinculado as
contestagcdes sobre a liberdade dos indios € a0 monopolio que exerciam sobre os géneros
coloniais nos mercados de Lisboa e Porto.”® O ponto alto das discordancias foi o Tratado
de Madrid de 1750, cuja ultima cldusula afetava os interesses — mais especificamente as
reducoes — dos loyolanos e, por isso, eram contra a sua execucdo.’®® Pombal, sempre
contrario a Companhia, observava a resisténcia e “impolitica” dos religiosos na ocasido dos
tratados de limites. Acusou-os de responsdveis por “sequestrar em proveito seu o suor dos
mizeros indigenas, de conserval-os em um tutela forcada”. O ministro de Dom José, antes
do golpe final, publicou um mandamento ordenando a suspensdo do escandaloso comércio
que padres realizavam em Portugal. E, ndo sendo suficiente, utilizou-se de “uma triste

realidade”, o atentado ao rei, para mais uma vez langar-se contra os inacianos. Pinheiro

% Idem, ibidem, p. 135, 137

¥ Idem, ibidem, pp. 148-149.

% Segundo Pinheiro, as redugdes eram muito lucrativas aos padres. Nelas havia cultivo de algoddo, tabaco,
cana de acuUcar, graos variados e, sobretudo, erva mate. S6 nos Sete Povos das missdes viviam trinta mil
“fiéis-vassalos”. Os indios eram aplicados tanto na lavoura quanto criagdo de gado. Ninguém, excetuando os
padres, tinha contato com os indigenas, alegando que poderiam corromper os costumes dos seus
administrados. Para a manuten¢do da ordem contavam até mesmo com um exército sob suas ordens. Dessa
forma, a chegada de comissarios portugueses e espanhois para tornar efetiva as clausulas do contrato ndo
agradava aos inacianos e, por isso, lancaram-se em guerra. Também existia conflitos nas relagdes no norte —
Para e Maranhdo — onde havia oposigdo as demarcagdes de limites.
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defendeu que o governo portugués estava no direito de tirar a “existencia civil nos seus
estados a esta ou aquella corporagdo religioza”, no entanto, se opunha aos “abuzos de
poder, tanto da parte do regio edicto, como ainda mais da dos seus executores™*°,

Depois de mais dois séculos, os jesuitas deixaram estas terras e, lembrando as
palavras de Martius, eram “os unicos monumentos grandiosos ainda existentes, e deixado
institui¢des, que até o prezente ndo desapareceram de todo, nem perderam a sua influencia”.
Nao questionava a supressao (se os padres praticaram abusos tanto na Europa quanto na
América), mas criticava a forma como foram banidos, pois “pelos relevantes servigos

prestados em outras eras em prol da religido e das letras™®’

, poderiam ter sido tratados com
mais dogura. Em sua opinido, a extingdo completa da Companhia de Jesus era uma grande
perda, e melhor teria sido a conservacao de alguns aspectos, lembrando os passos da Russia

que manteve os religiosos encarregados de ensino da mocidade:

“si depois da sua secularizagdo continuassem entre nos incumbidos da educagio
da juventude e igualmente da catecheze dos indigenas, uma vez que nao lhes
fosse esta exclusivamente entregue, concorrendo com as demais ordens
religiosas, partilhando a administragio das aldeias com os magistrados regios
para tal fim nomeados, ¢ de esperar, que muito tivesse a nossa terra com
similhante methodo.”**

Retomando as varias fases da Companhia de Jesus, Pinheiro reafirma em sua
conclusdo o carater degenerativo da instituicdo, ja que esta se corrompeu com o passar do
tempo. Ressalva, no entanto, que tais alteracdes foram menos acentuadas no Brasil e, por
isso, menos “fatais”. Vale mencionar que, apesar de todas as restri¢des, o autor ndo descarta
as agOes positivas dos jesuitas na colonia portuguesa, pois ‘“como Brazileiro nao
deixaremos jamais de tributar o testimunho da nossa gratidao pelos servicos, que aos pais
prestaram: nds tudo lhe devemos; formam a antiguidade da nossa historia, e foram os

9389

architetos da prezente prosperidade e da nossa futura grandeza Contudo, essa

importancia parece se limitar a histéria uma vez que se mostrou enfatico em afirmar que

3% Idem, ibidem, pp. 152, 156.
387 Idem, ibidem, p. 160.

¥ 1dem, ibidem, pp. 160-161.
¥1dem, ibidem, p. 164.
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ndo desejava o seu retorno, pois seria danoso, j4 que era praticamente impossivel que se

desfizessem de seu carater politico:

“conscios da sua superioridade intellectual; querem dominar por ella; esquecem
muitas vezes o lugar de modestos operarios do Evangelho para se emaranharem
no intricado labirinto da politica, ¢ entdo tornam-se prejudiciaes, deixam de ser
uma congregacao religioza para se converterem em seita politica, em carbonarios
da Igreja”. >

No ano seguinte, em 1856, Fernandes Pinheiro langou na Revista do IHGB outro
trabalho sobre o desempenho dos jesuitas na colonizagdo da América, com destaque para o
Brasil, intitulado “Breves reflexoes sobre o systema de catechese seguido pelos jesuitas no

415,391
Brazil”*’

(datado de 25 de julho de 1856). As restri¢cdes apresentadas na primeira memoria
sdo reiteradas, mas com um olhar especialmente direcionado ao Brasil.

Ja no inicio, o autor faz algumas consideragdes sobre o poder e importancia da
religido, “defendendo que os primeiros legisladores foram sacerdotes”. Nao que fosse a
favor da teocracia, uma vez que se considerava debaixo da bandeira do progresso, mas, em
sua concepgao, era incontestdvel a necessidade da religido quando se tratava de um
momento de transicdo como foi a Idade Média. Os reis deveriam saber que existia uma
autoridade divina acima da deles, “a supremacia da igreja era um principio consagrado, e
formava a base do direito publico europeu”. Porém, os papas que tiveram a posse do poder
temporal desde o periodo medieval ndo queriam mais se desfazer dele, e passaram a
concebé-lo como uma heranca de Cristo. No impasse entre o povo que desejava se
emancipar e a teocracia que pretendia se prolongar, a reforma se apresentou ameagadora e
“metade da Europa afastou-se da communhao catholica”. Diante disso, Fernandes Pinheiro
defendia a renuncia do poder temporal por parte da Igreja naquela ocasido, passando a
exercer apenas o poder espiritual, prestando assim valorosos servigos ao povo (seu pupilo) e

- 392
evitando que ele se revoltasse.

390 Idem, ibidem.

391 “Breves reflexdes sobre o systema de catechese seguido pelos jesuitas no Brazil”, in: RIHGB, 1856 (1898),
tomo 19 [tomo 06], pp. 379-397.

92 Idem, ibidem, p. 381.
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Em conformidade com essa introdu¢@o, o autor examina a conduta dos jesuitas para
com os primitivos habitantes do Brasil. Para ele, a América “era uma terra virgem que
cumpria evangelisar, ¢ onde a igreja podia reparar as perdas que acabava de experimentar,
na Europa”. A primeira colonia jesuitica se instalou no Brasil nove anos depois da
aprovac¢ao da Companhia na Europa, quando os padres “estavam animados do verdadeiro
espirito evangelico, e que a catechese dos indigenas, por elles emprehendida, foi
summamente util e salutar”. O principal empenho dos jesuitas — diz Pinheiro, baseando-se
nas cartas jesuiticas — estava na educagdo da juventude “com que esperavam mudar os
barbaros costumes dos povoadores das nossas florestas”. E na busca desse objetivo, a
musica foi uma importante aliada, pois muitos canticos eram ensinados nos proprios
dialectos dos indios. *”

Na primeira fase da catequese tragaram a linha de conduta a ser seguida por seus
pupillos. Os cargos de parocos, juizes e administradores eram acumulados pelos religiosos
o que era de “indeclinavel necessidade, ninguem sendo elles podiam se entender com as
hordas antropophagas, que com tantas fadigas e perigos chamavam ao gremio da vida
civilisada”. Os jesuitas eram os Unicos intermedidrios entre os governadores e nativos, visto
que os colonos eram suspeitos devido ao anseio em reduzi-los a escraviddo. As ja citadas
cartas jesuiticas também apontavam, segundo o autor, para a defesa da liberdade indigena
contra a ambicdo dos colonos que “inventaram as bandeiras, especie de cacadas de indios,
que lhes forneciam escravos, a quem entregassem as mais penosas funcgdes da vida
agricola™"*

Sobre a catequese, por sinal, Conego Pinheiro expressou sua discordancia quanto a
opinido de Francisco Adolpho Varnhagen, registrada na secao XIII, tomo 1°, da Historia

Geral do Brazil:

“as providencias de mal entendida philantropia, decretadas depois pela piedade
dos reis e sustentadas pela politica dos jesuitas, foram causa de que os indios
comecgassem pouco a pouco a serem unicamente chamados & civilisagdo pelos
demorados meios da catechese, ¢ que ainda restem tantos nos sertoes,

- - 395
devorando-se uns aos outros, vexando o paiz e degradando a humanidade"’.

3% Idem, ibidem, pp. 383-386.
% Idem, ibidem, pp. 386, 388.
3% Idem, ibidem.
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Pinheiro dizia-se surpreso ao ver tdo ilustre scio comentar que “a sincera defesa
que faziam os primitivos jesuitas da liberdade” era uma mal entendida filantropia, optando
pela violéncia a dogura e persuasao (por serem demorados) no trabalho de evangelizacao e

civilizagdo dos indigenas, ou que preferia at¢ a adocao da serviddo israelita para a

disciplinarizacdo dos selvagens!

No comentario de Pinheiro temos um dos embates internos travados nos recintos do
IHGB a proposito da colonizagdo indigena em geral e do desempenho jesuitico em
particular. Dessa forma, na “Seccao XIII: Vida dos primeiros colonos e suas relagdes com

T 1
os indios”

, contrapondo-se as opinides de socios até aqui exploradas, Varnhagen
efetivamente se posiciona a favor dos primeiros colonos que escravizaram os bdrbaros,
pois eles necessitavam de bracos em virtude do limitado niimero de colonizadores e
escravos de guiné. Os europeus, conforme adquiriam experiéncias, descreve Varnhagen, se
davam conta de que para lidar com os barbaros, tinham que impor pela “for¢a a necessaria
tutela, para aceitarem o cristianismo, e adotarem habitos civilizados”. Mais ainda, o ja
importante historiador sinaliza sua opinido para o encaminhamento da questdo indigena no
presente, reafirmando que a propria experiéncia apontava: “sem emprego da forga... ndo €
possivel repelir a agressdo dos mais ferozes, reprimir suas correrias™’"

Portanto, para Varnhagen, a conduta dos primeiros europeus tinha sido adequada as
circunstancias até porque a catequese era um método muito demorado, invidvel também em
muitas situagdes do presente. Reconheceu o valor de jesuitas como Nobrega e Anchieta,
pois acreditava que eles ndo compartilhavam com a pseudo-filantropia de Las Casas
(defensor da escravidao negra e da civilizacdo pelos demorados meios da catequese) e
concordavam que muitas vezes o temor convertia mais que o amor (segundo palavras de
Vieira). Se o procedimento desses primeiros colonos tivesse sido aplicado aos selvagens,

ndo teria sido necessario introduzir os negros no Brasil. Dessa forma, a escravidao indigena

deveria ter sido preferida a negra. J4 Fernandes Pinheiro defendeu a idéia de que o Brasil

3% YV ARNHAGEN, Francisco Adolpho. “Sec¢do XIII: Vida dos primeiros colonos e suas relagdes com os
indios”, in: Historia Geral do Brasil: antes da separagcdo e independéncia de Portugal. Sao Paulo:
Melhoramentos/Brasilia: INL, tomo I, 9* edigdo, 1975, pp. 212-222.

37 Idem, ibidem, p. 219.
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poderia escapar desse cancro que era a escravidao: “os indigenas entrariam na vida
civilisada pelos meios suasoriais: té-los-hiamos convertido em laboriosos cultivadores,
excellentes marinheiros bravos soldados e intelligentes artesdos, n‘'uma palavra, em
membros uteis de todas as classes, em que se divide a nagio™"®.

Seguindo os mesmos argumentos do artigo anterior — de que os primeiros apostolos
do Brasil ndo tinham a intencdo de tornar a tutela dos nativos perpétua e que esforcos
tinham por objetivo inicid-los nos deveres da vida civilizada para que se integrassem as leis
da monarquia e os padres se limitassem a cura de suas almas — afirma que no momento em
que o regime das aldeias lhes foi confiado, muitas vezes abusaram: “oxald que uma obra
comecada sob tam felizes auspicios ndo fosse depois falseada, e que essa mesma liberdade
dos indigenas de que se haviam constituido tam denodados paladinos ndo fosse mais tarde o
escopo a que attingiram todas as suas vistas interesseiras!™’ . Para o autor, no inicio, a
proibigdo de entrar nas aldeias sem licenca com o pretexto de que os brancos corromperiam
a ingenuidade dos catecimenos era “uma regra justa”, contudo, essa atitude ndo deveria ter
carater permanente.

Acabaram por impor nas florestas da América a autocracia do pensamento. Em seu
cddigo ndo havia crimes ou delitos, mas pecados. Aplicavam o principio da obediéncia
passiva, transformando os indios em seres automaticos, em homens maquinas. Os escravos
de suas fazendas recebiam outro nome — administrados. O comércio, em larga escala,
denominava-se “permuta, illudindo dest’arte os canones da igreja, que o prohibem aos
ecclesiasticos”. Tinham vantagens colossais ja que eram isentos de qualquer contribuigdo.
Sobre a escraviddo indigena, havia uma disputa entre colonos e jesuitas, sendo que estes
queriam monopolizar os nativos sob o aparente pretexto de dar educag¢do e de serem os
diretores espirituais dos indios. As fazendas dos colonos definhavam enquanto nas
residencias da Companhia, os indios forros trabalhavam, “onde seguia-se um regimen que
so no nome differia da escraviddo”.**’

Com relagdo a proposta dos inacianos para um novo plano de catequese (de 4 de

abril de 1654) — que propunha estabelecer uma jurisdicdo independente da dos

3% «Breves reflexdes sobre o systema de...”, in: RIHGB, 1856, tomo 19 [tomo 06 da 3* série], p. 389.
3% Idem, ibidem, p. 390.
40 1dem, ibidem, pp. 391, 394.
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governadores, a exclusdo total das outras ordens religiosas e a organizacdo de um pequeno
exército sujeito as ordens imediatas do superior da missdo — Pinheiro ¢ enfatico ao dizer ser
esta uma heresia politica, um statu in statu. J4 no tempo de Pombal o trabalho jesuitico fora
condenado, pois tinham se tornado indignos de estar a frente desta santa missao, “portanto a
ordenanca de 3 de setembro de 1759 ndo experimentou a estranheza que causaria duzentos
annos mais cedo”. Porém, esclarece que a culpa pertencia ao governo da metropole que
deixou aos padres loyolanos a dire¢do das aldeias e “cumpria-lhe espreitar o momento
favoravel para tornar-se effectiva a sua interven¢ao; e era este, segundo me parece, quando
os indigenas ja iniciados nos principios da vida social, tivessem-se habituado a reconhecer
o principio da autoridade™*"".

O vicio radical de todos os sistemas de catequese era ndo se atentar para as
diferentes fases que apresentava: enquanto o selvagem estava na floresta, apenas a religido
era capaz de atrai-lo e fazé-lo compreender as vantagens da civilizagdo. O poder exercido
sobre os nativos, no entanto, deveria ter curta duragdo, sendo substituido por outro regular,
com direitos e deveres melhores discriminados. Os padres assumiriam as fungdes
puramente espirituais cuja missdo ainda era sublime. Para o autor, as tradig¢des da
catechese deveriam ser aproveitadas a medida que os abusos introduzidos foram corrigidos
e algumas providéncias “reclamadas pelas actuaes circumstancias” foram adotadas.*"*

Dentro dessa perspectiva, Pinheiro chega a afirmar, no final desse segundo artigo,
que “em vez de cuidar-se em supprimir as ordens religiosas, existentes no paiz”, elas
poderiam ser chamadas para o trabalho catequético e “ainda muito bons servigos poderiam
prestar, e quica reconquistariam assim a grande popularidade de que outr’ora gozaram™.
Contudo, parece-nos que essa acdo nao se aplicava aos jesuitas, uma vez que o autor, ao
longo dos dois trabalhos, mostrou-se bastante restritivo a essa Ordem.

Trata-se de um texto, como o primeiro do mesmo autor, que ndo desabona todo o
trabalho jesuitico assim como ndo aprova incondicionalmente a atua¢do dos padres. Na

realidade, faz uma retrospectiva da propria religido e de sua importdncia em alguns

momentos historicos, destacando que, por vezes, ha a necessidade de todo o poder —

4Ol 1dem, ibidem, p- 395.
2 1dem, ibidem, p. 397.
493 Ydem, ibidem.
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espiritual e temporal — se fixar nas maos de religiosos. Mas essa situagdo nao deve perdurar
por muito tempo. A feocracia nao compartilhava do progresso defendido pelo autor. Os
jesuitas, por isso, se perderam na sua missdo € nao souberam ou nao quiseram deixar o
poder temporal no momento certo.

Ainda no volume referente ao ano de 1856, o sdcio efetivo Sr. Joaquim Norberto de
Sousa e Silva, publicou os “Extractos do Ensaio Politico e Historico Chronologico de Frei

: ~ 404
Manoel Joaquim da Mie dos Homens”*

, precedido por uma Notficia, escrita por ele, que
informa o leitor contemporaneo sobre as razdes e conteudo do documento, solicitado por S.
M. Imperial na sessdo de 26 de setembro de 1851. Nos extratos escolhidos, Frei Joaquim
Manoel faz criticas ao desempenho jesuita, sobretudo por seu poder, autonomia e
compromisso na expansdo da escraviddo africana no Brasil, e valoriza a participacdo dos
colonos brancos de origem européia no trabalho de civilizagao do indigena.

Segundo Sousa e Silva, as noticias sobre Frei Manoel Joaquim eram escassas e se
resumiam a algumas informagdes: era um religioso dos menores observantes da provincia
de Algarves que, em 1808, veio ao Brasil. Em suas viagens coletou dados sobre a terra a
partir dos quais construiu um Ensaio. Pode, assim, estudar o atraso do pais e localizar “a
sua origem no pessimo govérno dos magistrados mandados do reino, cujo patriotismo nem
sempre atravessou a linha, esquecendo com elle o espirito das leis e da rectiddo da justica,
que tanto ainda se resentiam os costumes™*®°.

A irreligiosidade e depravagdo dos costumes advinham da falta de instrug¢do do clero
e da falta de observancia de seus deveres. Quanto a agricultura, o religioso criticou o
sistema de reparti¢do de terras, arrendadas segundo pesadas condig¢des, das quais mais se
aproveitavam os senhores que o misero colono. Na obra, também faz uma sucinta historia
de Portugal desde a antiguidade e a criacdo do género humano. Frei Manoel Joaquim
comenta sobre as vantagens que o Brasil podia oferecer a Portugal. Dentre as varias

possibilidades, destaca o sistema comercial mais livre, com portos franqueados as nagdes

do universo. Comenta também a devastacdo da Africa, afirmando que seria melhor e mais

4% “Extractos do Ensaio Politico e Historico Chronologico de Frei Manoel Joaquim da Mae dos Homens,
precedidos de uma noticia sobre o autor e sua obra realizada pelo sécio efetivo Sr. Joaquim Norberto de Sousa
Silva”, in: RIHGB, 1898 (1856), tomo XIX [tomo VI da 3* série], pp. 475-508.

5 1dem, ibidem, p. 478.
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vantajoso civilizar os negros e doutrind-los nos conhecimentos agricolas do que transferi-
los para o Brasil e manté-los na situacdo vigente, ou seja, na escravidao.

Para o comentador Joaquim Norberto, essa obra se perdeu um pouco em muitas
divagagoes filosoficas (morais e politicas). Também apresentava alguns erros historicos,
apontados pelos censores que a haviam avaliado no passado, pois o religioso conhecia
melhor a historia de Portugal do que a do Brasil. Assim, considerando-se os interesses do
IHGB, pouco se poderia aproveitar do texto, destacando-se apenas os dois extratos
publicados com esta Noticia introdutoéria. Neles, aparecem elogios ao Brasil e também
receios de que em algum momento Portugal perdesse esses dominios, pois poderiam
proclamar d face do globo a sua emancipa¢do politica.*™

O primeiro extrato selecionado por Sousa e Silva foi “Descobrimento, do Brazil,
estabelecimento dos portugueses — catechese dos indios — missdo apostolica dos jesuitas —
prejuizos que resultam da introducdo dos negros”. Destacaremos desse escrito aquilo que se
refere aos jesuitas. Relatando desde a chegada de Cabral, Frei Manoel afirma que os
portugueses tinham se familiarizado com os caboclos™’ ou indios: “fizeram uma mutua e
reciproca alianga de perpetua amizade com os caboclos, promettendo-lhes sendo expressa
ao menos tacitamente, fundados no direito natural e no direito das gentes, de os ensinar,
civilisar politica e religiosamente; fazendo com elles um licito commercio debaixo dos
principios da humanidade, da piedade, de caridade e do amor fraternal; conservando-lhes o
direito da propriedade do terreno, que a Providéncia deu a seus paes e a elles para a sua
habitacio e patrimonio de sua sustenta¢io™"®. Seguindo suas promessas, 0s portugueses
foram abrindo caminhos e formando povoagdes ou aldeias no interior dos sertoes,
aumentando o numero de habitantes, ainda que insuficientes para a grande extensdo
territorial. No ano de 1540, a Companhia de Jesus foi reconhecida e legitimada pelo Papa e
ao saber disso, o Rei D. Jodo III, por intermédio do embaixador em Roma, D. Pedro
Mascarenhas, tratou de enviar alguns membros desse Instituto para propagar a fé na Asia,
Africa e América. Os jesuitas enviados para o Brasil fizeram progressos entre os indigenas,

no entanto, Frei Manoel diz que,

4 1dem, ibidem, pp. 480, 485-487.
7 Segundo Sousa e Silva caboclo tinha o sentido de avermelhado, tirando a cobre.
%8 1dem, ibidem, p. 410.
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“tendo existido 239 annos, conhecendo os principaes da Europa que os ndo
deviam mais consentir foram extinctos pelo papa Clemente IV no anno de 1773,
deixando infinito povo ainda nas trevas do gentilismo, que serve ainda hoje de
grande obstaculo a extensdo da populacdo e augmento da agricultura, ¢ olhando
a decadencia dos tempos, para a relaxagdo dos costumes, para a pouca fé que
domina no espirito dos homens e para o desprezo que se faz da verdadeira
religido.”*"”

Assim, a honra da humanidade e a religido deveriam chegar a todos os parentes
daqueles indios ja domesticados, pois civilizando-os, instruindo-os, poderiam rapidamente
alcancar prodigios admiraveis.

Os portugueses tinham com esses povos indigenas um contrato desde os tempos do
descobrimento, pelo qual deveriam ensiné-los, batizé-los e salva-los, compromisso que se
estendia até o presente de Frei Manoel Joaquim, uma vez que os reis catolicos ainda se
mantinham “depositarios da fé, os protectores e defensores da religidao”. Diferentemente das
corporacdes religiosas existentes até entdo, a Companhia de Jesus recebeu, por parte dos
soberanos, um tratamento distinto através de muitas concessdes, que esfriaram o fervor
apostolico de ensinar a mocidade e converter os gentios. De missionarios apostolicos
fizeram-se cortesdos, “estando sempre ao lado de principes e do solio pontificio, influindo
em todos os negocios politicos e até do mesmo imperador da China, applicando-se aos
negocios seculares e temporaes”. Tinham o controle do governo e influéncia sobre povos e
monarcas. Como testemunho do poder jesuitico, aponta os edificios ainda existentes por
eles construidos e, para aquele que mais quisesse saber sobre o assunto, indica a Deducg¢do
Chronologica Analytica.*"

Por fim, nesse primeiro extrato, destaca como seria importante para o Brasil se pelo
menos um terco dos negros nele existente fosse branco. Na opinido de Frei Manoel, a
populagdo branca poderia desempenhar um importante papel na civilizagdo dos indios
porque estava melhor ambientada com o comércio e manufatura da Europa, com o cultivo

das terras, com as artes e oficios mecanico, “vindo a fazer com os indios todos junctos por

allianca um so povo e uma so familia do rei soberano, pai da patria”. A lingua seria unica e

9 1dem, ibidem, p. 492.
19 1dem, ibidem, p. 494.
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ndo a mistura de dialetos que ocorreu, “ndo havia de haver preguica, nem indolencia, nem
certos abusos caprichosos de fanforrice, de ostentar riqueza, grandeza e nobreza”.*!"!

O segundo extrato selecionado chama-se “Direito dos portuguezes ao territorio do
Brazil — causas que deram logar a que se ndo cuidasse de seu engrandecimento — meio
adoptado pelos jesuitas para augmento da populagdo — povoacdo maior do que parece, e
diversidade de cores — influencia do clima — homens eminentes — limites e conhecimento de
seus recursos, etc”. De acordo com Frei Manoel Joaquim, Portugal sempre cuidou mais em
promulgar a fé do evangelho, “fazer conhecer o nome de Deus e promover o culto divino
da verdadeira religido de Jesus Christo, do que aos negocios temporaes do estado
politico”.*'* Aos jesuitas foi atribuido o encargo da salvagdo das almas nos estados do
Brasil e Frei Manoel esclarece o método usado por estes para povoa-los.

Como essas terras eram extensas, a vegetagao era abundante por conta do clima,
havia um niimero de habitantes nacionais insuficiente para efetuar o povoamento, assim
como era impraticavel a vinda de homens da Europa por uma série de motivos, dentre eles,
0s seus proprios interesses, 0s jesuitas optaram em chamar os pretos da Africa para o Brasil
e “foram casando os pretos com as cablocas, € os cablocos com os pretos... para melhor
povoar o Brazil, ensinando-lhes os officios para a construcgdo e grandes edificios e das

bellas fazendas, que ornaram de toda a qualidade de plantagdo e da creacdo de gado”m.

6. Aprendendo com o exemplo jesuitico — religiosos e leigos sob a tutela do Estado:

As restricdes ao desempenho jesuitico em muitas circunstincias se manifestariam
também nos pronunciamentos do socio Coronel José Joaquim Machado de Oliveira, que
contribuiu com varios textos para o debate. Dele ja apresentamos a “Noticia raciocinada

sobre as aldéas de indios da provincia de S. Paulo, desde o seu comeco até a

U 1dem, ibidem, p. 97.

2 1dem, ibidem, pp. 501-502.

413 Idem, ibidem, p. 502. O autor relata sobre a vinda de brancos, sobre a diversidade de cores que o Brasil
tinha em sua populacdo. Por conta do nosso tema, ndo trataremos disso, apenas destacamos o que Frei Manoel
menciona os jesuitas e seus métodos de alargar o povoamento no Brasil.
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actualidade™*'

, escrita em 31 de Dezembro de 1845 e publicada no volume do ano seguinte
(1846). Na ocasido, sua avaliagdo sobre os aldeamentos coloniais era contraria,
principalmente quando administrados pelo poder absoluto dos religiosos (como da
Companhia de Jesus) que usufruiam da produgdo das aldeias e exerciam uma pratica que
configurou numa forma de escravizacao.

Num outro artigo, Oliveira valorizou o desempenho jesuitico — sobretudo no que diz
respeito aos indios Cayapds — e o publicou na Revista do IHGB em 1861, com titulo de “Os
Cayapos. Sua origem; descobrimento; acommettimentos pelos Mamelucos; represalia;
meios empregados com violéncia, com arma em punho para subtrail-os ds mattas; esses
meios sobstituidos pelos de brandura; seus beneficos resultados; aldeamentos;

s , escrito em Sao Paulo, no dia 7 de setembro de 1860. Trata-se de um relato

conclusao
histérico sobre o relacionamento entre os colonizadores e os Cayapos, dividida em onze
capitulos que podemos organizar em duas partes. A primeira reiine sete capitulos, e abrange
desde a descoberta dos Cayapos pelos bandeirantes até o século XVIIIL. Nela, o autor refere-
se a relacdo entre esses indios e os colonos, principalmente os mamelucos (descendentes
dos primeiros bandeirantes), que era pautada pela violéncia cada vez mais intensa em
virtude do avanco das buscas ¢ descobertas do ouro.

O primeiro capitulo diz respeito a origem desses aborigenes que, segundo Oliveira,
se localizavam ao ocidente do Rio Parana, acima da confluéncia do Corumba. Discorda de
Ayres Casal, enfatizando que a dogura e brandura ndo eram caracteristicas dos Cayapos, e
que nunca se submeteram em sua totalidade a “domesticidade que lhe[s] instantemente fora
suggerida”. Também adverte que o nome Cayapds estava bastante vulgarizado em Sao
Paulo, Goyaz e Minas, sendo atribuido “indistinctamente aos indios que ali apparecesse
qualquer que fosse a racga. E aos folguedos de africanos que trajavam como os indios, ou

. r 41
traziam alguns dos seus ornamentos, chamava-se 'danca de Cayapos"™.*'®

14 “Noticia raciocinada sobre as aldéas de indios da provincia de S. Paulo...”, in: RIHGB, pp. 204-250.

3 «Os Cayapés. Sua origem; descobrimento; acommettimentos pelos Mamelucos; represalia; meios
empregados com violencia, com arma em punho para subtrail-os 4s mattas; esses meios sobstituidos pelos de
brandura; seus beneficos resultados; aldeamentos; conclusdo. Por Machado d’Oliveira”, in: RIHGB, tomo 24,
1861, pp. 491-524.

418 1dem, ibidem, p. 492.

159



Na época do descobrimento, tema do segundo capitulo, os gentios foram subjugados
por meios atrozes e afastados do senhorio das terras que ha tempos estiveram sob seu
dominio e frui¢do. Esse periodo se iniciou na luta travada com os aborigenes (nagao
Guayana, Tupis e Carijos) na capitania de S. Vicente, a principio nos campos de Piratininga
e em seguida em todos os recantos, obrigando os nativos a fugir para a mata divididos em
magotes. Eles ndo avangaram muito pelo interior por temor da na¢do Guarany que ocupava
as campinas banhadas pelo Parand, Uruguay e Paraguay, e por receio “que, desferindo-se
entdo ali os primeiros assomos do apostolado americano dos jesuitas, de que tantos
beneficios colheram a humanidade e a civilisacdo, ndo deparassem os indios com novos
agressores nos conquistadores do Rio da Prata, como lhes foram os de S. Vicente, e de
poder e tyrania acabavam de subtrahir-se”.*!”

O terceiro e quarto capitulos abordam os confrontos entre portugueses vicentistas €
indios, os primeiros buscando terras e novas lavras de ouro e os segundos tentando defender
seu territorio. Observa, ainda, que os Mamelucos (filhos de brancos e indios), eram de
incrivel ferocidade, oriundos e dignos substitutos dos invasores, resistentes a doutrinacao e
moralidade dos catequisadores que se opuseram ao cativeiro indigena e, por isso, sofreram
perseguicoes e exilio, e o esbulho dos bens da Igreja. Portanto, foram os mamelucos que se
embrenharam nas matas em busca de indios para torna-los escravos sob o brutal dominio
dos povoadores de Piratininga. A caga ao indio prosseguiu até o fim do século XVII,
momento em que Bartolomeu Bueno, apelidado de Anhangoera, teria descoberto os
Cayapo6s que habitavam nas provincias de Sao Paulo, Goyas e Minas. No quinto capitulo,
descreve que, por este tempo, em virtude das dificuldades oferecidas pela natureza, ainda
respeitou-se o territorio dos Cayapds, “ndo que estivesse abrandada ou entorpecida por
fadigas e perigos a indole feroz dos Mamelucos, mas, que, defendidos como estavam os
indios por suas altas serranias”. Com essa impossibilidade, Annhangoera e seus
bandeiristas avangaram além das terras ocupadas, atravessando as encostas setentrionais da
serra e, nessas localidades, descobriram o ouro tdo almejado, o exploraram e registraram

41
seu nome no local — “Serra Dourada”. *'®

7 1dem, ibidem, p. 494.
18 1dem, ibidem, pp. 495, 497.
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O capitulo seguinte (o sexto) noticia o aumento da violéncia, pois a posse do ouro
aticou o desejo de expelir os Cayapds de suas terras. Novamente chamaram-se os
mamelucos que, de S. Paulo e Minas tinham corrido para Goyaz, “porque a esse tempo ali
se lhes offerecia mais vasto theatro, mais ensejos de cevarem seu feroz instincto em
carnicerias de indio, em sua escraviddo e exterminio”. Inicialmente os indios resistiram,
mas terminaram por ser derrotados e os mamelucos se assenhorearam do alojamento dos
Cayapoés: “cahiu assim completamente a Serra-dourada & discricdo de um bando de
aventureiros, de um alluvido de exploradores de ouro, que para ali afluiram e Minas, S.
Paulo e Goyaz, e de propositadamente depois que em seu todo féra desocupada pelos

»1% Dali surgiu o mais vasto povoamento de Goyaz mas, reitera o autor, que

Cayapos
melhor seria se este tivesse uma origem menos repugnante a religido, a moralidade e a
humanidade.

Nesse sentido, as minas de Goyaz necessitavam do comércio de Minas e Sao Paulo.
No sétimo capitulo, Machado de Oliveira informa que nessa regido circulavam caravanas
para abastecer o comércio e transportar o produto retirado da mineragdo, as quais passaram
a ser atacadas pelos Cayapos. Além das caravanas, povoagdes e estabelecimentos rurais
também foram roubados e queimados. Entdo, um clamor publico se levantou contra os
ataques dos indios e deu origem a uma reagdo dos portugueses que contrataram os Borords,
inimigos dos Cayapds, para lutar contra eles. Nesse encontro, proximo do arraial de Bom-
Fim, os Cayapos foram derrotados.

Na segunda parte da obra, o autor aborda o momento, no final do século XVIII, em
que o comportamento dos colonos se modificou em relagdo aos Cayapds. A violéncia foi
substituida pela brandura e um sistema de aldeamento implementado pelo governo. No
ultimo embate descrito acima, os Cayapos fugiram e formaram a confederagdao
“cayaponica” (segundo um cronista de Goyaz), seguindo para a floresta do Araguaya que
até entdo era pouco devassada e de dificil acesso aos bandeiristas. Cansados da luta travada
contra esses indios, ou por verem os enganos que cometeram ao utilizar a violéncia, o

governador de Goyaz passou a pensar e divulgar meios de brandura e de paz.

19 1dem, ibidem, p. 498, 501.
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Segundo o autor, essa nova postura provinha do instinto governativo de Goyaz, que
antes era opressor € naquele momento passara a se orientar pelos principios tutelares, “uma
administracao moralisada, dando-se, emfim, a chamar os indios ao goso da vida estavel e
occupada, em vez da errante, inutil e occiosa que levavam nas matas™**. No momento em
que a postura diante dos nativos mudava, o governo de Goyaz foi transferido a Luiz da
Cunha de Menezes que, como seu predecessor, “afagava o pensamento de haver paz e
misericordia para os indios”. No ano de 1780, com a necesséria cautela em virtude do
passado conflituoso, o Governador pode chamar os indios para uma vida pacifica e

domesticada. Para comandar a expedi¢do escolheu-se Joaquim Pedro que

“distinguia-se da ultima camada da populacio de Goyaz... pelos seus
sentimentos humanos e generosos, de que houvera dado bastantes provas em
diversos reencontros com os indios. Bem differente dos outros bandeiristas a
quem se associava para a peleja com os indios, aconselhava-lhes, sempre que
iam ha\fg}r conflictos, de pouparem a vida a seus semelhantes, como eram os
indios.”

Nessa experiéncia, o autor constatou que, através de meios brandos e do estudo da
indole dos indios Cayapds, os colonizadores puderam aproximar-se dos indios que logo
deixaram de repudiar a civiliza¢do. Dessa forma, em 21 de setembro de 1780, José Luiz,
conhecido com o nome de “pedestre”, trouxe soltos 36 indios da nacao Cayapo, sob a voz
do seu velho cacique. Esses indios, posteriormente, retornaram as suas tribos para o
chamamento de outros nativos. Foram até o Rio Claro € no dia marcado, 29 de maio de
1781, retornaram a Villa-Bda com 237 Cayapds. Depois desse feito, um aldeamento foi
organizado num territorio a ser habitado exclusivamente por eles e administrado por seus
caciques. O local escolhido foi o sitio que depois recebeu o nome de Aldéa-Maria, na qual
se juntaram 600 indios.

Progredia e prosperava o aldeamento sob comando de Cunha Menezes, que o
visitava com freqiiéncia, “sabendo inspirar nos indios amor ao trabalho e pendor para os

bons costumes sob os principios da Religido Christd, que aceitaram facilmente e praticaram

20 [dem, ibidem, p. 507.
! 1dem, ibidem, p. 511.

162



com singelleza™**

. Isso parecia maravilhoso para aqueles incrédulos na racionalidade dos
indios. Tal foi o sucesso que se fez uma exposicdo em Minas e Sdo Paulo do ultimo
chamamento dos CayapoOs e a renuncia da vida selvdtica e bravia. Seria esse, indaga o
autor, um exemplo para aqueles que tratavam os indios a ferro e fogo?

Essa situacdo perdurou durante o governo de Cunha Menezes e pelos 17 anos da
administracdo de Tristdio da Cunha Menezes (irmdo do primeiro). Ao término desse
periodo, os indios pararam de emigrar, apesar de vdrias aldeias terem sido formadas no
intuito de receber os poucos neophitos que ainda acudiram ao chamamento do governo.
Nessas aldeias seriam asilados também os numerosos indios procedentes de diferentes
tribos que viviam aglomerados nas povoacdes, pois a legislacdo portuguesa ja reabilitara
sua liberdade. No entanto, como nenhuma daquelas que se seguiram a Aldeia-Maria
traduziu seu pensamento, elas “ndo puderam resistir ao desleixo e incuria com que iam
d’envolta, e foi ephemera a duragio de algumas dellas™**.

Entre essas aldeias, sobrelevou-se a ruina a de S. José. Enquanto esteve num regime
que pendeu dos jesuitas, afirma o autor que “correu nella aos indios vida defesa, tranquilla”,
pois esses religiosos conheciam os instintos e indoles dos indigenas e souberam trazé-los a
sociedade, “servindo de padrdo monumental de suas idéas e genio civilisador o que ainda
resta dessas nagdes gentilicas que subtrahiram 4s matas e o barbarismo”. Com a expulsdo
dos jesuitas, os indios ndo se conformaram com a administracdo dos diretores que era
abusiva e discriminatoria e foram pouco a pouco deixando as aldeias (os indios Carajds e
Javaes) até o seu desaparecimento. Vazia, a Aldeia S. Jos¢ recebeu os Cayapos
transferidos. O regime adotado pelos jesuitas foi abandonado e os sucessores, segundo
Machado de Oliveira, estavam mais interessados nos frutos do trabalho dos nativos do que
em administra-los bem. Quando se deu essa transferéncia, um enxame de individuos da
“Oltima camada da popula¢do” (sem costumes e religido) passou a compartilhar do fruto do
trabalho dos indios, “sem que o governo puzesse cobro a taes desmandos”.***

Segundo Machado Oliveira, os Cayapos, seguindo conselhos de seus primeiros

doutrindrios, evitaram viver em contato com estes mundanos, por isso largaram o povoado

422 Idem, ibidem, p. 515.
2 [dem, ibidem, p. 517.
% 1dem, ibidem, pp. 518-519.
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e se deslocaram para uma légua de distancia do local, onde levantaram “uma rancharia a
sua moda, expostos sem a miseria e a privagdes, porque mantinham-se do proprio trabalho”.
Trinta anos apds o estabelecimento dos Cayapds nos exteriores da povoagao de S. José, em
1819, foram visitados pelo naturalista Saint Hilaire. Nesse tempo, os indios estavam
reduzidos a 200 individuos dos 600 que se assentaram nos tempos de Cunha Menezes, “isto
¢, quando houve a mytica e firme vontade, de intelligencia e de coragdo, de dar valor
physico e moral a raga aborigene associando-a &s ragas civilisadas; vontade que foi
zelozamente aplicada pelos jesuitas em quanto tiveram vida entre nds, em quanto o agoute
da tyrannia os ndo expelliu da America”. Entre esses indios — onde também moravam os de
raca branca e africana sem preservacao dos costumes — nao havia o menor vislumbre de
ensino de artes e religioso, além de inexistir uma tendéncia para a vida doméstica como
tiveram seus antepassados. Estavam sujeitos “as phantasias ¢ momices do commandante da
tropa ali postada, ndo para manter os indios em ordem, sendo para obrigal-os ao trabalho de
que s6 resultava proveito aos brancos”.**’

O restante das tribos que formavam a numerosa Confederacdo dos Cayapos que
fugiram da citada matanca cometida pelos mamelucos, se esconderam nos alpestres da
Serra de Santa Martha e nas matas na margem direita do Rio Parana. Seguiram vivendo sob
o comando do mais idoso dos seus caciques. Em 1810, o governador de S. Paulo tomou a
iniciativa de chamar os bugres (nome dado indistintamente aos indios selvagens de
qualquer raga) a civilizagdo, aldeando-os.

As noticias enviadas pelo conego paulista Ferreira Bueno — que naquele ano dirigiu
uma expedicdo para o recolhimento de informagdes — foram desprezadas. Os selvagens
encontrados na margem ocidental do Parana pelo prestante paulista eram da na¢do Cayapd
e, em sua maior parte, fugidos dos mamelucos quando da matanga da Serra Dourada, aos
quais “foram consecutivamente se congregando os indios de Aldéa-Maria, e transferidos em
seguida para S. José, logo que se viram falhos do bom gazalhado havido com elles
emquanto foi uma realidade a catechese, e a domesticidade dos indios”.**® Machado de

Oliveira encerra o texto transcrevendo um pequeno trecho das memorias de um ilustrado

5 1dem, ibidem, p. 520.
26 1dem, ibidem, p. 521.
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escritor moderno, o Conde Straten-Ponthoz, na verdade o provavel inspirador das
proposicdes dos dois artigos apresentados por aquele sécio, em especial da resenha

historica sobre os Cayapos. Destacamos os paragrafos finais:

“’O meiado de seculo 19 abriu para a America do sul uma nova éra. O
catholicismo ja ndo se interpde como Unico medianeiro entre os selvagens da
raca india, e os conquistadores ecuropeus; estd-se hoje em presenga das
populagdes que hao sacudido o regimen colonial, e estdo no gozo de institui¢des
cujo principio ¢ chamar 4 governagdo do Estado todas as cathegorias da
populagdo. A seguranca e a prosperidade do futuro dos novos Estados
independentes consistem na harmonia e justa applicacdo destes dous
elementos.”*”’

Machado de Oliveira acrescenta que o Brasil deveria ser responsavel por demonstrar
a capacidade do catolicismo em ‘“depositar o germen da civilisagdo entre os indios,

trazendo-os ao gremio da vida social”**®

, ou seja, o autor via no catolicismo um
instrumento viavel e potencial para a civilizacao dos nativos. Ao que parece, Machado de
Oliveira era favoravel a uma administragdo de laicos ou religiosos que tratasse
humanamente os nativos e se realizasse em aldeamentos tutelados pelo Estado. Esse
posicionamento ja ¢ visto no seu trabalho divulgado em 1846 (mencionado no capitulo
anterior) e se evidenciou mais claramente nesse segundo trabalho sobre os Cayapos.

O discurso sobre a Companhia de Jesus nas publicagdes contemporaneas da Revista
do IHGB nas décadas de 1850 e 1860 sofreu alteragcdes se comparado aos primeiros anos
do periddico. As oscilagdes entre as opinides positivas e negativas sdo freqilientes e se
refletem nos proprios artigos, isto €, os autores nao descartam como também ndo aprovam
os loyolanos em absoluto. Reafirmamos ainda a condicdo do IHGB de espago de leituras
heterogéneas e que, por isso, ndo descarta opinides eminentemente favoraveis a Ordem de
Inacio de Loyola, como mostraremos a seguir.

Recordando o capitulo anterior, em que apresentamos duas biografias — dos padres
jesuitas Nobrega e Anchieta — publicadas na década de 1840. Desenvolvidas pelo sécio
Accioly, eram verdadeiros elogios a atuagdo exemplar dos padres jesuitas, levando-os a

condicdo de herdis da nagdo. Tal postura com relacdo a esses padres, alids, ndo se

7 1dem, ibidem, p. 523
28 1dem, ibidem, p. 524.

165



modificou na década de 1850. Até mesmo o Conego Fernandes Pinheiro, que emitiu uma
opinido restritiva & administragdo da Companhia de Jesus, ndo deixou de valorizar estes
primeiros inacianos que se estabelecerem na coldnia portuguesa.

A aproximagdo entre os inacianos € as origens da nagdo brasileira foi tema de um
debate ocorrido em 1854, envolvendo o historiador Mello Moraes*” e D. Romualdo de
Seixas™", a proposito do local de nascimento do padre Antonio Vieira. No volume referente
ao ano de 1856 da RIHGB foi incluido um artigo daquela importante autoridade religiosa
também relacionado a discussdo sobre o desempenho dos loyolanos, de titulo de “Breve
Memoria 4cerca da naturalidade o padre Antonio Vieira, da Companhia de Jesus™', a
partir dos seguintes questionamentos: “Em que documentos se basearam os biographos do
padre Antonio Vieira, para lhe dar por patria a cidade de Lisboa? Deprehender-se-ha da
leitura de suas obras ser elle filho do Brazil?”.

Partindo dessas indagacdes, Seixas apresenta e confronta livros, biografias, cartas,

. .. . . . 432
documentos capazes de “provar” que o padre Antonio Vieira havia nascido em Lisboa.

% Alexandre José Mello Moraes nasceu na cidade de Alagoas, antiga capital da provincia de mesmo nome
em 16 de junho de 1816 e faleceu no Rio de Janeiro em 06 de setembro de 1882. Sendo ainda crianga, 6rfao
de pai e mée, sua educagdo foi entregue aos cuidados de dois tios, um carmelita e outro franciscano, que
pouco se ocuparam da educag@o do sobrinho. Aplicou-se nos estudos superiores e com dezessete anos ja
lecionava em dois colégios e com tais recursos matriculou-se na faculdade de medicina, onde se doutorou em
1840. Clinicou inicialmente na Bahia e depois seguiu para o Rio de Janeiro. Era médico do convento de Santo
Antdnio. Nos tltimos tempos s6 se dedicava a escrever, principalmente sobre a historia patria (da qual tinha
muito estudo e possuia documentos importantes). Esteve presente na cdmara temporaria da provincia na
legislatura de 1869 a 1873. Por iniciativa sua criou-se a primeira biblioteca nessa provincia, em 1859, doando
uma boa quantidade de livros (de sua biblioteca pessoal). Cf.: BLAKE, A. op. cit, vol. I, p. 33-38.

9D, Romualdo de Seixas (1787-1860) foi conego da Sé paraense, paroco de Cameta ¢ em 12 de outubro de
1826 foi nomeado arcebispo da Bahia. Quanto & sua vida politica, destacou-se como presidente da junta
provisoria governativa do Pard por duas vezes (1821 e 1823); representou aquela provincia na primeira e
quarta legislatura, e a Bahia na terceira e quinta, ocupando por duas vezes a cadeira da presidéncia na Camara
e, em 1841, presidiu a solenidade da sagragdo do segundo imperador, como primaz do Brasil. Cf.: BLAKE,
A. op. cit, vol. VII, pp. 154-159.

Bl “Breve Memoria 4cérca da naturalidade do padre Antonio Vieira, da Companhia de Jesus, de que foi
encarregado pelo Instituto Historico e Geographico do Brazil, o Arcebispo da Bahia, Dom Romualdo Antonio
de Seixas, membro honorario do mesmo Instituto, e de algumas Sociedades nacionaes ¢ estrangeiras”, in:
Revista do Instituto Historico e Geographico, tomo XIX [tomo VI da 3? série], 1898 (1856), n® 21, [primeiro
trimestre], pp. 06-32.

2.0 primeiro passo foi investigar em quais documentos se baseavam os bidgrafos do Padre Vieira para
designar como sua patria a cidade de Lisboa. Os mais conhecidos eram Rocha Pitta (Historia da America
Portugueza, 1724) e André de Barros (Historia da vida do padre, 1746) que apontavam 6 de fevereiro de
1608, em Lisboa. Portanto, segundo Seixas, as duvidas sobre o local do nascimento ndo passaram de
engenhozas subtilezas. Referencia-se ainda em dois outros autores modernos ¢ ainda vivos (década de 1850),
Padre Roquete e Ignacio de Accioli de Cerqueira e Silva, e no historiador brasileiro Padre Fr. Antonio de
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Sobre o segundo quesito, “Deprehender-se-ha da leitura de suas obras ser elle filho do
Brazil?”, como n3o se encontrou nada contrario nas obras do padre, nem nas antigas
biografias nacionais, o autor recorreu as biografias estrangeiras que faziam mencao ao
jesuita, tais como: Novo Dicionario Historico e Critico; Biographia Universal Antiga e
Moderna; Biographia Universal Classica; Biographia Universal ou Diccionario Historico.
Em todas elas ndo se encontrou nada oposto ao fato de Lisboa ser a terra natal de Vieira.
Quanto ao ultimo quesito, “A apresentacdo de copia authentica do assentamento do
seu baptismo, que fixe a sua naturalidade”, utilizou, entdo, os livros do curato da S¢é de
Lisboa, por intermédio do Marqués de Lavradio, que enviou ao autor em questdo, Dom
Romualdo, uma carta (em 14 de Dezembro de 1855) contendo a certidio do padre Vieira.**
Esse documento, entretanto, ndo satisfez ao Sr. Dr. Mello Morais que o considerou apdcrifo
e postumo. Diante dessa oposicao, Seixas retrucou com algumas observacdes, afirmando
que este “contem tudo o que é necessario para authenticar o acto de baptismo”. A Memdéria
ainda anexou a certiddo de matricula extraida do livro e assinada pelo bispo diocesano D.
Pedro da Silva. Dom Romualdo de Seixas, entdo, conclui com uma proposta conciliadora
para a polémica — o Brasil ndo precisava invejar Portugal porque embora nascido em

Lisboa, Vieira adotara o pais como uma segunda patria:

“honra do nascimento do ilustre Vieira, porquanto, a gloria de o haver adoptado
por filho desde a infancia, ¢ formado essa alta intelligencia que assombrou o
mundo, e esse coracdo generoso, que nao respirava sendo a liberdade e
civilisagdo d’esta segunda patria, ¢ tao elevada, que deve encher-nos de um
nobre orgulho.”***

Portanto, apesar de ndo ter nascido no Brasil, foi aqui que Vieira cultivou e

desenvolveu toda a sua educagdo e realizou as suas obras em defesa da conversdo e

Santa Maria Jaboatam, que em sua Chronica dos Frades Menores da Provincia do Brazil (1761) nao
mencionou qualquer restricdo ao nascimento de Vieira em Lisboa. Além dessas referéncias, Seixas
fundamentou-se em trechos de cartas de Antonio Vieira escritas no século XVII: a carta 20 de Coimbra
enderecada a D. Rodrigo de Menezes (17 de dezembro de 1663); a carta escrita de Roma ao Marqués de
Gouvéia (15 de marco de 1673); a carta escrita de Coimbra ao Duque de Cadaval (9 de janeiro de 1668); carta
escrita da Bahia a Diogo Marchdo Thimudo (24 de julho de 1683); carta escrita de Roma ao Marqués de
Minas (9 de setembro de 1673); carta escrita da Bahia ao almotacel-mér Luiz Coitinho (19 de junho de 1680);
carta escrita da Bahia ao Marqués mordomo-mor (datada de 23 de julho de 1682).

33 Essa certiddo esta anexada no final do artigo na RIHGB. Cf.: “Breve Memoria 4cérca da naturalidade...”,
in: RIHGB, 1898 (1856), n° 21, [primeiro trimestre], p. 20.

4 1dem, ibidem, p. 22.
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liberdade indigena: “sim foi no Brazil que cultivou e desenvolveu por uma desvelada
educacdo esse genio raro, que, poderoso em obras e palavras, tanto serviu a nossa terra,
entranhando-se nos seus vastissimos sertdes no intuito sé de conquistar almas para Deos ¢
para a sociedade, e assignalando por toda a parte, em defesa dos desgracados indigenas,
uma extrema caridade, ¢ um zelo verdadeiramente apostolico, em que igualou, si nao
excedeu, ao famoso bispo de Chiapa, Bartholomeu las Casas”. Finalmente, o autor sugere
que, como na Europa, o retrato de Antonio Vieira fosse colocado nas Bibliotecas do
Império e se promovesse na mocidade o desejo de cultivar as letras, dessa preciosa lingua
que ¢ o portugués.

Essa Breve Memoria indica, dessa forma, em contraponto as idéias do Mello
Morais, o desejo de que o padre jesuita Vieira integrasse, em fungdo de sua importancia na
construcdo do pais, a listagem dos herdis nacionais. Mais ainda, sugere o desempenho
nacionalista dos jesuitas, a despeito dos discursos que afirmavam o carater internacional de
sua obra e de sua obediéncia exclusiva ao Papa. Tal memoria, portanto, se alinha as
biografias anteriormente tratadas dos jesuitas Manoel da Nobrega e José de Anchieta.

Por ultimo, entre os documentos contemporaneos, destacamos “Historia da
republica jesuitica do Paraguay, desde o descobrimento do Rio da Prata até nossos dias,
anno de 18617*°, desenvolvida pelo Conego Jodo Pedro Gay*® e publicada no periodico de
1863. Segundo as palavras do autor, o plano inicial era escrever um memorial sobre as
missoes jesuiticas a leste do Uruguay, contudo, tal tarefa tornou-se impossivel se outros
povos jesuiticos também ndo fossem mencionados. O resultado deu origem a um extenso
trabalho do qual privilegiaremos seu Prefdcio.

Conego Gray opde os primeiros descobridores aos jesuitas, dizendo que os
primeiros ‘“‘avascalaram ou escravizaram todo o gentio que puderam segurar”. Ja os

missionarios jesuitas foram designados a coadjuvar na colonizacdo e, principalmente,

3 “Histéria da republica jesuitica do Paraguay, desde o descobrimento do Rio da Prata até nossos dias, anno
de 1861, pelo Conego Jodo Pedro Gray, Vigario de S. Borja nas missdes brasileiras”, in: Revista Trimensal do
Instituto Historico Geographico e Etnographico do Brasil. Rio de Janeiro: Typologia de D. Luiz dos Santos,
1863, tomo XX VI, (primeiro trimestre ao quarto trimestre).

436 Conego Jodo Pedro Gay (1815-1891) foi conego hondrario da antiga capella imperial; professor do
Instituto homeopatico. Lecionou francés e matematica em colégios, até que em 1848 foi nomeado paroco da
freguesia de Alegrete no Rio Grande do Sul, onde passou no ano seguinte a vigario colado de S. Borja e de S.
Borja a Uruguayna em 1872, depois dos respectivos concursos. Cf.: BLAKE, A. op. cit, vol. IV, pp. 19-20.
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“reduzir ao christianismo estes gentios indigenas, mais humanos do que os conquistadores”,
utilizando meios mais brandos que os primeiros, domesticando cerca de cem mil indios,
com os quais fundaram os trinta e trés povos que constituiram justamente a extinta
Republica Jesuitica do Paraguay.”’

A republica jesuitica foi instalada contrariando os interesses dos colonizadores.
Acusavam os religiosos de serem ambiciosos e de manterem sob sua tutela e subjugo
numerosos indios. Porém, quando os nativos cairam nas maos da autoridade espanhola,
estavam “sujeitos a mais privagdes, € as vezes subordinados aos caprichos de déspotas
subalternos”. Para o autor, essa questdo oferecia uma licdo aos dominadores, pois ndo era o
servilismo e obediéncia cega que podiam proporcionar bons servidores, mas a instrugdo
precisa capaz de dar discernimento dos deveres de bons cidaddos e bons cristdos:
“Instruc¢do precisa para que por si mesmo reconhecam quais sdo seus deveres de bons
cidaddios, e como bons christios, que ensina a este os interesses por guia da conducta”.**®

Esta Historia foi publicada em vinte e cinco capitulos, principiando pelo
descobrimento e estabelecimento dos jesuitas, passando por cada uma das missdes que
formaram a Republica Jesuitica. Ha capitulos dedicados aos costumes dos indigenas; aos
meios desenvolvidos pelos padres para a atracdo de nativos as reducdes; ao governo militar
e as milicias dos jesuitas. No conjunto de capitulos publicados no terceiro trimestre de
1863, relata a expulsdo dos religiosos, o estabelecimento do governo espanhol no lugar do
jesuitico até a conquista das missoes orientais pelos portugueses em 1801 (ja4 no quarto
trimestre do mesmo ano). Por fim, descreve cada missao e o territdério que abrigou a
Republica Jesuitica do Paraguay. Para Pedro Gray, portanto, a postura (branda) dos
membros da Companhia de Jesus era uma /i¢cdo aos dominadores (violentos), pois oferecia
discernimento dos deveres de bons cidaddos, bons cristdos em detrimento a obediéncia
cega.

Como foi possivel notar, a administragao antes impecdvel da Companhia de Jesus

junto aos indigenas tornou-se impropria. Aos membros do IHGB, em destaque Conego

Fernandes Pinheiro, a atuagdo dos loyolanos deveria ser admirada pelo o que significou

BT Idem, ibidem, p. 05.
8 1dem, ibidem, pp. 06-07.
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para a histdria do Brasil. Contudo, torné-los responsaveis pela civilizagdo dos nativos no
século XIX ndo era bem visto por opinides que se destacaram na Revista na década de
1850. Notamos que o comando exercido pela Companhia de Jesus na colonia portuguesa e
espanhola foi interpretado, com o passar dos anos, como um governo paralelo incompativel
com as expectativas da nagdo brasileira. A aplicacdo do modelo catequético para a
civilizacdo e cidadania dos indigenas tornou-se inviavel, e mais, impossibilitou que a
propria Ordem Inaciana fosse parte constitutiva do projeto nacional, j& que nao
compartilhava dos anseios comuns da nova patria, ou seja, ndo tinha um sentimento de

pertencimento e, por isso, seus membros eram como Estrangeiros nessas terras.

7. Um Estado dentro do Estado — comprovacdes:

Nos documentos de época publicados entre 1849 e 1870 ressoa aquele que parece
ser o argumento mais manifesto nos artigos ao longo desse periodo. No total sdo trés
trabalhos que se aproximam do parecer mais restritivo dos socios. O primeiro deles foi
divulgado em 1849 e intitula-se “Noticia historica da expulsdo dos jesuitas do collegio de

439, composta pelo Sargento-mor Pedro Taques de Almeida Paes Leme*,

Sao Paulo
escrita naquela provincia, no dia 9 de setembro de 1768 e oferecida ao IHGB pelo socio
efetivo, o Sr. Manoel de Araujo Porto Alegre. Relata desde a chegada dos religiosos a ilha
de S. Vicente, seguida da passagem para a vila de S. André da Borda do Campo e para o
campo de Piratininga que, em 1567, recebeu os moradores daquelas vilas, por ordens de

Mem de S4 e por requerimento dos padres do colégio de S. Vicente.

9 “Noticia historica da expulsdo dos jesuitas do collegio de S. Paulo composta pelo Sargento-mor Pedro
Taques de Almeida Paes Leme (Manuscripto offerecido ao Instituto pelo socio effetivo o Sr. Manoel de
Araujo Porto Alegre)”, in: RIHGB, tomo 12, 1849, pp. 05-40.

9 pedro Taques de Almeida Paes Leme nasceu na cidade de Sdo Paulo, onde foi batizado em 1° de julho de
1714, e faleceu no més de janeiro de 1777. Sargento-mor do regimento da nobreza, tinha 23 anos quando foi
incumbido em Minas de Goias pelo governador Dom Marcos Noronha, de criar uma intendéncia para
cobrancga da real captag@o nos arraias de Pilar e Crixds em 1750. Nesses arraiais, serviu como provedor dos
defunto e outros cargos e, de volta a sua cidade natal, serviu no cargo de guarda-mor das minas de outro.
Ocupou-se ativamente dos estudos e historia e geografia. Cf.: BLAKE, A. op. cit, vol. VII, pp. 70-71.
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A administragdo espiritual era exercida pelos loyolanos, que “concebendo maior
ambicdo de dominio”, se fizeram senhores do governo temporal também. Os desacordos
entre os colonos e jesuitas de S. Paulo ocorriam desde o inicio, quando os paulistas
desejavam utilizar os indios para o trabalho na lavoura e minas de lavagem e os jesuitas ndo
permitiam. Paes Leme traz a copia de uma série de termos**' (documentos), obras e
comentarios proprios relacionados ao episodio, construindo, a partir deles, a historia da
expulsao dos religiosos e como se deu o retorno dos mesmos.

Em um desses impasses, no inicio do século XVII, rumores se levantaram de que as
aldeias da capitania, sujeitas aos capitdes e a justica da mesma, s6 conheciam os padres
como seus superiores € os padres diziam “publicamente que as ditas aldéas eram suas, que

442
7 A contenda entre

eram senhores o espiritual e temporal, e que era o papa a sua cabeca
os paulistas e inacianos se acentuou e o cerne da discordia, segundo Paes Leme, era a busca
por parte dos religiosos do exercicio dos dois poderes — temporal e espiritual — sobre os
indios do Estado do Brasil. Por esse motivo, foram expulsos de S. Paulo em 1640. O autor
apresenta, a partir de entdo, uma série de documentos no intuito de ‘“‘construir” tal
acontecimento. Entre as fontes, destacam-se: um livrinho manuscrito com a letra do capitao

4444

Pedro de Moraes Madureira*** livros de Memdrias e D. Francisco Xarque de Andela

! Como exemplo destacamos o termo encontrado no “arquivo da cdmara de S. Paulo, caderno de vereagdes,
titulo 1610 — local de onde foi retirado, 15 de agosto de 1611” e transcrito por Paes Leme. Em linhas gerais,
para impedir danos e futuras conseqiiéncias, estabeleceram uma providéncia contra os jesuitas a partir desse
termo que determinava se os padres ndo doutrinassem conforme sua Majestade ordenava, que os oficiais
fizessem um requerimento ao vigario, pedindo resolugdo para o impasse. Como ndo houve providéncia, os
moradores foram a vila de Sdo Paulo, obrigando a mais uma alterag@o e outro termo —“Termo de ajuntamento
feito pelos povos na Camara da vila de S. Paulo contra os padres jesuitas”, no caderno de vereacdo citado
acima, fl. 2 vers. 3 — em que os oficiais se juntaram e pediram frente a autoridade o fornecimento de quatro
indios por dia para suprir as necessidades do que chamavam homens pobres (ano de 1612). Os nativos
trabalhariam na lavoura (mantimentos) e nas minas. Alegavam que assim até mesmo o quinto seria pago a
Corda. Porém, quando o governador lhes deu a licenca para irem as aldeias, acabaram por ndo encontrar
indios ou estes ndo queriam ir com eles, ndo cumprindo o termo da obriga¢do do aluguel. Cf.: “Noticia
historica da expulsdo...”, op. cit., pp. 07-09.

442 Idem, ibidem.

43 Egse manuscrito diz: “no dia referido de 13 de Julho de 1640, foram lancados de collegio de S. Paulo, a
saber: o reitor, o padre Nicoldo Potelho, com os padres Antonio Ferreira, Antonio de Mariz, Matheus de
Aguiar e Lourengd Vaz, e os leigos Domingos Alves, Peaui de Alcunha, Anténio Gongalves e Lourengo
Rodrigues”. Cf.: Idem, ibidem, p. 11.

4 Segundo Paes Leme, nessas memdrias, os jesuitas sdo descritos positivamente, enquanto os paulistas, em
suas incursdes pelos sertdes, sdo descritos “como mamelucos e lobos carniceiros contra os indios christdo da
reducg¢do dos padres da Companhia de Jesus”. Cf.: Idem, ibidem.

171



sobre os padres jesuitas Simao Mazeta e Francisco Dias Tanho, superiores das missdes da
provincia e cidade de Asumpcao do Paraguay, impresso em Pamplonha no ano de 1687.

Soma-se ainda uma série de documentos, como a representacao expedida pelo
Marqués de Montalvao que se achou entre os papéis de Costa Duarte (“Resposta do
Marquez de Montalvao sobre a queixa dos paulistas sobre os padres jesuitas langados para
fora da capitania”); o alvara de 3 de outubro de 1643 (“Para serem os jesuitas restituidos ao
seu collegio da villa de S. Paulo™); ordem de mesma data do Rei Dom Joao IV (Carta do
Senhor Rei D. Jodo IV para Luis Barbalho Bezerra, Governador do Rio de Janeiro, escrita
em Lisboa a 3 de Outubro de 1643 — Rei — para Luis Barbalho Bezerra, governador do Rio
de Janeiro. — Thomé Pinheiro da Veiga — Jodo Pinheiro); alvard que permitiu a restituigdo
dos jesuitas em 1653 (““Alvard de perdao geral aos moradores de S. Paulo que expulsaram
aos jesuitas dos seus collegios” — Paschoal de Azevedo o fez em Lisboa aos 7 de Outubro
de 1647 — Rei); documento sobre o dia da restitui¢ao, 4 de maio de 1653 (“Copia de assento
de transagdo e amigavel composi¢do entre os padres jesuitas e os moradores das villas da
capitania de S. Vicente”, “Carta do Senhor Rei D. Jodo IV sobre a boa aceitagdo que os
moradores de S. Paulo mostraram aos jesuitas”, escrita em Lisboa a 11 de dezembro de
1654). A partir dessa documentagdo, Paes Leme retomou a expulsdo dos jesuitas da
provincia de Sdo Paulo e a volta dos religiosos (continuando toda a rivalidade entre jesuitas
e colonos**

Os jesuitas nao foram ingratos apenas com os paulistas. Agiram da mesma maneira
na cidade de Assumpcao da Provincia do Paraguai, de onde foram expulsos em 1648. Nessa
regido dominavam os ditos padres cerca de cem mil indios. Os alcaides da cidade — Diogo

de Yegros, Mechior Casco de Mendonga, Jodo Valheiro da Villa Santi, e os regedores do

5 Como o ocorrido em 1670, quando o Governador Geral do Estado Alexandre de Sousa Ferreira pediu
socorro numa guerra contra 0 gentio no Reconcavo Baiano. Foi eleito por cabo desse socorro o paulista
Estevdo Ribeiro Baido que, em suas proposi¢des ao governador disse “que os padres da companhia ndo teriam
jurisdicdo n’este gentio, por serem os ditos padres a causa de todos os motins”. Quanto as aldeias do
Padroado, Paes Leme destaca uma carta de 1676 (“Carta da conta que deram os officiaes da camara de S.
Paulo, em 18 de julho de 1676, sobre o estado em que se achavam as aldéas do Padroado”). Nas quatro
aldeias — Maruiri, Nossa Senhora dos Pinheiros, S. Miguel e Concei¢do — os padres ndo queriam que o0s
gentios servissem ninguém (exceto eles), o que causava muitos prejuizos a capitania. Em 24 de Julho de
1687, mais uma tentativa de expulsdo, por parte dos moradores de Sao Paulo, foi arquitetada. No entanto, os
jesuitas contiveram o feito da resolugdo, “protestando innocencia contra as culpas que lhes acumularam™ Cf.:
Idem, ibidem, pp. 34-36.
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dito ano — acusavam os loyolanos de traicdo ao rei, “affirmando, mais que sendo os jesuitas
admittidos naquela provincia pelos reis catholicos, para n’ella servirem em servigos
proprios ao seu instituto, elles s6 haviam cuidado de enriquecer, alliando-se com todos os
indios para sua propria utilidade”. Outras queixas foram encaminhadas aos bispos € o
governador que passou a suspendé-los de confessar e pregar. Os atentados aos jesuitas
cresceram e, percebendo os danos que os religiosos causavam a Provincia, decretaram a sua
expulsdo, privando-os de seus colégios, casas e fazendas (com todos os bens contidos

nelas). Os processos formalizados no Paraguay diziam que os jesuitas

“ndo eram sO hereges, como pregadores de heresias, € que as ensinavam nos
cathecismos aos cathecumenos e neophitos (...). Além d’este horrorosos crimes,
faziam com elles concurso as culpas de terem minas de ouro, defraudando os
quintos reaes, e que 4 forca de commercio enriqueciam com ouro aos inimigos
da coréa de Hespanha; que prohibiam que os indios pagassem tributos ao seu
rei, sendo elles jesuitas o cobravam dos ditos indios. Estas e outras maldades
continham os processos.”**

O ponto central desta Noticia historica é a “sede de poder” por parte dos jesuitas,
desejosos do dominio total sobre os indios, acima até mesmo do rei. Um documento que
critica, portanto, o comportamento da Companhia de Jesus — que detinha mais poder do que
lhe condizia e assim atrapalhava o desenvolvimento das lavouras e extragdo do ouro — que
resultou na sua expulsdo, ainda que temporaria, da Capitania.

No ano de 1856, publicou-se na Revista do IHGB, o “Plano sobre a civilisagdo dos
indios do Brazil e principalmente para a capitania da Bahia, com uma breve noticia da

25447

missdo que entre os mesmos indios foi feita pelos proscriptos jesuitas” ', escrito por

Domingos Alves Branco Moniz Barreto448, capitao da infantaria do regimento de Estremoz.
g p g

8 1dem, ibidem, p. 38.

7 «“Plano sobre a civilisagdo dos indios do Brazil e principalmente para a capitania da Bahia. Com uma breve
noticia da missdo que entre os mesmos indios foi feita pelos proscriptos jesuitas. Dedicado ao serenissimo Sr.
D. Jodo, principe do Brazil, Pio, benefico e magnanimo, pelas mads do I11.™ e Ex.™ Sr. Martinho de Mello e
Castro, ministro e secretario de estado dos negocios da marinha e dominios ultramarinos; e do Ex. mo e R.
Mo Sr. Bispo titular do Algarve, e confessor da rainha nossa senhora. Por Domingos Alves Branco Moniz
Barreto, capitdo da infantaria do regimento de Estrem6z”, in: RIHGB, 1898 (1856), tomo XIX [tomo VI da 3*
série], pp. 33-91. Observacdo.: Em nota de rodapé, o redator nos informa que havia algumas copias dessa
obra, entre elas uma na Biblioteca Publica da Corte e outra no arquivo do Instituto Historico, que foram
confrontadas pelo Dr. A. Gongalves Dias que oferece as notas sobre as variantes que achou entre uma e outra
copia.”

*¥ Domingos Alves Branco Moniz Barreto: nasceu na Bahia em meados do século XVIII e faleceu no Rio de
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O Plano vem acompanhado de trés cartas dirigidas a diferentes autoridades. A primeira
enderecada a Sua Alteza Real, incentivando sua fundamental participagdo na pratica e
sustentagdo de um projeto de reforma necessario para se alcancar uma sociedade polida,
com avancos nas idéias de agricultura, comércio e todas as artes. Diante disso, sua intengao
era que os nativos ndo perdessem a pregacdo evangélica que conservavam dos tempos do
descobrimento. Afirma ainda, em oposicdo, segundo ele, a muitos politicos da nagdo, ser
impossivel esperar obediéncia, fidelidade e conhecimento das leis por parte de homens
considerados no estagio de barbaridade: “que um homem, considerado no estado barbaro,
pode conhecer as suas obrigagdes para com Deos, e para com o seu rei?””**’,

A segunda carta (Lisboa, 16 de outubro de 1788) foi remetida ao Sr. Martinho de
Mello e Castro, afirmando que seriam necessarias pessoas que soubessem por em pratica
acertadas providéncias e delicadas maximas morais e politicas. E, como o Plano, segundo
seu autor, ndo tinha forga suficiente, pedia o apoio de Mello e Castro ndo s6 “para utilidade
particular d’aquelles miseraveis indios, mas da geral do estado”. A terceira carta (mesma
data da anterior) foi remetida ao Bispo titular de Algarve e confessor da Rainha.
Argumentando que os indios do Brasil viviam no gentilismo e ignorancia da fé — “ainda em

59450

péor estado do que achamos no seu descobrimento — alertava para a necessidade de

promover a conversao, mas diferentemente do método jesuitico:

“nomeando-se doutos, e virtuosos missionarios para instruirem, e convencerem,
e que exercitem o seu ministerio entre elles de diverso modo que praticaram os
antigos missionarios, e proscriptos jesuitas. Estes padres, sem duvida, hoje
convencidos de perturbadores da paz, e do socego publico, ndo perdoaram a
estes miseraveis indios os enganos e de tudo tiravam todo o partido, e com que

Janeiro em 19 de junho de 1831, no elevado posto de marechal de campo do exército, vogal do conselho
supremo militar. No episddio da Independéncia foi um dos participantes, sendo, entretanto, um dos cidadios
compreendidos no processo e devassas instaurados por ordem de José Bonifacio de Andrada e Silva. Por esse
motivo foi preso, mas julgado sem culpa por ndo haver provas contra ele (seus companheiros foram
igualmente soltos, exceto Jodo Soares Lisboa). Era orador do grande Oriente magonico, foi o primeiro, que ai
em sessdao, em 1822, propds que dessem a Dom Pedro I o titulo de imperador e ndo de rei. Homem de
erudi¢do que deixou muitos escritos publicados e outros inéditos. Na sessdo do IHGB de 22 de fevereiro de
1840, o secretario Januario da Cunha Barbosa leu uma relagdo de manuscritos de Moniz Barreto, propondo
uma comissdo do selo do Instituto para examinar e dar o parecer sobre eles e saber de seu preco, pois iam ser
vendidos. Cf.: BLAKE, A. op. cit, vol. I, pp. 189-192.

9 «“Plano sobre a civilisagdo do indios do Brazil...”, in: op. cit., p. 34.

0 1dem, ibidem, p. 36.
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das suas missdes tiraram grandes, e particulares utilidades, prevalecendo estas as
da religido.”™"

Para o autor, os padres loyolanos eram os causadores da desordem espiritual e
temporal dos indios, pois promoviam o cativeiro dos nativos em vez da liberdade que, alids,
diziam defender em suas cartas. Nao se tratava apenas de melhorar a vida dos nativos, mas
promover a gloria e utilidade da nagdo, por isso o plano de Moniz Barreto foi dividido em
duas providéncias — a temporal e a espiritual — e para a conveniéncia de ambas era
importante sabios protectores, como os dois destinarios das duas ultimas cartas. ***

Na “Introducao” justifica a importancia do tema ja que muito se falava sobre as
riquezas do Brasil que incentivavam a ambi¢do do homem, mas pouco se lembrava dos
habitantes que nele viviam. Barreto, entdo, foi impelido a escrever uma alternativa tanto
para a civilizag@o dos indios quanto para seu proveito na agricultura, indastria e aumento da
povoacdo. Nesse esfor¢o, dividiu seu projeto em trés partes: na primeira, trata do inicio da
missdo e abusos que ali ocorreram; na segunda, o estado em que se encontravam os indios
naquele instante; e na terceira, qual era o melhor método a ser adotado para torna-los, além
de homens crentes, cidaddos uteis ao estado.

Para melhor conduzir sua exposi¢do, o autor organizou os bdarbaros habitantes do
Brasil em duas nagdes genéricas — indios mansos € indios bravos. Os indios mansos eram
aqueles mais tractaveis e doceis, compreendendo diferentes espécies da costa do Brasil que
falavam a lingua comum e geral composta pelos jesuitas. Ja os bravos viviam embrenhados
e, com muita dificuldade, podiam ser procurados e encontrados, tais como os temiveis
Aymorés, homens agitados e valentes, “amigos de carne humana”, cuja lei era a sua
vontade e ndo estavam sujeitos a nenhuma reptiblica.*>
Iniciou-se uma missdo — D. Manoel enviou missionérios ¢ D. Jodo III cuidou em

nomear um bispo, D. Pedro Fernandes Sardinha — que, até¢ 1548, deu alguns frutos. Era um

espago onde os indios eram aldeados pacificamente, instruidos nos dogmas da religido e

1 1dem, ibidem, p. 37.

2 1dem, ibidem, pp. 37-38.

3 0O autor relembra que os primeiros europeus defendiam a ndo racionalidade dos nativos e, com essa
posi¢do, matavam sem crime ou pecado provocando a mortandade de indios e levando a confecgdo de uma
bula expedida pelo Papa Paulo III, em 9 de junho de 1537, declarando os nativos “homens racionaes e
libertos”. Cf.: Idem, ibidem, p. 44.
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batizados. Apesar da natural inconstdncia dos nativos, “se contiveram, ndo sé pelas
persuasdes espirituaes dos missiondrios, mais ainda pelas temporaes dos governadores™*,
orientados a tratarem os nativos com docilidade e brandura.

Para Barreto, os indios estariam domesticados, ‘“se nao fosse extinguido
insensivelmente o zelo da religido”, devido a pouca atividade e abusos da missdo
desenvolvida pelos jesuitas, responsaveis pela intimidagdo dos indios no sentido de
assimilarem os fundamentos da verdadeira religido. Esses religiosos, em pouco tempo,
tinham construido edificios soberbos, contando perto de cem casas, hospicios e colégios
divididos em treze provincias. Tudo alcangado, segundo o autor, com refinada hypocrisea,
e com insinuagdes que “ganharam toda authoridade do rei, e dos vassallos, a ponto de
serem somente elles os escolhidos para educarem a nobreza da coOrte, € a0 mesmo
principe”*>

O reino, portanto, estava entregue a Companhia de Jesus, instalada no Brasil desde a
expedicao de 1549, que se espalhou, aldeando alguns indios, estabelecendo colégios e
casas, procurando possuir o dominio espiritual bem como “todo o governo economico, €
authoridade temporal, que por direito canonico lhes era prohibido™ Além disso, os
loyolanos escravizavam os nativos, pois, quando ainda ndo se tinha escravos vindos de
Guiné, utilizavam os indigenas para os “servi¢os nos patrimonios que falavam ser de Jesus
e depois de Santo Inacio”.**

As bandeiras da capitania de Sao Paulo haviam gerado um theatro saguinolento,
responsavel pelo cativeiro e matanca de indios, contrariando as leis promulgadas pelos reis
ao longo do século XVII. Ja os jesuitas, acusava-os de tolerancia a este mal escandaloso o
que, para o autor, permitia presumir que “faziam por maxima ao ver-se que necessitavam
para as suas fazendas, que existisse aquella barbara providencia”. Assim, os indios nao
eram recebidos como cativos da religido e para o bem de sua comunidade, ao contrario,
eram entregues ao servico de Santo Inicio para o corrompimento moral e para se

457
transformarem em escravos.

454 1dem, ibidem, p. 46.

455 [dem, ibidem, p. 47.

8 1dem, ibidem, pp. 48, 50-51.
7 1dem, ibidem, pp. 52-53.
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Por conseguinte, a intengdo de bem espiritual para as quais as missdes foram
concebidas se desfez. Com a lei de 1758 — que proibia o cativeiro de indios — cessaram as
bandeiras e, sensivelmente, o fervor das missdes. Esta seria, segundo o autor, a razdo de
ndo mais se arriscarem nos sertdes em favor do zelo da religido como antes. Nesse
momento, 0s inacianos se encontravam bem poderosos, com fazendas doadas (e com
tombamentos em cartorios que ndo declaravam as maquinagdes € usurpagdes que faziam
para a obtencao), posses de terrenos férteis e um cabedal que tinham em caixa. Somando-se
a 1sso havia as terras do Uruguai, onde se estabeleceram com fingido pretexto de catequizar
os indios. Na verdade, desejavam articular um “independente e despotico governo em todo

o Brazil, pois até as igrejas que edificavam nas aldeias, eram intituladas — casas da igreja

dos padres da companhia”. Tinham modos para a extorsdo da populagdo como, por

exemplo, o estabelecimento de pulpitos onde determinavam que todo aquele que
delinqiiisse, deveria pagar dinheiro para a realizacdo do casamentos dos Orfaos. Nas suas
pregagdes persuadiam os povos, suscitando o 6dio contra outros sacerdotes, antigos
pregadores, valorizando apenas o trabalho dos jesuitas.**

Além das posses materiais € o dominio espiritual e temporal sobre os indios,
conseguiram, em todo o Brasil, ascendéncia sobre os governadores e ministros,
convertendo-se em oraculos e dignos assessores do seu governo. Toda insubordinagdo dos
jesuitas ndo os prejudicava “porque sempre se suppunha que elles obravam o mais acertado,
e que ndo tinham a quem responder pela sua conducta” Os loyolanos atuaram em
grandes empreitadas, como na expulsdo dos franceses, para justamente obter recursos e
concessdes junto aos governadores e assim atender suas ambic¢des. Nesse periodo, ndo eram
tdo bem vistos por algumas nagdes de indios bravos que olhavam para elles com horror,
pois eram arbitros nos tempos de guerra e de paz, firmavam aliangas e quebravam outras.
Os moribundos também eram persuadidos a ficarem nas casas dos loyolanos para, dessa
hospitalidade, legarem herangas para a Companhia. Ou seja, agiam primeiramente para

atender seus interesses particulares, tudo mais era secunddrio.

48 Idem, ibidem, pp. 54, 56.
49 Idem, ibidem, p. 59.
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Como prova de que o autor ndo exagerava em suas acusagdes, questionava como 0s
inacianos conseguiam manter aulas publicas de ler e escrever além de aulas de gramaética,
teologia latina, filosofia e teologia. A rigor, os padres inacianos apenas cuidavam de seus

interesses particulares ndo lhes restando tempo para o cuidado e conversao dos indios,

“cuja missdo apparentemente conservavam para lhe servir somente de pretexto e
de apoio ao seu orgulho e as suas machinagdes, servindo de sacrificio ao seu
fingido e doloroso systema, uns miseraveis Indios, que d’elles se tinham
confiado para educar e lhes prégar a verdadeira fé, de cujo fim se valeram para
fazer o degrdo da sua opuléncia.”*®

O pouco cuidado dos prelados da religido deixava as missdes em desordem e mau
estado. A tirania fazia com que os indios suspirassem pela liberdade selvagem de que antes
gozavam e, por isso, se entranhavam pelos matos. Tanto que, na segunda parte do plano,
Moniz Barreto sugeriu uma reforma nas dezessete vilas da Bahia — Soure, Olivenca,
Barcellos, Santarem, Trancoso, Verde, Pombal, Abrantes, Vicosa, Prado, Belmonte, Tomar,
N. S. De Nazareth da Pedra Branca, Alcobaca, Porti-Agegre e Banaeente — que previa a
nomeacdo de diretores que instruissem e educassem indios. Porém, ndo foram enviadas
pessoas adequadas e sim aquelas que so se serviam dos indios nas lavouras e, para manté-
los contentes, permitiam a manutengao de seus vicios. As providéncias espirituais também
foram insuficientes visto que, mesmo com a nomeacao dos parocos para as vilas, os indios
ndo estavam bem aldeados, com igrejas mal construidas que se achavam ‘“muito
deterioradas com indecencia da religido™ Por isso, o autor propde outra reforma para
felicidade temporal e espiritual, tema da terceira parte do plano.*®’

O primeiro item a ser observado era o cuidado e reparo do “estrago da religido e dos
costumes”, iniciando pelos indios aldeados e sujeitos ao dominio dos padres que os
governavam espiritual e temporalmente.*®* Esse governo despotico os obrigava a terriveis
castigos e ordens apenas vindas dos padres. Para tanto, o autor sugeria que essas aldeias
fossem reduzidas a vilas, “abolindo-se toda a jurisdiccdo espiritual que tem os mesmos

missionarios”, e passando a ser exercida pelos parocos. O poder temporal, por sua vez, seria

40 1dem, ibidem, p. 64.
! 1dem, ibidem, pp. 67-68.
42 [dem, ibidem, p. 70.
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proibido a qualquer um destes (como o proprio direito candnico ja determinava era
incompativel ao religioso professar a humildade e dar conta da jurisdi¢ao civil e criminal).
Os cuidados deveriam se estender para as acomodagdes, através da construcao de
templos sem muitas despesas. As confrarias e irmandades sofreriam um exame,
principalmente as trés ordens terceiras na Capitania da Bahia que se achavam em bom
fundo de caixa, parecendo mais companhia de comércio do que casas dedicadas a Deus.
Dessa forma, deixariam em funcionamento apenas o indispensavel para o culto da religido,
“applicando todos os rendimentos das que forem abolidas para tdo necessarias despezas™®.
Os vigarios nomeados — pessoas de virtude, ciéncia e probidade — com docilidade

. .. , . . .~ 464
instruiriam os indios na doutrina crista.

O uso de premiacdes para incentivar e tornar a
instrucdo mais leve era uma alternativa plausivel. A mancebia deveria ser refutada e
vigiada constantemente com possibilidades de duras penas. Aconselhava, ainda, a
existéncia de certiddoes que pudessem afirmar o cumprimento do dever, como registros de
casamentos, batismos, “para assim se conhecer o fructo e progresso que tiverem feito os
mesmos parochos, postos em lugar dos missionarios para a reforma espiritual”™*®.

Quanto a providéncia temporal, seria estabelecida por meio da lei e alvara de 6 ¢ 7
de junho de 1755, e o § 2° do diretdrio: um juiz ordindrio com os oficiais da cdmara
competentes, nomeando-se, porém, alguém ndo ignorante, mas “um homem, cuja

466 exercitando a jurisdigdo

probidade, policia e costumes o fagam digno d’este emprego
diretiva, proibindo o comércio tanto publico quanto particular com os indios. O sustento
ficaria por conta das camaras de cada vila, responsaveis pela apresentacao dos rendimentos.
Quando ndo fosse possivel, Sua Majestade deveria permitir a cada uma delas uma quantia
de terra para cultivo e para arrendamento aos mesmos indios ou outras pessoas, um modo
também de dar &nimo a agricultura.

Em cada vila, haveria constru¢do de uma casa de educag¢ao ¢ um seminario dividido

em duas partes — uma para indios de menor idade e outra para indias, de modo que ndo

463 1dem, ibidem, p. 73.

%% Enquanto essa providéncia ndo fosse tomada, os parocos ensinariam os pequenos indios, pois, além de
aprenderem com maior penetracdo, poderiam, depois, instruirem aos pais e parentes nas suas casas.

% Idem, ibidem.

¢ Idem, ibidem.
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pudessem se comunicar entre si € com seus pais. Para a educagdo das indias, escolheriam
uma mulher branca provecta que as ensinasse a doutrina cristd e os costumes (aprender o
governo econdmico da casa). Ja para os indios, viveria entre eles aquele responsavel pela
sua instrucdo. Esse diretor se responsabilizaria em prestar contas de cada um que estava
sobre a sua administragdo. Os indios aptos para os oficios e artes liberais poderiam ser
entregues aos mestres. Adotando essa educacdo para os indios meninos, se notariam as
diferencas, tanto em policia quanto em economia e no comércio. Os portugueses também
viveriam entre os indios que, por sua vez, aprenderiam oficios (trabalhos manuais) com os
mesmos, promovendo “os casamentos de indios com brancas, e de brancos com indias™*®”.

Para a fiscaliza¢do das vilas, ficariam ouvidores que garantissem as devassas nas
camaras respectivas, fiscalizando o diretor de cada uma delas. Um diretor geral se faria
necessario para a execucao desse plano nas vilas ja existentes e naquelas a serem criadas.
Ele as percorreria, examinando se as pessoas encarregadas da educacdo estavam cumprindo
seus deveres. Para o autor, esse plano, se colocado em préatica, traria bons resultados,
acabando com os abusos: a agricultura seria promovida, muitos homens, civilizados, a
populagdo aumentaria e a catequizacdo alcancaria os indios bravos que estavam
desgarrados desde os maus métodos dos primeiros missionarios e povoadores do Brasil.

Com relagdo ao corpo de prova, havia a necessidade de mais cuidados, pois a maior
parte dos soldados, mesmo achando-se o capitdo-mor, oficiais e soldados, era composta de
indios mansos e mesticos e estavam reduzidos. Sugeriu, entdo, a reducdo desse corpo para
menos de 800 homens, com oficiais superiores e subalternos sendo sempre homens
brancos, e que os de diferentes espécies fossem de postos inferiores, dando soldo a todos.
Os indios mansos ndo aptos as letras ou oficios poderiam integrar a legido responséavel pela
protecao da capitania contra invasdes de outras capitanias ou de indios bravos. Todos
instruidos na lingua geral brasilica para também poderem ajudar na obra missionaria.
Contudo, aqueles que fossem aldeados aprenderiam a lingua portuguesa (diferentemente da
atitude dos jesuitas).

Os novos missionarios que seriam nomeados por Sua Majestade, de qualquer

religido que lhe parecesse ter qualidades, fervor e zelo apostélico, se espalhariam por todas

*7 1dem, ibidem, pp. 76-77, 79.
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as partes onde estivessem o0s gentios bravos. Para o trabalho de conversdo, ofereceriam
dadivas e protecdo, além de casas cobertas de palha com reparti¢gdes para se preservar a
decéncia e honestidade, o ensino do idioma portugués (uma forma de diferenciacdo dos
seus e para mostrar o apreco que tinham para com eles), vestimentas, terras (de acordo com
a propor¢do das familias, com ferramentas gratuitas para o trabalho durante os dois
primeiros anos).*®® No inicio, nomeariam diretores que entre os bravos tivessem 0s mesmos
aspectos que entre os mansos. As instalagdes de seminarios seriam uteis, logo no inicio,

para educacao dos pequenos indios, pois seriam, entre os indios bravos, de

“perniciosas consequencias, por ser esta qualidade de gente em excesso
desconfiadas, € a0 mesmo tempo amantes de seus filhos... Tenha pois o director
e o missionario grande cuidado e vigilancia em instruir, e ensinar a doutrina a
estes pequenos indios, vivendo em companhia dos pais, devendo estes por outro
lado serem advertidos ¢ dometicados com prudencia, sem que pelo decurso de
dous annos possam ser obrigados a servigo algum, pois a experiencia tem
mostrado que estes rusticos s6 pelo meio de suavidade é que recebem o
conhecimento da religido e das suas commodidades.”*®

Barreto conclui que essa reforma era fundamental entre os indios bravos e mansos,
pois ndao so seriam felizes pelo bem espiritual da religido como pelo temporal, na
vassallagem e protec¢do de uma soberana, resplandecente em virtudes, mas estariam, dessa
maneira, a sombra da liberdade civil e politica que permitia a constituigdo. Além, ¢ claro,
de percorrerem os caminhos vantajosos do comércio e agricultura que, por sua vez, seria
exercida nas terras de posse desses gentios. Um aumento da religido e civilizacdo de tantos
homens. Portanto, um plano que, além de apresentar propostas, faz estudo da situagdao dos
indigenas desde a chegada dos europeus nessas terras, dando destaque aos jesuitas, grandes
responsaveis pelo estado decadente em que os indios se encontravam, pois em vez de
exercerem a funcdo de guias espirituais, passaram a ambicionar o poder temporal e
buscaram os bens materiais, causando apenas confusao e desordem.

Todo esse plano acima foi solicitado, por escrito, através de artigos no
“Requerimento feito a S. Magestade em nome dos indios domesticados da capitania da

Bahia, o qual por resolugdo da mesma senhora foi remettido ao Exm. e Revm. Sr. Bispo

8 1dem, ibidem, p. 88.
9 1dem, ibidem.
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titular de Algarve e seu confessor, para conferir juntamente com o plano offerecido na

470 .
77 pelo mesmo Domingos Alves

presenca do Illm. e Exm. Sr. Martinho de Mello e Castro
Branco Muniz Barreto e publicado na Revista do IHGB no mesmo ano de 1856. Segundo o
autor, indios ja domesticados da Capitania da Bahia diziam conhecer a “posse d’aqueles
dominios contra o direito natural e das gentes, era sem duvida legitima pelo meio da
conversao que lhes devia ser intimada, e que entdo se lhes pregou, desterrando de si os
falsos ritos do paganismo, e abracando os verdadeiros mysterios da revelagao e da fé, qual
ndo duvidaram logo defender, como se entre ella tivessem nascido™’".

Esses indios afirmavam estar do lado do reino, auxiliando nas disputas contra
Holanda, Franca e entre os nacionais; tornando mais faceis os caminhos pelos quais havia
indios rebeldes; servindo no descobrimento do Brasil ndo sé pela especulacdo dos metais
preciosos, mas no trabalho e economia. Eles ainda estiveram reduzidos a uma escravidao
que “muito tempo padeceram e experimentaram ndo s6 contra as leis naturaes, mas contra

. 472
as que os Srs. reis predecessores”

. E, apesar dessa escraviddo, ndo se embrenharam pela
mata como muitos que morreram ao fazé-lo, porém, viviam ainda num estado calamitoso,
no qual nem mesmo a pregagao evangglica os avivava.

Com as leis promulgadas pelos governadores anteriores e pelo Rei D. José
entenderam que, eles, os indios, estariam livres, porém, do modo como foi posta em pratica,
esta providéncia ndo os alcangou, “nomearam-se para algumas villas uns homens chamados
directores dos indios... ou se lhes conferiu, ou elles excederam a uma absoluta jurisdic¢dao
sobre nos”. Se antes eram escravos de varios senhores, naquele momento eram escravos de
um s6 homem. Para esses diretores, principalmente na capitania da Bahia, lhes foi
concedido um ordenado pela folha da real fazenda o que foi o mesmo que ordenar-lhes a
explora-los e exigir o necessario para se manterem. Além da jurisdigdo econOmica e

politica, determinou-se a sexta parte das produgdes agricolas, ou seja, “dos lucros que

houvessem a que elles excederam tirando de todo o capital, até das pescarias, cacas e outras

70 “Requerimento feito a S. Magestade em nome dos indios domesticados da capitania da Bahia, o qual por
resolucdo da mesma senhora foi remettido ao Exm. e Revm. Sr. Bispo titular de Algarve e seu confessor, para
conferir juntamente com o plano offerecido na presenga do Illm. e Exm. Sr. Martinho de Mello e Castro”, in:
RIHGB, 1898(1856), tomo XIX [tomo VI da 3? série], pp. 93-98.

"' 1dem, ibidem, p. 92.

7 Idem, ibidem.
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manufacturas”. Com isso, consideravam estar em pior situa¢do que anteriormente. J4 com
relacdo a religido, encontravam-se num estado de frouxiddo, ou seja, viviam em estado
dissoluto, tanto parocos quanto administradores permitiam liberdades.*”

Diante dos percalcos e dificuldades, os indios encaminhavam a Sua Majestade, um

requerimento com algumas providéncias que apresentamos no quadro abaixo:

N° ARTIGO CONTEUDO

Nomear missiondrios que fossem de vida e costumes exemplares, capazes de avivar a f& e
01 pregar aos nacionaes barbaros escondidos pelas serras, além de estarem sujeitos ao arcebispo
da diocese (responsavel pela verificacdo do bom andamento das obrigagdes nas vilas e aldeias).

Edificar e reformar templos “que se erigiram nas nossas aldeias sem decencia alguma e sem os

02 . . - .
preparatorios necessarios para a celebragio do culto divino™*

Reformar os diretores, ou seja, exerceriam semelhante cargo apenas pessoas que tivessem
verdadeiros conhecimentos que, de acordo com o autor, “emsinfassem] os principios da
03 religido, e que [tivessem] prudencia e capacidade para reflectir nas nossas commodidades, e
na viveza dos nosss filhos, para serem destinados aos fins uteis, segundo as suas vacagoes e
habilidade™"

Nomear um diretor € um procurador geral, responsaveis de, em tempos em tempos, passarem
04 nas vilas e aldeias e examinarem se os diretores cumpriam os seus deveres, tratando os
indigenas com brandura, abolindo o pagamento da sexta parte do trabalho;

Manter o cuidado com a educagdo, pois quanto mais fossem civilizados, mais conheceriam as

05 L . . .
obrigacdes que eram devidas a um vassalo a respeito do rei;

Estabelecer algumas leis favoraveis e punicdo aos seus violadores, pois sempre procuravam

06 .o .
fazer dos indios seus escravos ou se aproveitavam do trabalho e suor dos mesmos.

Portanto, esses sdo os artigos tratados nesses requerimentos em nome dos indios
domesticados da Capitania da Bahia. No Ultimo artigo esperava-se que essa solicita¢do

chegasse as maos de Sua Majestade por meio do Bispo confessor.

kksk

Nos ultimos dois trabalhos, vemos, portanto, uma pesada critica aos jesuitas — que

parece ter como matéria-prima e ponto de origem, as acusacdes feitas por Pombal em

3 Idem, ibidem, pp. 93-94.
474 Idem, ibidem, p. 95.
7 Idem, ibidem.
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meados do século XVIII — ao mesmo tempo em que se propde uma administragdo laica
para os indigenas. Lembramos que se trata de projeto do final do século XVIII, mas que
reforga os argumentos utilizados na discussao levada a termo na década de 1850 a proposito
da Companhia de Jesus e sua administragdo sobre os indigenas. Na verdade, conforme ja
mencionamos, desde o periodo pombalino, a atuagdo jesuitica tornara-se uma polémica
questao internacional envolvendo especialmente Portugal, Espanha, Franga e suas colonias.
As restricoes a Ordem ganhariam folego e ampla repercussao ao longo do século XIX,
engrandecidas pelo sucesso das revolugdes liberais que aconteceram na Europa e pelo
agigantamento e difusdo de um “mito jesuitico”. Nesse sentido, podemos considerar que, na
década de 1850, esse mito ganhou algum espago politico no Brasil — ele ressoa, por
exemplo, em varias colocagdes do conego Pinheiro — tanto nos impedimentos que se
colocaram ao aproveitamento dos jesuitas no trabalho de preparo dos indigenas para a
cidadania e na educagdo secunddria, quanto nas severas restrigdes estabelecidas para as
ordens religiosas a partir da administracdo do gabinete da “Conciliacdo”, presidido pelo
marqués de Parand, tendo Nabuco de Arajo a frente do Ministério da Justica. Nos
proximos capitulos, vamos tratar justamente de textos que (re)elaboraram e divulgaram em
dimensdo internacional o “mito jesuitico” na segunda metade do século XIX, assim como

sua repercussdo no Brasil.
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— Capitulo 04 -

O mito jesuitico: um debate politico, historico e literario internacional

1. Origens e configuracoes da “jesuitofobia”:

Raoul Girardet*’® desenvolve um trabalho abrangente que destaca a (re)significagio
e divulgagdo de uma mitologia do Compl6 e da Conspiragdo no imaginario politico europeu
dos séculos XIX e XX, analisando trés diferentes complds veiculados na imprensa e em
obras literarias — o judaico, o jesuitico e o magonico. Dentre as imagens constitutivas dessa
mitologia destacam-se aquelas da Organizagdo, caracterizada pelo segredo e severo castigo
em caso de traicdo; dos encontros na escuriddo da noite — “os homens do Compld serdo

’y”477

antes de tudo ‘instruidos para esconder-s — para o que recorrem a vestimentas escuras;

e a do individuo que ¢ identificado como o “outro” do cidaddo, encarnando portanto a
figura do Estrangeiro. Os designios desses seres, ao mesmo tempo diferentes e inimigos da
nacdo, voltam-se para a dominagdo do mundo através de um poder universal e da
ascendéncia sobre os principes € os povos em virtude da manipulagdo do aparelho
administrativo, da vida coletiva, da organizacdo familiar, do sistema educacional e
econdmico. A eles foi atribuida a arfe de captar herancas, aviltar os costumes, desagregar
tradigdes sociais e valores morais. Além da expressdo literaria, os “complos” tiveram uma
iconografia remetida a um bestidrio de tudo que rasteja, se infiltra e se esconde, além da
associagao destes homens com crimes sexuais ¢ a “demonizagao”.

Girardet acentua, portanto, dois atributos politicos recorrentes que estdo no centro
da mitologia do compl6: a dominacdo do mundo e a formac¢do de um Império das trevas.
Além disso, ressalva o cariter ndo aleatério e circunstancial dos mitos, pois eles

pressupoem um minimo de receptividade, ou seja, a mensagem a ser transmitida (estrutura

*7® GIRARDET, Raoul. Mitos e Mitologia politicas. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1987.
47 1dem, ibidem, p. 34.
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e conteudo) deve corresponder a um certo codigo ja& duradouramente inscrito no imaginario
daqueles que irdo vivencia-lo. Nesse sentido, a narrativa mitolégica ndo ¢ simplesmente um
fenomeno de distor¢cdo que traz apenas um ganho politico imediato, mas um verdadeiro
processo de (re)significagdo, instrumentalizacdo e mutacdo de imagens, conceitos e
sentimentos pois “o contexto cronoldgico ¢ abolido; a relatividade das situagdes e dos
acontecimentos, esquecida; do substrato historico ndo restam mais que alguns fragmentos
de lembrangas vivas, diluidas e transcendidas pelo sonho™*®.

Abordando especificamente o mito jesuita no contexto francés e os significados de
sua importancia no século XIX, Michel Leroy observa que, durante aquele século, a
Companhia de Jesus foi um tema recorrente em varias publicagdes nessa nagao por ser util
tanto a propaganda de reconquista da Franga pela Igreja Catolica (reconduzida a legalidade
pela restauracdao dos Bourbons) quanto, e, sobretudo, a luta pela laicizacdo do Estado
liderada pelos politicos liberais. Estes ultimos conceberam a Ordem Inaciana como uma
sociedade secreta possuidora de imensa rede capaz de vigiar e influenciar a vida familiar, as
decisdes governamentais ¢ o destino da Franca, agindo a servico de uma religido com
“intencdes demoniacas”. Tratava-se de um mythe noir — que alimentava o medo remetido a
um inimigo despersonalizado — cuja histéria remontava ao século XVI, mas que no XIX
restabeleceu-se num contexto politico novo marcado pela Restauragdo dos Bourbons; pelo
retorno dos inacianos as atividades de ensino, missiondria, prega¢do e confissdo, e pela
expansado da propaganda liberal, circunstincias que engendrariam uma inédita
Jjésuitophobie.

Sobre as formas literarias do mito e suas relagdes com a politica, Leroy considera
a importancia de sua eficdcia, pois, além de construirem uma dada representa¢do da
realidade, os mitos propiciam a sua transformacdo pela capacidade de mobilizar os
partidarios, diabolizar os adversarios, e fornecer uma explicagdo aparentemente coerente e
verdadeira dos acontecimentos passados, presentes e mesmo futuros. Embora seja repetitivo
e mondtono, justamente a pobreza de seu conteudo, a recorréncia aos arquétipos, as cenas
convencionais, lhe confere uma capacidade de adaptacdo as personalidades e situagdes mais

diversas, sendo as mais contraditorias. O mito jesuitico, portanto, ¢ um paradigma de poder

8 1dem, ibidem, p. 49-62.
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absoluto, mas também de uma organizagdo secreta fundada na hierarquia, obediéncia e
influéncia passivel de ser instrumentalizada em diferentes contextos e personagens.

Entre os escritos antijesuiticos apontados por Leroy, destaca-se o periodico “Le
Constitutionnel”, de oposi¢ao liberal que, por volta do ano de 1819, iniciou uma batalha
contra aqueles religiosos. A maior contribui¢do no sentido de dar a este mito uma
amplitude publica veio do Juif Errant, de Eugéne Sue, uma narrativa impregnada do
fantastico, na qual o leitor reencontra os principais elementos do mito jesuitico na Franca

de 1832:

“l'activité malfaisant d'une societé secréte aux nombreuses et puissantes
ramifications, la poursuite obstinée de la richesse et du pouvoir par les moyens
les plus criminels, ruse ou violence, la persécution d une famille protestante de
génération en génération, la captacion d'héritage, l'emprise exercée sur les
femmes par la confession.”*”

Sue associou novo ingrediente ao antijesuitismo tradicional: a questdo social.
Através do conflito entre Rodin (encarnando a Companhia) e a familia Rennepont, vitima
de suas agdes, estabelece-se o contraste entre dois tipos de associagdes — uma religiosa e
nefasta e a outra laica e generosa. Os tracos assumidos pelos jesuitas no imaginario destas
obras negativas caracterizam-se por representacdes da forga maléfica e maquiavélica do
poder, ndo para a constru¢do da ordem, progresso e estabilidade, mas para a corrup¢do da
alma e do espirito, destrui¢do da moral, da politica, da religido, da sociedade, natureza e
manancial — le jésuitisme est une metaphore de la mort des peuples.**® Tratava-se de um
poder capaz de prejudicar a nagdo e, por meios ilicitos, dominar os organismos tradicionais
— o rei, 0 governo, as camaras, as administragdes centrais e locais — para a realizacdo de
uma das maiores ambic¢des dos jesuitas: o estabelecimento de uma “monarquia universal”,
de um império universal, estranho a soberania nacional.

No caso portugués, como ja mencionamos, o trabalho de José E. Franco faz uma

analise do periodo pombalino, momento em que a imagem do mifo negro dos Jesuitas teria

sido forjada em Portugal. Nesse sentido, através de canais diplomaticos e do Estado,

49 LEROY, Michel. Le Mythe Jésuite — de Beranger d Michelet. Paris: Presses Universitaires de France,
1992, p. 92.
0 1dem, ibidem, p. 116.
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Pombal promoveu a traducao de libelos e documentos antijesuiticos e os divulgou por toda
a Europa. Entre eles destaca-se a Dedugcdo Chronologica e analytica, onde a Ordem
Inaciana aparece como um antipoder que, desde a sua origem, articulava um plano secreto
universal nefasto a ordem social ¢ ao Estado devido a obediéncia cega e opressora
preconizada pelos padres. De acordo com Franco, a obra Dedugdo Cronologica e andlitica
pode ser considerada a biblia do antijesuitismo portugués e ¢ uma volumosa obra publicada
depois de dois outros libelos modelares do antijesuitismo pombalino — Relagdo abreviada
(que ja tratamos anteriormente) e Erros impios e sediosos. A sua primeira divulgagdo foi
em trés tomos (formato 4°), entre 1767 (primeiros tomos) e 1768 (terceiro tomo). A
segunda impressao contou com cinco volumes. A edi¢do se deu em Lisboa com “Privilégio
Real” na oficina de Miguel Manescal da Costa, Impressor do Santo Oficio, e, segundo o
autor, “sem problema de licenca, pois 0 governo ja tinha nas suas maos o efectivo controlo
dos organismos censorios”. A primeira parte ¢ dedicada a andlise da historia politica de
Portugal a partir da chegada da Companhia de Jesus até sua expulsdo, procurando mostrar
“que a decadéncia das institui¢cdes politicas do reino se deveu a influéncia corrosiva dos
Jesuitas”. A segunda parte trata da ac¢do mefasta dos jesuitas nas instituicdes religiosas,
levando a Igreja a um declinio e despertando, através desta organizagdo internacional,
“convulsdes em todo mundo”. Segundo o autor, tal posi¢do associa-se a um importante
aspecto do ideédrio regalista com intengdo de “retirar a Igreja prerrogativas”, como “a
censura e fiscalizacdo livreira”, pertencente ao poder temporal e apenas delegada a Igreja.
Ja a terceira parte refere-se a um conjunto de supostas “provas” que dao respaldo as partes
anteriores. A autoria da obra é conferida a José Seabra da Silva (1732-1813), mas a sua
idealizacdo e direcdo, de acordo com Franco, foi feita pelo Ministro Pombal, com a
provavel colaboracao de Frei Manuel do Cenaculo e de Antonio Pereira de Figueiredo,
além do proprio Seabra. Desta forma, esta obra pretendia “justificar e legitimar, por um
lado, o acerto da medida pioneira da expulsdo daquela Ordem de Portugal...; e, por outro,
mostrar, de forma exaustiva, as altas razdes que motivaram tal medida de modo a inculcar a
convicgao politica da necessidade de lhe dar uma aplicagdo de extensdo universal”. Pombal
a enviou gratuitamente a todas as autoridades e institui¢des civis e religiosas do Reino

(incluindo as colonias). Internacionalmente, o Ministro Carvalho e Melo investiu na
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divulgacdo (parcial ou integral em diferentes linguas) e foi recebida com entusiasmo pelas
esferas do antijesuitismo europeu. **!

O século XIX liberal, por sua vez, foi marcado pela sindrome antijesuitica, quando
se atualizou a imagem negativa através de artigos, libelos, romances, exemplos da
contundente campanha movida por centros republicanos ¢ magons, na qual se projetou a
Companhia como uma “perigosa organizagdo ultramontana destituida de qualquer
sentimento nacional, sem qualquer interesse no servico da nagdo™***.

Desta forma, a literatura setecentista lancou teses ¢ documentos exaustivamente
retomados nos dois séculos seguintes, veiculadores de uma argumentacao justificativa dos
males da nagdo portuguesa, fundada na dicotomizagdo da realidade — dividindo-a em trevas
e luz, progresso e decadéncia, liberdade e escraviddo — e na definicdo de duas entidades: o
Nos — por vezes o Estado e seus agentes, concentrando o ideal de elevagdo da patria e o
reconhecimento internacional — e o Qutro — os jesuitas, ou ainda mais, um estado de
espirito que ¢ geralmente designado como jesuitismo, uma utopia negativa, uma maquina
de destruicao que aspira arruinar todos os poderes e ordens instituidas, alheia a qualquer
fidelidade nacional e/ou institucional que ndo a sua. Os fins desta figuragdo mitica dos
Jesuitas, segundo o autor, sdo a explicacdo (da decadéncia) e acdo (promog¢do da
higieniza¢cdo do mal), pois a primeira gera a segunda e quando se revela a fonte do mal, se
sugere o seu remédio.

Estes estudos, portanto, nos mostram que a Companhia de Jesus nos anos
oitocentistas ndo foi um tema restrito ao IHGB. Pelo contrario, trata-se de um intenso
debate de carater internacional no qual os membros do Instituto Historico se integraram,
embora sempre engajados em preocupacgdes politicas locais, em especial & “ordem” e a
constru¢gdo de um Estado capaz de tutelar toda a sociedade e posicionar-se

hegemonicamente frente seus vizinhos platinos. Na verdade aquele debate internacional

engajou, por varias décadas, literatos, historiadores, religiosos e politicos na Europa e na

1 FRANCO, J.E.. “Os catecismos antijesuiticos pombalinos...”, in: op. cit.. Consultado: em julho de 2008.
URL:  http://cienciareligioes.ulusofona.pt/arquivo_religioes/religioes7 8/pdflV/247-268-PT3-ARTIGOS-E-

FRANCO.pdf.
2 FRANCO, J. E., “A Visdo do Outro...”, in: op. cit., p. 138.
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América e ficou registrado em muitos textos, dos quais retomaremos alguns mais

importantes para o IHGB em virtude de sua divulgacdo no Império.

2. A polémica jesuita na Franca — Michelet, Quinet e Féval:

Principiamos pelas principais teses divulgadas na obra Des Jésuites, por Jules
Michelet e Edgard Quinet. Ela reune uma série de aulas que, como bem mostrou Leroy, foi
ministrada no calor do debate em torno do ensino francés em meados do século XIX e que,
portanto, dialogou muitas vezes com questdes especificas da politica e histéria da Franca.
No entanto, sistematiza as principais obje¢des colocadas a Ordem naquele momento, das
quais muitas ressoam em alguns textos que analisamos nos capitulos anteriores. Nosso
objetivo na apresentacdo que se segue ¢ destacar como ambos os autores, cada um a seu
modo, buscaram no passado da Ordem Inaciana, em sua origem, em sua formag¢do, no
desempenho de seus membros (sobretudo de seu fundador Inacio de Loyola), em seus
livros (como os Exercicios Espirituais), em suas atividades, em sua administracao,
elementos para articular uma argumentacao negativa sobre os jesuitas, associando-os a uma
maquina de morte que desejava obter poder e que ndo convinha naquele momento a Franca.

Em seguida abordaremos a obra Jesuitas!*® (publicada em 1878) de Paul Féval, um
defensor dos loyolanos, que respondeu especialmente ao Judeu Errante, de Eugene Sue
(traduzido para o portugués na década de 1870). Segundo carta do tradutor da obra para o
portugués, Padre Senna Freitas, Féval era um “atlheta do catholicismo” e sua obra era uma

59484

resposta “sem réplica a deslealdade do Judeu Errante. (...)”""". Para Féval, era direcionada

aos que “nao pertenciam a classe dos veteranos do maquiavelismo, para os mogos, para os

3 FEVAL, Paulo. Jesuitas!. Porto-Braga: Ernesto Chardron-Editor, 1878, v. I-II, p. XVIIL. [trad. Padre
Senna Freitas]. Paul Féval (1816-1887) foi novelista e autor dramatico francés. Uma de suas maiores obras
intitula-se Les mistéres de Londres. Por volta da década de 1870, Féval tornou-se mais conservador e voltou-
se para o catolicismo. Cf: Diccionario Enciclopedico Salvat. Barcelona: Salvat Editores S.A., tomo VI, 2% ed.,
1941, p. 702.

4 1dem, ibidem, p. XVIIL.
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leigos em geral, assim como os leitores frivolos que, como ele, estavam perplexos com a

. 485
verdade desconhecida”.

koksk

A obra Des Jésuites, resultado de um curso ministrado em 1843 por Jules Michelet e
Edgar Quinet no Collége de France, apresenta com detalhe a argumentacao laica contra a
Companhia de Jesus e nos d4 uma dimensdo clara do vigor da polémica que envolveu a
Ordem na década de 1840 ndo apenas na Europa. Expulsa oficialmente da Franga no ano de
1773, ela retornara ao pais desde a Restauragdo dos Bourbons em 1814, reacendendo as
crencas e paixdes dos embates ocorridos nos séculos anteriores. Nesse sentido, as velhas
acusacOes dos universitdrios e parlamentares, dos galicanos e jansenistas também
ressurgiram, assim como a jésuitophobie. “Fobia” essa que atingiu o seu auge sob a
Restauracao, nos anos de 1824 a 1828; na monarquia de Julho de 1830; nos anos de 1843 a
1845.%%

Na revolugdo de julho de 1830, os jesuitas se dispersaram e foram proibidos de
ensinar na Franga. Mas, em pouco tempo, cinqiienta e seis padres e algumas freiras se
espalharam pelo pais e pouco a pouco retomaram os cursos de seu ministério sacerdotal,
“s’efforcant de pallier la pénurie des paroisses, mais formant aussi des orateurs et guides
spirituales”*®’. Eram vigiados pela policia, suspeitos de serem agentes do carlismo, corrente
politica que reunia os adeptos do soberano absolutista Charles X, deposto pela revolugao.
Apesar desse controle, o padre provincial loyolano fixou residéncia em Lyon, para se
corresponder mais facilmente com os estabelecimentos da Suica, da Italia e da Espanha.
Outra comunidade também se formou em Toulouse. Em 1834, reinstalaram-se em Paris e
outras casas foram abertas ou reabertas pelo territorio franc€s. Nos oito anos seguintes, o
nimero de estabelecimentos dobrou em cada uma das provincias — Province du Nord (sede

em Paris) e Province do Midi (sede em Lyon).

5 Idem, ibidem, pp. 64-67.
6 1 EROY, M., op. cit., p. 21.
7 1dem, ibidem, p. 66.
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A partir dos anos de 1833-1834, apesar da vigilancia do governo nao ter relaxado, a
atitude das autoridades tornara-se menos hostil a Igreja. O orcamento para os cultos, em
1836, aumentou novamente: “le gouvernemente soutinet le mouvement de reinassance

religicuse™**®

, como evidenciava a fundagcdo da Abbadye de Solesmes por Guéranger (em
1833), a restauracdo da Ordem Beneditina (em 1837), da Ordem de Santo Domingo (em
1841), a fundacao de sociedades laicas, como a Sociedade de Sao Vicente de Paula (1833)
e a Confraria de S3o Francisco Xavier (1834). Embora estivessem proibidos os crucifixos
nos tribunais e houvesse interdicao da invocacao do nome de Deus em cerimdnias oficiais —
expandia-se um catolicismo liberal defendido por Lamennais. Esse movimento, nascido
durante a Restauracdo, incitou os fundadores d’Association pour la défense de la religion
catholique a reclamar a liberdade de ensino, de imprensa, reunido e associagﬁo.489

A questdo do ensino foi um gatilho para mais uma querela entre as autoridades
politicas e religiosas, “dont les Jésuites vont étre victimes, sans qu’ils aient joué dans cette
controverse un role décisif”. O jornal L Avenir, do qual Lamennais foi um dos fundadores,
tinha um programa de liberdade de ensino. Trés de seus redatores, Montalembert,
Lacordaire e Coux, abriram uma escola em 9 de maio de 1831 que, dois dias depois, foi
fechada, iniciando-se um processo por violagdo do monopolio. Montalembert se
pronunciou contra 0 monopolio laico numa acusagdo veemente. Ele o julgava “‘détruit les
établissements ou notre religion est enseignée et pratiquée, puisqu’il protege I’'impiété et la
corruption dans la maision ou Il nous contraint de placer nos enfants, puisqu’en son nom ou
nous impose des croyances que nous répudions’. Definia a estratégia da ala marchante do
catolicismo: reivindicar a liberdade contra a impiedade da universidade. A resposta

daqueles que apoiavam o monopolio laico afirmava que a ameaga para educagdo das

. . ’ 4
criangas era provocada pelos jesuitas.*’

488 Idem, ibidem, p. 67.

* Segundo Leroy, tal programa era defendido pelo jornal L Avenir de Lamennais e pela Agence générale
pour la défense de la liberte religieuse (1830). Essa corrente continuou marginal na Igreja, mas permitiu a
existéncia de uma tendéncia profunda: o declinio do galicanismo que contribuiu para alimentar a hostilidade a
Companhia de Jesus. O rejuvenescimento do clero, influenciado pelos escritos de Lamennais, contribuiu
igualmente para o declinio do galicanismo. Cf.: Idem, ibidem, p. 69.

0 1dem, ibidem, p. 75.
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Em 1836, Guizot apresentou um projeto de inspiracdo liberal para o ensino
secundario, apds consultar o clero. Ele estabelecia a liberdade de ensino, suprimia o
monopodlio da Universidade para abrir as escolas, “pour ouvrir une école, étaient seules
requises des conditions de grade et une certaine surveillance de la part de 1"Universitaire sur
'organisations de 1’enseignement; enfin, les contraventions a la loi étaient soumises aux

”491, projeto abandonado pelo

tribunaux ordinaires, et non pds aux tribunaux universitaires
sucessor de Guizot. Entre 1840 e 1841, as negociacdes se abriram entre o episcopado e
Victor Cousin, ministro da Instru¢do Publica, por intermédio de Montalembert. O bispo
desejava manter os mestres da educacdo em pequenos semindrios, da escolha de seus
diretores e professores, aceitando, contudo, uma certa fiscalizagdo por parte da
Universidade. Um acordo parecia formado, quando, em 1841, Cousin ¢ substituido por
Villemain. O novo ministro foi procurado para instituir uma educacao mais religiosa.
Embora cristdo, havia um forte espirito de solidariedade para com a Universidade (fora
professor da Sorbonne entre 1816 e 1830). O projeto que apresentou em 10 de marco de
1841 a Camara dos Deputados era muito diferente daquilo que o clero esperava, dado os
seus debates com Cousin. Os bispos enviaram seus protestos quase unanimes as
representacdes do governo. Cousin, entdo chefe do governo, retirou o projeto. A imprensa
contraria a Igreja — Le Constitutionnel, Le National, Le Temp, Le Journal des Débats —
reagiu contra essa ofensiva Episcopal.

Do lado da Igreja, assim como da Universidade, as paixdes se inflamaram entre
1842 e 1844. Violentas requisi¢cdes foram lancadas pelos catdlicos contra a Universidade,
seu ensino e seus mestres. Como, por exemplo, a obra Mémoire adressé aux évéques de
France et aux péres de famille sur la guerre faite a I'Eglise et a la société par le monopole
universitaire (1843), escrita pelo abade Combalot; ou ainda a obra do padre Nicolas
Deschamps, Le Monopole universitaire destructeurs de la Religion et des Lois, ou la
Charte et la liberté d’enseignement (1843), representando a Unica contribui¢do dos
Jesuitas, naquele momento, na campanha dos catolicos para a conquista da liberdade de

ensino: “prenait la défense des Jésuites attaqués par 1'Université, acceptant ainsi de passer

¥!1dem, ibidem, pp. 75-76.
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por jésuite, ce qui n’est une honte ou un malheur que pour les méchants ou les niais”**. A
obra foi um sucesso. Os grandes jornais, freqiientemente redigidos por universitarios,
criticaram o autor do Monopole.

A Companhia de Jesus, segundo Leroy, ndo havia contribuido para essa campanha,
com excecdo de Deschamps, em uma iniciativa isolada. Porém, a resposta dos
universitarios veio por meio de ataques aos Jesuitas: “moyen de diversion des partisans du
monopole contre ceux qui réclament la liberté, et stratégie des adversaires du catholicisme
contre une Société qui en parait 'incarnation la plus honnie”. A obra de Michelet e Quinet,
entre outros escritos, era parte da ofensiva lancada pelos universitarios contra os
adversarios do monopdlio: “relayées et commentées par la presse, suivies par un public
nombreux, les legons des deux professeurs au College de France viennent couronner la
riposte universitaire”.*”> Desta forma, para Leroy, a hostilidade de ambos os professores
ndo era algo circunstancial. Relembra que Michelet, em sua Précis de [histoire moderne
(1827), havia mostrado pouca simpatia para com os loyolanos, sendo ainda mais severo em

seu curso na Ecole Normale, em 1830, como mostra a transcrigao:

“‘C’est un ordre d’intrigants. Le caractére de la Société était 1'intrigue. Une
autre chose la condamne, c’est qu’ils n’ont pas un homme de génie. Tous ont
eu mérite de 1'instruction, quelques-uns ont été des héros dune persistance et
d"une courage admirables; mais au milieu de tout cela aucun grand talent. Les
Jésuites n’ont pas bon coeur... Ils avaient donné leur ame. Que voulez-vous
attendre d"'une homme qui a donné son 4me? C’est un homme vide.””**

Quanto a Quinet, na avaliagdo de Leroy, j& em suas obras da juventude ndo era
indulgente com a Companhia de Jesus, como testemunha a obra Tablettes du Juif errant
(1822), onde “Il met en scene un frere Ignace, condamné a une amende dérisoire par un
confesseur indulgent, aprés avoir volé, violé et assassiné”*”.

No curso Des Jésuites, Michelet explorou a filosofia do jesuitismo, a sua entrada na
histéria do pensamento religioso, da Igreja e da educagdo, enquanto Quinet deu atencao a

histéria da Companhia. A imprensa catolica — L "Univers, La Quotidienne — atacou as aulas,

2 [dem, ibidem, p. 78.
493 Idem, ibidem, p. 78, 82.
% 1dem, ibidem, p. 83.
3 1dem, ibidem, p. 83.
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considerando as sessOes académicas como tumultos revolucionarios, ¢ reivindicando sua
suspensdo. Os periddicos eram verdadeiros ecos dos cursos. Os professores eram apoiados
por grande parte da imprensa — Le National (6rgao dos reformistas burgueses); Le Journal
des Debates (o jornal oficial de Guizot); La Réforme (de inspiragdo democratica) — que
destacaram, segundo Leroy, mais o desafio politico de suas mensagens do que o filoséfico e
religioso: “la presse libérale et ministérielle loue le combat de Michelet et de Quinet en
faveur de 1" Université, contre le jésuitisme identifié a la contre-révolution”*.

A publicacao das aulas, em julho de 1843, suscitou o entusiasmo publico: em um
ano a obra teve seis edi¢des. Foi traduzida para o inglés, alemao, holandés e italiano. Tal
sucesso ¢ expresso no “Evis des Editeurs” da sexta edi¢do: “Depuis deux mois 1’ouvrage de
MM. Michelet et Quinet manque dans la librairie. Jamais levre n’obtient de succés™’.
Segundo os editores, tratava-se de uma defesa e ndo de uma agressao, afirmando que “s’il a
obtenu ce rare succés d’étre accueilli par les opinions les plus opposées, c’est qu’il
s’agissait surtout de morale publique et de loyauté”. Depois da publicacdo dessa obra,
muitas outras foram lancadas, a favor e contra os autores. Tal fato sinaliza o quanto o
debate sobre os jesuitas era importante na Franga da época.

Os temas mais importantes da questdo e do mito jesuita apresentados durante as
aulas de Michelet sdo anunciados e sistematizados na “Introduction” do livro: o espirito de
policia e de delacdo (/’esprit de police et de délation) caracteristico do comportamento dos
inacianos. A sociedade inteira, alerta o autor, passaria a viver como a casa dos jesuitas se 0s
habitos dos colégios e dos conventos desses religiosos lhe fossem transportados: “la
trahison au foyer méme, la femme espion du mari, 1’enfant de la mere... Nul bruit, mais un
triste murmure, un bruissenmente de gens qui confessent les péchés d’autrui, que se
travaillent les uns les autres et se rongent tout doucement”™**®. Considerava que as mulheres

j& eram governadas por eles através da confissdao e, ndo somente elas, mas a casa, a mesa, a

cama e “demain, ils auront son enfant”.

¢ 1dem, ibidem, p. 84. Leroy apresenta informagdes sobre a relagdo de cada um dos drgdos da imprensa com
o curso de Michelet e Quinet, mais especificamente.

7 MICHELET, Jules & QUINET, Edgar. Des Jésuites. Paris: Comptor des imprimeur-unis Hachette &
Paulin, 1844.

%8 1dem, ibidem, pp. 14-15.

195



Outro aspecto relevante dizia respeito ao seu “esprit de corps”, ou seja, ao se
observar um jesuita, ndo se via apenas um, mas varios: “plusiers en un seul. La voix est
douce, mais le pas est ferme. Sa démarche dit, sans qu’il parle: ‘je m appele légion...””.
Tratava-se de um “grand corps des jésuites”, que atuava sempre da mesma forma e em
conjunto, visando a auto-defesa do grupo contra os interesses da sociedade. Essa relacdo os
tornava sempre corajosos e fortes. O voto de obediéncia, segundo o historiador francés,
tinha por objetivo reinar, para ser papa com o papa, para ter sua parte do “grand royaume
des jésuites”, espalhado por todos os reinos. Comparando um padre e um jesuita, aponta
diferencas entre eles, especialmente na relagdo com as autoridades. No caso dos padres, de
diversas maneiras, permaneciam ligados a sua igreja e a autoridade local — “il est en
puissance et comme mineur. Le prétre a peur du curé, et le cure de 1’évéque”. Ja os jesuitas,
por ndo estarem subordinados as autoridades religiosas nacionais, ndo tinham medo de
nada. E pergunta: “et quel serai aujourd’hui 1'évéque assez audacieux pour douter que le
jésuite ne soit lui-méme la régie et la 10i?"*”.

Como fantasmas que atuavam a noite, os inacianos se aproximavam enquanto todos
dormiam, surpreendendo aqueles que estavam sem defesas. A dominagdo se dava
especialmente através das mulheres, “faible main, a laquelle rien résiste”. Refere-se a
Jjésuitesses, “je parle des jésuitesses, fines et douces, adroites et charmantes, qui, marchant
toujours devant les jésuites, on mis partout I'huile et le miel, adouci la voie...”.”" Eles
encantavam as mulheres, desejando, sobretudo, tocar a sensibilidade materna, “le pauvre
coeur maternel”. E, com muita discri¢cao, construiam uma relacao e, a partir dela, poderiam
se aproximar das jovens filhas — futuras mulheres e maes — até chegarem aos homens. Ou
seja, Michelet parece acreditar que o caminho para a domina¢do do mundo principiava pelo
dominio das mulheres, mais suscetiveis aos religiosos. Além delas, os Jesuitas também
desejavam ganhar as escolas. Nos primeiros meses do ano de 1842, por exemplo, enviaram

seus “jeunes saints” ao Collége de France, para perturbar os cursos e para corromper a

9 Idem, ibidem, pp. 18-21.
% Idem, ibidem, pp. 25-26. As mulheres do Sacré-Coeur, segundo o autor, nio eram somente dirigidas e
governadas pelos Jesuitas como também, depois de 1823, adotaram as mesmas constituigdes.
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escola. Contudo essa resistiu: “les écoles ont résisté: le bon sens et la loyauté nationale les
ont préservées”sm.

Ao todo, Michelet ministrou seis aulas. Na primeira ligao, “Maquinisme Moderne —
Du machinisme moral” (em 27 de abril de 1843), chamou a atengdo para um fato que
considerava grave. Enquanto o periodo entre 1824 e 1834 foi marcado pela riqueza na
producdo intelectual francesa, depois de 1843, em meio a um imenso crescimento material,
a producao intelectual diminuiu em importancia. Na verdade, muito se imprimiu nos dez
anos seguintes, mas poucas obras de qualidade, privilegiando-se documentos historicos,
manuscritos etc. De acordo com Michelet, de todas as partes vinham machines
intellectuelles que dispensavam o estudo e a reflexdo como, por exemplo, os Dictionnaires,
que permitiam aprender cada coisa isoladamente ou entdo as Encyclopédies e os Abrégés
(Sumarios).

Entre as machines intellectuelles, estava Inacio de Loyola, que entendia a religido
como uma maquina de guerra, enquanto a moral era sua mecanica e sua obra maior,
Exercicios Espirituais, um manual de tatica religiosa “ou la milice monastique se dresse a

. 2
certain mouvements”>°

. Porém, tratava-se de uma maquina de a¢do que nao era eficaz na
production vivant. Para Michelet, a mecanica dos Jesuitas foi ativa e potente, mas nao fez
nada de vivo, ja que perdeu o que era o mais alto sinal de vida para a sociedade: o grande
homem, “pas un homme en trois cents ans!”. Segundo o historiador francés, o jesuita era
apenas um instrumento de acdo sem nature personnelle. Falavam de liberdade (“la loi de
1’ame”), pregando que a liberdade politica era possivel sob /a tyrannie religieuse.

Ja na licdo seguinte, “Réactions du Passe — Des revenants. Perinde ac cadaver”,
retoma o capitulo anterior, revisando as diferencas entre um organisme — vivo — € um
mecanisme — estéril (potente para a¢do, mas impotente para a producao). Um exemplo
ilustre de mecanismo, como foi apresentado anteriormente, era a Sociedade de Jesus,
nascida como “une formidable machine de guerre, inventée dans le plus violent combat du

seiziéme siecle, employée comme une ressource désespérée, dangereux pour ceux qui s’en

servent...”. Segundo o autor, as maquinas de guerra saidas da religido da paz tinham um

' 1dem, ibidem, p. 30.
%92 Idem, ibidem, p. 46.
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carater de mentira que inspirava repugnancia: “de plus en plus en désaccord avec le monde
qui les entourait, qui avait oublié leur origine et n’était frappé que de cette laideur, elles
inspiraient une répugnance instinctive, le peuple en avait horreur, sans savoir pourquoi™®.

As doutrinas da Ordem Inaciana eram obediéncia e tirania. A delagdo constituia um
apoio para ambas. A forca principal da Sociedade de Jesus era a art de ruser avec la
morale, atraindo para seu confessiondrio. O meio eficaz de conversdo aplicado pelos
Jesuitas era se aproximar das criancas — “Ce fut d’en lever les enfants” — para forgar a
conversdao de seus pais. De acordo com Michelet, a educacdo mecanica oferecida pelos
Jesuitas poderia cultivar a mente, mas a0 mesmo tempo despedacava a alma. Assim, era
valido questionar: o que eram os jesuitas naquele momento? Pois ils ont plus que jamais
une existence mystérieuse.504

Na terceira ligao, “Education, divine, humaine. Educacion contre la nature (11
mai)”, Michelet afirma que os Jesuitas estabeleceram uma acdo violenta de politica e de
guerra, desejando se apropriar sem reservas dos homens desde a nascenga até a morte. Pela
educagdo, “avant que la raison éveillée ne puisse se mettre en défense”, eles dominavam
pela prédication, € os governavam por meio de pequenos atos. De acordo com o autor, para
transforma-los em instrumentos, faziam coisas monstruosas: “l’arte de tenir les hommes
ensemble et pourtant dans 1'isolement, unis pour 1’actions, desunis de coeur, concourant au
méme but, tout en se faisant la guerre”. Até os membros inferiores eram mantidos na
perfeita ignorancia para tornar o isolamento possivel. Um segunto ponto importante era a
delacdo mutua. J& o terceiro, que completava esse sistema artificial, eram os [livres
spéciaux, que mostravam o mundo de maneira inteiramente falsa, “de sorte que, n’ayant
aucun moyen de contrdle ils se trouvent 4 jamais enfermés, et comme murés, dans le
mensonge”. Michelet, portanto, assinalou os passos do método dos Jesuitas que se

apoiavam na educac¢do e no isolamento, conquistados por meio da ignorancia, delacao e

livros falsos. >

°% Idem, ibidem, pp. 54-55.
>% Numa observagdo final, nos informa que essa segunda li¢do foi atrapalhada por sinais de desaprovagio.
Contudo, afirmava a continuidade das ligdes, estabelecendo o direito de liberdade e, ainda, declarava o apoio
dos jornais aos professores.
%5 1dem, ibidem, pp. 70-73.
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Na quarta li¢do, “Liberté, Fécondité. Sterilité des jésuites (18 mai 1843)”, apos citar
a Idade Média como exemplo de criacdo dentro da Igreja de uma concepgdo positiva do
homem como ser “vivo, natural, organico” — “non un systeme artificiel et mécanique, mais
bien um étre vivant, qui eut sa liberté, et par elle as fécondité, qui vécut vraiment, travaille
et produisit...” — questiona o que os Jesuitas haviam trazido: um pouco de literatura, nada
de arte, “et moins que rien”. Na verdade, destaca uma obra, ou melhor, um cdédigo:
Constitutions des Jésuites que se constréi sob um principio: “surveillance mutuelle,
dénonciation mutuelle, mépris parfait de la nature humaine (mépris naturel peut-étre a la
terrible époque ot fut fondé cet institut)>".

Questiona entdo: tal policia, aplicada a educacdo, ndo era uma coisa impia? Conclui
dizendo que o método de ensino e educagdo, sensato em muitas coisas, “n’en est pas moins
partout empreinte d un caractére mécanique, automatique”, ndo trazia nenhum espirito de
vida. Na licdo seguinte, “Libre Association, Fécondité. Stérilité de |'Eglise asservie (16 mai
1843)”, afirma que a liberdade na administracdo e nos estudos da Idade Média (e aqui
citando a Ecole de Navarre) desapareceu nos ultimos séculos. Ja no século XVI, o ponto de
vista mudara e “la mort gagna. Un esprit de défiance, d’inaction, se répandit dans
I'Eglise™"".

Na ultima li¢do, “L Esprit de Vie, L esprit de Mort. Avions-nous le droit de signaler
l'esprit de mort? (1° juin)”, conclui seu trabalho, destacando os pontos principais: o
organismo vivo da Idade Média, em detrimento do organismo estéril que naquele momento

queriam que fosse imposto; o espirito de vida e de morte. Dimensiona a for¢a das

associagoes religiosas:

“C’etait trop tot, lorsqu’on formait des associations immenses, dont une seule a

Paris compte cinquante mille personnes! Vous parlez de liberté? Parlez donc
d’égalite! Est-ce qu’il y a égalité entre vous et nous?... Vous étes les meneurs
d’associations formidables; nous des hommes isolés. Vouz avez quarante mille
chaires que vous faites parler de gré ou de force; vous avez cent mille
confessionant d’ol vous remuez la famille””.

% dem, ibidem, p. 86.
7 \dem, ibidem, p. 97.
% Idem, ibidem, pp. 115-116.
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Para Michelet, a base da familia estava nas maos da Sociedade de Jesus: as maes e

as criangas. Questiona e chama a aten¢do para a condi¢do deles diante de tamanha forga:

“a tous les coeurs loyaux une derniére parole! a tous, laiques ou prétres (et
puissent ceux-ci entendre une voix libre du fond de leur servage!): qui’ils nous
aident de leur courageuse parole ou de leur sympathie silencieuse, et que tous
ensemble bénissent, de leurs coeurs et de leurs autels, la comunidade sainte
croisade que nous commencons pour Dieu et la liberté™”.

Ja Quinet, em sua “Introduction”, refere-se principalmente ao jesuitismo,
questionando se seria benéfico ao catolicismo se manter debaixo de sua bandeira. O estado
ndo podia, em sua concepgdo, adotar o ultramontanismo, pois este era oposto ao dogma
social e “la France ne pouvait pas adopter pour la représenter, I’ultramontanisme qui, par
son principe d’exclusion, est diamétralement 1’opposé du dogme social et de la
communauté religieuse, inscrits dans la constitution comme le résultat, non-seulement de la
révolution, mais de toute 1’histoire moderne. D’ou il sui que, pour que les choses soient
autrement, Il faut de deux choses 1'une, ou que la France renie sa communion politique et
sociale, ou que la catholicisme devienne véritablement universel, en comprenant enfin ce
qu’il se contente de maudire™'’. Comparando o ultramontanismo e a Revolugio Francesa,
defende que o primeiro ¢ sempre vencido, pois “la révolution francaise, dans son principe,
est plus véritablement chrétienne que 1 ultramontanisme”.

Em sua primeira licdo, “De la liberté¢ de discussion en matérie religieuse (10 mai
1843)”, mostra-se ciente das cenas de desordens que podiam ocorrer em seu curso. Lembra
aos presentes no College de France que aquele era um espaco de discussdo e livre
pensamento por exceléncia. Dando inicio a aula, afirma que todo mal era causado pelo
nome jésuites, “toucher a 1’origine, a 1’esprit des jésuites, voila, méme avant que j ai ouvert
la bouche, ce dont m’accusent des gens qui ne pardonnent pas”. A Sociedade dos jesuitas
nasceu pequena, mas logo se transformou numa poderosa instituicdo que reagia sobre cada
espirito. Observou que os paises mais enfermos na Europa, aqueles que tinham o minimo
de autoridade, aqueles que pareciam mais abandonados por Deus, eram os mesmos onde a

Sociedade de Jesus tinha sua origem: “l’exemple montre qu’elle est funeste; n’allez pas

% Idem, ibidem, p. 116.
319 1dem, ibidem, p. 133.
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vous asseoir sous cette ombre; elle a endormi et empoisonné pendant deux siécles

I'Espagne et 1'Ttalie™"!

. Tratava-se de uma Sociedade que foi, em diferentes épocas,
expulsa de todos os Estados europeus, que o proprio papa condenou, que a Franga rejeitou,
ou melhor, “est tenue pour morte légalement dans le droit public de notre pays”. Todas as
outras ordens tiveram o seu tempo de declinio, de corrupcdo, de comodidade de espirito,

contudo

“la société jésuitique est la seule dont on ne puisse sans une sorte de péril
montrer los miséres marquer les phases de déclin, les signes de decrepitude,
c’est un blasphéme que d’opposer sés tempes de misere a sés temps de
grandeur, puisque c’est lui attribuer les vicissitudes communes a tous los autres
etablissements; douter de son immutabilité, c’est presque un effort de
courage™'?.

Ainda neste capitulo, retoma o momento em que as ordens religiosas entraram em
comunicag¢do direta com o mundo. O jesuitismo, nascido na Espanha, preparado na Franga,
desenvolvido e fixado em Roma, tinha como caracteristica o espirito cosmopolita. A forca
de se misturar, de interferir, de confundir-se com a sociedade temporal, também o tornava
incapaz de se separar e, desta forma, ndo eram eles que conquistavam o mundo, mas o
mundo que os conquistava: “dans la Société de Jesus, ont est si fort absorbé par les choses,
que ¢’est Dieu qui disparait dans le bruit des affaires™"”.

Para Quinet, na sociedade temporal tudo mudava, tudo se renovava. Por isso,
perguntava se depois de trés séculos da instituicdo da Companhia de Jesus no mundo, nada
teria passado para provocar uma nova criagdo. Para o proprio autor, ndo era necessaria a
restauracdo das sociedades ja comprometidas com o passado e enfraquecidas com
demasiadas hostilidades, como os dominicanos e os jesuitas. No mundo, havia muitas
mudangas de tendéncias, filosofias ou até novas heresias, para se opor um outro sentido,

uma outra forma, ou a0 menos, um novo nome: “‘je croirais que cet esprit de création est le

témoignage nécessaire de la grande vie des doctrines, et quun seul mot prononcé par un

SU N dem, ibidem, p. 142.
312 1dem, ibidem, p. 145.
13 1dem, ibidem, p. 159.

201



ordre nouveau aurait cent fois plus d’efficacité¢ que toute 1'éloquence du monde dans la
bouche d"un ordre suranné”'*,

Na segunda licdo, “Origens du Jésuitisme. Ignace de Loyola, les Exercicios
Espirituels (17 mai 1843)”, Quinet pretende, primeiramente, mostrar a missao da Ordem de
Jesus no mundo contemporaneo. Sendo o jesuitismo uma maquina de guerra, sempre tinha
um inimigo de combate. Nos primeiros séculos de existéncia, havia o protestantismo, além
da idolatria dos povos da Asia e da América. E naqueles tempos, no século XIX, qual era o
inimigo? Para responder, apoiou-se nas bulas de condenagdo e restauracdo da Companhia
de Jesus que ele transcreveu em seu texto, chamando a atengdo para o fato da bula de
supressao (1773) ter precedido a Revolugao Francesa em 15 anos e que, com a revolucao, a
Ordem Inaciana “disparait comme si elle n’éut jamais exist¢”'>. J4 a Bula de Restauragio
da Ordem datava de 1814, momento em que, segundo o autor, a Franga estava cercada,
pisoteada, forcada a esconder suas cores e a negar o principio da revolugdo. De acordo com
o seu raciocinio, a Companhia de Jesus — vinculada ao passado — e a Revolugdo ndo eram
conciliaveis e, assim como no século XVI, o jesuitismo objetivava destruir a Reforma, no
século XIX, desejava destruir a Revolugdo.”'

Na licdo seguinte, “Constitutions. Pharisaisme chrétien (24 mai)”, seu projeto era
estudar filosoficamente a Companhia de Jesus nos monumentos sagrados que lhe deram a
vida. Ressalta a rapidez com a qual a Sociedade de Jesus se degenerou, sendo que o grito
publico se elevou contra ela a partir de seu berco: “deja la Société est chasée, d une partie
de I'Espagne en 1555, des pays-bas em 1594, de Venise en 1606, du royaume de Naples en
1622; je ne parle que des Etats Catholiques. Cette réprobation montre su moins combien le
mal a été precoce™"”.

O ultimo pensamento de Loyola, apds os Exercicios Espirituais ja estarem

consagrados e a Constituicdo promulgada, referia-se a virtude da obediéncia que, na

opinido de Quinet, era, na verdade, a transformacdo do homem em cadédver, sem

Y Idem, ibidem, p. 161.
15 [dem, ibidem, p- 175.
> Em seguida, Quinet afirma que seu desejo era chegar ao cora¢io da doutrina e, para tanto, estudaria
histoérica e imparcialmente Inacio de Loyola. Nas paginas seguintes traz informagdes sobre este espanhol até a

fundagdo da Ordem Inaciana.
7 Idem, ibidem, p. 194.
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movimento, sem vontade. Comparando Cristo e Loyola, acrescenta que, enquanto o
primeiro reconduziu os mortos a vida, o segundo fez o contrario, levou os vivos a morte. A
primeira e ultima palavra de Cristo foi a vida, j& a palavra de Loyola foi a morte. Por isso
questionava: o que ambos teriam em comum?

Para Quinet, na Sociedade de Jesus, o individuo estava subjugado. Como num golpe
de genialidade de Loyola, afirma que, inicialmente, eliminava aos seus discipulos qualquer
participacao nos encargos do clero, estabelecendo, assim, uma igreja na Igreja. Proibindo
aos seus qualquer esperanga fora do Instituto: “puisque chacun est miiré dans I'institut de
Jésus, il faut bien que chacun travaille avec une énergie extraordinaire a agrandir, dorer,
glorifier sa prison; nul ne serd ni Eveque, ni Cardinal, ni Pape; tous auront leur part dans
I'immortalité de 1'ordre. Mais que cette immortalité est étrange!”. Para Quinet, ao observar
todos os fundadores de instituigdes cristds pensava no homem como criatura de Deus.
Contudo, na lei de Loyola, ndo vé nada além de padres provinciais, reitores, examinadores,
prefeitos, procuradores, prefeitos de coisas espirituais, de santidade, da biblioteca, do
refeitdrio, etc. Ou seja, enxergava homens como funciondrios que tinham sua lei particular,
muito clara e muito positiva, “il est impossible que chacun d’eux ne sache pas ce qu’il doit
faire a chaque heure de la jounée”. Tratava-se de uma associa¢do temporal e quase nada de
“une société réellement chrétienne”. Eram funcionarios admiravelmente distribuidos, com
suas tarefas marcadas, mas que, em meio a tantas fun¢des, denominagdes, ocupagdes
externas, “l’homme m echappe, le chrétien s évanouit”.”"®

Outro aspecto dessa legislagdo da Companhia de Jesus era o fato de que pela
primeira vez os santos ndo confiavam mais no poder espiritual de Cristo, pois, a fim de
elevar seu reino, eles faziam apelo diretamente aos calculos emprestados da politica de
gabinete. Tanto que o fundamento que servia de introducao nas constituigdes de Loyola ndo
era a oragdo, mas a delagdo: “se dénoncer mutuellement, ¢’est un des premiers mots de la
régle; ¢’est une premicre concession a la logique”. O segundo aspecto era a obediéncia, ndo
a inteligente, mas a obediéncia cega. Para o autor, a submissdo nas outras ordens ndo era

nada se comparada a “cette mort volontaire de la consciencia”. Outro ponto importante, que

8 Idem, ibidem, pp. 204-206.
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retomava os dois primeiros, era a necessidade sistemdtica de reprimir os grandes
instintos.”"’

A Companhia ndo produziu, depois de Loyola, um grande nome. A razao, segundo
Quinet, era que Loyola estava persuadido de que seus discipulos seriam incapazes de
suportar, como ele, os testes de luta e de entusiasmo. Comenta, entdo, que em outras ordens
os homens se igualavam aos seus fundadores — o dominicano Santo Thomas superou Sao
Domingos, por exemplo — enquanto que, na Companhia de Jesus, jamais se ouvira falar de
um homem que se igualou ou até superou seu fundador: “l’ordre de Jésus dans son
développement represente exactemente 1 histoire personnelle d Ignace de Loyola™ .

Para finalizar esta aula, propde uma questdo: naqueles dias, em 1843, o que faria tal
doutrina no mundo? Para o autor, a Franga e a Companhia de Jesus eram incompativeis:
“L’esprit de notre pays n’a ét¢ communiqué par personne a cette combinaison du levain de

»321 E o resultado de tudo

I’Espagne et du machiavélisme de I'Italie au seixieme siecle
aquilo que havia dito seria o jesuitismo abolir o espirito da Fran¢a ou a Franga abolir o
espirito do jesuitismo.

Na quarta licdo, “Des missiones (31 mai)”, salienta que o jesuitismo tinha em sua
origem o objetivo de abafar a idolatria e o protestantismo. No momento do descobrimento
da América e da Asia Oriental, o primeiro pensamento das ordens religiosas foi incluir o
mundo novo na unidade da fé crista: “a peine formée, la Société de Jésus se jeta dans cette
carriére”, e esteve nessa empreitada, tanto na Asia quanto na América. O precursor foi
Francisco Xavier de Navarra, enviado para as Indias: “voila ce qu’a pu 1"enthousiasme d'un
homme isole, sans appui, sans compagnons, sans espoir prochain dans la Société. Cette
fois, toute seule, est pour lui une aureole qui le preserve et lui ouvre tous les chemins. Les
peuples étrangers, sans comprendre sa langue, vient sur sa figure 1’empreinte de 1’homme
de Dieu; malgré eux, ils le reconnaissent le saluent. La fascition se communique; un Seul

homme a touché ces rivages; Il y a déja une Asie chrétienne”.”*

> Idem, ibidem, pp. 207-208.
520 [dem, ibidem, pp. 209-210.
2 Idem, ibidem, p. 216.

522 Idem, ibidem, pp. 221, 226.
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Apds o caminho aberto por Xavier, outra geracdo de missionarios chegou, com os
olhos no livro das Constitutions, “un Code de maximes et d’instructions profondément
¢tudiées”. Contudo, Quinet afirma que era apresentado um falso evangelho e que nessa
acdo missionaria quiseram envolver as ilhas e os continentes numa ‘“sacola de fraudes”,
apresentando a esse outro universo um Deus mentiroso numa Igreja mentirosa. Tais
palavras foram ditas pelos proprios papas que, numa seqiiéncia de bulas, breves, cartas e
decretos, tentaram reconduzir os missionarios da Sociedade de Jesus ao espirito do
Evangelho. Algo notavel e que mostrava a for¢a do sistema: os mesmos homens que foram
formados para amparar o papado, quando ndo estavam sob sua mao, se voltaram contra
seus decretos com mais for¢a do que todas as decisdes em conjunto: “et malgré 1"autorité et
les menaces des décrets de 1645 d'Innocent X, de 1669 de Clément IX, de 1734, 1739 de
Clément XII, de la bulla de 1745 de Benoit XIV, on s’obstine dans cette monstruosité
d’exclure du christianisme les misérables, c’est a-dire ceux auxquels a été d’abord

envoyé™ >, A historia das missdes é muito uniforme:

“d’abord un succes facile, le chef du pays, |’empereur gane, séduit, entouré;
une partic méme de la population qui suit la conversation du chef; puis a un
moment donné, le chef qui reconnait ou croit reconnaitre une imposture; de 1a
une réaction d’autant plus violente que la confiance a ¢té d’abord entiére; la
population qui se détache em méme temps que le chef, la persécution qui
déracine les ames véritablente acquises, la mission chassée sans laisser presque
aucun vestige, | 'Evangile compromis, ¢échoué sur une plage maudité qui reste a
jamais désert; tels est le resume de toutes ces histoires.”***

Porém, o mais surpreendente em tudo isso, para Quinet, era que todo o trabalho e
devogdo dos associados ndo produziram nada. A razdo era que a essa sociedade havia
semeado mais sobre a areia e, por ter misturado o engano ao Evangelho, sofreu a maior das
punicdes: sempre trabalhar sem jamais recolher. Apesar da virtude e sangue vertido,
“I'Evangile porté par un esprit qui lui est opposé, n'a pas voule croitre et fleurir™?.

Ironicamente, o grande feito dos missionarios da Companhia de Jesus foi ter aberto o

caminho do Oriente para a Inglaterra, ou melhor, para o protestantismo.

523 Idem, ibidem, p. 229.
2 Idem, ibidem, p. 233.
32 Idem, ibidem, p. 235.
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Neste capitulo, Quinet também fez consideragdes sobre a République du Paraguay,
um vasto territério que foi atribuido a Sociedade de Jesus para que ali aplicasse seu genie
civilisateur aos Indiens des Pampas. O seu método de ensino extinguia as maturidades dos
povos, pois os atraiam inteligentemente, os isolavam, os retiravam num eterno noviciado —
como une république d’enfantes. Além disso, os cidaddos da republica guarani deveriam
encobrir a face quando estavam na frente dos padres e beijar suas vestes. Tal
comportamento fazia Quinet questionar onde estava o sinal de vida dessa colonizagao
misteriosa. E mesmo a Sociedade de Jesus tendo caido, o povo do Paraguay sobreviveu,
mudo e misterioso j4 que suas fronteiras eram intransitdveis. Para o autor, nesse local a
utopia da Companhia de Jesus havia se realizado: “un état sans mouvement, sans bruit, sans
pulsation, sans repiration apparente. Dieu fasse qu’il ne s’enveloppe pas de tant de mystéres
pour cacher un cadavre™*®. Para Quinet, a agio e politica dos jesuitas foram verdadeiros
desservicos a civilizagdo dos indigenas do Paraguay, dando origem a uma sociedade
isolada.

Ja na ligdo seguinte, “Théories politiques. Ultramontanisme”, o autor refere-se ao
espirito da Sociedade de Jesus que, em seu principio, continha a economie domestique,
sabendo conciliar a pobreza e a riqueza “par la pauvetré, elle va au-devant de la piété; par la

richesse au-devant du povoir™?’

. E como conciliava? Segundo Quinet, sob a sua regra, e
sujeitos ao Conselho de Trento, a Companhia de Jesus se compds de dois estabelecimentos
de naturezas diferentes: les maisons de professes, que nao podiam ter propriedades; e os
colleges, que podiam adquirir, herdar, possuir: “ce qui revient a dire que la Société est
instituée de maniére a pouvoir tout ensemble refuser et accepter, vivre selon 1'Evangile, et

vivre selon le monde*?.

No fim do século XVI, possuiam 21 maisons e 293 colléges, o
que, para o autor, era 0 mesmo que dizer que tinham 21 maos de recusar € 293 maos de
aceitar, sendo revelado o segredo de sua economia interna!

Além de trazer referéncias sobre o regicidio — uma doutrina confessa que marcou a
primeira fase da Ordem de Jesus e que, a partir de 1614, foi substituida pela confissdo, algo

mais profundo que n3o matava o rei, nem o aniquilava, mas que caminhava junto dele,

526 Idem, ibidem, p. 239.
27 Idem, ibidem, p. 244.
328 Idem, ibidem, p. 245.
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mantendo sua alma nas maos — Quinet destaca que a funcdo do jesuitismo politicamente era
romper com a monarquia através da democracia ou entdo o inverso, quando se tratava de
uma democracia, defendiam a monarquia. O objetivo, na verdade, era fazer uso de todas as
formas de governo para depois descarta-las. Por isso, dizia-se surpreso que, naqueles dias,
algumas pessoas se deixavam ainda levar pela suposta face democratica da Sociedade de
Jesus, ndo percebendo a demagogia que havia por tras.

Destaca, entdo, Bellarmin, um dos teoricos da Sociedade de Jesus, que argumenta a

favor da submissdo do poder politico ao poder eclesiastico. Nao importava se era uma
democracia, uma aristocracia, pois com “le veto du pape, c’est-a-dire un état décapité”. A
Sociedade de Jesus serviu para manter o papado sobre seu trono da Idade Média: “et parce
que tout 1’exterieur est resté¢ le méme, elle ne peut concevoir que la papauté n’exerce pas
"autorité¢ qu’elle avait au moyen age; la Société a rendu a la papauté n’en terrible pas le
monde; oubliant que pour foudroyer les esprits, il faut rallumer d’abord les rayons de
I"esprit™?.
Ap6s a ruptura do século XVI, o autor desafia alguém a citar um tnico povo no qual
a intervencdo, mesmo que indireta, do espiritual no temporal, ou seja, o ultramontanismo,
ndo foi uma causa de ruina! Referindo-se a Franga, informa que desde Luis XIV, com a
declaragdo de 1682, marcou-se claramente a independéncia do Estado. E pergunta: o que
aconteceu com aqueles que permaneceram fiéis as suas doutrinas? A Italia, por exemplo,
em nome da unidade, foi partida em pedagos. Espanha, Portugal ¢ América do Sul
sobreviveram ao impulso da teocracia e, como recompensa, tiveram a aparéncia de morte.
Questionava se, naqueles dias, os povos que eram poderosos, que tinham sinais de fortuna,
aspiravam empresas, como a Inglaterra, Prussia, Russia, Estados Unidos, eram
ultramontanos: “ouve-se, apenas que eles sdo cristios™>".

No ultimo capitulo, “Philosophie, du Jésuitisme dans 1'Ordre Temporel.
Conclusion”, retoma o que foi mencionado anteriormente: a Companhia de Jesus lutou com

o individuo nos seus Exercicios Espirituais, com a sociedade politica no ultramontanismo e

com as religides estrangeiras nas missdes. Em suas observagdes finais, reafirma que ao

> Idem, ibidem, p. 267.
330 Idem, ibidem, p. 269.
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longo de suas ligdes empenhou-se em apontar como a Ordem foi rigorosamente fiel no
tempo que se seguiu. Como havia dois homens na pessoa do fundador — um eremita e um
politico — e a dualidade da piedade e do maquiavelismo em cada coisa: “dans la théologie,
par Laynez et Berllarmin, dans le syst¢tme d’education par le pieux Francois Borgia et le
rusé Acquaviva, dans les missiones, par Saint Francgois Xavier et par les apostats de la
China, enfin, pour tout comprendre en un mot, par le mélange de la dévotion de 1"'Espagne
et de la politique de 1'Italie”. Acrescenta que combatiam o jesuitismo na ordem espiritual,
contudo, ndo era o suficiente, pois havia ainda a ordem temporal: “c’est un grand mal
assurément qu’il soit entré dans 1"église; tout serait perdu s’il s'insinuait dans les moeurs et
dans 1’Etat”. A educagdo, por sinal, no sistema aplicado ao género humano pela Sociedade
de Jesus para conduzir a unidade social, comecava pela destruicdo da vida, abolindo as
almas, a familia, a patria e a humanidade. 331

Vale ressaltar que Michelet publicou outra obra — Le Prétre, la femme e la famille
(1844/45) — onde os jesuitas (e outros religiosos) foram alvos de novos ataques e, dentre
outros temas, acentuou as ameagas de desagregagao familiar inscritas no ato da confissao,
particularmente quando realizada por membros da ordem inaciana: “Celle-ci, faute d avoir
su montrer sa supériorité dans domaine des idées, chercha a régner par l'intrigue, en se

. . . . 532
jouant des passions et des faiblesses humaines en se servant de la femme™”"".

kksk

A Companhia de Jesus ndo foi tema apenas de textos portadores de opinides
negativas. Nesse sentido, além da grande polémica na imprensa, a obra Jesuitas!’>
(publicada em 1878) de Paul Féval, foi escrita para responder ao Judeu Errante e,

especialmente, construir um libelo de defesa contra todas as acusagdes, amplas e

3! [dem, ibidem, pp. 286-287.

32 LEROY, M., op. cit., pp. 85-86.

533 FEVAL, Paulo. Jesuitas!. Porto-Braga: Ernesto Chardron-Editor, 1878, v. I-II, p. XVIIL. [trad. Padre
Senna Freitas]. Paul Féval (1816-1887) foi novelista ¢ autor dramatico francés. Uma de suas maiores obras
intitula-se Les misteres de Londres. Por volta da década de 1870, Féval tornou-se mais conservador e voltou-
se para o catolicismo. Cf: Diccionario Enciclopedico Salvat. Barcelona: Salvat Editores S.A., tomo VI, 2% ed.,
1941, p. 702.
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particularizadas, feitas aos jesuitas desde o momento de fundacdo da Companhia. Também
houve a preocupacao de singularizar os Inacianos no interior da Igreja e de denunciar seus
detratores, especialmente politicos como Pombal, Choiseul, Tanucci, dentre outros, que
teriam tecido uma rede de intrigas e conspiracdes para indispor os loyolanos com os
soberanos de Portugal, Franca e Néapoles. Tais conspiragdes estavam na origem da expulsio
dos padres da Companhia daqueles paises. Considerado como um “atlheta do catholicismo”
pelo tradutor portugués, a obra “Rectifica mais de um conto que certa classe de leitores
julgava adquirido para a historia, tranca as portas travessas da calumnia aos sophistas
estipendiados da imprensa anti-catholica™*.

O ponto de exclamagdo no titulo tinha o objetivo de dramatizar, isto ¢, avultar e dar
importancia a injuria cometida ha trezentos anos.” De acordo com Féval, o Judeu Errante
transmitia idéias elaboradas por Roqueplan, o primeiro a insinuar que os jesuitas poderiam
substituir a serpente maritima™°, e depois, pelo Doutor Véron que, por sua vez, influenciou

537 : :
227 Por 18s0, muitos

Sue, dizendo: ““Ha uma boa fortuna que fazer atacando os jesuitas
outros autores escreveram sobre aqueles religiosos, pois bastava menciond-los para que o
editor se interessasse.”"

O proprio Féval recebeu uma proposta de um “director de uma celebre folha
parisiense” (o qual ndo revela o nome) para escrever sobre a Companhia de Jesus. O diretor
afirmava que possuia um material mais substancial do que aquele apresentado pelo
periodico Constitutionnel: um conjunto de documentos, como “‘manuscriptos de Guignard

e Jodo Chatel, um memorial fulminante da conspiracdo das Polvoras, a descrip¢ao

minudenciosa das perseguicdes armadas contra aquelle desafortunado do padre Saint-

34 Idem, ibidem, p. XVIII.

535 Idem, ibidem, pp. 64-67.

336 A serpente maritima refere-se a uma alusio da serpente do mar, espalhada por alguns periédicos e aplicada
ao romance de Jeronymo Paturot publicado no Constittucionnel. Cf.: Idem, ibidem, p. 02.

37 Segundo Féval, Sue e Dr. Véron nio tinham nada contra os jesuitas. Este doutor era: “um burguez
tresdobrado: tres barbas, tres abdomens, e tres estomagos. Tinha um medo horrivel as revolugdes e fazia-as a
prol do seu comercio, sem quasi perceber... pertencia & categoria dos temiveis industriaes, que, por dez reis,
desempedram as cidades, deitam fogo aos palacios, e profanam as cathedraes... No mais, era homem
illustrado, bem que descurasse a orthographia; tinha seu talento, dava jantares lautos, e desapprovava todo o
assassinato de arcebispos, por medida quicd um pouco exorbitante...”. J& Eugéne Sue, para Féval, “possuia...
incontestaveis e subidas qualidades de armador litterarios de scenario (...) Era... um dos mais rematados
aristocratas que tenho conhecido...”. Cf.: Idem, ibidem, pp. 04-06.

>3 Idem, ibidem, p. 24.
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599539

Cyran... em suma,... thesouros, uma mina, uma pedreiral... . Desejava que Féval

escrevesse, a partir dessas fontes, sobre a Ordem Inaciana engrossando esta celeuma criada

em volta de Santo Ignacio e seus discipulos. Apesar de ter aceitado o convite inicialmente,

59540

Féval logo voltou atrds, devolvendo toda aquela “documentagdao e o dinheiro que

recebeu para realizar o trabalho. Em carta ao diretor que lhe fez o convite, disse:

“'Tardei talvez mais do que devéra em fazer esta declara¢do [de desisténcial....
mas a poder de me enfrascar no processo jesuitico, € de me embrenhar na leitura
dos documentos, reconheci que calumniava, a tanto por linha, ndo s6 homens
innocentes como cidaddos prestantes, bemfeitores da humanidade, soldados da
sciencia, pacificos conquistadores, apostolos, heroes, santos, n"'uma palavra, cujo
crime em deixarem corridas de lejo todas as associagdes seculares, produzindo a
forga dos proprios bragos, com o seu suor e sangue, uma obra civilizadora, quiga
a mais assombrosa dos tempos modernos. Isto li eu em casa de V. Ex.a, n"'uma
pagina menos ma de D’Alembert. Decididamente, ndo me pdde convir
semelhante tarefa.”**!

Para Féval, tal acontecimento ¢ um marco importante em sua vida, pois esteve
diante da possibilidade de elaborar um texto de criticas e acusagdes aos jesuitas, mas como
se voltasse a luz, compreendeu o equivoco que cometeria. Trés décadas depois, escreveu os
Jesuitas!. De acordo com o autor, o 6dio contra a Companhia de Jesus (0 maior entre
aqueles proferidos contra a Igreja) advinha do fato desta Ordem, desde o seu nascimento,
ter sido criada com o intento de contrapor a “rebellido engendrada pela dupla apostasia de
Luthero e Calvino”.”** Dentre os diversos inimigos dos jesuitas, afirma ser Pascal o mais

proeminente, pois nada melhor foi escrito contra aqueles religiosos depois de seus

trabalhos:

“De facto, ninguem contestara que Pascal ¢ ndo s6 o maior, o mais christdo, e
eloquente, sendo ainda o mais subtil, o mais incisivo, e encarnicado de todos os
inimigos dos jesuitas. Sem ter em menos o talento dos verdugos mais modernos

539 Idem, ibidem, pp. 07-09.

> Interessante notar que, em todo momento que se refere a esta documentagio, o faz entre aspas. Parece-nos
uma maneira de desfazer a idéia de que aquele material fosse “auténticos documentos”.

1 Seu diretor, depois desta carta, chegou em sua casa afirmando: “‘Bravo! Approvo a idéa! Tem pilhas de
razdo!.. e, a0 menos, assim nao andaremos a reboque do Constitucional!... Bem, sabe que a idéa religiosa ndo
morreu, hein? Minha mulher puxa para a Igreja e para a agua benta, ora eu creio nas mulheres™. Tal postura
parece corroborar com a idéia do autor de que, mais do que ser contra os jesuitas, era contra Constitutionnel e
Eugeéne Sue, além do fator comercial em torno do nome jesuita que ja foi mencionado. Féval rejeitou tal
proposta também. Cf.: Idem, ibidem, pp. 12-13, 19.

2 1dem, ibidem, p. 36.
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que levaram nos seus escriptos até o assassinato a brilhante crueza das
Provinciaes, podemos asseverar que, desde Pascal para ca, nada tem sido dito
contra os jesuitas que Pascal o ndo dissesse melhor.”*

Jesuitas!, vale mencionar, fazia parte de um plano maior de Féval. Tratava-se
apenas do Prefacio de uma obra que visionava: A Historia Geral dos Jesuitas. Desfazendo
a comparagdo que leu em Gioberti — em que Ignacio de Loyola ¢ comparado a César, para
transparecer a suposta decadéncia dos filhos da Ordem de Jesus com a decadéncia dos
herdeiros de César — afirma que a Companhia desde o berco foi grandiosa e que conquistou
a Deus, as Indias, a China, a América... milhdes de almas e, mesmo com a “indefensa
conspiracdo que se empenha em esmagal-a”, era o “mais poderoso de todos os instrumentos
de educacdo™*.

Para Féval, as incriminacdes dirigidas a Companhia de Jesus estavam presentes
desde a sua origem. A Ordem Inaciana fazia parte da primeira linha do “exército” da Igreja,
“‘capitaneado por um pontifice supremo, conduzido pelos seus mil bispos, flanqueado pelas
suas cem ordens religiosas”>**. Este carater combatente — do bem contra o mal — dava todo
o destaque aos loyolanos e ndo por menos eram insistentemente perseguidos e
caluniados.”*®

A obra estd dividida em dois volumes. No primeiro, temos esta “Conversagdo
Preliminar” esclarecedora das razdes pela qual escreveu este livro e sobre os anos iniciais
da Companhia de Jesus — “O primeiro voto”, “Os primeiros padres da Companhia”, “Vista
d’olhos sobre as missdes”. J& o segundo volume traz consideragdes sobre a Franga,
Sebastido José Carvalho e Melo (Marquez de Pombal), um ligeiro esbogo sobre Choiseul,
Aranda, Tanucci, finalizando com um Epilogo.

Em “O primeiro voto”, relata a fundacdo da Companhia, desde o chamado de
Ignacio de Loyola e 0 momento em que se retirou para a gruta e langou o gérmen dos

Exercicios Espirituaes e o plano das suas Constituigoes. Os primeiros que mantiveram

543 Idem, ibidem, p. 59.

S44 Idem, ibidem, p. 68.

545 Idem, ibidem, p. 69.

346 A Companhia de Jesus era um exemplo para a Franca. Tal nagio, na concepgdo do autor, sofria de caréncia
de religido, de disciplina e, atrelado aos dois primeiros, de dedicagdo. J4 os membros da Ordem Inaciana
“vivem da religido pela disciplina absoluta, na absoluta dedicagdo”, encerrando neles o nome de Deus! Cf.:
Idem, ibidem, pp. 72-73.
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contato com Loyola e que “um dia haviam de ser os jesuitas” foram Pedro Lefevre e
Francisco Xavier. Outros selecionados (da Espanha) eram: Diogo Laynez e Antonio
Salmeron. Posteriormente, Affonso, da aldeia de Bobadilha, e o portugués Rodrigues
d’Azevedo: “todos os seis eram tao baldos de teres que viviam de esmolas, & excepgao de
Xavier que leccionava philosophia™*’. Até aquele momento nio sabiam nada do projeto e

aguardavam a revelacdo que veio em 15 de agosto de 1534, quando Ignacio falou aos

escolhidos:

“escolhéra Ignacio este dia afim de que a sociedade nascesse no proprio seio de
Maria triumphante. N'aquella crypta os sete christdos... a quem Pedro Lefevre,
jé sacerdote, administrara a sagrada communhdo, fazem voto de viver na
castidade. Obrigam-se a uma pobreza perpetua; promettem a Deus que depois de
terem completado o seu curso de theologia, dirigir-se-hdo a Jerusalém... porém
que no caso de lhes ndo ser possivel ir 4 cidade santa (por causa da guerra), irdo
langar-se aos pés do Soberano Pontifice, para pedir-lhe a sanc¢do da Ordem e
receber seus preceitos.””*

Estava fundada a Companhia de Jesus. Em seguida, ocupa-se dos primeiros padres,
descrevendo sua formagio™® que se completava em 14 anos. Mais trés afiliados se
juntaram a Ordem: Claudio Le Jay, d'Annecy, Jodo Coudure, de Delphinado e Pascasio
Brouet, da Picardia. De acordo com Féval, os acusadores dos inacianos consideravam com
“uma certa apparencia de respeito imparcial” os fundadores e instituicdo da Ordem, porém
“os gestos ulteriores da Ordem destoaram das promessas da institui¢io™>".

Féval concorda que o jesuita era um religioso sui generis, “que tem um fim especial,
um modo de ser que lhe € peculiar, tendencias, obrigacgdes, usos que o distinguem de todos
os outros religiosos...”. Porém, para ele o fato de ser um jesuita e ndo um beneditino ou

franciscano era o mesmo que pensar que “o artilheiro ¢ soldado, mais o couraceiro e o

hussaro, sem contudo o couraceiro ser hussaro, nem o artilheiro couraceiro”. Tanto que o

547 Idem, ibidem, p. 92.

% Idem, ibidem, pp. 133-134.

> Para a formagio de um jesuita: “sdo necessarios dous annos de noviciado sem estudos para chegar ao grau
de escolastico ou estudante, que comprehende dous annos de rhetorica (e letras), tres annos de philoséphia (e
sciencias) e um anno pelos menos de regencia; vem em seguida quatro e algumas vezes seis annos de
theologia, finalmente anno da ultima prova, prova definitiva passada no retiro, depois da qual se ¢ admittido
‘professo' ou membro perfeito da Sociedade de Jesus”. Cf.: Idem, ibidem, pp. 137-138.

>0 Idem, ibidem, p. 145.
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autor defende que a Companhia de Jesus nunca negou seu destino particular, de ser “um
batalhdo da Igreja”. A sua necessidade poderia ser comprovada pelo répido
desenvolvimento que teve, pois em alguns meses ja ultrapassava o limite de sessenta
membros instituido na bula. >'

Referindo-se a missdo no Brasil, descreve os padres como mediadores de duas
barbarias — uma civilizada e outra selvagem — onde melhor se relacionavam com “os
devoradores de carne humana do que com os devoradores de ouro, por quanto poderam
acabar com os atrozes festins dos anthropophagos, e foi-lhes impossivel curar a sede

332 Quanto a Pombal, chamou-o de

inextinguivel de riquezas que devorava os europeus
“sinistro matador dos padres”, responsavel, em pleno século das filosofias, por utilizar
calaboucgos e acender fogueiras! Na América do Sul, a presenca da Companhia de Jesus era
preponderante, tanto que Ignacio de Loyola ali estabeleceu uma “Provincia do Brasil”,
assim como tinha feito nas Indias.

Para finalizar esta primeira parte, traz algumas informacgdes sobre as missdes na
China — com a presenca de padres como Melchior Nunes, Mateus Ricci, Adao Schall,
Verbiest, Gerbillon, Perennin, Guabil. J& no Novo Mundo enfrentaram nao apenas os
selvagens, mas também corsarios calvinistas ingleses, holandeses, franceses, que eram tao
cruéis (e matavam jesuitas) quanto os peles-vermelhas. Sobre os “governos catholicos do
Paraguay” — as redugoes — Féval destaca as opinides elogiosas de Robertson, Alberto de
Haller, Buffon, Mostesquieu, Raynal, Chateaubriand. Em seguida, menciona outro ponto na
América Meridional, Cartagena, onde “operavam os jesuitas novos prodigios de caridade”.
Neste local, no entanto, foram feitas as primeiras acusagdes de comércio contra o0s
religiosos, porque “vendiam por metade do preco aos seus neophytos as mercadorias que os
verdadeiros traficantes lhes faziam pagar por precos exorbitantes™ . Para o autor, tais
alegacoes eram um crime imperdoavel j& que os loyolanos eram proibidos de

. 1. 554
comercializar.

5! dem, ibidem, p- 153.
52 [dem, ibidem, p- 173.
553 Idem, ibidem, p. 201.
> No caso de um loyolano mercadejar (como o padre La Vallete, superior das missdes da Martinica que, em
1747, uniu-se a um judeu de Dominica no comércio das Antilhas), a Companhia imediatamente suspendia o
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Apoiado em alguns numeros, mostra a presenca substancial dos jesuitas em
diferentes lugares. Destacamos aqui os numeros referentes a América: Portugal, entre 1551
e 1623, havia enviado 662 missionarios para as [ndias, e 222 para o Brasil. Havia, em 1616,
280 na provincia de Goa; 180 na do Brasil, que depois (em 1759) somava 445. A América,
em 1763, contava no Peru com 526 jesuitas; no México com 572; no Novo Reino
(Cartagena la nueva) 195; em Quito, 209; no Paraguai 269 (de 1564 a 1767); no Chile, 242.
No Maranhdo, aldeou o padre Vieira da Silva [Antonio Vieira, segundo N. Do T.], em
1667, 50 povoagdes cristas, num raio de mais de 400 léguas de litoral. Tais numeros, para o
autor, asseguravam a boa situa¢cdo da Companhia de Jesus e confirmavam o progresso das
missdes no momento em que entra em cena o despotismo de Pombal, Aranda e Choiseul,
que arruinaram a “a obra de tantos esforcos e tantos annos, essas fundagdes que abrangiam
0 universo, e tinham o valor d'um vasto imperio!”>>.

Na finaliza¢do do que chamou de “quadro synoptico das missdes nos dous mundos”,
menciona a “moda de bradar alto e bom som contra a decadéncia das nagdes que
permaneceram fieis 4 Igreja, e imputar aos jesuitas a responsabilidade d’esta pretendida
anemia moral”>>®, Féval admite a inferioridade de alguns paises catolicos, muito embora
reconheca essa condigdo também em nagdes protestantes. Lanca, entdo, uma interrogagao:
as nacdes decadentes ndo eram catdlicas no momento de esplendor? Ou ainda, o que
ganharam Espanha, Portugal, o reino de Népoles, o ducado de Parma, o Império da Austria,
todos os Estados que expulsaram os jesuitas? Reitera que fodos os inimigos da Igreja sdo

sempre e antes de tudo os inimigos dos jesuitas, € sua gloria reside nisso:

“Léde-me os verdadeiros periodicos, entrai-me nos bons clubs, e vereis que
chamam ahi jesuitas sem distincgdo alguma aos patrdes d’estabelecimentos, aos
proprietarios, aos estadistas de todos os partidos, a todos quantos sabem lér e
ndo sabem berrar. Jesuitas sdo os guardas civis, os prefeitos, os marechaes, os
irmaos da doutrina christd! Jesuitas sdo até os pastores protestantes! Jesuitas os
magistrados! Jesuitas os soldados! Jesuitas! Jesuitas! Jesuitas! Nunca jamais
semelhante vozeria alteou os homens a plana de illutres.”””’

cargo, expulsando-o e se empenhando para pagar a divida contraida. Porém, este foi o fato que “deu a morte a
Companhia” (em Franga).

> Idem, ibidem, pp. 204-206.

336 Idem, ibidem, p. 220.

7 Idem, ibidem, p. 228.
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A primeira parte do segundo volume ¢ dedicada a Franca, desde a chegada dos
padres inacianos. Um dos maiores triunfos da Companhia de Jesus em terras francesas
aconteceu na educacao. Seus colégios, mal tinham aberto, “regorgitavam alumnos”. Diante
disso, os “hereges” promoviam a calinia e opressao: “foram, porém, coadjuvados pela
Universidade de Paris, assustada por uma concorrencia que julgava, ndo sem causa, muito
temida. Prorompia o antagonismo. A Universidade curava de empecer o accesso da
Companhia de Jesus as escolas do reino”®. O Parlamento por duas vezes deu razio aos
jesuitas. Os colégios inacianos eram gratuitos e foram responsaveis por restaurar (com
auxilio do gosto das letras) o zelo pela fé e pratica da vida crista.

O caso de Jodao Chastel, que cometeu um atentado contra Henrique IV, também ¢
mencionado. Segundo Féval, o fato de Chastel ter estudado por alguns meses no Colégio de
Clermont (como aluno externo) foi mencionado ao longo de todo o processo, como se
insinuasse que os jesuitas o tinham ensinado a arte de matar: “désse 14 por onde désse, os
Jjesuitas haviam de ser tidos por criminosos, e assim succedeu”. O parlamento condenou os
religiosos — o que, para Féval, era “o mais incomportavel de todos os attentados, um
assassinato juridico!”. Cita também o padre Guignard, que vivia na biblioteca do colégio.
Ele foi preso, segundo o autor (citando Hurault de Chiverny), porque os inimigos dos
jesuitas acharam que havia em seu quarto manuscritos particulares contra o falecido
Henrique III. O pardgrafo da sentenga condenava todos os jesuitas, como “corruptora da
mocidade, perturbadores da paz publica”. Deviam sair de Paris em trés dias. Todos os
assassinos de reis eram jesuitas, ironiza Féval, “desde Bruto at¢ Damiens”. Os inacianos
foram expulsos, sua biblioteca foi dilapidada. Restabeleceu-se a Ordem em setembro de
1603 com o rei Henrique IV, que “de mil modos traduziu a sua estima, gratidao e affecto
aos membros da Companhia de Jesus, e bem me custa a crér que fosse 0 medo que d’elles
tinha...”. Assim como o pai, Luiz XIII tomou a Companhia de Jesus sob sua protecao,
confirmando o direito de ensino, outorgado aos jesuitas por Henrique IV. >
Féval destaca os servigos prestados pelos loyolanos, citando o trabalho de Jodo

Bollando, a Acta Sanctorum; as diversas gramaticas e dicionarios; atuacdes diversas, tais

¥ Idem, ibidem, p. 09. [Vol. 1I]
9 Idem, ibidem, p. 16, 30. [Vol. I1]
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como as de astrdbnomos, matematicos, mineralogistas, naturalistas, gedgrafos, inventores,
etc. Com relacdo ao absolutismo, defende que “quando o absolutismo real, em Franga e
designadamente na Inglaterra, tentou arvorar-se em dogma, os jesuitas, tendo a sua frente
Bellarmino e Suarez, pugnaram desassombrados pelo direito dos povos, € mostraram ainda
uma vez que a grande lei da obediencia, estabelecida por Santo Ignacio, de modo nenhum
excluia a recta no¢do da liberdade™®.

Além de se referir a Pascal e suas Provinciaes, Luiz XIV (do qual os jesuitas foram
confessores) e de Luiz XV — “que viu a liga dos reis, dos ministros, parlamentos, cortezas e
philosophos a bloquearem definitivamente a Companhia de Jesus, antemural das
fortificacdes da Igreja, e extirpal-a no furor d'um assalto geral” — Féval expds sobre os
Arnaulds —camada média e doutrindria, antagonista de tudo que lhe era superior ou inferior
— ¢ Madame de Pompadour, que “por causa de meros gracejos trancava na Bastilha quem
bem lhe parecia” e teve a idéia de querer cumprir o preceito paschal. Descreve ainda as
redugoes, ‘“pequenas republicas modelo”, nas duas Américas (Paraguai, Uruguay e
Antilhas), que “ninguém poderia suspeitar que uma semelhante obra de civilisagdo,
universalmente apreciada e encomiada, teria de ser para a Companhia de Jesus um germen
de enfermidade e morte”. >°'

A segunda parte do volume II inicia-se com algumas consideragdes sobre Pombal,
cujo desejo, segundo o autor, era protestanizar a sua nagao — apostando, assim, na relacao
de amizade entre a Inglaterra e Portugal — e s6 se deteve pela “obstinagdo portuguesa... a
inabalavel vontade de ndo desamparar a fé catholica™®*. Os jesuitas se colocavam no
caminho oposto de Pombal por varias razdes, tais como: era apaixonado pelas doutrinas
filosofistas; os jesuitas eram extremamente poderosos, o que lhe causava inveja; era um
dilapidador determinado dos jesuitas e, por isso, queria arruinar os estabelecimentos
jesuiticos.

Durante seu ministério, entre 1750-1758, ndo rompeu por completo com os padres
da Companhia, que ainda gozavam “de regio valimento” e, por isso, fez extraordinarios

esforgos para atrair a nobreza, que o odiava. Na noite de 3 para 4 de setembro de 1758,

>0 1dem, ibidem, pp. 36-37. [Vol. I1]
8! Idem, ibidem, p. 50, 56, 63. [Vol. II]
%62 Idem, ibidem, p. 72. [Vol. 1I]
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houve uma tentativa de assassinato do rei. Instaurou-se um processo, os delatores se
espalharam pelas cidades e os jesuitas foram acusados de envolvimento no ocorrido. Como
Pombal ndo odiava apenas os loyolanos, mas também a fidalguia portuguesa, desejou
atingir ambos de uma vez sd: foi juiz, denunciante e algoz, tornando, segundo Féval, esta

causa uma nuvem impenetravel:

“Parecia, sem duvida, difficilimo implicar os jesuitas, que eram confessores e

amigos do rei, bem como de toda a familia real, n"um attentado contra a vida de
i . . . e 09563

D. José. Que interesse os levaria a semelhante regicidio?”

Os jesuitas que aparecem no processo sdo somente aqueles que “Pombal n'elle

. . 564
introduziu & forga”

. Em 12 de dezembro, houve uma patrulha a cavalo e na porta
principal do palécio de Tavora (familia nobre com que Pombal ndo nutria boa relacdo em
virtude de terem recusado a mao de uma filha): “os soldados e familiares entraram de
roldao e dispersaram-se por toda a casa, que foi logo havida como pais conquistado”. Todos
que la se encontravam foram conduzidos a cadeia nova, edificada por Sebastido de
Carvalho. Além dos Téavoras, outros foram presos naquela noite, como José de
Mascarenhas e Lencastre, entre outros. Alguns jesuitas também foram ‘“embargados”.
Apoderou-se de Lisboa grande terror. Pombal determinou instauracdo do processo. Refusou
aos acusados jurisdicdo e criou um tribunal revolucionario, sem competéncia legal, que
chamou de “Tribunal da Inconfidéncia”, com pessoas de sua confianga e presidido por ele.
Féval descreve como foi a instrucdo “filosophico-diabolica” empregada no tribunal:
testemunhos impostos, intimidagdo, tortura (trazendo uma carnificina judicial). Os Téavoras
e outros indiciados mantiveram-se calados, mas o duque de Aveiros, exausto e “semi-
morto”, “accusou os seus co-reos de tudo quanto se quis, € accusou tambem... os jesuitas”.
No dia 12 de janeiro de 1759 foi professada a sentenca contra os parentes e amigos de
Marqués de Tavora, ocorrendo as execucdes no dia seguinte. Adverte que nos dicionarios
aprovados ndo se encontram palavras a respeito. E aponta razdes: “Pombal ¢ um alliado

compromettedor. Ainda em vida o teria o senado da Encyclopedia, mai dos diccionarios,

pregado lestamente ao pelourinho, se por ventura elle ndo houvesse redimido a sua

363 Idem, ibidem, p. 86. [Vol. II]
34 Idem, ibidem, p. 91. [Vol. 1I]
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hecatombe de fidalgos com outra hecatombe de jesuitas”. Num ponto Pombal foi muito
parecido com Richelieu: “o seu rei foi o seu escravo”. >

Esta tragédia, matanga de fidalgos, o fez se aproximar do alvo principal: a
Companhia de Jesus. Apdés a confissdo de Aveiros, Pombal assinou a ordem de
encarceramento de dez jesuitas (entre eles, padre Henriques, Malagrida, Oliveira, Soares de
Mattos, José Moreira, Costa). Em 16 de fevereiro, todos os jesuitas foram presos e, entre os
padres condenados, estava Malagrida. Apenas em 28 de junho foi determinada a sentenca
de expatriacdao pelo ministro. Porém, apenas 800 membros (Féval afirma que foram presos
cerca de dez mil vitimas; o tradutor, em nota, afirma que o algarismo oficial da devassa na
revisdo do processo, a pedido de D. Maria I, contabilizou 9.640 mil individuos) sairam
vivos de todo aquele processo envolto em torturas. Destaca ainda a carta do padre Kaulen
(Lourengo), citada por extenso no Jormal da litteratura e das artes, publicado pelo
protestante Christovam de Marr: “produziu na Europa um sentimento de pungentissimo e
precedeu de poucos annos a queda do marquez””®. As vitimas na prisio deviam ser
somadas aquelas que morreram no mar, a aqueles atirados nas costas da Italia depois da
expatriagao.

Ao citado Malagrida, entregue a fogueira, dedicou um trecho de sua obra, afastando
algumas acusagdes, como a de Voltaire de que seria um mentecapto. Trata-se de um
exemplo contundente para Féval, por sua vida dedicada, pelos sofrimentos e perseguigdes
de Pombal que passou durante o episddio e mesmo assim declarando perddo ao assassino.
Em seguida, refere-se a morte de Dom José (1777) e a expulsdo de Pombal do ministério.
Afirma que Dona Maria I ndo se vingou do ministro, mas pediu a revisdo de todos os
processos levantados pela gestdo de Carvalho e Melo, sendo que a maioria deles foi
anulada, como ¢ o caso do Duque de Aveiros, Marquez de Tavora e Malagrida. Pombal,
por sua vez, foi condenado a numerosas restitui¢des e declarado “criminoso” pela propria
rainha. Para Féval, Pombal era o mais formidavel ou popular inimigo da Companhia de

Jesus (dando importancia também para Pascal). Resume “a sanha perseguidora” sobre esses

365 Idem, ibidem, p. 94, 103, 108-109. [Vol. II]
366 1dem, ibidem, pp. 122. [Vol. 1]
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religiosos. Na ultima parte do volume II, no entanto, o autor, dizendo ser impossivel
nomear todos os inimigos dos loyolanos, faz um esbogo de alguns deles.

A comecar por Choiseul, o semeador de joio, que chegou “a ter o funestissimo
poder para destruir o equilibrio das messes da intelligencia, e originar uma dilactada, e
mortal vacuidade nos coragdes famintos”. Formou-se uma liga entre “esta pobre mulher
[Madame de Pompadour]... o ministro dirigente, os parlamentos, a Universidade e o
jansenismo” contra a Companhia de Jesus. As noticias que chegavam de Portugal, o caso

do padre Lavalette™’ (

que Féval descreve com mais minlcia neste momento) trilharam um
caminho para Choiseul. Sobre o caso de comércio realizado por esse padre, “Mma. De
Pompadour nem se movia, o duque de Choiseul fingia-se distrahido, a philosophia
occultava-se para melhor poder rir, e Paris inteiro occupado com o edito que acabava de
reformar 170 capitdes, entoava uma l6a mal rimada, ameagando em nome do rei ‘o capitdo
Jesus’ de lhe tirar também a sua Companhia”.**®

A causa dos jesuitas foi entregue ao parlamento e este, sob o pretexto de julgar o
processo de Lavalette, pediu (algo ha tempos combinado), um exemplar das Constitui¢des a
Ordem. Nesta persegui¢do a Companhia, e citando Lacretelle (Historia de Franga durante
o século XVIII), ¢ importante destacar o interesse pelos bens dos religiosos que poderiam
saldar as despesas de guerra e evitar reformas. O rei, enfim, se manifestou, e apresentou o
caso ao seu conselho, que transmitiu um parecer favoravel aos jesuitas e os bispos de
Franca, reunidos a seu pedido, responderam unanimemente (menos seis votos jansenistas)
com um elogio ao Instituto. Porém, para Féval, este foi apenas um curto momento em que o
rei manteve-se acordado, mas “fechou de novo os olhos”. Mma. Pompadour fez sinal ao
Duque Choiseul, que transmitiu, em 1762, o fechamento do colégio dos jesuitas ao
parlamento. Segundo Féval, quando “a Revolucdo ainda ndo se chamava Revolucdo, mas

todos lhe presenttim o advento”, todos percebiam que eliminando os jesuitas se extirpava

um dos obsticulos: “expulsar os jesuitas, era entregar a nova geragdo aos cahos de

*70 padre francés Lavalette era o procurador das missdes na Martinica, responsavel pelo trafico (comércio)
do local. Em 1755, navios foram confiscados pelos ingleses. Para cobrir o déficit, segundo Féval, Lavalette
traficou — desobedecendo as Constitui¢ées — da caixa comum e seu trafico saiu desastrado: “atiraram-se a elle
os credores, englobaram a Companhia no processo”.

68 Idem, ibidem, pp. 159, 160-161, 167. [vol. I1].
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aspiragdes, de duavidas, mentiras, insalubres ignorancias, sciencias indisciplinadas.
Ambigdes, traicdes, egoismos e impiedades, que se amalgamavam nas entdo chamadas
‘idéas novas’”. Em sua opinido, a revolucdo em sua infancia ndo foi mais que uma “febre
de castas, uma conspiragao de seitas e uma rebelido de privilegios” de que o povo nado fazia
causo. Para o progresso ndo havia necessidade de revolucdo, pois ocorreria com a
permissio divina. Na verdade, a revolugdo trouxe retrocessos.’®

A Companhia de Jesus era um batalhdo da grande milicia de Igreja e essa
conservava sua “virtude providencial”, independente da Ordem Inaciana e de tudo que nao
era a propria Igreja. Podia-se encontrar no exército da Igreja outros que ndo os jesuitas, mas
estes eram os melhores (mais disciplinados). Por causa desta sua disciplina que os unia ao
centro da Igreja, eram “considerados como o coracdo d’ella”. Os inimigos de ambos,
também unidos, ‘“arrojaram-se a este coragdo. Se a Igreja ndo morreu, ¢ porque ¢
immortal”. Segue analisando o decreto de Choiseul, algo infame, mas que foi suplantado
neste quesito pelo “improficuo rigor da sai execu¢dao”. Logo depois o Delfim faleceu,
empenhado no restabelecimento dos jesuitas. Nos tempos da restauracdo ainda havia a
sombra de Choiseul.””
Agora tratando da Espanha no fim do século XIII, “aonde nos acompanha o

espectro de Choiseul até além dos Pyreneus™ !

, Féval afirma que Choiseul desejava ndo
apenas o fim dos jesuitas, mas da casa de Bourbon, tentando arruinar tanto o trono quanto o
altar: “carecia o throno de jesuitas, quer dizer, de educadores, e passado o envenenamento
de uma tnica geragdo que se seguiu & expulsdao dos jesuitas, baqueava o throno”. J4 Carlos
IIT da Espanha se diferenciava de Dom José e Luiz XV, pois era “um homem, um rei e até
christdo”, ndo inimigo dos jesuitas. Para compelir tal principe a perseguicao dos loyolanos,
afirma o autor, era necessario uma “intriga finamente dirigida” e, para tal execucdo, um
traidor. Houve em Madrid, em 1766, uma sedicdo chamada chapéos, que tinha em Lisboa e
em Paris suas secretas origens. Os sediciosos foram apaziguados pelos jesuitas:
“infelizmente a turba pacificada acompanhou-os em triumpho até as suas casas, gritando:

'9,

vivam aos padres jesuitas!”. Dada a facilidade de apaziguagdo, vozes de Paris chegaram a

> Idem, ibidem, p. 174-175. [vol. II].
70 Idem, ibidem, p. 181, 190. [vol. II].
! Idem, ibidem, p. 193. [vol. II].
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Carlos III, dizendo que tal rapidez se dava pelo fato dos motins terem ocorrido por
influéncia dos jesuitas. Passada a questdo dos chapéus, foi criado um ministério amigo de
Choiseul e designadamente da Enciclopédia em Aranjuez — pessoas descritas por Féval
como imundas.””

Porém, era necessario mais que esta sedi¢do para afastar Carlos III da Companhia
de Jesus. Passaram a circular cartas apocrifas com o nome do Geral e outros membros da
Sociedade. Em uma delas, supostamente escrita de Roma ao provincial da Espanha,
ordenava que provocasse insurreigdes. Mas a causa principal da expulsao dos religiosos foi
o fato de fazer crer o rei que a sedicdo de Madri foi executada pelos jesuitas e que urdiam
ainda contra familia e pessoas reais: “‘Carlos III, de zeloso protector que era, tornou-se
implacavel inimigo da Companhia... Deu-se pressa de imitar o governo francez, e expulsou

dos seus Estados tdo perigosa sociedade’”

(transcrito de Coxe). Cita pelos menos trés
autores — o protestante Ranke, o protestante Sismondi e o inglés Adam — que mostravam o
carater apocrifo das cartas e sua situacdo hipocrita, que envolvia os jesuitas, além de
mencionar o Papa Clemente XIII (qua fazia Carlo III estremecer), um defensor dos jesuitas
nesta conjuntura.

Por ultimo, Féval trata de Tannucci, fac-totum de Fernando IV, o Bourbon de
Népoles. Segundo o autor, dicionarios o citavam como um dos “mais rematados inimigos
da Igreja”. Restava somente Roma, pois: “todos aquelles ministros dos Bourbons embaidos,
adormentados ou cegos, Choiseul, Aranda, Tanucci, Felino, de maos dadas ao marquez de
Pombal, pozeram a faca 4 garganta do papa, a phrase nao ¢ exagerada. Julgaes vos que o
martyrio de Luiz XVI néo teve nada a expiar?”.”’* O papa morreu e seu sucessor, Lourenco
Ganganelli, rasgou a bula de Paulo III. A Sociedade de Jesus caiu sem proferir uma queixa,
em obediéncia absoluta.

No “Epilogo”, Féval declarou-se admirador e amante dos jesuitas: “para ser
imparcial ndo ¢ forca ser indiferente, e acima da virtude neutra da imparcialidade estd a
verdade a dominar tudo”. A principal razdo deste livro foi, segundo suas palavras, além de

mostrar a luminosa obra dos jesuitas, “esbocar também o trabalho obscuro e tortuoso de

372 Idem, ibidem, pp. 191, 199. [vol. I1].
3B Idem, ibidem, p. 203. [vol. II].
™ Idem, ibidem, pp. 208, 210. [vol. II].
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seus inimigos; foi mostrar até que ponto extraordinario a gente que fez da palavra jesuita
uma injuria, era justamente a copia exacta e frisante da creatura monstruosamente desleal a
que tal gente chama jesuita. E o lado original das cousas”.””

A queda dos jesuitas teve repercussao e sua falta se sentiu principalmente na
prédica e educagdo. A Companhia foi fundada com o fim especial de opor-se a revolugao,
ndo apenas de Lutero, mas a dos tempos de Marat. A morte da Companhia causou um
abismo. E ainda no seu tempo, nos canais herdeiros das gazetas filosoficas via-se que nada
tinha mudado ‘“que os jesuitas ndo passaram, que continuam a conservar as familias
escravas do seu abominavel poder que opprimem o clero, influem Roma, vexam a Prussia,
magnetisam a Turquia, e ainda acham tempo para cimentar, por meio de tragas
verdadeiramente infernaes, casamentos hyper-dramaticos entre todas as mysteriosas
donzellas, dotadas de mysteriosos milhdes, e todos os ex-zuavos do Papa!™’®.

Em 7 de agosto de 1814, a Companhia de Jesus foi restabelecida por Pio VII em
todo o universo. Reitera que os jesuitas ndo morreram, ndo por serem imortais, mas terem a
promessa de martirio sem fim que equivale quase a perpetuidade. E finaliza com as
seguintes palavras: “nem ainda pode ser considerado como simples resumo da historia da
Companhia de Jesus, ¢ uma pagina arrancada da collecgdo dos delictos que compdem a
chronica dos inimigos da mesma Companhia. Nelle esbocei, com efeito, alguns perfis de
rhetoricos perseguidores, tutelados pelos diccionarios, pela mesma razdo por que ¢ o
Juliano Apostata™’’.

Esses foram apenas dois exemplos de obras sobre a Companhia de Jesus publicadas
na Franga do século XIX. Escritas em décadas distintas, tanto a obra de Michelet ¢ Quinet
quanto a de Féval refletem argumentos que estavam em debate na Europa e no Brasil.
Nosso objetivo foi apontar, muito brevemente, como elementos e personagens estavam
dispostos nas criticas mais agudas e nas defesas mais irrestritas da Ordem Inaciana.

Elementos esses, como pudemos notar, que foram compartilhados por algumas publicacdes

do IHGB e também pela literatura de José de Alencar.

> Idem, ibidem, pp. 217-219. [vol. II].
376 Idem, ibidem, p. 227. [vol. II].
7 Idem, ibidem, p. 251. [vol. II].
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3. Uma sintese e figura paradoxal — O Jesuita de José de Alencar:

Para finalizar, destacamos uma obra brasileira. Trata-se da pega de teatro escrita por
José de Alencar, O jesuita’’*, um drama patridtico ambientado no séc. XVIII que, segundo
Magalhdes Junior, foi preparado para estrear na data comemorativa de 07 de setembro de
1861, com a interpretacdo do ator Joao Caetano, o qual, apds alguns ensaios, desistiu. Desta
forma, Alencar guardou a texto que s6 veio a ser conhecido pelo publico em 18 de
setembro de 1875, encenado pelo ator portugués José Dias Braga no teatro Sdo Luis. A
peca, porém, ndo foi bem vista, recebendo muitas criticas.””’ Nela, Alencar criou um
personagem paradoxal — o doutor Samuel, um padre jesuita disfarcado de médico — que
reuniu os tragos grotescos e nefastos atribuidos pelo mito jesuitico aos inacianos —
manipuladores, falsos, inescrupulosos, conspiradores disfarcados a servico de Roma e
compromissados com um plano de dominio universal — com os atributos admirados do
patriota idealista e liberal cujo objetivo maior € a independéncia de sua patria, no caso, o
Brasil. Ou seja, um personagem que associa a figura nefasta do jesuita com qualidades
patridticas dos membros da magonaria que atuaram na emancipacao do pais.

A cena se passa no Rio de Janeiro, no ano de 1759. Abaixo, apresentamos um

quadro com cada um dos personagens da pega, que foi dividida em quatro atos.

O JESUITA - JOSE DE ALENCAR
Personagem Descricio
Dr. Samuel Meédico italiano
Conde de Bobadela Governador.do Rio de
Janeiro
Estevdo de Mendonga Pupilo de Samuel
Fr. Pedro da Luz Reitor dos Jesuitas
José Basilio da Gama Novigo da Companhia
D. Juan de Alcala Aventureiro espanhol
Miguel Correia Alferes

78 ALENCAR, José & Macedo, Joaquim Manuel de. Teatro de José Alencar e Joaquim Manuel Macedo. Rio
de Janeiro: Funarte, 2002, vol. 01.

37 ALENCAR, José. “O jesuita”, in: Fic¢do Completa e outros escritos — Volume III. Rio de Janeiro: GB.,
Companhia Aguilar Editora, 1965, pp. 751-752.
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Garcia Indio
Daniel Cigano
D. Constanga de Castro Filha natural do Conde
Inés Caseira de Samuel

O principal personagem ¢ o Dr. Samuel, segunda maior autoridade da Companhia
de Jesus no Brasil, que mantinha em segredo tal condi¢do. Era responsavel pela articulagao
de um plano de independéncia da coldnia portuguesa com o auxilio de outros personagens,
como, por exemplo, Garcia, indigena da Republica do Paraguay, e Daniel, o cigano.580 Seu
objetivo, no entanto, encontra dificuldades e desafios. Um deles era a iminente expulsao da
Ordem Inaciana do Brasil. Na cena oito do segundo ato, Samuel e Frei Pedro da Luz®'
conversam sobre um forasteiro™®* que chegara ao Rio de Janeiro com um segredo que
ameagava revelar ao governador, o Conde de Bobadela. O Reitor pediu, entdo, a opinido do
médico sobre o que fazer com este aventureiro ja que, por recomendacdes do Geral da
Companhia, devia ouvi-lo em qualquer decisdo importante. Depois de confirmar a
existéncia deste segredo — a noticia da expulsdo dos inacianos —, Samuel aconselha o

pagamento que era pedido pelo espanhol em troca da informacao:

“D. JUAN: Sabeis que o galedo em que vim saiu de Lisboa repentinamente e
com um prego do proprio punho do ministro?

D. JUAN: Pois ela deu-se. Ao mesmo tempo sairam dois outros navios que nos
deixaram no terceiro dia. Foi entdo que soubemos o nosso destino era o Rio de
Janeiro. A bordo do S. Martinho sé havia dois passageiros; este seu criado, que

*% De acordo com Flavio Aguiar, Garcia e Daniel eram os fiéis servos das idéias de Samuel. O primeiro era
um indio paraguaio — lembrando que o Paraguai correspondia, nos tempos coloniais, ao atual nordeste da
Argentina, os Sete Povos das Missdes ¢ a Campanha do Uruguai — e o segundo era um cigano responsavel
pela emigragdo de seus “compatriotas” expatriados da Europa para a América: “ambos sdo o brago armado do
projeto de Samuel. Garcia simboliza o primitivismo da América, a ser ‘civilizado’ pela agdo redentora da
instrucdo, encarnada na figura de Samuel e no trabalho da Companhia de Jesus. Daniel simboliza uma etnia
expatriada que encontra refiigio e abrigo no projeto ‘Brasil’, que Samuel planeja e coordena”. Cf.: AGUIAR,
Flavio. A Comédia nacional no teatro de Alencar. Sio Paulo: Editora Atica, 1984, p. 182.

*¥1 J4 Frei Pedro, reitor do convento, na interpretagio de Aguiar, era “um padre de boa indole e avesso a toda
sorte de conspiragdes e politica; exibe o lado odiento da agdo de Pombal, pois é vitima inocente de
maquinagdes e problemas que ndo dizem respeito ao seu trabalho apostolico, ainda que seja um fiel cumpridor
dos designios da Companbhia e esteja sujeito a autoridade de Samuel...”. Cf.: Idem, ibidem.

%2 Este forasteiro chamava-se D. Juan de Alcala e, segundo Aguiar, “estava em busca de sensagdes e de
riqueza; por intermédio dele tomamos conhecimento do quanto a condigdo colonial avilta a terra, matéria-
prima da projetada patria”. Cf.: Idem, ibidem.
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embarcou sem saber onde o levavam; e um rapazinho, oficial mecanico na
aparéncia.

SAMUEL: Por que dizeis na aparéncia?

D. JUAN: Porque realmente era um novico da Companhia de Jesus
disfarcado em aprendiz.

FR. PEDRO (vivamente): E o descobriram?

D. JUAN (sorrindo): No fim da viagem apenas. O Sargento-mor teve dentincia
de um marujo que o viu as ocultas agarrado com a Sagrada Escritura.

[..]

D. JUAN: Sucedeu que o sargento-mor em pessoa saiu as onze horas da noite
de sua camara e veio bater a porta do beliche do rapaz, que era vizinho meu.
Curioso de saber o que ia passar abri com o punhal uma fresta no tabique, e
olhei.

[...]

D. JUAN: O rapaz mal ouviu a voz do Sargento-mor, que batia a porta ergueu-
se de um salto! Tirou do seio um relicario, rasgou-o com os dentes, tirou uma
tira de pergaminho, que aproximou da cadeia. A luz que o reduzia a cinza, vi
escrito em letras de fogo... [...]

D. JUAN: (...) Vi no pergaminho, como vos estou vendo, o seguinte: na
primeira linha trés letras iniciais — um — M, um — T, um — P. Depois esta data:
catorze de novembro — e assinando: — G. M.” (Grifo nosso)

Samuel, em seguida, decifrou a mensagem que, segundo Flavio Aguiar, tratava-se
de “uma alegoria da perseguicio aos jesuitas™*: era de Gabriel Malagrida, jesuita inimigo
de Pombal, e informava o dia da proscri¢do dos jesuitas: 14 de novembro. Além desse
golpe sobre a Companhia, seus planos no Brasil também estavam ameacados, pois seu
protegido, Estevdo de Mendoncga, aquele que designara para assumir a obra que havia
comegado, se apaixonara por Constanca, filha ilegitima do Governador, e estava disposto a
deixar o habito para melhorar sua condicdo social (0 jovem era um rejeitado que o médico
italiano protegera) para colocar-se a altura de sua amada.”®

As acgdes de Samuel para alcangar seus objetivos sdo colocadas em evidéncia nas
ultimas cenas, quando sua identidade verdadeira — de religioso da Companhia de Jesus — ¢

revelada aos demais. Seu plano consistia em afastar Constanga de Estevao através de uma

% Idem, ibidem, p. 182.

> Na analise de Aguiar, “Estévio ¢ jovem, valoroso, e estd ternamente apaixonado por Constanca. Por ela
renega o pai espiritual (Samuel), fugindo do destino de padre e revolucionario; mas se reconcilia com o pai
adotivo quando este demonstra que tudo fizera, mesmo seus erros, apenas por amor a patria. Com o velho
jesuita, aprendeu, entdo, o amor pelo Brasil, ao lado do que sente Constanca, jurando, no final, seguir os
ideais patridticas do primeiro”. O amor de Constanga por Estevdo era “irrestrito, e por ele fara o que for
necessario. Fragil, como convém a heroina feminina, serd um joguete nas maos de Samuel, um trunfo deste
contra o Conde, além de ser o prémio final ao comportamento exemplar de Estévao”. Cf.: Idem, ibidem, p.
184.
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. , 585 .
mentira, além de chantagear com um segredo o Conde de Bobadela™", governador do Rio
de Janeiro, responsavel pela execucao da expulsdo dos jesuitas. Na cena dez do terceiro ato,

Conde de Bobadela entra na Igreja:

“FR. PEDRO: Quem vos deu o direito, Senhor Governador, de penetrar com
for¢a armada na casa de Deus?

CONDE: O meu direito é o meu dever, cumpro uma ordem d’el-rei!

FR. PEDRO: Sua Majestade D. José I ndo podia esquecer o exemplo de seus
avos, para quem o templo do Senhor foi sempre um asilo sagrado.

CONDE: Quando a hipocrisia e a falsidade se cobrem com o habito da
religido e se abrigam aos pés do altar, o rei deve expulsa-las do templo
onde pode entrar a virtude.

FR. PEDRO: Falais dos companheiros de Jesus, Senhor Governador?

CONDE: Falo da Ordem rebelde e ambiciosa, que traindo o Instituto do
seu fundador e a santidade de sua missiao, abusa da hospitalidade que lhe
concederam os reis da religido, para conspirar contra a majestade. [...]
CONDE: A punicdo vai cair sobre vossas cabegas. O convento esta cercado
tenho-vos a todos em meu poder; nenhum me escapara!

FR. PEDRO: Sao escusas essas precaugdes; nenhum dos que vedes aqui
ministros da religido, abandonara a casa do Senhor, onde o seu dever lhe manda
que permanega.

CONDE: Para guardar as riquezas que tendes acumulado nos vossos cofres!

Fr. PEDRO: A riqueza que possuimos ¢ uma consciéncia tranqiila.

CONDE: Faltais a verdade, Reitor. Neste convento existe um tesouro
avultado, que tantas lagrimas custou aos o6rfaos e as as vitvas de quem o
extorquistes.

FR. PEDRO: Os objetos de valor que existem nesta casa sdo 0s vasos € as
sagradas imagens que servem ao culto do Senhor.

CONDE: Dizei antes que servem para conspirar. Mas iludiram-se! A
Providéncia vela sobre o trono de Portugal e sobre o ministro poderoso que o
defende contra a vossa audacia. Ordeno-vos que entregueis esse tesouro.

FR. PEDRO: E um segredo, senhor, e eu o ignoro. [...]”>*® (Grifo nosso)

Na cena seguinte (onze do terceiro ato), que acontece no consistorio do colégio dos
jesuitas, Samuel, com as vestes de loyolano, se revela ao Conde, a Frei Pedro, aos frades e
soldados como vigario-geral da Companhia de Jesus no Brasil, dizendo: “Sabe-se [0
segredo] Deus no céu; e eu na terra, Conde Bobadela! Arrancai daqui, se podeis”. Na cena

doze, Samuel e Conde Bobadela conversam em particular. O jesuita afirma conhecer um

> Ja 0 Conde de Bobadela, para Aguiar, “se apresenta como altivo e fiel soldado da Coroa portuguesa. Tem
temperamento nobre, carater reto, e disposi¢cdo implacavel. Reconhece em Estevio um jovem de valor, e
termina por lhe oferecer um posto em suas fileiras militares, onde ale possa demonstrar sua valentia e assim
merecer a mao de Constanga”. Cf.: Idem, ibidem, 183.

%6 ALENCAR, I.. “O jesuita”, in: op. cit., p. 931.
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segredo do governador — Constanga era sua filha — e passa a utilizar essa informacao para

uma chantagem.

“SAMUEL: Quando aludi ao vosso cora¢do, Senhor Conde, ndo me referia ao
fidalgo, nem ao governador; mas ao pai que ndo poder ser indiferente & perda
de sua filha.

CONDE: De uma filha!

SAMUEL: Bem vedes; este unico nome vos estremece.

CONDE (imperativo): O segredo!

SAMUEL: O segredo. E este. Todo o homem, ainda o mais forte, tem na sua
vida um momento de fraqueza. Ha dezesseis anos amastes uma donzela... por
voés traiu ela os seus deveres... Vossa indiferenca depois a castigou cruelmente:
0 vosso desprezo a matou. Ela morreu, deixando-vos uma filha que adorais com
a paix@o veemente e profunda do pai que € obrigado a ocultar seu amor.
CONDE: Como soubestes este segredo?

SAMUEL: Como?... O poder da Companhia de Jesus repousa sobre a
consciéncia, onde ndo penetram nem as armas dos vossos soldados nem o
brago dos vossos esbirros. Aos pés do humilde confessionario, que lhe serve de
trono, nenhum cortesdo da realeza vem depor a torpe lisonja; todos se prostram,
grandes e humildes, todos lhe abrem sua alma. O que ela ouve é a voz da
verdade, o grito do coragdo que lhe denuncia quanto crime impune, quanta
miséria dorme as vezes no passado de homens reputados bons e virtuosos.
CONDE: Ah! Abusastes do segredo da confissdo!... ¢ tendes a imprudéncia
de o declarar? Vos, ministro do Senhor, traistes o seu sacramento.

SAMUEL: Usei do poder que ele me confiou para ‘maior gloria de Deus’.
Tendes uma ordem do marqués de Pombal que manda prender os Jesuitas e
expulsa-los do Brasil no dia catorze de novembro. Hoje sdo treze; eu vos
esperava, Senhor Governador, eu vos esperava, para dizer-vos que essa ordem
ndo se ha de cumprir.

CONDE (com ironia): Quem o obstara? Vos?

SAMUEL: A providéncia, que armou o meu brago para punir-vos, se ousardes
tentar contra a Companhia de Jesus. [...]"**’ (Grifo nosso)

Samuel, entdo, ameaca matar Constanca caso o Governador executasse a ordem de

13

proscricdo da Ordem de Jesus. O Conde, por sua vez, ndo cede ao pedido e afirma: “ao

primeiro toque da alvorada aqui estarei” para a execucdo de tais ordenangas. Samuel ndo

apenas ameacou ao Conde de Bobadela, como também afastou Estevao de Constanga, ao

convencé-lo de que sua amada o havia traido. O protegido, resignado com tal fato, aceita o

destino que lhe ¢ tragado pelo Dr. Samuel: “Ja ndo sirvo para coisa alguma neste mundo,

sendo para negar com meu sangue a cruz que vossos irmaos plantaram nesta terra”. Ao

¥ Idem, ibidem, pp. 933-934.
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ouvir tais palavras, Samuel (cena trés do quarto e Ultimo ato) afirma que ele mesmo
aceitaria os votos de Estevdo. Este, contudo, rejeita a aproximacdo de seu protetor,

acusando-o de ter despedagado sua vida, matado sua alma:

“ESTEVAO: Um louco! Sim! J4 confessaste, e eu quero acreditd-lo para ndo
julgar-vos antes um demonio que se deleita com o sofrimento de suas vitimas!
Concebestes um projeto extravagante, e para realiza-lo todos os meios sao
bons! A desgraga de um a que educastes, a desonra de uma menina que nao voz
fez mal, o desespero de ambos; tudo vos parece virtude, tudo vos parece
inspirado por Deus!...”**® (Grifo nosso)

A rejeicdo e palavras de Estevao fazem Samuel refletir. Na cena cinco (quarto ato),
em conversa com Frei Pedro, afirma que estava enganado e que “o grito da dor daquele
menino” havia despertado a sua alma “surda as procelas do mundo!”. O vigario da
Companhia de Jesus tinha se rendido: “resignemos a vontade de Deus e preparémo-nos
para morrer como martires, se assim for preciso”. Uma das cenas mais importantes ¢ a
décima do quarto ato. Nela, Samuel mostra-se arrependido pelos seus atos e esclarece a

Estevao suas intencdes. Primeiramente, confessa que Constanca ndo o havia traido:

“SAMUEL: Constanga é pura e inocente, aceitava o amor ilegitimo como um
martirio, porque eu ordenei em nome de Deus.

ESTEVAO: Devia ter repelido semelhante infAmia.

SAMUEL: Depois de a convencer que a sua afeicdo te roubava a gloria e te
fazia desgragado? Era preciso que ndo te amasse. Uma mulhe,r Estevdo,
sacrifica tudo, menos o seu coracdo. Mas esquece o passado e perdoa-me.
(Constanga desperta surpresa e ajoelha-se aos pés do altar)

ESTEVAO: Quem me assegura que niio me iludis ainda? Que vossa moral
jesuitica nao escarnece de mim? Lembrai-vos que ha quinze dias consentistes
que eu a amasse; e entretanto ontem...”* (Grifo nosso)

Samuel reafirma seu arrependimento, lembrando que esta “paternidade d’alma” que
sentia por seu protegido era mais forte que a “paternidade de sangue” e “o coragdo dominou
a razao, o revoluciondrio tornou-se pai!”. O jesuita, entdo, casa os jovens. Em seguida,

revela a Estevao todo o mistério.

“SAMUEL: Como tu, Estevao, ignoro de quem sou filho: ndo tive familia; ndo
conheci meus pais; porém nasci no seio desta terra virgem, que me nutriu como

88 Idem, ibidem, p. 940.
% Idem, ibidem, p. 947.
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mae; o meu braco embalou-se ao sopro das brisas americanas; os meus olhos
abriram-se para contemplar este céu puro e azul. Ndo sei que perfume de
liberdade respiram as flores destes campos; que voz solene tem o eco destas
florestas; que sentimento de independéncia excita a grandeza deste continente e
a ampliddo do oceano que cinge!... Ndo seil... mas a primeira idéia que
germinou em meu espirito de quinze anos foi a emancipagdo de minha patria; a
primeira palavra que balbuciou a minha razdo foi o nome do Brasil, que
resumia para mim os nomes de pai, de mae, de irmaos, de todos esses ternos
afetos que a Providéncia me negara!!

ESTEVAO: Oh! Eu também sentia a mesma coisa, quando contemplava esta
natureza espléndida!

SAMUEL: Nio ¢ verdade? Este sol brilhante ilumina a inteligéncia e da voos
ao pensamento. Aquela inspiragdo da mocidade tornou-se uma idéia; a razdo
apoderou-se dela; e eu, s6 sem recursos, sem auxilio, concebi esse plano
ousado e gigantesco, que as vezes me fazia duvidar de mim, e que tu chamaste
uma loucura!

ESTEVAO: Que dizeis, senhor? Essa revolugio...

SAMUEL: Era a independéncia de nossa patria!

ESTEVAO: Como podieis realizar semelhante projeto? Era um impossivel!
SAMUEL: Houve tempo em que julguei ndo haver impossiveis para o homem,
Era jesuita professo nos quatro graus. Conhecia o imenso poder dessa
vasta associacao que se estendia pelo universo, predendo-o por uma teia de
vinte mil apéstolos como um corpo a cabeca que estava em Roma. Podia
dirigi-la, se eu quisesse, e fazer dela uma alavanca para abalar o mundo.
Precisava porém de estar aqui. O geral Miguel Angelo Tamburini, a quem
confiei a minha idéia, nomeou-me vigario da Ordem, nomeacgédo secreta que foi
confirmada por seus sucessores. Com essa autoridade, voltei ao Brasil e
continuei a trabalhar.

ESTEVAO: Desde entio o que fizeste?

SAMUEL: Ides ver. Esta regido rica e fecunda era e ainda é hoje um deserto,
para fazer dela um grande império, como eu sonhei, era necessaria uma
populagdo. De que maneira cria-la? Os homens ndo pululavam como plantas; a
reproducdo natural demanda séculos. Lembrei-me que havia na Europa ragas
vagabundas que ndo tinham onde assentar a sua tenda; lembrei-me também que
no fundo das florestas ainda havia restos de povos selvagens. Oferecia aqueles
uma patria; civilizei este pela religido. Daniel, o cigano, era o elo dessa
imigracao que em dez anos traria ao Brasil mil boémios; Garcia, o indio, era
representante das nagdes selvagens que so esperavam um sinal para declararem
de novo a sua independéncia. Mas isto ainda ndo bastava; os judeus, familia
imensa e proscrita, corriam a abrigar-se aqui da persegui¢do dos Cristaos;
Portugal e Espanha pela intolerancia, a Inglaterra pelo protestantismo, a Franca
pelo catolicismo, langariam metade de sua populagdo nesta terra de liberdade ¢
tolerancia, onde toda a religido poderia erguer o seu templo, onde nenhum
homem seria estrangeiro.

ESTEVAO: Oh! Eu vos admiro!

SAMUEL: Todos os elementos estavam dispostos; prosseguia na minha obra
certo de que, se me faltasse tempo, tu a continuarias. Em menos de vinte anos o
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Brasil deixaria de ser uma colonia de Portugal. Eis a missdo que te destinava.
Deixaste-me so... estou velho!... [...]"**° (Grifo nosso)

Em seguida, todos juntos na décima primeira cena e ultima. O Governador
aproxima-se para cumprir a ordem contra a Companhia de Jesus. Samuel, entdo, o informa
que ndo havia necessidade de que sacrificasse seu amor de pai, pois ja havia restituido
Constanca a Estevdo como esposa e a ele como filha. E, no momento em que o Conde de
Bobadela pedia a prisao do jesuita, Samuel se despede: “Vou a Roma, onde ndo chega nem
0 braco de vosso rei, nem a célera do vosso ministro”. E antes de desaparecer sem que

ninguém percebesse, diz ao Conde:

“CONDE: Esperais escapar-me, rebelde, depois de teres ousado conspirar
contra o vosso rei? (...)

SAMUEL: Tranqiilizai-vos, meu filho, o poder de Deus me defende! (4o
Conde) Que querei de mim?... O frade, o jesuita?... (Tira o habito e langa-lho
aos pés) Ei-lo; é um habito. Podeis rasga-lo; mas a idéia ndo morrera, ndo! Ela
fica plantada no solo americano; cada homem que surgir do seio desta terra
livre serd um novo apodstolo da independéncia do Brasil!

CONDE: Impostor!

SAMUEL: Conde de Bobadela, governador do rei de Portugal, eu te emprazo
para daqui a um século. A voz possante de um povo saudando a sua liberdade,
a tua sombra se erguerd do timulo para admirar este império que a Providéncia
reserva a altos destinos. Ndo vés que o velho tronco de reis-her6is, carcomido
pela corrupgao e pelos séculos ha de florescer de novo nesta terra virgem e aos
raios deste sol criador?... Oh! Deus me iluminal... Eu vejo!... Além... no
futuro... ei-lo! Brasil!... Minha patrial... [...]”

Desta forma, José de Alencar escreve uma pega na qual o personagem principal,
autor de um frustrado plano de independéncia do Brasil no século XVIII, era um jesuita, ou
melhor, uma autoridade jesuitica na colonia portuguesa. Nossa inten¢do, ao selecionar os
didlogos acima, foi apontar como o autor caracteriza o Dr. Samuel e suas agdes.
Destacamos em negrito uma série de momentos em que o vigario da Companhia agiu por

meios ardilosos: mentindo ao seu protegido ou manipulando-o a favor de seus planos ou,

> 1dem, ibidem, pp. 946-949. De acordo com Aguiar, a imagem do Brasil delineada por Samuel era de uma

patria-oasis, de liberdade e tolerincia em meio a um mundo de perseguicdes e guerras. Trata-se de “uma
‘visdo do paraiso’: o Brasil, simbolo do Novo Mundo, aparece como uma terra da remissdo do homem,
emoldurada pela natureza ‘rica e fecunda’, a qual ndo faltam elogios”. Desde sua infancia, Samuel amou esta
terra, a sua patria, que deveria ser “uma grande familia... montada sobre a reconciliagdo do homem com a
natureza”. Cf.: AGUIAR, F., op. cit., p. 176.
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entdo, chantageando e ameagando o Conde de Bobadela com informacdes obtidas pela
confissdo. J& a Companhia de Jesus ¢ descrita como uma associacdo poderosa, que os
bracos do governo nao alcancavam, cheia de segredos e tesouros.

Mas o Dr. Samuel tinha também, e ao mesmo tempo, o perfil de patriota. Nesse
sentido, Alencar projeta a imagem de uma figura dupla, ameacadora, mas, também,
sinalizadora de projetos bons para o pais no passado e, talvez, eventualmente, no presente,
ja que o personagem se arrependeu de seus procedimentos escusos. Teriam os jesuitas
aprendido com os erros do passado e saberiam nesses outros tempos reconhecer a soberania
das nagdes, ou seja, estaria Alencar sinalizando uma anuéncia com o retorno dos loyolanos?
Ou pelo contrario, estaria apenas condenando os inacianos? Na polémica entre os bispos e
o Império, seria ele favoravel aos bispos? Ou estaria apenas valorizando a magonaria? Ou
ainda, estaria tentando demonstrar o quanto jesuitas e magons partilhavam procedimentos e
objetivos? Na verdade, a peca apenas sugere diferentes leituras e interpretacdes, conforme

trataremos a seguir.

kksk

Em “O Jesuita e As Minas de Prata™"

, Jos¢ Antonio Andrade de Araujo afirma
(mencionando Lacouture) que a personagem do jesuita secreto foi criada por Etienne
Pasquier no livro Le cathecisme des Jésuites, publicado em 1594 e que “apresentava um
jesuita em traje disfar¢ado”. Segundo o autor, Samuel — um jesuita secreto — ¢ um
personagem que representa a oposi¢do a restauragdo da Companhia de Jesus no século

XIX.>* Acrescenta ainda que neste drama teatral, embora nio faca referéncia explicita, ha

principios ortundos da Monita Secreta, um livreto publicado em 1614 contendo dezessete

31 ARAUJO, José Antonio Andrade. “O Jesuita e as Minas de prata”. Consultado em fevereiro de 2009,
<http.//www.professores.uff.br/jaaa/congress/X_Abralic.htm>.

% Sobre esta resisténcia, j4 tecemos consideragdes no que se refere ao debate no IHGB, sobretudo no
capitulo III e IV desta dissertacdo, quando tratamos das publica¢gdes com argumentos restritivos ou negativos
ao trabalho jesuitico. Aralijo comenta que os jesuitas retornaram ao Brasil em 1843, partindo da Argentina e
se instalando, primeiramente, no Rio Grande do Sul e Santa Catarina, dedicando-se a catequese indigena e a
educagdo da mocidade, referenciando-se no primeiro artigo de Joaquim Caetano Fernandes Pinheiro (1855),
que abordamos no capitulo III. Cf.: “Ensaio sobre os jesuitas”, in: RIHGB, 1855, tomo 18, p. 163; ARAUJO,
José Antonio Andrade. “O Jesuita e as Minas de prata”. Consultado em fevereiro de 2009,
<http.//www.professores.uff.br/jaaa/congress/X_Abralic.htm>.
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capitulos e apresentando “um conjunto de recomendagdes, que deveriam ser seguidas por
uma espécie de sociedade secreta que teria existido na Companhia de Jesus™.

Tais recomendagdes seriam utilizadas pelos membros dessa sociedade no
relacionamento com individuos importantes e poderosos: reis, principes, mercadores, as
vilivas ricas, os outros religiosos, etc. O objetivo era arrancar deles, a qualquer custo, o
poder e os recursos para a Ordem Inaciana, “seguindo a maxima de que o fim justifica os
meios”. Desta forma, para Aragjo, o tesouro acumulado ou ainda o uso da confissdo para
obter segredos eram influéncias da Monita Secreta na peca de Alencar. E mais, os
principios e carater dissimulado do personagem jesuita, na opinido do autor (e citando o

(113

proprio José de Alencar), ndo eram da religido catdlica, mas de Maquiavel: “‘educado pela
Companhia, que o recolheu 6rfao e enjeitado; filiado ao Instituto, onde conseguira alcangar
um grau elevado que deu-lhe a direcao suprema da provincia do Brasil, o Dr. Samuel era
um politico da escola veneziana, que Maquiavel popularizou, e que déle recebeu o nome
de florentina’**.

A peca O jesuita, como ja mencionamos no inicio, foi encenada em 1875, mas nao
obteve muito sucesso. Machado de Assis, em 1887, escreveu as seguintes palavras sobre
José de Alencar: “‘(...) em 1875, foram pedir-lhe um drama, escrito desde muito, e
guardado inédito. Chamava-se O Jesuita, e ajustava-se fortuitamente, pelo titulo, as
preocupacgdes magonico-eclesiasticas da ocasido; nem creio que lhe fossem pedir por outro
motivo. Pois nem o nome do autor, se faltasse outra excitacao, conseguiu encher o teatro na
primeira, e creio que Unica, representacdo da peca’’>.

Jodo Roberto Faria afirma que o fracasso da peca se deu em grande parte pela
indiferenga do publico, que naquele momento voltava sua aten¢do para o predominio das
operetas francesas e brasileiras: “o chamado ‘teatro sério’ fora substituido pelo género
alegre, por imposicao de uma platéia que ndo queria sendo ‘rir, ver mulheres bonitas, ouvir

cangdes maliciosas e ditos picantes...””. Além disso, destaca 0 momento em questdo: o

decénio de 1870 vivia uma grande hostilidade das camadas mais intelectualizadas da

%3 ARAUJO, J.A.A.. “O Jesuita...”. <http//www.professores.uff.br/jaaa/congress/X_Abralic.htm>.

> ARAUJO, J.A.A.. “O Jesuita...”. <http.//www.professores.uff.-br/jaaa/congress/X_Abralic.htm>.

3% FARIA, Jodo Roberto. José de Alencar e o teatro. Sdo Paulo: Perspectiva, Editora da Universidade de S&o
Paulo, 1987, p. 153.

232



populagdo brasileira ao clero conservador que, como j4 mencionamos, era identificado com
a figura do jesuita que “ndo poderia sendo lembrar o que havia de mais retrogrado e
medieval na Igreja”.

A pega, portanto, foi encenada num momento de antipatia por parte da elite
intelectualizada ao clero e, de acordo com Faria, sua estréia ocorreu um dia depois de D.
Pedro II ter concedido anistia para os bispos que estavam presos. Assim, “as circunstancias
ndo eram favordveis para a representacdo de uma peca que tinha como protagonista um
jesuita patriota e precursor de nossa emancipacao politica”. Segundo o autor, para magons e
intelectuais liberais as caracteristicas atribuidas ao jesuita Samuel significavam uma tomada
de posicio “do politico Alencar em relagio a ‘Questdo dos Bispos’.>

Alencar ndo aceitou as criticas e defendeu sua obra por meio de artigos intitulados “A

Propdsito d’O jesuita” publicados no jornal O Globo. Em uma das passagens dos artigos, o

proprio autor descreve seu personagem:

“Samuel é severo, se as vezes quando fala ao filho sua palavra rigida comove-
se, nunca despe a gravidade propria do homem, cuja existéncia ¢ uma
incessante meditagdo. Nas suas menores agdes revela-se a preocupacgdo desse
grande espirito, que so vive para uma idéia.

Os tracos dos jesuitas e suas praticas, especialmente as sutilezas e reservas,
nio pertencem a nenhum autor, mas a histéria da Ordem que imitou o seu
instituto secreto da velha maconaria e dos francos-juizes da Alemanbha. [...]
Se eu quisesse um modelo para o Dr. Samuel, tinha-o na figura histérica de
Gabriel Malagrida, esse iluminado jesuita, que forneceu ao Marqués de Pombal
0 pretexto para a expulsdo da Ordem. Nao era preciso recorrer a copias infiéis,
quando tinha o original.”*’ (Grifo nosso)

Para Aratjo, esta explicacdo de Alencar atribuia ao personagem Samuel o perfil de
um religioso jesuita que combinava a politica com a maconaria. Essa posi¢do do autor da
peca era coerente com a sua posicdo politica na “Questdo Religiosa”. O autor cita um
trecho do discurso do deputado Alencar na sessdao de 28 de maio de 1873 contra a
magonaria, para exemplificar tal coeréncia: “‘em virtude dos artigos do Cddigo Penal, a

magonaria, tal como tem existido, ndo pode continuar. E necessario que perca, de tudo, o

>% Idem, ibidem, pp. 154-155.
397 ALENCAR, José. “O Teatro Brasileiro — a propésito d’O Jesuita”, in: ALENCAR, J. & Macedo, J. M. de,
op. cit., p. 320.

233



carater de sociedade secreta; que abra o seu templo a publicidade, que acabe com seus
mistérios anacronicos e funcione perante a opiniﬁo”’”g.

De acordo com Alexandre Barata, a emergéncia da sociabilidade magonica™’ na
América Portuguesa estava relacionada com as mudangas culturais ocorridas em alguns
setores da sociedade luso-brasileira a partir do final de século XVIII, sendo influenciada,

sobretudo, pelo contato e circulagdo das idéias da Mustrag¢do.”

A Magonaria passou por
diferentes fases. Tanto na metrdpole quanto na coldnia portuguesa foi vista como um sinal
ameacador dado o seu carater secreto e por ser fonte de sedi¢dao contra o rei e a Igreja. E,
segundo o autor, mais do que “hereges”, os macgons, na virada do século XVIII para o
século XIX, eram considerados “conspiradores” contra o Estado: “uma imagem da

. . A [ 1
maconaria identificada com o compld, com a maldade, com a sedi¢io”®

. A postura com
relacdo a essa instituicdo se altera com o retorno de D. Jodo VI para Portugal, em abril de
1821. A Magonaria no Brasil se reorganizou sob a lideranca de Joaquim Gongalves Ledo,
obtendo um extraordindrio crescimento. Até mesmo o entdo principe regente D. Pedro

ingressou, vindo a ser grao-mestre. Esta rearticulacdo da magonaria relacionava-se com o

% ARAUJO, J.A.A.. “O Jesuita...”. <http://www.professores.uff.br/jaaa/congress/X_Abralic.htm>.

%% Sobre a magonaria, vale ressaltar que sua versdo moderna remonta a 1717, quando se formou a Grande
Loja de Londres, convertendo a “ordem em uma espécie de escola de formag¢do humana de carater
cosmopolita e secreto”. Sua expansdo pelo continente europeu e pela América aconteceu de forma rapida,
porém de modo irregular em virtude das perseguicdes realizadas por governos seculares e pela Igreja catdlica,
causadas pelo seu carater secreto e enorme adesdo. Cf.: BARATA, Alexandre Mansur. Luzes e Sombras: a
acdo da Maconaria brasileira (1870-1910). Campinas: Editora da UNICAMP, 1999, p. 28; BARATA,
Alexandre Mansur. Magonaria, sociabilidade e independéncia (Brasil, 1790-1822). Campinas: [s.n.], 2002, p.
23.

60" A expulsdo dos jesuitas e a reforma da Universidade de Coimbra durante a administragdo pombalina
cooperaram para a destruigdo da “hegemonia ideoldgico-cultural da Igreja” e para a secularizagdo da
sociedade portuguesa. Por isso, defende que a sociabilidade mago6nica, embora secreta — e contraditoria por
reunir feicdes modernas e valores do Antigo Regime, tais como a exclusdo e a hierarquia — dialogava com o
mundo exterior, “interagindo, interferindo, trazendo para o seu interior debates que mobilizavam o espago
publico”. Esta expansdo da sociedade magdnica lhe conferiu especificidades nacionais. Enquanto na Inglaterra
havia uma maior alianga com o Estado, nos paises latinos, onde a persegui¢do foi mais intensa, assumiu uma
posi¢do mais alinhada a luta pela liberdade de pensamento e contra o absolutismo monarquico. O movimento
magonico assumiu um carater antimetropolitano, “engajado nas articulagdes de emancipag@o politica da
colonia”. Segundo Barata, tal aspecto sinaliza que a emancipagdo estava associada a expansdo de idéias
liberais e a expansdo da propria maconaria como instituicdo. No Brasil, os principais focos estavam em
Pernambuco, na Bahia e Rio de Janeiro. Cf.: BARATA, A. M.. Luzes e Sombras..., p. 31, 55-59; BARATA,
A. M.. Magonaria, sociabilidade, p. 311.

1 BARATA, A. M.. Maconaria, sociabilidade..., p. 314.
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debate sobre projeto de emancipagdo, marcado pelo confronto entre republicanos e
monarquistas. **

Os anos entre 1870 e 1910 foram marcantes para a magonaria no Brasil, sobretudo
nos confrontos com a Igreja catdlica. Seguindo uma tendéncia internacional, ela promoveu
uma reorganizag¢do interna conhecida como “romanizac¢ao do clero catdlico”, que significou
o fortalecimento da Igreja como institui¢do, iniciando um movimento de condenagdo dos
“erros modernos”: o progresso, racionalismo, liberalismo e liberdade religiosa. A
magonaria até entdo era uma das mais organizadas instituicdes do pais e passou a sofrer
fortes ataques da ala mais conservadora (ultramontana) da Igreja: “o embate entre a Igreja e
a magonaria... ¢ a expressdo brasileira dessa grande luta travada pelo ultramontanismo

contra as concepcdes liberais™®?”.

skeksk

Na verdade, podemos considerar que a pe¢a de Alencar imbrica-se na discussdo que,
iniclada na década de 1850 ganharia renovado vigor na de 1870, contrapondo
ultramontanos (defensores da Igreja e dos loyolanos) e liberais macons, na qual o politico-
dramaturgo, buscando uma postura de meio termo, parece interpor indagagdes: por que se
criticava tanto os jesuitas por serem conspiradores, atuarem secretamente e sob disfarce,
imiscuirem-se nas instituicdes € nos negocios do Estado — e por essa razdo se recusava
autorizagdo para atuarem como educadores no Império — se esses também eram atributos do

desempenho dos magons? Afinal, a magonaria, uma sociedade secreta profundamente

602 -~ e . ~ e . , P
Nova onda de perseguigdes se iniciou com a reintegragdo do Ministério por José Bonifacio, mesmo este

sendo um magom. Houve a suspensdo dos “trabalhos magonicos” e o exilio de suas principais liderangas. Tal
situacdo se prolongou até a abdicacdo de D. Pedro I em abril de 1831. J4 em novembro do mesmo ano, o
Grande Oriente do Brasil foi restabelecido, sendo escolhido para sua diregdo José Bonifacio, entdo tutor de D.
Pedro II e principal lider da facg¢do politica restauradora: “através de um manifesto publicado em 5 de
dezembro do mesmo ano, esbogava-se o novo perfil ‘apolitico’ pelo qual a Magonaria deveria se pautar e, de
certa forma, antecipam a necessidade da classe senhorial de ‘brecar o curso revolucionario’”. A lideranga era
exercida pelo senador Nicolau Vergueiro e, de acordo com Barata, o que se pode notar pelo Manifesto de
1834, para muitos membros do Grande Oriente da Rua do Passeio, Bonifacio era autoritario e responsavel,
junto com D. Pedro I, pela repressdo e desmantelamento do movimento magdnico no inicio do Primeiro
Reinado. Cf.: Idem, ibidem, p. 66.

593 Idem, ibidem, p. 103.
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comprometida com a histéria e a politica do Império desde suas origens, atuava livremente
e gozava de grande prestigio.

Nesse sentido, o personagem do Dr. Samuel tem faces contraditérias e permite
diversos entendimentos. Um deles nos remete a figura chave do Compld/Conspiracao
analisado por Girardet. A rigor, tal personagem assume plenamente os tragos da figura
mitologica emergente no século XIX, que se remetia tanto aos judeus quanto aos magonicos
e jesuitas, o que pode denotar a sintonia de Alencar com a literatura européia que delineou
0 “mito jesuitico”, assim como expressar sua critica aquele mito.

Dessa forma, o escritor ndo desenha aquele personagem apenas como uma figura
negativa. Embora ele seja marcado pelo perfil de conspirador, arrependeu-se e alcangou a
redengdo, tanto porque anulou as conseqiiéncias de seus possiveis erros, quanto por ter se
identificado com os designios dos patriotas. Ou seja, ao longo da peca transformou-se de
um inimigo jesuita — ou magdnico ou ainda os dois, j4 que sua postura ¢ composta por
caracteristicas de ambos — em um her6i que mudou suas intengdes — trocou a missdo de
defender a ordem a qual pertencia pela felicidade de seu protegido e pelo bem estar do
Brasil. Nesse sentido ¢ possivel considerar que, sobretudo, o jesuita arrependeu-se de seus
erros do passado.

Para Flavio Aguiar, Samuel era levado por um ideal, por seu carater inflexivel e pela
confianc¢a na razao e em seus poderes — o que o leva a desprezar os “direitos dos cidadaos”,
sobretudo o que se refere a moral de uma donzela, Constanga, “conspurcando o sagrado
direito familiar”. A queda do Geral da Companhia de Jesus no Brasil seria a reden¢ao do
patriotismo, pois tanto ele quanto Estevdo eram enjeitados — tendo a Igreja como familia —
e, também sendo eles resquicios dos tempos barbaros, deveriam ser “civilizados para a
constru¢do de um novo tempo, de um novo mundo e da nova patria”. Para sair desse mundo
de devassidao, Samuel optou pela violéncia, pondo em “perigo a moral familiar, ou melhor,
confirma esse espirito de devassidao, propondo a Constanga que se entregue a Estevao sem
casamento”.

A recusa de Estevao diante de tal proposta o colocou na posi¢ao de heroi da nova
patria, “por que é com ele, dentro da 6tica da moralidade familiar, que essa patria sera

realmente nova, em contraposi¢do aos erros devassos”. Quando Estevdo optou em tomar
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sua mulher dentro das “normas da moralidade civilizada”, isto ¢, burguesa, a imagem de
uma patria “construida sobre a violéncia e a devassidao” ¢ sucedida pela imagem de uma
patria “renovada, moralizada, civilizada, familiar, construida sobre o casamento e o
trabalho, e que se redime de seu passado equivocado, superando-o0”. E, segundo o autor, ao
aceitar e colaborar com esta segunda situagdo, Samuel se integrou ao plano, mesmo que no

plano das idéias e,

“por tras do drama, da queda do protagonista, e de sua exclusdo, o que aparece
¢ a constru¢do de uma nova patria, redimida, que se integra dentro dos padrdes
da moralidade, burguesa e, portanto, nessa visdo, nos esquadros da
‘civiliza¢do’, e que dessa forma redime a todos, integrando-os no seu seio.
Tudo reforcado pelo fato de essa patria, que na ficcdo da pega aparece como
um ente imaginario, se identificar com a patria real, que ¢ a da platéia do
espetaculo ou a dos seus leitores.”***

De acordo com Aguiar, o drama de Samuel estava no conflito entre ser patriota, pai
e sacerdote. A resolucdo se deu com a oficializagdo do casamento, pois o jesuita, na
ocasido, agiu “como pai espiritual, como padre, e como politico, pois conquista a
admiragdo do filho... para si e para a nova patria... removidos alguns equivocos de ordem
moral, nos defrontamos assim com o ‘verdadeiro’ ser de Samuel”®?”.

A polémica entre Jos¢ de Alencar e Joaquim Nabuco sobre O jesuita que se
desenvolveu nos jornais nos permite perceber a veemente reagdo dos liberais as colocagdes
do escritor, assim como a contundéncia do embate entdo vivenciado na sociedade e no

Parlamento a propdsito da questdo jesuita. Em uma das respostas dadas n’O Globo (03 de

outubro de 1875), Nabuco afirmou:

“A escola liberal ndo podia assistir indiferente a essa reivindicacdo da gloria da
Independéncia para a Companhia de Jesus. Se esta sonhou ‘um Brasil livre’ foi
para fazer dele um Paraguai. A Colonia valia mais do que as Missdes. Mesmo
fazendo do jesuita um espirito tortuoso, para dar satisfacdo a reputacdo
tradicional da Sociedade, o Sr. Alencar dava-lhe um prestigio estranho e novo.
Quando muito o Sr. J. de Alencar podia ler esse drama no /nstituto em forma de
memoria, ¢ mostrar que tinha como historiador uma imaginacao, sendo tdo

%% AGUIAR, F., op. cit., pp. 177, 186-187.
595 Idem, ibidem, p. 188.
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segura, pelo menos mais ardente de que Michelet, no teatro é que ndo ha lugar
para essa fantasia que alias ndo justifica o seu titulo — O Jesuita.”*"

Enfim, esta peca de Alencar, assim como as obras dos franceses Michelet & Quinet
e Féval, sdo exemplos da amplitude da discussdao em torno da Companhia de Jesus durante
o século XIX. Através delas, procuramos demonstrar que o debate sobre os jesuitas ndo se
restringia as aulas ministradas no College de France ou ainda as sessdes de um Instituto
ilustrado como o IHGB, no Brasil. Na verdade, a Ordem de Inacio de Loyola foi tema de
ampla, heterogénea e longa discussdao que permeou e entrelagcou conhecimento e politica
para além do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro. E essa ganhou redobrado folego
no Império, no final da década de 1860, tanto nos meios parlamentares quanto no cotidiano
das provincias, conforme podemos reconhecer, novamente, nas dificuldades encontradas
pelos loyolanos em Santa Catarina.

Segundo O. Cabral, em 1870, o segundo vice-presidente da provincia, Dr. Manuel
do Nascimento da Fonseca Galvao, teria utilizado em um de seus relatorios “palavras pouco
lisongeiras para o Colégio do SS. Salvador [nome do colégio dos Jesuitas], afirmando que
ndo preenchia ele os fins para que fora creado”®’. Ao mesmo tempo, a campanha contra os
jesuitas se intensificou e a imprensa liberal, aproveitando os termos do mencionado
relatério, também atacou os loyolanos. E a partir das observacdes daquele documento e das
colocagdes da imprensa, o presidente Cordeiro de Araijjo Lima nomeou uma comissao para
dar um parecer sobre o Colégio. Segundo Cabral, era um momento de “extremadas

discussodes politicas” e, por isso, o proprio presidente se dedicou a organizar a comissao:

“tendo o contrato com os padres jesuitas sido feito e lavrado por um governo
liberal, ndo quis o conservador que ocupava a presidéncia compd-la de
correligionarios seus exclusivamente, para que no dia seguinte, fosse acusado
de que qualquer medida tomada contra o colégio obedecera apenas a um
preceito politico muito usado entdo, de desfazer, um partido, o realizado pelo
adversario.”""

Entre os escolhidos estava o liberal Dr. Olimpio Adolfo de Souza Pitanga,

66 COUTINHO, Afranio (org/introd.). 4 polémica Alencar-Nabuco. Rio de Janeiro: Edigdes Tempo
Brasileiro, 1965, pp. 46.

%7 CABRAL, O. R., op. cit., p. 72.

%8 Ydem, ibidem, p. 74.
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adversario politico que ja havia sido Inspetor da Instrucdo Publica (no governo liberal,
caido em 1868); o Dr. José Candido de Lacerda Coutinho e o Capitdo de Engenheiros Dr.
Eugenio Frederico de Lossio e Seibltz; os correligionarios do presidente, antigos
professores do Liceu e “suspeitissimos aos padres jesuitas, por serem seus declarados
adversarios inimigos”, Anfildéquio Nunes Pires e Jodo José¢ das Rosas Ribeiro de Almeida.

A Comissdo seguiu para a chacara do Mato-Grosso, onde o colégio estava
localizado. Desejavam avaliar os alunos, porém o reitor nao aceitou, visto que se tratava de
um exame extempordneo proposto por pessoas que suspeitavam dos religiosos. A negativa
provocou, por parte do presidente, a suspensdo imediata da subvengdo concedida ao
Colégio pelos cofres provinciais. Diante de tal deliberacao, restou aos padres o fechamento
da instituigdo. A rescisao do contrato ocorreu em 21 de margo de 1870. Uma segunda
comissao foi organizada, composta por Dr. Francisco Honorato Cidade, Luiz Manoel
d’Abulquerque Galvao e Pedro Luiz Taulois, para a verificacdo das contas e boa aplicagdo
dos recursos da Provincia no colégio.

Todos estes fatos foram mencionados a Assembléia em 25 de marco de 1870 ¢ a
imprensa os divulgou em 8§ de abril. No entanto, eles vinham sendo discutidos pelas ruas
desde seu inicio. A primeira voz que se levantou a favor dos jesuitas na Assembléia foi a de
José Hygino Duarte Pereira (entdo jovem deputado e posteriormente jurisconsulto) para
relatar “a verdade sobre a inspecdo realizada no Colégio”. Recebeu a apoio do deputado
Manoel Jos¢ de Oliveira (conservador), contraditado por Lacerda Coutinho. Além desse
debate, foi enviado um projeto de restauracdo do Colégio na sessdo de 11 de abril que foi
fortemente contrariado por José Bonifacio Caldeira de Andrade.®”

Em 30 de maio de 1870, votou-se um aditivo autorizando o presidente a abrir
crédito suplementar para a organizacdo de um estabelecimento de instrucdo secundaria.
Este tema reacendeu os casos do Liceu e do Colégio Santissimo Salvador. A votacao do
aditivo terminou empatada e, por isso, novas discussdes foram realizadas. Caldeira Andrade
e Souza e Melo propuseram um projeto completo de restauracdo do Liceu: “estavam
terminados os dias do Colégio do SS. Salvador. Antes José Hygino obteve ainda da

Assembléia, que se mandasse pagar aos padres as bemfeitorias feitas no prédio Mato-

599 Idem, ibidem, p. 82.
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Grosso. Mas, ndo deveriam os padres voltar a casa do Mato-Grosso, nem voltar a
estabelecer colégio em Santa Catarina, antes do século XX,

Tais episddios ilustram o inicio de uma polémica que ocupou o Parlamento e as ruas
do Império na década de 1870 — a Questdo Religiosa — assunto que abordaremos no

capitulo 05.

610 A5 wiltimas palavras de Cabral em sua obra sugerem que os jesuitas mais uma vez foram chamados a Santa
Catarina, mas ja durante a Republica: “E, s6 depois de passado o primeiro lustro do Século XX, poude o
Governador Vidal Ramos dar solugdo ao problema [os colégios apareciam para pouco depois se extinguirem],
chamando mais uma vez os jesuitas, para que fosse fundado o Ginasio Catarinense”. Cf.: Idem, ibidem, p. 84,
105.
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— Capitulo 05 -

Os Padres Negros: o antijesuitismo no IHGB no contexto da
Questao Religiosa (1870-1886)

1. O mito jesuitico e a Questdo Religiosa:

Conforme podemos perceber pelos estudos que trataram o mito jesuita no século
XIX, uma questdo importante ali imbricada é a das relagdes entre a Igreja (representada
especialmente pelas ordens regulares) e o Estado liberal. Hugo Fragoso destaca trés
momentos da ligacdo dessas instituigdes durante o Segundo Reinado: nos anos de 1840 a
1848, buscou-se a centralizagdo do poder, a consolida¢do do Estado Nacional e a Igreja,
entre o “autonomismo” regencial e a centralizacdo monarquica, optou pela segunda
alternativa; ja nos de 1848 a 1868, houve uma série de movimentos liberais na Franca e
Italia que logo repercutiram no Brasil e marcaram uma reagao da Igreja contra o liberalismo
e o forte poder centralizante do Estado, especialmente no setor espiritual; no terceiro
momento (1868 a 1875), as tensdes da unido Estado-Igreja se intensificaram pelo fermentar
de idéias republicanas, sindbnimo de subversdo promovida, sobretudo pela magonaria. A

Questio Religiosa®"' foi o ponto culminante deste conflito.

811 A constituigio de 1824 determinava o sistema de padroado — uma unido entre Estado e Igreja, sendo
regulada pelo primeiro, “de cuja prévia aprovagdo dependia toda e qualquer acdo da igreja”. Sem a aprovagao
do Imperador, nenhuma ordem eclesidstica poderia atuar no Brasil. Este controle é explicado pelo fato da
Igreja exercer muitas fungdes do Estado, desde o batizado até a execucdo de algumas leis a cargo dos parocos.
O beneplacito tornava a Igreja como uma “espécie funcionaria publica da monarquia”. No entanto, no final da
década de 1860, na reforma da Igreja Catdlica, criou-se a doutrina da infabilidade, cuja difusdo estava a cargo
de uma facgdo da Igreja catélica, os ultramontanos, “que defendiam a lideranga de Roma centralizada na
figura do Papa”. A Questdo Religiosa se deu neste contexto — de romanizagdo do clero catdlico e
fortalecimento da Igreja como institui¢do — iniciando-se com as ag¢des do bispo de Olinda (1872) e do bispo
do Para (1873) contra irmandades magdnicas — condenadas pelos ultramontanos como “erros modernos”— que
recorreram a Coroa. Os religiosos ndo acataram a intervencdo do Estado, sendo processados e condenados,
episddio que perdurou até 1875 com a anistia dos bispos. Sobre o episddio, consultar: BARATA, Alexandre
M. Luzes e Sombras: a agdo da Magonaria brasileira (1870-1910). Campinas: Editora da UNICAMP, 1999;
BARROS, Roque S. M. de. “A questdo religiosa”, in: Historia Geral da Civilizag¢do Brasileira. SP: Difusao
Européia do Livro, 1971, t. 02 (“O Brasil Monarquico”), v. 04 (“Declinio e queda do Império”), pp. 338-365;
BALABAN, Marcelo. Poeta do lapis: a trajetoria de Angelo Agostini no Brasil imperial — Sdo Paulo e Rio
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A independéncia pouco alterou o regime de subordinacdo da Igreja e da utilizagao
da fé como instrumento da ordem social, pois, apesar de um certo confronto entre os dois
poderes, manteve-se a religido catdlica como a religido do Estado numa constituicao
promulgada “‘sob a invocacdo da Santissima Trindade’”.®'* Por sua vez, Roberto Romano
afirma que o regalismo®"” tornou-se uma arma eficaz para a manutengdo de uma politica de
perspectiva leiga por parte do Estado. Nao apenas leiga, mas anticlerical e racionalista, com
objetivos de enfraquecer cada vez mais o poder catdlico no pais. Durante o Segundo
Reinado, e mais intensamente em seus ultimos anos, a atitude da burocracia imperial e de

614
Para

suas elites iluministas em relagdo a hierarquia era de frieza e abafamento da Igreja.
Jodo Fagundes Hauck, o padroado, no comeco de século XIX, esvaziava a fungdo episcopal
e os bispos ndo chegavam a constituir um centro de unidade. O relacionamento quase
inexistente entre a Igreja no Brasil e a clria romana devia-se ao regime do padroado
segundo o qual todos os assuntos eclesiasticos eram tratados e resolvidos por 6rgios do
Governo, sobretudo pela Mesa de Consciéncia e Ordens. Por isso, torna-se inadequada a
imagem de uma organizagdo eclesidstica autonoma, de estreitas ligacdes com Roma. O

papel dos representantes do papa era, praticamente, diplomatico.®"”

de Janeiro (1864-1888). Campinas/SP: [s.n.], 2005, (tese de doutorado, UNICAMP), p. 176-179.

612 AZEVEDO, Thales. 4 Religido civil brasileira: um instrumento politico. Petropolis: Vozes, 1981, p. 48.

613 Com Pombal, o padroado portugués passou a se chamar regalismo’ “o poder civil passou a controlar a
Igreja catdlica e tornd-la um instrumento de dominagdo do Estado sobre o povo”. O regalismo foi inspirado
primordialmente no galicanismo e esteve presente até a independéncia do Brasil, sendo adotado por Dom
Pedro I passando a constituir o padroado imperial brasileiro. O regalismo foi o principal objetivo da politica
absolutista em relagdo a Igreja e contou com pequenas variagdes regionais nos estados europeus. Segundo
Arno Wehling, esta dominagdo sobre a Igreja se dava através da eliminagdo das autoridades e fidelidades
paralelas que enfraqueciam o poder do soberano como, por exemplo, a influéncia de Roma. Contudo, o
mesmo autor chama a atengio para o fato de a religido ser imprescindivel para Estado, pois se tratava de “uma
espécie de cimento da sociedade, norteador das normas éticas e da conduta coletiva”. Desta forma, a unidade
religiosa era uma pré-condigdo para a unidade politica. Cf.: ALTOE, V., op. cit, p. 25, 27; WEHLING, Arno.
“6. Administragdo Portuguesa no Brasil de Pombal a D. Jodo (1777-1808)”, in: TAPAJOS, Vicente (coord.).
Historia Administrativa do Brasil. Brasilia: FUNCEP (Fundagdo Centro de Formagdo do Servidor Publico),
1986, pp. 173-174.

614 ROMANO, Roberto. “Liberdade da Igreja e Liberdade do Estado”, in: Brasil: Igreja contra Estado (critica
ao populismo catolico). Sdo Paulo: Kairds Livraria e Editora Ltda, 1979 (1% ed.), pp. 82-83.

81 HAUCK, Jodo Fagundes. “Quarto periodo: a Igreja em emancipagio (1808-1840)”, in: HAUCK, I. F.;
FRAGOSO, H.; BEOZZO, O.; GRIJP, K. & BROD, B. Historia da Igreja no Brasil — Ensaio de
interpretacdo a partir do povo. Segunda parte: A Igreja o Brasil no Século XIX. Petropolis: Vozes, 1985 (2*
ed.), pp. 15, 77-78. Com relagdo ao periodo colonial, por meio do estudo de Arno Wehling, relembramos que
a convivéncia entre o absolutismo e a Igreja ndo era apenas um problema da politica, pois a sociedade e
mentalidades giravam em torno de valores religiosos. Por isso, a laicizagdo e dessacralizagdo do Estado —
influéncias do liberalismo — levaram a um tratamento diferente da vida religiosa. No Brasil, havia uma
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Assim, a construcdo racional do Estado se deu no momento em que se instalava a
secularizagdo da vida politica e civil. Na Europa, as relacdes entre Igreja e Estado se
transformavam e este se tornava cada vez mais independente daquela. O resultado foi o
colapso do universalismo religioso medieval e o nascimento das chamadas “Igrejas
nacionais” — galicanismo, jansenismo, josefismo e até o regalismo portugués — que nao
eram movimentos de massa, mas queriam quebrar o universalismo da Igreja Catdlica
incompativel com a nova estrutura politica dos novos Estados-nagdo em criagdo.’'® De
acordo com Alto¢, o advento do Estado e da burguesia liberais ameagavam marginalizar a
Igreja, pois emergiam duas circunstancias: a separacdo entre a Igreja e o Estado; a fé
reduzida a condicdo de simples doutrina entre as outras. Temas como poder espiritual e
temporal, autonomia e separacao da Igreja do Estado, e da hierarquizagdo e satelizagdao da
Igreja brasileira a Roma ja se destacavam na década de 1840.

Para Hugo Fragoso, a Igreja como institui¢do tornou-se, durante o periodo de 1840
e 1875, mais “catdlica romana” e menos ‘“nacional” num movimento de reforma
encabegcado pelo episcopado do Brasil que visava a vinculagdo a Sede Romana: “o
movimento de independéncia da Igreja face ao Estado visava afirmar que éramos 'catolicos
romanos' e¢ ndo 'catolicos do Conselho de Estado™.®’’ A Igreja mostrou-se ainda

acentuadamente militante, contra as “portas do inferno” representadas pela forte

integragdo profunda entre a sociedade colonial ¢ a Igreja, tanto na administragdo superior, como na presenca
dos bispos e na administragdo local das pardquias. Basta mencionar os nascimentos, casamentos ¢ mortes
como responsabilidades dos vigarios por ndo existir o registro civil. Nesta ligacdo em que a Igreja era um
brago do Estado, o clero regular estava mais afastado da influéncia real e, por isso, era mais hostilizado pelo
governo. A relagdo com as ordens religiosas, especialmente os beneditinos e carmelitas, foram delicadas, pois
em questdo estavam seus bens e influéncia politica. De acordo com o autor, as “ordens eram particularmente
visadas pela politica regalista em todo o mundo ocidental, pois gragas aos recursos de que dispunha e as
inimeras imunidades candnicas que possuiam desde a Idade Média, escaparam com freqiiéncia tanto ao poder
real como ao controle das dioceses”. Uma politica agressiva comegou a ser delineada no decreto de 1779, que
definia o poder dos bispos diocesanos sobre o clero regular, “nele refletia-se a politica adotada contra a
independéncia das ordens pelos diversos regimes absolutistas europeus”. Esta politica foi reiterada pelo
decreto de 21 de novembro de 1789 que criou uma comissdo para levantar o estado das ordens e elaborar
sugestdes para o seu melhoramento. Segundo Wehling, significava a consagracdo dos principios regalistas,
“com a interferéncia dos noviciados e restricdo a privilégios e isengdes” nos anos finais do século XVIII. Cf.:
WEHLING, A. 6. Administragdo Portuguesa..., in: TAPAJOS, V.., op. cit., pp. 173-185.

816 ALTOE, V., op. cit., pp. 66-67.

17 FRAGOSO, Hugo. “Quinto periodo: A Igreja na formagdo do Estado Liberal (1840-1875)”, in: HAUCK,
J. F.; FRAGOSO, H.; BEOZZO, O.; GRIJP, K. & BROD, B. Historia da Igreja no Brasil — Ensaio de
interpretacdo a partir do povo. Segunda parte: A Igreja o Brasil no Século XIX. Petropolis: Vozes, 1985 (2*
ed.), p. 143.
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1.

contestacdo liberal que da Franga e da Itdlia foi transplantada para o Brasi Tanto o

Estado como a Igreja procuravam meios de mudangas na estrutura da Igreja:

“o Estado queria continuar mantendo a Igreja submissa a seus objetivos
politicos, sociais e culturais.(...) A Igreja, apoiada na teoria dos dois poderes
distintos e independentes, lutou para desvencilhar-se das amarras do padroado
régio. Essas posi¢des tedricas e praticas contrastantes levaram ao conflito.”"

A lgreja “reformada”, de um modo geral, baseava-se no Concilio de Trento, se
estabelecendo por meio de dois principios fundamentais: a clericalizacdo da Igreja e da
aproximagdo e submissdo ao pontifice romano. As atividades do novo sacerdote se
restringiam a sua missao especifica: pregacdo da doutrina cristd e o pastoreio das almas, “o
padre devia ser afastado das chamadas profissdes profanas e dedicar-se exclusivamente as
religiosas”. A Igreja aparecia como uma sociedade “perfeita” preocupada exclusivamente
com as questdes espirituais. Conseqlientemente, era uma institui¢do paralela ao Estado e
nao subordinada a ele. Para o episcopado, a defesa dos direitos eclesiasticos ndao implicava
na infidelidade ao Trono, sendo uma proposta conservadora e conciliatéria na medida em
que a Igreja ndo dispensava o auxilio do Estado (sobretudo econdmico), mas ndo aceitava o
regalismo como vinha sendo empregado. A presenca de duas sociedades “perfeitas”, no
entanto, seguiu com impasses até o final do Segundo Reinado ja que o campo de acao de
cada uma delas ainda estava indefinido.**

De acordo com Roberto Romano, ao se definir de maneira autdbnoma, a hierarquia
teve de enfrentar varias criticas provindas de diferentes esferas sociais: da magonaria, de
liberais, de membros do governo, de positivistas, de socialistas — todos numa perspectiva
agnostica e anticatolica. O reforco do poder curial se deu em duas direcdes: da agcdo dos
bispos e dos altos funciondrios eclesidsticos; do trabalho intenso de propagandistas
reconhecidos por massas imensas de catolicos, procurando restaurar o poder da Igreja,

“apelando para o aval legitimador do Povo e da Tradigdo”®*'.

o18 Idem, ibidem, p. 144.

' ALTOE, V., op. cit., p. 168.

620 Idem, ibidem, pp. 163, 230-241.
82l ROMANO, R., op. cit., p. 85.
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Do ponto de vista da elite politica, nas tultimas décadas do século XIX,
especialmente a partir da década de 1870, a discussdo girava em torno de dois pontos: a
existéncia de um monopolio da religido catolica e a necessidade de uma Igreja oficial. Nao
havia grandes divergéncias no que se referia a necessidade do catolicismo para a
manutencdo da tranqiiilidade e ordem interna. No entanto, a elite politica e intelectual
estava permeada por um forte sentimento anti-clerical e distinguia dois “tipos” de
catolicismos: o brasileiro — “tradicional”, praticado desde colonia por quase toda a
populacdo — e o jesuitico — uma manobra do papado que, através dos jesuitas, pretendia
submeter e penetrar na soberania nacional. Este segundo catolicismo constituia uma ameaca

a soberania do Estado brasileiro, pois era considerada como uma posi¢do supra-nacional ou

anti-nacional:

“a unanimidade da elite politica brasileira dizia respeito a Igreja romana,
confundida com o “jesuitismo”. O termo “jesuitismo”, nas ultimas décadas do
século passado [século XIX], tornou-se o simbolo, ndo apenas do
ultramontanismo radical, mas também da idéia de desestabilizacdo da paz
interna, com a supremacia e centralizagdo da Igreja radical, comandada pelo
Papa. (...) Neste sentido, a presenca dos jesuitas no Brasil indicava entdo a
vontade papal de desestabilizar a soberania nacional.”**

Segundo Altoé, parecia recorrente nos meios politicos dos tltimos anos do Império,
a opinido de que os jesuitas eram a personificacdo pura e simples do ultramontanismo,
representativo de uma interferéncia na soberania interna do pais, pois concebido como uma
corrente ultraconservadora que, mesmo aceitando a existéncia de dois poderes distintos e de
duas sociedades ‘“perfeitas”, enfatizava a superioridade da Igreja sobre o Estado. O
ultramontanismo, assim, era um meio de luta do papado para a manutengdo de sua lideranca
no mundo em vias de descristianizacdo. Uma forma de unir as igrejas em torno de um tnico
centro, a Igreja de Roma. Os estadistas do Império, de acordo com Romano, estavam
desejosos de manter um clero neutro, instrumental, “queriam aproveitar-se de sua forma

burocratica, excluindo o contetido auto-reflexivo do catolicismo”.®?

62 ALTOE, V., op. cit., p. 203.

633 Vale ressaltar que, nesta perspectiva de destruigio da Igreja, determinou-se a eliminagdo do proprio
governo que pretendia se fortalecer: “a queda do Império foi um momento do processo de consolidagdo de
uma burocracia racionalista, secularizada, anticlerical; 0 movimento que a completa se realizou na Republica,
com a negag¢do absoluta, em principio, das bases teoldgicas do Estado”. Cf.: ROMANO, R., op. cit., p. 94.
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No Brasil, a tese ultramontana chegou ao dpice através do Frei Vital Maria
Gongalves de Oliveira, bispo rigoroso iniciador da Questdo Religiosa, momento maximo na
ruptura da Igreja brasileira com o Estado: “a Curia iniciava sua forte influéncia na
catolicidade, situagdo esta que durou até depois do Concilio Vaticano II”. Altoé acrescenta
que, além da elite politica e intelectual, parte da Igreja também rejeitava o ultramontanismo.
Os politicos entendiam que este pretendia desestabilizar tanto as posi¢des regalistas dos
conservadores como as posicdes liberais modernas favoraveis a dessacralizagdo do

Estado.%*

Nesta encruzilhada, catolicismo e liberalismo (brasileiro) eram incompativeis,
uma vez que este ultimo se apresentou sob a forma laica e contra a Igreja no espago
politico, denunciando o imperialismo catolico apoiado num Estado estrangeiro, com
clérigos ligados a Roma: “a Igreja vinha caracterizada como poder hostil, portador do
principio da desigualdade no plano das institui¢cdes civis”. A instituicdo catolica aparecia,
para a consciéncia liberal, como entidade externa a unidade territorial do pais, uma ameaca
ao monopolio interno da soberania nacional ja que seus agentes, embora homens advindos
da sociedade brasileira, eram vistos como elites enviadas de Roma.®®

Em suma, percebemos que na relagdo “Trono-Altar”, a partir da década de 1840 (e,
sobretudo na década de 1870), as posi¢cdes eram diversas tanto no meio politico quanto
religioso. Em linhas gerais e de acordo com as andlises de Altoé, os republicanos tinham
por meta a separacdo assim que assumissem o governo, por defenderem um Estado neutro
em questOes religiosas. J4 entre os liberais monarquistas ndo havia uma posi¢do unica. Os
conservadores eram favoraveis a unido, com a continuidade do regalismo na forma que era
exercido no Brasil colonial. J& do ponto de vista do clero, havia trés posicionamentos:
aqueles favoraveis a separagdo (se opondo a Syllabus); um segundo grupo, liderado pela
hierarquia, que desejava a unido da Igreja e do Estado ndo mais num nivel de subordinagao,
mas de igualdade, superando o regalismo. Muitos destes grupos passaram até mesmo a
defender que nao importava o tipo de regime politico em vigor no pais, mas o respeito aos

direitos da Igreja. Enquanto que o terceiro grupo ndo admitia qualquer separacdo entre

624 ALTOE, V., op. cit., pp. 208-210, 245, 398.
623 ROMANO, R., op. cit., pp. 106, 111-112.
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Estado e Igreja e entre os que compartilhavam tal posi¢do estavam os ultramontanos, os
mais radicais, como vimos.®*

Quanto ao clero regular (representado pelas velhas e tradicionais ordens religiosas®’
coloniais, como beneditinos, mercedarios, franciscanos e carmelitas), dentro da relagao
Igreja e Estado no século XIX, encontravam-se em decadéncia no Império, com opositores
no governo, entre a elite politica e os proprios bispos. Sandra Rita Molina®*®, que aborda a
histéria da Provincia Carmelita Fluminense entre 1780 e 1831, nos disponibilizou de forma
sistematizada muitas informagdes sobre as relacdes entre o Estado Imperial e as ordens
regulares no Brasil. E possivel perceber o quanto as alteragdes alcancaram as Ordens
Regulares, sobretudo no que diz respeito a sua relagdo com as comunidades a seu
encargo.’”” Temos, por exemplo, a lei de 1828, que proibiu a entrada de padres estrangeiros
e a ordenacdo de novicos, condenando as ordens a um lento desaparecimento. De acordo
com Boehrer, sem noviciado, as ordens pereceriam, e para Romano esta reducdo nao era

obra do acaso. Em 1827, o pais contava com sete abadias e quatro priorados beneditinos. J&

em 1894, s6 havia uma duzia de monges desta ordem. Por isso, Romano afirma que “os

626 ALTOE, V., op. cit., pp. 207-210.

627Sobre as ordens religiosas, Fragoso afirma que devemos distingui-las em dois grupos. O primeiro grupo, as
ordens religiosas “tradicionais”, refere-se as brasileiras, com excec¢do aos capuchinhos italianos. Por exemplo,
as ordens masculinas dos beneditinos, carmelitas, franciscanos, mercedarios, capuchinhos. As ordens
femininas eram as clarissas, as ursulinas, as conccionistas, as carmelitas descalgas. A caracteristica atribuida a
estas ordens era de uma vida de “ociosidades” — algumas atividades educacionais esporadicas, mas com a
falta de um verdadeiro sentido apostdlico. Quanto ao tratamento dado pelo governo imperial assim como o
modo de vida religiosa, diferiam das novas ordens que chegavam ao Brasil movidas por um ideal missionario
e apostolico: “apresentavam uma face 'nova' diante das exigéncias de seu tempo e da realidade brasileira. Elas
se dedicam a educacdo, a beneficéncia, ao servico dos doentes, a pobreza, as missdes populares, ao
atendimento espiritual dos prisioneiros”. Como exemplo, citamos os lazaristas. Cf.: FRAGOSO, Hugo.
“Quinto periodo: A Igreja...”, in: op. cit., p. 201.

2 MOLINA, Sandra Rita. Des(obediéncia), Barganha e Confronto: a luta da provincia Fluminense pela
sobrevivéncia (1780-1836). Campinas: [s.n.], 1998 (dissertagdo de mestrado, UNICAMP).

629 Retornando ao periodo da colénia portuguesa, sobre a questio da assisténcia social, Wehling nos informa
que ela era indiretamente religiosa, sendo feita por meio de confrarias, ordens terceiras e santas casas de
misericordia, todas com caracteristicas de irmandade mantidas com pouca ou nenhuma contribui¢do do
Estado ou Igreja. As confrarias reuniam normalmente oficiais de uma profissdo, enquanto as ordens terceiras
eram agregadas a uma ordem regular (Carmo ou Franciscanos), mantendo autonomia juridica e financeira. Ja
as misericordias eram como instituicdes independentes sob supervisdo do governador. Na acdo contra as
ordens religiosas, no final do século XVIII, cogitou-se a venda de bens de misericordia. Contudo, houve uma
reacdo contraria das irmandades que fez o governo recuar. Para o autor, “o proprio Estado atribuia papel
importante aos religiosos na assisténcia social, procurando em algumas ocasides dar apoio financeiro a 6rgaos
e instituigdes, geralmente através de um canal eclesiastico”. Cf.. WEHLING, A. 6. Administra¢do
Portuguesa..., in: TAPAJOS, V.., op. cit., p. 180.
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bens oferecidos pela alianga com as oligarquias e pela 'prote¢do’ do Estado eram letais ao
instituto eclesiastico: eles possibilitavam sua liquidagdo a prazo certo”.%%°

Romano observa ainda que o clero e a oligarquia partilharam o dominio de grandes
extensoes de terra e o quanto, desde longa data, estas riquezas atrairam a burocracia
imperial, circunstancia de origem das varias medidas legais visando a apropriacdo das terras
dos mosteiros, sendo uma das mais importantes a lei de 1828. O autor frisa que, apesar de
ndo serem importantes na economia geral do pais, os institutos regulares possuiam bens que
despertavam interesse de um Estado cuja estrutura administrativa (da corte aos municipios)
vivia com penuria de meios financeiros. A partir destes bens, poderiam manter os servigos
burocraticos basicos: obras publicas, satde, justica e policia. Este perigo de expropria¢do
vindo do Estado, vale ressaltar, nio era uma novidade para a Igreja.®’

Ao analisar a documentacdo do Arquivo Particular da Ordem do Carmo, Molina
notou que a Igreja era uma institui¢do subdividida, com administragdes e papéis sociais
distintos € composta por um clero competitivo. Como j& apontamos, de um lado, o clero
secular sustentado pelo Estado gragas ao tradicional padroado e a politica regalista; e do
outro, um clero regular que, apesar da regulamentacdo do padroado, era auto-suficiente
economicamente e independente em sua administracdo, além de ter uma relacdo profunda
com a sociedade civil.®* O clero secular e regular desempenhavam ndo apenas funcdes
eclesiasticas, mas compunham uma parcela importante no quadro politico e social que regia
o comportamento dos fiéis/suditos. Os seus bens eram isentos de impostos e, por serem de
posse perpétua, estavam fora do circuito comercial — eram bens-de-mdo-morta. A

intocabilidade do patriménio das ordens foi um dos pontos questionados desde o final do

século XVIII, certamente em funcdo das crescentes necessidades financeiras do Estado.

630 ROMANO, R., op. cit., p. 92.

81 Idem, ibidem, p. 92.

5320 Padroado, no século XV, tornou-se uma concessdo da Igreja ao poder Temporal em troca de apoio
recebido na defesa dos direitos eclesidsticos. O direito de Padroado deu origem a outro, o Regalismo, onde o
Estado, com o pretexto de protecdo, controlava as reivindicacdes e necessidades da Igreja da forma mais
vantajosa para o poder real. Portugal recebeu o direito de padroado por meio da Bula Inter-Coetera. Cf.:
MOLINA, S.R., op. cit., pp. 29-30.
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No artigo “Terras da Igreja: arrendamentos e conflitos no Império do Brasil™®®,
Marcia Maria Menendes Motta reafirma que a monarquia detinha o poder politico sobre a
Igreja. Apds a independéncia, o Império brasileiro pediu a transferéncia do direito de
padroado até entdo sob dominio dos reis lusitanos. Com a Constituigdo de 1824, o controle
do Estado sob a instituicdo religiosa — politica e economicamente, ja que eram
administrados e sustentados pelo Estado — estava ainda mais visivel. Segundo a autora,
legislar sobre a questdo da posse, sesmaria e dominio era complexo uma vez que “as terras
pertencentes a Igreja também estiveram inseridas em todo um processo de construgdo de
mecanismos legais de controle sobre a apropriacdo das terras presentes nos primeiros anos
do século XIX"%*,

Recuando até o século XVIII — quando ha um processo de laicizagdo e do regalismo
por parte de Pombal — Motta afirma que os jesuitas foram expulsos e as demais ordens
religiosas foram perseguidas através de leis que proibiam as herancas e doagdes de terras
depois da morte do proprietario. Se no alvara de 1790 as relagdes entre Igreja e Estado
haviam melhorado (foi proibida a dentncia de bens em poder das corporagdes
eclesiasticas), no ano de 1808, colocou-se em questdo a necessidade de se repensar tal
relacdo, tendo como foco as terras pertencentes a Igreja. Em 1817, por exemplo, no decreto
de 16 de setembro, D. Jodo VI procurou regularizar a propriedade e posse das ordens: “se
por um lado o governo procurava salvaguardar as terras da Igreja, por outro cobrava um
controle mais rigoroso acerca de suas concessdes”. Ja em 1830, foi promulgada a lei que
suprimia as ordinarias, ajuda que o governo pagava os beneditinos e carmelitas e, no
mesmo ano, proibiu-se a alienacdo dos bens e celebragdo de qualquer contrato oneroso por
parte das ordens religiosas no que se refere a bens imoveis e moveis de seu patriménio sem
a licenca do governo.

Avaliando os bens dos beneditinos, Motta afirma que o seu patrimonio era resultado

de um conjunto de titulos de sesmarias, herangas, doagcdes e compras que acabavam por

63 MOTTA, Marcia Maria Menendes. “Terras da Igreja: arrendamentos e conflitos no Império do Brasil”, in:
CARVALHO, José¢ Murilo de (org.). Nagdo e Cidadaina do Império: novos horizontes. Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira, 2007, pp. 421-443.

634 Idem, ibidem, p. 424.

533 Idem, ibidem, p. 425.
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consolidar “as chamadas terras da Igreja”. Segunda a autora, os religiosas asseguravam que
seu patrimonio era legal. As leis de 1830 impuseram a necessidade de realizar o inventario
das propriedades das ordens. E, somados as tentativas de controle da propriedade dos
religiosos pelo Estado, havia os conflitos agrarios. Desta forma, de um lado estava a crenca
na legalidade da ocupacao por parte dos beneditinos e de outro, os embates sobre a historia
de suas ocupagdes. As decisdes finais dos processos em torno das propriedades raramente
colocavam fim nas disputas: “pois para tanto era preciso que o Estado mantivesse o
controle e um cadastro das ocupacdes de terras no pais e que as leis expressassem
claramente a definigdo de direitos e os limites de cada ocupagio”®*.

Outro fator importante, provocado pela crescente interven¢ao do Estado, eram os
arrendamentos, ndo apenas como uma alternativa financeira para os beneditinos, mas
também para os sujeitos que arrendavam. Ao aceitarem o contrato, reconheciam a
propriedade de outrem, ou seja, da Igreja. As terras cultivadas ainda marcavam as fronteiras
dos bens beneditinos, criando uma identidade territorial a favor da ordem: “os
arrendamentos tornavam-se, assim, ndo somente uma crescente estratégia financeira dos
beneditinos, como sua pratica se transformava numa saida para o ndo menos crescente

99037

processo de questionamento acerca da legalidade de ocupacdo da ordem™’. De acordo

com Motta, a0 mesmo tempo em que a regulariza¢do proposta pelo Estado fracassou,
possibilitou que as terras da Igreja ndo fossem efetivamente demarcadas, impondo limites

precisos:

“a estratégia de arrendar parcelas de seu patriménio deve, portanto, também ser
entendida como uma resposta da Igreja as imposi¢des de um Estado incapaz de
produzir um cadastro de terras e delimitar, na pratica, as terras da Igreja, as
terras particulares e, ndo menos importantes, as terras da nacdo. Eram estas
ultimas, sem davida, as que foram objeto de espoliagdo de varios agentes
sociais, ja que, ao ndo limitar as terras da Igreja e dos particulares, o Estado
continuaria a ndo ter em méos as terras que lhe pertenciam”®*.

636 Idem, ibidem, p. 429.
37 Idem, ibidem, p. 439.
638 Idem, ibidem, pp. 439-440.
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Mota acrescenta que, quando a Questdo Religiosa tomou corpo, a Igreja ja tinha
ratificado em parte a propriedade de suas terras, mesmo que através do arrendamento e,
nesse sentido, a institui¢do religiosa manteve seu patrimonio inalterado.

Em 1870, segundo Fragoso, se pensou na proposta de concordata do governo
imperial com a Santa S¢ para a extingdo das ordens mondsticas no Brasil, e que os bens dos
conventos extintos fossem aplicados na reforma dos seminarios. Neste mesmo ano, foi
apresentada uma relagao destes bens no Relatorio do Ministério da Agricultura, Comércio e
Obras Publicas®™’ e uma lei tornou obrigatéria sua conversdo em apélices de divida publica,
atrelando-os ao Estado e constituindo praticamente em um confisco. Estas medidas visavam
a desmoralizacdo e extingdo de um setor da sociedade comprometido com o Antigo
Regime.®*” Fragoso defende que estes bens foram a causa da ruina destes religiosos no
Segundo Reinado, inclusive em virtude da questdo de sacralidade — protecao que o Direito
Candnico lhes conferia — origem da dificuldade juridica para comercializa-los. E necessario
mencionar que durante o Segundo Reinado ndo se realizou nenhuma reforma que tivesse
por objetivo a renovagdo destas ordens e mais, de acordo com Romano, eram tidas como
pecas de museus, pois haviam contribuido na catequese dos indios, mas durante o Segundo
Reinado ja ndo tinham a mesma importancia e utilidade.**'

A instru¢@o foi um outro ponto de discordia. Os jesuitas ndo se limitaram a ensinar a
escrever, mas também se preocuparam com o desenvolvimento de idéias, unindo um
projeto pedagdgico a um politico. Entretanto, ao longo do século XIX, determinou-se que a
populacdo brasileira deveria aprender a moralidade e a civilidade das nag¢des modernas

através da instrugdo publica oferecida pelo Estado, tarefa atribuida ao clero secular®*:

639 Os bens relatados sdo: beneditinos contavam com 41 religiosos em 11 mosteiros, 7 engenhos, 40 fazendas
e terrenos, 230 casas, 1265 escravos (sendo que cerca de trés mil ja haviam sido libertados) e 2 olarias. Os
carmelitas tinham 49 religiosos em 14 conventos, 40 fazendas e terrenos, 136 prédios, mais de 1050 escravos,
4 engenhos, 2 olarias ¢ 910 cabegas de gado. Os franciscanos tinham 85 religiosos em 25 conventos com
cerca de 40 escravos. Ja os mercedarios tinham apenas um religioso, 200 escravos e 4 fazendas. As religiosas
(clarissas, ursulinas, concepcionistas, carmelitas descalgas) tinham no total 94 religiosas, com 405 escravos e
servas, 121 casas. Cf.: FRAGOSO, Hugo. “Quinto periodo: A Igreja...”, in: op. cit., p. 201.

%0 MOLINA, S.R., op. cit., pp. 07-09.

%' ROMANO, R., op. cit., p. 203.

2 Ao longo do século XIX, a populagio brasileira deveria aprender a moralidade e a civilidade das nagdes
modernas através da instrugdo publica oferecida pelo Estado. Molina explica que o Estado Moderno traz
consigo a necessidade de criagdo de uma ética nacional que fosse racionalizada e despregada da Teologia. A
questdo que se colocava era a diferencia¢do do poder politico de todas as outras formas que a relagdo de poder
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“enquanto funcionarios remunerados do Estado, o clero deveria assegurar a educagdo civil
do cidaddo e que se atrelava a idéia de educacdo moral”®®. As medidas contrarias aos
mosteiros, portanto, tinham o objetivo de eliminar justamente os membros independentes
do clero e, assim sendo, os pontos de tensdo entre Igreja e Estado se alocaram
especialmente no trato com os religiosos regulares: “suas terras eram cobigadas, eles eram o
grande sustentdculo da nova politica ultramontana e ndo estavam dispostos a entrar na
disciplina geral novamente articulada. Por sua vez, o clero secular era pobre,
economicamente dependente do governo, € nessa medida estava sujeito mais diretamente ao
arbitrio do funcionalismo laico”®**.

Sobre a vinda de religiosos europeus, vale ressaltar que este foi um dos fatores mais
importantes para o papado tentar firmar sua hegemonia durante o Brasil Império, sobretudo
através dos jesuitas e lazaristas. Soma-se ainda o desempenho dos nuncios apostolicos que,
nos anos de 1860, propiciaram maior aproximacao da Igreja brasileira com Roma, ja que
passaram a desenvolver ndo apenas uma atividade exclusivamente diplomética e politica:
tornaram-se um instrumento do papado junto a Igreja e aos negdcios eclesidsticos,
rompendo a rigidez do padroado. Apesar das restrigdes governamentais descritas aqui, as
congregacdes religiosas ingressaram no Brasil substituindo as ordens tradicionais do
periodo colonial. Os novos institutos tornaram-se ‘“significativos baluartes das novas
orientacdes e diretrizes da Santa S¢é”. Os seminarios episcopais, em sua maioria, foram
entregues aos novos religiosos, principalmente aos lazaristas, que se destacaram no trabalho
de renovagdao e “reforma” da Igreja e do clero francés nos moldes tridentinos. Os
capuchinhos italianos dedicaram-se essencialmente as pregacdes nas missdes populares do
interior do pais e receberam a missdo oficial do governo de civilizar os indios. Quanto aos
jesuitas, retornaram em 1848, quando os primeiros (alemaes) se instalaram no Rio Grande

do Sul dedicando-se aos imigrantes catolicos teutos. Mas aqueles que mais trouxeram

assumia. O século XIX, assim, apresentou um conflito entre Estado e Igreja, mas nio resultou numa simples
submissao da Igreja ao Estado, como vimos.

3 MOLINA, S.R., op. cit., p. 156.

¢4 Uma atitude, segundo Romano, contraditoria, pois, para que a Igreja preservasse sua influéncia,
necessitava de pregacdo e propaganda. E como isso poderia ser possivel se as ordens estavam sendo
liquidadas? Uma Igreja devotada a burocracia solapou a capacidade de realizag@o da institui¢do religiosa. Cf.:
ROMANQO, R., op. cit., p. 93.
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preocupacdes foram, segundo Altoé, os jesuitas italianos instalados em Pernambuco no ano
de 1864, pois além de ultramontanos, eram acusados de promover revoltas e sedi¢des
contra determinagdes imperiais (como no caso do Quebra Quilos). Foram expulsos da
provincia em 1874.%%

Romano afirma que quando a Republica se instalou, um “argumento classico” para
reduzir a Igreja ao particularismo, foi o ressurgimento nas falas de politicos liberais das
figuras do “clero enganador, do maquiavelismo jesuitico € romano, da asticia e¢ da
supersticdo, cujo fim inconfessado seria manter a consciéncia da massa no atraso € na
ignorancia. (...) A Igreja, representante do passado, do erro abolido definitivamente das
‘mentes cultas’, tinha de se conformar a perda de sua universalidade, dando passo a
Ciéncia, na pessoa de seus sacerdotes, e ao Estado, garantia da ordem, conditio sine qua
non do progresso”®*®. Acrescentamos que estes discursos que expressam uma imagem
ameagadora ndo eram exclusivos do periodo republicano. Pelo contrario, procuramos
apontar que estas imagens relacionadas ao mito conspiracionista dos jesuitas e do clero sao
recorrentes desde o século XVII, embora em cada momento tivessem adquirido leituras e

roupagens condizentes com as pretensoes ou interesses dos diferentes grupos em questao.

2. Liberais versus ultramontanos — o debate no IHGB veiculado nas Memorias e
Programas Historicos publicados na Revista:

Na década de 1870, as imagens positivas dos jesuitas, que sustentaram a
participacao salutar dos religiosos na colonizagdo — posi¢ao ainda majoritaria nas Memorias
e Programas Historicos publicadas nesse periodo — fundamentaram a argumentagdo de
membros mais conservadores, como o senador maranhense Candido Mendes, ligados ao
ultramontanismo e a permanéncia dos liames da Igreja ao Estado brasileiro. J& os tragos
negativos (alimentados pelo mito jesuitico incentivado por Pombal) que haviam se
manifestado de forma discreta desde as primeiras décadas do Império, a partir de 1870

tornaram-se mais evidentes, conforme nos demonstra a opinido do sécio Antonio Henrique

5 ALTOE, V., op. cit., pp. 283-285.
46 ROMANO, R., op. cit., p. 115.
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Leal e, sobretudo, a documentacdo divulgada na Revista, especialmente relacionada ao
periodo pombalino. A idéia corrente da formagdo de um statu in status por parte da
Companhia de Jesus e sua autonomia politica e econdOmica eram, supostamente, aspectos
que impediam que a Ordem Inaciana integrasse a nagdo e participasse de seus projetos e
anseios.

Os elementos deste mito afastavam qualquer possibilidade dos jesuitas serem
cidadaos brasileiros, pois eles constituiam uma Organiza¢do sem patria e alheia aos
interesses da nacdo. Como poderiam ser uteis se ndo obedeciam a suas leis? Como
poderiam ser cidaddos se desejavam a dominacdo do mundo? Na verdade, assumiam a
figura de Estrangeiro, o outro do cidaddo, destituido de qualquer sentimento nacional,
imagem fartamente divulgada na literatura internacional, na qual havia desde algum tempo,
como vimos, uma polémica envolvendo o desempenho dos loyolanos, polémica que a

Revista do IHGB nao deixou de testemunhar.
skkk

O primeiro trabalho publicado nesse terceiro momento (1870-1886) da polémica em

torno da Companhia de Jesus foi escrito pelo socio Antonio Henriques Leal®*’

, integrando o
volume referente ao ano de 1871. No artigo intitulado “Apontamentos para a histéria dos
jesuitas, extrahidos dos chronistas da Companhia de Jesus®*®, Leal procurou fazer uma
selecdo das informacdes daqueles cronistas dos jesuitas. Vamos destacar o “Prefacio”
(escrito em Lisboa, a 25 de Julho de 1870) desse trabalho, pois nele o autor fornece suas
impressoes sobre a Ordem Inaciana bem como seus objetivos.

Primeiramente ressalta as opinides controversas suscitadas pelos loyolanos que,

desde a fundacdo da Companhia, estiveram em meio a exagerados interesses e implacaveis

acusacgdes, suscitando louvor e censura “no mesmo grao d’effervescencia dos tempos

547 Antonio Henriques Leal: (1828-?) foi vereador e presidente da cAmara municipal da capital maranhense, e
deputado em 1866. Residiu muitos anos em Lisboa para, entdo, retornar ao Brasil, sendo empregado na
direcdo interina do Diario Official, onde passou, em 1880, a exercer o cargo de diretor do internato do
imperial Colégio de Pedro II. Cf.: BLAKE, A.V.S., op. cit, vol. I*- '

8 «4pontamentos para a historia dos jesuitas, extrahidos dos chronistas da Companhia de Jesus, pelo Dr.
Antonio Henriques Leal”, in: RIHGB, 1871, tomo 34.
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florescentes da ordem”. O autor presenciou pessoas “tomadas de coélera” que se
pronunciavam contrariadas com aquelas que ndo consideravam os jesuitas dignos, grandes e
unicos benfeitores da patria. Para os defensores dos jesuitas, a tinica dos padres era tao
venerada quanto a de Cristo. Fatos como esse, provavam a necessidade de ““se reconsiderar

0 que obraram os jesuitas no Brasil”®*’

. Isto ¢, incentivava uma reflexao critica de sua
historia, alids, escrita pelos proprios inacianos, dando margem, segundo o autor, a
parcialidade. Da mesma forma que as “fontes da oposi¢do”, queixas dos governadores,
senadores e procuradores das capitanias, que apresentavam a mesma inverossimilhanga.

Diante de tanta incerteza, se prop0s desenvolver o trabalho entdo divulgado que
consistia numa exposi¢do de fatos extraidos dos proprios livros, “copiando-lhes trechos
textual e fielmente, deixando ao leitor a deduc¢ao dos corolarios”, com inten¢do de “poupar
aos curiosos e desvelados pelas nossas cousas antigas o enfado de lerem volumosas
chronicas e outras obras escriptas em estylo diffuso”, ao mesmo tempo em que apresentava
num “fiel resumo o que ha de melhor e mais importante sobre os jesuitas no Brasil”®*"

Ainda no prefacio, destaca uma das propostas dos jesuitas: a liberdade dos indios.
Porém, para Leal, o Gnico propdsito dos religiosos era “aniquilacdo dos indigenas, de que
alids se declaravam protectores, para que os portuguezes se podessem estabelecer e
consolidar o seu dominio”. Quanto a expulsdo daqueles religiosos estabelecida por Pombal,
declara que tinha uma légica, mesmo ndo tendo sido “cercada de justi¢a”. Tratava-se de
uma acdo executada com base em informacdes caluniosas, porém justa ja “que fez reverter
contra os jesuitas o principio subversivo de toda a moral, e que mais altamente apregoavam
e defendiam, e ¢ infelizmente a maxima de muitos politicos — ambiciosos — os fins
justificam os meios!”®".

A Companhia de Jesus, para o autor, constituia um corpo coletivo que conservava o
perfil de uma corporacgdo. Desta forma, estava em pauta se “na actualidade conviria ao
Brasil essa corporacdo”, uma vez que nos anos de 1870, as circunstancias para a existéncia

da Ordem Inaciana haviam mudado: “em vez de colonia esta se constituindo um imperio,

em vez de tutelados somos brasileiros, em vez de governo absoluto e despotico rege-nos

649 Idem, ibidem, p. 48.
639 1dem, ibidem.
51 Idem, ibidem, pp. 48, 50-51.
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uma constitui¢do livre com o systema representativo,e em vez de subditos somos cidadaos”.
Os jesuitas destoavam neste contexto de mudangas ja que eram um Estado no Estado, e ao
mesmo tempo uma igreja na igreja. Por isso, restava saber se uma corporagdo “que
dominava os reis nos conselhos, o povo no pulpito, as familias no confissionario e as
criangas nas escolas” seria conveniente. Na opinido do autor, essa corporacao de religiosos

era uma anomalia,

“uma excrescencia repulsiva no seculo XIX, e demais, sem raizes no povo,
poderia apenas contar com as sympathias de governantes de pensar
retrospectivo, que se contentassem mais com as apparencias do que com a
effectividade do mando.”®**

Mas estando ele desassombrado deste receio, poderia selecionar das cronicas
trechos com imparcialidade e resgatar o que era de interesse substancial para historia patria

653 L
Portanto, Leal concebe os jesuitas como uma

— 0 que faz ao longo desses Apontamentos.
corporacao dominadora e detentora de um poder paralelo. Assim, notamos o discurso
conspiracionista € mitologico vigoroso na década de 1870, no qual a figura do jesuita
assume o perfil do individuo perigoso porque ameagador da estabilidade do Estado, da
na¢do e da moral familiar — tornando-se um Estrangeiro na nagao.

Ja polemizando com Leal, nos artigos que integram a “Historia da Imperial Fazenda

de Santa Cruz lida em sessdo do Instituto Historico”®*

, publicados no ano de 1875, o socio
efetivo José de Saldanha da Gama® fez nova analise da administragio praticada pelos
jesuitas nessa famosa fazenda e de seus bens naquele momento. Trata-se do resultado de
dois anos e nove meses de recolhimento de informacdes, periodo em que o autor exerceu o

cargo de superintendente daquela propriedade. Nos seis primeiros capitulos, preocupou-se

52 \dem, ibidem, p. 52.

653 Salientamos que apenas trataremos “Prefacio” desse Apontamento. Todavia, sinalizamos que esse texto
com o contetido selecionado por Leal das cronicas sobre os jesuitas se estende por mais de um trimestre na
Revista do IHGB durante a década de 1870.

6% “Historia da Imperial Fazenda de Santa Cruz lida em sessdo do Instituto Historico pelo socio efetivo José
de Saldanha da Gama”, in: RIHGB, 1871, tomo 34, Parte II (quarto trimestre), pp. 165-230.

6% José Saldanha da Gama (1839-?) no ano de 1861 encetou o magistério, substituindo o professor Freire
Allemao na cadeira de botanica. Na escola central, depois politécnica, exerceu o cargo de professor.
Representou o Brasil na exposi¢ao universal de Paris de 1869, na de Viena de 1873, na Filadélfia em 1876 e
nos estudos de botanica de Paris de 1877. Foi consul geral do Brasil na Bélgica. Cf.: BLAKE, A.V.S., op. cit,
vol. V, p. 175-179.
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em sustentar a legitimidade da posse da Fazenda de Santa Cruz pelos inacianos fazendo
uma retrospectiva de todas as doagdes e compras de terras por eles realizadas até
completarem as dez 1éguas que integravam a fazenda.®>®

Relembrando a expulsdo dos inacianos, critica a atitude do Marqués de Pombal em
confiscar os bens da Companhia de Jesus. Para o autor, o direito de propriedade era
sagrado: “que fossem os filhos de Ignacio de Loyola expulsos das possessdes portuguezas;
que se extiguam estas ou aquellas corporacdes nascidas e creadas no seio de qualquer
nacionalidade... Mas esbulhar a quem quer que seja da propriedade adquerida 4 custa de seu
suor, e as vezes de seu sangue, € do modo o mais legal e legitimo, ¢ querer attribuir valor
subjetivo ao direito — fundamento das sociedades bem constituidas™®’.

A fazenda era composta por uma aldeia de indios que foram catequizados e
administrados pelos padres (pagavam trés galinhas de foro anual). Outras por¢des do
terreno estavam ocupadas por 26 foreiros que pagavam quatro galinhas anuais de foro cada
um. Depois de confiscados os bens da Companhia, este nimero de foreiros (e arrendatarios)
aumentou e naquele tempo existiam setecentos. A arrecadagdo anual de galinhas (nos
tempos dos jesuitas) proporcionava a manutencdo de um famoso galinheiro, além da
existéncia de um rebanho de ruminantes, suinos, perus, jaburus, narcejas, macaricos,
marrecos, ererés, colhereiros, gansos e pombas torquazes. Havia dezoito currais construidos
(poucos se conservavam). Além dos hospicios e a pequena igreja, existia uma olaria,
carpintaria, hospedaria, casa de farinha, forno de cal e uma pescaria com senzalas para os
negros.

Saldanha também destacou as obras e beneficios (geradores de lucros e
rendimentos) realizados pelos padres nessa fazenda. Com rela¢do ao povo de Santa Cruz,
praticaram a caridade, a doutrina evangélica e a sabedoria escrita por Santo Agostinho. No

que se refere as obras destes religiosos, eram caracterizadas por sua solidez como, por

exemplo, a igreja. Na metade do capitulo sete e no capitulo oito, lista outras obras

66 Apresenta, ao longo do trabalho, uma série de documentos comprobatérios das posses e os dominios
(medidas) da Fazenda de Santa de Cruz por parte da Companhia de Jesus, garantindo as dez léguas da
propriedade no tempo da expulsdao da ordem religiosa. Cf.: “Historia da Imperial Fazenda de Santa Cruz...”,
in: RIHGB, p. 174.

57 Idem, ibidem, pp. 178-179.
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colossais, como as hidraulicas, realizadas para superar problemas como as inundagdes dos
rios em tempos de chuvas.®*®

O ultimo capitulo diz respeito a administragao das “riquezas do seu patrimonio”,
baseada na divisao de parte dos rendimentos com os pobres, premiando-se “a virtude dos
bons” e o cumprimento “exacto dos preceitos da religidio de Christo”®”. O aumento
progressivo de prosperidade da fazenda se dava principalmente pelas obras relacionadas
com o regime das aguas e os vinte e dois currais. O complemento do rendimento bruto era
obtido de outros produtos de criagdo e empregado na compra de drogas, ceras,
combustiveis, roupa para os pobres, em suma, no custeio da fazenda. Comparando com o
balango financeiro de agosto de 1869 a agosto de 1870, atingiu cerca da metade do que se
obtinha nos tempos dos jesuitas.

As escadas e corredores do convento foram transformados pelo Padre Pedro
Fernandes em um arquivo destinado aos registros das riquezas e atendimento dos pobres:
“franciscanos, escravos menores, familias inteiras sepultadas nas sombras da indigencia,
todos mitigavam a fome, e por fim viviam contentes as esmolas de Pedro Fernandes”.*®
Todo més o padre mandava matar 53 rezes, repartindo entre os pobres. Os menores (filhos
das escravas) alimentavam-se e vestiam-se do que havia na dispensa da Companhia. Para o
ano de 1760, planejavam rasgar os brejos de S. Jodo Grande para transformé-lo em pastos
ligados a Santa Cruz. Porém, o plano ndo se concretizou ja que Pombal determinou a
expulsdo dos jesuitas e a “propriedade adquirida, conservada e augmentada com todos os
forros de irrecusavel legalidade, e a custa de admiraveis sacrificios, desappareceu como um
sonho das maos dos religiosos, como se riquezas usurpadas aos seus legitimos donos

podessem nunca crear felicidade em mios alheias™®"'

. Posteriormente, a desorganizagdo se
instalou em Santa Cruz. Esta outra fase da propriedade ndo € tratada neste primeiro trecho

. ) . . .. ~ . L,
publicado®®, registrando-se apenas os elogios ao modelo de administragdo jesuitica e

65% Existe uma descrigdo do procedimento de cada uma das obras.

89 Idem, ibidem, p. 226.

%0 Idem, ibidem, p- 229.

8! Idem, ibidem, p- 230.

6620 trabalho teria outras partes, porém, nio ha registros de que tenham sido publicadas até 1886 na Revista
do IHGB.
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deixando claro que durante o tempo que vigorou proporcionou mais rendimentos do que
depois da expulsdo (decadéncia).

Além da avaliacao do episodio da expulsdo dos jesuitas dos dominios portugueses
pelo marqués de Pombal, a polémica sobre os loyolanos nesse periodo continuou a se
expressar na avalia¢do da colonizagdo portuguesa no Brasil, tema que permitiu retomar as
teses sobre qual teria sido a real participagdo dos religiosos no empreendimento colonial e
as (des)vantagens da catequese na civilizagao dos indigenas. Ao longo da década de 1870, o

s6cio maranhense Candido Mendes de Almeida®®

publicou uma série de cinco artigos
.. . . ., . 664 . .

intitulados Notas para Historia Patria’”", nos quais valorizou a obra dos loyolanos e
desenvolveu uma tese sobre a colonizagdo portuguesa partindo de perguntas — reveladoras
de “pontos obscuros” da histéoria do Brasil — sobre personagens e episodios entdo

discutidos, conforme se pode conferir no quadro abaixo:

ANO| T. PP. SERIE “NOTAS PARA HISTORIA PATRIA” - CANDIDO MENDES DE ALMEIDA

1876139 05-24 (“Nota sobre a historia patria dos primeiros tempos da descoberta”

“Notas para a Historia Patria — 2° capitulo: Os primeiros povoadores. Quem era o

163-247 bacharel de Cananéa?”

1877140

“Notas para a historia patria — 3° capitulo: Jodo Ramalho, o bacharel de Cananéa,

277-373 precedeu Colombo na descoberta da América?”

“Notas para a historia patria — 4° capitulo: Porque razdo os indigenas do nosso

1878141 71-141 littoral chamavam aos francezes de 'Mais', e aos portugueses 'Pero'?”

663 Candido Mendes de Almeida (1801-1881) exerceu os cargos de promotor publico na provincia do
Maranhdo (1841-1842) e foi nomeado professor de geografia e historia, lecionando por catorze anos no Liceu
de Sao Luiz. Depois se transferiu para Corte, ocupando o cargo de chefe de secdo da secretaria do Império e
chefe da secretaria da justiga, dedicando-se a advocacia. Representou por diversas vezes a sua provincia na
camara temporaria desde 1843, e no Senado desde 1871. Ativo catdlico ultramontano, teve um papel
destacado na defesa dos envolvidos na Questdo Religiosa. Cf.: BLAKE, A., op. cit, vol. 02, p. 35.

664 ALMEIDA, Candido Mendes de. “Nota sobre a historia patria dos primeiros tempos da descoberta”, in:
RIHGB, 1876, tomo 39, pp. 05-24; ALMEIDA, C.M..“Notas para a Historia Patria — 2° capitulo: Os
primeiros povoadores. Quem era o bacharel de Cananéa?”, in: RIHGB, 1877, tomo 40, pp. 163-247,
ALMEIDA, C.M.. “Notas para a historia patria — 3° capitulo: Jodo Ramalho, o bacharel de Cananéa,
precedeu Colombo na descoberta da América?”, in: RIHGB, 1877, tomo 40, pp. 277-373; ALMEIDA, C.M..
“Notas para a historia patria — 4° capitulo: Porque razdo os indigenas do nosso littoral chamavam aos
francezes de 'Mais', e aos portugueses 'Perd'?”, in: RIHGB, 1878, tomo 41, pp. 71-141; ALMEIDA, C.M..
“Notas para Historia Patria — 5° capitulo: As catastrophes de Jodo Bolés foi uma realidade?”, in: RIHGB,
1879, tomo 42, pp. 141-194.
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ANO| T. PP. SERIE “NOTAS PARA HISTORIA PATRIA” - CANDIDO MENDES DE ALMEIDA

“Notas para Historia Patria — 5° capitulo: As catastrophes de Jodo Bolés foi uma

1879 (42]141-194 realidade?”

Em dois desses artigos, o autor deu especial destaque a participacao dos jesuitas.
Textos caracterizados pela observagdo minuciosa da documentagdo historica no intuito de
obter a maior exatiddo possivel — algo imprescindivel para se alcangar a reconstitui¢ao
veridica do passado na concepgio de Candido Mendes. E o caso do segundo artigo da série,
publicado em 1877, “Notas para a Historia Patria: Os primeiros povoadores. Quem era o
bacharel de Cananéa?”, que foi dedicado a colonizagdo de Sao Paulo, mais especificamente
a tentativa de elucidar a identidade do bacharel de Cananéa. Para Candido Mendes, o
bacharel de Cananéa era Joao Ramalho, degredado ali estabelecido em 15 de fevereiro de
1502. A defesa desta tese contrapunha outros trabalhos que, em sua opinido, em nada
cooperavam para o esclarecimento de tal identidade ainda “mui questionavel”, ao contrario,
“pode-se dizer tem-se procurado mais obscurecel-a que aclaral-a”®®,

Assim, afirmando que o bacharel de Cananéa era Jodo Ramalho — um “homem
degradado” e “cheio de vicios” —, contestava “duas autoridades de grande nomeada na

»666 do séeulo XVIIL ¢ cronistas Pedro Taques de

historia d’essa illustre e heroica provincia
Almeida Paes Leme e Frei Gaspar da Madre de Deus®®’, ambos dedicados a “dar melhor

origem a vinda ou apparicdo de Jodo Ramalho no torrdo de sua patria, nobilitando-se

665 ALMEIDA, C. M.. “Notas para a Histéria Patria: Os primeiros povoadores...”, in: RIHGB, pp. 218-219.
666 Tdem, ibidem, p. 220.

%7 De acordo com Danilo J. Zioni Ferretti ¢ Maria Helena Rolim Capelato, Pedro Taques e beneditino Frei
Gaspar foram referéncias importantes para a recém formada cafeicultura paulista redimensionar “o culto a
paulistanidade” nas trés ultimas décadas do século XIX, atitude que atingiu o apice nos anos de 1920-1930: “a
nova realidade historica que esta na base desta retomada da questdo identitaria paulista foi a consolidagdo do
café no oeste da provincia, por volta de 1870”. O crescimento material proporcionado alterou o papel de Séo
Paulo entre as demais provincias: “de uma posigdo secundaria para polo dindmico da economia nacional”,
consolidou a burguesia cafeicultora paulista — que aderiu a idéia republicana — como novo grupo social: “foi
esta mesma burguesia a responsavel pela retomada da tematica da identidade paulista mediante a discussao
sobre o passado da provincia. A partir dos anos 70 do século XIX, a elite local — principalmente o grupo dos
republicanos, marcado por uma postura de cunho liberal e descentralizadora — comecou a produzir um
discurso que identificava no paulista uma série de atributos que ndo eram encontrados nos demais
brasileiros”. FERRETTI, Danilo J.Z. & CAPELATO, Maria H.R.. “Jodo Ramalho e as Origens da Nagdo: os
paulistas na comemoracdo do IV centendrio da descoberta do Brasil”, in: Revista Tempo. Dep.de Historia da
UFF. V. 04, n° 08, dez/1999. Consultado em junho/2008. URL:
<http://www.historia.uff.br/tempo/artigos_dossie/artg8-4.pdf>
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mesmo quanto 4 sua procedencia na terra de sua nacionalidade”. Segundo aqueles
memorialistas, “o colono era um naufrago, lancado pelo infortunio as plagas de Santos, e
tinha nobre ascendencia”®®*

A Pedro Tacques — autor de Nobiliarquia Paulistana — criticou o fato de atribuir a
Jodo Ramalho o carater de cavalleiro, um titulo de nobreza obtido ainda em Portugal,
“pois, ao que parece, segundo taes chronistas, ndo desembarcava, em S. Vicente, n’aquelle
feliz torrao, colono que nao fosse fidalgo de primeira linhagem e da mais limpa nobreza”.
A “vaidade das distinc¢des genealogicas”, ou seja, o desejo de todos de proceder do alto,
originava nada mais do que informag¢des equivocadas, pois “sabe-se que alguns, ou a moér

669 - . Ce .
”7%”, incluindo aqueles que se dirigiram para o sul.

parte, vieram obrigadas pela justica

Ja na cronica do beneditino Frei Gaspar da Madre de Deus — Memorias para a
historia da Capitania de S. Vicente — predominavam as fantasias guiadas, assim como foi
em Pedro Taques, pelos exageros da lenda de Caramuru, “ndo compreendendo a altura dos
deveres do encargo, do que a de escrever em presenca de authenticos documentos uma
historia séria, veridica e sensata”’°. Porém, a principal acusagdo a Frei Gaspar foi por
conta da utilizacdo de um suposto testamento original de Jodo Ramalho que, contrariando a
tese de Candido Mendes, registrava ter ele chegado a patria de Santos em 1490, e ndo em
1502 ou 1514. Sua morte teria ocorrido ali, em 3 de maio de 1580, ou seja, com a
surpreendente idade de 90 anos.®”!

A critica de Mendes a estes dois cronistas nao se justificava apenas por defender o
rigor cientifico, ou seja, trabalhos fundados em fatos realmente comprovados. O sbcio

maranhense estava interessado também em problematizar outras obras ja consagradas de

, . . . .. 672 .
socios do Instituto — como as dos paulistas Machado de Oliveira®” e Francisco

668 ALMEIDA, C. M.. “Notas para a Histéria Patria... Os primeiros povoadores...”, in: RIHGB, pp. 220.

59 Idem, ibidem, pp. 225, 229.

70 Idem, ibidem, p- 234.

71 A presenca de Ramalho em 1490 em terras americanas, dava a ele o pioneirismo da descoberta das novas
terras e ndo a Colombo. A data de seu falecimento (03 de maio de 1580) ¢é recebida com certa ironia por
Mendes, pois era um mix de coincidéncias ja que 03 de maio era a data do descobrimento do Brasil, enquanto
1580 correspondia ao estabelecimento da ordem beneditina da qual Frei Gaspar era membro. Cf.: ALMEIDA,
C.M. “Notas... Jodo Ramalho, o bacharel de Cananéa, precedeu Colombo na descoberta da América?”, in:
RIHGB, pp. 277-373.

672 Trata-se da obra Quadro Histérico da provincia de Sio Paulo, de Machado de Oliveira.
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Varnhagen®” — que no século XIX confirmaram a figura enobrecida e abastada de Jodo
Ramalho, considerado o patriarca dos paulistas. Seu texto sugere ironicamente que, em
virtude dos visiveis erros cometidos pelos cronistas e por seus divulgadores, a historia da
“rica e herodica” provincia ainda estava por ser escrita. Mendes parece querer minimizar o
destaque histdrico de Sao Paulo frente a outras provincias, desconstruindo a origem nobre e
herdica e o desempenho pioneiro de seu fundador — Jodo Ramalho — e, sobretudo
questionando sua importancia no sucesso da colonizagdo da capitania, o qual preferiu
atribuir aos jesuitas.

Portanto, ao contestar a origem nobre de Jodo Ramalho e destacar sua condi¢do de
degredado, igualando-o a tantos outros desbravadores e povoadores nos tempos coloniais,
Candido Mendes desfez qualquer excecao histérica — e porque ndo dizer politica — de Sao
Paulo. Apenas um grupo, na avaliagdo do advogado e senador pela provincia do Maranhao,
projetava uma boa atua¢do e imagem na conquista das terras que iriam compor a provincia
paulista: a Companhia de Jesus. Ao questionar se teria sido Jodo Ramalho “homem de
letras, arrastado por seus crimes 4 infamia, ou se, por seus commettidos extra-legaes,
alcancou essa alcunha tdo conhecida dos navegantes de outr’ora”, Mendes sustentou a
primeira hipdtese, pois em sua concepg¢ao, se tivesse sido um “criminoso vulgar” nao teria
resistido (como resistiu) “a influencia de sacerdotes cheios de fé, de zelo e de sciencia,
como eram e sdo os jesuitas”.®’*

Jodo Ramalho tinha ascendéncia sobre os indigenas do litoral paulistano
(Tupiniquins). Nao apenas imp0s sua influéncia, como os dominou e os governou. Tornou
Sdo Vicente num porto de escala dos viajantes europeus, assim como Cananéa.
Comercializava indios que capturava em suas guerras, construia bergantins, dentre muitas
outras atividades. Estas faganhas denotavam que Ramalho era um homem dotado de
iniciativa e inteligéncia, muito embora, também fosse “tomado por grandes e violentas
paixdes”. Além disso, langava mao de recursos extra-legais para chegar a seus objetivos: “o

orgulho do homem de cultura litteraria ¢ mui refractario a idéas estranhas. Difficilmente se

57 Mendes refere-se a textos de Varnhagen publicados na Revista do THGB (tomos 12, 13 ¢ 21) ¢ em sua
Historia do Brasil (primeira e segunda edi¢@o).
7 ALMEIDA, C. M.. “Notas para a Histéria Patria... Os primeiros povoadores...”, in: RIHGB, p. 240.
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subordinaria 4 doutrinas de que outros sejam os iniciadores, ou se constituam os mestres...
Eis o caso de Jodo Ramalho™"”.

Deste seu comportamento resultou uma divergéncia com os religiosos da
Companhia de Jesus, logo que os padres aportaram em Sao Paulo, em 1549. Acostumado a
mandar, Ramalho se recusou a deixar a vida sem regras que levava devido a sua longa
convivéncia com os nativos. Mendes acentua que os jesuitas se diferenciavam até mesmo
dos sacerdotes que desde o inicio estiveram em Sdo Vicente, os quais se caracterizavam

pela falta de fé e excesso nos desregramentos.®’®

Viviam como os colonos, enquanto os
padres loyolanos eram simbolo de fé e zelo. Diante disso, apesar de ter sido homem de
letras, o antagonismo entre Jodo Ramalho e a Companhia de Jesus tornou-se inevitavel.

Com a intengdo de diminuir os feitos de Joao Ramalho, Candido Mendes acentua o
pequeno significado de seu legado — a guarita ou pequeno povoado de Santo André da
Borda do Campo da qual era alcaide-mor —, quando comparado a obra da Companhia de
Jesus na domesticag¢do dos ferozes indios guayanazes. Assim, avaliou o baluarte de Santo
André como “inutil e quasi imprestavel”, até contra os Tamoyos, indios das matas. Contra
eles, fora muito mais destacada a “importancia de Sao Paulo, fundada no meio do campo
entre os Guayanazes, e na confianca da sua amizade e allianga” obtida com o trabalho dos
religiosos inacianos. “Ora, isto ndo se poderia dar no estabelecimento posto que fortificado
de Santo André™®”’.

Considerou que Martim Afonso de Sousa e Jodo Ramalho — o progenitor dos
primeiros mamelucos — foram importantes para historia de Sao Paulo, muito embora
questionando se seus servigos teriam tido valor sem a presenga dos loyolanos “na
pacificacdo e atracdo ao grémio da fé das tribos guayanazes”. Desta forma, quem realizou
aquela obra ndo foi “o heroico guerreiro portuguez, ¢ o degradado em Cananéia”, mas a
Companhia de Jesus, “resistindo resolutamente aos vicios monstruosos de Ramalho, e

fundando S. Paulo, a auspiciosa cidade, no centro do territorio guayanaz, e fazendo de uma

875 Idem, ibidem, p. 242.
576 Idem, ibidem, pp. 242-243.
77 Idem, ibidem, p. 240.
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populagio barbara e hostil, um povo culto, laborioso, alliado ou amigo dos colonos™’.

Sem esta fundagdo, a predestinada historia de Sao Paulo tornar-se-ia nula.

Faz muitas restricdes a colonizagdo portuguesa, por ter sido guiada “pela cobica e
ambicdao”. Em seu entender, o empreendimento colonial apenas logrou éxito com a chegada
das ordens religiosas, com destaque para a Companhia de Jesus. A defesa realizada por
Mendes da atuagdo dos inacianos e sua distinta participagdo nos primeiros séculos na
América portuguesa ndo era gratuita. A década de 1870 foi marcada por sensiveis
desentendimentos entre membros do clero com o Estado, a Questdo Religiosa, ja
mencionada anteriormente. Nesta ocasido, o senador Candido Mendes de Almeida, ativo
catolico ultramontano, teve um papel destacado na defesa dos envolvidos, sobretudo do
bispo Dom Vital de Oliveira, do qual, juntamente com o senador e ex-presidente de
gabinete Zacarias de Gois e Vasconcelos, foi advogado.

Diante disso, Candido Mendes, defensor daquela corrente, procurou enfatizar uma
leitura historicamente bem fundamentada e favoravel a Companhia de Jesus que, como ja
vimos, estava associada ao ultramontanismo pelos criticos de uma elite politica e
intelectual, particularmente aquela adepta das idéias republicanas e impregnadas por um
forte sentimento anti-clerical. Esta inten¢do ¢ ainda mais evidente em outro artigo da
mencionada série Notas para uma historia patria, publicado em 1879 na Revista do IHGB,
no qual faz uma defesa expressiva dos loyolanos. Nele indagou se “A catastrophe de Jodo
Bolés”, personagem até entdo apontado pelos cronistas no passado, e pelos académicos no
presente, como um supliciado da Inquisicdo, com anuéncia dos jesuitas, “foi uma
realidade?”®”.

Num trabalho também revelador de meticulosa pesquisa, pretendeu reavaliar a
histéria de um episodio ocorrido durante a invasdo francesa no Rio de Janeiro (em 1555): a
prisdao, condenagdo e supliciamento do francés Jodo Bolés, no qual os jesuitas,
especialmente o padre José de Anchieta, teriam tido participacao destacada. Segundo relato
do cronista loyolano Simdo de Vasconcellos (o mais antigo do Brasil), perseguido por

adversarios no Forte Colligny, Bolés teria sido acolhido na colonia lusitana, e simulado

578 Idem, ibidem, pp. 245-246.
7 ALMEIDA, C. M.. “Notas para Historia Patria — 5° capitulo: As catastrophes de Jodo Bolés foi uma
realidade?”, in: RIHGB, pp. 141-194.
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partilhar a religido daqueles que o ampararam. Porém, sob este disfarce, passou a incentivar
0 “desassocego publico”, questionando os principios e procedimentos catolicos. Foi preso
em Sao Vicente, enviado para a Bahia (ordens do bispo), e submetido ao tribunal da
Inquisi¢ao. Mendes, afirma nao querer definir se o crime foi bem ou mal julgado, mas
averiguar se a execucdo foi uma realidade, e se o que foi narrado por Vasconcellos teria
fundamento.

Retomando o funcionamento da jurisdi¢do criminal no século XVI, sua primeira
observagao questiona se a responsabilidade pela condenagao de Bolés poderia ser atribuida
ao Santo Oficio, ou ao Estado. Lembra que o poder civil — ligado ao eclesiastico naquele
momento — condenava a propaganda de doutrina religiosa diferente da professada
oficialmente, ou seja, num pais catdlico ser protestante constituia um delito. Portanto,
quando se tratava de uma heresia, os dois poderes chegaram a um acordo: “resolveu-se que
ndo se imporiam penas contra hereges, ou a esse pretexto, se previamente o facto nao fosse
examinado por ecclesiasticos que, conhecendo bem as doutrinas da Igreja, podiam
discriminar o heretico do que ndo era”. A decisdao dos peritos, porém, ndo importava se 0s
juizes ou civis, se agentes do Estado, ndo a aprovassem. Candido Mendes procura deixar
bem claro que o Santo Oficio “ndo passava de uma commissdo do poder civil”, tanto que
“por acto legislativo autorisou-se, reformou por vezes os regulamentos e declarou regio”.
Assim, seria impraticavel atribuir a Igreja, e ndo ao poder civil, todos os julgamentos contra
a Inquisi¢do.*™

Quanto ao caso de Jodo Bolés, um dos pontos de maior discordia de Candido
Mendes refere-se a participagdo do padre José¢ de Anchieta no processo de suplicio do réu,
episddio relatado pelo cronista Padre Simdo de Vasconcellos. Segundo ele, o religioso teria
sido chamado quando Bolés ja se encontrava na Bahia, para que pudesse reconcilid-lo com
a Igreja. Porém, encontrando-o em um processo de tormento, Anchieta “‘reprehendeu o
algoz e instrui-o elle mesmo de como havia de fazer seu officio com a brevidade desejada:

599681

acto de fina caridade . Tal atitude — acelerag@o na execu¢do da morte — era passivel de

pena eclesiastica, como a suspensao de seu oficio.

6% Idem, ibidem, pp. 150, 152.
81 Ydem, ibidem, p. 157.
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Com base nas palavras do cronista682, outros historiadores do século XIX — Southey,
Constancio ¢ Timon (Jodo Francisco Lisboa) — reiteraram o que Mendes chamou de
incorrecgoes, ja que todos estavam empenhados em determinar a culpabilidade de Anchieta
naquela atrocidade. Segundo Timon, o mais aspero em suas consideracdes, o padre tivera o
papel de um “refinado hypocrita; a salvagdo de um penitente é um pretexto,... para ter a
vaidade de converter o herege... ¢ 0 amor proprio,... ndo ¢ inspiragdo de humanidade e nem
caridade,... mas exercer o officio de algoz!™®’. Estas interpretagdes, para Mendes, eram
uma “carga em cheio aos missionarios Jesuitas, por delictos de toda a sorte possiveis ou
ndo, imaginarios ou reais”. Entdo, pela pesquisa histdrica, empenhou-se em demonstrar o
quanto aquelas assertivas estavam equivocadas, para defender claramente o Padre Anchieta
e a boa imagem da Companhia de Jesus que, nas leituras anti-jesuiticas, haviam sido
estreitamente relacionados a Inquisi¢ao.

De acordo com Eduardo Franco, o mito da Inquisi¢ao jesuitica em Portugal acabou
por ‘“‘super-responsabilizar” a participa¢do inaciana e “secundarizar” os dominicanos e
outras ordens. Muito desta associacdo entre os loyolanos € o controle do Santo Oficio se
deve a “pregnancia cultural do mito do complot inaciano”, chegando em algumas visoes
extremas a figurar a Companhia de Jesus como “o cérebro-motor do refinamento da
méquina do medo que se teria tornado a Inquisi¢io moderna”®®*. Os padres negros foram
apontados como o0s principais responsaveis pela expansdo do medo e opressao por todo
império ultramarino, destruindo, ao longo do tempo, todas “as forcas vitais e criativas da

nagdo portuguesa”®.

882 Vasconcellos se equivocou principalmente por ndo apurar adequadamente os fatos. Porém, nio teria sido
ele o inventor dos mesmos, 0 que amenizou a sua responsabilidade no equivoco. Descobrira a catastrofe de
Jodo Bolés em outros historiadores, como Sebastido Berettari (sua obra, uma biografia de José de Anchieta,
foi escrita a pedido do Geral da Ordem Aquaviva em 1617) ou o padre da Companhia de Jesus Estevao de
Paternina (tradutor da mesma obra para o espanhol). Cf.: Idem, ibidem, pp. 169-175.

5% Idem, ibidem, p. 167.

8 FRANCO, Jos¢ Eduardo. “O Mito da Inquisi¢io Jesuitica em Portugal: a super-responsabilizagio
inquisitorial dos jesuitas e a secundarizagdo dos Dominicanos e das outras ordens na memoria cultural”, in:
Dissertationes Historicae, XXXI — Praedicatores, Inquisitores — II, Actas del 2° Seminario Internacional
sobre los  Dominicos e la Inquisicion (Sevilla, 2004), ed. Arturo Bernal Palacios, Instituto Storico
Domenicano. Roma, 2006, p. 623.

5850 trabalho de José¢ Eduardo Franco pretende desconstruir esse mito — a associagio jesuitica ao tribunal da
Inquisi¢do — demonstrando que, a0 mesmo tempo que os inacianos estavam ligados ao tribunal, também o
confrontavam. Trata-se de uma relag@o bastante complexa. Tanto a perspectiva anti-jesuita como a filo-jesuita
sdo unilaterais “enfermadal[s] pelos fins apologético-ideoldgicos”. Cf. : Idem, ibidem, p. 626.
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A relagdo entre a Ordem Inaciana e a Inquisi¢cdo foi muito explorada pelo Marqués
de Pombal no século XVIIL, pois ao mesmo tempo em que culpou os jesuitas por
transformarem o Santo Oficio em um monstro desumano, manipulou o medo da sociedade
em relacdo a Ordem Inaciana para, assim, arquitetar o mito jesuitico. O ministro de D. José
I, segundo Franco, foi responsavel pela divulga¢do do mito negro dos inacianos, uma vez
que traduziu nas principais linguas e divulgou por toda a Europa, através dos canais
diplomaticos e do Estado, libelos e documentos antijesuiticos. Na segunda metade do
século XIX, no Império e em uma literatura de ambito internacional, as falas criticas
tomaram um novo folego e as restricdes de Pombal, permeadas pelo discurso mitologico e
conspiracionista, foram recuperadas e re-significadas.®®

Ja a Memoria de Candido Mendes ¢ um contraponto a linha de textos antijesuitica.
A partir da narrativa de Jean de Lery®’, deu novos rumos a interpretacio do caso Jodo
Bolés, pois confirmou que, na mesma frota do francés aprisionado pelos Tupinambas, viera
um individuo conhecido por Mr. Hector, mas cujo verdadeiro nome era Jodo Cointd. Ele
coincidia com as mesmas caracteristicas de Bolés: “os tragos do Mr. Hector ou Joao Cointa,
doutor da Sorbonna, portanto theologo, confrontados, com os que apresentam as nossas
chronicas de Jodo Bolés, parecem retratar a mesma individualidade... Tudo coincide n’estes

dois personagens”®**

. Tais semelhancas, para Mendes, validavam uma nova versao: de que
Jodo Bolés era, na verdade, Jodo Cointa.

Quanto ao fim de Jodao Bolés, havia muitas duvidas. Para Simao de Vasconcellos,
ele tinha perecido no Rio de Janeiro mediante suplicio de forca e em represéalia aos
franceses. Ja Robini, (tradutor italiano da obra de Berettari) sustentava que havia morrido
pelo suplicio de fogo na Bahia, como herege obstinado. Tendo como fonte decisiva a
Annua “Informacdo do Brasil e de suas capitanias”®®’, Mendes esclareceu que Jodo Bolés

tinha sido levado a Portugal, a presenga do Cardeal D. Henrique, inquisidor-mér do reino.

8% pode-se citar como exemplo, a obra Le Juif Errant de Eugéne Sue, e Des Jesuites, de J. Michelet e E.
Quinet.

7 Mendes ndo informa o nome da obra de Jean de Léry, porém sobre a sua viagem ao Brasil, destaca-se a
narrativa Histoire d 'un voyage faict en la terra du Breésil (1* edigdo em 1578).

% ALMEIDA, C.M.. “Notas para Historia Patria... As catastrophes...”, in: RIHGB, p. 186.

5% Este documento foi publicado na Revista do THGB em 1844, tomo 06. Francisco Varnhagen atribuiu sua
autoria ao Padre José de Anchieta, informacéo aceita por Mendes.
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Daquele reino, o prisioneiro fora levado a India, desde entdo, ndo mais se teve noticias de
sua presenca na Bahia. Assim sendo, o que fora mencionado sobre este douto heresiarca
francez — o enforcamento no Rio de Janeiro e sua pretensa conversdo a hora de morrer,
obtida pelo padre Anchieta — eram informagdes infundadas, “simplesmente uma lenda
creada fora do Brasil”®’. Os resultados apresentados por Candido Mendes deram novos
rumos a catastrofe de Jodo Boles e eximiram Anchieta de qualquer responsabilidade em sua
morte.

Em todos os artigos do conjunto Notas para historia patria, Mendes defendeu suas
teses apoiando-se em analise criteriosa das fontes e polemizou com uma historiografia ja
estabelecida e que, em sua opinido, mostrava-se falha nos procedimentos de pesquisa. Ao
reavaliar a coloniza¢do de Sdo Paulo através da figura de Jodo Ramalho (especialmente em
trabalhos de historiadores paulistas), o so6cio maranhense rebateu a origem nobre da
provincia minimizando “a singularidade” dos colonos paulistas, assim como seu
desempenho, de maneira a aproximar sua histéria da de outras regides que integravam a
nacdo. Além disso, destacou, especialmente, a atuacdo da Companhia de Jesus, a quem
atribuiu papel especial em toda colonia lusitana. Sobretudo no segundo artigo, em que
resgatou a catastrofe de Jodo Bolés, empenhou-se em desfazer as criticas a atuagao do padre
José Anchieta no episodio e, conseqiientemente, dissipar qualquer imagem negativa da
Ordem Inaciana, um argumento importante na década de 1870, em virtude do acirramento
dos conflitos nas relagdes Igreja-Estado (Questdo Religiosa), nos quais os jesuitas foram
associados ao ultramontanismo.

Candido Mendes ¢ um dos exemplos mais veementes de defesa da Ordem Inaciana
nesse terceiro momento. Seus trabalhos avaliam a coloniza¢do no Brasil, dando lugar de
expressao aos jesuitas na historia colonial: foram os responsaveis pelos melhores resultados
obtidos no acometimento. Tal posi¢do ¢ um contraponto a olhares criticos, como o de
Antonio H. Leal e dos documentos de época publicados no mesmo periodo e que

apresentamos a segulir.

% Idem, ibidem, p. 194.
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3. Comprovacoes desabonadoras — documentos da época pombalina:

Os primeiros manuscritos, publicados em 1870 na Revista do IHGB, que remetem a
Companhia de Jesus sdo um conjunto de cartas do periodo pombalino intitulado
“Correspondencia official da Corte de Portugal com os Vice-reis do Estado do Brasil
Conde da Cunha®', Ayres de Sa e Mello e Conde de Azambuja®*%, nos annos de 1766, 1767

e 1768 (extraida do Arquivo Publico)”®”. Abaixo, um quadro das correspondéncias:

NUMERO CARTA

Carta escripta ao Conde da Cunha a 23 de julho de 1766, approvando a hospedagem que deu

13 ao navio hespanhol denominado Principe S. Lourengo, que vinha de Buenos-Ayres.

Carta escripta ao Conde da Cunha a 23 de julho de 1766, a respeito de serem perigosos e
14 prejudiciaes as arribadas dos navios ingleses e francezes os portos do Rio de Janeiro e na ilha
de Santa Catharina, e os meios que se devem empregar nos casos d‘ellas.

Carta escripta ao Conde da Cunha a 22 de margo de 1767 a respeito das providencias dadas
para repellir qualquer violencia que os castelhanos intentassem fazer para nos surprehender
algum parte dos nossos dominios, e sobre um continuo e exacto cuidado com os jesuitas, por
serem homens notoriamente suspeitos, etc, etc.

15

Carta escripta a0 Conde da Cunha a 25 de abril de 1767, sobre o que se deve praticar a
respeito dos jesuitas se quererem passar para o Brasil em habitos disfar¢cados, ndo sé
17 clericaes, como nos de outras religides, até nos de seculares, munidos de ordens, faculdade, e
instrucgoes expedidas em nome do Papa, e dadas pelo geral para as executarem n’esta cidade
e nos territérios do brasil, etc, etc.

Carta escripta ao Conde da Cunha em 20 de junho de 1767, confirmando a resolugdo de Sua
Magestade sobre os meios, e os modos para se dilatarem pelos sertdes da capitania de S.
18 Paulo os limites da mesma, afim de afastar-se d’ella os castelhanos o quanto possivel fosse;
sobre a precaucdo contra os jesuitas; e sobre a maior amizade que se devia praticar com 0s
hespanhoes depois da expulsdo dos ditos jesuitas, etc, etc.

Carta escripta a Ayres de Sa e Mello, em 10 de setembro de 1767, a respeito 4 guerra que o
hespanhdes haviam rompido nas fronteiras do Brasil, pela parte do Rio Guaporé, e
marchavam um forca a irem atacar a aldéa de Santa Rosa d’esta parte do referido rio; e as
providencias que a tal respeito se tomaram, etc, etc.

24

%! Dom Antbnio Alvares da Cunha: nascido em Lisboa em 1700, faleceu em 1791. Foi o primeiro Conde da

Cunha (titulo criado em 1760). Era sobrinho do diplomata Dom Luis da Cunha, foi governador de Angola
(1753-1758) e  wvice-rei do  Brasil  (1763-1767). Consultado em  julho/2008. Cf.
<http://pt.wikipedia.org/wiki/Ant%C3%B3nio_%C3%81lvares_da Cunha>.

% Dom Anténio Rolim de Moura Tavares: foi o primeiro Conde Azambuja e o 10° vice-rei do Brasil,
exercendo o cargo entre 1767 e 1769. Tinha sido governador do Mato Grosso e da Bahia. Cf.:
<http://pt.wikipedia.org/wiki/Conde_de Azambuja>, consultado em julho de 2008.

693 “Correspondencia da Corte de Portugal com os Vice-reis do Estado do Brasil Conde da Cunha, Ayres de
Sa e Mello e Conde de Azambuja, nos annos de 1766, 1767 ¢ 17687, in: RIHGB, 1870, tomo 33, pp. 243-280.
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NUMERO

CARTA

25

Carta escripta ao Conde de Azambuja em 11 de setembro de 1767, sobre se achar Sua
Magestade unido com Franca e Hespanha, para em causa commum obrigarem a corte de
Roma 4 extinc¢do dos jesuitas, e ao castigo do geral e seu conselho, porque sem isso nem
pode subsistir a Igreja de Deus, nem se pode conservar as monarquias, etc, etc.

26

Carta escripta ao Conde de Azambuja em 2 de outubro de 1767, sobre se acharem
estabelecidas entre suas Magestades Fidelissimas e Catholica a estreita amizade e intima
unido, com que tém determinado ajustarem entre si amigavelmente as diferencas dos seus
respectivos limites, etc, etc.

28

Perguntas que se fizeram por ordem do almirantado de Inglaterra ao arbitrista d’esta
expedicao, e respostas que o dito fez a ellas desde 25 de setembro até 8 de outubro de 1767,
sobre o commercio dos inglezes no Brasil, dominios de Hespanha e Paraguay.

29

Carta escripta ao Conde de Azambuja em 20 de Janeiro de 1768, sobre as precaugdes que se
devem tomar para desconcertar o commercio dos inglezes, segundo o seu clandestino
projecto de arruinarem os dominios de Sua Magestade, como consta do extracto das
conferencias que o arbitrista das expedi¢cdes inglezas para esses dominios teve com os
commissarios do almirantado de Inglaterra; e sobre as cautelas para obviar as prevaricagdes
dos habitantes que estiverem corrompidos.

30

Carta escripta as Conde de Azambuja em 28 de janeiro de 1768, sobre se achar Sua
Magestade unida como Franga e Hespanha para em causa commum obrigarem a corte de
Roma 4 total extinc¢do dos jesuitas, ¢ do que contrario succedeu sobre a proposta do
ajustamento de limites.

Deste conjunto, selecionamos aquelas cartas que dizem respeito mais especialmente

a Companhia de Jesus. Em geral, trazem avisos, observagdes, informagdes e ordens pelas

quais as autoridades deveriam se pautar. As principais preocupacoes relacionavam-se a

presenca dos jesuitas, tanto na corte como nas coldnias, principalmente nas regides

fronteirigas. Os membros da Companhia de Jesus eram responsabilizados por maquinagoes

e estabelecimento da discordia entre Portugal e Espanha. Na carta n° 18, escrita ao Conde

Cunha em 20 de junho de 1767, pedia-se que se escrevesse uma correspondéncia a D.

Antonio Buccarelli, observando que, em razao da expulsdo dos jesuitas, as relagdes entre os

reinos estavam diferentes e mais amistosas. Vejamos um trecho:

“(...) Que at¢ agora, posto que assim o conheciamos, sabiamos ao mesmo tempo
que tudo o referido provinha de negociacdes e machinagdes de ordens, que no
conselho de Indias faziam expedir os jesuitas. Que com expulsdo delles parece
a V. Ex. que devem cessar os effeitos das ditas ordens por elles machinadas e
extorquidas, para dissaboriarem, embaracarem e alienarem as duas cortes,
fazendo a ma intelligencia entre ellas um ponto essencial dos interesses da sua
sociedade. Que as cousas tém mudado inteiramente de semblante, porque a V.
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Ex. se avisou desde a data de 15 de Abril proximo passado que logo que os
jesuitas foram expulsos dos dominios de Hespanha, se abrirdo as portas, ndo so a
boa intelligencia, mas tambem & mais sincera e intima amizade, que ficardo
fazendo a regra das duas respectivas magestades, e das duas reaes familias. (...)
Que o mesmo tem feito o governador de S. Paulo. E que V. Ex. espera que elle
D. Antonio Buccarelli faga cessar umas hostilidades tdo incompativeis com o
actual systema de amizade e unido intima das duas cortes; mandando abrir com a
Colonia a communicagdo (para a qual bastaria a paz entre as duas nagdes) em
tudo o que ndo for contrabando; fazendo vigiar, castigar os contrabandistas...;
porque nio ¢ justo que, pelo receio das culpas eventuaes de semelhantes
criminosos, se fechem a todos os innocentes as portas para aquella mutua
communicagio e reciproco trato, (...).”**

A indisposi¢do entre os reinos, de acordo com as palavras acima, era provocada
pelos religiosos da Companhia de Jesus. O mesmo tema repercute na carta n° 26 que,
escrita a0 Conde de Azambuja em 2 de outubro de 1767, reiterava-se a amistosa unido em
que se encontravam as Suas Majestades catolicas, os ajustes das diferencas de seus
respectivos limites e a existéncia de um inimigo em comum: os jesuitas. Alias, Portugal,
Franca e Espanha — avisava a carta n° 25, escrita ao Conde Azambuja em 11 de setembro
de 1767 — estavam unidos para obrigar a expulsdo dos loyolanos por parte de Roma:
“porque sem isso, nem pdde subsistir a igreja de Deus, nem podem se conservar as
monarchias da terra”®”. Alertava contra as diabruras dos jesuitas presentes na Deducgio
chronologica, e na Peti¢do de recurso. A carta n° 30, escrita ao Conde de Azambuja em 28
de Janeiro de 1768, informa que as negociacdes dos respectivos reinos com Roma
achavam-se adiantadas, pois estavam unidos no aniquilamento daqueles monstros.

As maquinag¢oes dos loyolanos, por sinal, ndo ocorriam apenas nas cortes. Nas
colonias, especialmente nas fronteiras entre os dominios espanhois e portugueses, havia a
mesma preocupacdo. Na carta n° 15, por exemplo, informava-se ao Conde Cunha (em 22
de marco de 1767) sobre os jesuitas, “homens notoriamente suspeitos”. Alertou,
primeiramente, sobre os motins em Madri, advertindo que seria inconveniente romper
guerra com os vizinhos, devendo apenas manter a atengdo a qualquer casualidade,
estabelecer a demarcacdo dos limites e a manutencdo da vigilancia nas fronteiras

portuguesas. No que se refere aos loyolanos, prevenia sobre a expedi¢do de um novo breve

% Idem, ibidem, pp. 258-259.
9 Idem, ibidem, p. 264.
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(em segredo) por parte da curia de Roma que concedia aos religiosos da Ordem Inaciana
“novos privilegios, novas iseng¢des, € muitas e grandes autoridades aos seus missionarios na
America Hespanhola, e no Brasil”. Diante disso, convinha que os ministros vigiassem 0s
membros que tinham saido da ordem e estavam espalhados pelas capitanias, pois através
deles poderia haver a transmissdo dos motins castelhanos e provocar um principio de
sedi¢do.%%

Os jesuitas aparecem, na maioria das vezes, como possiveis incitadores de
movimentos sediciosos ou ataques nos limites. Por isso, as cartas trazem muitas
recomendacdes contra tais agdes. Na carta n° 17, por exemplo, transmitia-se a0 mesmo
Conde Cunha (em 25 de abril de 1767) os procedimentos que se deviam tomar com relacao
aos religiosos que pretendiam entrar no Brasil vestidos em habitos disfarcados, “munidos
de ordens, faculdade e instruc¢des expedidas em nome do Papa” para execugdao no Brasil.
Os navios e entradas ao continente deveriam ser vigiados, conferindo-se os passaportes com
mindcia. Esta correspondéncia era acompanhada de exemplares de decretos sobre a
desnaturalizacdo dos jesuitas, para que fossem divulgados entre o bispo, prelados das
religides, parocos e todas as pessoas mais notaveis. Ja na carta n° 24, escrita ao Conde de
Ayres de S& e Mello em 10 de setembro de 1767, comentava-se o receio de que os
subalternos do Rio Grande de S. Pedro e das suas fronteiras se encontrassem em
acirramento por conta das “intrigas e estratagemas dos jesuitas”. Os religiosos estavam
introduzindo papéis contraditérios que persuadiam os ingleses € portugueses a cometerem
os maiores insultos, e se isto era visto em Portugal “ndo ¢ nada inverosimil que nas
fronteiras dos dois dominios da America tenham o mesmo os ditos jesuitas”.*”

Trata-se de um conjunto de cartas escrito apos a expulsdo da Companhia de Jesus de
Portugal e da definicdo da situagdo da ordem nas outras nagdes européias, com destaque
para Espanha e Franga. Em todas elas reverbera um “complot jesuitico” que se espalhou no
século XVIII, durante a administragdo de Pombal. A sua publica¢do na década de 1870 nao
se tratava de uma coincidéncia, pois como pudemos perceber, nas ultimas décadas do

Império, se reacenderam elementos destes discursos mitologicos que envolviam a

5% Idem, ibidem, pp. 246-251.
%7 Idem, ibidem, pp. 253, 262.
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Companhia de Jesus. Refor¢ando esta idéia, dois anos depois, foi publicado mais um
conjunto de cartas, sob o titulo de “Relac¢do das instru¢des e ordens que se expediram ao
Conde da Cunha”®®. Assim como as anteriores, remetem aos anos de 1766 ¢ 1767 ¢ a

mesma tematica. A seguir, um quadro com todas as cartas desse segundo conjunto.

NUMERO CARTA

01 Para o Conde da Cunha — Carta de 22 de Julho de 1766 sobre as guarni¢des das pracas
e estabelecimentos do sul: sobre os motins do continente de Hespanha e da America
Hepanhola, que tinham a corte de Madrid impossibilitada para obrar contra nds.

11 Para o Conde da Cunha — Carta de 18 de Margo de 1767, sobre o que se deve praticar
com os indios e ilheos, que, por se ndo terem observado as leis de Sua Magestade, se
acham dispersos no territorio de Viamao, etc.

13 Para o Conde da Cunha — Carta de 22 de marco de 1767, sobre a reiteracdo das
ordens, de se ndo romper de nenhuma sorte com os castelhanos, por ter isso a
consequencia de accender uma guerra geral: sobre os chefes dos hespanhoes
levantados que passaram para a capitania de S. Paulo, sobre se ndo fazer d'elles a
menor confianga, antes estarmos sempre em vigia contra estes apparentes amigos, etc.

16 Para o Conde da Cunha — Carta de 20 de junho de 1767, sobre o desprezo que os
inglezes depois da ultima guerra fazem as forcas de todas as outras potenciais da
Europa, e especialmente das fortalezas do porto do Rio de Janeiro; sobre o modo de o
por defensavel; e sobre os planos que o marechal de campo Miguel ntonio Blasco
tinha feito para a defesa das fortalezas do Rio de Janeiro, etc.

18 Carta de 20 de junho de 1767, sobre a conjuragdo do secretario da Colonia; do
tenente-coronel Vasco Fernandes Pinto; do jesuita Pedro de Vasconcellos, e outros;
sobre as confrarias dos jesuitas em habitos diversos, etc.

Na carta n° 01, de 22 de julho de 1766, por exemplo, transmitia-se ao Conde Cunha
informagdes sobre 0s acontecimentos “sediosos” espanhdis, atribuindo a desordem naquela
monarquia aos padres da Ordem Inaciana: “os jesuitas, tem reduzido aquella monarchia a
uma tal desordem e confusdo, que nem se sabe quem ¢ que n’ella manda”. Mais uma vez,
avisam sobre “jesuitas mascarados com vestidos de clerigos, com habitos de outras ordens
regulares, até de seculares”, eram introduzidos por Roma, para a execu¢do de maldades.

Este € o caso da carta n°® 18, de 20 de julho de 1767, que também se refere a descoberta de

6% “Relagdo das instrugdes e ordens que se expediram ao Conde da Cunha (Copia do Archivo Publico)”, in:
RIHGB, 1872, tomo 35, pp. 212-241.
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que, nas cortes Madri e Paris, o geral dos jesuitas costumava dar poderes “a todos seus
subditos conhecidos e disfar¢ados, para instituirem confrarias, e para receberem por irmaos,
ou confrades d’ellas, os seculares de todos os estados, ¢ de todos os sexos”. Assim,
comporiam um corpo unido como se todos fossem filhos do pai Santo Ignacio de Loyola e
da mae Companhia de Jesus para realizar uma sublevacdo contra os legitimos e naturaes
soberanos dos seus respectivos paizes. Sendo a mais célebre das confrarias a denominada
Irmandade do Coracgdo de Jesus.*”’

Portanto, debaixo daquela aparéncia disfargada de clérigos se faziam damnosos,
pois por mais que jurassem aos soberanos fidelidade, se viam desobrigados de obedecé-la
quando ndo era de interesse da sua sociedade. Em Madri e Paris foram aceitos como fiéis
vassalos, alertando que no Rio de Janeiro e nas Minas, também se mantiveram a tolerancia
para com estes homens o que era incompativel com a conservagdo dos reinos e Estado. Por
mais que tivessem jurado vinculos com a patria, as duas cortes tiveram que tomar

700 ..
Todos os ministros

providéncias contra diabolicos estratagemas e machinagéoes d’elles.
de Portugal deveriam observar a lei contra “a estruturacdo de confrarias, associacdes e
maquinagdes dos jesuitas com o intuito de realizar sublevagdes”. Sua Majestade resolveu,
por fim, enviar a “lei geral para a extirpagdo dos jesuitas”, que em pouco tempo seria
recebida.

O método utilizado pelos jesuitas também ¢ lembrado nas cartas de forma negativa.

Na carta n° 11 (de 18 de margo de 1767), por exemplo, referia-se a0 modo como se devia

% Idem, ibidem, pp. 213, 237.

7" Algumas medidas tomadas pelas duas cortes citadas foram colocadas como exemplo nesta carta. Em
Madri, nos paragrafos XI e XII da Pragmatica San¢do de 2 de Abril, os jesuitas tolerados que juraram
fidelidade e pouco crédito deram a este ato, receberam penas estabelecidas contra os réus de lesa-majestade,
como no caso de tratarem publicamente ou em segredo com seus socios da Companhia. Por outra parte, lhes
defendeu, que pudessem ensinar, pregar ou confessar. Pelos paragrafos XIII ¢ XIV da mesma lei, proibiu o
pedido de cartas de irmandades do geral da Companhia a todos os vassalos, eclesiasticos (seculares ou
regulares). O Parlamento de Paris, por sua vez, através da sentenga de 9 de maio, declarou que a “dita
companhia e todos os seus membros publicos e secretos, por inimigos de todas as potencias, de toda
autoridade legitima, das pessoas dos soberanos ¢ da tranquilidade dos Estados: ordenando que todos e cada
um d’aquelles que eram membros da dita sociedade no dia 6 de agosto de 1761, fossem obrigados a sahir do
reino dentro em quinze dias; estabelecendo graves penas contra os governadores, ministros e vassallos, que os
tolerarem nos seus districtos, ou expressas prohibigdes a todos os vassallos de El-Rei, de receberem de geral
da dita companhia, ou de qualquer outro sem seu nome, cartas de fraternidade, ou sociedade; sob pena de se
proceder contra elles extraordinariamente (isto ¢ como réos do crime de lesa-magestade)”. Aqueles que
possuiam cartas de semelhante espécie tinham o prazo de um més para fazer uma declaragdo por escrito
diante do juiz secular e entregar as ditas cartas ao mesmo. Cf.: Idem, ibidem, pp. 238-239.
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relacionar com os ilhéus e indios que se achavam dispersos pelo Viamao. Os meios
praticados pelos religiosos tinham deixado o lugar em desordem e num estado de
brutalidade. No Grao Para e Maranhao nao se observavam as leis de Sua Majestade: “foi
servido ndo s6 mandar expedir a seu favor a lei da abolicdo do governo temporal dos
eclesiésticos, e de lhes declarar a propriedade das terras que na verdade eram suas, e de
mandar as mais positivas ordens para a sua civilizagdo, o conhecimento do valor do
dinheiro, genero para elles nunca visto; o interesse do commercio e da lavoura; ndo so
aprendendo a lingua portugueza, mas até o dos casamentos das indias com os portuguezes,
que eram meios todos os mais proprios para aquelles fins, e para todos os juntos fazerem os
interesses communs, ¢ a felicidade do Estado”. Estas medidas teriam o objetivo de
salvaguardar as infelizes gentes que viviam naquela regido. Com relacao aos ilhéus, as
ordens eram de mandar dois ou trés oficiais para que estas pessoas viessem conhecer os
perigos em que se acham. E como catodlicos e bons vassalos, deveriam se congregar numa
povoagdo em que vivessem como gente civil.”"!

Portanto, repetem-se as tematicas das cartas publicadas em 1870: os motins na
Espanha e seus dominios, a questao das fronteiras e a presenca dos jesuitas. Mais uma vez
os loyolanos eram causadores de desordem, mascarados a servico de Roma, uma verdadeira
confraria pronta para dar inicio a uma sublevacdo contra os legitimos e naturaes soberanos
dos seus respectivos paizes. Diante deste “perigo”, as cartas carregavam instrugdes para a
extin¢ao dos loyolanos da colonia.

No mesmo ano de 1872, publicou-se o “Aviso acompanhando uma copia da
promemoria feita ao Conde de Ega, pelo Padre Ignacio dos Santos, sobre a abobada dos

1”702, tratava da descoberta, em 1768, de uma abodbada

jesuitas no Rio de Janeiro, em 180
(compartimento secretos entre as paredes) quando se realizava a reforma de um dos
colégios que pertencera aos jesuitas. Padre Ignacio dos Santos, apoiado em supostas
“provas”, sustentou que algo de valor estaria ali escondido. Estas “provas” eram, por

exemplo, uma conversa entre alguns padres na Europa cujo contetdo apontava para a

1 [ dem, ibidem, p. 216.

702 «4yiso acompanhando uma copia da promemoria feita ao Conde de Ega, pelo Padre Ignacio dos Santos,
sobre a abobada dos jesuitas no Rio de Janeiro, em 1801 (Copia do Archivo publico)”, in: RIHGB, 1872,
tomo 35, pp. 198-211.
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possivel existéncia de algo de valor na Fazenda Santa Cruz, assim como no Convento de
Arroios, onde havia o “vinho precioso” e um suposto tesouro escondido.

Tendo como fundamento os casos acima, o autor questionava a possibilidade de
haver um tesouro na dita abobada e na fazenda de Santa Cruz: “entdo entrou o meu discurso
e raciocinio a compilar maiores idéas e certeza do que tinha tratado os ditos padre-ex-
jesuitas, porque a ser certo, e verificar-se a descoberta d'este thesouro, ndo pdde haver
menor duvida,... vem a ser a da caveira no Rio de Janeiro ¢ as duas casas em a fazenda no
Rio de Janeiro de Santa Cruz, outras semelhantes allegorias e thesouros”. Enfim,
considerava certa a existéncia de tesouros entre as propriedades dos jesuitas (que haviam
sido expulsos) e pedia apoio ao governo para que auxiliasse financeiramente na execucao
dos meios para descobertas desta natureza. Junto com este Aviso, a RIHGB publicou um
relatorio e resultados (datados de 1804) quanto ao exame destas suspeitas, concluindo que
nada fora encontrado.’®

Além da discussdo sobre a influéncia e o poder dos religiosos, os bens e as
propriedades adquiridas pelos jesuitas também eram alvo de cobi¢a durante todo o tempo
que estiveram na Coldnia. Tanto que, depois da sua expulsdo, o patrimonio passou para as
maos do Estado. De maneira nao diferente, a Revista do IHGB se mostrara interessada em
artigos deste teor, publicando, por exemplo, textos como estes e sobre a fazenda de Santa
Cruz.

Como podemos notar, o terceiro momento na Revista do IHGB caracteriza-se por
apresentar opinides definidas sobre a Companhia de Jesus. Isto €, a partir de 1870, as
imagens dos loyolanos nos trabalhos publicados estavam expressivamente permeadas pelo
embate entre o jesuitismo e antijesuitismo, tornando a polémica mais contundente.
Enquanto algumas visdes — aliadas a uma postura ultramontana — reiteravam a participagao
dos jesuitas na colonizagdo do Brasil, percebendo-os como personagens ativos e salutares
no empreendimento, outros — de orientagdo liberal — reprovavam a relagdo entrelacada da
Igreja e do Estado no Segundo Reinado e, conseqiientemente, questionavam qual teria sido
o verdadeiro papel dos loyolanos: seriam ou ndo negativos a nagdo? O debate toma nova

forca, fundamentado e relacionado a uma literatura internacional que fornecia subsidios

793 Idem, ibidem, pp. 205-206, 210.
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para o desenvolvimento, sobretudo, de imagens negativas dos jesuitas. Conforme vimos,
tratava-se de um discurso mitoldgico com génese quase simultdnea a funda¢do da Ordem

Inaciana, que foi reiteradamente (re)visitado e (re)elaborado nos séculos seguintes.

4. De volta ao Brasil e as origens — testemunhos dos feitos jesuiticos na colonizagao:

O numero de publicacdes que tematizam a Companhia de Jesus na Revista do IHGB
durante a década de 1880 foi menor se compararmos com os periodos anteriores. Entre os
trabalhos que selecionamos, estdo trés documentos de época constituidos por cartas que
retomam as imagens valorizadoras do desempenho e dos feitos dos loyolanos que
verificamos no inicio das publicagdes da RIHGB. Nessa mesma dire¢do, a auséncia de
textos contemporaneos parece sinalizar, a0 menos até o inicio da Republica, o
arrefecimento do debate tematizando os inacianos no final do Império, procedimento que,
curiosamente coincide com a fundagdo de um importante colégio da Ordem em Nova
Friburgo, em 1886.

O primeiro documento de época refere-se a “Archeologia historica — cartas dos

95704

padres da Companhia dos primeiros annos da Colonia”"™, conjunto disposto no quadro

abaixo:

NUMERO CARTA

01 Carta do padre Manoel da Nobrega,, Provincial d’esta Provincia do Brasil, escripta aos
moradores de S. Vicente.

02 Carta para os irmdos de Portugal.
03 Outra do mesmo padre para El-Rei D. Jodo.
04 Jesus. Outra do mesmo padre a El-Rei D. Jodo.
05 Outra carta do mesmo padre para o padre provincial de Portugal (Nobrega).
06 Outra do mesmo padre ao padre-mestre Simao.
07 Outra para o nosso padre Ignacio.
08 Outra do mesmo padre para o nosso padre Ignacio, de 1556.
09 Do mesmo padre, quadrimestr de janeiro até abril de 1557, ao nosso padre Ignacio.
10 Outra do memso padre para o provincial de Portugal.
11 Dialogo do padre Nobrega sobre a conversao do gentio: interlocutores, Gongalo Agves

704 «Archeologia historica”, in: RIHGB, 1880, tomo 93, pp. 198-211.
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¢ Matheus Nogueira.
12 Lé-se em appendice a carta do quadrimestre de janeiro até Abril de 1557. Morte do
Padre Navarro.

Esta série de cartas’ da Companhia de Jesus traz principalmente relatos sobre as
atividades dos padres loyolanos na colonia portuguesa as autoridades, como o Rei Dom
Jodo III e o Padre Inacio de Loyola. Alguns temas sdo mais evidentes, como a necessidade
de mais padres. A carta n° 02 ¢ exemplar. Em sua primeira frase diz: “muitas vezes estou
cuidando o muito que Nosso Senhor obraria n’estas partes pela Companhia, se muitos meus
irmaos de Coimbra cé viessem”, chama ainda a aten¢do de seus irmdos de Portugal: “e ndo
sei se vos esqueceis de mim, porque eu cada vez me acho”.’® Em seguida, traz informacdes
sobre as agdes de cada um dos padres nas diferentes capitanias (o mesmo ¢ feito na carta
n° 05), destacando alguns aspectos da colonia, tais como: a necessidade de mulheres para o
casamento; o fervor dos escravos com a pregagdo da doutrina, que era tanto ao ponto de

envergonhar os senhores; os meninos da terra que davam muito fruto e ajudavam os padres.

Finaliza a carta como iniciou:

“nao sabemos, que dizer, e andamos todos tentados de ver, que em Portugal
andam tantos pregadores de nossos irmaos em partes, onde as almas tém seu
Moysés e seus prophetas; e ca, onde tantas perecem a mingua, nao vir ninguém;
pois eu tenho para mim que folgam mais uma alma brasilea, que estava
perdida, que ndo muitos justos, que muitas vias podem ser soccorridos de
Nosso Senhor. Vinde, carissimos, que vos esperam muitas almas e muitos
anjos, para vos ajudarem, ¢ Nosso Senhor quer ja crear povo novo, ¢ gente
nova para Jerusalém.””"’

A possibilidade de conversdao dos gentios e a boa obra (mas com possibilidade de
ser ainda maior) dos padres sdo como propagandas para chamar mais irmaos, ja que aqueles
que vieram eram poucos. Outro pedido dos jesuitas era a vinda de um bispo, como aparece
na carta n° 04, que ainda reitera a falta de mulheres: “ja escrevi a V.A. a falta, que n’esta

terra hd de mulheres com que os homens casem... mande V.A. muitas orphas, € se nao

7% Sobre as cartas jesuitas, j4 assinalamos algumas consideragdes no capitulo II desta dissertaco.
"€ Ydem, ibidem, p. 87.
7 Idem, ibidem, pp. 93-94.
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houver muitas, venham de misturas d’ellas quaesquer, porque sdo tdo desejadas mulheres
brancas c4, que quaesquer fardo c4 muito bem 4 terra...” %,

O trabalho na América Portuguesa, pela descrigdo das cartas, se mostrava em
crescimento, necessitando, desta forma, de sustento. Na carta n° 05, por exemplo, ¢ dito
que um colégio de meninos de Jesus estava fazendo muitos frutos. Eram mantidos com
aquilo que o rei designava aos padres e estes viviam das esmolas, comendo “pelas casas
com os criados d’esta gente principal”. Na carta seguinte, n® 06, informa que, praticando
com o governador, e “vendo a difficuldade de manter os meninos, que de la vieram” devido

a terra ser nova e ter poucas pessoas de recursos (maioria de degradados que ndo podiam

dar esmolas), os padres deram o seguinte parecer:

“de tomarmos terra, e ordenarmos casas de meninos, e logo assim nds, por
nossas maos, como rogando aos indios da terra, como os escravos dos brancos,
e elles mesmos, por sua devogdo, comegcamos a rogar, ¢ fazer mantimentos aos
meninos, como zelosos e virtuoso que é, por que as esmolas, que se pediam,
ndo bastavam a um so6 comer, depois que d’ella mandaram o alvara d’El-Rei
para nos darem mantimentos e vestuario, ordenaram os officiaecs de darem a
dez que viemos um cruzado em ferro a cada um, que sahia pouco mais de dois
tostdes em dinheiro, para a mantenga nossa, € cinco mil e seiscentos réis para
vestido de cada padre, cada anno, o que tudo applicamos & esta casa para os
meninos, ¢ nos no vestido remidiamos-nos com o que aqui ainda do reino
trouxemos; porque a mim ainda me serve a roupa com que embarquei, que V.R.
por especial mandado me mandou trazer, a qual ja tinha servido no collegio, em
seus fins; e no comer vivemos por esmolas.”’"

Depois de descrever os escravos e as vacas que os religiosos tomaram para sua obra,
esclarece que se alguém falasse que tinham os jesuitas terras e escravos, afirmavam que
nada era para eles, mas sim para os meninos. Os padres comiam entre os criados do
governador, acrescentando que se tiravam “de negodcios temporaes” o quanto podiam,
“comettendo-os a leigos”. Além da questdo da manutencdo de suas agdes e de sua obra, os
inacianos partilhavam de outros percalgos.

Ainda na carta n° 06, informa que, com a chegada do bispo, algumas duvidas
apareceram e que, por isso, gostariam de comunica-las com V.R. para que colocasse “em

disputa entre parecer de letrados”. Sao elas: a) “se se poderdo confessar por intérprete a

% Idem, ibidem, pp. 96-97.
9 Idem, ibidem, p. 108.
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gente d’esta terra, que ndo sabe fallar nossa lingua...”; b) havia o costume de permitir que
0s gentios nas igrejas € nas missas junto com os cristdo, perguntava “se se guardard o
direito antigo, ou se se permittirad estarem todos de mistura”; c) questiona se poderiam
adotar “alguns costumes d’este gentio, os quaes ndo sdo contra a nossa fé catholica... e isto
para os atrahir a deixarem os outros costumes essenciaes”’; d) como deveriam proceder com
os gentios “que vém pedir baptismo, € ndo tem camisas nem roupas para se vestirem, se,
somento em razdo de andarem nus, tendo o mais apparelhando, lhes negaremos o baptismo,
e a entrada na igreja, 4 missa e doutrina”; e) finalizando, pergunta se “¢ licito fazer guerra a
este gentio e captiva-10”.""" Tais questdes mostram o quanto a missdo dos padres estava
cercada de novidades, havendo necessidade de adaptar as regras da Companhia de Jesus ao
que o Novo Mundo apresentava de peculiar. E faziam isso, como ja mencionamos através
de Eisenberg no capitulo II, por meio das trocas de experiéncias pelas cartas.

Além das interrogagdes que surgiam ao longo da missdo, enfrentavam outros
problemas, como o costume dos gentios em comer carne humana. Na carta n° 09 afirma
que tal pratica era “um total estorvo [para] sua conversdo, € por esta causa € outras, nao
ouzardo os padres baptizal-os, at¢ se n’isso ndo prover’. Na mesma carta trata dos
feiticeiros, afirmando que “favoreceu a isto muito mandar o governador por sua lingua
pregar-lhes e autorizar-lhes, que nos ensindvamos, de maneira que subitamente vimos o
notavel proveito, que nasceu de se castigar aquelle feiticeiro, porque d onde antes nem com
rogos, nem com importunizagdes queriam vir 4 igreja, depois logo, como ouviam a
Companhia acudiam,... ¢ d’onde antes offereciam a seus feiticeiros, trazem a offerecer a
igreja; (...)""". Ou seja, com a prisdo do feiticeiro, os indigenas estavam mais obedientes.

Outro fator que desconcertava a agdo jesuitica eram as intrigas de maus cristdos
contra os membros da Companhia. Na carta n° 10, afirma que com os cristdos pouco
faziam, pois tinham “cerradas as portas da confissao”. Alguns tinham inventado aos nativos
que os jesuitas queriam ter os indios proximos para depois matd-los e tomar as suas rogas.
Diante disso, muitos se foram e o governador nada pode fazer: “para nos ¢ grande dor esta,

por que vemos que sao for¢ados a irem-se onde ndo pudermos ter conta com elles, ¢ levam-

"9 1dem, ibidem, pp. 109-110.
" Idem, ibidem, pp. 119, 121-122.
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i - 712
nos os filhos, que ja estavam doutrinados”

. Nao apenas com as palavras, mas também
pelo modo vida que levavam, os cristdos atrapalhavam. Os padres estavam “fartos de ouvir
ao gentio contar cousas vergonhosas dos christaos...”.

A carta n° 11 se difere das demais, pois diz respeito a um didlogo do padre
Nobrega, tendo como interlocutores o irmao Gongalo Alves — “a quem Deus deu a graca e
talento para ser trombeta de sua palavra na capitania do Espirito-Santo” — o irmdo Matheus
Nogueira — “ferreiro de Jesus-Christo, o qual, posto que com palavra ndo prega, fal-o com
obras e com marteladas”. Tratam das dificuldades e aspectos da conversdo como, por
exemplo, sobre a possibilidade dos indios terem inteligéncia para conversao, o caminho a
tomar na conversao, a caridade, a alma, entre outros temas.

Enfim, o conjunto de cartas jesuiticas reflete as preocupacdes dos religiosos nos
primeiros anos de sua chegada a coldnia portuguesa, revelando, além, de suas atividades e
administracdo, as dificuldades que enfrentaram para a manutencdo de seus objetivos de
conversao dos gentios e na relagdo com os cristdos. Mais uma vez, cartas da Companhia de
Jesus sdo publicadas na Revista do IHGB, seguindo como uma fonte importante para os
membros do Instituto Historico.

Tanto que no mesmo ano, em 1880, publicou-se a “Noticia e informagdo que deram

”713, com o intuito

os PP. da Companhia das pensdes que recebiam, feitas por D. Henrique
de justificar os supostos favorecimentos da Ordem Inaciana. Primeiramente, esclarece que o
auxilio vindo dos Sumos Pontificios e dos Reis Cristdos se devia ao fato da Companhia de
Jesus sempre ter dado muitos frutos com a conversdo dos infiéis, instrugdes e doutrina dos
catolicos. A comecar por Dom Jodo III (a pedido do Papa), os reis catolicos entendiam que
“redundava isto em grande beneficio e proveito de seus reinos”. E acrescenta que com tais
obras dos religiosos, “satisfaziam a obrigagdo que tem a coroa d’estes reinos, de prover de
ministros idoneos para a conversao dos infiéis de sua conquista, da qual este reino tem tanto

proveito temporal”.”**

"2 1dem, ibidem, p- 128.

713 “Noticia e informagio que deram os PP. da Companhia das pensdes que recebiam, feitas por D. Henrique”,
in: RIHGB, 1880, tomo 93, pp. 156-163.

" Idem, ibidem, pp. 156-157.
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Os padres foram mandados para o Brasil, Guiné, India, Japdo, e em suas
empreitadas, corriam risco de vida, padecendo de martirio em varias destas partes;
construindo colégios e contando com padres em numero insuficiente para todas as
necessidades e obrigagdes. Os loyolanos eram ajudadores dos prelados, “pregando,
confessando, doutrinando e tirando de peccado suas avelhas, o acudindo-lhe de dia e de

715 .
7", Por 1ss0, 0S

noite, a que os prelados tém obrigagdo de acudir, se elles ndo o fizessem
sumos pontifices concederam gracas e privilégios aos jesuitas.

Contudo, esta “Noticia e informagdo...” relata momentos em que tais privilégios nao
foram respeitados, como no caso das propriedades da Companhia de Jesus — que eram
isentas do dizimo — que foram cobradas pelo arcebispo e o cabido. A causa foi analisada
por um juiz, que em sua sentenca determinou que os valores pagos deveriam ser restituidos.
Informa sobre o bispo de Coimbra que ndo queria pagar ao colégio desta cidade “a pensao
que por alguns annos El-Rei D. Henrique lhes deixou, com approvacdo do Papa” que era
para o sustento do mesmo. O arcebispo de Braga também ndo queria pagar ao colégio da
cidade e ao colégio do Porto parte da pensao. Reafirma, entdo, que sem ajuda o numero de

almas salvas seria menos — razao pela qual foi concedida tais pensdes. A Companhia de

Jesus, desta forma, pedia ajuda a S. M.:

“acuda a esta como tdo devida a seu catholico ¢ pio animo, € ndo permitta que
esta religido que tanto serve a Deus ¢ a S. M. e ajuda os prelados, seja
molestada e desacreditada, pois os Reis de Portugal, seus antecessores, sempre
como verdadeiro pais a favoreceram e tiveram debaixo da sua protecgdo.””"¢

O mesmo se esperava de Sua Magestade, pois, do contrario, a devo¢do dos povos a
Companhia de Jesus se perderia, assim como os beneficios religiosos que suas almas
recebiam. Os prelados também ficaram desamparados. Finaliza, afirmando que algumas
pessoas chamavam a ateng¢ao para as muitas despesas da Companhia de Jesus. Todavia, este
texto apontou que as rendas eram revertidas e que pouco havia para a sustentacdo de tudo

que faziam. Pede, entdo, que as determinagdes do EI-Rei D. Henrique fossem cumpridas.

™ Idme, ibidem, p. 158.
18 Idem, ibidem, p. 161.
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O ultimo trabalho na Revista do IHGB publicado no final da vigéncia do Império
(1889) ¢ exemplar no sentido de demonstrar o prestigio da Ordem naquele momento, ao
menos no recinto do IHGB. Trata-se da “Vida do Padre Estanislao de Campos da
Sociedade de Jezus — sacerdote na Provincia do Brazil”m, que fora escrito em Roma, com
o0 objetivo de ser apresentado num possivel processo de santificacdo do padre, considerado
uma vitima tanto da irreveréncia e intolerancia dos colonos de Sdo Paulo quanto da politica
pombalina. Em “Observa¢do — Manuscrito. Tradugdo. Ortografia”, que acompanha o
artigo, temos a informagdo de que o manuscrito escrito em latim foi oferecido ao IHGB
pelo socio Dr. Ricardo Gumbleton Daunt (de Campinas). Segundo nota do ofertante, a obra
havia sido trazida da Italia pelo Padre (e sobrinho de Estanisldo) Jos¢ da Costa Lara, “‘que
foi uma das vitimas da cruel persegui¢do, que aos padres da santa e ilustre Sociedade de
Jezus fez o0 Marquez de Pombal™"'®.

A biografia estd dividida em vinte capitulos e cada um deles narra momentos de
relevancia na carreira de Estanisldo, sempre enfatizando suas habilidades e qualidades nos
cargos que assumiu ao longo de sua vida no Brasil. Padre Estanislao de Campos nasceu no
ano de 1649, sendo filho de Margarida Pires e Felipe de Campos Bandernborg, conforme
descreve o primeiro capitulo. Sua educacdo foi iniciada sob os cuidados dos padres da
Sociedade de Jesus.

Em 1667, tema do capitulo II, foi listado como aluno (de filosofia), seguindo para
Rio de Janeiro, onde também era noviciado. O seu guia era o padre Alexandre de Gusmao
e, depois de seu tirocinio, seus superiores pediram que permanecesse no colégio para
estudar retdrica. No governo de D. Pedro II (de Portugal), trés povoacdes de indios do

distrito de Pernambuco foram entregues @ Ordem e cinco ou seis companheiros foram

"7 «yiida do Padre Estanislao de Campos da Sociedade de Jezus — sacerdote na Provincia do Brazil”, in:
RIHGB, 1889, tomo 52, pp. 05-109.

" Em 1884, quando foi publicado o catalogo dos manuscritos do Instituto Historico, Daunt recordou desta
sua oferta e pediu que ela fosse publicada. Tristdo Alencar Araripe, autor desta “Observagdo” ¢ membro da
comissdo de redag@o na ocasido, apresentou o pedido do soécio Daunt, porém ndo obteve resolu¢do sobre o
assunto. Tempos depois, Araripe novamente submeteu o texto para uma avaliagdo, sendo impugnada sua
publicagdo, com a condi¢do de ser “traduzida para linguagem vernacular”. Daunt, porém, afirmava que o ideal
seria manter em latim. O mesmo foi dito pelo primeiro secretario Bardo Homem de Mello. Diante disso,
Araripe prop0s que a publicagdo fosse feita nos dois idiomas, “porque assim satisfaziam-se duas condigdes:
aos antiquarios amantes do latim dava-se o prazer da leitura na lingua de Lacio, a outros que a ndo conheciam,
facilitava-se o conhecimento da obra, lendo-se em linguagem vernacula”. A tradugdo foi feita pelo proprio
Araripe. Cf.: Idem, ibidem, pp. 05-06.
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designados ao local, sendo que, entre eles, estava Estanislao, cuja virtude mostrou ser a
pericia na lingua brasilica. Logo depois foi chamado para outro lugar, “dos bosques para as
escolas”, sendo designado para ensinar filosofia no Colégio de Olinda. O capitulo III
refere-se a um acontecimento adverso em Olinda, quando alguns cidaddos e o bispo se
desentenderam. Estanislao foi a favor dos cidadaos e o prelado, sentindo-se ofendido, pediu
sua retirada, mandando-o para o Maranhdo. Posteriormente, foi indicado como
companheiro do padre Jodo Antonio Andrioni para visitar algumas missoes.

A partir dai, padre Estanisldo passou a assumir uma série de cargos, como por
exemplo, reitor do colégio do Espirito Santo em 1693, para em seguida reger o colégio de
Olinda (em 1698). Durante toda a narrativa, o autor procura salientar o quao virtuoso era o
padre em sua administragdo tanto que “o seu fim era a aquizig¢do de bens, isto €, espirituaes,
para mais facilmente conseguil-os cuidou do seo governo com a industria e solicitude

costumada”’"’

. Em Olinda, uniu os companheiros de oficio e aumentou as for¢as do colégio
através da organizagdo de fazendas “em que reconhecia darem as despezas da cultura lucros
avultados”. Ja 1705, como descreve o capitulo V, Estanislao assumiu o colégio da Bahia
cujo bem mais precioso era fazenda da Pitanga, util na fabricacdo de actcar. Outro aspecto
destacado sobre a vida de Estanislao foi a sua constante defesa do livre ensino ¢

720
Em

“principallmente d"aqueles que explicavam tudo quanto pertencia a boa governagao.
1713, tema do capitulo VII, assumiu o cargo de governador de toda a provincia da Bahia
“em virtude do diploma do prepozito geral, pouco antes expedido em Roma”. Relata alguns
casos em que sua decisao “resplandeceo principalmente pela prudéncia, sob cujo ditame
dirigem-se as obras das demais virtudes; pois entre todos fazia reinar e permanecer
admiravel concordia”.”*!

O capitulo seguinte refere-se a fatos de seu provincialato, como por exemplo, o
cuidado que tinha com o rebanho, visitando-os, percorrendo as casas, residéncias e colégios
mais remotos. Em suas viagens evitava hospedagem secular, “e quazi esquecido de si,

buscava a sombra das arvores ou algum tugurido, onde abrigasse do ardor do sol meridiano

"9 Idem, ibidem, p- 17.
20 Idem, ibidem, pp. 23, 27.
2! Idem, ibidem, pp. 30-31, 33.
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L 722
e refizesse forcas corporaes com a refeicdo”

. Também era comum que rememorasse o
“exemplo dos antigos padres da provincia” e, terminando a visita, deixava por escrito
aquilo que deveria ser observado. Nao aceitava donativos de seus colegas e dava aos
necessitados qualquer dinheiro que nos colégios recebia para os gastos com a viagem. Era
misericordioso com os escravos e indios.

O capitulo X trata de outro momento da vida do padre, quando j& “quazi a extrema
velhice” e pareceu aos superiores mais conveniente envia-lo para Sao Paulo. Nao apenas
pelo que suportaria mais os incomodos, mas também para que “obtivesse algum dinheiro
com se podesse promover a beatificacdo do veneravel padre Jozé d”Anchieta”. Os capitulos
seguintes sdo dedicados ao momento em que permaneceu em S3o Paulo, sempre
destacando que mesmo em idade avancada, cumpria todos os encargos com louvor. No
capitulo XIII, ilustra o relato de quando Estanislao acudiu a pobreza do colégio de Sao
Paulo e da provincia de Malabar.””

Se no capitulo XIII ¢ mencionada a comiseragdo de Estanisldo para com os pobres e
doentes, no capitulo XIV sdao apontadas algumas injurias recebidas pelo padre em Sao
Paulo. A maioria dos companheiros dedicava amor e reveréncia a Estanisldo, porém, o
padre no seu exercicio de magistratura punia culpas e atos viciosos e, desta forma, contraiu
0dios que nem mesmo com o tempo tinham findado e na velhice ainda exercitou sua
paciéncia contra desafetos que o provocavam. O padre Estanisldo faleceu em 1734. Tal
noticia com foi recebida com dor e tristeza pela populagio.’

Em seguida, o autor apresenta o capitulo XVIII, sobre a “Opinido acerca da sua
santidade”. Se, depois de tudo que havia sido dito sobre a vida de Estanisldo ndo fosse
suficiente para comprovar a sua santidade, apresentava a opinido geral sobre o padre, pois
“a ninguém, que conheceo Estanisldo ouvi falar d’esta omem, que o ndo mencionasse com
louvor”. Entre os testemunhos que destacou estavam: Padre Joz¢ de Viveiros (reitor do
colégio de Sdo Paulo), Padre italiano Jodo Antonio Andrioni, Padre Miguel Angelo
Tamburini (prepdsito geral da Ordem) e Alexandre de Gusmao (mestre no tirocinio de

Estanisldo). Todos elogiaram Campos, exaltando suas virtudes, como notamos na opiniao

722 Idem, ibidem, p. 39.
73 Idem, ibidem, pp. 59, 69-70.
24 \dem, ibidem, p. 87.
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de padre Domingos Gomes: “finalmente foi vardo de consumada perfei¢do, e instinto em
todo o género de virtudes; e posto que muitas couzas podesse eu dizer, jamais explicaria
cabalmente quem foi esse homem e qual o seu valor”.””

E no ultimo capitulo sdo divulgadas as “Couzas maravilhosas sobre Estanisldo”.
Narra o episddio do falecimento da irm@ do padre. Estanisldo sabia do ocorrido antes
mesmo de ser avisado. Tal fato espantou seu irmdo Joz¢ que acreditou que “eram couzas
reveladas por influxo”’. Outro caso posterior foi quando Estanisléo revelou que seu irméo
José morreria primeiro, enquanto Maria, outra de suas irmas, teria idade igualada das
serpentes (viveria muitos anos). E todas as coisas ocorreram na ordem mencionada. O autor

descreve outras “coisas maravilhosas” feitas por Estanisldo. E, finaliza com a seguinte

observacao:

“O autor declara, que entende, e quer, que as demais pessoas entendam, que as
couzas que escreveo n’esta obra, sdo inteiramente conforme ao sentido dos
decretos do Pontifice. Por isso confessa, que os factos, que narra, ndo devem

merecer outra fé sindo aquela que vulgarmente se costuma dar as itorias

727
umanas.”

Desta forma, trata-se de uma obra que engrandecia a figura do padre Estanisléo.
Mais que exaltd-lo como personagem importante da Companhia de Jesus, desejava
demonstrar a santidade do loyolano. Em todo caso, se insere entre as biografias
enaltecedoras de personagens da Ordem Inaciana, presentes desde a primeira década do

Instituto Histoérico.

72 Idem, ibidem, pp. 88-89.
726 Idem, ibidem, p. 99.
27 Idem, ibidem, p. 104.
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— Consideracoes Finais —

Os esforgos pela “preservacdo” do passado, como bem mencionou Manoel Luiz
Salgado Guimaraes em seu artigo “A disputa pelo passado na cultura historica oitocentista

no Brasil”’?®

, assumiu um papel importante visto que o proprio presente, numa perspectiva
cada vez mais acelerada do tempo, parece fadado ao esquecimento. Nesse sentido, o
conhecimento do passado (relacionado ao trabalho de memoria) torna-se imprescindivel e
permeado por questdes sociais e politicas do presente. Um passado que pode ser
rememorado de diversas formas, entre elas, pela escrita da historia que, num movimento de
producao de lembrangas, ¢ capaz de estabelecer uma relagdo entre a sociedade e o tempo
decorrido, ou seja, “a historiografia como um dos procedimentos coletivos de reconstrugao
do passado™’®’.

Desta forma, a propria historiografia pode ser um campo investigativo da historia ja
que ¢ compreendida como parte de uma cultura historica — uma maneira de se narrar o
passado no século XIX — que possui outros “dispositivos coletivos de producao de sentido e
significado para o passado”. A disciplina Historia como area de conhecimento, portanto,
também tem sua historia e, conseqiientemente, ¢ “fruto de embates e tensdes, disputas por
memoria, uma memoria disciplinar que, uma vez instituida, tende a canonizar autores e
obras, constituindo o pantedo de novos classicos”’*". Trata-se de interrogar e perceber as
articulagdes existentes entre a historia e a memoria, entre o passado e o presente.

Nesse sentido, a fundagdo do Instituto Historico e Geografico Brasileiro em meados
do século XIX, tendo como objetivo a defini¢do de uma historia nacional, ndo se limitava a

conservagao de documentos sobre o passado da jovem nag¢do. Em questdo, também estava o

estabelecimento de uma orientacdo para a escrita desta historia oficial que seria responsavel

¥ GUIMARAES, Manoel Luiz Salgado. “A disputa pelo passado na cultura historica oitocentista no Brasil”,
in: CARVALHO, José Murilo de (org.). Nagdo e Cidadania do Império: novos horizontes. Rio de Janeiro:
Civilizagao Brasileira, 2007, pp. 93-122.

7 Importante mencionar que estas reflexdes de Salgado Guimaries baseiam-se nos trabalhos de Pierre Nora e
Maurice Halbwalchs. Cf.: Idem, ibidem, p. 96.

B01dem, ibidem, p. 97.
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por delinear determinadas escolhas tais como os documentos espalhados e a producao
historiografica a serem publicados em seu periddico. O empenho dos membros deste
Instituto académico associava a escrita de uma historia nacional a resolucdo pratica de
questdes que demandavam uma solug¢ao naqueles tempos.

Entre as publicagdes da Revista do IHGB, estava uma producdo cuja tematica
principal era a elaboracdo de modelos para a escrita da histéria do Brasil ao qual Salgado
Guimaraes chamou de textos de fundag¢do, pois inauguravam “uma forma peculiar de
escrita; a escrita da histéria do ponto de vista nacional, e também de um personagem; o

historiador...””*!

, responsavel em escrevé-la através de certos procedimentos, segundo
protocolos em construgdo. Em um dos primeiros (sendo o primeiro) destes textos, o
“Discurso” proferido na inauguracdo do IHGB e, por isso “formulador de propostas de

trabalho”’*?

, Januario da Cunha Barbosa (juntamente com Raimundo José da Cunha Matos)
defendeu, preferencialmente, as histérias particulares das provincias, a escrita de uma
Historia Geral do Brasil. Uma direcdo que parece ter sido seguida ao menos nos primeiros
anos do IHGB, como apontou a investigacdo das publicacdes que tematizavam a
Companhia de Jesus na Revista do IHGB, objeto principal de nossa investigacao.

Ao longo das cinco primeiras décadas, entre 1839 e 1886, de funcionamento do
IHGB e de seu periddico, a Ordem Inaciana foi um tema recorrente. De acordo com o que
expusemos anteriormente, a busca do passado reflete determinados anseios do presente e,
conseqiientemente, as escolhas dos socios do Instituto Historico com relagdo ao que deveria
ser ou nao publicado sobre os jesuitas estavam sintonizadas a politica imperial. Nesse
sentido, a presenca dos loyolanos nas paginas da Revista sugere uma motivagao politica em
especial: a polémica em torno da volta desses religiosos ao territorio brasileiro que ja
ocorria na década de 1840, mais especificamente nas provincias de Santa Catarina e do Rio
Grande do Sul, apods terem se retirado de Buenos Aires, conforme sinalizou o artigo de
Fernandes Pinheiro e o trabalho de Oswaldo Cabral. Tal questdo possivelmente esteve
vinculada as discussdes com relagdo a ordem religiosa nas décadas subseqiientes ndo

apenas no [HGB, mas também outros espagos, como no meio politico € na imprensa.

B! Idem, ibidem, p. 99.
32 Idem, ibidem, p. 102.
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Capitaneados pelo secretario perpétuo e socio atuante na selegdo das publicagdes do
IHGB - Januédrio da Cunha Barbosa — os primeiros anos (1839-1849) da Revista
mostraram-se favoraveis aos jesuitas. A opinido positiva ndo apenas firmava a Companhia
de Jesus como um importante personagem da histéria do Brasil — seja pela sua presenca
desde os primordios da colonia ou pela sua atuacdo e producdo documental durante varios
séculos — como defendia a catequese desenvolvida pelos religiosos como solugdo para a
civilizagdo dos indigenas, capacitando-os como mao-de-obra e, assim, oferecendo
alternativas para a extingdo do trafico negreiro (e escravidao) e ainda para a definicdo dos
cidaddos, da questdo das terras e das fronteiras no inicio do Segundo Reinado. Importante
ressaltar, no entanto, que na argumentacdo de Cunha Barbosa havia limites para a aceitacao
da Companhia de Jesus: se elogiou o trabalho missiondrio dos padres junto aos nativos,
também rejeitou o poder e independéncia conferidos pelos agentes oficiais da colonizacao
aos membros da Ordem Inaciana. Em meados no século XIX, de acordo com Januario, ndo
convinha ao Estado restaurar uma instituicdo com as atribui¢des politicas que gozara no
passado e que poderiam ameacar o estabelecimento de um Estado centralizado na figura do
jovem imperador. Contudo, ndo era possivel desprezar sua longa experiéncia e constatado
sucesso no preparo dos indigenas para a religido e para o trabalho.

Se as primeiras leituras tiveram uma postura com tragos mais apaziguadores e de
inclusdo da Ordem Inaciana no projeto nacional durante a década de 1840, nos anos
seguintes, o desempenho dos jesuitas na civilizagdo do indigena e da escravidao foi
reavaliado sob um viés mais critico. A administragdo conflituosa com o Estado provocada,
sobretudo, pelo poder acumulado pelos padres inacianos nas missdes no Brasil e na regido
do Prata, juntamente com a politica pombalina foram os destaques das publicagdes no
periodo das guerras platinas, que se estendeu de 1850 a 1870. As falas elogiosas aos padres
transformaram-se em acusagoes de suas faltas como pudemos notar nos artigos do Conego
Fernandes Pinheiro e de outros socios, tornando-os incompativeis com a politica de
interesse do Estado Imperial. Havia ainda as leis restritivas dos direitos das ordens
religiosas e a relag@o conflituosa entre a monarquia e as republicas vizinhas, principalmente

a Argentina, de onde vieram os inacianos que se instalaram no sul do Brasil. Neste cenario,
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a Companhia de Jesus — sinénimo de ameaga dada a sua natureza desvinculada de um
sentimento nacional — tornava-se obsoleta e, por isso, seu retorno era inconveniente.

Contudo, mesmo esta leitura critica tornando-se cada vez mais contundente e
freqliente, o passado colonial dos jesuitas ndo poderia ser ignorado, afinal, estiveram
envolvidos em diversos acontecimentos, atuaram como civilizadores dos nativos por meio
da catequese e foram responsdveis pela producdo de inimeras cartas — documentos
cobicados pelo proprio IHGB. Optou-se, entdo, por um discurso alinhado ao momento
politico de entdo: num tom conciliador, ainda que de cunho autoritdrio, a producao
proeminente nas paginas da Revista do IHGB exaltou o passado herdico da Companhia de
Jesus a0 mesmo tempo em que se opunha ao retorno por significar o risco de, novamente,
tornar-se “um estado dentro do estado” no presente.

Ja na década de 1870, a leitura conciliadora de outrora deu lugar a posigdes mais
definidas no periddico do IHGB. Nos momentos de confrontos mais acentuados,
provocados por turbuléncias econdmicas e politicas (avango republicano), mas
principalmente pela relagdo abalada da Igreja e do Estado, os socios do IHGB se colocaram
em dois lados opostos no que se refere a Companhia de Jesus. Havia aqueles que defendiam
os religiosos e a sua atuacdo como catequizadores e administradores nas colonias
portuguesas. E o caso do senador Candido Mendes que destacou a agdo dos padres
loyolanos na colonia lusitana, empenhando-se em esclarecer as criticas a Anchieta no caso
da catastrofe de Jodo Bolés, afastando, assim, qualquer imagem negativa da Ordem e
capacitando-a a ser um personagem ativo na constitui¢do e histéria da nacao. Os sdcios que
compartilhavam desta leitura positiva tinham uma orientagao ultramontana.

Em oposi¢do, a visdo negativa da Companhia de Jesus, compartilhada pelos
politicos de orientacao liberal, que condenavam a ligacao Igreja-Estado, questionava se os
loyolanos eram prejudiciais ou ndo a nag¢do € se expressou significativamente nos
documentos de época publicados pela RIHGB. Tal imagem desabonadora associava o
jesuitismo ao ultramontanismo, isto €, seus defensores acreditavam que o retorno dos
inacianos poderia ser uma manobra do papado para estabelecer a supremacia da Igreja e
submeter a soberania nacional. Os elementos positivos ¢ negativos de tal debate ja se

sobressaiam na década de 1850 na literatura internacional, como pudemos acompanhar
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pelas obras de Michelet, Quinet e Féval, e alimentavam a constru¢do das imagens de ambos
os lados no Brasil.

Entretanto, na década de 1880, quando os confrontos entre a Igreja e Estado estdo
amenizados e, sobretudo, outras questdes mais graves dominam a politica imperial, as
publicagdes do IHGB sobre a Companhia de Jesus, eminentemente compostas por
“documentos de época”, retomam as origens dos loyolanos e do debate sobre eles no IHGB.
Ou seja, voltam a transmitir um posicionamento valorizador do desempenho da Ordem que
culmina com a publicacdo de um documento preparado para um processo de canonizagao
do padre Estanislau, apresentado como uma vida particularmente dedicada ao Brasil e,
também, uma vitima exemplar das persegui¢des dos colonos e de Pombal aos integrantes da
Companhia de Jesus.

O caminho percorrido pela polémica em torno da Companhia de Jesus nas paginas
da Revista do IHGB ¢ sinuoso, contrapondo uma idéia de discurso unico e homogéneo
veiculado no Instituto Histdrico e em seu periddico. Na verdade, mesmo com o objetivo de
escrever a historia da na¢dao (em que também se discutiu o papel de destaque dos jesuitas)
imparcial ¢ oficial, o IHGB foi um espago de debate politico que mesmo circunscrito a
censuras de seus membros e a prdaticas “cientificas” da operacdo historica, apresentou
diferentes leituras no que se refere aos jesuitas. O debate estabelecido nesta importante
Institui¢do académica no século XIX possivelmente oferece pistas sobre as discussdes que
iam além de seus muros.

Os socios que freqiientavam o IHGB e publicavam em sua Revista eram, na sua
maioria, homens ligados a politica o que sinaliza a possibilidade do debate presenciado nas
publicagdes da RIHGB também ter ocorrido nos meios politicos do Império. A defesa da
Ordem Inaciana, a sua recusa e todas as variacdes na RIHGB sugerem determinados
posicionamentos politicos, num momento em que se refletia sobre a propria situagdo da
Companhia de Jesus no Segundo Reinado e de sua utilizagdo (ou ndo) na possivel resolugdo
de algumas questdes enfrentadas por Dom Pedro II — tais como o fim do trafico negreiro,
fim da escravidado, substituicdo da mao-de-obra, questdo de terras, Questdo Religiosa, para
citar apenas algumas. Assim, as diferentes imagens dos loyolanos, na Revista, estavam

sintonizadas com medidas tomadas sobre o retorno ou ndo dos jesuitas e sua inser¢do no
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projeto politico imperial e na histdria oficial. Para sabermos como tal relacdo se estabeleceu
¢ necessario um proximo passo mais abrangente € minucioso em nossa pesquisa que

precisaria ampliar os limites do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro.
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Publica do Rio de Janeiro)”, in: RIHGB, 1860 (1841), tomo 02, pp. 248-258.
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“Annua da Missao dos Mares Verdes, do anno de 1624 e 1625, mandada & Roma pelo
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Publica)”, in: RIHGB, 1843, tomo 05, n° 20, pp. 457-460.
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— Anexo 01 -

SOCIOS E FUNDADORES NA POLEMICA SOBRE A COMPANHIA DE JESUS

NA REVISTA DO IHGB (1839-1886)

N(l

NOME

NASC.

MORTE FORMACAO

OCUPACAOE
PARTICIPACAO POLITICA

01

Antonio
Henriques
Leal

24/jul/1828

(Itapicuri-
Mirim,

Maranhio)

Em medicina
(faculdade do
Rio de Janeiro)

Estabeleceu-se na capital de sua
provincia, onde foi vereador,
presidente da camara municipal,
e deputado em 1866.
Transferiu-se para Lisboa depois
de wuma congestdo cerebral,
sofrida em 1866. Residiu por
muitos anos em Lisboa para
entdo retornar ao Brasil, mais
especificamente ao Rio de
Janeiro, sendo empregado na
dire¢do interina do  Diario
Official, onde passou, em 1880, a
exercer o cargo, de diretor do
internato do imperial Colégio de
Pedro I1.

02

Candido
José de
Araujo
Vianna

15/set/1793
Sabara (Minas
Gerais)

Bacharel em
direito
(Universidade de
Coimbra);
freqiientou o
curso médico.

23/jan/1875
(Rio de
Janeiro)

Gentil-homem  da  imperial
camara; senador do Império;
conselho do Imperador; ministro
aposentado do supremo tribunal
de justica.

Representou sua provincia na
constituinte de 1823 em as
quatro legislaturas subseqiientes
até entrar no senado por escolha
da regéncia.

Presidiu a provincia de Alagoas
¢ Maranhdo; dirigiu a pasta de
negocios da  fazenda e
interinamente a da justica (1832-
1834), ¢ a do Império (1841-
1843).

03

Candido
Mendes de
Almeida

Ano de 1809
(Maranh@o)

Bacharel em
direito
(Faculdade de
Olinda)

Ano de 1881
(Rio de
Janeiro)

Exerceu os cargos de promotor
publico na  provincia do
Maranhao (1841-1842).

Foi nomeado professor de
geografia e historia, lecionando
por catorze anos no Liceu de Sdo
Luiz.

Depois se transferiu para Corte.
Ocupou o cargo de chefe de
se¢do da secretaria do Império e
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chefe da secretaria da justiga,
dedicando-se a advocacia.
Representou por diversas vezes a
sua  provincia na  camara
temporaria desde 1843, e no
Senado desde 1871.

Ativo catolico ultramontano,
teve um papel destacado na
defesa dos envolvidos na
Questdo Religiosa e, juntamente
com o senador e ex-presidente de
gabinete Zacarias de Gois e
Vasconcelos, foi advogado do
bispo Dom Vital de Oliveira.

04

Francisco
Adolpho de
Varnhagen

Ano de 1816

Ano de 1878

Iniciou o curso
de matematicas
no colégio militar
(Portugal),
concluindo no
Brasil em 1840.

Terminou os estudos no Brasil,
pois se alistou voluntariamente
pela causa do Imperador D.

Pedro I (restauracao
constitucional).

Depois de 1840, retornou a
Portugal e, em 1842, foi

promovido a oficial do Imperial
corpo de engenheiros.

Depois de alguns anos, pediu
demissdo para dedicar-se a
carreira diplomatica.

Em 1851 foi promovido a
encarregado de negocios em
Madri e, em 1859, dirigiu-se
para a Republica do Paraguai.
Serviu depois sucessivamente
nas republicas da Venezuela,
Nova-Granada, Equador, Chile,
Peru e, finalmente, em Viena
(Austria), como enviado
extraordinario e ministro
plenipotencidrio.

05

Francisco
Cordeiro da
Silva Torres

e Alvim

24/fev/1775
(Quinta da
Olaia, termo
de Ourém, em
Portugal)

08/maio/1856
(Rio de
Janeiro)

Formou-se em
matematicas; e
passou da armada
para o corpo de
engenheiros.

Marechal de campo do exército;
parte do conselho do Imperador;
conselheiro de estado.

Sécio e presidente da SAIN.
Sécio do IHGB.

Quando ocorreu a Revolugdo
Francesa, passou de Portugal
para a Inglaterra, seguindo para o
Brasil. Foi ministro da guerra em
15 de junho de 1828, mas deixou
a pasta em oito dias.

06

Ignacio
Accioli de
Cerqueira e
Silva

Ano de 1808
(Coimbra) —
veio crianga ao
Brasil

01/ago/1865
(Bahia)

Participou do movimento de
independéncia na provincia da
Bahia (servindo na milicia
civica, onde alcangou o cargo de
coronel e chefe da legido na qual
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foi reformado).

Foi diretor do Teatro de Sdo Jodo
e cronista do Império.

Pertenceu a instituicdes como
Sociedade de  Agricultura,
Comércio e Industria; a
Biblioteca Classica Portuguesa
da Bahia; a Politécnica Pratica
de Paris; e dos Antiquarios do
Norte da Dinamarca.

07

Januario da
Cunha
Barbosa

10/jul/1780
(Rio de
Janeiro)

22/fev/1822
(Rio de
Janeiro)

Fazia parte do
clero secular.

Iniciou a carreira religiosa ao ser
ordenado presbitero secular em
1803 e cinco anos mais tarde
tornou-se cavalheiro da Ordem
de Cristo, pregador da Capela
Real e catedratico em filosofia
(no ano de 1814).

Durante a independéncia,
mostrou-se ativo na fundacao em
parceria com Joaquim Gongalves
Ledo de uma imprensa, o
Reverbero Constitucional
Fluminense.

Em 1823, depois de ser
deportado para a Europa sob
influéncias de José Bonifacio,
retornou ao Brasil, recebendo
uma cadeira de coOnego da
Capela Imperial e o oficialato do
Cruzeiro.

Na primeira legislatura do Brasil,
langou-se e foi eleito deputado
pela provincia de Minas Gerais e
Rio de Janeiro a0 mesmo tempo.
Esteve no cargo de diretor da
Imprensa  Nacional e da
Biblioteca Nacional.

Fazia parte do clero secular,
exercendo cargo na politica e
imprensa.

08

Jodo Pedro
Gay

20/nov/1815
(Altos Alpes,
Franca)

Brasileiro por
naturalizagdo

19/maio/1891

(Uruguayana,

Rio Grande do
Sul)

Conego honoérario da antiga
capella imperial; professor do
Instituto homeopatico.

Saindo de sua patria ja presbitero
secular com destino as missdes
da América e, aportando em
Montevidéu, ao cabo de poucos
dias, lecionou francés e
matematicas em colégios, até
que, em 1848, foi nomeado
paroco da freguesia de Alegrete
no Rio Grande do Sul, onde
passou no ano seguinte a vigario




colado de S. Borja e de S. Borja
a Uruguayna em 1872, depois
dos respectivos concursos.

09

Joaquim
Caetano
Fernandes
Pinheiro

Ano de 1825

Ano de 1876

Recebeu as
ordens de
presbitero em
1848.

Em viagem a
Roma, obteve o
grau de doutor

em teologia.

Apos 1848, foi escolhido pelo
bispo, Conde de Iraja, para seu
secretario particular, regendo ao
mesmo tempo as cadeiras do
curso teologico, € pouco depois,
em 1852, passou a de retorica,
poética e  historia universal,
sendo nomeado no mesmo ano
examinador sinodal e conego da
capela imperial.

No retorno de Roma, em 1854,
foi nomeado vice-reitor e
capeldo do Instituto dos meninos
cegos.

Concorreu a uma vaga a cadeira
de retérica e poética do Colégio
Pedro II e obteve a nomeacao do
governo imperial.

Em 1859 comecou a reger
também a cadeira de teologia e
moral no seminario de S. José.
Foi membro do Instituto de
Franca, da Academia das
Ciéncias de Madrid e da de
Lisboa, da Sociedade de
Geografia de Paris e da de Nova
York.

Foi cronista do Império.

10

Joaquim
Manoel
Macedo

24/jun/1820
(Itaborai,
provincia de
Rio de
Janeiro)

11/abril/1882

Formado em
medicina pela
faculdade do Rio
de Janeiro.

Atuou como professor de
corografia e historia do Brasil do
Colégio de Pedro II.

Foi membro do conselho diretor
da instrugdo publica da corte.

Foi romancista (escreveu, por
exemplo, a Moreninha),
dramaturgo, poeta €
historiografo.

Na politica, renunciou uma pasta
do gabinete de 31 de agosto de
1864, apesar de ter sido deputado
provincial em varias legislaturas,
deputado  geral nas duas
legislaturas de 1864 e 1868, e na
de 1878 e 1881, e de ver o seu
nome numa lista para senador do
Império.

11

Joaquim
Norberto de
Souza e
Silva

6/jun/1820
(Rio de
Janeiro)

14/maio/1891
(Niteroi)

Primeiros estudos
no seminario de
S. Joaquim.

Destinado por seu pai para a
carreira comercial, ja iniciado
nela, deixou-a para dedicar-se ao
funcionalismo publico.
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Na secretaria da assembléia
provincial do Rio de Janeiro foi
primeiro oficial, passou para a
secretaria dos negdcios do
Império, onde, depois da reforma
de 1872, continuou como adido
no cargo que ocupava, de chefe
da segao.

Foi socio honorario e presidente
do THGB, do Atheneo de Lima,
etc.

12

José
Feliciano
Fernandes
Pinheiro

09/maio/1774
(provincia de
S&o Paulo)

06/jul/1847
(Rio Grande
de Sul)

bacharel em
canones
(Universidade de
Coimbra)

Membro do conselho do
Imperador e desembargador
honorario.

Sécio da Academia Real de
Ciéncia de Lisboa, Academia
dos amigos naturalistas de
Berlim, do Instituto de Franca,
Sociedade de Agricultura de
Carlsow, da Sociedade
Filomatica de Paris, etc.

Veio ao Brasil como juiz de
alfandegas do Rio Grande do Sul
em 1800. No ano seguinte
conseguiu a patente de auditor
geral de todos os regimentos
dessa regido do Brasil.

Foi deputado na constituinte
portuguesa ¢ brasileira pela
provincia do Rio Grande do Sul;
conselheiro de estado e
secretario do mesmo conselho;
ministro do Império no gabinete
de 21 de novembro.

13

José
Joaquim
Machado de
Oliveira

08/jul/1790
(Séo Paulo)

16/ago/1867

Carreira Militar
(Coronel)

Na juventude assentou-se como
praca da legido dos voluntarios
reais, posteriormente,
denominada Legido de tropas
ligeiras da provincia de Sao
Paulo, subindo de posto até ser
reformado como brigadeiro em
1844.

Em sua carreira militar, serviu
nas campanhas contra
Montevidéu e Buenos-Aires
(entre 1811-1812) e militou (nos
anos de 1816 a 1827) como
capitdo, major e tenente-coronel
do Estado-maior do exército.

Na politica, foi membro do
governo provisorio do Rio
Grande do Sul e de seu primeiro
Conselho; representou a mesma
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provincia na primeira legislatura
e a provincia de S3o Paulo na
sexta legislatura; foi deputado
das assembléias de Sdo Paulo e
Santa Catarina, presidente do
Para, Alagoas, Espirito Santo e
Santa Catarina.

Nas fungdes diplomaticas, foi
consul junto ao governo do Peru
e Bolivia.

Dedicou-se as letras, sobretudo
histéria, geografia e ciéncias
naturais.

14

José Ribeiro
de Souza
Fontes

09/ago/1821
(Rio de
Janeiro)

14/mar/1893

Doutor em
medicina
(Universidade da
cidade do Rio de
Janeiro)

Nomeado na reforma da
instituicdo (1855) substituto da
secdo de cirurgia, passando
pouco depois a catedratica de
anatomia descritiva, em que se
jubilou.

15

José
Saldanha da
Gama

07/ago/1839
(Campos)

Em ciéncias
fisicas e
matematicas
(1860)

Em 1861, encetou o magistério,
substituindo o professor Freire
Allemao na cadeira de botanica.
Na escola central, depois
politécnica, exerceu o cargo de
professor, aposentando-se depois
de completo o tempo da lei.
Representou o  Brasil na
exposi¢do universal de Paris de
1869, na de Viena de 1873, na
Filadélfia em 1876 e nos estudos
de botanica de Paris de 1877.

Foi consul geral do Brasil na
Bélgica.

16

José
Silvestre
Rebello

Entre 1770 ¢
1790
(Portugal)

Ano de 1844
(Rio de
Janeiro)

Negociante da praga do Rio de
Janeiro e atuou como diplomata
entre 1824 e 1829, quando foi
enviado aos Estados Unidos
como encarregado dos negocios
do Império para tratar do
reconhecimento da
Independéncia do Brasil.
Posteriormente, foi convidado a
ocupar o cargo de Ministro
Plenipotenciario do Brasil nos
Estados Unidos, ou na Colombia,
mas preferiu retornar. Chegou
em 1830 ao Rio de Janeiro.

Entre os anos de 1814 e 1831,
excetuando os anos em que
atuou como diplomata, dedicou-
se a fun¢do de juiz comissario
brasileiro da Comissdo Mista
Anglo-Brasileira que resolvia
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problemas relativos a apreensdo
de navios negreiros.

Além de socio da SAIN e socio
fundador do IHGB, trabalhou
para a criagdo de uma Academia
Philotechnica no Rio de Janeiro
em 1820 (que ndo chegou a
funcionar). Recebeu as
distingdes de Cavaleiro da
Ordem de Cristo, Oficial da
Ordem do Cruzeiro e
Comendador da Ordem da Rosa.

17

Luis
Pedreira do
Couto
Ferraz

07/maio/1818
(Rio de
Janeiro)

12/ago/1886

Doutor em
direito pela

faculdade de Sao

Paulo.

Desembargador honorério;
senador da provincia do Rio de
Janeiro, do  conselho do
Imperador;  conselheiro  de
estado.

Comissario do governo imperial
junto ao Instituto dos meninos
cegos; presidente do Instituto
Fluminense de Agricultura; vice-
presidente da associacao
protetora da infancia desvalida.
Eleito deputado da assembléia da
provincia do Rio de Janeiro em
1845. Em 1848, presidiu a
mesma provincia na nona e
décima primeira legislaturas e
depois foi senador do Império.
Fez parte do gabinete de 06 de
setembro de 1853 até 1856
(ocupando a pasta do império).
Ocupou outros cargos e ainda foi
responsavel pela assinatura da
construcdo da primeira estrada
de ferro que se teve na Babhia,
Pernambuco e Sao Paulo.

Foi responsavel pela assinatura
da constru¢do da primeira
estrada de ferro que se teve na
Bahia, Pernambuco e Sio Paulo.

28

Manoel de
Araujo
Porto-
Alegre

Ano de 1806

Ano de 1879

Foi professor jubilado de
arquitetura da escola militar; ex-
professor de pintura historica da
Academia de Belas-Artes (seu
diretor e reformador).

Esteve associado ao antigo
Instituto Historico da Bahia,
Instituto Histérico da Franga, da
Sociedade das Belas-Artes e
Belas Lettras, Sociedade
Politécnica de Paris, do Instituto
Nacional de Washington, da
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Academia Real das Ciéncias, da
Academia de Belas-Artes de
Lisboa, da Arcadia de Roma e de
varias associagoes literarias.

Foi um dos fundadores do
Conservatorio dramatico e da
Academia de Opera Lirica.
Exerceu o cargo de consul geral
do Brasil na Prussia desde 1859,
antes de exercer esse cargo em
Portugal.

19

Manoel
Duarte
Moreira de
Azevedo

(Rio de
Janeiro)

Formagado em
medicina.

Politico em ocupagio.

20

Manoel
Ferreira
Lagos

Ano de 1816
(Rio de
Janeiro)

Cursou medicina
no Rio de
Janeiro.

23/out/1871

Era primeiro oficial da Secretaria
de Estado dos negobcios
estrangeiros.

Diretor da secdo de zoologia do
Museu Nacional; oficial da
Instrucao publica da Franca.
Comissario brasileiro na
primeira exposi¢do universal de
Paris.

Parte da comiss@o de exploracao
ao norte do Império como chefe
da seccdo zoologia.

21

Raymundo
José da
Cunha
Mattos

02/nov/de
1776
(cidade de
Faro —no
Reino de
Algarves)

02/mar/1839
(Rio de
Janeiro)

Marechal

Marechal de campo, vogal do
conselho supremo militar.

Sécio  fundador do IHGB;
secretario perpétuo da SAIN;
socio do Instituto Historico da
Franga, da Sociedade Real de
Bourbonica, da Academia Real
das Ciéncias de Napoles.
Desempenhou arduos trabalhos
na Africa, investigando ao
mesmo tempo a historia e
geografia dos lugares que
percorria.

Foi deputado pela provincia de
Goids nas duas primeiras
legislaturas.

22

Rodrigo de
Souza da
Silva Pontes

27/out/1799
(Bahia)

Cursou Direito
(Universidade de
Coimbra)

20/jan/1855
(Argentina)

Exerceu a fungdo de ministro
plenipotenciario do  Brasil.
Seguiu a carreira de magistrado ¢
chegou a receber o titulo de
desembargador da relagdo do
Maranhao.

Na  carreira  politica, foi
presidente das provincias do
Para, Alagoas, Rio Grande do
Sul, além de juiz de direito,
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deputado provincial e
representante na camara
temporaria da provincia de
Alagoas na quarta legislatura e a
do Para na quinta.

D.
23 | Romualdo
de Seixas

07/fev/1787
(Cameta,
provincia do
Ceard)

29/dez/1860
(Bahia)

Foi conego da Sé Paraense,
paroco de Cameta. Em 12 de
outubro de 1826 foi nomeado
arcebispo da Bahia.

Na politica, destacou-se como
presidente da junta provisoria
governativa do Pard por duas
vezes (1821 e 1823); representou
aquela provincia na primeira e
quarta legislatura, e a Bahia na
terceira e quinta, ocupando por
duas vezes a cadeira da
presidéncia na Camara.

Em 1841, presidiu a solenidade
da  sagragio do  segundo
imperador, como primaz do
Brasil.

Entre os varios titulos e gracas
recebidas, estd o de pregador da
capela imperial, o titulo de
Conde e Marqués de Santa Cruz.
Estava ligado a Academia Real
das Ciéncias de Munique, ao
Instituto de Africa de Paris, ao
IHGB, entre outras.

Dr. Ricardo
Gumbleton
Daunt

24 (Blake:
Ricardo
Gumbleton
Dauntre)

30/ago/1818
(Hull,
Inglaterra)

07/junho/1893

Cursou faculdade
de medicina
(Edimburgo)

Viajou por toda a Europa,
relacionando-se com sumidades
médicas e acompanhando-os na
clinica dos hospitais. Depois
dirigiu para as Indias Orientais e,
ao chegar no Cabo da Boa
Esperanga, foi aconselhado a
viajar para o Brasil, que adotou
como patria, casando-se em Sao
Paulo.

Foi clinico.

Atuou como deputado da
assembléia provincial; vereador
da camara municipal; juiz de paz
e juiz municipal suplente.

Em Itu, foi inspetor de instrugdo
publica.

* Os dados biograficos foram retirados da obra: BLAKE, Augusto Victorino Alves Sacramento. Diccionario
Bibliographico Brazileiro. Rio de Janeiro: Conselho Federal de Cultura, 1970, 8 vls.
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— Anexo 02 -

ANO (V. PRESIDENTES DAS SESSOES DO IHGB (1839-1886)

1839 |01 Visconde de S. Leopoldo; Conego Januario da Cunha Barbosa

1840 o2 Conego Januario da Cunha Barbosa; C. J. de A. Viar}a; Des. Aureliano Coutinho; Sr. José

Silvestre Rebello; Sr. José Lino de Moura

1841 |03 Conego Januario da Cunha Barbosa; Sr. José Silvestre Rebello; Visconde de S. Leopoldo

1842 104 Conego Januario da Cunha Barbosa; Visconde de S. Leopoldo

1843 |05 Conego Januario da Cunha da Barbosa; Visconde de S. Leopoldo

1844 106 Conego Januario da Cunha

1845 |07 Conego Januario da Cunha Barbosa

1846 |08 Cons. C. J. de A. Viana; Cons. José A. Lisboa; Sr. Manoel Porto Alegre

1847 109 Cons. C. J. de A. Viana; Sr. Manoel de’ Araujo Porto-Alegre; Sr. José Antonio Lisboa; Sr.

Thomé Maria da Fonseca

1848 |10 Manoel de Araujo Porto-Alegre.; Cons. C. J. de A. Viana; Sr. Dr. Francisco Freire Allemao; Sr.
Manoel Ferreira Lagos; Sr. Manoel de Araujo Porto-Alegre

1849 |12 Sr. Manoel de Araujo Porto-Alegre; Cons. C. J. de A. Viana

1850 |13 Cons. C. J. de A. Viana; Cons. Duarte da Ponte Ribeiro

1851 |14 Cons. C. J. de A. Viana; Cons. Aureliano de Souza e Oliv'eira Coutinho; Sr. Manoel Ferreira

Lagos; Cons. C. J. de A. Viana

1852 |15 Cons. C. J. de A. Viana

1853 |16 Cons. C. J. de A. Viana; Cons. Oliveira Coutinho

1854 |17 Cons. C. J. de A. Viana; Cons. Baptista de Oliveira; Cons. Oliveira Coutinho

1855 |18 Sr. Visconde de Sapucahy

1856 |19| Sr. Visconde de Sapucahy; Dr. Manoel Ferreira Lagos; Cons. Candido Baptista de Oliveira

1859 |20 Sr. Visconde de Sapucahy; Cons. Candido Baptista; Sr. Norberto de Sousa e Silva

1860 |21|Sr. Visconde de Sapucahy; Cons. Candido Baptista de Oliveira; Sr. J. Norberto de Sousa e Silva

1861 |22 Sr. Dr. Joaquim Manoel de Macedo; Sr. Visconde de Sapucahy

1862 |23 Dr. Joaquim Manoel de Macedo; Sr. Visconde de Sapucahy

1863 |24 Sr. Visconde de Sapucahy; Cons. Candido Baptista de Oliveira

1864 |25 Sr. Visconde de Sapucahy

1865 |26 Sr. Visconde de Sapucahy; Sr. Joaquim Norberto de Sousa e Silva; Sr. Dr. Felizardo Pinheiro de

Campos
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ANO |V. PRESIDENTES DAS SESSOES DO THGB (1839-1886)
1866 (27 Sr. Visconde de Sapucahy; Cons. Luiz Pedreira do Couto Ferraz
1867 (28 Cons. Luiz Pedreira do Couto Ferraz; Sr. Visconde de Sapucahy; Sr. Bardo do Bom Retiro
1868 (29 Sr. Visconde de Sapucahy; Sr. Bardo do Bom-Retiro
1870 (30 Sr. Visconde de Sapucahy
1871 |31 Sr. Visconde de Sapucahy
1872 (32 Sr. Visconde de Sapucahy; Sr. Visconde do Bom-Retiro
1873 |33 Sr. Marquez de Sapucahy
1874 |34] Sr. Marquez de Sapucahy; Sr. Visconde do Bom Retiro; Sr. Dr. Joaquim Manoel de Macedo
1875 |35 Visconde do Bom Retiro
1876 136 Dr. Joaquim Manoel de Macedo; Sr. Joaquim Antonio Pinto Junior; Dr. Felizardo Pinheiro de
Campos; Sr. Joaquim Norberto de Sousa e Silva; Cons. F. I. Marcondes Homem de Mello
Dr. Joaquim Manoel de Macedo; Cons. F. I. Marcondes Homem de Mello; Sr. Visconde de
1877 |37 .
Bom Retiro
1878 |38| Sr. Visconde do Bom-Retiro; Dr. Joaquim Manoel Macedo; Dr. Felizardo Pinheiro de Campo
Sr. Visconde do Bom-Retiro; Dr. Joaquim Manoel de Macedo; Dr. Felizardo Pinheiro de
1879 |39 ~
Campos; Sr. Bardo Homem de Mello
1880 |40 Sr. Visconde do Bom-Retiro; Sr. Bardo Homem de Mello; Sr. Joaquim Norberto de Sousa e
Silva
1881 |41 Sr. Joaquim Norberto de Sousa Silva; Sr. Joaquim Manoel Macedo; Sr. Visconde de Bom-
Retiro
1882 |42 Sr. Visconde de Bom-Retiro; Sr. Bardo Homem de Mello
1883 |43 Sr. Visconde de Bom-Retiro; Sr. Joaquim Norberto de Souza e Silva
1884 |44 Sr. Joaquim Norberto de Souza Silva
Sr. Visconde de Bom-Retiro; Cons. Olegario Herculano de Aquino e Castro; Sr. Joaquim
1885 |45 .
Norberto de Souza e Silva
1886 |46 Sr. Joaquim Norberto de Souza e Silva
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— Anexo 03 -

INDICE GERAL
“Thesouro descoberto no maximo rio Amazonas”, in: RIHGB, 1840, tomo 02, pp. 321-363.

PT. TRATADO CAPITULO CONTEUDO
I Descrip¢do geographica-historica do rio Amazonas
11 Seu descobrimento e navegacio
111 Causa e origem do seu nome
v Dos principaes rios que recebe
\\//I Dos rios que recebe da parte sul
VII Da pororoca, e algumas cousas notaveis
VIII Da qualidade das suas dguas
IX Do clima e saudaveis ares do mesmo rio
))((I De algumas cousas notaveis do mesmo rio
XII . , .
I Das ilhas, lagos, e peninsulas do mesmo rio
| ;((I\\// Da mais excellente pescaria do mesmo rio
XVI Da ordinaria pescaria do eio
XVII Da sua caga altilia
XVIII
XIX Divertimento da caga no mesmo rio
XX
XXI
XXII Das pragas mais especiaes
XXIII Da praga volatil do mesmo rio
XXIV
))(())((\\//I Das sevandijas terrestres do mesmo rio
XXVII Das cobras do mesmo rio
XXVII De alguns antidotos contra a praga das cobras
II I Noticia geral dos indios seus naturaes, e de algumas nagdes
em particular. Da sua fé, vida, costumes, e das causas mais
notaveis da sua rusticidade
IIIII Da sua creacdo e desprezo das riquezas
v Noticia de alguns venenos mais notaveis na America
\ Da ingratiddo dos Indios
VI Continuacao da descrip¢do de seus costumes
VII Do costume de comer carne humana
Da tropa dos resgates, do seu primeiro intento, abuso, € como
VIII
se desfez
IX Das guerras dos indios do mesmo rio
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XI Da lei dos indios
XII
X111 Da grande qualidade e aptiddo dos Indios
XIV De alguns outros costumes dos Indios
XV Da grande fecundidade dos Indios
XVI
XVII ~ £ .
VI De algumas nagdes de Indios em particular
XIX
XX Da condicio dos Indios da América
XXI Continuacao da noticia dos povoadores do mesmo rio
I Da noticia da muita riqueza nas minas, dos seus muitos e
preciosos haveres, e da muita fertilidade das suas margens
I Das minas de outro, prata, e diamantes da regido Amazonica
I Dos seus muitos mineraes
11 Das minas descobertas na margem sul
111 De outras minas do dito rio
II I Do seu fertilissimo terreno, e amenidade das suas margens
11 Da farinha de pdo d’America
111 Do trigo e mais searas ddo Amazonas
v
\ Dos mais excellentes fructos do mesmo rio
VI
VII
VIII
I Da riqueza na preciosidade de suas madeiras
I Dos seus mais preciosos paos
11 De outras espécies de paos preciosos
111
v De algumas plantas notaveis
\Y%
v Das palmeiras da América
I Da palmeira dos cocos
11 Das palmeiras do mesmo rio
111
1\ Palmeiras da India as mais nomeadas
A" I Da multiddo, variedade e preciosidade de seus haveres
11 Dos géneros do Amazonas
111
v
\Y%
VI
VII Appendice de alguns haveres que nio lembrardo
Ultimo Das tintas mais especiaes do rio Amazonas
I Da tinta azul, anil, € outras
11 Das tintas roxa, preta, e outras espécies
v I Da praxe da sai agricultura ao uso dos materiaes Indios
11 Da praxe e das diversas agriculturas que usdo os naturaes do
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rio Solimdes, e toda a provincia das Mainas; e dos mais
benéficos que fazem nas rogas e searas ja ditas até ai tempo
das suas colheitas

111 Dos engenhos de assucar e feitorias de aguas ardentes
v Noticia da especial factura das embarcagdes
\% Das Missdes do Amazonas, moda da sua fundacdo, e praxe
de seu governo
VI Do regimem dos missionarios nas Missoes
VII Viagens de sertanejos para as colheitas do sertdo
VIII Da torna-viagem das canoas do sertdo
IX Praxe das missdes hespanholas do Amazonas
X Do methodo que tem no Amazonas de pastorar os gados
XI Da industria que usdo os naturaes do paiz na pescaria
XII Praxe ordindria nos mercados do Amazonas
XIIT Da industria com que os Indios tirdo fogo, e fabricdo a sua
locao
Em que se mostra um novo e ficil methodo da sua
agricultura; meio mais util para extrahir as suas riquezas; e o
modo mais breve para desfrutar os seus haveres; para mais
breve e mais facilmente se effectuar a sua povoagdo e
commercio
I I Em que se expde mas providencias precisas que deve haver
para a boa e precisa vivenda no Amazonas
II Differengas das terras incultas do Amazonas 4s mais terras ja
cultivas do mundo
11 As matas do Amazonas pedem diversa agricultura
v O segundo empenho deve ser fazer estaveis as terras
VI A agricultura praticada da mais damno que proveito aos
moradores
VII Deve desterrar-se do Amazonas o cultico de mauiba, ou
farinha de pdo
VIII Par o bem dos moradores, ¢ augmento do Estado, se deve
introduzir o uso do gréo
IX Das mais searas que se ddo nas terras do Amazonas
X De outras searas e milhos, que se podem cultivar
X1 Das sementeiras do arroz
XII Que as conveniéncias destas searas sdo mui vantajosas as da
farinha
XIII A causa da pobreza no Amazonas ¢ o cultivo da maniba
X1V S6 com as searas da Europa podera haver fartura
XV Da precisa providencia com se devem prover 0s novo
povoadores do Amazonas
XVI Tirada da agricultura da maniba de nenhuma utilidade s&o os
escravos a seus senhores
XVII Os escravos ultramares do Amazonas sfo tantos quantos
€sCravos
II Da navegagdo e serventia do Amazonas
I Da praxe ordinaria de navegagao
II Dos graves inconveniente desta navegagdo, e navegacdo, e
pobreza dos abitantes
111 Que para o augmento dos Estados do Amazonas lhes sdo
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necessarios barcos communs

1\ Meio facil para haver feiras e mercados no Amazonas
\Y Qual haja de ser a equipag@o ou equipagem destes barcos
VI Novo e utilissimo methodo de navegar com facilidade
III Das especiarias e riquezas que produz nas suas matas o rio
Amazonas
I Do meio de extrahir as riquezas do sertdo ou matas
II Dos grandes inconvenientes que trazem comsigo as canodas
do sertdo
1T Apontdo-se os melhores meios para se haverem as riquezas
do Amazonas
v Apontdo-se os melhores meios para se haverem as riquezzas
do Amazonas
\Y Methdo fécil para por em pratica esta economia
VI Propdem-se o segundo meio de fazer hortenses as riquezas do
sertio com os Indios da repartigdo
VII Das vantagens desta economia as canoas do sertao
VIII Modo prético de principiar um sitio ou fazenda no Amazonas
v Da Fratura das canoas ou embarcagdes do Amazonas
I Da praxe ordindria que usdo na factura
11 Dos muitos inconvenientes desta praxe
111 De outro novo e melhor método de construir as canoas
v Da pesca do Amazonas
I Da pesca ordinaria
11 Da providencia que usdo muitos nagdes na pescaria
111 Da providencia que deve haver na pesca do Amazonas
v De outras povidencias necessarias 4 dita pescaria
VI Das missoes dos Amazonas e seus Estados
| Das condi¢oes onerosas as missoes dos Amazonas
11 Da reparticao dos Indios aos seus Missionarios
I Methodo facil e util para escusar aos Missionarios da
reparticiio
v De outras tuteis economias que se devem observar nas
Missoes
\4 Da lingua que se deve fallar nas Missées do Amazonas
VI Que as escolas sao meio mais proporcionado para civilisar
os Indios
VII Quaes devio ser os missionarios dos Indios
VIII Que nio convem as Missdes clérigos com o governo
temporal
IX Como devao haver os regulares na direccao temporal dos
XII indios
XIII Sobre a conversio e descimentos dos Indios
XIvV Que se devem prohibir os contractos com os selvagens
VII Especial methodo de augnentar o Estado do Amazonas
I Modo facil de erigir povoagdes no Amazonas
11 De outros modos faceis de povoar as terras nos Amazonas
111 Das paragens em que primeiro se deve povoar o dito rio
v Das condi¢des que devem ter as ditas povoagdes
VIII Das mechanicas e industrias necessarias aos habitantes do
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Amazonas

I Do modo de livrar do gorgulho e conservar os milhos, cacau,
€ mais géneros

II Industria de preservar as plantas da praga da formiga e
gafanhotos

I Da preparagdo de cha, café, algoddo e chitas (N.B. Este
ultimo capitulo ndo esta escripto, e tem apenas o titulo)
VI (Segundo o Ms de Evora)

I Do primeiro invento de fazer properos a toda a navegagdo
todos os ventos, ¢ de converter ainda os mais contrarios em
propera bonaga

11 Sobre a mesma matéria do primeiro invento

111 Invento segundo para navegar nas calmarias
1% De algumas outras adverténcias sobre a navegacio
v De terceiro invento de represar as marés para fazer represar
as marés para motu continuo

VI Da-se noticia de uma fabrica de moer grdo com o novo
invento de represar as marés

VII Segunda fabrica ou engenho de assucar de motu continuo

VI Engenho de madeiras a impulso das marés com motu
perpetuo

IX DE alguns outros inventos curiosos com rodas de nova
invengao

X Engenho de assucar por multiplicagdo

X1 Noticia de um curioso engenho de madeira portéatil

XII De outros trés modos de serrar madeiras com o engenho
portatil

X1 De algumas outras curiosidades sobre as mesmas e outras
matérias

X1V Noticia de algumas bombas e aquedutos para o rio Amazonas
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