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Introducio

Esta dissertacfo se elabora com a proposta de realizar um estudo da filosofia de
Gilles Deleuze, tomando como perspectiva privilegiada sua abordagem ontolégica. A
guestdc que me coloco ¢ a de saber em que termos Deleuze caracteriza e apresenta
como alternativa ac pensamento uma ontolegia da diferenca, assumindo como seu
imperativo a imanéncia ou, 0 que vem a ser o mesmo, a Vida.

A proposta de uma filosofia da diferenca, significa um vasto rasgo na imagem
do pensamento tracada e reafirmada pela tradicio ocidental, nos dltimos vinte e cinco
séculos de representaglo do ser. E a conseqiiéncia desta cisfo ndo poderia ser outra
sendo a gaguetra fecunda de todo novo pensador que se da & filosofia - tem sido desta
forma desde que Nietzsche levou, pela primeira vez, todo a linguagem filpsofica a
gaguejar. Pode-se dizer, creto que sem frair a perspectiva de Deleuze, que uma
filosofia, que intente dar ao pensamento um conceito para a diferenga, deve se conceber
como uma filosofia menor. Entretanto € nesse menor gue deve consistir sua grandeza ¢
sua forca, pois exilada voluntariamente dos grandes sistemas, dos modelos absolutos,
perscrutando o ser em seu proprio devir, € que podera tomar para si a tarefa de
reuntfica~-lo em suas diferencas.

Deste modo, um estudo que se propde ser um acompanhamento de percurso de
Deleuze, em sua dramatizacio de uma ontologia-filosofia, deve se colocar como
questio orientadora a sua propria pergunta e resposta do que vem a ser as condigbes de
possibilidades do pensamento. Isto porque Deleuze afirma que o pensamento fornece a
si mesmo uma imagem do que significa pensar — uma imagem que se constitui em seu
proprio campoe de imanéneia ou, 0 que é 0 mesmo, em seu campo transcendental,

Em seu ponto de vista, a imagem que o pensamento s¢ deu de seu proprio

sentido e de sua possibilidade se mostrou dogmatica, porque foi concebida a partir de



postulados morais e logicos, estabelecidos sob as regras da representagdio — desde
Aristoteles esta imagem se apdia no triplo principio da identidade, da ndo contradigdo e
do terceiro excluido! Para Deleuze, entretanto, as condigGes de possibilidades do
pensamento encontram sua génese na dramatizagio da intensidade, compreendida em
termos de relagio diferencial, Portanto, € seguindo a oniemiac@o fornecida por esta
interpretagdo que pretendo acompanhar sua abordagem das condigbes pelas quais
torna-se possivel 4 filosofia engendrar os conceitos que respondem a questdes de ordem
atica, estética, epistemologica colocadas pela vida, a qual, Deleuze exalta como o
propric ser do pensamento.

Compreendo, contudo, que abordar a filosofia de Deleuze perspectivando seu
quadro ontolégico é dar-se como tarefa algo como a travessia de um abismo e aceitar,
com isto, o risco de sogobrar, a cada passo cusado, num fundo imperscrutavel de caos
& de delirio — é um desafic muito proximo daquele aceito por Fausto, quando ousou
descer aié a abismal auséncia de espago e tempo para emergir de um suposto nada com
Helena — Conscio deste desafio, Deleuze afirma que a fina superficie de cristal na qual
hrota o sentido ¢, ela mesma, uma "construgio em abismo” ?

Com esta perspectiva, torna-se possivel compreender o motivo pelo qual os
conceitos criados para responder aos problemas impostos a sua filosofia sofrem, no
decorrer de toda sua obra, uma série de remanejamentos, quando nfo ha o caso mesmo
de abandono de alguma noglio, como ocorre com a de simulacro, tdo presente em
Diferenca e Repeticiio e Ldgica do Sentido, para caracterizar o sistema das séries
dispares produtor de sentido, e apagada das obras finais. Acompanhar o percurso de
Deleuze na constituicio de conceitos capazes de corresponder a sua perspectiva de ser

univoco, imanente, € aceitar sofrer com as vertigens provocadas por estes abandonos e

' E Alain Badion quem define esta triplicidade do primcipio. apresentado no livio gama da

Metafisica de Aristoteles, como o fio condutor da ontologia em toda tradicdo. (Deleuze: O Clamor do
.‘;‘;‘er_, p. %D
= 4 Imagem-tempo, p. 114,



reformulagBes de conceitos. Mas compreendo que esta € a condigio mesma de
constituicdo de uma filosofia da diferenca; por ter que se relacionar com o caos que the
subjaz, concebendo-o como elemento positivo de seu proprio fazer-se, esse pensamento
precisa desdobrar seu conjunto perspectivo assumindo velocidades muitas vezes dificeis
de suportar, velocidades que deixam muite atras de si os suportes do possivel
oferecidos na linguagem formal repetida ao longo da tradigio.

Antes de tniciar a apresentagfio do encaminhamento formal que pretendo dar a
minha abordagem da filosofia de Deleuze, considero necessario fazer uma breve
consideragio acerca da perspectiva tedrica que adotei para me orientar no estudo de
sua obra. Tém se mostrado questio de grandes controvérsias as possiveis maneiras
pelas quais a filosofia de Deleuze se relaciona com outras filosofias. Uns comentadores
entendem que esse relacionamento se déa sob o prisma de influéncias diretas, a partir das
quais Deleuze poderia realizar colagens e com elas erigir seu proprio sistema - esta é a
perspectiva de Roberto Machado, que encontra sua base de argumentagdioc em
comentarios feitos por Deleuze, desde Diferenga e Repeticdo, quando este aponta a
“Hetoria da Filosofia como um duplo da Filosofia, ou seja, como uma reprodugio

izada por ela mesma; pelo menos € nesta perspectiva que ele prescreve sua fungdo:
"Parece-nos que a Historia da Filosofia deve desempenhar um papel bastante analogo
ao da colagem numa pintura ...), seria preciso que a resenha em Histonia da filosofia
atuasse como um verdadeiro duplo que comportasse a modificagio méxima prépria do
duplo.™

Qutros estudiosos preferem encontrar nesta filosofia somente seus fatores
determinantes, come € o caso de Michael Hardt que defende que Nietzsche conduz ate
certo ponto a problemética de expressdo ética da filosofia de Deleuze; Bergson a

problemética ontologica; ¢ Espinosa, ultrapassando as limitagSes da ética fornecida por

* Diferenca e Repetivdo, p. 19.



Nietzsche, concede os meios para Deleuze desenvolver sua filosofia pratica. Ja Philippe
Mengue assume o ponto de vista de que Deleuze cria sua ontologia sobre o quadro
fornecido por Nietzsche: “E Nietzsche quer, ndo somente, contribui para reforcar a
idéia de pluralismo [em Deleuze] (..) mas, sobretudo, € ele quem the fornece muito
cedo, desde Diferenca e Repeti¢do, o quadro ontologico no qual ele ira desenvolver seu
pensamento proprio.™ Concordo com a perspectiva de Mengue, e procurarei afirma-fa
ao longo deste estudo, ressaltando, contudo, as contribui¢Bes imprescindiveis que as
filosofias de Leibniz e Bergson deram a Deleuze na realizacio dessa ontologia, a qual,
compreendo, se configura muito mais como um programa do que como um quadro.”
Creio que todo filésofo envolvido no projeto de uma filosofia criada fora dos
moldes fornecidos pela representagiio concebe o pensamento de Nietzsche como um
poderosa lente perspectiva do campo de imanéncia do pensamento filoséfico. Considero
que € a partir de sua filosofia que a ontologia perde sua sustentagdo tradicional, Mesmo
Heidegger, o primeiro fildsofo a inaugurar a problematica de uma diferenga ontologica
neste século, atribut a Nietzsche a interdiglio da metafisica, o gue ao seu ver marca a
inpossibilidade mesma da tradigiio filosofica, apoiada sobre o principio da Identidade,
=m continuar colocando a pergunta pelo Ser. Nio importa sequer, para o problema aqui
sbordado, se Nietzsche ficou ou nfio prisioneiro no Ambito da metafisica, como supds

Herdegger; o que mnporta € que, a partir de sua filosofia critica, a ontologia teve que ser

* Giiles Deleuze ou Le Systéme du Multiple, p. 47.

* () professor Luiz Orlandi vem insistindo, ao longo de seu trabalho, que os conceitos e 08 sistemas
filosoficos com os guais Deleuze se agencia participam de seu construtivismo antes de mais nada na
condi¢io de signos a serem decifrados enquanto "provisorios codgnlos de linhas de agio da diferenca,
linhas a serem seletivamente ditas.” (Esta perspectiva € apresentada pelo antor em seu artigo Linhas
de Diferencicedo - Comunicacio apresentada no evento "Encontros [nternacionais Gilles Deleuze”,
Rio de Janeiro, 11-6-97, ainda nfo publicado). Creio gue o objetivo do professor Luiz Orfandi €,
antes de tudo, o de livrar a filosofia de Deleuze de wma possivel banalizacfo produzida por
perspectivas que lhe atribvem 0 secundirio papel de "cruzada contraria ou favordvel a esta ou aquela
filosofia”. Seguramente seria ingénuo compreender o pensamento de Deleuze como porta-voz de
gualquer outro sistema filosdfico que ndo fosse o seu proprio, pelo simples fato que ele compreende a
fiosofia como um espago de ¢riagdo de concettos. Mio hd dividas que suas aliaugas conceituais s6
poderiam se realizar, como afirma o professor Luiz Orlandi, na condi¢io de que os conceiios fossem
incorporados ao modo de fragmentos e "conforme a oporiunidade do momento” ([dem).



recolocada sobre outras regras j& que o seu principio orientador foi levado a se enredar
nas aporias de sua propria rede logica. Portanto, o que desejo aportar da filosofia de
Nietzsche nesta minha aproximacio da obra de Deleuze, estd aquém da questdo acerca
do modo pelo qual ele faz uso do conjunto conceitual de Nietzsche — nfio me coloco
aqui a questio se o Nietzsche, personagem conceitual adotado por Deleuze, se
contrapbe ou se integra, se € autbnomo ou dependente, ao Nietzsche pensador
historico. O que me € caro ressaltar na relagio entre ambos os fildsofos € que os dois
estdo inseridos nurna mesma problematica, ainda que suas conclusdes devam guardar as
devidas diferengas determinadas, sem davidas, pela smgulandade do pensamento de
cada um.

Sobre o desenvolvimento e apresentagio desta dissertagiio, conclul que se
mostrava mais adequado para a abordagem da obra de Deleuze apresentar, num
primeire plano, sua perspectiva critica da mmagem filoséfica criada sobre o modelo do
Bem, inaugurado por Platdo, e de seu desdobramento logice fornecido pela filosofia de
Aristoteles - a critica de Deleuze a base sobre a qual se apola o pensamento
representativo serd portanto a questfio abordada no 1° capitulo deste estudo. Ja a
criacio arquitetdmica de sua propria ontologia, incluindo ai suas aliangas com outros
pensadores da tradicio filosofica, serd o tema de estudo privilegiado no 2° capitulo. As
conseqiiéneias conceituais geradas da empresa de critica e criagdio desenvolvida em sua
cbra, conduzira a analise de 3° capitulo. Neste procurarei estudar, & luz das questdes
realgadas nos capitulos anteriores, o sentido que Deleuze atribui aos conceitos criados
sob o imperativo da imanéncia.

Avaliando a bibliografia consultada, considerei que as obras Diferenga e
Repericdo, & O que é a Filosofia, concentravam gquase toda a abordagem ontologica das
outras obras. Para este projeto de trabalho, privilegiarei portanto a leitura de ambos os

livros, os quais me permitirdo abordar melhor as questdes que seric desenvolvidas.
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Diferenca ¢ Repeticdo orientard a apresentagdo dos problemas pertinentes aos dois
primeiros capitulos e O gue ¢ a Filosofia apoiard a apresentacio do terceiro capitulo. E
se muitas vezes recorrer & parafrase, como recurso de abordagem das obras
privilegiadas, sera com o intuito de me permitir uma maior compreensio da logica com
a qual Deleuze opera e expde seu sistema conceitual, j& que considero que a
problematizacio de sua perspectiva fllosofica tem como sua condiglio necessaria este
primeiro passo. Em resumo, o que me importa apresentar, aqui, ¢ minha compreensio
da perspectiva de Deleuze sobre as condicdes de possibilidade do pensamento ¢ de sua

conseqgilente crnacio de conceitos,
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Capitulo I
O Pensamento sob as regras da Identidade

(O selo moral da representacio: Bem e Verdade

Deleuze concebe sua flosofia como uma logica das multiplicidades apta a
fornecer uma teoria dos signos e do acontecimento entrelacados por um vitalismo
afirmado sem qualquer constrangimento ou receio®. Se os signos remetem a modos de
vida, & possibilidades de existéncia, ¢ na mesma medida que o acontecimento remete a
uma vida nfio orgdnica, uma vida incorporal, que nio se confunde com seus corpos
expressivos, nem com estados de coisas, E a vida em seu duplo dar-se como insisténcia
g existéncia que constitui o principio’ de toda a ontologia tragada por Deleuze — eis ai
o imperativo €tico-ontoldgico de sua filosofia. Muito a propdsitoc se mostra um
pequeno comentario que extral da filosofia de Foucanit para caracterizar a concepgdo
de ambos sobre o sentido de ontologia: "S6 ha ser porque ha vida... A experiéncia da
vida apresenta-se pois, como a lei mais geral dos seres... mas essa ontologia desvela

menos o que funda os seres do que o que os leva, por um instante, a uma forma

® Esta apresentacio de sua filosofia Deleuze a faz em entrevista concedida a Raymond Bellour ¢
Frangois Ewaid, reproduzida sob o titulo Signos e Acomtecimentos, publicada no livio Dossier
Delewze, organizado pelo professor Carlos Henrique Escobar. p.17.

” Considero que j ndo seja mais necessario, como o foi a Nietzsche, em seu livio Para Genealogia
da AMdoral, usar o artificio das aspas para referir-se 2 termos-madscaras, como principio, todo, mesmo,
universal_etc. A destituigdo da identidade pela diferenca torna claro que todos esses termos fixados
na linguagem, nio gozam nmais de cardter absolute. Basta compreender gue o principio se diz do
meio. para compreender que todos esses termos s6 podem ser compreendidos come fluxes de sentido,
¢ 10 mais como entidagdes fixas. Se opto aqui por grifar palavias concernenics 4 tais termos € apenas
com o intiito de evidencia-las como elementos de problematizacio deste estado.
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precaria..."® Permanece, portanto, a questdio reinventada por Nietzsche quando pde em
cena a problematica envolvendo a relagio da vida com o pensamento.

Delenze compreende que o sentido de sua escrita estd em liberar a vida
aprisionada pelo pensamento representativo e tragar-the infinitas linhas de fuga. Mas,
a0s olhos de Nietzsche, qualquer filosofia que se guisesse em relagdo imediata com a
vida teria que se constituir num pensamento plastico - nem a 16gica, nem a matematica
poderiam constituir sua esséncia, poderiam no maximo compor, junto a Outros
elementos, sua estética” Talvez, sob a afecclo desta maxima nietzscheana, Deleuze
tenha avaliado que o que ocorre na filosofia seja analogo ao que ocorre num romance:
"deve-se perguntar 'o que € que vai acontecer? 'o que é que se passou?, somente 08
personagens sio conceitos, e 0s meios, as paisagens, sio espagos-tempos.”® E sob esta
orientagio, portanto, que € preciso seguir o fluxo cénico de sua filosofia para propor
wma possivel abordagem de seu aspecto ontologico.

A pergunta "pelo que vai acontecer” e "pelo que se passou” deve ser realizada
no ambito do que Deleuze considera o plano de imanéncia, ou seja, da imagem do
pensamento implicada na filosofia’’. E pela avaliagio de sua propria perspectiva do
planc-imagem que se torna possivel acompanhar o processo de critica ¢ criagdo que
constitui o seu fazer filosofico.

Em Diferenca ¢ Repeticdo, Deleuze, reiterando a critica realizada por
Nietzsche, afirma que a filosofia partindo da dialética socratico-platonica ernigiu-se

subordinada a uma imagem moral do pensamento: "Platdo (...) prepara o mundo da

* Foucault, p. 138 (apéndice). Deleuze compreende gue este breve comentdrio de Foucault, acerca da
biclogia oitocentista expressa tanto a perspectiva deste de ontologia quanto sua cotisonancia com i
perspectiva de Nietzsche,

* No Liveo do Filosofo, § 18. 19. 37, 48, 49, Nietzsche escreve textos de beleza extraordindria sobre
sua perspectiva da filosofia como ane.

' Dossier Deletize, p. 14,

" Deleuze esclarece. como j4 foi observado na infroducdio deste estudo, que o plano nada mais € do
que 2 propria tmagem do pensamento, a imagem gue ¢ plano mesmo se dd do que significa pensar.
O que ¢ a filosofia, p.53.



representagdo (...} e ja recobre o exercicio do pensamento de uma imagem dogmatica
que o pressupde e o tral.”"? Uma tal imagem ¢ dogmatica na medida em que apresenta
como principio um Bem, a partir do qual se estabelece o duplo pressuposto de uma boa
vontade do pensador para com o pensamento ¢ de uma medida comum entre o
pensamento e a verdade. Em seu desdobramento na historia, portanto, quer tenha se
apresentado com um carater racionalista, abordando o ser no dmbito das matematicas,
quer tenha se configurado sob o modelo empirista, voltada para os dominios dos fatos
enquanto ambiéncia do ser, a filosofia ndo colocou em questiio esse pressuposto
fundamental da moral, 3 exceciio de Espinosa e Leibniz que o substituiram pelo
principio do bom e do melhor

Nio € por outra razdo que o terceiro capitulo de Diferenca e Repeticdio parte da
problematica inaugurada por Nietzsche, acerca dos pressupostos em filosofia, com o
intuito de expor e avaliar a imagem do pensamenio na qual se movimenta todo
pensador. Nesta obra Deleuze afirma; "Quando Nietzsche se interroga sobre os
pressupostos mais gerais da Filosofia, diz serem ¢les essencialmente morais, pois 50 a
Moral € capaz de nos persuadir de que o pensamento tem uma boa natureza, o
pensador, uma boa vontade, ¢ s6 o Bem pode fundar a suposta afinidade do
pensamento com o Verdadeiro."? Deleuze compreende que o pensamento se exerce, na
tradiciio filosOfica, regulado pelo bem moral que funda a relagio de identidade
concebida como afinidade, mais ainda, interioridade entre o pensamento e a verdade.

Parece, portanto, precisa a avaliagio de Frangois Zourabichvili, sobre 3 critica
desenvolvida por Deleuze quando afirma que é em razio de ja estar sustentado na
ficgio de uma afinidade entre a verdade ¢ o pensamento que o desejo de verdade ¢
concebido pela propria faculdade do pensamento como seu elemento constitutivo,

portanto, como elemento seu de direito. Eis porque a procura pela verdade € sempre

¥ Diferenga e Repeticdo, p. 235.
7 idem, p. 219.
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compreendida como uma onentagiio originaria do pensamento, o que quer dizer que ©
“pensamento encontra em st mesmo a fonte e a impulsio de uma pesquisa: ele quer a
verdade. [Desta forma] Boa vontade, nfio significa somente a intenglio de fazer o bem,
mas uma intencdo que por sl mesma nos pde ja sobre a via do bem, um guia que orienta
o pensamento” " Em sintess, » gue Zourabichvili ajuda a esclarecer € que essa suposta
afinidade torna-se o vinculo pelo qual pode ser estabelecida a identidade do principio
com o fim — a mesma verdade que se encontra no felos para o qual se dirige o
pensamento ¢ também o seu primeire motor, eis porque, do ponto de vista formal,
pensar € conhecer 830 Uma e a mesma coisa.

A identidade, sustentada no principio de ndo contradigio, €, portanto, o
principal alvo da critica empreendida por Deleuze ao longo de toda sua abordagem
sobre o problema da verdade. A identidade ndo é nada mais que o desdobramento
logico do pressuposto moral do Bem. Esta questio que, a primeira vista, aparece na
obra de Nietzsche com carater eminentemente ético, retorna na obra deleuziana com
toda sua forca ontologica. A reformulagio, em termos de valor, imposta por Nietzsche
& pergunta guid juris, colocada por Kant, ¢ o drama que Deleuze se propse encenar. £
dramatizando a problematica do valor em seu proprio campo de dominio, ou seja, no
campo da forca, que Deleuze entrevé a possibilidade de uma filosofia nua de
pressupostos, sejam estes objetivos ou subjetivos, onde encontraria as condi¢bes para
tracar seu proprio recorte do caos.

Revela-se ja a proposta metodologica de Deleuze, ancorada na critica & imagem
dogmatica do pensamento, para se estabelecer uma filosofia da diferenga: "Assim,
aparecem melhor as condigBes de uma filosofia isenta de pressupostos de qualquer
espécie; em vez de se apoiar na Imagem moral do pensamento, ela tomaria como ponto

de partida uma critica radical da imagem e dos "postulados” que implica. Ela

" Deleuze. Une philosophie de Pévénement, p. 9.
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enconiraria sua diferenga ou seu verdadeiro comeco, nio num acordo com a imagem
prefilosdfica, mas numa luta rigorosa contra a Imagem, denunciada como ndo-
fifosofia® ¥ A partir da critica dos postulados implicados na imagem dogmatica, a
filosofia estaria apta a remanejar a doutrina da verdade, sob os critérios de um
pensamento sem Imagem; e, uma vez liberada da forma da representacfio, poderia
devolver & verdade o que the é de direito: o paradoxo. Isto ndo significa outra coisa
sendo arrancar o pensamento filoséfico das malhas do principio de nfio contradigio, que
o envolve como sua lei e sua pena. Este principio, considerado por Aristoteles como o
mais certo de todos os principios, o axioma primeiro do qual deve partir todo pensador
que deseje empreender o estudo do ser, legisla que "o mesmo atributo ndo pode ao
mesmo tempo, pertencer e nfio pertencer ap mesmo sujeito com relagio a mesma
coisa."'® E, portanto, sob inspiragdo platdnica que Aristételes, concebendo que
atributas contrarios ndo podem pertencer simuitaneamente a um mesmo sujeito, afirma
a impossibilidade iogica de um mesmo homem guardar duas opinibes contraditorias
sobre 4 mesma coisa, 30 mesmo tempo, ji que a coexisténcia de contrérios implicaria

numa impossibilidade de conhecimento, portanto, em sua perspectiva de verdade. O

'S Diferenga e Repeticdo, p. 219-20. E preciso ter em consideragho duas questdes implicadas nesta
argumentagio de Deleuze: sua exigéncia de travar uma luta com a "Imagem, denunciada como nio-
filpsofia” ndo ¢ outra que a exigéncia de lutar contra 0§ pressupostos do Senso comum ¢ do bom senso
— s¥o estes os elementos constitutivos dessa Imagem, que implica numa nfo-filisofia mascarada de
filosofie. Sua critica, portanto, ndo poderia se dirigir a toda e qualquer imagem, wma vez que
compreende ser na propria imagem (plapo de imanéncia) que se dd. em todas as suas dimensdes, o
acontecimento pensar. O fato, entretanto, ¢ que esse plano-imagem ndo deveria ter sido tragado
sobre pressupostos morais, o que foi possibilitado ao  prego da subordinagio da diferenga a
represertagio. Quanto a relagfo da filosofia com a nfo-filosofia, como outras esferas da criagdo e do
pensamnento, £ dificil encontrar entre os filosofos um adepto mais entusiasta — csta relagiio compde o
compo mesmo de sua obra. Deleuze definindo seus encontros com o phblico heterogéneo de seus
rauitos cursos deixa entrever toda a importincia desses diversos encontros para sua filosofia; "Era
como uma cimara de ecos, um circulo onde uma idéia voltava como se ela tivesse passado por varios
fiftros. Foi ai que compreendi a que ponto a filosofia tinha necessidade, ndio somente de compreensio
filosofica, por conceitos, mas de uma compreensio ndo-filosofica. 4 que opera por perceptos ¢ afetos.
Ambos s30 necessdrios. A filosofia estd numa relagio essencial e positiva com 2 ndo-filosofia.”
Dossier Deleuze, p. 13 Uma mesma perspectiva  desta questdo se encomtra também em O que é
filosofia, p. 37-8.

6 Aerafisica, IV, 3 (1003b. 19-20.}
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paradoxo de Alice, o qual Deleuze apresenta em Logica do Sentido, tem o objetivo de
refutar esse pressuposto platdnico-aristotélico!”,

A partir da filosofia critica de Nietzsche, o conceito de identidade péde ser
compreendido como o surpreendente fetiche que envolveu numa espessa neblina o
pensamento ocidental desde o advento da filosofia platonica. Interpelar o ser sob as
regras da identidade, ou seja, sob o prncipio de contradigio, levou a filosofia a
produzir uma inversdo completa do sentido da diferenca impondo a cultura ocidental
uma perspectiva centrista do pensamento. Nio ha divida que todo o centrisme que
configura ¢ conjurto dos valores, que revesiem 0s conceitos desenvolvidos pelas
miiitiplas vertentes filosoficas, resulta da secundarizacio imposta a diferenga em
privilégio da identidade. Pensar a diferenca secundariamente é desconsiderd-la como
causa de toda a diversidade realizada e reduzi-la a essa diversidade fenoménica, que ja
estd dada sob a condigdo de ser reconduzida a uma unidade e identidade primeiras,
expressas na possibilidade do conceito em geral desde logo fornecido pela filosofia de
Aristoteles.

O que se procurou ressaltar, até aqui, fol que a inversio do sentido da diferenga,
sua secundarizacio no pensamento, apresenta-se como desdobramento logico da
perspectiva moral repousada na aurora da filosofia platdnica. Deleuze observa que ¢
Platio quem fornece as bases da representagio do Ser sob a quadrupla raiz do Mesmo,

do Oposto, do Andlogo e do Semelhante: "Descobrindo o exercicio superior ou

" Para afirmar este paradoxo, Deleuze se subtrai d perspectiva de tempo que privilegia o presente

some tempo de fixagio do sentido. E preciso, 20 seu ver, afirmar o entre-tempo de que se constitui o
devir para poder avaliar os acontecimentos para além de sua atualizacio num presente. Ndo ¢ a0
mesmo lempo que Alice é maior ¢ menor; £ 30 mesmo tempo gue ¢la torna-se maior ¢ menor, "(.) €
20 TESMO {CMpH, N0 mesmo lance, que nos ornamos maiores do que éramos ¢ que nos fazemos
menores do que nos toramos.” (Logica do Sentido, p.1). Esta simultaneidade, esclarece Deleuze. sb
& concehivel se se compresnde o aconiecimenio concernente ao crescimenio de Alice em sua
virtualidade. ou sefa, em seu devir, que no se atualiza sem furtar-se a0 presente de sua atualizacdo,
gue permanece deslocado no entre-tempo de um passado ¢ de um futuro, sempre ja chegado ¢ ainda
por vir. Porque é caracteristico da devir carregar consigo o passado e o futuro ao mesmo tempo, Alice
56 cresce na medida gque fica menor € inversamente.
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transcendente das faculdades, Platdo o subordina as formas da oposicio no sensivel, de
similitude na reminiscéncia, de 1dentidade na esséncia, de analogia no Bem; deste modo
ele prepara o mundo da representaciio operando uma primeira distribuicio dos
elementos.”* E ndo importa que os principios platdnicos tenham se transformado em

~uanees: "Mais tarde o mundo da representacfio podera esquecer mais ou menos
34 ! ~evs pressupostos morais, Estes ndo deixarfio, no entanto, de agir na
distingac w. . .o = 'o derivado, do original e do subseqiiente, do fundamento e

do fundado, distingdo que anima as hierarquias de uma teologia representativa, ao

prolongar a complementariedade do modelo ¢ da copia."™*

A identidade como limite de um conceito em geral.

Embora considere que se encontram em Platdo os fundamentos morais da
representagio, Deleuze nfo deixa de ressaltar que a exigéncia de reversdo do
platonismo, estd menos em combater a dialética platbnica do que a logica aristotélica,
Isto porque compreende que o carter distributivo da Idéia platénica opera por sele¢do
¢ ndo ainda por mediagiio, como ocorre ao ser comum de Arnstdteles. Em outros
termos, Deleuze avalia que a Idéia por ser ainda, na filosofia, "uma presenca bruta que
sé pode ser evocada no mundo em fungiio do que ndio € 'representavel' nas coisas”,”
nfo remeteria a diferenca a um conceito em geral. O fato é que o método dialético do
qual Platio dispde, embora se defina pelo procedimento divisério, opera sua divisao
sem o recurso da mediacio, sem meio termo ou razdo, sob inspiracdo seletiva da
propria Idéia. O conceito geral, indeterminado, tal como é concebido por Aristoteles, ¢

que absorvera, em sua indeterminagdo, as diferengas especificas determinadas em

funcdo dos géneros. Deste fato, resulta que o Ser ganha, com a logica aristotélica, um

¥ Difernca ¢ Repeticio, p. 233,
¥ Idem, p. 420.
* tdem, p. 111
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cargter distributivo e mediador das diferengas; torna-se um ser comum - com a
condiclio apenas de ter hierarquicamente um sentido primeiro —— o Ser primeiro, ao
qual toda diferenca devera ser referida. Com isto, o ser aparece como uma simples
forma logica, idéntico ao seu proprio conceito, desprovido de qualquer contetido em si.
Seu contetdo passa a ser proporcionado aos termos -— as categorias — formalmente
diferentes, que s3o seus predicados. Dito de outro modo, o Ser ¢ desdobrado face a um
procedimento formal que, de acordo com sua fungdo distributiva e hierarquica,
determina a diferenga dos termos de sua predicagdo, de modo que o conteudo de cada
um desses termos relacionados com ele seja interior ao proprio termo — desta maneira,
o conteudo atribuido ao Ser é proporcionado ao contetdo das categorias. Com isto,
garante-se a justa medida entre as entidades ontolagica e logica.

Observando a apresentagio da problematica ldgico-ontolégica na propria
Merafisica, vé-se Aristételes afirmar que "as modalidades do ser sfo as indicadas pelas
figuras de predicagio, pois os sentidos de 'ser’ s3o em nlimero igual ao dessas figuras."”
Ou seja, na medida em que as categorias determinam © ser por sua substincia,
gualidade, quantidade, relaciio, atividade ou passividade, lugar e tempo, esta
determinagfio o fara corresponder ao significado de cada uma destas categorias. Eis
porque Deleuze ressalta que a equivocidade do ser trata-se, na verdade, de uma
analogia™; € conseqiiéncia de um procedimento analégico.

Esclarecendo melthor o problema em guestio, Roberto Machado define esta
proporcionalidade do ser aos termos de suas categorias, como a propria configuragdo
de sen sentido distributivo, a qual caracteriza sua equivocidade: "Existem varios
sentidos €, ao mesmo tempo, uma unidade entre eles (ser e categorias), o que sO €
possivel porque a unidade do conceito de ser nfic é explicita, ndo € separavel dos

sentidos irredutiveis que as categorias determinam, caso contrario, o ser seria

N Metafisica, V. 7 {1016 - 25-29)
* 1dem, p. 71 e nota,
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univoeo,"” ou seja, ndo poderia ser dito em diversas acepgdes. Mas se a
proporcionalidade as suas categorias define o sentido distributivo do ser, ela define
também seu sentido hierarquico, pois o ser nfio tem com estas uma relacio igual, Como
ressalta Roberto Machado, expondo o problema tratado no livro V da Metafisica, ha
um sentido primordial a partir do qual procede a sucessdo das categorias: "Substéncia,
qualidade, quantidade... sdo sentidos do ser, mas o ser se diz antes de tudo da
substdncia. A natureza determinada que se manifesta em todas as acepcdes e
relativamente & qual elas sdo o que sdo € a ousia, a substincia."™ Com isto, o autor
esclarece que o ser anstotélico € compreendido por Deleuze como um conceito
distributivo e serial, que se relaciona primeiramente com um termo privilegiado da série
de suas categorias, por isto seu sentido hierarquico, E € este sentido comum e primeiro
do ser que garantem a subsisténeia da identidade no conceito.

Abordando a problematica ontoldgica, a partir de seu desenvolvimento pela
logica aristotélica, Delenze conclul que, no curso de toda a tradigfo filosofica, a
faculdade capaz de garantir a propor¢io, que relaciona o conceito indeterminado as
categorias ndo foi outra senfio o juizo, cujas unicas fungbes sdo a distribuigio, que nele
corresponde a regra do senso comum, e a hierarquizagio, nele concebida como a regra
do bom senso ou do sentido primeirc.™ Assim, tanto a distribuigdio, quanto a
Hierarquizagfio constituem a "justa medida” como valor do juizo. A analogia do juizo €,
portanto, analoga a identidade do concerto. A guédrupla raiz da representagdo se

fisndamenta, na filosofia aristotélica, através da analogia entre o juizo € o conceito; da

= Deluze ¢ a filosofia, p. 42.

“ Idem, p. 43.

* Deleuze refere-se A compreensio que a histéria da filosofia forjou do juize como fungdo analégica
capaz de determinar o conceito em geral pelas categorias. Mas ¢ preciso notar que. antes mesmo de
Agistételes, ¢ Platio quem concede este sentido para o juizo quando afirma que sdo "a correta visdo
das coisas”" ( o juizo reto), juntamente com o "conhecimento inato” que fornecem a possibilidade da
reminiscéncia. a qual se apresenta em sua filosofia como via de acesso ao Ser (Idéia). Uma das
apresentacdes desta perspectiva encontra-se no seu didlogo Fedon, 73b



20

identidade entre o conceito ¢ o ser, ¢ da oposi¢do enire seus termos predicados (as
categorias).

0 que se expds aqui foram as trés primeiras raizes da representagdo em seu
procedimento abstrativo. A quarta vertente, que abarca seu procedimento empirico,
deixa de se referir as grandes unidades, as ramificagGes tecidas no ideal classificatério,
para referir-se &s pequenas unidades, a0s pequenos géneros ou especies, determinados
pela percepgdo direta das semelhangas, considerando-se, ai, que ha continuidade da
intuicio no dmbito da representagdo concreta. Em resumo, Deleuze compreende que a
logica da representagio concebida por Aristoteles estabelece a diferenga,
"mediatizando-a, subordinando-a 2 identidade como género e assegurando essa
subordinagdo na analogia dos proprios géneros, na oposigo logicas das determinagbes,
como também na semelhanca dos conteados materiais”.® E esse envoltério da
identidade que, embalando o mundo da representagio num grande pacote de diferencgas
classificadas, leva Deleuze a afirmar que a diferenga fica reduzida pela filosofia a uma
diferenga sem conceito ou, no maximo, a uma diferenca conceitual.

Um critico rigoroso do procedimento analdgico fundamentado pela l6gica
aristotélica é Bergson; sua critica auxiliara de modo conclusivo a abordagem de
Deleuze sobre a problematica da analogia ¢ seu papel diretor na representacao.
Bergson, procurando o conceito de movimento fora dos critérios da andlise logica
apoiada sobre as categorias fixas estabelecidas por Aristdteles, encontra em Galileu a
primeira tentativa na historia de obter um conhecimento imediato, ou seja sem as
mediaghes impostas por esses conceitos gerais. Ao seu Ver, Galileu foi o primeiro
pensador a compreender que as categorias de alto e baixo nio abarcavam o movimento
em sua realidade plena e, por isto, considerou que seria interessante observa-lo em seu

proprio devir: "A ciéncia moderna data do dia em que (...} Galileu, fazendo rolar uma

X Diferenca e Repeticdo, p 95.
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bola sobre um plano inclinado, tomou a firme resolucio de estudar este movimento de
alto a baixe por si mesmo, em vez de procurar seu principio nos conceitos de alfo e
baixo, duas imobilidades pelas quais Aristéieles acreditava explicar suficientemente a
mobilidade."” O que Bergson festeja em Galileu é sua temtativa de conduzir a pesquisa
cientifica através do método da intuiglio, o qual compreende, antes de mais nada, como
a possibilidade Unica de abordagem do Ser, sem as limitagdes impostas pelo recurso a
mediagio concernente as anglises categoriais.”™

Para avaliar desdobramento da perspectiva analdgica, que orientou todo o
estudo da ontologia tradicional, Deleuze analisa oito postulados, os quais considera os
pressupostos implicitos da filosofia, em seu devir na historia. O pensamento classico
tera privilégio em sua analise de tais pressupostos, porque € nele que se consolida as
possibilidades de um sujeito do conhecimento, e porque Deleuze considera que € a
partir da onfologia cartesiana que se fincam os pilares de uma filosofia transcendental
moldada sob a forma de uma consciéneia, filosofia esta que encontrara seu perfeito
acabamento, posteriormente, na critica de Kant. A reprodugio da analise de Deleuze
dos oito postulados implicados na representago é necessaria, sobretudo, porque neles €
possivel entrever em que condigdes moral e logica a filosofia produziu em torno de si
mesma um circulo vicioso, no qual repete inesgotavelmente a esfera empirica ao
procurar determinar sua instncia transcendental.

O primeiro postulado, o do principio do cogito como natureza universal, reside
na propria pretensio da filosofia ao fundamento e baseia-se 10 pressuposto da boa
vontade do pensador e da boa natureza do pensamento. E um postulado produzido na
ilusio de que a filosofia, supostamente livre de qualquer pressuposto objetivo fornecido

pela ciéneia, pode estabelecer o fundamento do pensamento. Com esta perspectiva,

* Iniroducdo & Metafisica, {p. 34. In Os Pensadores.}
* Na perspectiva de Alain Badiou, esta critica de Bergson ao procedimento analégico corrente na
tradiciio é o que o torna um mestre para Deleuze com importincia ainda malor que Nietzsche,



Descartes conclu que € possivel liberar a filosofia da sobrecarga dos pressupostos
objettvos que comprometem as analises que operam por género e diferenga; dai sua
recusa em conceituar o homem como anirnal racional, como o fez Aristoieles, uma vez
gue tanto o conceito de animal, quanto o de racional tomados na definigio de homem
14 sfo supostos como explicitamente conhecidos. Entretanto, tomar o cogifo como
principio definidor do conceito de homem €, aos olhos de Deleuze, apenas deixar de
fazer apelo a postulados de natureza objetiva, e operar com pressupostos subjetivos.
Em outros termos, o procedimento cartesiano se constitui efetivamente na afirmagio de
um sentimento, puramente subjetivo, de que o pensamento € do conhecimento de toda ¢
qualquer pessoa. Na perspectiva de Deleuze, € baseado no pressuposto que todo
mundo sabe o que ¢ pensar que, tanto Descartes, quanto Hegel fundam seus principios
para a filosofia; o eu penso de Descartes s6 pode ser dado como fundamento na medida
em que é decalcado do ew empirico. Do mesmo modo o ser puro de Hegel se extrai do
ser empirico, sensivel e concreto. Estes fundamentos, ou postulados, decalcados de
elementos empiricos, Deleuze os compreende como temas de proposigbes que
permanecem implicitos na filosofia e sdo supostos de modo pré-filosofico.
O segundo postulado concerne ao ideal do senso comum. Este € pressuposto na
representagio moderna, a partir de Descartes, como o elemento de concérdia entre as
.dades. O senso comum ¢é duplicado do suposto bom senso, que configura a
poténcia de pensar ja como a repartigio (a boa medida) que garante essa concordia. O
que Deleuze avalia € que, sob o modelo da filosofia cartesiana, a ontologia classica
pode erigir uma imagem do pensamento, capaz de fundar o sense comum no ambito do
direito. Compreendidos, como instdncias naturais do pensamento puro, bom senso €
senso comum, tornam-se seus elementos de determinac¢do, solicitando, para tanto,
apenas a orientacdo de um método. O ideal do senso comum ¢, efetivamente,

privilegiado na abordagem deleuziana como o primeiro de todos os postulados na
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filosofia, pois que é dele que torna-se possivel pensar todos os outros postulados da
representacio, mesmo o postulado de um cogifo como natureza universal. Eis porque
Deleuze afirma que "O pressuposto implicito da Filosofia enconira-se no senso comum
como cogitatio natura universalis, a partir do que a filosofia pode ter o seu ponto de
partida"® F em funcio deste ideal, sobretudo, que surge a apona encontrada pela
filosofia quando procura distinguir as esferas do empirico ¢ do transcendental. Isto
porque, suposto no campo do direito, € 0 proprio senso comum que se outorga a
partitha de ambas as instdncias. A critica de Deleuze ¢ conclusiva: ndo é possivel extrair
o Ambito da doxa, onde se gera o ideal do senso comum, as condigbes proprias a
esfera transcendental.

O terceiro postulado ¢ o do modelo transcendental da recognigio que impde a
todas as faculdades a se exercerem sobre um objeto supostamente O meESMO. O modelo
da recognigio ja implica, sem duvida, o pressuposto da concordincia e da justa medida
entre as faculdades. Mais uma vez Deleuze critica em Descartes 0 fato deste haver se
apoiado na doxa para apresentar seu modelo da recognicdo: se a cera, tomada como
exemplo em suas Meditagdes, ¢ a mesma que se vé, se toca, se imagina, se € sempre a
mesma sob qualquer forma que possa assumir, $6 o ¢ na condicio de que todas as
faculdades que a visem como dado a tomem em conjunto, referindo tanto este dado
visado, quanto a st mesmas a uma forma de identidade do objeto. Esta operagdo soO
pode se realizar reunindo © postulado do senso comum de concordancia entre as
faculdades e o postulado do cogifo como natureza universal, este Gltimo fundando a
forma de identidade do objeto na umidade de um sujeito pensante. Com este
procedimento recognitivo o pensamento ganha proeminéncia sobre todas as outras
faculdades que, desconsideradas em sua autonomia, s3o reduzidas a simples modos

seus. Este é o motivo pelo qual Deleuze apresenta 0 cOgHo COMO COMELO, quando se

* Diferenga v Repetigio, p. 218.
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propGe a enumerar a série de postulados da representagiio: "ele [o cogifo] exprime a
unidade de todas as faculdades no sujeito; exprime, pois, a possibilidade de todas as
faculdades se referirem a uma forma de objeto que reflita a identidade subjetiva; ele da,
assim, um conceito filosdfico ao pressuposto do senso comum, ele € o senso comum
tornado filosdfico.”" A partir deste terceiro postulado, ja se pode compreender o tripé
em que s¢ sustenta a imagem dogmatica do pensamento: unifica-se a pressuposigdo de
um pensamento naturalmente reto com a de um senso comum natural - por isto avaliado
no campo do direito — com o de uma recognicio valorada como modelo
transcendental. Toda a questdo para Deleuze estda no fato de que nfio € possivel
presumir, como o faz a representagdo, que o reconhecimento implque realmente no
procedimento essencial do pensamento, quando talvez reconhecer ndo seja sequer a
agdo de pensar.

Estes trés primeiros postulados (o de um cogifo compreendido como natureza
unmiversal, o que concerne ao ideal do semso comum; e o postulado do modelo
transcendental da recognigio) foram privilegiados na andlise de Zourabichvili como os
elementos da crenga capaz de supor a espontaneidade e o cardter fundador do
pensamento. Deles se desdobram os outros cinco postulados que permititfio subordinar
a diferenca & representagdio tanto do ponto de vista formal, quanto material e empirico.

Ao analisar o desdobramento desse procedimento representativo, a partir do
modelo recognitive moldado na filosofia de Descartes e finalizado por Kant, Deleuze
conclui que a representagio permanece constituida de sua quadrupla raiz, interiorizada
no pensamento desde Platio. Eis porque o quarto postulado € o do elemento da
representaciio, sempre definida pela forma do Mesmo, do Oposto, do Andlogo e do
Semethante. A forma do Mesmo, na recognigiio, se constitul como uma dobra da

identidade do conceito em geral. A forma do Oposto ji se encontra implicada na

* idem. p. 222,
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determinagfio mesma do conceito, uma vez que tal determinago impde a comparagdo
dos predicados com seus opostos ordenados na dupla série percorrida pela memoria e
pela imaginacfio - ambas as faculdades investidas das func¢Bes de reencontrar e recriar
respectivamente produzer a oposi¢io entre os elementos - as categorias - 10 CONCeito.
Por sua vez, a analogia requer a faculdade do juizo, devido & sua fungdo distributiva,
para repartir as relagdes entre o0s conceitos determinaveis com seus objetos possiveis,
ou as relagdes entre os conceitos determinados com seus respectivos objetos. A forma
da Semelhanca se constitui num requisito para que a relagdo do objeto com seu
conceito, ou com outros objetos, possa ter continuidade na percepgdo. Se o
pensamento é eleito, como j& se disse, o principio unificador de todas as outras
facuidades, concebidas como modos seus, ¢ juizo, a imagina¢io, & memona ¢ a
percepgiio sio compreendidos como as quatro raizes do cogito fundamentando-se,
assim, o quadruplo principio da representacio, No &mbito do pensamento moderno,
portanto, permanecem como paradigma o modelo moral de Platdo e o modelo logico
fornecido por Aristoteles.

O quinto postulado € o do negativo, que exprime os erros do pensamento como
conseqiiéncia de elementos externos a ele. Esta-se aqui ainda no dmbito do primeiro
postulado — do cogito, cuja natureza reta s6 pode atribuir 20 erro o sentido de uma
falsa recognigdo. Ora, o que Deleuze esclarece ¢ que, se o processo de recogni¢do se
estabelece sobre as bases dos pressupostos de uma boa natureza do pensamento e de
uma boa vontade do pensador, o erro 56 pode ser compreendido como conseqiiéncia de
uma falsa repartigdo dos elementos da representagio, ou seja como uma falsa avaliagao
da identidade, da semelhanga, da oposicio e da analogia. Com isto, a nogéo de erro ¢
compreendida como uma fatha do bom senso (um desvio de dire¢@io), que se mantém
sob a forma de um senso comum incolume a erros. Eis porque, ainda que externo a

estrutura do pensamento, o erro rende homenagem a suposta verdade a ele intrinseca,
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pois uma vez que ndo dispde de uma forma propria, da ao falso a forma do verdadeiro.
Mais uma vez, lembra Deleuze, € a imagem moral, dogmatica, que inverte as ordens dos
fatos e do direito na distingdio do empirico e do transcendental - a maldade, a besteira, a
loucura mesma, reduzidas ao erro, deixam de ser considerados elementos de direito do
pensamento para ser considerados fatos de uma causalidade externa a este e, uma vez
desconsiderados do ambito do direito, deixam de ser considerados da esfera
transcendental. Entretanto, quando se compreende a besteira, a maldade, a loucura na
esfera do direito, vé-se o carater hibrido do préprio conceito de erro engendrado pela
representagdo: o erro sO pode pertencer ao pensamento puro, na medida em que este €
desviado de fora, mas gue so pode resultar deste fora estando ja no pensamento puro.
Esta aporia torna mais evidente a necessidade do artificio de inverter o plano empirico
o transcendental imposto pela regra moral de reparticio. Desta forma, todas as
tertativas da filosofia de absirair o erro da esfera da opinido € empreender uma
determinagdo propriamente filos6fica, que caracterize um maior refinamento do
conceito, fracassa sempre por sua incapacidade de romper com os postulados do senso
comum de recogniclo e de representagio.

™ sexta postulado, concernente as condigdes da experiéncia possivel, toma a
.. ziagdo como o lugar da verdade e faz do sentido um simples duplo neutralizado da
proposicdo, tornando-o, portanto, indefinido. Todo o problema deste sexio postulado
consiste no fato de ser um desdobramento da forma logica da recognigdo. Deleuze
compreende que a filosofia, a0 definir o sentido como a condigdo do verdadeiro, Ao
faz supondo que uma tal condi¢io guarde uma extensdio maior que o condicionado.
Desta forma, a verdade é concebida como um caso de adequagio e sua fundagdo,
portanto, repousa na fixagio da possibilidade do erro como seu contrario. Deleuze
demonstra esse aspecto logico esclarecendo que a expressio — dimensdo pela gual a

proposicdo enuncia um acontecimento ideal — ¢é secundarizada em privilégio da
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designagio, cuja funciio ¢ indicar, designar os objetos aos quais se aplicam o enunciado.
E encontra a confirmacio desta perspectiva em Bertrand Russell que afirma que "a
questiio da verdade e da falsidade concerne ao que os termos e 0s enunciados indicam e
ndo 20 que eles exprimem” * Isto revela no Ambito préprio da linguagem o permanente
decalque do elemento empirico no transcendental. Encontra-se aqut, mais uma vez, a
problematica do valor implicada, agora, no dominio mesmo do sentido: opera-se corm
valores fixos de falso e verdadeiro sem considerar qualquer nova condi¢do de
consignacio destes valores, ou mesmo de acréscimo de outros valores. Eis porgue o
fundamento, na medida em que ¢ remetido 4 relacdo de designaco na proposi¢io, ndo
s6 permanece maior que o fato fundado, mas, em conseqiiéncia disto, $0 funda o
verdadeiro tornando o falso possivel.

O sétimo postulado, ji desdobrado do privilégio da designagdo, ¢ o da
modalidade, que impde aos problemas serem decalcados materalmente sobre as
proposi¢des ¢, com isso, formalmente definidos por sua possibilidade de solugdo. Aqui,
- ~w~hlema perde, sem recurso possivel, sua dimensdo dialética para ser reduzido ao

.¢ uma analiica. E o que Deleuze mostra ¢ toda uma histéria desta
gesnaturacio dialética do problema que, desde Aristoteles, consideradas todas as
especificidades, nfo tem sido outra sendio estabelecer o verdadeiro e o falso na esfera
das solugdes ou como caso de qualificagiio das respostas.

O ultimo dos oito postulados expostos por Deleuze, expressao do acabamento
de toda a logica da representagdo, ¢ o postulado do fim, no qual se define o saber e o
método como fatores subordinantes do aprender e da cultura.® Mais uma vez ¢
Bergson quem ajuda esclarecer a perspectiva critica de Deleuze, quando afirma que se a

filosofia parte de conceitos pré-fabricados, os dosa e o0s combina, ndo ¢ com outro

3 idem, p. 250,
2 Idem. Ao longo de todo o terceiro capitulo e, resumidamente, na conclusdo. p. 272-3. encontra-se
a abordagem dos problemas envolvidos nos oito postulados da filosofta da represeniacio.
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objetivo sendio o de obter "um equivalente pratico do real {...) [pots] todo conhecimento
propriamente dito ¢ orientado numa certa dire¢do, ou operado de um certo ponto de
vista."* Para Bergson este ¢ o motivo pelo qual se fixa sobre um objeto a etiqueta de
um conceito de linhas definidas, marcando, com isto, 0 género de agdo que o objeto
devera sugerir — o saber preconcebido pelo conceito ja dado, fornece o método da
aprendizagem. E neste fato, em que consiste o proprio sentido do conhecimento
filosofico, que se d4 a plena consondncia da filosofia com o senso comum.

A critica empreendida por Deleuze a imagem do pensamento, caracterizada em
seu conjunto de fatores - moral, ontologico e epistemologico - pelos oito postulados
apresentados, deve ser considerada como um dos dois aspectos que compGem seu
sitema filosofico. E preciso ter em vista que a elaboragdo de sua ontologia se constitut
sob a égide de uma critica e uma criagio que devem ser compreendidas como 0
efemento par de um tnico movimento, que implica em seu ceme a contra-efetuagdo do
pensamento representativo. Mas s¢ a representagéo, enquanto uma forma possivel de
expressio do pensamento repousada sobre seu conceito fetiche de identidade, é o
grande desafio que se opde a uma filosofia da diferenca, o é sobretudo pelo fato de
aprisionar o ser numa determinagio negativa — quer esta nEgagao se encontre 0o inicio
ou no fim do processo. Em todo a obra deleuziana € notoria sua constante preocupacac
em refutar os elementos de negagio que envolveram a determinagdo do Ser, atraves dos

diversos sistemas filoséficos produzidos pa historia.™

3 Intredugdo & Metafisica, p. 24,

3% Michael Hardf analisa a Inta que Deleuze trava com a dialética hegeliana com o infuito de
apresentar um procedimento de determinagao afirmativa do ser. De fato, em Diferenca ¢ Repetigdo,
ISeleuze critica a dialética negativa de Hegel e apresemta uma perspectiva de dialésica positiva
guando a caracieriza como © proprio problema constitutive da Idéia filosofica: “Por dialética. de
modo algum entendemos uma circulagio qualquer de representages opostas, circulagdo que as faria
coincidir na identidade de um conceito: por dialética, entendemos o elemento do problemz, na
medida em que ¢le se distingue do elemento matematico das solugdes. {...) Os problemas 530 sempre
dialéticos; 5 dialética ndo tem outro sentido e os problemas, igualmente ndo t&m outro sentido.” (p.
291-2). Fsta perspectiva s6 poderd ser compictamente apreendida quando s¢ apresentar aqui a
propria concepglio deleuziana de problema como elemento constitutivo da Idéia — conceito tomado.
ainda em Diferenca e Reperigdo, como alternativa 40 conceito representativo tradicional. A
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Na perspectiva de Deleuze, de Platio a Hegel, as excegbes parciais ao
procedimento de contetido moral que caracterizam a filosofia s6 aparecem na histéria
com Duns Scot {0 primeiro a compreender o Ser em sua univocidade), com Espinosa
que concebe o Ser univoco como Deus sive Natura, enfim, com Leibniz que concebe
uma logica da vice-dicglio capaz de superar o principio de contradiciio, amnda que ele
mesmo se mantenha reverente a um tal principio. A questio € que Deleuze vislumbra na
filosofia desses pensadores uma perspectiva que de um modo ou de outro coaduna com
a maxima bergsomiana que afirma que "Filosofar consiste em inverter a marcha habitual
do trabatho do pensamento.” Deleuze compreende que esta maxima guarda em seu
sentido a afirmacdo do ser enquanto devir. E mais, levada a termo, ela aponta para o
proprio ocaso do homem, como a condigfio necessaria para fazer retornar a poténcia de
pensar. Inverter a marcha habitual do pensamento ¢, para Bergson, o esforgo que

compete a filosofia fazer para "ultrapassar a condigio humana"*

O exiremo como horizonte absoluto do ser
E com o intuito de presentificar o Ser no movimento da mais absoluta
afirmacdio, que ndo € outro sendo o movimento da propria vida, que Deleuze faz
~esmwnar an cengrio flosdficn o conceito de Aybris, compreendida em sua filosofia como
. ele tecers sua versdio de um pensamento desatrelado
das redeas da identidade. Com a perspectiva da Aybris, Deleuze prople que se
interpele o Ser e que se estabele¢a a "medida” distributiva de todas as coisas. Sua
proposta nio é outra sendo que se realize essa medida fora dos critérios da “justa
medida" proporcionada pelas regras da analogia no juizo; que essa medida se faga

tomando em consideragio a capacidade de qualquer ser ou coisa ultrapassar seus

aprasentagio dessa questiio constituird fundamentalmente o conteiido do segundo capituloe desie
estado.
 Introdugdo a Metaftsica, p. 32 ¢ 34.
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proprios limites. Interpelar o ser € perguntar-se pelo limite a partir do qual ele se
desenvolve em toda sua poténcia - limite em que ele encontra o extremo do que pode,
seja qual for o seu grau de poténcia - Esse limite extremo, Deleuze o compreende nfo
como a fronteira demarcada por uma lei, mas como o indice de igualdade entre o maior
e o menor, indice a partir do qual cada diferenga, avaliada do ponto de vista do que ela
pode ser, encontra a mesma medida envolvente para todas as coisas — onde cada coisa
encontra a medida de seu ser.

Para Deleuze é com a perspectiva do extremo, que comporta a Aybris, que se
deve interrogar categorias como substincia, qualidade, quantidade, pois essa medida
que “forma um maximo em que a diversidade desenvolvida em todos os graus toca a
" -idade que as envolve "* A hybris é, portanto, considerada por sua filosofia como o
scontecimento que habita o limite ao qual todas as coisas devem beirar, em sua
participacio imediata com o ser que, por ser igual "estd imediatamente em todas as
coisas, sem intermediario nem mediagio, se bem que as coisas se mantenham
desigualmente neste ser igual >’

Esta perspectiva ontoldgica se desdobrard necessariamente numa perspectiva
ética da diferenca. Eis porque Deleuze tem a preocupagdo em estabelecer a distingdo
entre as nogdes de mesmo e de idéntico — o mesmo s6 tem permanéncia na medida em
que se submete a uma conversio continua que o refere ao diferente; ao mesmo tempo €
necessario que "as coisas ¢ os seres que se distinguem no diferente sofram de modo
correspondente uma destruigiio radical de sua identidade" * Ao seu ver, s6 com este
critério distributivo é que a diferenca pode ser pensada em si mesma, sem nenhuma

submissfio a qualquer principic mediador, imposto pela representagio. Mas, sobretudo,

% Diferenca e Repetigdo, p. 78.

Y idem, ibdem. Esta imediatidade das coisas com o ser, concebida por Deleuze, indica que esse
limite extremo deve se caracterizar por uma ilimitagfo, que talvez s6 possa ser compreendida nos
termos da diferenca, entre o virtual e o atmal,

B Diferenca e Repeticdo, p. 120-1.
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& com esta perspectiva que o ser pode ser determinado de modo afirmativo. No plano
efico, esta-se aqui diante do mesmo "tu deves", resgatado do principio pratico de Kant
e radicalizado em seu fundamento por Nietzsche — 0 "tu deves” ao qual toda filosofia
da diferenca tem que se submeter como sua lei intrinseca. O limite extremo em que o
Ser univoco destrét toda e qualquer Identidade ¢ a medida sobre a qual uma filosofia
deve criar seu sistema concertual, e este extremo nada mais € do que lel do devir; talvez
a mais pesada de todas as leis, por isto mesmo insustentavel para ombros humanistas.

O problema da ontologia foi sempre o de exprimir a relagiio do pensamento
(sempre compreendido na representagiio como a unidade interior de um ser racional, de
um cogito, ou de um sujeito transcendental) com o seu suposto fora, desconsiderando a
pertenga do pensamento a esse fora, a absoluta heterogeneidade, na qual estd lancado
desde sempre, ¢ que se constitui como sua Aybris sua paixdo. Todo o sentido da
negacdo se encontra na agiio de dicotomizar o horizonte absoluto, no qual o
pensamento € gerado, com um suposto horizonte relativo que se afasta infinitamente na
medida em que este o persegue. A negaclo talvez pudesse ser definida numa
perspectiva nietzscheana como o efetto da agdo ressentida do pensamento logico, pois
que o horizonte absoluto ndo é outro sendo o habitat, indspito & representacdo, onde
reside numa eterna composicio de forga pensamento e diferenga, aqui compreendida,
sem outro recurso, como a propria vida.

Fntretanto, é porque a ontologia tradicional, pautando-se na imagem
dogmatica, nos seus postulados, interiorizou a relagdo da diferenga com o pensamento,
com o intuito de representa-la sob a égide deste (eleito como a faculdade privilegiada),
que Deleuze procurou, nesse longo devir da representagdio os meios pelos quais a
diferenca foi subordinada 4 identidade e, do mesmo modo, a maneira pela qual ela pode
se furtar sempre a uma tal subordinagio. E importante acompanha-lo nesse percurso,

para compreender sua singular contra-efetuacio desta ontologia. Deve-se ter em
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consideracdo, contudo, que a compreensdo de sua critica a essa perspectiva ontoldgica,
ainda no dmbito de seu desdobramento logico, so pode ser inteiramente fornecida a
partir do préprio ponto de vista em que ele se situa para dramatizar sua pergunta pelo
Ser, que ja fol aqui indicado como "Ser univoco”. Vejamos, portanto, no gue concerne
esta univocidade do ser que se diz da diferenca. E sobre esta questio que se voltard o

segundo capitulo desta dissertagdo.



Capitulo II

A diferenca em sua dobra transcendental:
a univocidade no seio da multiplicidade

A reversdo da representacdo através da composicdo e criagdo: a
marca do construtivismo de Deleuze

Lembrando mais uma vez que Deleuze apresenta sua filosofia como uma logica
das multiplicidades, € preciso seguir avaliando em que sentido sua ontologia se
distingue da ontologia classica e sob que aspectos the pareceu necessario compor com
esta modos de parceria. A reversdo da concepgdo tradicional, assume o primeiro plano
de seu projeto filosofico. Como se procurou evidenciar na primeira parte deste estudo,
Deleuze considerou imperativo levantar os véus prestidigitadores do pensamento,
mesmo que, para tanto, necessitasse realizar sua critica através do recurso & irversio.
Eis porque em Diferenga e Repetigdo inverte a assertiva consagrada na tradigo de que
"4 os semelhantes diferem”, afirmando que "sd os diferentes se assemelham" *
Fniretanto, vé-se que ja nesta obra é notéria sua preocupaco em ressaltar, o que
~ompreende ser, a poténcia andrquica e transgressora de alguns dos grandes conceitos
engendrados na tradigio, como € o caso da idéia de Platdo, da mdnada de Leibniz,* do

virtual de Bergson.

* idem, p. 470.

% 5 mbnada leibniziana é um conceito fundamentalmente importante porque € a partir de sua
abertura estética que Deleuze podera engendrar seu proprio conceito de dobra com ¢ gual apresentasa
sua perspectiva geométrica orientada pelos criténos da intensidade, ela mesma, explicitada com o
instrumental fornecido pelo caleule diferencial. A filosofia de Leibniz, tal come Deleuze a apresenta
em seus livios Diferenga e Repeticdo ¢ Légica do Sentido. contribui de modo conclusivo, com seu
suporte légico, para compreensdo do sentido mesmo da sintese ontologica concebida por Deleuze —
o caleulo diferencial permitiu a este filésofo compor sew quadro ontoldgico sob o prncipio da relagio
diferencial, o que implica pdr a diferenca como elemento genético do pensamento. Vé-ge, eriretanto,
que o gue Deleuze procura realgar no estudo que realiza da filosofia de Leibniz, em seu livro A
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Avaliando as obras escritas para apresentar a perspectiva de Deleuze sobre a
filosofia de outros autores, compreende-se que a composicdo com alguns personagens
conceituais do pensamento classico se mostra um dos elementos caros & sua estratégia
de levar a diferenga a falar em todos os estratos do campo de consisténcia da filosofia,
mesmo onde impere as regras da representagdo - para a realizacio desta tarefa as obras
sobre Espinosa, Leibniz, Hume, Bergson, Proust e Foucault sdo decisivas.”

O terceiro procedimento concernente ao projeto de reversdo do pensamento
representativo se mostra, em sua filosofia, anarquico em relagio aos procedimentos de
mversdo ou de composigdo. Ao criar seus proprios conceitos, Deleuze encena seu
didlogo com Bergson, Espinosa, Leibniz e, singularmente, leva seu pensamento a
diferenciar-se do que no pensamento destes autores ndo se opde ao seu — ressoa em
sua filosofia-ontologia os ecos da intuicio, da imanéncia, da relagiio diferencial, dando
testemuntho de seu vitalismo, de seu pluralismo ou perspectivismo e, sobretudo, de seu
namoro continuo com a estética barroca, quando entrevé a diferenga sob a perspectiva
da dobra; s& ai € possivel observar o cardter efetivamente deleuziano do conceito de
diferenga — Deleuze apresenta uma perspectiva impar para problemas colocados no
campo de imanéncia no qual sua filosofia se insere.

Inversdo do principio da identidade pelo principio da diferenga; composigio com
certos elementos da filosofia da representacio, com o intuito de evidenciar, nela mesma,
tinhas de figa por onde possa transitar livre a diferenga; ¢ criag@o de conceitos proprios
4 sua perspectiva da problematica concernente ao pensamento sdo, portanto, os trés

aspectos do construtivismo filosdfico de Deleuze. Sdo eles que se atualizam sempre na

Dobra, ¢ 3 a expressio de uma construgio arquitetdnica barroca. Aqui Leibniz ¢ apresentado como o
fitosofo arquiteto tracando sua perspectiva espacial sobre um tempo polifénico — o tempo de um
concerto - ¢ afirmado como um pensador que, antes de servir a0s ideais da represemtacio umfinita,
expde, ng verdade, a submissdo da propria possibilidade desta a um procedimento plastico, de cardter
alegdrico.

# Niio se avaliard, entretanto, a composiciio que a filosofia de Deleuze realiza com a de Espinosa,
por s¢ considerar prematurd 1al abordagem. uma vez que esta composigio se desdobra num complexo
sistema pratico que ndo € o objeto de estudo desta dissertagdo.
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formulacdo de sua ontologia, concebida em toda sua obra como a filosofia do ser

LNIVOCO.

A multiplicidade constitutiva do Ser univoco

Q ser univoco se diz da diferenca. Em outros termos, o ser, do ponto de vista de
Deleuze, ¢ univocamente diferenca: "O ser é que é Diferenga, no sentido em que ele se
diz da diferenga."” Com esta perspectiva, sua filosofia pde em xeque o principio da
analogia, enquanto elemento de mediagdo entre ser e pensamento ¢ da prosseguimento
4 sua empresa de contra-efetuar esse fundamento moral e légico, no qual repousa a
ontologia estabelecida sob os critérios da representagio.

Retomando a critica, exposta no primeiro capitulo desta apresentagfo, acerca
dos fundamentos em que repousa o pensamento representativo, vé-se que Deleuze
definiu este problema nos seguintes termos: todo o sentido da analogia esteve sempre
em afirmar a cumplicidade pré determinada entre as diferencas genéricas e especificas.
( ser s6 pdde ser afimado como génerc comum com a condigio de que fosse abolida a
propria razéo pela qual ele pode ser afirmado como tal, qual seja, sua possibilidade de
ser para as diferencas especificas. Desta maneira, a diferenca pdde ser mediada com
vista & generalidade que possibilitava a identidade do conceito em geral € a analogta dos
congceitos mais gerais; a diferenca foi, assim, desnaturada "nas regies médias do género
e da espécie” ® Deste fato provém a aporia, na qual se encontra a analogia quando, ao
fazer valer suas regras, nio é capaz de reportar o ser a diversidade dando a ver, ao
mesmo tempo, o fator constitutivo da individualidade dos existentes particulares. Por

reter no particular somente o que guarda conformidade com o geral, com a forma e a

* Diferenga e Repeticde, p. 80.
B fdem, p. 79.
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maiéria, a analogia se vé na contingéneia de abordar o prineipio da tndividuagiio em
individuos ja constituidos na experiéncia.™

O que se evidencia em sua critica do procedimento analégico € que a diferenga
fot determinada na tradicdo sob as regras de uma dialética negativa — orientada pelo
principio da identidade — que a limitou & condi¢do de alteridade, contradi¢do ou
negacio: "tanto a dialética da alteridade de Platio, quanto a dialética da contradi¢do de
Hegel, implicam, ambas, a presenca do negativo."* Ao seu ver, 36 com a perspectiva de
uma tal dialética foi possivel a0 pensamento representativo tomar o ser como equivoco,
e afirmar a assertiva consagrada na tradicdo que o Ser se diz em varios sentidos. E
mais, a tese da equivocidade se mostra a conseqiéncia de uma inversdo de perspectiva,
gue impediu que a diferenca fosse abordada como diferenca de natureza, portanto,
como diferenga interna aos seres e as coisas. Se a diferenga tivesse sido compreendida
neste sentido, esclarece Deleuze, ela jamais teria sido levada até a contradigdo, até a
alteridade, até o negativo pelo simples fato de que "estas trés nogbes s30 menos
profundas que ela ou sio perspectivas tomadas sobre ela apenas de fora™"

Portanto, o problema muda de sentido quando se deixa de partir de um ser
indeterminado ou determinado pela negaciio e se toma uma perspectiva de ser

determinado e univoco. A diferenca nele avaliada deixa de ser considerada como

“ tdem, ibdem.

¥ La Conception de la Différence chez Bergson, p. 90

% Alain Badiou, em sua analise recentemente publicada da obra de Deleuze, ajudou bastante a
situar a as questdes concernentes A tese da univocidade do ser defendida por este. Mesmo apontando
insistentemente os elementos de divergéncia entre suas filosofias. a minuciosidade com que avalia a
ontologia de Deleuze tem como conseqiiéneia o esclarecimento dos modos e razdes pelos quais ele se
opde & todns as ontologias orientadas pela tese da equivocidade. Eim sua perspectiva. a incansavel
afirmacio de Deleuze da univocidade do Ser, responde, antes de mais nada, 24 nma fentativa de
institiir urn método filoséfico que penmita formular & pergunta pelo Ser tivie de qualguer exigéneia
de mediacio regulada por distribuicdes categoriais e, sobretudo, que permita uma aproximacio de
<oy movimento, sem a imposicdo de recortes formais preliminares. O que Badiou esclarece ¢ que
para Deleuze qualquer mediaclo ¢ j4 "exemplarmente uma categoria”, cujo objetivo fundamental é
"fuzer passar de um ente a outro "sob” uma relaclio interna com pelo menos uml deles” — este
procedimento introduz a negative no sentido do Ser. (Deleuze: O Clamor do Ser, p. 43)

T La Conception de la Différence chez Bergson, p. 90 ¢ Diferenca ¢ Repeti¢do, p. 16.



diferenca especifica de uma generalidade dada, para ser considerada como diferenga
individuante, como elemento essencial do ser univoco. O deslocamento do problema
impBe um remanejamento total da problematica transcendental. De modo muito
diferente dos filésofos da tradigfio racionalista, Deleuze se coloca atras da cena empirica
e, ao invés de argiir o ser mediatizado pela presenga dos individuos ja dados, se
pergunta pelo proprio principio constituinte destes.

Proximo e, entretanto, t3o distante de Kant, Deleuze ndo se pergunta pelas
condighes de possibilidade da experiéncia encenada, mas por suas condi¢Bes de
realidade. Em sua perspectiva, o principio transcendental, o principio de individuagéo,
s6 pode ser compreendido “como principio plastico, andrquico e ndmade,
contemporaneo do processo de individuagio ¢ que nfio é menos capaz de dissolver e
destruir os individuos quanto de constitui-los temporariamente: modalidades intrinsecas
do ser, passando de um ‘individuo' a outro, circulando € comunicando sob as formas e
as matérias".® E porque a individuagiio precede de direito, no ser, a forma e a matéria,
as diferengas genéricas, especificas e individuals ela ¢ a condigfio de realidade de todo e
qualquer elemento que configure o individuo constituido — todos esses elementos j&
supdem em sua constitui¢do a individuagdo como seu principio genetico,

O que se pode observar até aqui € que a ruptura radical com a ontologia de
inspiragio aristotélica se efetiva na distinglio que Deleuze impde entre 0s principios de
equivocidade e univocidade do ser. Se a equivocidade se apbia na supressdo da
diferenca especifica — ali onde ela deve tornar-se comum 20 género — 2 univocidade
se afirma no "desacordo” das diferengas individuantes gue n3o 530 COmuUDSs & nenhum
género. E com esta perspectiva que Deleuze apresenta um sentido para ¢ nao-ser

desprovido de negagio.” Nao é a diferenga de espécie ou de classe gue tem que se

® Diferenca e Repetigdo, p. 79-80.

# avaliando a concepedo afirmativa de Deleuze do ndo-set ou do extra ser (de inspiragio estdica), ¢
reportado-a 4 problematica do sentido. Badiou esclarece que o ndo-sentido se diz ca univocidade do
ser e se opde a qualquer suposicio de "auséncia de sentido”. Isto porque ¢ o nio-sentido que produz
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igualar 2 uma medida do ser, pois € o ser que guarda em si todas as medidas da
diferenga. Portanto, "nfio somos nos que somos univocos num Ser que nio o &, s0mos
nos, € nossa individualidade que permanece equivoca num Ser, para um Ser univoco."™

A diferenca, compreendida por Deleuze como elemenio genético de toda a
diversidade fenoménica, ¢ apresentada em sua filosofia como o horizonte absoluto, a
multiplicidade, na qual o proprio pensamento ja estd desde sempre lancado e com qual
tem que se relacionar sem o recurso da mediagdo oferecido pela representacio,
fundada, como J& se demonstrou, na suposta identidade entre o pensamento e a
verdade. Esse horizonte € concebido por Deleuze como o avesso, como um fora que
constitul o pensamento como sua dobra. Eis porque, ao analisar esta problematica na
obra de Foucault | apresenta a dobra ontoldgica formada da relagiio do pensamento
com seu fora constifutivo nos seguintes termos. "Um Lado de Fora mais longinquo que
todo extertor, 'se toree’, 'se dobra, 'se duplica' com um Lado de Dentro mats profundo
que todo o interior, e sO ele torna possivel a relagdo denvada do interior para o
extertor”; por isto compreende, em parceria com Foucault, que "Pensar € dobrar, €

duplicar o fora com um dentro que lhe é coextensivo""

uma infinidade de sentidos como modes de suas propria superficie. Muito apropriadamente recorre
ds afirmagles de Delenze, em Légica do Sentido, para corroborar com 3 sua: * "0 Ser & univoco'; ‘ele
r#o poderia ter por st mesmo um sentido porque ndo hd sentido do sentido’; 'esse nfo-sentido €
doacio de sentido (ontologicoy” (Deleuze: O clamor do Ser, p. 32).

S_Q Diferenca e Repetigdio, p. 80.

 Fowcault, p. 117 e 126. O que se pode observar nessa abordagem realizada por Deleuze € a propria
expressio da questio que envolve a ontologia da diferenga, como sen imperativo, que nio € outro
sendo o de afirmar a contemporancidade do ser com seus fendmenos expressivos. Com esta
perspectiva 3 filosofia se coloca diante da finitade, que se encontra cravada no corpe do ser. Masse a
finitude mmuda os ramos da abordagem ontoldgica, ela o faz trazendo um novo clemento de
composicio para a ontologia: 0 ilimitado. Finito-ilimitado, esta ¢ a caracteristica com que o Ser s¢
revela na comtemporancidade, Delenze encomtra na problemdtica que concerne ao par finito-
ilimitado a expressdo de um novo coneeito que constituiria o movimento operatério das forgas que
compdem o Ser, qual seja o conceito de superdobra. Com ele estaria caracterizada "toda sitnacdo de
forga em gue um namero finito de componentes produz uma diversidade praticamente ilimitada de
combinagdes” (Fowcault - anexo~ p.141) Exta relagdo finito-ilimitado se dd. no ponto de vista de
Deleuze, em lermos de insisténeia e existéncia. Eis porque a univocidade do ser sé pode ser
compreendida no contexte de uma muldplicidade, para o qual o ser j3 sempre ¢, igualmente,
univocamente ser. Neste sentido, Deleuze estd muito proximo de Heidegger que compreende o
ontolégice em sua confemporaneidade com o dntico. A diferenca fundamental entre ambos os
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Desta forma, € possivel compreender em que sentido a multiplicidade torna-se
¢ elemento com o qual Deleuze opera o seu remanejamento da doutrina da verdade,
uma vez gue ela desloca o sentido mesmo de causalidade. Se a causalidade foi
concebida, pela representagfo cldssica, em termos de conexdo necessiria entre
elementos empiricos distintos (0 movimento de uma primeira bola de bilhar como causa
do movimento de uma segunda bola; portanto, o movimento desta Gltima produzido
como efetto do toque da primeira), ela se apresenta, & perspectiva de uma filosofta da
diferenga, em termos de relagiio diferencial interna aos proprios termos dados na
experiéncia.

Ainda que antecipando um pouco a problematica concernente a passagem do
virtual para o atual, a qual sera melhor exposta no decorrer deste capitulo, vale a pena
abrir um breve paréntese para analisar a perspectiva de causalidade pelo menos sugerida
por Deleuze. A relagio de causa e efeito se mostra como desdobramento do processo
de diferenciagio do virtual. Isto implica dizer que a causa (o virtual), diferenciando-se
de si mesmo, produz como sua diferenca, aparentemente externa, o efeito — neste
sentido o efeito ¢ ainda causa de si, na medida em que ele nada mais € que diferenciacdo
da propria causa. Portanto, seguindo a logica mesmo de Deleuze, no parece falso
afirmar que uma filosofia da diferenca, ao observar o movimento empirico entre duas
bolas, nfio apreendera a causalidade do movimento na relagiio entre ambas, mas tomara
esse movimento empirico como signo da atualizagio (diferenciaglio) do préprio
movimento. E se a causalidade deve ser abordada por tras do movimento dado na cena
empirica, € porgue o movimento ji ndo é compreendido, como ¢ concebia a
representacdio, como o “caracter de alguma coisa, mas torna-se ele mesmo um caracter

substancial," ndo pressupondo nada além de si, nem sequer um mével - era ja o que

pensadores ¢ que Deleuze compreende a contemporaneidade como um dos aspectos da relagdo, mas
afirma também, como um dos elementos paradoxais concernentes 4 dobra virtual do ser, sua
anterioridade em relaclio 4 sua instincia atal. Deleuze com isto estd querendo preservar as
condigdes do intempestivo, como o concebia Nietzsche.
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observava Bergson, quando afirmava que: "Ha mudangas (changements), mas nfo ha
sob a mudanga cosas que mudam.””

Se a relagfio causal deixa de ser compreendida em termos de conexfo necessaria
entre elementos empiricos, para ser pensada como processo mesmo de diferenciagido do
ser, a problematica concernente a relagdo do pensamento com ¢ seu fora constitutivo
deve ser concebida, entdio, em termos de uma sintese disjuntiva. Nesse sentido, torna-se
imprescindivel compreender a importincia que a relagio diferencial, tal como foi
formulada por Leibniz, ganha na ontologia de Deleuze. Através desta relagdo ele
apresentard sua perspectiva do ser como acontecimento, ¢ compora sua logica das
multipherdades.

Em Logica do Sentido aparece com toda clareza a compreensdo que Deleuze
tem da univocidade enquanto multiplicidade: "A univocidade do ser ndo significa que
haja um s6 e mesmo ser; ao contrario os existentes sdo multiplos e diferentes, sempre
produzidos por uma sintese disjuntiva, eles préprios disjuntos e divergentes, membra
disfuncta. A univocidade do ser significa que 0 ser ¢ Voz ¢ gue ele se diz em um 56
mesmo "sentido” de tudo aquilo de que se diz. Aquilo de que se diz ndo ¢ em absoluto
o mesmo."” Deve-se compreender a sintese disjuntiva, na qual o Ser se produz
enquanto acontecimento, como a relagio diferencial entre singularidades pre-

individuais, produtora do préprio individuo como acontecimento singular, Para

¥ 1.a percption du changement, p. 1381(citado in A Infui¢do Filosofica, p. 63, nota.) Em seu artigo
La Conception de la Différence chez Bergson, (p. 8%), Deleuze, analisando o cardter substanciai,
portanto simples, do movimento, fornece indmeras indicacdes de que a relagdo de causa € efeito deve
ser pensada em termos de processo de diferenciacio (de atualizacio} ocorrido ma propria causa
{virtual), esse processo se constituindo na dramatizagdo operada pela intensidade.

53 Légica do Sentide, p. 185. J& em Diferenga ¢ Repetigdio (p.77-8), criticando a hierarquia logica
gue determina as condigdes de partilha do ser, Deleuze propord como alternativa a uvma tal
hierarquia 2 anarquia coroada resuliante da interpelacdo do ser do ponto de vista de sua poténcia, a
qual 56 se permite abordar como diferenga. Esclarecendo melhor a perspectiva do texto acuma £
preciso lembrar que a diferenga, enquanto diferenca de intensidade, s6 pode se eXpressar mim Campo
de relagdio, ou seja, no proprio campo de imanéncia, que nio ¢ nada mais que 0 campo das relagtes
de forgas, e, portanto, de sentido. S6 a andlise acerca da relaglio do conceito com o sei Campo de
imanéncia permitird esclarecer o que implica a abordagem dos seres do ponto de vista de sua
poténcia. Este problema serd estudado no terceiro capitulo desta dissertagdo.
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Deleuze, o individuo af produzido deve ser apreendido como o acontecimento no qual
se efetuario outros acontecimentos — o individuo, ele mesmo, resultado de relagdes
diferenciais atualizadas, torna-se o corpo por onde acontecimentos incorporais
{virtuais) atualizados podem se realizar. Deleuze assume aqui quase toda a perspectiva
monadica de Leibniz, ultrapassando-a, no entanto, em suas regras de compossibilidade
¢ de harmonia pré estabelecida. Mas ultrapassar, talvez seja uma mi expressao do

procedimento de um fildsofo, em relagéo a outro.

Idéia: um elemento problemdtico no cerne do Ser

Falou-se anteriormente do quanto Deleuze considerou importante afirmar a idéia
platénica como conceito capaz de comportar em si a diferenga nfo mediatizada. Ao seu
ver o conceito de idéia permite a Platdo instituir seu método dialético sobre a estética
da ironia. E para Deleuze a grandeza dessa abordagem estd no fato de que a "ironia
consiste em {ratar as coisas e OS Seres como respostas a questdes ocultas, em trata-los
como casos para problemas a serem resolvidos.”” Vé-se que ¢ ainda a forte influéncia
pré-socritica, ¢ mesmo oriental, insistente no pensamento de Platio que Deleuze
privilegia como campo vital para o livre transito da diferenca. O elogio & ironia
platdnica ndio € casual em sua filosofia; esta marca da dialética de Platéo é signo mesmo
da ambigiiidade da perspectiva ontologica deste — tomar os seres € as cOisas como
mstancia questionante, como estrutura problematica, ¢ compreendé-lo no proprio
ambito do problema e da questdo. Desta perspectiva & possivel compreender esta breve
assertiva de Platio acerca da idéia de objetos passiveis de reflexio: "Os objetos que ndo
convidam o espirito 4 reflexic (.) s3o todos aqueles que ndo conduzem

simultaneamente a sensagdes contrarias...">.

‘ Diferenga e Repeti¢do, p. 117.
54 Republica, Livro VH (323c-d)
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Compreende-se, portanto, que Deleuze entrevé na ontologia platénica uma linha
de fuga que se configura como "uma 'abertura’, uma 'fenda’, uma 'dobra’ ontolégica que
reporta o ser ¢ a questdio um ao outro."® E afirma que € nessa relagfo, que entretém
com 2 questdo e com o problema, que o ser se afirma como a propria diferenga
perspectivada sempre, em sua filosofia, como elemento diferencial. O carater
heterogéneo dessa relagdo € o que constitui o ser como um (ndo)-ser ou, antes, um
extra-ser. Daf sua adverténcia ininterrupta para que ndo se compreenda esse ndo como
o nfo-ser do negativo, mas, sim, como o ser do problematico: "Este (nfo)-ser ¢ o
Elemento diferencial em que a afirmagiio, como afirma¢ic multipla, encomtra o
principio de sua génese."” E desta forma que a idéia, ou o ser de Platdo, guarda todo
seu vigor como instdncia problemética, impedindo a propria tradicdo platdnica de
reduzi-la definitivamente a um simples modelo fixo mediatizado na identidade de um
conceito geral.

Porque a idéia ndo se distingue da noglo de problema, € no seu ambito que
Deleuze procurara demonstrar sua perspectiva original de sentido: "nfio s0 o sentido €
ideal, mas os problemas so as proprias Idéias."™ A idéia é compreendida, portanto,
como a instancia dialética apta a determinar o ser a partir de seu principio intensivo, ou
seja, a partir da diferenca. Eis porque Deleuze pdde roubar sorrateiramente o proprio
conceito de Idéia criado por Platio e afirma-lo como o conceito mesmo de diferenga,
Esta avaliagio se coaduna bem com a perspectiva deleuziana de roubo, de captura do
pensamento alheio: "Roubar é o contrario de plagiar, de copiar, de imitar ou de fazer
como; o roubo ¢ um duplo-roubo; assim como se criar um bloco assimétrico e ndo algo

mutuo, uma evolucdo a-paralela, umas bodas, sempre 'fora' e 'entre’ "%

Diferenga ¢ Repeticdo. p.118.
" Tdem, ibdem.

* Idem, p.265.

Diatogues, p. 13,



43

Mas para acompanhar o desdobramento da idéia como instncia problematica e
necessario retomar-se aqui uma outra nogdo que Deleuze rouba da filosofia da
representagdo, que ndo ¢ menos importante que o conceito platonico de 1déia para a
arquitetura de sua ontologia: o calculo diferencial, liberado da dicotomia finito-infinito,
como o mantinha ainda Leiniz, é tomado na perspectiva deleuziana como o "primeiro
principio da teoria dos problemas."® Esta € a contribui¢do fundamental da matematica
de Leibniz & ontologia tragada por Deleuze;, este instrumento matematico lhe permitira
dramatizar uma dialética e uma estética para confrontar os dois tipos de relagbes que
compdem o carater produtor e expressivo do ser. Ver-se-a, a partir da exploragdo
dessas duas dimensdes da diferenca ai implicadas, como o céleulo ¢ a referéncia para a

exposicio do virtual e de seu processo de atualizagio.

As relagdes diferenciais sob o contexto da vice-dic¢do
O cilculo diferencial é o instrumento pelo qual Leibniz operacionalizou as
ardens de seus mundos nassivels em séries compossivets de elementos diferenciais.
Deleuze adnt _»mo instrumento de determinagio da Idéia virtual, por cré-la
.08 diferenciais, de relagdes diferenciais entre 0s mMESMOs € de
. aaicades correspondentes a essas relagOes. Esses trég aspectos, a partir de seus
principios de quantitabilidade, qualitabilidade e potencialidade corresponderiam a razio
suficiente da idéia, implicando ai sua determinabitidade, sua determinagio reciproca €
sua determinacio completa respectivamente. Essa razio ternaria é o que se projeta
numa dimensio temporal ideal, na qual se realizara a determinago progressiva da idéia.
Para Deleuze, porque todo acontecimento se constitui, no Ambito pré-individual,
de elementos ideais sem figura e sem fungdo (dy, dx), reciprocamente determinaveis

{dx/dy), € necessario que se definam as distribuicdo de singularidades e a reparticio de

“ Diferenga ¢ Repeticdo, p. 441.
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pontos singulares e regulares, relevantes ¢ ordinarios, que correspondem aos valores
das relacdes engendradas nas séries ideais (os valores de dx/dy). E esta ¢é a
caracteristica funcional do calculo que, orientado pelo método da vice-dicedo, pode
efetuar 0 que Deleuze denomina o jogo da determinagiio reciproca, pertinente as
relacBes entre os elementos diferenciais, e da determinagio completa que concerne a
distribuigio das singularidades; jogo este que permitirda que a idéia seja
progressivamente determinada em si mesma. Isto porque a vice-dicgdo se apresenta
como um procedimento légico distinto daquele fundado no principio de contradicdo.

Este método, concebido por Leibniz, Deleuze o adota como regra de
determinagiio dos pontos relevantes na Idéia, ja que ele decide o modo pelo qual uma
=érie pode ser prolongada de um ponto singular a outro, e qual ¢ esse outro ponto que
se distingue dos pontos relevantes da série; ele ¢ ainda 2 regra de determinagio do
cardter convergente ou divergente das séries obtidas, uma vez que estabelece a
convergéneia entre séries de singularidades ordinarias e a divergéncia entre as séries de
singularidades relevantes.®

Deleuze valoriza no método da vice-dicgio, o fato dele permitir operar com
fatores de compossibilidade e incompossibilidade, o que, ao seu ver, € ja uma maneira
de soltar a diferenga do grilhdio légico do principio de contradigio. Explicando o
sentido do método na logica de Leibniz, toma como exemplo as proposides
incompossiveis "Addo pecou" e “Addo ndo pecou” e afirma que ndo ha contradi¢io
entre ambas. E isto ndo simplesmente por se tratarem de proposigles de existéneia, mas
porque, tomadas sob o critério de compossibilidade, s2o remetidas 4s séries em que se
atualizam cada uma como acontecimento incompossivel entre si. Deleuze compreende
que esta problematica é concebida por Leibniz da seguinte forma: As duas proposigdes

54 sio contraditorias eatre si quando se limita a relagfio entre os dois ternos, entre o8

L jdem. p. 307.
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dois sujeitos que compdem as duas séries dos mundos possiveis. Mas quando se toma
cada um dos termos na sua respectiva série (no seu mundo proprio), o que se pode
concluir é que ambas as séries {mundos) divergem e, portanto, sdo incompossiveis,
embora seus termos ndo guardem entre si qualquer contradigdo. No Barroco,
compreendido por Leibniz, esta € a fenda por onde pode escapar a diferenga e o que
Deleuze observa é precisamente este elemento de fuga que racha o solo tanto da moral
do Bem, quanto da légica da Identidade: "Estabelecendo uma infinidade de mundos
possiveis, Leibniz de modo algum reintroduz uma dualidade que faria do nosso mundo
sativo o reflexo de um mundo absoluto mais profundo; ao contrario, ele faz do nosso
mundo relativo o unico mundo existente, mundo que repele os outros mundos
possiveis, porque ¢ relativamente ‘o methor.' (...) Ao passo que o Bem era o criténio dos
dois mundos, o Melhor ¢ o critério do mundo Gnico e relativo™
A logica serial que Deleuze cria em seu agenciamento com Leibniz, se
caracteriza, deste modo, por tomar como fatores fundamentais de constituigdio de
sentido os termos diferenciais, as relages diferenciais entre esses termos € Operar a
distingdio e distribuicfio das singularidades correspondentes as essas relagbes expressas
na estrutura serial da idéia, o que implica, como ja foi dito, em sua determinabilidade,
sua determinacdio reciproca e completa, pois que é a partir destes fatores que a Idéia se
torna progressivamente determindvel, numa dimensdo temporal ideal. Eis porque
Deleuze considera as nogdes de singular e regular, relevante ¢ ordinario mais
importantes, do ponto de vista ontologico e mesmo epistemolégico, que as nogbes de
verdadeiro e falso fixadas na representagio.®
Este foi o primeiro aspecto da demonstragio da idéia como estrutura virtual
constituida enquanto problema dialético. E preciso que se verifique como Deleuze

compreende o processo de atualizacio e resolugio dessa instincia virtual.

% 4 Debra, p. 95,
% Dijerenga e Repericdo, p. 438.



46

A determinacdo da Idéia sob perspectiva intensiva da diferenga

O que se expds até aqui, acerca do triplo aspecto que compde a razdo suficiente
da Idéia, qual seja, seus principios de determinabilidade, de determinagdo reciproca ¢
completa, obtidos de seus fatores quantitativo, qualitativo e potencial respectivamente,
foi sua instincia virtual, cuja determinacdo Deleuze define pelo conceito de
diferencacdo. Esta corresponde, portanto, a face ideal de todo problema que se
constitui como o objeto proprio da Idéia, uma vez que sua determina¢io reciproca e
completa o determinam somente no 4mbito de sua virtualidade, sem abarcar, contudo, o
conjunto das determinagdes relativas 4 sua existéncia atual. Para caracterizar o
procedimento intensivo da idéia nesta dimensdo virtual desprovida de géneros, especies
ou partes constituidas, portanto, de qualidades e extensdes, Deleuze adota o conceito
de perplicacdo. Isto porque compreende que as idéias nesta dimensdo coexistermn
conjuntamente, do mesmo modo que coexistem todas as relagbes em suas variagdes €
seus pomntos, e as mudangas de ordens seguem somente os elementos ai considerados,
Ainda ndo diferenciadas as idéias encontram-se j& "perplicadas” com outras idéias™ -
este aspecto das idéias nesta primeira ordem virtual € o que as caracteriza como
singularidades nomades.

A awalizagio do virtual, que se da em espécies e por partes distintas, Deleuze
define pelo conceito de diferenciacdo, compreendido como a segunda parte, que
concerne & passagem virtual (dialética) do problema para a atual (estética) - "E sempre
em relagio a um problema diferengado, em relagio as condigBes de problemas
diferencados, que se opera uma diferenciagio de espécies e de partes, correspondendo
aos casos de solugdo do problema. E sempre um campo problematico [virtual] que

condiciona uma diferenciacio no interior do meio [atual] em que ele se encarna." O

 1dem. p. 401
* Idem, p.333.
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meto s¢ constitui dos campos de individuacfo, portanto de atualizagdo, nos quais as
séries intensivas de fatores individuantes envolvem as singularidades ideais em st
mesmas pré-individuais. A atualizagio se faz nas espécies e nas partes, nas qualidades e
extensos que recobrem e desenvolvem esses campos de individuagéo.

Se a Idéia, em seu carater dialético, ¢ duplamente determinada — diferencada -
tanto na variedade das relagGes entre seus termos diferenciais, quanto na distribuigdo
das singularidades obtidas nessas relagBes, sua atualizagiio, de carater estético, €
também duplamente determinada — diferenciada - na especificagio que encarna tals
relagdes diferenciais, e na composi¢io que encarna tais singularidades. Deste modo, as
qualidades e as partes atuais correspondem ao elemento de qualitabilidade da Idéia,
caracteristico de seu principio de determinagfio reciproca; as espécies € 0 NUMEros
correspondem tanto ao seu elemento de quantitabilidade, caracteristico de seu principio
de determinabilidade, quanto ao seu elemento de potencialidade, caracteristico de seu
principio de determinagiio completa. Entretanto os elementos de quantitabilidade e de
qualitabilidade se efetuam no campo de individuagio pela dramatizagio da intensidade
(notencialidade) - esse ter==r elemento que compde a razdo suficiente da Idéia.

i como € compreendido por Deleuze, € o mstrumento

.. ue arncuiar os fatores determinantes da ldéia em sua instdncia virtual (que a
primeira vista ndio abarcariam o conjunto das determinagBes relativas & existéncia atual)
com os fatores que lhes correspondem no processo de atualizagio, dando testemunho
de sua determinagdio progressiva . A dobra se mostra como 0 processo mesmo da
diferenciagdo dramatizada pela intensidade. £ dobrando-se que a idéia virtual produz e
obtém seus proprios elementos correspondentes em seu processe atual, quais sejam, as
espécies e os nimeros e mesmo as qualidades e as partes atuais. O que Deleuze quer
ressaltar € que ha uma diferenga de natureza tanto entre os fatores de determinagio das

instdncias virtual e atual, quanto entre as proprias instdncias. Contudo, observa que o
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mais importante ¢ que se compreenda que ¢ elemento de afirmagiio da diferenca, seu
proprio fator diferenciante, é ¢ virtual — ¢ o virtual que dramatiza a cena atual* A
dramatizagio & , como esclarece Deleuze, o ato intenso ou individual que desencadeia,
que diferencia a diferenciagdo do atual em sua correspondéncia com a diferencagdo da
Idéia® "E a intensidade que dramatiza "®, dobrando-se e dando testemunho de sua
mudanca de natureza.

O ambito no qual se produz a individuagio como procedimento de organizagio
e especificacio das idéias, onde se determina a passagem do virtual para o atual,
Deleuze o denomina como a dimensdo da implicagdo. Se "perplicadas” umas com as
outras, as idéias coexistiam ainda como singularidades ndmades; “implicadas” elas
entram "em estados de simultaneidade ou sucessdo."®

O que se podera observar é que esta perspectiva serial repete a compreensio
que Deleuze tem da organizacdo expressiva das ménadas de Leibniz. Em sua avaliagio
as intensidades estdo envolvidas (implicadas) umas nas outras cumprindo
simultaneamente as funcBes de envolvente e envolvida.™ As intensidades, assim como
as moénadas — também consideradas por Deleuze como individualidades intensivas -
t8m nestas duas fimgdes o fator expressivo das relages diferenciais que as compdem
como Idéias atuais. E mais, este fator exprime de modo claro-confuso cada Idéia que se
apresenta de modo distinto-obscuro (a exemplo do rumor do mar), em seu processo de

atualizagdo. Para Deleuze a intensidade sob sua funglo envolvente exprime claramente

 Teleuze evidencia o conceito de dobra, em sua leitura de Leibniz, definindo-o como o ¢lemento de
distincdo entre dois infinitos, um concernenie & alma ¢ 0 owlro 4 matéria, sendo que este Wtimo
infinito & uma redobra do primeiro, gque por si mesmo ja € debra. (4 dobra. p. 13)

¥ Diferenga e Repeticio, p.354

% Idem. p.392. Considero que o melhor gsclarecimento desta questo foi fornecido pelo professor
Roberto Machado, em seu livro Deleuze e a Filosgfia. Sua lertura se mosira muito cuidadosa ¢ €,
portanto, um excelente auxiliar na compreensio do problema ConCernente a atualizagio do virtual ou,
o que é 0 mesmo, § dramatizacho da intensidade (o problema se encontra apresentado em todo o
capitalo IV ¢ mais conclusivamente nas piginas 159 a 161}

¥ Diferenga ¢ Repeti¢dio, p. 402

 Jdem. ibdem.
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o conjunto variavel das relagBes diferenciais ao qual visa. Entretanto, em sua funcio de
envolvida no proprio conjunto visado, ela exprimira de modo confuso, todos os pontos
e todas as relagdes que o compdem. E o mesmo procedimento expressivo que Deleuze
observa nas monadas de Leibniz, que expressam o mundo todo de modo confuso, mas
expressam claramente o setor que concerne ao seu ponta de vista.

As duas fungdes que compsem o fator ou 3 unidade expressiva da intensidade,
Deleuze esclarece, estdo em relagdo de reciprocidade, o que faz com que o claro ¢ o
confuso sejam elementos inseparavels, configurando o préprio cardter idgico da
mtensidade individual (envoivente) que pensa e expressa a Idéia: "O claro-confuso
qualifica ndio a Idéia, mas o pensador que a pensa, ou a exprime, pois o pensador € o
propric  individuo."" O claro-confuso é a “unidade intensiva individuante”
gorrespondente ao distinto-obscuro da "unidade ideal”. Na relagfio entre ambos os
nivels esta todo o sentido diferencial da implicagdo como dimensdo organizadora e
expressiva da intensidade,

O que Deleuze procura mostrar, em termos de relagdo diferencial, ¢ o duplo
processo de produciio da individualidade e constitnigio do proprio campo de
individuagdo. Em primeiro fugar os individuos, enquanto elementos expressivos da Idéia
distinta-obscura, enquanto intensidades envolventes (profundidade), constituem o
proprio campo de individuag3o com suas diferencas individuantes, em segundo lugar,
enquanio mtensidades envolvidas (distancias), os individuos constituem as diferengas
individuais que preencherfio o campo.

A implicacdo fol mostrada até ento, em seu primeiro aspecto, como a
dimens@o virtual (intensiva) que comporta a problemética tanto da constitnglio da
individuagio, quanto de sua fungio expressiva. Entretanto, ela abarca ainda em seu

dmbito a produciio das séries de sentido que se desenvolverfio numa terceira dimensio,

" Idem, ibdem.
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onde a intensidade encontrard seu termo, qual seja a dimensfio da explicagdo.
Entretanto, resta ainda esclarecer como, no dmbito da implicagio se gera o sistema
sinal-signo, constituinte das séries de sentido.

Deleuze esclarece que a intensidade, como elemento constitutivo da diferenca
originaria do dmbito virtual, alheio em sua primazia ao sensivel, se explica ao mesmo
tempo que se anula no extenso, em seu campo de sua atualizaglio e realizagdo,
deixando, contudo, o testemunho de seu principio transcendental, como elemento
virtual constitutivo do processo de individuagdo. Eis porque afirma que a “individuagio
é o ato da intensidade que determina as relagSes diferenciais a se atualizarem de acordo
com linhas de diferenciagio, nas qualidades e nos extensos que ela cria."” Em outros
termos, foi visto que Deleuze tomou, anteriormente, a intensidade como o elemento de
potencialidade correspondente ac processo de determinagio completa da Idéia. Mas
afirmou que todos os elementos de sua determinagfo, em si mesmo, sO podiam
determini-la em sua fase virtual, isto porque em seu processo de atualizagdo, ou seja de
individuagZio, a propria intensidade s6 pode dar testemunho de sua presenga
paradoxalmente anulando-se no extenso de sua explicagio. No entanto, ¢ neste
processo de explicagdo-anulagdo da intensidade que se produz a disparidade entre as
séries engendradas nos sistemas de sentido. Em sintese, Deleuze compreende que, s¢ &
intensidade tem como processo essencial a individuagdo, os individuos gerados nesse
processo se constituem como sistemas sinal-signo ou, 0 que a0 seu ver ¢ 0 mesmo,
como ato de solucio de um determinado problema — solugdo esta que s6 pode se
configurar como a atualizagio do potencial de um campo problematico através da
comunicacio de suas ordens heterogéneas (suas séries disparatadas). Neste sentido,

toda intensidade ¢ ja "a forma da diferenga como razio do sensivel(..), € a razdo

* tdem. p 393.
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suficiente do fendmeno, daquilo gque aparece.(..) Toda intensidade ¢ diferencial,
diferenca em st mesma."”

Deleuze observa que a implicagdo constitui centros de envolvimento, como
representantes dos fatores intensivos individuantes, que operam num comjunto
complexo em vias de explicagfio. Estes centros capazes de avaliar a complexidade de
um sistema dado através de seus valores de implicacéio, Deleuze os define, em primeiro
lugar, como o spatium sobre o qual os fatores individuantes formam o nimero do
fendmeno: "dizemos que o nitimero tende a aparecer como tal nos sistemas complexos,
que ele encontra seu proprio fendmeno nos centros de envolvimento.”’; em segundo
lugar, estes centros sdo expressivos, j que ¢ neles que se revela o sentido, uma vez que
este deve ser compreendido em sua relagio com a Idéia, que se atualiza em suas séries,
bem como em relagio com a propria individuago intensiva que determina o modo de
atualizagio daquela; em terceiro lugar, estes centros sdo definidos como o que procede
a interiorizac3o dos fatores individuantes, que caracteriza a diferenga de intensidade
como raziio do fendmeno que fulgura nas bordas de sua superficie. E contudo, quando
se fala em sistemas sinal-signo, quando se chega 20 campo fenoménico produzido pelo
processo de individuaglio, esta-se j4 numa terceira dimensdo da intensidade, que ¢ a
dimensfio mesma de seu esgotamento por seu processo final de explicaggo.

Apresentou-se até aqui os fatores de perplicagdo e implicagdo concernentes 3s
dimensdes virtuais da diferenca e o papel desempenhado pela implicagdo pa formagio
dos centros de envolvimento interiores as séries de sentido. Resta, portanto, abordar a
dimenéﬁo que envolve a explicagdo da intensidade, qual seja, o exienso constituido
ainda no ambito da implicacdo.

Na dimensio da explicacdo se efetivam as relaghes entre os termos das séries

dispares que compdem o sistema sinal-signo. "Chamamos de sinal um sistema que ¢

? Kdem, p 336.
* 1dem 407.
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constituido ou bordado por, pelo menos, duas séries heterogéneas, duas ordens
disparatadas capazes de entrar em comunicacio: o fendmeno € um signo, isto é, aquilo
que fulgura nesse sistema gracas 4 comunicagiio dos disparates."”™ A partir desta
perspectiva, torna-se necessario esclarecer o papel dramatizado pela intensidade na
composi¢io do sentido, em sua fulguraciic extensiva.

Primeiramente, Deleuze problematiza a concepgdio de intensidade tomada pela
energética de Curie e Carnot, pelo fato de considerar que o principio de ambos avalia as
formas de energia a partir de sua localizagdio e reparticio no extenso, do mesmo modo
que avalia os extensos a partir de sua qualificagio pelas formas de energia. Aos seus
othos, ambos os fisicos partem da experiéncia, onde a intensidade ja aparece recoberta
pelas qualidades fisica de primeira ordem e sensivel de segunda ordem, e consideram,
na superficialidade da apresentacio da intensidade e do extenso, que esta ¢ inseparavel
da propria "extensidade" que a subordina a este extenso. Porque a intensidade €
considerada no dmbito empirico, ela acaba por ser tomada como conceito, ele mesmo
empirico, o qual Deleuze compreende como um conceito "mal fundado, mixto impuro

de uma qualidade sensivel e do extenso, ou mesmo de qualidade fisica e de uma

quantidade extensiva."™

O que estd em jogo, nesta critica empreendida por Deleuze, ¢ o que considera a
eterna inverso das instincias empirica e transcendental, que na esfera da ontologia se
origina de uma perspectiva de espago e tempo como elementos desde sempre dados e
idénticos aos seus conceitos empiricos. Uma tal inversio tem como conseqiiéneia a
transformacdio do plano de imanéncia da filosofia em um plano transcendente
{metafisico), regido pela regra da identidade entre os conceitos empiricos de tempo ¢

espago € os mesmos conceitos fornecidos pela intuigdo pura.

 Idem, p.356.
S Ydem, p. 357.
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Falou-se anteriormente que a dimensdo da explicagdo se constituiz no Ambito
mesmo da implicagde ou, o que ¢ o mesmo, na profundidade virtual produtora do
extenso. Entretanto, como ja foi observado, a intensidade, ao se explicar, se anula na
medida que ¢ posta fora de si no extenso e na qualidade, gerada por ela mesma na
qualificacio desse extenso. Mas, ainda que a intensidade se explique fora da
profundidade que lhe ¢ concernente, ainda que ela se explique no extenso, ndo deixa,
porém, de permanecer implicada em sua propria profundidade. "Como intensidade a
diferenga permanece implicada em si mesma (...). Isto apenas significa que a diferenga €
essencialmente implicada, que o ser da diferenca é implicagiio. Para ela explicar-se ¢

anular-se, é conjurar a desigualdade que a constitui."”

Para diferenciar a profundidade do extenso, Deleuze define este tltimo como a
grandeza extensiva (extensum), como o termo de referéncia de toda a extensao
{extensio), enquanto que a profundidade foi concebida como o puro spatium, que nio é
outra coisa sendo o espago concebido como intuigio pura, como quantidade intensiva.
Porque Deleuze compreende que a profundidade esta “essencialmente implicada na
percepgdo do extenso”, observa que nfo se deve por isto mesmo avaliar nem a ela, nem
as distancias pela grandeza aparente dos objetos dados no extenso, pois que a
profundidade envolve em si mesma as distdncias que, como ela, se explicam nas
grandezas aparentes, desenvolvendo-se também elas neste.”™ A intensidade &, portanto,
compreendida como o principio transcendental, como a fonte de uma quadrupla génese
que produz a extensfio COmo esquemas; O exienss como grandeza extensiva; as
qualidades fisicas de primeira ordem como matéria ocupante desse extenso € a

qualidade sensivel de segunda ordem, como designagao do objeto ai dado.”

T 1dem, p.365-4.
* Idem. p. 368.
¥ idem, p. 370.



54

Conceber a intensidade, em sua profundidade como o principio genético do
prépric espago, tanto quanto de suas qualidades fisica e sensivel, ¢ deslocar
radicalmente a anahise das condigdes da experiéncia; ¢ tomar a sensibilidade e a
percepcdo a partir de seus fatores constifuintes. E avaliar 2 intensidade como 0
msensivel que, no emanto, sé pode ser sentido; a profundidade como o imperceptivel
que deve necessariamente ser percebido.® Este é o paradoxo originade pelo duplo
aspecto da intensidade e da profundidade que, implicadas fora do extenso, devem se
anular se explicando nesse extenso. Da intensidade se pode dizer, portanto, que, mesmo
recoberta pelas qualidades extensivas, ela permanece ainda o elemento gerador do
senstvel € o limite mesmo da sensibilidade, do mesmo modo que a profundidade € o que
aponta na distincia, percebida como existéncia visual, uma outra distincia como
existéncia ideal, dando testemunho de uma relagio complementar e inversa entre ambas

— estes dois conceitos expressam, sem davida, o ato insistente do ser em todas as suas

condicdes de existéncia.

Esta relaciio entre intensidade e profundidade, define o que Deleuze
compreende ser "a estranha alianca do Ser consigo proprio na diferenca"” Desta
alianca que faz com que Deleuze observe que a intensidade ¢ a profundidade do ser e a
profundidade a intensidade desse ser, vé-se configurar a tripla caracteristica da
diferenca. Em primeiro lugar, esta ¢ compreendida como uma quantidade intensiva que
compreende o desigual em si. Em fun¢do desta caracteristica, a intensidade pode
expressar a diferenca na quantidade afirmando continuamente o que néo € anulavel na
diferenga de quantidade, o que ndo & passivel de ser igualavel na propria quantidade -

afirmando, enfim, o carater da diferenga como qualidade propria da quantidade.

¥ Idem. p.369.
' Ydem, ibdem.



Desdobrado dessa primeira caracteristica, o segundo aspecto da diferenca
intensiva é o de tornar-se o elemento de afirmacdo de si mesma, sendo seu proprio
objeto de afirmagfo, a diferenca conjura o negativo, posto na base do principio de
contradicio — a diferencga como elemento de afirmagfio se caracteniza, sobretudo, por
furtar-se 4 sua avaliaciio extrinseca baseada em pares de opostos - Sobre esta segunda
caracteristica da diferenca € preciso notar que Deleuze a apresenta inspirado na propria
perspectiva de Nietzsche que nfio € outra sendo a afirmar um Unico caminho
independente de sua perspectivagiio em pares opostos de alto e baixo. Retorna mais
uma vez a exigéneia de diferenciar-se a profundidade como elemento intensivo de uma
profundidade representada, portanto, refletida no extenso na qual € projetada em seu
processo de explicaglio. A diferenca € perspectivada do ponto de vista do extenso ja
invertida, porque é vista de baixo. E ja o que Nietzsche apontava denunciando a
inversio produzida na posigio que concedia a perspectiva de rd - o que para Deleuze ¢
j4 assumir do extenso sua dupla dimenso como poténcia de limitag3o e de oposigio.
Este é o aspecto espacial da inversio do virtual pelo possivel, que como se pbde
observar nfio ¢ promovida senfio pela imposigio do principio de Identidade como
regente da passagem da instdncia transcendental para a empirica, representada pela
filosofia tradicional através do par possivel-real. Outra perspectiva que inspira esta

argumentagio de Deleuze € a de Bergson, como se podera observar a seguir.

A terceira e ultima caracteristica da diferenga intensiva é o fato desta s0 poder
ser pensada como uma quantidade implicada, em si mesmo envolvida, portanto,
irredutivel a divisibilidade das quantidades extensivas. A divisibilidade da quantidade
extensiva, esclarece Deleuze, “se define pela determinaciio refativa de uma umdade
(unidade que nfio ¢ indivisivel, mas que assinala apenas o nivel em que se péra a

divisio), pela equivaléncia das partes determinadas pela unidade; e pela
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consubstancialidade destas partes com o todo que se divide.”™ Ao contrario da divisio
das quantidades extensivas que se da sem mudar a natureza das partes divididas, uma
quantidade intensiva $6 se divide mudando de natureza, o que a toma de um certo
ponto de vista indivisfvel, isto se considerando que nenhuma de suas partes divididas
preexistia 4 divisdio e que cada parte dividida ganha outra natureza, Deleuze toma coma
exemplo disso a temperatura ¢ a velocidade, cujas diferengas ndo sdo de uma mesma

orden, mas antes se compdem de séries de termos heterogéneos.™

Embora a intensidade & a profundidade sejam expressSes das sinteses espaciais
puras, que geram, como seu desdobramento empirico, o extenso € a qualidade que lhe
preenche, Deleuze observa que estas sinteses ndo encontram sua razio em i Mesmas.
De fato, ambas se ddo retomando as sinteses temporais determinadas no pensamento
precedentemente a elas; quais sejam, a sintese do presente (empirica), na qual repousa a
explicacio do extenso constituido pela profundidade implicada na intensidade, ¢ a

sintese do passado (transcendental), na qual repousa a implicacio da prépria

profundidade expressa no extenso.

E necessario avaliar o procedimento de ambas as sinteses, primeiro porgue € a
partir delas que se podera compreender em que medida ¢ campo transcendental compde
o empirico e, de que maneira este se sobrepde aquele no processo de produgio do
sentido; e, segundo, porque ¢ precisamente neste procedimento de sintese que Deleuze
entrevé a constituicio do proprio sujeito como um dos fenémenos produzidos no

sistema sinal-signo.

2 1dem, p. 379. _
% dem, ibdem. Em consondncia com Bergson. Deleuze afirma que a diferenga se caracteriza
sempre como uma diferenca de natureza, a partir da qual derivam as diferencas de grau. Esie € o
cerne da questfio apresentada por Deleuze, em artigo La Conception de la Différence chez Bergson.
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Tempo e subjetivacio

O tempo se representa no pensamento, a partir de uma primeira sintese passiva
operada na imaginagio contraente. E uma sintese, portanto, empirica, mas de fato
iconsciente. A imaginacio contrai um instante quando o outro instante aparece
formando uma repeti¢do de casos ou de termos. Desta forma, a contragio dos instantes
é 0 que constitui o tempo propriamente dito e o constitui como presente vivo, do qual o
passado e o fituro sio simples dimensSes. Empirica, esta sintese € de carater subjetivo.
Entretanto, antes de ser produzida por um sujeito supostamente ativo, € ela mesma
constitutiva da subjetividade de um sujeito passivo. Deleuze compreende que mesmo
que o mundo das sinteses constitua "o sistema do eu em condigdes a serem
determinadas” o constitui como "sistema do eu dissolvido” — "Ha eu desde que se
estabeleca em alguma parte uma contemplagdo furtiva, desde que funcione em alguma
parte uma magquina de contrair, capaz, durante um momento, de transvasar uma
diferenca a repeticio.™

Em consondncia com associacionismo humeano, Deleuze desloca a problematica
da repeticio do dmbito do objeto para o do sujeito e apresenta, atraves desse eu passivo
a forma geral da diferenca: "4 repeticdo nada muda no objeto que se repete, mas muda
alguma coisa no espirito que contempla”. ® A imagina¢io se apresenta nesse processo
de sintese como o que Deleuze denomina a "placa sensivel” apta a contrair os instantes,
os elementos ou os casos e fundi-los numa impressdo qualitativa, colocando as bases
das sinteses ativas, reflexivas, que serfio operadas pela memoéria e pelo entendimento.
Isto implica dizer que os instantes, ou os casos distintos contraidos na imaginaciio e ai
qualificados como casos particulares, sdo reconstituidos pela memoria como ¢asos ou

instantes distintos e conservados no passado, compreendido, neste caso, COmo O

% Diferenga e Repetigdo, p. 140.
¥ Idem. p. 127.
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"espago de tempo" proprios a eles - assim o passado ele mesmo torna-se a
"particularidade” refletida e reproduzida. Do mesmo modo, © entendimento
proporciona 4 espera da imaginacdo a quantidade dos instantes ou casos semelhantes e
distintos observados e reproduzidos na lembranga. E desta forma que o futuro imediato
da antecipagio pode tornar-se um futuro reflexivo da previsio e ser composto como a
generalidade reflexiva do entendimento.* Eis porque Deleuze verifica a constituigio da
repeticio sob as trés instincias, que compreendem respectivamente 0 seu em-si, que
caracteriza a repeticBo material (nesta instncia ela permanece mmpensavel porque se
destaz ai na medida mesma em que se faz, é o que Deleuze denomina repeticio nua,
instantdnea), 0 para-si que se produz a partir da sintese passiva; ¢, por fim, desdobrado
da propria sintese passiva, o para-nos originado da representacdo refletida realizada
pelas sinteses ativas da memoria e do entendimento.

Deleuze compreende que a diferenga constitui a repetigdo dos instantes sob duas
ordens do espago da representacdio: em comprimento, neste caso a diferenca faz o
espinito que contempla passar de uma ordem a outra da repeticio (da repetigio
instantinea & repeticdo representada ativamente); em profundidade quando, no mesmo
movimento de conduzir o espirito de uma ordem a outra da repetigo, o faz passar de
uma generalidade a outra nas proprias sinteses passivas —— a iranscendental,
concernente 3 Meméria e 4 empirica, ao habito.”

O hébito ¢ o elemento genético da sintese que constitui o presente no tempo.
Porque a coniragdo dos instantes é produzida pelo habito da contemplagio, €
necessaric que o espirito contemple pelo habito de contrair. Com esta perspectiva,
Dielenze visa destituir qualquer agdo que se pretenda projetar sobre a repetigio,

afastando, com isso, toda a possivel abordagem sua como produto de um suposto

¢ Ydem, p. 129

" Com respeito a esta Memoria, sobre a qual se opera a sintese transcendental do tempo ¢ sua
distincio da meméria empirica reprodutora das sinteses ativas, falar-se-4 detalhadamente ao se expor
2 Segunda sintese do tempo, 2 qual se apresenta como fundamento desta primeira.
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sujeito ativo. Ainda que a agio das faculdades ativas (meméria € entendimento) se faca
sobre o particular, ao tomar os instantes contraidos como elemento variavel, e sobre a
generalidade posta no futuro imediato, ja antecipado na expectativa da coniraglio, essa
generalidade, no entanto, sO pode ser projetada a repetigio como sua base ocuita, E,
ainda que na generalidade e no seu campo de varidveis, a agio sO se constitua pela
contragio de casos ou elementos de repeticho, esta so se faz num espirito que
comempla e, assim, duplica seu agente - o presente. Eis porque esta sintese subordina o

futuro ao seu agente, que ndo o formula sem duplicar-se sobre ele.

Esta sintese do habito, do presente, se apresenta ainda no nivel das sinteses
sensiveis e perceptivas, porque, se "a qualidade sentida confunde-se com a contrago de
excitagBes elementares,” o objeto percebido, por sua vez, comporta uma certa
contragio de casos que faz com que uma qualidade seja Lida na outra;, do mesmo modo
que esse objeto comporta também um tipo de estrutura que impde 4 sua forma
emparelhar-se & qualidade ao menos como sua parte intencional * Isto implica afirmar

que o objeto compreende em sua propria estrutura a forma do tempo constituida nesta

sintese.

O fato empirico da contemplagdo, no qual Deleuze se apbia para apresentar uma
primeira sintese de tempo constituinte de um sujeito passivo, ela mesma, realizada ao
nivel das sinteses sensfveis e perceptivas, © leva a colocar o problema da necessidade
em outros termos, que nio sio os da falta, como o tem abordado a tradigdo filosofica.
A necessidade, compreende Deleuze, pode ser pensada sob o indice de uma extrema
"saciedade” se for compreendida a partir da sintese passiva que a condiciona.” O
processo contemplativo apresenta-se sempre nas diversas duragbes que um espirito

pode alcangar; a fadiga é um elemento componente desse processo: "a fadiga marca o

% Diferenga e Repeticdo, p. 131,
¥ Tdem, p. 138.
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momento em que a alma ja nfio pode contrair o que contempla, em que contempla¢io ¢
contracio se desfazem."™ Se por um lado, tomado do ponto de vista da agdo exercida
pelas sinteses ativas que determina, a necessidade pode ser compreendida como o
fenémeno de uma falta, encarada do ponto de vista da sintese do habito, ela podera ser
observada como os préprios limites do presente variavel. Dai Deleuze afirmar que "o
presente se estende entre dois surgimento da necessidade e se confunde com o tempo
que dura uma contemplagio.”” A necessidade ele atribui ainda o proprio cariter

intratemporal desta sintese; a necessidade esta, portanto, na base da passagem do

presente.

Efetivamente, a questdo do carater positivo da necessidade ¢ evocada antes de
mais nada para repetir o que Deleuze vem afirmando ao longo de toda sua obra, ¢ com
maior insisténcia em Diferenca e repeticdo: que o negativo, a falta, o erro concernem a
falsos problemas desdobrados da moral e da logica. A necessidade, para ser
compreendida, deve ser reenviada ao &mbito do problema em sua relagdo com seu
préprio imperativo que niio ¢ outro senfo a questio. A necessidade antes de exprimir a
auséneia de uma resposta, exprime a abertura de uma questio porque, para Deleuze,
“contemplar & questionar” e ¢ proprio da questiio projetar fora de si uma resposta. "Que
diferenca existe...? é esta a questdo que a alma contemplativa formula a repeticio e cuja
resposta ela transvasa 4 repetigdo.”” As contemplagdes, conclui Deleuze, sio elas
mesmas as questdes nas quais se fazem as contragSes que as preenchem como suas
afirmagGes finitas, afirmacdes estas gque se engendram ac modo dos presentes que se

fazem a partir de um perpétuo presente constituido na sintese passiva do tempo.”

# Yden, itxiem.
I tdem, ibdem.
7 idem, p. 139.
% {dem, ibdem.
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Ja se afirmou aqui o cariter intratemporal da sintese do tempo tal como é
produzida pelo habito da contragio. Sua intratemporalidade se configura na passagem
do tempo presente constituido — "0 tempo n#io sai do presente, mas o presente niio
para de mover-se por saltos que se imbricam uns nos outros. " Este fato Deleuze o
denomina o paradoxo do presente: o presente constitui o tempo, mas deve passar nesse
tempo. Como sintese realizada na ambiéncia da percepgdo e da sensibilidade, a sintese
do presente deixa entrever j4 o imperativo de uma outra instdncia de sintese que nfo se
produz na esfera empirica. Se o presente passa o faz por estar sob a lei de seu proprio
fundamento, que ndo € outro sendo a sintese transcendental realizada pelo passado
puro, que Deleuze apresenta como sintese da Memona. Virtual, essa mémoria € 0 que
faz com que o presente passe, apropriando-se tanto dele, quanto do habito que o
produz — "A Meméria ¢ a sintese fundamental do tempo que constitui o ser do

passado {0 que faz passar o presente).”™

Falou-se anmteriormente que a sintese ativa da memdria configurava-se pela
reprodugdio "dos instantes sucessivos contraidos num atual presente de certa duragio”,
como casos distintos ¢ qualificados na imaginacio, e pela conservacio desses casos no
passado. Este é um dos aspecto da reproducic da meméria que, encarada do ponto de
vista do hébito, de sua reten¢do, reproduz esses instantes contraidos como a
particularidade que caracteriza o passado imediato desse atual presente, ele mesmo
tomado como generalidade, por sua espers do futuro. Entretanto a reprodugio da
memdria deve ser vista ainda na perspectiva do proprio passado puro, que ndo pode ser
encarado, aqui, como um antigo presente, devendo, antes, ser compreendido como o
elemento no qual esse antigo presente é visado. Sob este ponto de vista, a reproducio

da memoria se realiza deslocande, ou methor, invertendo os elementos constitutivos do

* jdem, p. 141
* idem, p. 142,
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carater geral e particular do tempo:; porque o préprio passado se coloca como o ponto
de vista da sinfese, ele torna-se o elemento geral de mediag@o dos antigos presentes,
enquanto estes, juntamente com o presente atual, tornam-se a particularidade visada
nesse passado geral. Eis porque Deleuze afirma que se a sintese passiva do habito
constitui 0 tempo pela contragio dos instantes, sob o critério do presente, © a sintese
ativa da memoria o conmstitui como "o encaixe" dos presentes produzidos pela
contraciio™, ambas o fazem sob o fundamento de um elemento virtual de mediagio dos

tempos contraidos e encaixados: o passado puro.

O que se pode observar ¢ que Deleuze elabora a relagio entre os dois aspectos
que concernem 4 sintese ativa da memoria sob a inspiragio do associacionismo de
Hume. O antigo presente é conservado no passado em geral que o visa para reproduzi-
lo no atual presente. E os limites de uma tal reprodugio sio determinados pelas
relagdes de semelhanca e de contigiiidade, que constituem as regras mesmo do
associacionismo, pois que o antigo presente, para ser reproduzido no atual, necessita
assemelbar-se a este, a0 mesmo tempo gue deve dissociar-se em presemies
“parcialmente simultineos de duragdes muito diferentes, contiguo uns aos outros, e em

{itima analise contiguo ao atual."”

Toda a problematica em torno da reprodugio operada pela memoria, sua dupla
caracteristica, deve ser compreendida em fungdio do desdobramento que esta faculdade
sofre em sua relagio com o presente ¢ com o passado. Em vista daquele, a memdria
exerce as vezes de uma faculdade de sintese ativa, operando no dmbito da sensibilidade;
em vista deste, a meméria é ja a propria virtualidade que se determina como a condigdo
mesma do tempo, como seu fator transcendental, Esta Memoria, contrariamenie ao

habito, ndo se determina na esfera da sensibilidade ou da percepgdo, ¢ ela a propra

* Idem, p 143,
7 idern, p 142.
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possibilidade de ambas as faculdades e se configura no Ser mesmo do tempo sentido,
pereepcionado. E sobre sua sintese, passiva e transcendental, que se efetuam a sintese
passiva do habito e as sinteses ativas da memoéria e do entendimento. $6 a partir da
Meméria é permitido pensar no advento do sujeito — produzido na sintese do habito
— ¢ portanto em todo o aparato que envolve a representagdo. "A sintese passiva da
memoria constitul o passado puro no tempo, e faz do antigo presente e do atual {...) os
dois elementos assimétricos desse passado como tal."™® Com esta perspectiva, Deleuze

consolida sua alianga com a filosofia de Bergson.

Bergson define o seu conceito de duragio como o fluxo constante no qual se
gera todo e qualquer estado de alma; como a "vida continua de uma memoria que
prolonga o passado no presente", na medida em que esse presente comporia
mdistintamente a rmagem do passado que cresce nele incessantemente. E afirma que
sem essa coexisténcia do passado no presente, sem a duracio, s¢ existiria a
instantaneidade.” Esta ¢ a razfio pela qual Deleuze afirma que a sintese do hébito é ela

mesma umna sintese operada pela duragio.

A partir desse carater co-extensivo de ambos os tempos, Deleuze verifica que o
proprio passado se constitui de um quadruplo paradoxo, que © caracteriza em sua
relacdio com o presente; primeiramente como seu elemento contemporineo: "Nunca um
presente passaria se ele nio fosse aoc "mesmo tempo" passado e presente, nunca um
passado se constituiria se ele nfo tivesse sido constituido ao "mesmo tempo” em que foi

presente."® E pela contemporaneidade do passado com o presente que ele foi que se

® tdem, p 144,

= Introdugdio a Metafisica, (p. 23, In Os Pensadores.)

W Diferenga ¢ Repeticdo, p. 144. Em A imagen-tempo (p. 110-11e resumidamente p. 115, edigio
citada na bibliografia), enconira-se, mais uma vez, esclarecimentos de Deleuze aos trés primeiros
paradoxos do passado apresentados por Bergson em seu livro AMatéria Memdria. Também em Proust
¢ o% signos (p.57-8), Deleuze mostra a semelhanca entre literatura de Proust ¢ a filosofia de Bergson,
aproximande a perspectiva de ambos 05 autores do cardier contemporineo, porfanto coexistente, do



funda a razio da passagem do proprio presente, que deve passar em proveito de um

GV presente.

Em segundo lugar, desdobrado do fato dessa contemporaneidade, a relacio
passado ¢ presente se dd sob o paradoxo da coexisténcia, se o passado é
contempordneo do presente que foi, € precisamente porque coexiste com 0 novo
presente para o qual ele é passado. Entretanto, Deleuze observa que a
contemporaneidade ¢ a coexisténcia nfo introduzem o passado em nenhum dos dois
presentes, nem no que passou, nem no que advém, uma vez que esse passado ndo é
uma dimensdo de tempo, coexistindo com outras. Ele ¢, propriamente falando, o
elemento g priori, que constitui a sintese do tempo inteiro - tempo do qual presente ¢
firturo decorrem como dimensdes originadas por reproducio e por reflexfio. Por sen
carater virtual, esse passado sem existéncia, se mostra a pura insisténcia como
testernunho de sua realidade ontolégica. Deleuze esclarece que esse passado virtual é
contemporaneo de si mesmo como presente na medida em que se coloca "ja-ai,
pressuposto pelo presente que passa ¢ fazendo-o passar”, coexiste com o presente gue
advém colocando-se em-si, conservando-se em si, pressuposto por este novo presente

que o conirai.

Aos paradoxos da contemporaneidade e da coexisténcia se acrescenta um
terceiro paradoxo: o da preexisténela do passado, pois cada passado guarda
contemporaneidade com o presente que ele foi, coexiste como o presente que advém,

mas ent seu carater de elemento puro, virtual, preexiste a ambos os presentes.

Contudo, se o passado coexiste com 0 presente que passa ¢ com o presente que

advém é porque, antes de se conservar no primeiro presente, em sua preexisténcia, ele

passade com 0 presemte e, por outro lado, da conservagfio do passado em si mesmo, o que sinaliza
para sua pré-existéneia, indicada aqui como o quarto paradoxo do passado.
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deve primeiro se conservar em si mesmo fazendo do segundo presente somente a forma
maxima de sua contracio no intersticio de ambos. E essa coexisténcia do passado
CONSIZO MESMO que remete ao quarto paradoxo que caracteriza sua constituicdo como a
condigio dos presentes: "O presente 86 ¢ 0 grau mais contraido do passado que com ele
coexiste, s¢ o passado coexistir primeiramente consigo mesmo numa infinidade de graus

diversos de descontraciio ¢ de contragiio, numa infinidade de niveis.”'

O que se pode observar na apresentagio de Deleuze acerca deste ultimo
paradoxo que caracteriza o passado, qual seja sua coexisténcia consigo memo, ¢ toda
uma argumentacdo feita sobre as condigdes fornecidas pela 16gica serial de Leibniz. Se,
do ponto de vista da sintese empirica (sintese do presente), as relagdes de sucessdo e
simultaneidade entre os instantes contraidos se ddo sob as leis do associacionismo, ou
seja, segundo os principios de causalidade, contigiidade, semelhanca e, até mesmo,
oposigiio dos termos ou casos associados; do ponto de vista da sintese transcendental
{(sintese do passado), tudo que se tem sfo infinidades de niveis possiveis, cujas relagdes,
de carater numénico, coexistem sem qualquer contradi¢fo imposta pelos critérios da
sintese empirica. A rmudanga de grau de cada um desses niveis se dd como um puro
efeito de superficie € conceme inteiramente ao processo de atualizacio do passado: "o
que vivemos empiricamente como um sucessiio de presentes diferentes, do ponto de
vista da sintese ativa, ¢ também a coexisténcia sempre crescente dos niveis do passado
na sintese passiva. Cada presente contrai um nivel do todo, mas este nivel ja € de
descontragio ou de contraco ™™ Vé-se que este quarto paradoxc € j& o
desdobramento do fato da propria preexisténeia do passado em relagdio aos presentes

que ele foi e o presente atual. Como se pdde ver, Deleuze fundamenta seu propdsito

' Diferenca e Repeticdo, p 146.
% Tdem, p. 147-8,



sobre as bases da vice-dicgio — através deste método ele garante o sentido do

paradoxo na filosofia,

Com esta perspectiva,  possivel compreender a relagio que Deleuze estabelece
entre Memoria e percepglio (em termos bergsonianos, espirito € matéria) apresentando
esta como derivada daquela na constituigiio de imagem do tempo. Em Imagem-tempo,
Deleuze, interpretando o conceito de virtual talhado por Bergson, apresenta o processo
de diferenciaciio do virtual como a cisdo continua do tempo em passado e presente
scbre a superficie de cristal, gerada por esta propria cisfio. A imagem cristal "é o
espetho moével que reflete sem cessar a percepeio em recordagio.™® Esta imagem se
mosira como o ponto de indiscernibilidade das imagens virtual e atual, no qual se
constitui o proprio tempo. E ela que d4 a ver "o tempo em pessoa, um pouco de tempo
puro.”™ Sobre este abismo do tempo ¢ que se engendrara, também, o tempo
fenoménico, sempre decorrente de um presente que ja ndo € e de um futuro que nio ¢
tadavia; e se engendrara como efeito de superficie de uma “construgiio em abismo"” que,
antes de redobrar uma umdade, tal como o faa um reflexo externo, enguanto
“reverberagio interna” a desdobra. O tempo puro, desdobrado na imagem cristal que
sua cisdo produz, € o que Deleuze apresenta como a Vida inorginica que encerra o
mundo. Faltou dizer aqui, portanto, que o drama encenado pela diferenga ¢ ainda a
dramatizacfio da vida em sua constitui¢io do tempo. Mas ha que se perguntar ainda se,
com esta perspectiva a diferenga, a vida ganha transito livre, nesta passagem aberta

entre a Memoria e a percepcao, para se dar como conceito singular a0 pensamento.

Falou-se anteriomente que o quadro ontologico da fillosofia de Deleuze foi
fornecido pela critica mietzscheana. Nio se deixou de lembrar, contudo, que a

ontologia, tal como a concebe Nietzsche, se constitui, em uma estética. Deleuze ao

' Imagem-tempo, p. 114.
' Idem, ibdem.



67

tomar, como instrumentos operatdrios de sua propria ontologia, as orientagdes logicas
de Leibniz ¢ Bergson, assim como a dialética de Plato, nfo deixa de exigir-se pensar a
diferenca em relacfio com a repeticdo, concebida em termos de Eterno Retorno. Este €
o grande desafio de sua filosofia, expressado com todo seu vigor em Diferenca e
Repeticdo e Logica do Sentido. Em ambas as obras € possivel vé-lo ultrapassando a
limitagdo imposta por todas as aliancas efetuadas, em privilégio daquele fascinante e
enigmatico conceito de Nietzsche. Um bom exemplo disto € o fato de Deleuze tomar a
Meméoria de Bergson como concetto tathado para expressar o tempo virtual, em que se
engendra um campo transcendental despojado da limitagio mmposta pelo possivel e
descobrir ja ai, nessa esfera virtual, o testemunho de uma instdncia virtual superior ao
proprio passado puro — uma virtualidade que traga o par diferenga e repeti¢io para
esfera de sua radicalidade absoluta. Esta instincia ndo € outra senfio o futuro, no qual o

fempo encontra sua necessidade.

O passado purc de Bergson ainda fornece as condigdes da representagdo, ainda
que nio se deixe representar, o presente do habito, possibilitado pela Memoria, ainda
funda o presente no tempo contraido, estabelecendo uma forma para o futuro — ¢€ seu
proprio agente, assim como o passado ¢ sua condigdo. Compreende-se, portanto, como
o passado e o presente se repetem um no outro engolindo o futuro e a poténcia da
diferenca, dando a ver a agfio de um Chronos devorador. Mas Deleuze quer crer que €
caracteristico do futuro, de sua condigiio de diferenga irredutivel, trair tanto seu agente,
quanto sua condigio, dando assim testemunho de seu carater incondicionado em
relagio a ambos. Deste ponto de vista, ele compreende que ainda que o presente seja 0
repetidor, em sua funcio contraente, e 0 passado seja a repetigiio, enquanto fundamento

do primeiro processo de sintese, s6 o futuro ¢ a dimensdo do tempo repetida.
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E por destituir o presente e o passado de qualquer identidade consigo que o
futuro impde a repeticdo a poténcia da diferenca, como produto da sintese que efetua.
Isto implica o poder de repetir sem expelir a diferenca, como o fazia a repeticio do
presente, que contraia os instantes repetidos na condicdo de indiferencid-los, ou
recolhé-la, como ocorre com o procedimento de sintese do passado, mas somente para
restabelecé-la sob a forma da Identidade com o presente. O importante para Deleuze €
conceber na esfera desta terceira sintese um procedimento de descentramento do
tempo, at¢ entdo impossibilitado pelas sinteses do habito e da memodria. Afirmar o
futuro, como dimensdo do tempo privilegiada, significa dizer que o tempo se solta dos
circulos da representaclio e ganha sua forma de hoha reta e vazia, mas, sobretudo,
implica conceber esta dimensdio do tempo imediatamente imbricada as condigdes de

emergéneia do ato de pensar.

Este ¢ um dos motivos que leva Deleuze a conceber uma dimenséo absoluta do
virtual, cuja determinacdio s6 pode ser suposta em termos de uma diferengagdo que a
mantém fora de qualquer processo de atualizagfio, portanto de diferenciacdo. Deleuze
ndo cessa de afirmar que o objeto virtual se fende e se desdobra em duas partes virtuais
uma das quais falta sempre & outra — "ele falta 3 sua prépria identidade”." Ora, o que
Deleuze esclareceu ac apresentar sua perspectiva de uma terceira sintese de tempo ¢é
que a dimensfo do tempo que falta 4 sua propria identidade € unicamente a do futuro.
Eis porgue sua filosofia parece sugerir que € o futuro o proprio extremo que envolve a

relagio do tempo com o pensamento.'®

S Diferenca e Repetigio, p. 171.

106 94 com esta perspectiva parece possivel aos estudiosos da obra deleuziana ensaiarem uma réplica
tanto & critica feita por Alain Badiou, que afirma que o virtual, tal como o concebe Deleuze, carrega
em si a finalidade de atmalizar-se (Deleuze: O Clamor do Ser, p. 68), quanto 4 sua suspeita de que
este talvez tenha se mantido enredado no platonismo,
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E esta instincia radical da diferenga que faz Deleuze afirmar que se o
pensamento pensa sua propria historia (passado) o faz para libertar-se do pensamento
(presente) e poder assim pensar sob outra forma (futuro). Isto porque entende que entre
as singularidades, que compdem a problematica ontologica, que se impde ao
pensamento, hd "singularidades selvagens, que ficam suspensas no lado de fora sem

entrar em relagdes sem se deixar integrar,"'?

Deleuze compreende, portanto, que ¢ da face virtual voltada para o processo de
atualizaco e de possibilidade, resultantes da diferenciacdio nela realizada, que procede
a experiéneia € mesmo a geragio de um sujeito de experiéneia, como seu elemento mais
precario ¢ instavel. Mas € da cisdo do proprio virtual, percorrida pela forma vazia do
tempo, onde o futuro ndo cessa de brotar como problema, que emerge a poténcia do
pensamento. Este € o sentido gue Deleuze atribui 4 doutrina do etemo retorno - por
isto ele pdde tomar parte no mesmo coral de Foucault, ou fazé-lo tomar parte do sen
{como saber?) e cantar a glbria de um pensamento suportadc no firuro: "Pensar o
passado contra o presente, resistir ao presente, nfo para um retorno, mas 'em favor,
espero de um tempo que vird' (Nietzsche), isto €, tornando o passade ativo € o presente
fora, para que surja enfim algo novo, para que pensar, sempre, suceda ao

pensamento"'®

Y Boucauit, p. 125 e 127. Com este comentdrio, extraido de sua andlise da cobra de Foucault,
Deleuze esta tomando esta instincia de irredutibilidade do tempo para criticar na fenomenologia sua
concepeio de "experiéneia selvagem”. Em seu ponto de vista, esta suposta experiéneia jA esta
interditada pelo prépric "armanjo selvagem” de cerlas singnlaridades, que ao invés de propiciar a
experiéncia furtam-se a efa por ndo se deixar integrar numa ordem de poder ou saber.

5 fdem, p. 127.
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O Eu e a abordagem do transcendental

Toda a problematica abordada por Deleuze em torno das sinteses do tempo traz
& tona as duas grandes questdes impostas ao pensamento moderno, reveladas na
constituicdo da estrutura Eu ¢ na "descoberta” do plano transcendental — Deleuze
langa essa problematica ao solo do empirismo inglés, mais propriamente & filosofia de
Hume e a filosofia de Kant. Isto porque considera que, com seu modelo
associacionista, Hume fornece uma primeira e sofisticada resposta, fundamentalmente
empirista, & hegemonica concepelo racionalista de Descartes. O associacionismo é o
conceito pelo qual se podera colocar a problematica da formacio do sujeito como

conseqiiéneia de uma sintese realizada na imaginagio.

Como foi visto até aqui, a sintese realizada pelo habito produzia o tempo como
presente contraindo os instantes repetidos. Entretanto o que Deleuze esclarece,
imerpretando a obra de Hume, é que esse procedimento contraente se engendra na
imaginagdo configurando o proprio ato de inferéncia, o que a qualifica como uma
faculdade ao the impor "um modo diferente de conceber o objeto™™ — cada vez que ¢
afetada, @ imaginaciio é determinada a "passar de um objeto para o seu habitual
correlato e infere a existéncia de um pelo outro."'® — Este ato de inferéncia € o que,

levando o espirito a ultrapassar o dado recebido, o qualifica como sujeito.”! O Eu ¢

' Resumo de um Tratado da Natureza Humana, p. 79. As citagSes, aqui, dos préprios argumentos
de Hume devem-se ao fato de consoarem plenamente com a abordagem que Deleuze realiza acerca
da causalidade, 2 qual Hume renovou de modo radical assumindo a perspectiva do empirismo entfio
em voga. Em seu artigo Hume, Deleuze apresenta a questio e afirma que a relagfo causal, tal como a
concebey Hume, eleva sna filosofia 4 condigiio de um empirismo superior.

" Idem 115.

U Em seu livio Empirisme et subjectivité | Deleuze inicia sua leitura da obra de Hume ressaltando
que & imaginagio s6 se torma uma fcuidade pela contragiio das percepgies nela operada; anies
porém ela 58 pode ser concebida como uma "colegfo sem album, pega sem teatro, ou fluxo de
percepelies” (p.3). Seu objetivo € fazer ver que a imaginagfio nfo chega sequer a se constituir como
uma faculdade de formar idéias, uma vez que a reprodugiio das idéias por ela é somente a reproduglio
de unma impressfio nela. E se g imaginagio ¢ ativada, o ¢ sem constincia ou uniformidade, pois o
modo pelo qual as idéias se contraem nela "se faz por acaso” (p.4). Fis porque Deleuze afirma que ¢
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portanto um constructor produzido no processo de sintese passiva, mas €, antes de mais
nada, um elemento de crenga gerado da perspectiva do presente de que o fisturo estara
sempre em conformidade com o passado. Renova-se com a abordagem empirista toda a
discusso fllosofica em torno da problematica que envolve a complexa questio da
causalidade no contexto do pensamento moderno. E porque a abordagem humeana
revigora de modo inauditc o campo de discussio da metafisica, Kant se vera na

contingéneia de propor uma nova abordagem a cerca dos fatores constitutivos da

experiéncia.

Em primeiro lugar, Kant toma partido da lacuna deixada por Hume quanto ao
estudo das relagdes de 1déias concernentes 4 esfera das matematicas, uma vez que este
fimita sua compreensdo empirista as questdes de existéncia. O dominio da matematica,
portanto, do conhecimento a priori, permanece a salvo da esfera da experiéncia e €
sobre ele que Kant alocara as condigles de possibilidade desta. Dai sua inesgotavel
questdo conduiora da problemética do conhecimento se revelar na pergunta como sdo
possiveis juizos sintéticos a priori?"* Para Delenze, Kant inaugura a abordagem

transcendental de modo surpreendente, pois ao mesmo tempo que revoluciona o

contraindo que a inaginagio se torna uma faculdade, ¢ o espirito, nma vez levado a ultrapassar o
dado, torna-se sujeito.

2 Embora se afirme aqui que Hume deixa incolume o dominio das matematicas, deve-se lembrar
que esta afirmacfo, nfo coaduna com a perspectiva de Kant, que jamais deixard de recriminar a
Hume por té-la ameagado em sua primazia - como a fonte dos juizos sintéticos a priori - deslocando
a problematica da causalidade, portanto da conexao necessdria, para a esfera da expeniéncia. Em sua
Critica da Razdo Pratica, critica Hume nos seguintes termos: "0 empirismo de Hume nos principios
induz () inevitavelmente a0 ceticismo, mesmo relativamente a matemdtica, portanto em todo uso
tebrico cientifice da razdo” {Critica da Razéo Prdtica: A Analitica da Razdo Pura Pratica, capitulo 1,
11y Kant compreende perfeitamente que, Hume, desconsiderando a possibilidade de proposicies
siméticas a priori, acabaria por negar a propria matendtica pura ao acreditar que "a metafisica nfio
seria mais do que simples ilusio de um pretenso conhecimento racional daquilo que, de fato, era
extraido da experiéncia e adquirira pelo hébito a aparéncia de necessidade.” (Critica da Razdo Pura:
Introducio, IV - Problema Geral da Razdo Pura, b-20) Em resumo o que Kant objeta, com certa
amargura, é que Hume tomou 0 conceito de causa e substituin nele a necessidade objetiva pela crenca
advinda do habito e, com isto, elevou a matematica "essa ciéncia tdo altamente prezada por causa de
sua certeza apodidica® a sucumbir ao empirismo e a ter que "resignar-se a moderar suas pretenses
ousadas que Infmam o assentimento o priori ¢ aguardar da boa vontade dos observadores a
aprovacio da validade universal de suas proposigies” (Idem, capitulo 1- IT)
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pensamento colocando o tempo como condigdo formal da experiéneia, trai o proprio
pensamento, atribuindo ao tempo a forma de um sujeito transcendental. Ao seu ver com
este procedimento Kant ja instaura o campo transcendental decalcando-o do empirico,

porque aceita, sem critica, a perspectiva que tempo e espago guardam conformidade

¢OMm $eus conceitos empiricos.

Deleuze, compreende que Kant, ao inserir 0 tempo no pensamento, ac toma-lo
como forma determinavel da existéncia indeterminada, imp&e a ela uma determinacio
na "forma de um fenbémeno, de um sujeito fenoménico, passive ou recepiivo,
aparecendo no tempo."'” Com isto retira o cogifo cartesiano da aporia, que até entdo se
encomtrava, de ter que determinar a existéncia sem estar ele mesmo determinado. Para
Deleuze, como Roberto Machado ajuda esclarecer, o £x penso "é um ato, um principio
de determinacfo, a forma universal da determinagio em estado vazio”, enquanto o £x
sou é a propria "existéncia indeterminada” dada como "posigdo de algo a determinar "™
A aporia se constitui porque Descartes niio estabelece a forma pela qual a determinagio
{en penso) determina o determindvel (a existéncia — ew sou) e, com isto, cria um
circulo vicioso entre dois valores légico: "eu penso, logo sou, eu sou uma coisa que
pensa.® Fis porque Kant propord este terceiro valor légico que corresponde

exatamente 4 forma do determindvel: o tempo

O tempo mostra deste modo ser a propria a Diferenca que, em Descartes, se
alocava fora, confiada a Deus na operagdo da criagiio continua, e ¢ agora interiorizada

no pensamento por Kant. A espontaneidade da existéncia no ew penso, concebida até

W3 Diferenga ¢ Repeticdo, p. 151,

" Deleuze e a Filosofia, p. 106,

15 fdem_ ibdem {citagio de Diferenca e Repetigdo.) Kant mesmo apresenta sua critica a Descartes
pos seguintes termos: a proposicio ex penso se formmla considerando dada a existéncia e,
unicamente .que se existe pensando; essa proposicio, esclarece o autor, ¢ "empirica ¢ 50 contém a
determinabilidade de minha existéncia relativamente as minhas representagdes no tempo” (Critica
da Razdo Para -Dialética Transcendental, livro 11, 420b.)
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entdo como atrbuto de um ser substancial e espontineo, é tomada, por Kant, como a
afecefio de um ew passivo que ao dizer o Fu o diz por um movimento de reflexdo,
Deleuze observa que nesta estrutura constitutiva da subjetivagiio o e passivo sente sua

propria inteligéncia, seu pensamento como um Qutro; isto porque a insercio do tempo

no pensamento vem rachar o Eu,

Esta mudanga de perspectiva, entretanto, aos olhos de Deleuze niio desloca
radicalmente a questdo do fundamento: se Descartes confiava a identidade do Eu a
unidade de Deus, Kant assumindo o ponto de vista do Eu conserva ainda assim o
principio da identidade, e impde ao ew obié-la precisamente no Outro. O problema ndo
se deslocou do Ambito de uma consciéneia, apenas deixou de estar regido pela a forma
de um Ego supremo para ser observado na perspectiva de um Eu pessoal; permanece
valido o principio que determina que a dupla série correspondente ao conhecimento
empirico e a seus objetos seja fundada numa instincia origindria capaz de reter as
formas puras da objetividade e da consciéneia, instaurando aquela a partir desta. Mas
compreende que isto € 2 mera conseqiéneia 10gica da perspectivagio do transcendental
sob a forma do sujeito de conhecimento: O erro de todas as determinagdes do
transcendental como consciéneia € o de concebé-lo 4 imagem e semelthanca daquilo que
esta incumbido de fundar"® Para Deleuze porque Kant coneebeu o© campo
transcendental como uma forma de interioridade, ele teve que se limitar a produzir as

condigdes da experiéneia possivel, sem alcancar as condigBes da experiéncia real,

Toda critica de Deleuze & estética de Kant, nfio tem outro sentido senfio o de
fazer falar o Sem fundo, o nfio-ser informe, o abismo diferencial, os quais apresenta
como alfernativa & transcendéncia imposta pela representagdo. Sua aglio € toda no

sentide de fazer soar no "buraco negro” do sentido as singularidades ai soterradas:

"6 1 égica do semtido, p. 108
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“quando se abre o mundo pululante das singularidades an6nimas, impessoais ¢ pré-
individuais, pisamos afinal no campo transcendental. """ Deste modo, o que era tomado
como fundo indiferenciado, Deleuze procurou mostrar que €, na verdade, um mundo
"diferencial ¢ interativo, serial, problemdtico e questionante™'®, no qual as
singularidades-acontecimento correspondem as séries heterogéneas organizadas num
sistema "meta-estavel", onde gozam de um processo de auto-unificagio movel, tudo se
passando numa superficie de cristal, que faz soar as duas séries dando sentido aos
signos. Isto foi o que foi visto aqui quando se apresentou a perspectiva de Deleuze

acerca do processo de constituigio do tempo pela dramatizacfio do virtual.

Deleuze encontrou na problematica concernente as sintese de tempo o meio de
abordar o fator transcendental condicionante da experiéncia, a partir da tematizagdo do
virtual ou, o que € o mesmo, da intensidade. Descrever os processos caracteristicos
desta dramatizagfio permitiu-the defender a tese que toda a realidade fenoménica —
nela incluidos tempo e espago empiricos, concebidos em conformidade com um suposto
sujeito de conhecimento — sfo apenas os efeitos de superficie produzidos como cena
dramatizada pelo virtual. Resta avaliar, portanto, em que condicles se torma possivel a
uma filosofia da diferenga, que elegeu o par virtual-atual para descrever o papel
produtor do campo transcendental, forrnular conceitos que respondam as problematicas
impostas a0 pensamento pela propria vida. No que se constitui o conceito singular, tal
como o concebe Deleuze, qual sdo as fungds que cumpre num campo sem sujeito nem

objeto € a questio de estudo do terceiro e altimo capitulo desta dissertagio.

Y7 fdem, p. 106.
Y2 Diferenga e Repetigiio, 183.



Capitulo I
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Ser e devir: o horizonte dos acontecimentos

expressos no conceito

O primeiro capitulo desta dissertagio se empenhou em apresentar a
perspectiva critica com que Deleuze avalia o pensamento filoséfico orientado sob os
critérios da representacdo. Em seu ponto de vista, de Aristdteles a Hegel, a ontologia,
fundamentada numa concep¢do de Ser equivoco, representado analogicamennte por
meio de categorias abstratas, atribuiu um cariter universalista ou absolutista ao
conceito. Esta linha de Ariadnes que seguiu a filosofia ocidental, visando orientar-se
no pensamento, € o que Deleuze, em consondncia com outras vozes levantadas na
historia da filosofia, procurou desfazer, em nome de uma nova possibilidade de pensar
sem o recurso de prncipios transcendentes. Por outro lado esta composigio de
forgas, configurada por seu agenciamento com outras filosofias, ou com certos
aspectos da propria filosofia da representaciio, nfio poderia se restringir a um simples
proposito critico, uma vez que a criagio mostrou-se sempre, na obra deleuziana,
como um duplo necessaric da critica. Desta forma, o segundo capitulo desta
dissertacfio procurou mostrar a maneira pela qual Deleuze constrdi uma nova

perspectiva ontolégica ao definir a filosofia como uma teoria das muitiplicidades



avaliando os processos de diferencacdo ¢ diferenciacdo que caracterizam o dominio
do virtual, o qual apresenta como campo transcendental de toda a experiéneia real.
Portanto, depois de apresentar sua perspectiva critica a imagem dogmatica do
pensamento, este trabatho se voltou para a propria abordagem ontologica de Deleuze,
suportada sobre a tese do Ser univoco ou, do que vem a ser o mesmo, da
multiplicidade virtual dos acontecimentos incorporais, dos devires, cuja realidade -
seu horizonte absoluto - 0 conceito vem expressar.'” O estudo realizado, no segundo
capitulo sobretudo, permitiv observar que o apoio [ogico a teoria de Deleuze das
multiplicidades provérri de seu agenciamento com a logica diferencial de Leibniz e
com a logica do wirtual de Bergson - ambas as logicas ganharam uma forga
plenamente estética em sua filosofia - ainda que Delenze procure ressaltar que a
caracterizacio geral do plano de imanéncia ¢é de inspiragio eminentemente espinosista,
ele nfo deixa de afirmar que a perspectiva do plano como intuigiio, cujos conceitos
vem desenvolver até o limite das diferencgas de intensidades, € ela mesmo a “grandiosa

perspectiva leibniziana ou bergsoniana”, que se fundamenta desde que se compreenda

Y9 Fsia apresentacdo da ontologia de Delenze tem suscitado infimeras controvérsias enire seus
comentadores. Ha quem afirme mesmo que a teoria do acontecimento é na verdade nma destituicio
da ontologia - a abordagem sobre o ser d4 lugar a uma abordagem sobre o devir - Souza Dias, assume
este ponto de vista. Entretanto se se observa aientamente as argumentagdes de Deleuze acerca da
questfio do ser, 0 que se nota € a criagfio de uma ontologia rauito propria, singular; destituir o ser do
sentico reducionista que o relaciona a um suposto Algo, compreendido como unidade superior a
todas as coisas, ndo ¢ destititni-lo de sen cariter de multiplicidade virtual na qual se compde todo o
devir, O ser sempre foi compreendido por Deleuze como a poténgeia, a forga, que caracteriza as coisas
£ 0s seres existentes. Quando avalia, em seu livro Diferengn e Repeticdo, as duas medidas
ontolégicas pelas quais podem ser medidos os seres, Delenze as distingue nos seguintes termos: "Ha
umz hierarquia que mede os seres segundo seus limites e seu gran de proximidade ou distanciamento
em relacdo a um principio. Mas ha também uma hierarquia gue considera as coisas ¢ os seres do
ponto de vista da poténcia: ndo se trata de graus de poténcia absolutamente considerados, mas
somente de saber se um ser "salta" eventmalmentie, isto €, ultrapassa seus limites indo até o extremo
daguilo que pode, seja qual for o grav" (77-8).
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a intuigho como o envolvimento dos movimentos infinitos do pensamento que
percorrem o plano.’*

Dando contmuidade 4 problematizagdo concernente & univocidade do ser,
priorizando agora seu aspecto conceitual, o terceiro e Gltimo capitulo deste estudo se
apoiara na abordagem omntologica que Deleuze realiza em sua Gltima obra - O que é g
Filosofia? - e procurara ressaltar os dois aspectos légicos, de dimensdo estética, que
definem o plano de imanéncia da filosofia, seu campo transcendental, e caracterizam
as funcdes de seus conceitos. Em primeiro lugar, serdo avaliadas as circunstincias
pelas quais as relagbes de elementos diferenciais (singularidades), que em Letbniz
compunham as séries de mundos possiveis, definem, na obra deleuziana, as relagfes
de forcas que compdem o plano, concebido como um dos trés planos do pensamento
- além do plano de composi¢io da arte e do plano de referéncia da ciéncia - cuja

121

jungdo Deleuze define como o cérebro.™ Ao seu ver, embora g arte, a ciénecia e a

Y0 () gue ¢ a Filosofia?, p. 56-7. Na obra de Bergson esta intuicio se caracteriza pela meméria,
enquanto coexisténeia de todos os graus da diferenca na multiplicidade, na virtualidade. Pelo menos
£ com esta definiclio que Deleuze encerra sua apresentacio da filosofia de Bergson, em seu Livio Le
Bergsonisme.

A funpdo (ndo a unidade) dos trés planos é o cérebro® O cérebro, tal como o concebe Delenze,
como junido da filosofia, da arte e da ciéncia, ndo s¢ confunde com o cérebro objetivado como é
apresentado pela propria ciéncia em geral ou pela filosofia do sujeito. E um cérebro que antes do se
definir por conexfes horizontais e integragdes verticais reagindo wmas sobre as outras, orientadas
para possibilitar a recognigio, se apresenta como "uma forma em si {...) wmna 'forma verdadeira’ que
ndo remete a nenhum ponto de vista exterior (..,), uma forma consistente absoluta que s¢ sobrevoa
independentemente  de  qualquer dimensfo suplementar, que nfo apela, pois, 2 nenhuma
mranscéndencia, que sé tem um lado, qualquer que seja o ndmero de suas dimensles, que permanece
co-presente 4 todas as suas determinagfes, sem proximidade ou distanciamento, que as percorre
numa velocidade infinita (..) e que faz delas varigpdes insepardveis, s quais confere uma
equipetencialidade sem confusiio”. (O gue ¢ a Filosofia?, p. 267-270), Esta concepgdo de um cérebro
auto-referente, que coaduna com sua propria perspectiva do conceito filosdfico, Deleuze a adota da
perspectiva de Ruyer apresentada em sua obra Néo-finalisme, como cita em nota. Compreendido
neste sentido, o cérebro pade ser apresentado por Deleuze como a faculdade mesma do conceito, ao
mesSmOo ISMPo que S¢ apresenta como a forga que estende o plano de imanéncia gue os conceitos irdo
POVOAr & PErCOrrer.

77



filosofia operem, cada uma em um plano proprio, os trés planos se apresentam
inseparaveis, como dobra um do outro - a filosofia operando sobre o plano virtual, a
ciéncia sobre o atual e a arte sobre o plano do possivel. Os trés planos, parecem,
deste modo, se configurar como ocorréncias dos processos de diferengacdo e
diferenciagdo do virtual. Deleuze, nfo deixa de esclarecer, contudo, que ndo ha
predomindncia de qualquer plano sobre o outro, cu que um possa ser presumivel do
gutro, uma vez que cada uma das disciplinas, as quais define como cadides, se
caracteriza como uma realidade propria produzida num plano que recorta o caos. Se a
filosofia distribui 0s cortes de seu campo de imanéncia através de conceitos, nem por
isto ela deixa de ter que relaciona-los as sensagdes obtidas no campo de composigio
da arte e as fungbes determinadas no campo de referéncia da ciéncia - do mesmo
modo que a arte ¢ a ciéncia tém que estar em relaciio com os conceitos filosoficos, o
que leva a crer que Deleuze concebe os planos de formagdo do cérebro e suas
entidades expressivas como singularidades condensadas por suas zonas de
indiscernibilidade.

Mas voltando a problemética concernente aos elementos préprios a filosofia, €
preciso ressaltar que o primeiro aspecto de abordagem do plano de imanéncia,
enquanto o horizonte absoluto das relages diferenciais, ndo é ainda suficiente para
definir a problematica transcendental; por isto, em segundo lugar, se procurard
demonstrar que o agenciamento que Deleuze realiza com a filosofia de Bergson é um
fator imprescindivel na construgdo tedrica da ontologia deleuziana; se as relagGes

diferenciais, tomadas em termos leibnizianos, fornecem parte da estrutura l6gica para

78



& exposi¢do do plano de imanéncia da filosofia ¢ de seus conceitos (nesta primeira
abordagem o campo se define como campo de relagSes), o virtual de Bergson fornece
o sentido do plano virtual como movimento do infinito. As velocidades infinitas que
caracterizam as operagbes de condensamento das variagdes que habitam o plano, ¢ os
proprios movimentos infinitos que definem seus multiplos tragados - razdo suficiente
da realidade do plano como folheamento - sdo as contribuigBes logica e estética que
Deleuze encontrou na filosofia bergsoniana e adequou 4 sua ontologia; a velocidade
infinita do conceito e os movimentos infinitos do plano determinam a estética das
relagBes produzidas no campo.'?

Todo o estudo que se proponha compreender a concepgio de Deleuze do
conceito filosdfico, terd necessariamente que se debrugar sobre sua teoria do meio
transcendental. E neste sentido que sua filosofia se confunde nevitavelmente com
uma ontologta. O plano de imanéncia ¢ indmeras vezes apresentado em, O gue é a
Filosofia?, como o Uno-Todo, que devera ser especificado a cada movimento por
concertos: “O plano € pois objeto de uma especificaciio infinita, que faz com que ele

ndo parega ser o Uno-Todo senfio em cada caso especificado pela selegio do

' Ha que se destacar a sutil diferenca entre o conceito de virtual de Bergson e o de Deleuze: o
primeiro compreende o viriual como o fluxo inesgotdvel do tempo; o segundo j& cria o conceito
concebendo-o como uma auséneia de tempo, um entre-tempo. E este vazio de tempo que Deleuze
define como devir. Na verdade o que ele quer ¢ destituir da filosofia quaicuer grithio que a retenha
no plano atual das fungBes cientificas ou do vivido, como o faz ver nesta inequivoca observagdo: "
{...) quando Bergson diz que entre dois instantes, por mais proximos que sejam, hd sempre terapo, ele
ainda nfo sai do dominio das fungdes e somente introduz nele um pouco de vivido, Mas {...) quando
nes voltamos para a virtualidade, que se atualiza no estado de coisas, descobrimos uma realidade
mieiramente diferente (...). N3o ¢ mais o tempo que estd entre dois instantes, € o acontecimento que €
nm entre-tenypo (..). O entre-temipo, 0 acontecimento, ¢ sempre um tempo morto onde nada se passa,
uma espera infindta que j4 se passou infinitamente, espera ¢ reserva. Este tempo morto, ndo sucede ao
que aconfece, coexiste com o instante ou o tempo do acidente, mas como a imensidade do tempo
vazio, em que o vemos ainda por vir ¢ ji chegado, na estranha indiferenga de uma intuicio
mteloctual” (O gue é @ Filosofia?, p. 203-4),
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movimento.”'* Considerando, portanto, que em toda sua obra foi sempre como ©
Uno-Todo que Deleuze caracterizou o ser univoco, mostra-se mister avaliar a maneira
pela qual ele configura seu plano de imanéncia como o habitat de um conceito
filosofico, suposto como entidade intensiva e singular - distinta do caréter
representativo do conceito universal - apta a expressar a univocidade do ser em sua
realidade virtual,

Desdé Diferenca e Repeti¢do, Deleuze concebe a filosofia como uma teoria
das multiplicidades ao definir a univocidade do ser como a realidade virtual que se
constitl de relagGes diferenciais. Em O que ¢ a Filosofia?, livro escrito em
colaboragdio com Félix Guattari, vinte e trés anos depois de sua primeira odisséia
ontologica, Deleuze permanece fiel a dois conceitos fundamentais expostos na
primeira obra, quais sejam os conceitos de dobra, tomado como expressdo da
problematica das relagtes diferenciais, e ¢ conceito de virtual, compreendido como
expressdo dos movimentos, das variacBes infinitas que constituem o campo
transcendental da filosofia. '™

Neste sentido € que o plano de imanéncia pdde ser perspectivado como a
matéria do ser e a imagem do pensamento, produzidas pela dobra do préprio
movimento do infinito: o que se dobra sobre si mesmo € o pensamento como Physis €

como Nois, se apresentando para si como diferenca, devido ao seu duplo movimento:

B gue ¢ a Filosofia?, p.55.

'** Nio sera possivel no corpo deste trabalho demarcar os deslocamentos, ou as descontinuidades de
perspectivas que se apresentam entre um livro ¢ outro ( nio se avaliard nem mesmo a grande juncio
gue Deleuze realiza entre as filosofias de Nietzsche ¢ Espinosa que comega com Diferenga ¢
Repeticéio e se concretiza em O que é a Filosofia?). Este estudo limitar-se-d a avaliar as
continuidades que marcam uma obra e onira, porgue esta continuidade pareceu mais decisiva na
definicio da ontologia deleuziana.
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“O movimento infinito € duplo, e ndo hd senfio uma dobra de um a outro. E neste
sentido que pensar € ser s30 uma s6 e mesma coisa. Ou antes 0 movimento ndo é
imagem do pensamento sem ser também matéria do ser”™™ E porgue o movimento
do infinito se diz da diferenca de infinitos movimentos que o plano esta impedido de
se fechar sobre st nfio podendo nunca se apresentar como um elemento ji dado: “(...)
ha sempre muitos movimentos infinitos presos uns nos outros, na medida em que o
retorno de um relanca um outro instantaneamente, de fal modo que o plano de
imanéncia ndo para de se tecer, gigantesco tear.””* Este ¢ o aspecto simultaneamente
leibruziano e bergsoniano da apresentagdo da ontologia de Deleuze - Bergson fornece
# teoria do movimento continuo a perspectiva de que este movimento tem que se
fazer num tempo menor que o minimo de tempo pensavel,'”’ as velocidades infinitas
580 0 que caracterizam mesmo o virtual, como a condigfo de sua instantaneidade com
suas particulas atuais. E neste sentido que Deleuze compreende o empirismo radical
do plano de imanéncia.

Quando Deleuze propde a reparticdo dos elementos de direito e de fato do
pensamento, jA o faz concebendo o movimento como o seu Unico elemento de
direito: “O que o pensamento reivindica de direito, o que ele seleciona é o movimento
infinito ou 0 movimento do infinito. E ele que constitui a imagem do pensamento.”'?*

Isto implica dizer que o plano nfio acolhe em sua esfera nenhuma unidade primeira a

B0 que ¢ a Filosofia?, p. 54,

" Tdem, fodem.

121 A sintese perfeita da compreensdo deleuziana do conceito de Bergson esta apresentada em seu
artigo O atual e o Virtual, publicado originariamente em anexo & nova edigdo de Dialogues ¢
reeditado em anexo ao livro de Eric Alliez Deleuze ¢ a Filosofia Virtual, com tradugio portuguesa,
citada na bibliografia.

12 0 que ¢ a Filosofia?, p. 53.
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qual a imanécia pudesse ser atrubuida. Esta perspectiva esta presente em toda a obra
de Deleuze, em suas diversas abordagens do campo iranscendental e sua critica
constante as concepgbes que o apresentam sob a forma de uma consciéneia. Em seu
ensaio L 'immanence: une vie..., definindo o campo pelo plano de imanéncia, ele o
apresenta como uma “pura corrente de consciéncia a-subjetiva, consciéncia pré-
reflexiva impessoal, duragfio qualitativa da consciéncia sem eu”™ ¢ o qualifica por um
empirismo transcendental, na medida em que ele se define por tais dados imediatos. E
portanto ¢ fluxo, o movimento desta consciéncia a-subjetiva que se apresenta 1o
campo como seu elemento de direito: “na medida em que a consciéncia atravessa o
campo transcendental a uma velocidade infinita totalmente difusa, nfo hd nada que
possa revela-la."'™ Para que a consciéncia se exprima como um fato do campo ¢
necessario que se reflita sobre um sujeito que a remeta a objetos. Uma vez que o
sujeito € um elemento dado na representagio empirica, tanto ele quanto seus objetos
de representacdo sdo elementos externos ao campo, sdo transcendéncias, que 54 a0
prego de serem tomados como sujeito universal e objeto indefinido podem promover
o redobramento do empirico no transcendental ¢, a partir da prépria desnaturagdo do
campo transcendental, atribuir a imanéncia a si proprios. Mas quando se compreende
a imanéncia pura, desprovida de qualquer atribuigio a qualquer elemento ou valor
transcendente, torna-se possivel pisar no campo transcendental tal como ele se define,
como um puro plano de imanéncia, o qual, por sua vez, se define como uma vida...

“uma vida impessoal, porém singular, que produz um puro acontecimento liberado

2 | immanence: une vie..., p. 3.
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dos acidentes da vida interior ¢ exterior, isto €, da subjetividade ¢ objetividade do que
acontece.”™" Esta vida singular € o que Deleuze compreende como uma heiccedade,
um simples principic de individuagiio, o deserto movente percorrido por grupos
ndmades de conceitos.

Assim, desprovido de qualquer transcendéncia, o plano de imanéncia dos
conceitos € apresentado por Deleuze como uma intuigio intelectual, capaz de operar
o primeiro corte do caos. E um primeiro crivo no caos, capaz de dar-lhe uma
consisténcia sem perder nada de seus movimentos infinitos, sem perder o movimento
do infinito.”! Quando caracteriza o plano de imanéncia como o plano de consisténcia,
Deleuze faz apelo & propria fungdo deste elemento intuitivo, que ndo € outra sendo a
de percorrer infinitamente o caos dando-lhe a consisténcia de um pensamento - 0 Caos
se caracteriza pela velocidade infinita com que as determinaghes entre as
singularidades se esbogam e se esvanecem sem se estabelecerem; “(..) ndo € o
movimento entre uma e outra, mas, ao contrario, a impossibilidade de uma relagdo
entre duas determinagBes ja que uma ndo aparece sem que a outra tenha desaparecido
€ que uma aparece como esvanecente quando a outra aparece como esbogo™ E o
infinito desta multiplicidade cadtica, que caotiza desfazendo nele toda a consisténcia,
que a filosofia visa - a filosofia ndc tem outro sentido senfio dar ao pensamento o
movimento do infinto e ao infinito a consisténcia do pensamento.

Deleuze compreende que é o plano de imanéneia que instaura a filosofia como

seu acontecimento pré-filoséfico ndo operado ainda por conceitos; o plano ¢ tdo

% tdem, p. 5.
L que é a Filosofia?, p. 59.
¥ Idem, ibdem.
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somente uma tomada intuitiva, um pressuposto que remete os conceitos que the irdio
povoar & uma compreensdo ndo-concertual. Com esta perspectiva, ele atribui &
poténcia de um Uno-Todo, sempre a ser especificado pela selecio de seus
movimentos, um carater ndo-filosofico. “O ndo filosofico () significa que a filosofia
ndo pode contentar-se em ser compreendida somente de maneira filosofica ou
conceitual, mas que ela se endereca também, em sua esséncia, aos nio-filbsofos.”
Porque o plano de imanéncia se afirma como o deserto movente que 0s conceitos vém
povoar sem nunca partilhar - j& que os conceitos ndo sdo jamais entidades deduzidas
do plano uma vez que se distinguem da propria intuicio por suas fungdes e por seus
tragos- ele se afirma “ac mesmo tempo como o que deve ser pensado e o que ndo
pode ser pensado™ (..) como “o mais intimo no pensamento, e todavia o fora
absoluto.”"* Eis porque Deleuze sugere que a tarefa da filosofia, mais do que pensar
o plano que a instaura é mostrar que insiste sempre o plano nio pensado em cada
plano.”**

Mais uma vez, a abordagem do plano de imanéncia, evidenciando seu carater
pré-filosdfico, ou seja, intuitivo, remete 4 problematica concernente a univocidade do
ser, agora em relagio ao seu aspecto distributivo: “Cada plano de imanéncia € Uno-
Todo: niio é parcial (...}, mas distributivo, é um ‘cada um’.”*® Afirmar que o plano de
imanéncia é folhado, implica, em primeiro lugar caracterizé-lo pela diversidade de

seus cortes diagramaticos {em O que ¢é a Filosofia?, Deleuze expde e problematiza

2 Idem, p. 57-8.
¥ Idem, p. 78.
% 1dem, p.79.
1% 1dem, p. 68,
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diversos tragados do plano, que the imp3e sempre, a cada corte, uma seleglio
distribuigiio de seus movimentos ¢ remete cada filosofia que nele se instaura & uma
compreensio intuitiva que corresponde ac seu proprio tragado; nessa obra faz um
iongo passeio visitando os planos da filosofia, desde o plano dos gregos ate o plano
tragado pela fenomenologia). Em segundo lugar, tal afirmaglo, implica ainda em
compreender o plano como uma realidade a-temporal; ou a0 menos, numa perspectiva
de tempo outra que a do tempo empirico: “ (...} um fempo estratigrdfico, onde o
antes e o depois ndo indicam mais que uma ordem de supezpos.ig:z“ynes.”"m “Cada um”,
define a anarquia coroada, como procedimento distributivo do ser, “cada um”,
caracteriza a infinidade de devires compostos pelos entre-tempos (os acontecimentos)
dos quais o ser se diz, enquanto virtuahdade consistente.

Quando o pensamento ganha as velocidades infintas do caos e d4 a elas sua
consiténeia, tem-se 0 acontecimento que define o proprio estatuto da filosofia como
matéria do ser ¢ imagem do pensamento. Portanto, o acontecimento, esclarece
Deleuze, ¢ a virtualidade - até entio cattica - tornada consistente, € a entidade que se
forma sobre um plano de imanéncia que corta o caos, cuja a expressio faz apelo aos
conceitos.”*® Numa linguagem mais proxima de Diferenga ¢ Repeticdo, se dira que o
acontecimento é parte do objeto virtual voltada para 2 atualizagio, que ndo deixa de
guardar desse processo, contudo, a independéncia de sua outra face que permanece
estrangeira - o acontecimento é o virtual que nfo se atualiza em estados de cotsas ou

corpos sem deles se distingiiir. “O acontecimento no ¢ de maneira nenhuma o estado

7 1dem, p. 77.
8 Tdem, p. 201,
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de coisas, ele se atualiza num estado de coisas, num corpo, num vivido, mas ele tem
uma parte sombria ¢ secreta que ndo para de se subtrair ou de se acrescentar a sua
atualizagio. contrariamente a0 estado de coisas, ele nio comega nem acaba, mas
ganhou ou guardou o movimento do infinito.”**

Como se pdde observar, esta definigio que Deleuze fornece do
acontecimento, enquanto virtualidade tornada consistente, foi antes de mais nada sua
criagio como um entre-tempo, como um devir composto. Este entre-tempo s6 pode
ser compreendido como dobra do movimento do infinito - como dobras dos
movimentos infinitos. Ora, para que se afirme o devir, como 0 que ndo comega nem
acaba, Deleuze precisa arrancé-lo do fluxo sucessivo do tempo e alocd-io entre um
instante sempre j4 passado e um futuro sempre por vir “na estranha indiferenca de
uma intuigdo intelectual ”** Porque os entre-tempos, os acontecimentos, se compdem
de dobras dos movimentos infinitos, deve-se compreendé-los como pura
heterogeneidade; “Em cada acontecimento, hé muitos componentes heterogéneos,
sempre simultineos, j4 que sfo cada um um entre-tempo, todos no entre-tempo que
os faz comunicar por zonas de indiscernibilidade, de indecidibilidade: so variagdes,
modulagBes, infermezzi, singularidades de uma nova ordem infinita. O ser, o
horizonte do acontecimento, nﬁé tem como componentes sendo os entre-tempos de
que se constitui, e sempre um acontecimento como devir composto. As variagdes que
compdem o acontecimento se atualizam ou se efetuam num instante, enquanto o

proprio acontecimento se atualiza no tempo que passa enire instantes, mas na

* Idem, p. 202.
40 Bate parece bem ser o sentido que Deleuze di as dobras dos mundos leibnizianos como dobra
sobre dobra: sempre uma dobra na dobra, como uma caverna na caverna” (4 dobra, p.17).
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virtuglidade mesma em que se gera o acontecimento, como corte do caos, no entre-
tempo que ¢le povoa como pura variagio nada se passa ainda que tudo mude
continuamente. E caracteristico do acontecimento diferenciar-se do estado de coisas
em que ele se atualiza, remetendo-se sempre a sua instdncia virtual, como um retorno
sempre a ser empreendido por um conceito - € bem o que faz o conceito de eferno
retorno criado por Nietzsche, que se apresenta como um conceito mesmo de plano de
imanéncia a0 remeter a sua umdade ciclica a um nfo pensado sempre presente no
pensamento, como observa Deleuze com precisio extraordinaria no seu Mille
Plateaux,"™

Foi possivel observar que Deleuze, ao definir as caracteristicas e fungfic do
plano de imanéncia, problematiza os diversos tragados operados pela filosofia. Em seu
ponto de vista, os pré-socraticos t€m a primeira compreensdo intuitiva do plano como
Physis e Noils - como matéria do ser e imagem do pensamento - s80 eles os primeiros
a conceberem o plano de imanéncia como Uno-Todo e defini-lo como “Pensamento-
Ser {niimeno).”** Para Deleuze, é Anaximandro quem determina com maior rigor a
distingio das duas faces do plano ao combinar o movimento das qualidades com a
poténcia do horizonte absoluto que as encerra; ao seu ver essa combinagdo imanente €
o que caracteriza o conceito de Apeiron (o llimitado) deste filésofo.' Mas esta
primeira perspectiva imanente do plano logoe se enfrentara com um longo processo de

desnaturacfio, que se evidencia a partir da filosofia platdnica. Com Platio o plano

M Afille Plateaux, p. 14.

M2 Eeta definicio do plane de imanéncia como Pensamento-Ser, Deleuze a apresenta ao distingui-lo
do plano de composigdo da arte, o qual define como o plano do fendmeno. {0 que ¢ a Filosofia?, p.
B8}

" Tdem, p. 61.
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deixa de ser considerado em seu movimento duplo, como matéria do ser ¢ imagem do
pensamento, ¢ a imanéncia passa a ser compreendida como o elemento de remissdo a
urma Matéria e a um Espirito transcendentes; é quando a imanéncia deixa de constituir
o Uno-Todo para ser alocada num suposto Uno que a caracterizara a partir de entdo
como um atributo seu. Deleuze rastreia todo o processo de desnaturagdo do campo,
para demonstrar que, quer este Uno esteja acima, como idéia transcendente, quer
esteja pousado no campo, Como o sujeito, ao qual a imanéncia ¢ atribuida a partir da
modernidade, a multiplicidade substantiva que caracterizava o ser univoco, da lugar, a
partir do advento do platonismo, ao par dicotomico uno-maltiplo que se revelara
hegemonico no pensamento ocidental.

Apontar a desnaturagdo do plano, para Deleuze, € apontar fundamentalmente
a inversio de seus elementos de direito por seus elementos de fato; € fazer ver o
procedimento da filosofia da representagdo de atribuir ao plano transcendental os
fatos do plano empirico. Ao seu ver o grande problema de uma tal inversdo € que cla
encarcera toda a probleméatica ontologica na estreita esfera da opinido (parece ja ser
esta a indignacio expressa por Herdclito, quando se obstinava em nfo mais discutir
com os homens da cidade, preferindo entreter-se com 0S8 jogos das criangas).
Desvelando as conseqiéneias desta inversdo do pensamento, a qual se mostra ser
antes de mais nada uma inversdo de valores, Deleuze faz ver que se 2 desnaturagdo do
campo, produz uma primeira ilusio na filosofia, que ndo ¢ outra sendo esta suposta
umidade transcendente a qual a imanéncia ¢ atribuida, o desdobramento desta primeira

ilusdio ndo tarda a se apresentar no campo do pensamento. Confundindo o campo com
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08 conceitos que o povoam, a filosofia atribui a imanéncia aos conceitos e engendra
sua segunda grande tlusfo, qual seja, a existéneia de universais. Entretanto uma tal
operacio j4 se apresenta como funciio de uma outra ilusio que vem compor o
espetaculo da transcendéncia; € preciso a ilusde do eterno, ou o esquecimento do
carater criado, portanto finito, dos conceitos para que se sustente a idéia de universal.
Enfim o processo se conclui com a (ltima ilusdo necessaria & representagiio, a ilusdo
da discussividade; ¢ sob esta perspectiva que o conceito ganha estatuto de
proposig@o. Restrita, deste modo, ao campo loégico da representacio a filosofia s6
pode ser concebida como contemplagiio, reflexio ou comunicagio.

Este processo de desnaturacio da imanéncia, como Deleuze o define, se
expressa com seu carater proprio em cada uma das trés idades da filosofia, a Eidética,
a Critica e a Fenomenolégica.  quando campo e conceito se confundem nas trés
espécies ilusdrias de Universais, a contemplaciio, a reflexfic e a comunicagio, ¢ a
imanéncia passa a ser compreendida como imanente primeiro, ao grande Objeto de
contemplaglo, depois ao Sujeito da reflexdo e, por fim, ao Outro sujeito da
comunicacio.'” Desta forma, Deleuze compreende que com Platdo, Descartes, Kant
¢ Husserl se inicia, se consolida e se fecha o grande quadro da representagio. Um
quadro que comega por excluir a imanéncia e depois a reabsorve em seu meio
somente para dar solo & transcendéncia. E ¢ nesse longo processo de desnaturaglio da
vida, da imanéncia que a disting3o dos elementos de direito do pensamento se mostra

falsa e arbitraria por exluir de sua dimensdo propria o erro e a loucura. Isto porque a

% Idem, 57-8,
M5 Idem, p. 65 ¢ 70.
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filosofia deixa de estar numa relagdo imediata com o pensamento e assume uma
relagiio mediatizada com o conhecimento - este mesmo j& configurado pelo modelo
genérico, largo demais com que the reveste a representacio.

Mas o que Deleuze nfio deixa nunca de ressaitar € que a historia da
representacdo, seus quadros, suas idades, como toda historia, ndo foi linear, sem
atropelos. A imanéncia, o proprio movimento da vida, por mais paralisado ou
represado que tenha estado, nfo deixou de brotar e, como uma fonte vigorosa e
profunda que se deixa desviar ou abafar sempre s¢ temporariamente, também a
imanéncia jamais se deixou extigiiir, A luta travada pela representagdo, como o nota
Nietzsche, foi sangtiinaria, mas quer em seu proprio meio, quer de seu exterior, ouve
sempre sons ¢ imagens estranhos que sabotaram sua harmonia; os estoicos abalaram
os alicerces platénicos fortemente, Espinosa, o barbaro, pilhou e incendiou todos os
templos de sua Republica ideal, Leibniz ¢ Hume de dentro mesmo dessa repiblica
desordenaram sua balanga de valores e comprometeram as medidas I6gica e moral do
seu modelo de conhecimento, até que Nietzsche, por fim, dinamitiza cada idolo
restante ou reerguido em seu solo. Restou entdo a Bergson, Heidegger, Foucault,
Deleuze recolocarem a questio do ser mais uma vez em seu proprio campo de
imanéncia.

N#o cabe aqui a desinteressante questio de um possivel retorno aos pré-
socraticos - a imanéncia € sempre também a da contemporaneidade do ser - mas sem
divida € necessario falar do resgate de um projeto filosofico, longamente distorcido

no pensamento ocidental, o projeto que n3o € outro sendo o de comegar a pensar,
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como o observa Heidegger -. Ets porque, quando Deleuze configura o plano como o
movimento do infinito e restitui ao pensamento os movimentos infinitos que lhe
concernem de diretto, ele esta dando sua voz ao coro tragico de pensadores que se
propuseram abragar ¢ dominar o caos, essa mulher nfo virtuosa da qual ndo se pode
fugir mas que se deve frequentar munido de chicote - como soube ver Nietzsche mais
que qualquer outro pensador.

Recolocada a filosofia no seu préprio campo da imanéncia, desvencilhada,
enfim, de toda e qualquer transcendéncia; definida a intuigo como os tragos
diagramaticos do campo, como seus planos folhados; resta ainda por compreender o
papel e a fungiio desempenhados pelos conceitos no campo, isto €, ha ainda que se
avaliar como esses movimentos absohitos e fractais se expressam em conceitos, essas
totalidades fragmentadas que ocupam os diagramas do plano, uma vez que ¢ através
deles que os planos se constituem como planos filosoficos - como afirma Deleuze, se
a intuigo instaura a filosofia, os conceitos Ihe dfio o comego.™

Abordando a problematica concernente ao estatuto do conceito filosofico no
ambito do pensamento contemporneo, Deleuze define suas fungdes por respeito 4s
novas varidveis espaco-tempo, ou seja, por respeito a uma alteragio do referente da

fisica, da composicio da arte e da imanéncia da filosofia.'*” Se mudam as fungdes a

' Ydem,, p. 58.

7 Ouando avalia a mudanga de funglo de universalizagio do congeito para uma funglo de
singularizagio, Deleuze a atribui as novas varidveis espago-tempo (Un concept philosophique, .89
Devido a brevidade que se impde 4 apresemtacdo deste capitulo. nfo serd possivel discutir o

encadeamento dos trés planos constitutivos do cérebro avatiando o cardter distinto de snas operagdes .

mas também sua inseparabilidade tematica. A tinalo apenas de mencio, observa-se aqui, que Deleuze
denomina todos os planos que compdem o cérebro como realidades que recortam o0 €aos! 4 ane
captando-o ryma moldura ¢ formando-0 como caos composto torna-o sensivel para abstrair dele uma
sensagdo como variedade; a ciéncia apreendendo-0 num sistema de coordenadas forma-o coma caos
referido tornando-o & Natureza, com 2 qual produz varidveis de uma funglio aleatoria; ¢ a filosofia,
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serem preenchidas no campo pelo conceito filos6fico, € porque muda também seu
estatuto - o conceito ndo se configura mais como entidade representativa; afirma-se
na contemporaneidade como entidade expressiva, antes de mais nada, da prépna
abertura do plano em que ele se instala, como ponto de vista. Deste modo, tanto o
conhecimento quanto a crenga, como fungdes tradicionais do conceito, t€m que dar
hagar & nogdes outras que responderdo a fungBes diferentes, quais sejam, as nogles de
agenciamento, de dispositivo, que poderdo, por sua vez, expressar a emissio e
distribuigo das singularidades no campo, agora apreendido sob a perspectiva da
multiplicidade virtual.

E deste modo que a nogdio de multiplo, até entio compreendida como o outro
de uma unidade supostamente primeira, transmuta-se em substantivo e torna-se a
prépria multiplicidade levando a filosofia a se apresentar como uma teoria das
multiplicidades, liberada, enfim, de toda unidade }M'e:lirnin:clr.}’38 Neste sentido ¢ que o
método da vice-diccdo, concebido por Leibniz na ordenagfio de seus mundos
possiveis, se mostra um elemento operacional formidavel ao projeto de Deleuze de
desvencilhar a filosofia de principios redutores como falso e verdadeiro e langa-la no
ambito de uma l6gica diferencial, onde nogbes como ordinario ¢ relevante ganham

predominic na abordagem e definigdo dos problemas relativos ao pensamento.

92

apreendendo suas dobras por meio de seus tragos diagriticos e circunscrevendo suas variages
infinitas por zonas de indistinglio num conceito, torna-o consistente ¢ abstrai dele uma intuicdo como
variacio. (O que é a Filosofia??, p. 260 e 264.) Como o elemento recortado ¢ a propria vida, o caos
nio cessa de se dar aos sens planos de imanéncia, de composicdo ¢ de referéncia. E seguramente os
tracados de cada plano perpassarfio sempre os outros dois, comunicando, fazendo ressoar tragos de
ur 0o outro; ndo se pode esquecer que ¢ sempre um mesmo cérebro composto mergulbando no caos
para trazer o alimento vital & sensacfio, a0 conhecimento ¢ 20 pensamento.

M8 ) que ¢ a Filosofia?, p. 90.



Através deste método Deleuze entrevé a possibilidade do conhecimento se desprender
da rede representativa das solucBes estaticas, definitivas, para se mover na esfera
sempre renovada dos problemas e das questdes - fol 0 que se procurou ressaltar no
segundo capitulo, quando se observou a possibilidade que o método da vice-dicgiio
criava para responder as aporias logicas da representagfo ao referir os critérios da
compossibihdade s séries virtuais e nfo aos termos amais: Addo pecador e Addo niio
pecador coexistem sem contradi¢io como termos virtuais nas séries de mundos
possivels.

A mudanca de perspectiva do campo ¢é, portanto, concomitante & mudanga de
estatuto e funcio do conceito: o campo de imanéncia ganha novos tragos
diagramdticos, novos movimentos, novas velocidades na medida em que mudam os
tracos intensivos {0s CONCEItOs) que O percorrem, a0 mesmo tempo que os proprios
conceitos passam a ser compreendidos como singularidades expressivas e definidos
como o ponto de condensagfio das puras variagdes de movimenio do campo
ordenadas segundo suas zonas de vizinhanga. Como ja se afirmou aqui, a composi¢io
com as logicas de Leibniz e Bergson concede ao conceito deleuziano o corpo de sua
estética; se as singularidades (os componentes do conceito) sio variagfes de
movimentos e se encaixam sob o principio dos indiscerniveis,'” o conceito, como
ponto de coincidéncia dos componentes singulares, pde em relagdo os elementos
distintos que agrega a partir das zonas de vizinhanga, ou devires que torna

inseparaveis - nisto se constitui sua endo-consisténcia.

149 vDor singularidade, nés ndo entendemos somente alguma coisa gue se opde ao universal, mas um
elemento que pode ser prolongado até a vizinhanga de outro, de modo a obter uma lgacdo, ¢ uma
singularidade no sentido matematico do termo” {Un concept philosophigue, p. 89-90.
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Se os tracos diagramiticos se configuram como uma primeira dobra dos
movimentos do plano, como as infinitas intuighes que dobram os seres sobre ©
pensamento e ¢ pensamento sobre os seres, compondo o plano de imanéncia como
Pensamento-Ser - 0s tragos intensivos, os conceitos redobram, ou recortam, as
singularidades do plano agrupando-as por seus fatores de inseparabilidade. Mas para
que Deleuze possa sustentar a nogdo de conceito como uma composi¢do finita de
elementos singulares, sern Ihe atribuir um caréater metafisico, ele precisara distingui-lo
de seus componentes sem estabelecer qualquer distdncia ou hierarquia entre eles. E
preciso que o conceito esteja em relagdo imediata com todos os componentes que o
compde de modo a nio tormar nenhum elemento do campo imanente a ele. Por isto
Deleuze define 0 processo de composigdo do conceito pela velocidade infinita que
garante a imediaticidade da relagio e pelo sobrevio, consequente da prépria
velocidade, que permite realizar a distingdo dos componentes: “0 conceito define-se
pela inseparabilidade de um mimero finito de componentes heterogénos, percorrido
por um ponto em sobrevoo absoluto, & velocidade infinita”™ Esta € a contribuigio
de Bergson, para a criago do conceito imanente de Deleuze, como entidade virtual -
o conceito intuitivo bergsoniano se define por sua imediaticidade com a duracdio do
elemento que expressa. Quando Bergson festeja a possibilidade de um conhecimento
absoluto, ele ndo est4 pensando com uma perspectiva de conhecimento estatico,
definitivo, esté reivindicando sobretudo para o pensamento a dindmica ininterrupta de

cada problema abordado, conseqlientemente, de cada conceito a ele atribuido.

158 0 que ¢ a Filosofia?, p. 33.
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Forga de condensaglo, o conceito ganha sua consisténcia interna dos proprios
componentes que articula. Entretanto esses componentes podem ser também pontos
de concentragio operando como conceitos no campo; € isto que fornece a
consisténeia externa do conceito ja que o permite se articular através de pontes com
conceitos de outros grupos. Uma vez gue sua consisténeia interna e externa se
constitui dos elementos e dos conceitos que compdem © proprio campo, o conceito
deve ser definido como uma entidade auto-referente, a qual Deleuze caracteriza como
o “contomo, a configuraglio, a constelagio de um acontecimento por vir.”**! Com
esta definicdo Deleuze afirma o carater virtual do conceito e o distingue do estado de
coisas, nos quais ele se atualiza. “Constelagdo de um acontecimento”, na sua
perspectiva, sdo as expressdes do entre-tempo, no qual se constituem todas
ordenacdes de variagGes, de devires, do campo: “E um conceito que apreende o
acontecimento, seu devir, suas variages inseparveis.”" E desta forma que Deleuze
pode afirmar que o conceito ¢ o proprio acontecimento, porque ele é o sentido
imediato de suas variagBes ordenadas.'” O entre-tempo, ¢ acontecimento, & sempre
um entre-tempo num interior de um entre-tempo; £ por isto que os conceitos V3o ao
infinito, percorrendo a imensidade do tempo vazio que une os instantes ainda por vir e

sempre ja chegados.

Tomando de empréstimo um ponto de vista realizado na misica, como o que ¢

apresentado por José Miguel Wisnik, € possivel observar o carater eminentemente

15 fdﬁm. . 46,
12 1dem, p. 204.
135 fdem, p 187.
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musical da logica operada por Deleuze. O entre-tempo, concebido em sua filosofia
como realidade do acontecimento, pode ser compeendido nos termos de uma escala
musical, aqui perspectivada como a condiglio de realidade das sucessdes melodicas e
definida por Wisnik nos seguintes termos; “A escala € um estoque simultineo de
imervalos, wumidades distintivas que seriio combinadas para formar sucessdes
melodicas. A escala é uma reserva minima de notas, enquanto as melodias sio
combinagbes que atualizam discursivamente as possibilidades intervalares reunidas na
escala como pura virtualidade. ™ Agenciando-se esta perspectiva advinda da musica
4 perspectiva tomada da filosofia, € possivel compreender que o entre-tempo, em sua
jungio de entre-tempos simultdneos, engendra o proprio tempo. Isto porque 0 tempo
¢ tomado por Deleuze como a inesgotavel atualizagfio de entre-tempos reunidos.
Neste sentido o acontecimento filosofico concorda com a escala musical, do mesmo
modo que o conceito concorda com a melodia. No primeiro caso, porque o
acontecimento € ele também uma reunido intervalar, uma juncio de entre-tempos e,
no segundo, porque ¢ conceito tem, assim como a melodia, a fun¢fio de condensar
estes entre-tempos operarando e expressando sua propria ordenagio. A diferencga
fundamental parece ser que, enquanto o conceito remete imediatamente a uma

intuicio intelectual, a melodia remete a sensagéio.

E com a perspectiva do conceito filoséfico como entidade expressiva que

Deleuze procura diferencia-lo do papel proposicional da fungdo cientifica. O conceito

% ) Som e o Sentido, p. 65. E preciso observar que a discursividade, a qual Wisnik define come o
modo de atualizacio das possibilidades intervalares rennidas na escala, ndo tem a mesma fungdo da
discursividade produzida pela gramatica, nfio ¢ uma representaco, ¢ antes wma expressdo imediata,
mejddica, dessas possibilidades.



& conhecimento, mas conhecimento do acontecimento do qual retira sua realidade.
Sua fungdio ndo ¢ outra senfio repetir sempre 0 nOVo evento, as novas variagdes que
repdem infinitamente as coisas e o0s seres, concedendo-thes sempre um novo
acontecimento; “o espago, o tempo, a matéria, o possivel como aconteciento.”"’
Qutro ¢ o problema que coloca a ciéncia, quando empresta ao conhecimento o sentido
de uma funcgio: a fungio de extrair dos elementos que recorta em seu plano - os quais
udo sdo as variagdes que o conceito recorta - o5 limites, as constantes e as variaveis
gque formam os termos de suas proposicles. Assim Deleuze, esclarece que as
projegbes geométricas, as substituigdes e transformacgdes algébricas consistem em
distinguir varidveis e constantes ¢ em discernir quais os terrmos que tendem nas
diregio de limites sucessivos. De modo diferente do procedimento contraente de
casos ou instantes das operagGes de sintese passiva, as operagbes cientifico-
matematicas se definem por estabelecer uma relagio causal entre fatores que
permanecem independentes.*® Em outros termos, Deleuze discriminando os atos
fundamentais do conhecimento cientifico, lthes atribui as seguintes fungdes:
estabelecer limites que permita tragar um plano de referéncia, o que implica remeter o
movimento do infinito a velocidades relativas; determinar em séries sucessivas as
variavels que tendem aos limites demarcados; coordenar as varidveis independentes
estabelecendo entre elas as relagBes necessarias das quais dependem as fungdes

distintas no plano; e, por fim, determinar as misturas ¢ os estados de coisas que se

% Idem, p. 46.

¢ Foi com esta légica de procedimento que a filosofia da representacdo operon até Espinosa
recolocar o ser na imanéncia e abolir a representacio em privilégio da expressio e Leibniz criar seu
calento diferencial para operacionalizar sua metafisica - mesmo Hume que pde a crenga no principio
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relacionam com as variaveis coordenadas as quais as fungdes se referem.”’
Diferenciado das fungdes cientificas, compreendidos como puras ordenadas
intensivas, os conceitos sO se ddo como solugdes a problemas concernentes & sua
propria consisténeia, o que define seu carater auto-referente: “Uma solugfio ndo tem
sentide independentemente de um problema a determinar, em suas condigdes e em
suas incognitas, mas estas nfio mais tém sentido independentemente das solugGes
determindveis como conceitos.””™ Se a primeira vista Deleuze parece enredar o
conceito num sentido puramente matematico, logo se percebe a forga estética que the
atribui, quando faz apelo 3s suas incOgnitas, as quais se determinam como
personagens conceituais - iragos personalisticos da filosofia, que em pressuposigdo
com os tragos diagramaticos do plano e os tragos intensivos dos conceitos compdem
as problematicas e solugdes que caracterizam e distingiiem cada plano filosofico: “Os
personagens conceituals constituem pontos de vista segundo os quais planos de
imanéncia se distiguem ou s¢ aproximam, mas também as condigdes sob as quais cada
plano se vé preenchido por conceitos do mesmo grupo.”> Qu seja, a reciprocidade
do personagem com o plano e com os conceitos se deve, por um lado, ao seu
mergutho no caos, de onde tira as determinagBes que constituirio o tragado do plano:
“& como se ¢le se apoderasse de um punhado de dados, no acaso-caos, para langé-los

sobre uma mesa”. E, por outro lado, porque “para cada dado que cai, faz
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cansal {pars desassossego de Kant), cria sua doutring associacionista suportada numa doutring
atomista,

Y 0 gue ¢é a Filosofia?, p. 275-6.

3 dem p. 106.

7 Idem, p. 99.



corresponder 0s tragos intensivos de um conceito que vem ocupar tal ou tal regifio da

mesa, como se esta se fendesse segundo os resultados.™'®

No limite um filosofo se define pelo plano que traga, pelos personagens que
mventa e pelos conceitos que crig, num campo que ndo se torna seu sem que ele se
dissolva nele. Deleuze nfo ¢ um sujeito operando um plano filosofico, mas a
assinatura de uma filosofia que s6 se deixa expressar pelos tragos relacionats,
dindmicos, juridicos, existenciais, paticos de seus heterdnimos, pelos tragos intensivos
dos conceitos aos quais seus personagens fazem apelo e pelos tragos diagramaticos

que eles pdem em movimento.

1% Tdem ibdem.
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Conclusio

Esta dissertagiio se propds apresentar uma configuracio elementar da filosofia de
Deleuze. No decorrer do estudo realizado a extensio dos problemas abordados
pareceu inexaurivel, sua obra se revelou um sistema fabuloso, capaz de abarcar em
sen movimento toda a problematica constituinte da filosofia, da ciéncia ¢ da arte,

enfim, do pensamento.

O estudo que realizei me apresentou um concerto de seu pensamento. Um
concerto, cuja intensidade do acontecimento eu pouco mais que adivinho. Proibo-me,
portanto, uma conclusdo a esta dissertagio, que ndio pdde se oferecer mais do que

uma atenta observagio do espeticulo apresentado por Deleuze - de cujo impacto

ainda nfio me recuperei.

Entretanto, ji sei que se fosse reescrevé-la agora, comegana diferente,
comegaria por dizer que ele concluiu o projeto de Nietzsche ¢ abriu as portas do
caminho que leva a Espinosa; que ele féz musica com o pensamento filoséfico, uma
isica efetivamente muito dificil de ouvir e de executar, mas misica, afirmada por st
mesma, livre de qualquer opinifio ou gosto - assim ao modo de Hermeto Paschoal,
que afirma a criagio sensivel ao infinito, sem deixar de dar a cada nota tocada ¢
pensada a precisdo de uma figura realmente estética; que cria sua arte e seu campo de

composigiic assinando cada trago com seu estilo barroco.
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Nietzsche havia afirmado que no principio e no fim estava s6 a musica,
Deleuze o confirmou, invenfou uma logica de modulagbes, de rtmos, de
improvisagdo, de arranjo, de melodia capazes de alcancar o infinto - levou o proprio
barroco, extraordinariamente concebido por Leibniz, ao infinito, como estética e
como ética. Salvou definitivamente a filosofia contempordnea da caduquice das

categonias, dando-lhe uma logica musical.

Este trabatho inconcluso deve ser recomecado para abordar, de modo mais
preciso, como Deleuze, se diferenciando da tradigio e dos proprios pensadores de seu
fempo, TecUperou para o pensamento esta estética barroca; como este filosofo-
arquiteto-maestro pds todos os mundos possivels € os tmpossiveis para coabitarem no
solo da imanéncia, pois parece que nada da vida ficou de fora de seu concerto. Mas,
sobretudo, é preciso recomegar para compreender efetivamente todos os recursos de
um pensamento que se impds como condicdo de seu proprio acontecimento o dever
de dissolver em seu interior a negaciio e seu recurso pobre - a contradigdo - afirmando

um fu deves como ética da singularidade.

Vou tomar uym pouco de fdlego e retornar, para rastrear sua critica a
representagdo sob a Otica da vice-dicgdio, para ouvir e ver com mais intimidade sua
regéncia sob cada conceito ou personagem conceitual, ¢ para ouvir inimeras vezes,
até poder acompanha-lo em sua velocidade, o canto virtual com o qual exalta a vida e
o pensamento. Por agora, o que se apresenta ao lugar da conciusdo, da chegada ao

porto, € a volta ao mar.
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