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Prefacio

Desde meu ingresso no mestrado, em 1991, muitas pessoas coniribuiram de
alguma forma para que essa dissertacdo pudesse ser concluida. Minhas primeiras nogoes
sobre teoria polifica do seculo XVI foram adquiridas em um curso sobre Reforma e
Contra-reforma ministrado pelo professor Jeao Quartim. Dentre os colegas com os quais
costumava discutir minhas idétas me recordo particularmente de Luis Felipe, Bernardo,
Coraci, Genildo e Cesar.

Devo agradecer ao grande apoio e conflanca depositados em mim pelo
professor Peter Breiner do departamento de Ciéncia Politica da State Universty of New
York {(SUNY). em Albany. Foi atraves de um “independent study” sob sua orientagio
que consegui finalmente reorganizar todo o material que havia trabalhado durante o
mestrado, e dar inicio a redagfo final da dissertagdo,

O professor Ken Erickson contribuiu imensamente com essa dissertagdo. Seu
apoio foi importantissimo para que eu pudesse continuar meu trabalho de pesquisa na
City University of Nova York (CUNY). Fico feliz por ter contato com seu agudo senso
editorial como revisor e comentador do texto da dissertaco.

Agradeco ainda a boa vontade do professor Marshal Berman que se ofereceu
para discutir comigo o texto da dissertagio.

Os comentérios do professor Roberto Romano foram de extrema utilidade para
que eu pudesse rever criticamente 0 que havia escrito, e, a0 mesmo tempo, enxergar
perspectivas para o desenvolvimento futuro desse trabalho. Fico feliz de ter contado com
sua brilhante participagio como membro da banca do exame de gualificagio e da defesa
final da dissertagdo.

Através do detalhado exame de meu texto, feito pelo professor Reginaldo de
Moraes, pude ter uma dimensio melhor das fragilidades do conjunto da dissertagdo. Fico
feliz que ele tenha participado da banca de qualificagio e defesa. E bom saber que, num
temipo em que 0s departamentos de Ciéncia Politica do mundo todo estdo sob o forte
atague dos “quantitativistas”, ainda existem pessoas como ele que se dedicam seriamente
ao estudo de teoria politica.

Seja na qualidade de amigo, companheiro de movimnento  estudantil,
companheiro de partido politico, socio, e colega, José Eisenberg tem sido meu mais

proximo colaborador desde os idos de 1985, quando ingressamos na graduagdo de



Ciéncias Sociais do IFCH. As incontaveis horas de discussio, suas sugesties e criticas, ¢
seu protundo conhecimento do pensamento politico do século XVI, foram de extremo
valor para que eu conseguisse conchuir esse trabalho.

Gostaria de agradecer especialmente a Zena pela revisdo do texto ¢ pela
paciéncia, ajuda e incentivo prestados em todos 0s momentos em que estive escrevendo
egssa dissertacio.

Por fim, meus maiores agradecimentos vdo para o professor Jodo Quartim de
Moraes. Sem sua colaboragdio e apolo essa dissertacdo nunca tera sido feita Jodo
Quartim tem sido meu orientador desde que conclui o curso de Ciéneias Sociais, e recebi
uma bolsa de aperfeigoamento para trabathar em um projeto sob sua direcio. Fol atraveés
de um texto de sua autoria que travei contato com as idéias de Juan de Mariana, ja no
mestrado da Filosofia. Agradeco imensamente a conflanca que ele sempre me depositou,
mesmo nos momentos mais dificeis de minha trajetéria académica. Mais que um
orientador, Quartim tem stdo um grande amigo € um exemplo de seriedade académica e

combatividade politica.



Esse trabalho ¢ dedicado a Jodo, Eleni, Marcelo

e Zena,
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introducéo

Nascido na cidade espanhola de Tavalera, Juan de Mariana (1536-1624) viveu
tempo suficiente para presenciar o auge do império espanhol, e também reconhecer os
primeiros sinais de seu ripido declinio. A uniio matrimonial entre Fernando de Aragdo e
lsabel de Castilha, em 1479, marcou o nascimento do moderno Estado espanhol. Através
dos fabulosos lucros advindos da navegacdo transocednica financiada pela coroa,
Espanha rapidamente se tornou a maior poténcia européia. A “descoberta” das colfnias
na América ¢ Asia pelos navegantes a soldo real, expandiu enormemente o territorio do
império espanhol, que em meados do século XVI era o mais vasto do mundo. Muito da
riqueza adquirida pela empresa colonial advinha da exploragio das coldnias de além mar,
principalmente as da América, onde os espanhéis encontraram fabulosas reservas de
metais preciosos. O afluxo de ouro e prata das coldnias para o tesouro espanhol foi um
fenémeno sem rival no continente europeu de entdo.! A afluéncia de recursos também
agjudou a consolidagio do Estado espanhol na Europa. Espanha obteve sucessivas
vitbrias contra os mouros, italianos e holandeses, conquistando importantes cidades na
ftalia {Mildo e Napoles) e anexando os paises baixos & coroa. Entretanto, a dinastia
Habsburgo que sucedeu os reis catodlicos ndo foi tio eficaz na administragiio do Império.
Em 1621, ano da morte de Felipe I, o império espanhol j& se encontrava em franca
decadéncia, economicamente arruinado e derrotado na guerra dos paises baixos.

A riqueza e efervescéncia do Século de Ouro” fortemente estimulou a produgdo
cultural espanhola. O humanismo surgido da renascenca italiana nos séculos anteriores
também encontrou acothida em solo espanbol. Porém, mais do que na Htilia, o
humanismo na Espanha foi temperado pelo cristianismo vigente. A grande influéncia de
Erasmo de Roterdd no pensamento espanhol do séeule XVI ¢ a maior prova da
interpenetracio dessas tradigBes. O estudo do latim e grego aniigos, assim como do

hebraico ¢ do caldeu, proporcionon uma nova interpretagio das fontes da antigiidade

' Lembremo-nos que o Brasil, apesar de sua imensa extensfio, ndo era fonte significativa de
metais preciosos, prestando-se no maximo & atividade bem menos lucrativa da exploracio
madeireira.

? Periodo que corresponde aprosamadamente ao séeulo XVIL
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classica e também do texto biblico.” A biblia poliglota de Alcala € o mais ilustre exemplo
da intensidade que adquiriram os estudos humanistas na Espanha, mesmo dentro da
tareja Catolica,

Por outro lado, o Estado espanhol também se consolidou como principal aliado
da Igreja na luta contra a Reforma protestante. Grande parte da produgio intelectual
espanhola dessa época destinava-se & batalha ideologica travada contra teses
protestantes. E mteressante notar que 0 humanismo porém forneceu argumemos para as
duas faccdes do conflito religioso. Protestantes buscaram através de novas mterpretacdes
do texto biblico, possiveis através das novas tradugdes humanistas, motivos para por em
cheque a autoridade papal e o sistema hierarquico da Igreja de Roma. Catélicos, por sua
vez, € is80 € particularmente verdadeiro em relacio aos jesuitas, denunciaram o extremo
anti-humanismo protestante que depreciava o livre arbitrio dos homens em nome de uma
teoria da predestinacdo ainda mais radical do que a de Agostinho.

Naturalmente, a grande maioria dos escritores espanhéis engajados na batatha
ideologica emire Igreja e Reforma eram quadros regulares da Igreja Catdlica. Os
donunicanos, liderados pelo padre Francisco de Vitoria, deram inicio a uma inteira
revisdo ¢ revitalizago da obra de Sdo Tomas de Aquino. Essa nova escolastica, que
alguns comentadores também chamam Segunda Escolastica, tornou-se rapidamente
ideologia oficial da lgreja Catélica.® A sofisticagio filoséfica da obra de S#o Tomas —
pot si s uma extensa tentativa de sintese do pensamento de Aristdteles com as doutrinas
cristds -- tornou-se instrumento fundamental para combater as pretensdes revisionistas
dos tedlogos protestantes. A revitalizagio do tomismo, entretanto, nio se conteve dentro

dos limites da igreja catolica. Huguenotes e calvinistas derivaram vérias de suas teorias

* Ver Marcel Bataillon, Lrasme et 1'Espagne: Recherches sur Dhistoire spirituelle du XFI
sidcle. Paris. 1937,

* De fato, o pensamento de Sio Tomas s6 se torou hegemdnico dentro do catolicismo por obra
dos antores espanhdis do sécule XVL Segundo Paul E. Sigmund: “A influéncia de Aguino foi
transoutida através de sua propria ordem, os dominicanos, Mesmo tende sido canonizado em
1323, & reconbecido como eminente tedlogo, 56 no século XVI a Summa substituiu as Sentencas
de Pedro Lombardo como o principal texto no estudo da teologia. Quando do Concilio de Trento,
inrciado em 1545, .. a Summa ocupava aberta o altar ao lado da Sagrada Escritura. Em 1567
Aquino foi proclamado “Doutor Angélico” pelo papa Pio V. O pensamento de Aquino foi
considerado pelos defensores da Igreja como o mais persuasivo e sistematico documento
produzido pela cnstandade em matéria de teologia e filosofia. Suas idéias foram desenvolvidas e
modemnizadas por autores dominicanos e jesuitas espanhOis e italianos, entre eles: Suarez,
Mariana ¢ Belarmino.” Ver 8t Thomas Aquinas on Politics and Ethics™, p. xxiii-xxiv.
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sobre direito natural, soberania popular e resisténcia civil de fontes escoldsticas
tomistas,”

Na nascente Companhia de Jesus o ideério tomista também predominou. Porém,
20 contrario dos dominicanos, que deram preponderdncia 2 discussio teologica, autores
jesuitas dedicaram igual atenclic a questdes de filosofia politica. Toépicos como as
origens e hmites da autoridade politica, o papel das leis, relagdes entre Igreja e poder
temperal, e demais assuntos do dominio da filosofia politica foram amplamente
discutidos nos trabalhos dos jesuitas Luis de Molina, Belarmino, Francisco Suarez e Juan
de Mariana, entre outros. Mesmo no campo da teologia, as teses jesuiticas mostram uma
grande preocupacdo com a acio humana e a capacidade de intervengio do homem no
mundo. A radical defesa do fivre arbitric ¢ o conceito de ciéncia média de Deus,
fornlados por Luis de Molina, sio um importante exemplo do modo de pensar
jesuitico.®

Desde sua fundaglio em 1548, a Companhia de Jesus esteve identificada com a
contra~reforma. A complexidade do contexto politico no qual os jesuitas estavam
imersos no século XVI, porém, nfo pode ser reduzido a rivalidade entre catolicos e
protestantes. Os membros da Companhia de Jesus eram muitas vezes considerados
agentes do papa e tratados sob extrema suspeiciio mesmo em reinos catolicos. De fato, a
ordem jesuitica era a tnica que contava entre seus rituais de ordenacio com um voto de
obediéncia a pessoa do Sumo Pontifice, Numa época em que monarcas procuravam criar
uma Igreja com bases nacionais e adquirir liberdade de agio perante a autoridade do
papa, os jesuitas “nadavam claramente contra a corrente”.

A monarquia espanhola era sem duvida a mais simpéatica a ordem, seja porque o
rei de Espanha era o maior aliado temporal do papa, seja porque a propria ordem foi
fundada por um espanhol, Santo Inacio de Loyola. Os jesuitas do século XVI, na sua

maioria espanhdis ¢ portugueses, também desempenharam um importante papel nos

Y Em 4 History of Western Philosophy: Renaissance Philosophy, Brian P. Copenhaver ¢ Charles
B. Bchmitt enfatizam essa influéneta. “Mesmo os argumentos da liberdade natural defendidos
pelos panfletistas huguenotes em 1570 foram derivados de fontes escoldsticas ... discipulos de
Calvino formularam as teorias politicas mais radicais da Renascenca e Reforma, entretanto, os
elementos dessas teorias ndc eram calvinistas estrito senso, mas tomistas... As nogdes do direito
natural ¢ do contrato usadas pelos huguenotes sio invengdes da escolastica, reconhecidas por
Beza. Outros lideres da Reforma criaram curriculos universitarios claramente escolasticos em
{enebra e em outras cidades.”p 49-50.

¢ Ver Richard Tuck, Natural Rights Theories. p. 32-57.
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esfor¢os coloniais dos paises ibéricos. Porém, a protecdc que a coroa espanhola
dispensava ao jesuitas tinha limites. Juan de Mariana conheceu esses liniitesﬁ

Nessa mesma época a monarquia espanhola contava com outra importante
aliada de carater religioso. a Santa Inquisiio. Fundada em 1478, essa instituicdo
funcionou propriamente como um instrumento de agiio politica nas méos do rei de
Espanha. Jesuitas ndo raro exerciam os cargos de censores e mnquisidores.- Porém, o
Santo Oficio nunca foi controlado pela Companhia, mas pelos dominicanos, os quais em
varios momentos usaram dessa instituicho para perseguir jesuitas.’

A sitvaclo politica dentro da Companhia de Jesus, por sua vez, nio era sem
conilito. A Companhia foi desde a sua fundagiio uma instituicio com forte domindncia
espanhola. Os trés primeiros generais, assim como a maioria dos padres da ordem
provinham daquele pais. No entanto, apos o mandato do belga Eberhard Mercurian, o
governo da ordem transferiu-se para Roma e passou sucessivamente para as mios de
jesuftas italianos. Sujeito diretamente aos conflitos da corte papal, e 4 influéncia das
familias romanas junto ao Sumo Pontifice, o governo da ordem e seu general comegaram
a ser olhados com suspei¢io por alguns padres espanhois. Esses jesuitas espanhais
ficaram extremamente descontentes com a transferéncia do governo da ordem para
Roma, principalmente apos a escolha do napolitano Aquaviva para o cargo de general. A
extrema centralizagio e organizagdo militar da Companhia por certo ajudou a aurnentar
o descontentamento dos padres espanhbis que viram seu poder de decisio
completamente solapado. Como reaglo 4 essa situaglio, alguns jesuitas espanhdis
inclinaram-se em direciio ao nacionalismo.

Os jesuitas descontentes, chefiados pelo padre Francisco Abreo se aproximaram
de Filipe Il com a intengdo de, através da grande autoridade que o rei de Espanha
destrutava no mundo catdlico, ganhar poder na luta contra a centralizagio do poder
romano. O rei, que até entdo tinha os jesuitas sob suspeita, por identifica-los como
agentes diretos do papado, enxergou nos descontentes uma boa oportunidade para

aumentar o controle local sobre a Igreja’

’ No conflito entre as defesas da predestinagdo e do Itvre arbitrio, que envolveu dominicanos e
jesuitas, a Ioquisigio foi largamente usada pelos primeiros para perseguir os padres da
Companhia. Ver Guenter Lewy. Contitutionalism_and Statecraft During_the Golden Age of
spain. A Study of the Poelitical Philosophy of Juan de Marigna, S.J 117

* Ividem. 114.




Mariana foi um dos lideres da oposicao nacionalista. Suas idéias com relacdo ao

governo da ordem, defendidas no Discurso de las Cosas de la Compaitia, colocam em

cheque muitas das pretensdes controladoras do papa e do general da Companhia de
Jesus. Os descontentes, entretanto, foram “derrotados” por Aquaviva, gue quande da
sexta reunio Geral Congregagdo em 1608, tinha reduzido a oposicio a um grupo
minoritario e sem poder de expressio dentro da ordem °

Devemos lembrar ainda que, para o papa, a Companhia servia ao mesmo tempo
de policia secreta e bode expiatério. O Sumo Pontifice em vérias ocasides nio deixou de
reprovar publicamente as idéias e métodos da ordem, mesmo quando esses claramente

defendiam seus interesses. Mariana também sofreu os males das dubiedades da politica

papal.

1.1. Mariana: dados biograficos

Mariana ingressou na Companhia de Jesus em 1554, Estudou filosofia e
teologia na Universidade de Alcald, importante centro do humanismo espanhol famoso
pela publicagdo da Biblia Poliglota. Apods encerrar seus estudos em Alcald, Mariana
mudou-se para Roma em 1561, onde lecionou no recém fundado Colégic Romanc da
Companhia de Jesus. Enfre seus alunos encontrava-se frei Belarmino, jesuita que
posteriormente adquiriu notoriedade por se envolver nas disputas com o rei James I de
Inglaterra a respeito da criacfo da Igreja Anglicana.

Mariana ¢ entdo transferido para a Sicilia em 1563, onde lecionou por quatro
anos. Da Sicilia ele é transferido para o Colégio Jesuita de Paris, também conhecido
como College de Clermont, Em Paris, Mariana adquiriu notoriedade como professor.
Suas letturas da Summa Teologiae atrairam grande audiéncia. Ele finalmente recebeu o
titulo de Doutor de Teologia pela Sorbone em torno do ano de 1571, Ainda em Paris,
Mariana é testemunha do massacre dos huguenotes na Noite de Sic Bartolomeu
{1572)." Mariana pareceu ter achado tal morticinio uma violéncia excessiva, sem porém

discordar de seus propositos.

* Tbidem,. 120.
* Para uma descrigio mais detathada da biografia do padre Mariana ver Lewy. Op.cit.p.19. Ver
também Prerre Mesnard, L ‘Essor de la Philosophie Politigue au XVI Siécle. p. 550-551.
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Apos cinco anos em Paris, Mariana retorna 2 Espanha em 15374, passando 2
viver em Toledo. Uma vez em territorio espanhol, ele se dedica exclusivamente aos
estudos académicos. Reconhecide como autoridade em matérias teologicas e como
conhecedor de varias linguas, Mariana ¢ nomeado, em 1579, examinador sinodal e
conselheiro da Inquisigdo espanhola. Logo em seguida nosso autor é nomeado censor de
tratados teoldgicos. Sob este encargo, Mariana examinou a obra completa da Biblia
poliglota de Arias Montano. Professor de grego na Universidade de Salamanca,
Montano foi nomeado, por Filipe I, diretor da Biblia Poliglota de Antuérpia, trabatho
este concluido em 1572, O texto de Montano, entretanto, foi acusado pelos jesuitas de
hebraizante e herético, e a indicagio de Mariana para o trabalho parece ter sido
articulada pela Companhia com o objetive de barrar sua publicagio. Mariana entretanto
aprova a publicagdo da obra, exigindo de Montano apenas a corregdo de pequenas
passagens. Tal atitude ndio s6 despertou ressentimentos contra Mariana dentro da propria
ordem, como também nio foi vista com bons olhos pelo Santo Oficio.

Mariana foi ainda escolhido pela Inquisigio em 1584 para compor um grupo de
cinco tedlogos responsdveis pela compilagio de um novoe fndex Expurgatorius. Nosso

autor, porém, parece nio haver concordado com os métodos utilizados pela Inquisicio.

“0 fato € que homens distintos por sua sabedoria e reputagio tiveram que
defender-se, enquanto na prisdo, daquilo que pds em risco suas vidas e seu bom nome.
Triste situagdo aquela do homem virtuoso: como recompensa por suas supremas
conquistas ele € obrigado a suportar o Gdio e as acusagles daqueles que justamente
deveriam ser seus defensores. Com tal exemplo, a ambiciio de muitos homens excelentes

, . . . : a1l
¢ fadada a se extinguir, e suas energias se enfraquecerem até morrer.

Apesar de ndo discordar do papel da Inquisi¢o, em termos gerais, como instrumento
eficaz contra a heresia, Mariana parece nic concordar com ¢ abuso do poder dessa
instituicio.

Em 1592, Mariana publica o Historiae de rebus Hispariae, um obra extensa

composta de vinte livros, que confa a historia da Espanha desde os primeiros habitantes

da peninsula até a morte de Fernando de Aragio. Devido 4 essa obra, gue ihe rendeu

" Mariana. Pro Editione Vulgata. Migne, Scripturae sacrae, 1, 589.
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notoriedade, Mariana recebeu o apelido de “Livio espanhol”. A primeira edicio latina se

seguiu outra em 1595, Traduzida para o espanhol pelo proprio autor, a Historia General

de Lspafia é publicada em Toledo em 1601,
Logo apos, Mariana ¢ comissionado, junto com outros académicos, por Felipe
I, para preparar a edigdo das obras de Sio Isidoro de Sevilha. Imediatamente apos o

término deste trabatho em 1399, Mariana publica o De rege et regis institutione. Esse

detalhe biogréfico fez com que alguns comentadores enxergassem a influéncia das idéias
de Isidoro, também um ferrenho critico da tirania. na justifica¢@o do tiranicidio expressa
por Mariana no De rege.” Veremos mais adiante que Mariana ndo precisou ir a Isidoro
para buscar uma teoria do tiranicidio, pois essa ja fazia parte do idedrio do Jesuitismo de
seil tempo.

Mariana escreveu o De rege a pedido de Garcia Loaysa, entfio preceptor do
principe de Asturias Felipe (futuramente Felipe I1T). Loaysa encomendou a Mariana um
fivro que cumprisse a fungiio de auxiliar na educagio do principe em assuntos
concernentes ao exercicio de suas futuras funcdes como monarca. Mariana escreveu um
tratado do tipo speculum principis onde abundantes exemplos historicos ilustram um
contendo de filosefia politica.

O De rege foi publicado em 1599 com a autorizagio do censor o rei, que
recomenda sua leitura “para agueles que estdio no comando do estado”. O livro também
foi aprovado para publicacdo pelo Visitador da Companhia de Jesus na Espanha, Stefano
Hojeda, “de acordo com o poder que lhe foi conferido pelo Padre General Claudio
Aguaviva”" Além de ser plenamente autorizado para a publicagio pelas autoridades
vigentes, o livro parece néo ter despertado maiores reagBes em territério espanhol.

O De rege teve sua segunda edicio latina publicada em 1605. Essa edicio
apresenta algumas diferencas em relagfio a primeira. As principais sdo: a inclusio de um
capitulo dedicado 4 questdo monetéria, De_moneta; e a supressiio da frase elogando
abertamente Jaques Clément pelo assassinato de Henrique III de Franca.

Em 1609 Mariana publica os Zractarys VIl, uma colegio de sete tratados que

abordam assuntos diversos, O primeiro tratado ¢ dedicado a defender o mito de Sio

Tiago de Compostela, e se chama De adventu lacobi apostoli maioris in Hispapiam. Em

" Lewy. Op.cit.26.
¥ Ibidem. 27.
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mais um exemplo de seu reconhecido nacionalismo, Mariana reafirma a veracidade da
vinda do apostolo a cidade espanhola, contrariando assim os papistas que viam na
espanizacdo da f¢ uma ameaga ao poder de Roma. O segundo tratado ¢ uma adaptacio
do comentario que Mariana havia escrito sobre Biblia Poliglota de Arias Montano, que

se chama Pro_editione vulgata. O terceiro, De spectaculis, é um livro defendendo a

censura ¢ o controle dos espetaculos piblicos por parte do estado. O quarto tratado se

chama De mutatione monetae’, e é uma denincia 2 pratica, entdc em uso pela

monarquia Espanhola, de desvalorizar da liga metalica das moedas, mantendo seu valor
de face. Os outros trés tratados sfo dedicados a assuntos religiosos sem relevincia
politica.

A publicagio do Tractatus VIl despertou a ira da monarquia espanhola. Fm
1609 Mariana foi preso pela Inquisicio em um convento franciscano em Madri. Varias
acusa¢des pesaram contra Mariana. A maioria delas foram pequenos “erros” em questdes
de f&, em sua maioria pertencentes ao tratado sobre Sdc Tiago de Compostela. No
entanto, a principal acusagdo € a de crime de lesa-majestade pela critica em publico da
politica monetaria de Felipe III. O processo contra Mariana é um claro atestado do uso
politico da Inquisicio pela monarquia espanhola. O processo se arrastou por vérios
meses e Mariana feve seus tratados examinados por trés doutores jesuitas. Nenhuma
puni¢do parece ter advindo de tal processo, pois Mariana € solto apés um ano de
reclusdo tendo somente que concordar em corrigir os erros em futuras edi¢tes de suas
obras.

O Tractatus VI entrou para o Index Romano como “proibido aguardando
corregdio”, por ordem do papa Paulo V. Oficiais do reino de Espanha foram incumbidos

de destruir todas as copias do De Mutatione Monetae que eles pudessem encontrar. O

Index espanhol de 1612 lista o De Mutatione como “proibido no todo, até a publicagio
de uma nova edi¢iio corngida pelo proprio autor”. Muitas paginas dos outros tratados
também foram proibidas para leitura por conterem erros em matéria de €.

Em 1610, enquanto Mariana estava encarcerado pela Inquisi¢io, Henrique 1V
de Franga foi assassinado. O jesuitas, que ja gozavam da fama de ultramontanismo
naquele reino, foram tidos como suspeitos de tramarem a morte de mais um rei francés.

Identificado como obra méaxima da apologia tiranicida, o De rege foi condenado pelo

** Em espanhol esse tratado foi chamado Trarado v Discurso sobre la Moneda de Vellon.
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Pariamento de Paris, que ordenou que os exemplares da obra fossem queimados em
publico. De fato, na primeira edigdo do fivro Mariana elogia abertamente o monge
Jacques Clément, o assassino de Henrigue 1, pela virtude de seu ato tiranicida

Ao ser preso, Mariana teve suas coisas revistadas pelos oficiais do Santo Oficio.

Entre seus pertences fol encontrado o manuscrite Discurso de Jas Cosas de la

Compafiia’®. Esse pequeno tratado é uma critica. contundente 2 centralizacdo do poder
na Companhia. Martana aqui manifesta mais uma vez suas inclinagdes nacionalistas e
anti-gbsolutistas ao propor uma intetra reformulagio nos métodos e praticas da
administragdo da ordem. Supde-se que o autor nfo pretendia ver a obra publicada em
vida, o que realmente aconteceu.'’ A obra, entretanto circulou como manuscrito e
certamente chegou as mios de Claudio Aquaviva, o entdo o padre geral {(general} da
Companhia de Jesus.

De 1610 a 1614, Aquaviva expede quatro decretos contra a discussdo,
publicacdo e circulagio das idéias do padre Mariana acerca do regicidio.

Mariana morreu em 16 de fevereiro de 1624, aos 88 anos, apoés ter sua imagem

publica parcialmente reabilitada por Felipe TV.

1.2. Mariana e seus Comentadores

Muitos comentadores da historia do pensamento politico do século XVI
atribuem um relevante papel a obra de Mariana. ] W. Allen se refere ao autor como “o

mais original pensador jesuita” do século.’” Allen diz ainda que o pensamento de

(13

Mariana .. tem conexdes com Bodin e os Polifigues, assim como com a Liga

Catdlica™ " JN. Figgis coloca Mariana como o pioneiro do pensamento politico

moderno que vai desembocar, dois séculos mais tarde, na revolugdo francesa e na de

" Essa é a passagem na qua! Mariana refere-se 2 morte de Clément, ocorrida instantes apés o ato
tranicida, “Morreu sendo considerado por todos uma gloria eterna da Franga. Morreu quandoe
contava 86 vinfe e quatro anos. Era de modesto engenho, e de pouca robustez corporea, mas,
nitavelmente, uma forga superior fortaleceu sua alma.” De rege 1 V1

Yssa obra € referida ainda pelos nomes: Tratadoe de las Cosas de la Compafiia ou ainda, De
lax Enfermedades de lo Compaiiia.

7 Lewy.Op.cit.33.

" YW. Allen, Political Thought in the 16th Century. 360.

* Ibidem. 366.
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Declaraciio dos Direitos do Homem.” Sobre o De rege, Figgis acrescenta que “O fivro é
suis generis. Diferente de quase a totalidade dos tratados filoséficos que 0s jesuitas
produziram em grande quantidade™' R.H. Murray diz que Mariana “é o mais
importante dos autores jesuitas™>

Outros comentadores tém opinides ndo tio elogiosas a respeito de Mariana.
Carlyle se restringe a apontar os elementos “originais” da obra do jesuita, sem conferir-
the um papel de especial relevincia na histéria do pensamento.® Pierre Mesnard
considera a obra de Mariana confusa e contraditéria, apesar de ao mesmo tempo atribuir-
the o merito da originalidade, e um importante papel na transigio para uma teoria politica
de fundamentac3o laica **

Poderiamos citar ainda outros comentadores e suas respectivas opinibes a
respeito da obra de Mariana. Preferimos entretanto dirigir nossa atencdo aos trabalhos
mais recentes no campo da histéria do pensamento politico, que incluem de alguma
forma a teoria de Mariana,

Muito tem sido escrito nos Gltimos anos sobre os primeiros séculos da idade
moderna. Entre a produgde académica contemporanea que se dedica a esse assunio a
chamada Escola de Cambridge merece um destague especial. Esse grupo de académicos,
que na sua maioria pertencem a referida universidade britnica, desenvolve um extenso
trabalho de pesquisa no campo da histéria do pensamento politico, com especial énfase
no periodo inicial da idade moderma. O mais renomado “scholar” do grupo, e também

seu “fundador”, € Quentin Skinner, autor do afamado The Foundations of Modern

Lolitical Thought. Entre os autores importantes que também sio identificados com esse

grupo estao John Dunn, James Tully, Richard Tuck e Anthony Pagden.® A influéncia da

escola de “Escola de Cambridge”, porém, ndo se restringe aos quadros universitarios

® 1N Figgis. From Gérson to Grotius 1414-1625. 40.

* Thidem.191.

# R.H. Murray. The Political Consquences of the Reformation.

“ RW. Carlyle. Historv of Mediaeval Political Theory in the West. V1.348.

* Mesnard. 566.

** Pagden escreveu extensamente sobre a colonizaco espanhola da América. Sua obra apresenta
um &timo material critico ¢ de referéncia para estudiosos das origens do pensamento politico
brasileiro, e suas raizes na peninsula ibérica. As principais obras do autor sdo: Spanish
Imperialism and the Polifical Imagination, European Encounters with the New Wolrd, e The
Language of Poliical Theory in Eariv-Moedern Europe.
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britdnicos. Nas Gltimas duas décadas muitos académicos de outros paises de lingua
inglesa passaram a gravitar em torno dos debates identificados com a “Escola”.

O prépric nome “Escola de Cambridge™, geralmente utilizado pelos criticos da
mesma, ndo denomina somente o local comum de trabalho de tais pesseas. Eie denota
uma particular atitude metodologica, aparentemente compartithada por todos esses
autores, no estudo historico da filosofia politica.

Em termos gerais, esses académicos defendem a idéia de que 0 entendimento da
obra de um determinado autor do passado so pode ser atingido através da correta
localizagdio de sua teoria no contexto histérico no qual ela esta inserida. Esse “contexto
histdrico” compreende nio s6 a histdria factual, mas o contexto hngiistico que abrange
uma dada teoria. Em outras palavras, so quando pudermos conhecer o contexto
lingtiistico e historico que limitavam a capacidade expressiva de cada autor em sua
€poca, € que podemos compreender corretamente o significado do que foi escrito por
esse autor”® Uma discussio pormenorizada das virtudes e defeitos desse método

interpretativo aplicade & historia das idéias foge ao escopo desse trabalho. No entanto,

* Num feroz ataque tedrico e metodoldgico aos autores da historia do pensamento politico,

Skinner argumenta que o principal problema colocado para & compreensio de textos do passado é
a correta mterpretagdo histérica desses textos. Skinner diz que seu “nove” método ¢ capaz de

reconstruir o verdadeiro significado dos textos do passado, interpretando esses fextos como um

comjunto de proposicdes enquadradas no contexto histdrico e linggiistico ne qual o autor viveu e

escreven, Fazendo uso da teoria da agdo lingiistica de J. Austin, Skinner acrescenta que essas

proposigoes devem ser tomadas como produtos diretos da mtengdo do autor, e seus significados

devem ser procurados em meio a todas as possiveis convengdes lingiiisticas daqusle periodo

histérico. Para Skinner, se uma proposi¢io pode ser considerada uma acdo social, entdo o
contexto histdrico dessa aggo determina e limita seu possivel significado. Em TESUmo, um autor
ndo pode ter significado aquilo que ele ndo poderia ter significado, em outras palavras, aquilo que
seu contexto historico ndo suportaria como possivel significado. Para uma exXposicic mals

detalhadas das criticas de Skinner 3 tradicio da histéria do pensamento politico ver Quentin

Skinner “"Meaning and Understanding in the History of Ideas" e "Some Problems in the Awatvsis of
Poliical Thought and Action”, ambos em Meaning and Context: Ouentin Skinner and his critics.

Para uma exposicdo do método de Skinner ver a introduciio de The Foundations of Modern Political
Thought e também James Tully, “The Pen is a Mighty Sword: Ouentin Skivmer's analysis of politics”,
em Meaning and Context: Cuentin Skinner and his critics. A tltima obra também oferece-nos uma
boa idéia da cossfio do grupo denominado Escola de Cambridge. Sobre esse assunmto ver também
Arlene W. Saxonhouse, “Texts arf Canons: The Status of the Great Books in Political Theory, em
Political Science: The State of the Discipline. Para uma melhor compreensdo das idéias de J. Austin
ver P. F. Strawson, em "Austin and Locutionary Meaning" i Essays on J. L. Austin. Criticas ao
método de Skinner encontram-se em Charles D. Tarlton, "Historicity. Meaning, and Revisionism in
the Study of Political Thought™; ou, do mesmo autor, "Theory to Method and Practice: Work and
Skepticism in the Historical Study of Political Thought", ou ainda, J. Gunnell, “Interpretation and the
History of Political Theory: Apology and Epistemology em The American Political Science Review,

1982, 76:317-327.
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pretendemos averiguar de maneira substantiva quais as conseqiéneias de tal
empreendimento para a interpretacio da obra de um autor especifico: Juan de Mariana.
Q esprit de corps demonstrado pelos autores da Escola de Cambridge ¢ patente.

Tuck apresenta seu livro Philosophy and Government como uma seqiiéncia do famoso

Eoundarions of Modern Political Thought escrito por Quentin Skinner, seqliéncia essa
que teve 0 mestre como revisor. Veremos que, apesar da declarada continuidade, os dois

livros apresentam interpretacdes contraditorias a respeito do autor em questio.

1.3. Skinner

Por ser o primeiro na sequéncia temporal, o livro de Quentin Skinner merece
precedéncia em nossa analise. Skinner primeiro descreve Mariana como um autor
pertencente a tradigdo humanista dos escritores de livros de conselho chamada literatura
“espetho para principes”(speculim principisy. Skinner diz que a tradigiio humanista dos
livros speculum principis ¢ uma subespécie da mais ampla tradiciio dos livros de
conselho surgidos nas repiblicas italianas durante o inicio do renascimento. Com a
progressiva substituicio dos regimes republicanos do norte da Irdlia por regimes
despoticos a partir do séeulo XV, parte da producfio literaria dedicada a exortar os
valores republicanos da cidadania voltou seu objeto de atengdio para os principes recém
empossados. Surgem ai os livros “espelho para principes”, com uma orientacio e
contetdo significativamente diferentes dos livros de consetho da fase republicana, uma
vez que reconheciam que o principe deveria possuir virtudes especiais estranhas ao
cidaddo comum.

Com ¢ advento das modernas monarquias em Franca e Espanha, no fim do
século XV e século X VI, a literatura de “espelho para principes” encontrou terreno fértil
para se desenvolver nesses paises. Skinner chama de “humanistas do norte” os autores
que escrevem sob o governo dessas grandes monarquias, nessa nova fase da literatura de
“espelho para principes”. Ele acrescenta ainda que, além de apresentarem uma forte
mnfluencia do humanismo italiano, esses autores tem outras caracteristicas em comum,
Primeiro, todos adotam a premissa de que a educagfo correta do principe conduz a um
governo virtuoso. Segundo, Skinner diz que esses autores defendiam que a monarquia é
& melhor forma de governo. E terceiro, Skinner argumenta que a maioria desses autores

pensavam ser a historia a principal fonte de sabedoria politica.

i6



Depois de classificar Mariana como um “humanista do norte”, pertencente i
corrente literdria dos fivros de speculim principis, Skinner passa a analisar as idéias do
autor. Se antes ele descreveu Mariana como um seguidor de um estilo literario
fortemente inspirado em Maquiavel, agora Skinner coloca Mariana no fronte da
pregagio jesuitica contra as idéias do florentino. Segundo Skinner, os escritores
catdlicos anteriores a Mariana condenavam a doutrina da Razde de Estado somente em
termos morais. Skinner diz que o argumento geral defendido por autores da Segunda
Escolastica, de Vitoria a Suarez, € o de que, uma vez que a justica natural e a razio sio
predicados da alma humana por obra e desejo divino, nem as leis da cidade ou o governo
podem ser baseados em principios imjustos e impios. Em outras palavras, se a
comunidade politica ¢ constituida de acorde com a natureza humana, que é justa por
graga de Deus, essa comunidade s6 pode perseguir a justica por justos meios. Skinner
diz que esse apelo a justica natural se tornou rapidamente ineficiente perante ©
alastramento da doutrina maquiavélica. Entdo, alguns jesuitas, entre eles Mariana,
elaboraram uma critica mais sofisticada & doutrina da Razdo de Estado. Esses autores,
segundo Skinner, concordavam com a idéia de que a manutencio do poder politico € um
fim superior a pura manutencdo da justica. Skinner entretanto acrescenta que eles
tentaram ao mesmo tempo provar, em termos pragmaricos, gue a mentira e o engano nio
$80 bons meios para se chegar a esse fim, A concluso a que chegaram € que, portanto, a
injustica nfio tem utilidade politica. Em sintese, Skinner diz que Mariana usa de

elementos da retorica de Maquiavel para refutd-lo em termos pragmaticos.

1.4. Tuck

Richard Tuck reserva para Mariana um diferente papel na historia do

pensamento politico. O principal argumento de seu livro Philosophy and Government é
que na base do pensamento politico do inicio da idade moderna esta a batalha ideclogica
entre ciceronianos e facitistas. Cicero foi um defensor das virtudes morais clissicas como
principal fonte da virtude politica. Seu ideal politico ainda era a repiblica romana.
Entretanto, durante o curto espago de tempo que engloba a vida desses dois autores”™,

Roma passou por meportantes mudangas politicas que marcaram o fim da republica e o

7 Cicero (106-43 AC) e Tacito (56-c.117 DC).
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surgimento do principado. Tacito foi um historiador da Roma imperial Influenciado pelo
ceticismo e estoicismo, ele via nas intrigas das cortes principescas, e ndo nas virtudes
morais, 0s metos mais efetivos para a agio politica. Técito trata a politica de maneira
mats pragmatica, dissociando dessa o contendo moral atribuido pela sabedoria cldssica.
Tuck identifica na doutrina da Razfio de Estado uma influéncia direta do
tacitismo. Nosso comentador diz que como fonte classica de sabedoria politica
Maquiavel preferiu Técito a Livio, e que o florentino disse se basear na obra de Livio nos
Discursos somente para evitar perseguigiio politica. Mariana também € descrito por Tuck
como pertencente ac grupo de autores tacitistas. De fato, Mariana cita Thcito cinco

vezes no [Je rege, ndo disfargando sua grande admiracio pelo historiador romano.

“principes e seus cortesios nunca deveriam deixar [Tacito] fora do alcance das

mios, e deveriam [é-lo dia e noite. "

Segundo Tuck, a teoria politica de Mariana esta a servico do imperialismo
espanhol, e de suas aspiragdes a paladinos da cristandade. Mariana é colocado por Tuek
entre os autores humanistas de inspiragdo tacitista, os guais sio descritos em lnhas

gerais como esposando as seguintes caracteristicas:

“Nio eram constitucionalistas, t80 pouco se preocupavam com as virtudes
tradicionais, todos eram convencidos da importéncia do interesse, e do poder da

4024

necessidade.

Em resumo, Mariana ¢ descrito por Tuck como um tacitista diretamente
mfluenciado pela teoria politica de Maquiavel, uma excegdo em meio ao ciceronismo e

. - . , . : 30
anti-magquiavelismo entfio dominantes na Companhia de Jesus.

* Fuan de Mariana. De rege. p.137.
* Tuck. Op. cit. 80.
* Toidem. 135.
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1.5. Objetivos da Dissertacgo

O ponto de partida dessa dissertacio é a critica das idéias formuladas por
Skinner e Tuck a respeito da obra de Mariana. A contribuicio desses autores para o
estudo da obra do jesuita € entretanto dimimuta. Mostraremos que as conclusdes a que
chegam Skinner ¢ Tuck, além de contraditorias, sio também superficiais, parciais, e
muitas vezes incorretas. Pensamos que muitas das imperfeicdes da andlise desses dois
autores advém de uma supervalorizagdo do contexto em que tal ou qual pensamento se
insere, em detrimento da andlise textual propriamente dita.

Por outro lado, concordamos com a idéia basica, defendida por todos autores
da Escola de Cambridge, de que a imterpretagio de textos historicos requer
contextualizac@o. O significado das palavras e mesmo o contetido das idéias de autores
do passado nunca ¢ evidente, exigindo do comentador um trabalho constante de
avaliagho das referéncias historicas do contexto no qual tais idéias foram produzidas.
Concordamos também com o argumento de Skinner de que devemos dar atencio
especial ao contexto lingtiistico, pois esse € o material primordial da interpretacio
textual. Portanto, vamos utilizar nessa dissertagdo o instrumento da contextualizacio,
escothendo como ponto de referéncia da obra de Mariana.

Aproveitamos ainda de Quentin Skinner a idéia de estudar o De rege dentro da
perspectiva da literatura speculum principis. Entretanto pensamos que a analise dessa
literatura empreendida pelo historiador inglés é diminuta, ficando restrita as obras
escritas durante o periodo que vai do renascimento italiano ao fim do sécule XVIL
Resolvemos entdo dar um tratamento mais amplo ao estudo dos tratados speculum
principis, iniciando com Isderates na Grécia antiga ¢ chegando até Erasmo de Roterdd ¢
Maquiavel. A analise desses autores ocupard o capitulo segundo dessa dissertacio.

Mesmo nlic pertencendo estritamente a esse género literario, Platio e
Aristételes foram incluidos em nossa analise pela importincia fundadora de sua obra para
¢ pensamento politico ocidental, particularmente para os tratados speculum principis.
Focalizaremos a teoria das formas de governo, cujas bases esses filsofos lancaram, e
que € um dos principais temas tratados pela literatura speculum principis.

A escolha de um género literario permite-nos concenirar nossa analise numa
gama limitada de temas. Isso € particularmente verdade em respeito 4 Hieratura speculum

principis. Através da andlise desse género podemos conhecer grande parte do cabedal
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argumentativo que foi usado em diferentes €pocas e situagles para justificar o governo
MONArquIco, Ou 43 vezes mesmo para critica-Io. Ao mesmo tempo, esses temas servem
como um ponto de referéncia a partir do qual a analise da obra de varios autores pode
ser empreendida e compreendida. A limitagio tematica ¢ particularmente importante
quando tratamos de antores fecundos -- como Sdo Tomas, Aristdteles, Erasmo e muitos
outros -~ pois evita que nos percamos no extenso manancial de seus textos. Devemos
dizer ainda que esse método ¢ exiremamente eficaz em nos fornecer uma visio
perspectiva da historia do pensamento politico, desde suas origens até o final do século
XVI.

A expressao “justificagdo do governo monarguico” foi usada acima com o
intuito de sintetizar wma gama de temas gue envolvein principalmente a teoria das formas
de governo ~ principalmente as definicies de monarquia e tirania --; justificativa da
reststéncia politica; status do rei e da comunidade em relagio as leis, origem e
justificaclio do poder politico; ¢ um teoria da divisio de poderes. A lista de temas
poderia ser estendida, porém pensamos que nada de muito significativo foi excluido.
Devemos ainda lembrar que a interpenetragio dos temas ¢ intensa, o que faz do trabalho
de apresenta-los de forma analitica uma tarefa cansativa e as vezes infrutifera.

O papel central atribuido ao estudo da forma monarquica parece Gbvio, uma vez
que se tratam de livros de conselho para principes. Gostariamos de lembrar ainda a
significdncia do estudo da histéria da justificacdo tedrica de tal forma de gOVErno, pois
ela foi dominante durante o perfodo de quase dois mil anos que separa a queda da polis
grega da revolugio francesa.

O estudo da tradicio speculum principis, entretanto, nio nos parece capaz de
fornecer uma contextualizagdo suficiente para o pensamento de Mariana. Como muitos
outras autores catolicos espanhois da época, Mariana viveu em um ambiente intelectual
sob forte influéncia da teologia tomista.*' Dedicamos portanto o terceiro capitulo dessa
dissertagio ao estudo de dois famosos tomistas do periedo, o padre dominicano
Francisco Vitéria e o jesuita Francisco Suarez.

Vitdria foi responsavel por grande parte da revitalizacio do tomismo no século
XVI, movimento que recebe o nome de Segunda Escolastica. Podemos dizer Gue sem as

suas Lectiones e Relectiones dificiimente a obra de Sio Tomas atingiria o papel

* Devemos nos lembrar que Mariana adquiriu fama ensinando S3o Tomas,
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hegemonico que adquiriu no pensamento catdlico, J4 & época do Concilio de Trento. A
ordem jesuitica, outre produto espanhol do século XVI, também aderiu a teologia
tomista como doutrina oficial. Incluimos Suarez entre o3 autores estudados, pois esse
jesuita contempordneo de Mariana, ocupa um papel de destague entre os académicas da
ordem.

O capitulo 3, portanto, cumpre o papel de expor a doutrina tomista da Segunda
Escolastica em sua fundagiio e na sua versio jesuitica. O trabalho desenvolvido nesse
capitulo tem uma intima conexdio com o desenvolvido no capitulo anterior. Nio
discutimos aqui a teoria desses dois autores de maneira inespecifica, mas sim procuramos
emn suas formulagdes os temas ja abordados na analise dos livros de conselho.

No quarte capitulo chegamos ao texto de Mariana. O trabalho anterior de
contextualizacio aqui serve como auxiliar na andlise do texto. Examinaremos apenas o
primeira fivro do De rege. que é propriamente o tratado politico. Dos outros dois livros
SO usaremos as passagens que nos interessam. O material do livro 1T ¢ HI da obra é por
demais tradicional, e portanto, de escasso interesse para nossa discussio. No livro II
Mariana prescreve detalhadamente como deve se dar a educagdo do principe, de sua
amamentacdo ate a idade adulta. O objetivo dessa educacio ¢ produzir um monarca de
extrema virtude. Nio se percebe aqui nenhuma influéncia “maquiavélica” no sentido de
tornar relativo o contetido e funcionalidade das virtudes tradicionais. O livro IH do De
rege trata da administracdo do estado. Nio trataremos dos pormenores desse texto,
algmas de suas passagens, porém, sdo importantes para a compreensdo dos assuntos
discutidos aqui, & portanto serdo comentadas oportunamente.

Ao final da dissertagio pretendemos ter cumprido os seguintes objetivos:
primeiro, e principalmente, oferecer uma interpretagiio correta do significado e lugar das
principais idéias politicas de Juan de Mariana na histéria do pensamento; segundo, ao
fazermos o trabalho de contextualizagio mostramos como & possivel e util usarmos
temas especificos no estudo, em grande perspectiva, da histéria do pensamento politico;
terceiro, como decorréncia dos dois primeiros objetivos apresentamos uma critica a0s
comentarios de Quentin Skinner e Richard Tuck sobre a obra de Mariana; finalmente,
pretendemos criticar alguns aspectos do atual ensino universitaric da histéria do
pensamento politico.

Nosso iltimo objetivo, apesar de ter menor importancia para essa dissertagdo,

merece um comentario suplementar. O ensinc da historia do pensamento politico
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geralmente faz parte dos cursos de graduacio de filosofia e ciéncia politica. No Brasil,
mas nao somente aqui, a divisio curricular dessa disciplina obedece geralmente uma
divisdo temporal, advinda da historiografia tradicional, que divide a historia da Europa
ocidental entre antigtidade classica, medievo e idade moderna. Apesar de supostamente
atender propositos didaticos, essa divisio pode ser bastante prejudicial e mistificadora.
No caso da idade modema particularmente somos levados a creditar a autores como
Maquiavel, Hobbes, Locke ou Rousseau -- para citar 03 mais 6bvios --, um excesso de
originalidade. Nio queremos aqui menosprezar as contribuicdes desses autores que sdo
de fato ricas, inclusive sob o aspecto da originalidade. Entretanto, freqiientemente somos
levados a acreditar que , por exemplo, Hobbes foi o primeiro a dizer que o poder politico
se origina do consentimento dos siditos, que Maquiavel foi o primeiro a enxergar a
politica através do critério da utilidade;, que Locke foi original ao argumentar que 2
propriedade se origina do trabatho humano. Nosso argumento ¢ que o estudo nio
somente do pensamente medieval, mas principalmente dos autores do século XVI, ¢
essencial para uma correta interpretago das idéias dos autores modernos.

Muitos dos preconceitos em relagfio ao estudo de importantes autores do século
XV e XVI deve-se ao fato de terem sidos eles em sua maioria religiosos. Nossa mente
contempordnea tende entdo a pensar que no nascimento da idade moderna religiosos
sempre representavam as idéias retrogradas do passado, E portanto salutar que 1108 cause
espanto, por exemplo, identificar em Vitoria uma antecipacio da teoria hobbesiana;
pensar Mariana como um direto precursor de Locke; saber que Hugo Grotius foi
profundamente influenciado por Suarez, etc.

Por fim, pensamos que é também salutar para nés brasileiros descobrirmos que
filosofia politica ndo ¢ uma atividade exclusiva de paises como Franga e Inglaterra. A
peninsula Ibérica foi um importante centro de produgio filosdfica no inicio da idade
moderna, ¢ sua contribui¢iio para a formacfio do pensamento contemporineo nio pode

ser desprezada.
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A tradicao dos livros de “espelho dos principes”

Escolhemos examinar a tradicio de tratados “espelho dos principes”(specuiun
principis) pelas seguintes razdes: (1) o De rege de Mariana pertence claramente a essa
tradigdo, (2) esse método permite-nos escother um mimero limitado de autores
significativos; (3) ao mesme tempo podemos observar o desenvolvimento cronolégico de
varias tematicas do pensamento politico; (4) em conjunto com o exame dos pensadores
da segunda escolastica, e de Maquiavel cobrimos uma parte significativa do contexto
mtelectual no qual Mariana escreveu.

Quanto a primeira razdo, veremos que os principais temas abordados por
Mariana no De rege sdo recorrentes a tradicio speculum principis. O estudo desse estilo
literario possibilita-nos conhecer uma série de topos e lugares comuns, € assim detectar
as semelhancas e “originalidades” do discurso desse jesuita. Evitamos assim um vicio
multo corrente na literatura critica, que é o de apresentar como novidade idéias que $do
apenas uma reelaboraglo, quando nfo uma repeticio de autores anteriores.

A segunda razdo dessa escotha, uma decorréncia em parte da primeira, esta
ligada a necessaria limitacio do nomero de autores a serem estudados, e 3 acomodacio
do trabalho aos objetivos dessa tese. A grande maioria dos autores escolhidos
escreveram tratados speculum principis. As excegdes ficam por comta de autores
classicos como Platdo e Aristoteles, sem os quais seria dificil a compreensdo dos temas.
Obviamente todos autores escolhidos tratam diretamente de questdes ligadas & forma de
governo monarquico. Ficaram de fora, portanto, importantes autores, principalmente os
juristas renascentistas, como Bartolus, e os tedricos republicanos italianos, como
Marsitio de Padua e Franscesco Guicciardini, entre outros. Maquiavel foi incluido devido
a importdncia e influéncia de suas doutrinas para o pensamento politico moderno, e
também por ter escrito aquele que ¢ o mais célebre dos livios speculum principis. A
influéneia das idéias desse autor florentino pode ser notada mesmo entre os jesuitas,™
que eram geralmente t:idos como ferrenhos intmigos do “maquiavelismo™.

O método proposto tem uma terceira virtude, que € a de nos proporcionar um
entendimento do desenvolvimento histérico do pensamento politico, principalmente o da

questdo da monarquia, ¢ de suas relagles com o contexto politico subjacente. Nenhuma
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conclusio definitiva pode ser gerada pela analise histérica superficial aqui empreendida,
entretanto € importante notarmos que o contexto politico e social serve muitas vezes
COMo iizﬁita_dor, ou gqualificador das idéias defendidas por um autor. Obviamente,
daremos atengo especial 4s questdes de contexto envolvendo a obra de Mariana, Coma
viima ressalva devemos dizer que a contextualizagdo auxilia, mas ndc esgota a
interpretacdo desses textos. A andlise do proprio texto segundo sua logica interna
também € necessaria.

Por fim, reafirmamos a importdncia de ndo limitarmos nossa analise a autores da
tradicio escolastica, que serdio examinados em capitulo subseqiente. Pensamos que um
dos principais erros da interpretagio de Skinner e Tuck ¢é o de limitar a analise da obra
de Mariana ao contexto do escolasticismo jesuita. Achamos que um panorama mais
amplo da historia do pensamento politico € necessario no caso de Mariana. Veremos que
sua obra se distancia em importantes pontos das doutrinas defendidas por colegas,

Livros de conselho para principes, também intitulados “espetho dos
principes”(speculum principis), constituem uma antiga tradigio na lteratura politica
ocidental. A origem dessa tradicdio pode ser tragada desde os primérdios da filosofia
politica na Gréeia antiga. Essa fiteratura também se confunde com o tema mais geral das
formas de governo, e ndo raro obras que nfo se dedicam exclusivamente a discussio da
monarquia, frazem junto com os comentarios sobre essa forma de governo, observacdes
de como deve proceder o monarca e quais devam ser suas caracteristicas pessoais.
Enquanto em outras formas de governo muitas quest&es constitucionais dizem respeito &
relagdo entre diferentes corpos de governo, na monarguia, por ser o governo de uma s6
pessoa, elas assumem um carater particular e individual. Utilizando um vocabulario
moderno, o8 arranjos institucionais possiveis em outras formas de governo nfo se
aplicam & pura monarquia, portanto a discussio sobre as virtudes desses arranjos é
substituida pela discuss@o sobre as virtudes do rei. Essa operagdio, que corresponde a
uma guase psicologizacio da arte de governar, abre um enorme campo de especulacio
sobre as qualidades morais possiveis ¢ necessarias para tdo elevado posto.

Um dos problemas mais importantes a se resolver, tanto para escritores pagios

quanto cristdos, € o da diferenca entre as virtudes necessirias a um bom cidadio e as

* A obra de Baltasar Gracian (1601-1658) é o exemplo mais patente de “maquiavelisme”
JESHIEICO.
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virtudes necessdrias a um bom rei, em outras palavras, quais sdo as caracteristicas
especificas do monarca. Uma questiio conexa & das virtudes necessarias ao monarca ¢ a
de sua submissio as leis e costumes da cidade. Muitos autores também especulam se a
finalidade do governo monarquico seria o bem comum ou o bem privado do rei. A
caracterizagiio da tirania, como forma degenerada de monarquia. baseia-se

principalmente nessa distingio.

2.1. Fontes da Antiguidade Clissica

2.1.1. Isécrates

Isocrates (436-338 AC ¢ o autor mais antigo da tradicio de speculum principis
de que se tem noticia™. Esse filosofo ateniense dedicou o tratado Para Nicocles (374
AC) a0 recém empossado rei de Chipre de mesmo nome. Nesse tratado, Isocrates expde
os deveres e responsabilidades do rel em relagio a seus siditos. Alguns anos depois
Isocrates compOs um outro tratado para o mesmo rei com o nome de Os Cipriotas ™
Nesse novo tratado, provavelmente escrito a pedido do rei, Isderates examina os deveres
dos suditos em relagdo a seu rei. O tratado, um elogio a monarquia como forma de

governo, € escrito na primeira pessoa do rei. Isdcrates escreve:

“Diz-se que Zeus governa os deuses como rei. Se esse dito ¢ verdadeiro, fica
claro que os deuses também preferem essa forma de regime; mas, se por outro lado,
ninguém sabe a exata verdade sobre tal matéria, e nds supomos ser assim por nossa
propria conjectura, esta a prova de que todos nds temos pela monarquia a mais alta
estima, pois nunca diriamos que os deuses vivem sob essa forma de governo se nio

. . . . 3y 35
acreditassemos que ela € muito superior que todas as outras”.

A figura do principe desenhada por Isocrates é extremamente centralizadora,

Os conselhos para a conduta real seguem os preceitos da virtude classica: temperanga,

% Yer Lester K. Bom em Erasmo. The Felucation of o Christian Prince. 46.
* Isocrates. Works. English & Greek,

* The Cuprians, p.26.

25



comedimento em relagdo a emogdes e prazeres, justica nos atos, respeito aos deuses e
sabedoria. Nio basta ao rei, porém, apresentar todas essas virtudes, é preciso que ele as
tenha em um grau mais alto do que qualquer um de seus suditos™. Colocando a questio
em termos mals tarde utilizados por Mariana, para Isécrates, o rei tem mais poder que a
comunidade. A excepcionalidade da figura real € explicitada pelo poder especial que esse
tem de alterar as leis que julguar niio apropriadas’ . Isocrates ainda diz que o rei deve
governar a cidade da mesma maneira como ele trata suas propriedades™.

Como podemos notar, a obra de Isdcrates antecipa muito dos argumentos
apresentados posteriormente por autores identificados com a teoria da razio de estado, e
também com o absolutismo. J& em Isocrates a monarquia € comparada ao poder do
despotes, entretanto, esse autor ndo faz distingdo entre monarca e tirano, usando os dois

30
termos alternadamente.

2.1.2. Xenolonte

O filésofo grego Xenofonte (430-354 AC) também escreveu livros
relacionados a forma de governo mondrquica. Entre eles estdo: Ciropaedia,

Memorabilia, Agesilaus, Hiero, € Oeconomicus.

Ciropaedia ¢ um elogio as virtudes de Ciro, rei dos persas, na forma de uma
biografia romantizada onde Ciro ¢ retratado como o monarca ideal. Agesilaus, também
uma biograha, ¢ dedicada ao rei Agesilaus, elogiado pelas suas conquistas militares.
Hierg ¢ um didlogo ficticio entre Hiero de Siracusa e o poeta Siménides, sobre as
obrigacdes do rei. Em Memorabilia Xenofonte introduz varias das questdes que irdo se

tornar temas centrais da discussdo sobre a forma de governo mondrguico.

“Monarquia € o governo dos homens com o seu consentimento e de acordo
com as leis da cidade, enquanto que o governo contra a vontade dos homens, € ndo

: . . ; . 2540
restrito pelas leis, mas imposto pela vontade do governante é despotismo™

* tbidem, p.30-38.

* To Nicocles, p 17.

* Ibidem, p.19.

¥ foidem, 2.1; 2.4: 2.35; 2.36,
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Para Xenofonte o rei deve olhar pelo bem da cidade e nfio pelo proprio bem"
Xenofonte também pensa que o rei deve ser superior a seus stditos em virtudes como
tambem em cuidados. O rei carrega um pesado fardo de responsabilidades e também ¢
vitima dos piores aduladores.

Devemos notar que a contraposicio rei-tirano(déspota) ja esta presente em
Xenofonte. Os elementos importantes que caracterizam essa contraposicio sdo: a
submissdo {ou ndo) do monarca as leis, o governo com {ou sem) consentimento dos

suditos, e o governo visando o interesse comum (ou privade).

2.1.3, Plaido

Nenhuma das obras de Platio pode ser incluida no género speculum principis,

ne entanto, nos dialogos Republica, Politico e Leis, esse autor abordou a questdo das

formas de governo e da monarquia em particular. Platio é responsavel pela introdugio
da “teoria” das formas de governo no pensamento ocidental. Essa “teoria”, de fato uma
classificagdo das formas de governo segundo critérios quantitativos® e qualitativos™
tornou-se um topos da literatura politica, incluindo ai o género speculum principis.
Segundo Platdo as formas de governo sfio cinco®, em ordem decrescente de exceléncia:
- . . - . . . . . . 43
monarquia, timocracia {ou aristocracia), oligarquia, democracia e tirania®. Ao fim do
Livro IV da Republica™, Platio argumenta que, em relagio a forma de governo ideal,

nac mporta o governo estar nas maos de um ou de poucos, mas sim a exceléncia da

* Memorgbilin, IV 6.12.

* Thidem, 111.2.3.

* Governo de um, de poucos, ou de muitos.

* Governo com ou sem consentimento dos suditos; governo dos pobres ou dos ricos; governo de

acordo com as leis ou em desrespeito a essas. Ver Politico,291e,

* Na Reptblica, Platdo diz que as formas de governe sao quatro (Republica, 544¢), isso porgue

segundo ¢le monarquia e aristocracia podem ser consideradas uma s forma: a mais perfeita

{Republica, 445¢). No entanto, ao descrever a diferenga entre tirania e a melhor forma de

govemo, Platdo se refere quase que exclusivamente a monarquia (Repiiblica 576d), como

exemplo de melhor forma. No Politico, Platdo apresenta as formas de govemo como cinco, ou

seja separando monarquia de aristocracia. Achamos portanto melhor manter essa distingdo aqui.
“ Em Platic a classificacdo das formas de governo pode ser entendida de maneira linear, em

ordem decrescente de virtude: monarquia, o governo de um de acordo com a virtude; timocracia

{ou aristocracia), o governo de poucos de acordo com a virtude; oligarquaa, o governo dos ricos

de acordo com seus proprios interesses; democracia, ¢ governo dos muitos de acordo com seus

proprios interesses {prazeres sensuais); e finalmente tirania, o governo de um de acordo com seu

interesse privado.

* Reptiblica,445e.
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educagdo e o treinamento recebido pelos governantes. Entretanto, a monarquia leva
vantagem por poder ser mais facilmente “conquistada” pela filosofia.

No Politico, como veremos adiante, Platio ¢ ainda mais claro em suas
preferéncias em relagio a monarquia. Se ndo bastasse a obra desse filosofo como
testemunho de suas preferéncias politicas, Platio esteve envolvido pessoalmente, em
pelo menos trés periodos de sua vida, com a concretizagio de seus projetos politicos na
cidade grega de Siracusa, na Sicilia (entSo uma florescente coldnia jonica na Magna
Grécia). Através de sua associagio com os dois Dionisios (o velho e o jovem, seu fitho)
de Siracusa, Platdo parece ter pretendido por em funcionamento suas idéias sobre © rej
filosofo. A tentativa, apesar de aparentemente frustrada, é um dado biografico que nos
ajuda a compreender as idéjas desse fildsofo. O grande problema &tico colocado pela
filosofia grega da valoragdo relativa entre vida politicamente ativa e vida contemplativa €
resolvido por Platio na figura do rei filosofo. Entretanto, essa solucdo leva ao paradoxo
da supressdo da participagdo politica da maioria dos cidadios pela concentracio do
governo nas mios do rei. Como veremos adiante, na Politica, Aristoteles expressa pleno
conthecimento desse problema da teoria platdnica, e opta por nio sacrificar totalmente a
politica a filosofia.

Platdo também discute com detathe as caracteristicas do governo do tirano,
introduzindo outro tépico importante na literatura politica. Veremos entretanto que a
caracterizagdo do tirano em Platdo apresenta importantes diferencas em relagio as

. " = . . 47
posteriores concepgdes de, por exemplo, Sdo Tomas e Mariana.

2.1.3. 1 Repiiblica
Jano Livro I da Republica, ao abordar a questdo da justica da arte de governar,

Socrates expde um argumento importante para a compreensio da concep¢do de

monarquia em Platio como uma forma de governo virtuosa:

“0 verdadeiro governante por natureza nao procura seu préprio interesse, mas o

s 2a 48
de seus suditos™.

* Ihidem.576e.
* Ihidem.347d.



A diferenca entre a procura do interesse comum e a procura do interesse
proprio funda a separacdo entre a espécie governante e a espécie governado. Duas
mterpretagdes possivels podem ser atribuidas a essa distingio. A primeira € que ¢
governante que procura o interesse privado ¢ um degenerado, conclusio importante para
a definicio de tirania, A segunda ¢ de que a polis ¢ necessariamente formada por uma
classe, ou um rei -~ que detém o poder politico, e portanto cuida do interesse comum -,
e do resto da populagio envolvida somente com seus interesses privados e destituida de
participagdo no estado. Portanto, a educagio moral ¢ fisica dos guardides, receitada por
Platdo, claramente proibe todas as atividades voltadas ao interesse privado, seja os
prazeres sensuais que devem ser severamente controlados pelo principio racional da
alma, seja a aquisigio de riquezas (vida crematistica), que deve ser evitada em favor de
uma pensio publica.” No caso de Platdo as duas interpretacdes parecem ser possiveis e
corretas.

Ao tragar essa diferenga radical entre governante e governado, Platfio acaba por
conferir a0 governante poderes e atributos éticos diversos e superiores aos dos sGditos.
Por exemplo, a mentira é comparada 2 um remédio que pode ser administrado pelo rei
para o bem comum dos seus siditos. O homem comum, entretanto, deve ser sempre

. 5
verdadeiro.*

Veremos que mesmo autores cristdos defensores da forma monarquica,
come € o caso de Mariana, sfo levados a conceder uma “ética particular” para o
monarca, €tica essa largamente baseada em critérios de expediéncia e utilidade. O que
pode parecer em Platio como um Magquiavelismo avan la Jetre é de fato um
desdobramento da questiio fundamental da relagdo entre vida ativa e vida contemplativa,
ou se quisermos, entre aglo politica e filosofia. Do ponto de vista da filosofia, que ¢ na
maior parte do tempo o ponto de vista escolhido por Platio na Repuablica, a politica,
analogamente a tantos outros afazeres humanos, pode ser apreendida como uma ciéncia.
Essa ci€ncia, portanto, estabeleceria todos os universais que devem reger a atividade
politica, assim como sua eticidade. Ao discutir nos livros 1, I1, e HI da Republica o que ¢

a justica e qual deve ser a boa educagdo e nutricio dos guardides, Socrates estd

exatamente estabelecendo os unmiversais dessa ciéncia.

* Ihidem. 417a-b.
* thidem.389b-c.
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Entretanto, quando enxergado pela otica da acdo, a atividade politica se
assemelha mais a uma arte (techne). Platio reconhece essa dupla natureza da politica,
mas na Republica ele parece estar mais interessado em estabelecer uma ¢iéncia politica.
Entretanto, o sistema de universais, que seria a ciéncia politica platdnica da Republica, ¢
incapaz de guiar o governante pa particularidade e temporalidade as quais estio
submetidas sua acdo politica. Platio parece ter reconhecido isso ao escrever o Politico,
didlogo esse que € tido como uma de suas altimas obras, “escrito” portanto pelo menos
vinte anos apds a Repiblica. O Platio da Republica ndo tem uma teoria da razio de
estado, e em termos gerais nega que o fundamento ético do estado e do mdividuo sejam
diversos™'. Entretanto, podemos dizer que o exemplo da mentira, mesmo que inorganico
a0 corpo da teoria platdnica nesse didlogo, é um germe do argumento da
excepcionalidade moral do principe.*?

De fato, a organicidade™ da teoria politica platénica na Repiblica pode ser
notada na distribuicBo funcional-hierarquica das classes na polis. Governante(s) e seus
auxiliares, agricultores, artesdos, soldados, marinheiros, etc., cada classe deve se dedicar
exclusivamente a sua fungio, A analogia aqui com o organismo humano ¢ total. A alma
deve comandar o corpo, € o principio racional da alma deve comandar O principio
sensual. Da mesma maneira que um bom estado ¢ aquele em que cada classe se dedica
exatamente a sua fungdo, o individuo virtuoso ¢ aquele que tem suas varlas partes
harmonizadas ¢ comandadas pela razio. Justiga consiste ndo s6 na perfeita alocagiio de
funcdes das classes na polis, mas também na boa disposi¢do interna do individuo em

relagdio as partes do seu ser e sua funcfio na polis.

* Thidem.420b.

" Jean Jacques Rousseau talvez seja o primeiro autor a atacar frontalmente esse problema da
“diviséo social da eticidade”. Para Rousseay o interesse comurm, na forma de vontade geral, deve
ser o principio €tico de todo o cidad3o. Podemos dizer que Rousseau retira a questio da
separagdo entre comum e privado da esfera social e a transfere para a arena da moral individual.
Pertanto, todo individuo movido somente pelo interesse Proprio, e ndo s6 o tirano, é um mal para
a republica. E claro que tal operagio somente pode ser conduzida se todos os individuos
participarens igualmente do poder politico, ou seja, em uma democracia real.

0 uso da expressdo “organicidade da teoria platonica” deve ser qualificado aqui. Pensamos que
podemos falar nesses termos quando Platio descreve a forma ideal de govemno, quando o rei-
fitosofo, por suas qualidades excepcionais, ocupa naturalmente a cabega da polis. No Politico
vemos claramente como Platdo rejeita a metafora orgadnica ao tratar de estados reais, os quais, na
auséncia de um autentico jegisiador, tem que se contentar com a mmitacdo da virtude ¢ se amparar
no respeito incondicional as leis. Politico.301d-e.
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A disposi¢ao perfeita dos individuos ¢ das classes na polis constitui uma das
principais finalidades da ciéncia da politica. Tanto a educacio publica, o legislar, as
relagbes com os estados vizinhos, e a administragio da polis sdo atividades meio que
contribuem para essa finalidade Essas atividades sio também o objeto da ciéncia
politica, a qual deve discernir o que é verdadeiro e universal do que é falso e aparente
nelas. Se portanto existe essa ciéncia da politica, entdo as pessoas mais bem equipadas
para conhecerem a verdadeira natureza das coisas (inclusive das coisas da polis) devem

também ser governantes. Platdo (Socrates) entdo conclui:

“Nem cidades nem estados, t&o pouco individuos alcangario a perfeigo até que
a pequena classe dos filosofos ... sejam providencialmente compelidos, queiram eles ou

nio, a tomarem conta do estado™>*

Se a conclusdo se restringisse & citagiio acima, ndo seria correto colocarmos
Platdo em nossa revisdo da literatura speculum principis. O fildsofo na verdade vai mais

longe ao dizer em seguida que:

“ou até que os reis, ou sendo os reis, os fithos dos reis, sejam divinamente

. . . . .
inspirados com o verdadeiro amor a verdadeira filosofia.™’

O problema da educagdo ¢ crucial para Platdo, pois 0 uma educagio correta
pode produzir um individuo virtuoso. Mas se a educagio deve ser tarefa do estado,
entdo 0s governantes responsaveis por tal educagio também devem ser virtuosos, e
portanto devem ter sido, por sua vez educados na virtude. Aqui temos o problema de um
circulo vicioso incapaz de fornecer uma reposta para a questio da reforma e
aperfeicoamento de uma constituigBo imperfeita. A questlio pode ser refraseada da
seguinte maneira; como transformar os filosofos em reis se para efetuar tal facanha ja é
necessaria como precondigio uma sabedoria filosofica. De novo deparamos com um

problema similar ao da agfo politica discutido acima, ou seja, a quase impossibilidade do

* Platdo faz questdo de diferenciar o filosofo, que € o que busca o verdadeiro conhecimento, do
sofista, preocupado com as aparéncias das coisas, e do poeta, que se dedica somente a imitagdo

falsificadora.
* Thidem.499b. Ver também 473¢-d e 487¢,

31



tratamento da temporalidade na filosofia idealista de Platio. O filasofo no entanto esboga
urna solugdo pratica para o problema, solucio essa que é consoante com os dados que
nos chegaram de sua biografia. Abusando de suas analogias médicas, poderiamos dizer
que Platdo pensa que deve-se curar a cabeca para depois sanar o Corpo. A saida pratica €
instruir o rei, ou de preferéncia educar o principe, fazendo assim com que esse, como um
déspota esclarecido, corrfja as instituigdes, ¢ coloque cidade e homens no caminho da
virtude.

No livro VIII da Republica’® Platio trata com detalhe da questio da tirania. A
tirania aqui € apresentada como estagio final de degenerescéncia das formas de governo,
que passam sucessivamente de aristocracia & oligarquia, de oligarquia & democracia, e
finalmente de democracia a tirania. Esse declinio das formas de governo é acompanhado
também pela degeneraco progressiva dos individuos que vivem sob elas. Partindo dos
mdividuos virtuosos vivendo sob a aristocracia, passamos, através do conflito entre
facgbes aristocraticas, aos homens sequiosos por dinheiro sob a oligarquia,
sucessivamente 4 turba engajada na satisfagdo dos prazeres camnais sob a democracia, e
tinalmente a toda a cidade submetida ao poder arbitrario de um s6 homem, o tirano.
Falta em Platdo a figura do rei legitimo que se converte em tirano, isso ¢ em parte
explicavel pelo fato de que na Grécia antiga a palavra “firanos™ significar o governante
que conquista ¢ poder através de meios violentos, geralmente pelo favor do povo.
Historicamente, o tirano surge de revolugbes contra regimes aristocraticos, oligarquicos,

s 37
Ou MEeSMo Monarquicos.”

2 1.3.2.0 Pelitico

Nesse didloge Platdo trata uma serie de questdes importantes para a nossa
investigacdio sobre a literatura speculum principis. Platio, na voz do Estrangeiro,
comega por perseguir, através do método da subdivisio em espécies, uma definigio da

arte de governar, O Estrangeiro concede que ao determinar a arte de governar ele estara

* Ibidem.562a.

* Sélon, por exemplo, carregou essa alcunha por ter perdoado as dividas dos agricultores pobres,
evitando assim que esses perdessem o direito de cidadania. A tirania, portanto pode ser entendida
como uma forma historica de transigio entre aristocracia e democracia. Platio, entretanto imverte
a ordem historica, talvez por querer conferir ao carater violento e anti-legalista da tirania o pior
dos julgamentos. O tirano é para Platdo o infmigo publico de qualquer virtude.
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encontrando também o cardter do governante. Ao tratar a politica como arte e
diferencia-la cuidadosamente de todas as outras artes da polis, ndo 50 das artes manuais,
mas inclusive das outras artes de comandar e julgar homens™, Platio esta efetuando uma
dupla operaglo. A primeira consiste em afirmar que por se tratar de uma arte particular a
politica deve ser exercida por quem a conhece. A sesunda operacdo é a de excluir da
esfera da politica todos os outros “técnicos” cujas atividades nio tém como fim a
politica, ou seja, a grande maioria da populagio. Descobrimos que $O as pessoas que
conhecem & arte da politica sdo plenamente capazes de governar. Como as demais
classes foram previamente eliminadas, Platdo conciui que mesmo nas cidades helenas tais
pessoas sdo bem raras, as vezes mesmo apenas um por cidade.

A politica, que é arte e ciéncia’, se ocupa da organizacdo funcional de todas as
classes e atividades da polis. Todas as artes, portanto estdo subordinadas a arte de
governar. Platdo utiliza nesse didlogo a analogia com a arte de tecer. A polis ¢ vista
como um todo heterogéneo harmonizado pelas leis do governante, como diferentes fios e
padrbes arranjados pelo tecelio num bordado. A idéia da harmonia, j& suscitada na
Republica como uma das virtudes excitadas pelo aprendizado musical, ¢ particularmente
importante na distingdo entre o verdadeiro governante, o juiz ¢ o general, Platio
argumenta que as virtudes ligadas & exceléncia nessas artes sdo essenciais para a polis,
mas devem estar submetidas & arte de governar. A arte de julgar, exercida através da
virtude da temperanga, ¢ muito util para a manutencio da ordem, mas o excesso de
pacifismo gerado pela hegemonia da temperanca transformaria a cidade em uma horda de
submissos e escravos. Por outro lado a arte da guerra, que se baseia na virtude da
coragem, ¢ adequads para a a¢lo, mas ndo se presta 4 reflexfio tio necessaria i
harmonizagdo do todo.

Devemos notar uma importante diferenca entre as opiniBes expressas no
Politico ¢ na Republica. Enquanto que na Republica, Platio identifica a politica como

uma ciéneia, no Politico essa atividade ¢ identificada nfio s6 como ciéneia, mas como

* No inicio do dialogo (Politico, 276¢) o Estrangeiro e o Jovem Sdcrates discutem se existe
alguma diferenca entre a arte do politico, do rei, & do despotes. O Estrangeiro conclui que nio,
pois uma grande propriedade pode ser comparada a um pequeno estado. A faita de uma distingdo
clara entre a esfera da oikos ¢ a da polis, tio cara a teoria aristotélica, sugere wmna inclinagio de
Platdo pelo despotismo. Entretanto, apos essa passagem a arte da administracio domestica ndo e
mats citada no didlogo. Concluimos que uma interpretaco tio categdrica seria um pouco forcada
devido 2 falta de suporte textual.
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arte. Devemos notar que nesse tiltimo didlogo o autor ndo afirma serem os filosofos os
possuidores da arte de governar. Platio prefere a figura do legisiador, a pessoa ou grupo
de pessoas gue, conhecendo a arte do governo, fazem as leis da cidade. Os significados
de ciéncia (episteme} e arte (fechne) sdo muito importantes para intendermos os
difererites pontos de vista que esses dois didlogos parecem esposar. O conhecimento
cientifico procura os universais, idéias que ndo se transformam com o passar do tempo,
nem com o8 movimentos imperfeitos das coisas do mundo material. As artes, por seu
turno, perseguem também conhectmentos particulares que estio ligados a
expenmentagio prética em tal ou qual atividade. Por estarem todo o tempo submetidas a
inconstancia das coisas do mundo, as artes nio podem ser completamente apreendidas
por leis universais.

No Palitico Platdio langa mao de uma distingdo entre o melhor dos governos e
as outras formas imperfeitas. Na forma perfeita, o rei, que é conhecedor da ciéneia e arte
politica, deve ter poderes absolutos. Se ele pode fazer leis, ele pode também desfazé-las
e nada o impede de agir assim. Leis escritas (momoi)™ s3o apenas maximas universais
que ndo se ddo conta das possibilidades abertas & ago virtuosa. Platio usa da analogia
com a medicina para argumentar que o médico conhecedor de sua arte, assim como o
rel, deve saber também como agir fora dos livros. O que esta em jogo ¢ a salvacio do
paciente, e ndo as regras da medicina em si. Portanto, se a finalidade para o rei é o bem
comum, mesmo agdes violentas sdo justificadas. Platdo expde claramente o problema da

politica em termos da transitoriedade e inconstancia das coisas no mundo.

“Porque a lei, estabelecendo o que justo em geral, nfio da conta do que é nobre,
e portanto n3o pode promover o que é mais excelente. As diferencgas entre homens e
acoes, € 0s Incessantes movimentos irregulares das coisas humanas nfio admitem uma lei

unica ¢ universal. Nenhuma arte pode estabelecer uma lei que dure para sempre.”

A lei escrita ¢ comparada por Platdo a um tirano obstinado que nio permite

que o melhor curso da agfo seja escothido, mesmo quando as circunstancias pedem essa

** Barker, xiti.

“Platio utiliza a palavra nomos tanto para designar leis escritas como leis de origem
consuetudinarias.

! Politica, 294a.



escolha. Em resume, o argumento ¢ o de que as leis, por terem um carater universal, sio
instrumentos imperfeitos para lidar com as circunstincias particulares sobre as quais as
agdes dos homens incidem. Pois essas circunstincias estio em constante mutacio.
Portanto s6 um legislador, um governante conhecedor da arte politica pode refazer as
lets, ou mesmo agir ao arrepio delas. Platio concede a esse rej a possibilidade de
empregar a violéncia, desde que seu objetivo seja o bem comum. O povo, entretanto,
nunca deve desrespeitar as leis sob pena de morte.

Nesse dislogo, Platdo nos apresenta duas diferentes divisdes das formas de
governo. A primeira diz respeito a forma perfeita, monarquia, e as formas imperfeitas:
aristocracia, quando 0s ricos imitam o govemno perfeito; oligarquia, quando os ricos
agem a0 arrepio das leis; monarquia, quando o rei ¢ conhecedor da ciéncia de governar;
tirania, quando o rei age guiado por baixos instintos; ¢ democracia, onde nio ha lugar
para a ciéncia politica, pois a multiddo de homens ocupados com seus afazeres ¢ incapaz

de compreender 1al ciéncia.

“Acreditamos nés ser essa a origem do tirano, do rei, das oligarquias,
aristocracias, e democracias, porque os homens se ofendem com a monarquia, ¢ nio
conseguem se convencer que qualquer pessoa possa merecer tamanha autoridade, ou ser
capaz e desejoso de, no espirito da virtude e do conhecimento, agir justamente com
todos; ¢ pensam que ele sera um déspota que ird enganar, maltratar, e assassinar quem
lhe aprouver, porque se houvesse de fato tal déspota, eles irlam reconhecer que nos
deverfamos estar contentes de té-lo, ¢ ele sozinho iria ser o feliz governante de um

verdadeiro e perfeito estado ™

Platio conclui que todas as formas inferiores, por ndo terem a verdadeira arte
da politica, devem estar limitadas pelas leis e costumes nacionais,

Uma vez que as formas de governo inferiores devem estar submetidas as leis,
Platdo nos oferece uma segunda classificagdo, agora utilizando esse critério como
medida: monarquia, aristocracia e democracia, passam a ser o governo de um, poucos e

muitos, respectivamente, de acordo com as leis. Tirania, oligarquia, ¢ democracia {na sua

* Toidem, 301d.
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forma degenerada), sdo o govemno de um, poucos € muitos, respectivamente, em
desrespeito as leis.

Essa segunda forma de classificagio tornou-se “classica” na literatura politica,
A melhor forma de governo ¢ ainda a momarquia, s6 que agora com Tespeito as leis. A
tirania entdo surge como a pior forma por coneentrar todo o poder nas mios de um
degenerado. A democracia ¢ a pior das formas legais, mas sua forma degenerada € a
menos ruim das formas mas, pois o poder ai esta pulverizado em muitas e diferentes
magistraturas, evitando assim grandes males. A aristocracia ocupa um lugar mediano
entre as formas boas assim cormo a oligarquia entre as mas,

Ja em Platio podemos enxergar o inicioc de importantes teorias que se
desenvolveram na tradicio do pensamento politico ocidental. A figura do rei conhecedor
da arte do governo, ¢ que comanda ao arrepio das leis, contém os tragos basicos nos
quais vio se espelhar muitos aduladores de principes, e também defensores do
absolutismo. Por outro lado, é possivel construir uma teoria constitucionalista a partir da
idéia de que todos 0s governos reais, por serem imperfeitos, devem estar submetidos as
leis. A questiio do excepcionalismo da figura real funciona como o fiel da balanga: o rei
tem ou ndo tem as virtudes do legislador? Quem seria capaz de julga-lo? Ele proprio?
Mas desse modo, como podemos diferencia-lo do tirano? Na divida entre rei e tirano
sertam as leis um porto mais seguro? Essas questdes serdo respondidas por outros

autores,

2.1.4. Aristbteles

Aristoteles parece ter escrito um pequeno tratado dedicado a Alexandre da
Maceddnia, sobre a questao do governo monarquico™. Essa obra, que seria de especial
importancia para nossa analise, por se tratar exatamente do estilo literdrio em quesido,
infelizmente niio chegou até nossos dias. Analisaremos portanto a Politica de Aristoteles,
dando um enfoque especial 4 questio das formas de govemno, particularmente 3
monarquia. Mesmo ndo sendo estritamente um livro de “espetho para principes” a
Politica, assim como a Republica de Platio, devem entrar em nossa digressdo por

constituirem o pomnto de partida do pensamento politico ocidental.

% Barker, xviii,
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Durante sua vida, Aristoteles também esteve associado a alguns monarcas.
Primeire foi o tirano Hermias de Atarneus, por quem Aristoteles parece ter cultivado
grande amizade. Posteriormente, o fildsofo foi tutor de Alexandre o QGrande, por um
periodo de seis anos. Finalmente, ArnistOteles tornou-se amigo de Antipatros, satrapa a
quemn Alexandre, ja imperador do mundo, confiou o governo das cidades gregas. As
ligacBes pessoais desse autor com diferentes monarcas, porém, ndo o fazem um ferrenho
defensor dessa forma de governo. A constante preocupacio de Aristoteles com as
formas politicas reais da Grécia de sen tempo deixa transparecer o qudo dificil, e mesmo
anacrénico, seria concebermos um governo onde toda a populagdo, exceto o monarca,
estivesse alijada do poder politico. Diferente de Platdo, Aristételes tende a ver esse tipo
puro de monarguia cOMO uma excecdo, senfo UM excesso em muitos aspectos similar a
tirania. E claro que os gregos conheciam sistemas politicos onde o poder politico estava
brutalmente concentrado na mio de uma s6 pessoa, porém eles geralmente concebiam
esse 1ipo de “monarquia” como proprio de povos naturalmente escravos, como Persas ou
barbaros em geral. mas nunca como uma legitima forma de governo dos helenos.*

A voncepedo aristotélica do governo mondrquico comega a ser delineada ja no
Livro I da Politica, particularmente na descrigdo da arte da administracio doméstica, e
das relagbes proprias da casa (oikia), o dominio do despotes. O plano geral de
Aristdteles nesse livro €, num primeiro momento, o de separar o todo, a polis, em suas
umdades constituintes, a familia. Uma vez examinada a unidade, o autor parte, em um
segundo momento, para a reconstrugdo do todo. Historicamente, a polis nos é
apresertada como uma forma originada da familia, mas que se desenvolveu

transcendendo as meras finalidades ¢ relagdes engendradas na vikia.

“A polis tem sua origem na manuten¢io das necessidades vitais, e dirige sua

oA - . _ . B3
existéncia para a obtengio de uma boa vida (endaimonia)™

* 0 horror causado no mundo grego pela adoglo de “costumes asiaticos” de divinizacio e culto
ac monarca por parte de Alexandre o grande, é testemunho disso. Calistenes, sobrinho e pupilo de
Aristoteles que acompanhava o grande conquistador em suas viagens, foi executado por discordar
de tal pritica, o que causou o afastamento de Aristételes, entdo vivendo em Atenas, dos
apoiadores do dominio maceddnico.

** Aristoteles. Politica, 1252b



Na concepgiio de Anistoteles, a polis € um lugar de aperfeicoamento humano.
S0 atraves da vida politica, e também da vida contemplativa, pode o homem realizar
plenamente seus poténcias naturais. Portanto a cidade por um lado pressuple ©
funcionamento da casa, pois s6 estdo aptos a exercerem uma vida politica aqueles
homens (despores) que estejam libertos e saciados de suas necessidades materiais. O
cidaddo necessita de tempo livre para dedicar a sua vida politica, coisa que as pessoas
que precisam trabathar para se manter nao t8m®. Por outro lado. a cidade se diferencia
da casa, relegando essa & qualidade de ambiente dedicado & nuiricio e reproducio
humana, enquanto que a polis € um espago reservado 4 atividades superiores e virtuosas
como 2 admumstracio da justica, relagbes internacionais, educagdo, etc... Como Platio,
Aristoteles val atacar a vida dedicada & obtencfio de riquezas (vida crematistica), por
considerar essa atividade um componente da esfera da oikia, e portanto uma atividade

acessonia, e ndo digna de constituir a finalidade ditima da vida de um cidadéo livre.

Aristoteles entfio nos oferece uma origem historica da forma monarquica.

“E essa € a razfio pela qual as cidades gregas eram originalmente governadas
pOr r€is, porque 0s gregos viviam sob governo real antes de haverem se juntado, assim
como 0s barbaros ainda vivem. Toda a familia € governada pelo mais velho, e portanto
nas colonias e clds familiares a monarquia prevaleceu porque todos eram do mesmo

2307
sangue.

Aristoteles ndo so6 coloca a monarquia na pré-historia da polis grega como a
identifica com o dominio familiar, territério do despotes. A monarquia é portanto
marcada por uma assimetria extrema da distribuigiio de poder entre o rei, que tudo pode,
e os suditos, excluidos do poder politico, assim como na familia o pai tem poder
absoluto sobre a mulher, as criangas e ¢ escravos. O dominio do despofes &
fundamentado em sua superioridade em relagio aos outros membros da familia que sio
imaturos (criangas ¢ muiher) ou naturalmente inferiores (escravos). A arte de governar a

casa (oikonomia) ¢ uma atividade necessaria para a sobrevivéncia de seus membros.

% A concepeiio aristotélica tem fortes tons aristocrticos, pois exclu da participacdo politica
tanto trabalhadores manuais (chernefai), quanto trabathadores assalanados (rhetes), e artesios
{technitai}). Anstoteles as vezes agrupa essas ocupagdes sob 0 nome de mecinicos, ou mesmo “os
comuns” (anausoei).
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Mesmo que a palavra final de comando caiba ao homem, tanto ele quanto a muther sio
responsavels pela organizago e administracio das tarefas, sendo que a0 homem cabe
preponderantemente a aquisicho e & muther a manutencio dos bens. O escravo
doméstico ¢ considerado por Aristdteles uma propriedade, um utensilio empregado
nessas tarefas de manutengio. Uma caracteristica do “governo™ do déspota sobre os
outros elementos da casa ¢ que a submissio desses a seus comandos é vista por
Aristoteles como benéfica para ambas as partes. Portanto, por serem incapazes de
tomarem decisdes livremente, o escravo, assim como a mulher e os fithos, beneficiam-se
do comando do despotes, que decide para o bem de todos.

Ha portanto uma diferenga fundamental entre o governo do despotes ¢ a

politeia.

“Pois ha um governo exercido sobre individuos que sio por natureza livres, e
outro exercido sobre individuos que sdo escravos por natureza. O governo da casa é uma
monarquia, porque toda a casa tem um chefe, enquanto o governo constitucional

{politeia) & um governo de homens livres e iguais.”®

No Livre 1, capitulo XIV da Politica Aristoteles nos apresenta os diferentes
tipos de constituigdes historicas que levam o nome de monarquia.*” O tipo Lacedeménio
€ uma monarquia com poderes limitados, onde o rel ¢ um tipo de general perpétuo que
assume o poder absoluto nos campos de batalha, mas nfio goza desses poderes dentro da
polis. O segundo tipo ¢ proprio dos barbaros e, mesmo sendo um governo de acordo
com as leis ¢ hereditario, ¢ semelhante a tirania por ser exercido sobre povos de indole
escrava. O terceiro tipo, proprio da Grécia antiga, é chamado Aesymaetia, e é uma
monarquia eletiva, de acordo com as leis. Aristoteles diz que essas trés formas de
governo sempre estdo proximas a tirania, porque o rei possui um poder despético.
Somente podem ser consideradas verdadeiras monarquias as formas em que o rei for

eleito e governar com o consentimento dos siditos. O quarto tipo remete ao passado

* Toidem.1252b.

* Ibidem.1255b

* Devemos lembrar que Aristételes utiliza primordialmente a palavra Basiléia ao se referir ao
governo monarquico, sendo que a palavra monarchia é poucas vezes citada. Alguns exemplos do
emprego de monarchia so: Politica 1311424 e 1279a33; ¢ Retorica 1365b37. E interessante
notar que em Politica 1279a332 os dois termos sdo usados de maneira indistinta.
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herdico grego, onde o basileus tinha poder absoluto sobre a comunidade. Aristoteles diz
que com o passar do tempo esses reis abandonaram muitas de suas prerrogattvas, ou
mesmo tiveram-nas tomadas pelo povo. Finalmente, Aristoteles diz que existe um quinto
tipo de monarquia, o puro governo despético sem nenhum limite ou restricio. Essa
forma corresponde ao poder absotuto do rei.

Em termos gerais, Aristoteles parece ter dificuldades em aceitar que a relagdo
de poder absoluto do despores possa servir de fundamento para o governo da polis,

Fii]
¥ No entanto ele acrescenta:

como € o case da monarquia

“Se, entretanto, houver uma pessoa, ou mais de uma, mesmo que nio em
namero suficiente para ocupar tode o governo, cuja a virtude seja muito proeminente,
ultrapassando a virtude e capacidade potitica de todo o resto, essa ou essas pessoas, nao
mais podem ser tomados como parte do estado. Pois quando o superior € tratado como
igual por aqueles que the sdo muito inferiores em virtude e capacidade politica, esta se
cometendo uma mjustica. Essa pessoa deve ser considerada um deus enire os homens.
Pois leis sdo feitas necessariamente para aqueles que s3o iguais por mascimento e
capacidade, portanto para homens de 130 proeminente virtude ndo hé lei, eles Proprios

~ [Ty
530 a lei. !

A passagem acima permite diferentes interpretagdes. Ela pode ser entendida
como um elogio 4 monarquia, ou come uma ironia perante a impossibilidade da
existéncia de tais divinas figuras. Acompanhando o argumento de AristGteles vemos que,
apesar de ndo nos oferecer uma resposta direta, ele defende a pratica do ostracismo
como instrumento Gtil para governos oligarquicos ou democraticos se livrarem de
pessoas que se destaguem muito do resto dos cidadfos, ameacando assim a estabilidade
da polireia. Arnstdteles concede ainda que esse mecanismo pode ser Util mesmo em
formas niio degeneradas. Entretanto, como Platdo, ele argumenta que na forma de

governo perfeita as virtudes superiores de tais pessoas devem ser reconhecidas. Elas nio

7 Devemos nos lembrar mais uma vez que a déia de poder absoluto do rei ndo era bem vista
pelos gregos. Mesmo depois de conquistar a Grécia, e instituir o culto divinizante de sua
personalidade, Alexandre tinha uma politica diferenciada em relagio aos gregos, e permiitia que
suas cidades gozassem de alguma liberdade politica.

" Jbidem.1284a.
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devem estar sujeitas 4s leis, e o resto dos cidadios deve graciosamente obedecer a seu
comando.

A dificuldade de estabelecermos uma interpretagdo univoca é particularmente
aguda quando tratamos do pensamento politico aristotélico. A impressdo de gue o autor
apresenta “diferentes pesos para diferentes medidas” nio ¢ de todo errénea. Nio
obstante, AristOteles também avanca suas proprias opinides sobre a melhor forma de
£OVerno, Como veremos mais a seguir. No mesmo texto temos as visdes do clentista e do
moralista, somadas a sérias consideragdes sobre questdes de expediéncia.” Aristoteles de
fato esta dizendo que diferentes tipos de constituicdo (politeid) tém diferentes critérios
de justica e eticidade. Como explica Ernest Barker, a tradugdo do termo politeia pelo
latim “constituicio” € imperfeita, pois a palavra latina carrega um forte significado
formal e legal, enquanto politeia corresponderia tanto a distribuigdo dos afazeres
publicos, como a um modo de vida e um sistema ético associado a esse modo,

Aristdteles escreve:

“As diferengas entre os homens sdo claramente a razio porque existem Varios
tipos de estado e muitas formas de governo; pois homens diferentes procuram a
felicidade de diferentes maneiras, e portanto constrdem para st proprios diferentes modos

=73

de vida e formas de governo.

Esse relativismo parece concordar com o argumento histérico, apresentado por
AristOteles, que traga a evolugio das formas de governo par e passo com a evolugio da
potis. Como ja dissemos, Aristoteles argumenta que a monarquia foi o primetro dos
governos adotados pelos gregos. Nessa época primordial esse povo ainda vivia em
pequenas vilas onde as relagdes entre os habitantes ndo se distanciava muito das relagtes
existentes em uma grande familia. Portanto, a autoridade e exceléncia de alguns,
particularmente a do patriarca, era facilmente reconhecida, e o governo MONATquUICo era
uma conseqiiéncia natural do modo de vida dessas comunidades. Com o crescimento
dessas vilas e a multiplicacio das familias, varias pessoas tornaram-se merecedoras da

autoridade politica. Essas comunidades entfio estabeleceram suas primeiras constituicBes

™ 0 verdadeiro govemante e politico deve buscar nio apenas o que é abstratamente melhor, mas
também o que é melhor relativo 3s atuais circunstincias. Ver Politica. 1288b.
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de cunho aristocratico. O abuso do poder publico por parte dessas aristocracias levou-as
a se degenerarem em oligarquias, que ¢ o governo de poucos com vistas a aquisicio de
niquezas. A concentragio de riqueza e poder nas oligarquias levou-as a0 colapso € ao
estabelecimento de tiranias. Esse processo de exclusio crescente de individuos do poder
politico serviu como fator de unifio popular, e finalmente as tiranias foram destituidas por
democracias.”

Podemos concluir que em pequenas cidades, onde a comunidade ainda se
assemelha a uma grande familia, a monarquia pode ser uma forma virtuosa de ZOVETNG,
eniretarto essa parece ser para Aristoteles uma justificativa restrita & Grécia arcéica, e
portanto sem aplicabilidade para as “grandes™ cidades da Grécia de seu tempo,

Aristoteles concede que as politerar reais sdo aglomerados de regras e costumes
que variam enormemente quanto a alocagio dos cargos, divisio de funcdes e COrpos
administrativos, critério de inscrigio na lista de cidaddios, valores associados as
instituigdes, etc.” Entretanto, no fivro IV da Politica, o autor expde uma classificagio
tipologica e abstrata das formas de governo, usando como critério exclusivamente a
virtude intrinseca dos governantes’®. Nao entram aqui consideragdes de expediéneia, nem
outras variavels conjunturais como tamanho e costumes do povo. As opinides sobre as
formas de governo emitidas no livro IV da Politica parecem conflitar com a exposicio
dos diferentes tipos de monarquia presentes no Livro 111, analisada anteriormente.” A
inspiragdo platbnica desse tipo de classificagio nfo pode escapar a mais superficial
observagdo, particularmente o Platéo do Politico. Em resumo, Aristoteles apresenta trés
formas virtzosas de governo: monarquia, aristocracia, e orfé politeia;, e trés formas

degeneradas: tirania, oligarquia, ¢ democracia.”

” Toidem. 1328

” Ibidem. 1286b.

* Segundo Barker os critérios adotados por Aristoteles para o estudo das constitui¢des sdo, além
do quantitativo (um, poucos, muitos), critérios de superioridade (riqueza, nascimento, mérito), ¢
critérios de ocupagio (agricultura, coméreio, indastria).

™ Livro IV, capitulo 1 da Politica.

" Barker, 157. Emnest Barker também concorda com o fato de que 2 obra ndo ¢ completamente
consistente, pois sobre os mesmos assuntos Aristoteles diz coisas diferentes em diferentes
passagens. Isso talvez se deva ao fato de que a obra ¢ uma coletinea de textos diferentes,
provavelmente escritos em diferentes épocas da vida do autor, e reunidas por um editor que nio o
PrOprio autor.

™ Em Aristételes, a palavra politeia significa “forma de governo”. Esse autor utiliza os termos
aristé politeia ao se referir a melhor forma de governo, ¢ orté pofitein para se referir a forma
perfeita, © que muitos autores traduzem por “‘govemoc constitucional”, forma oposta i
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“Parece obvio qual dentre as formas perversas é a pior, e qual € a segunda em
ordem de perversio. Aquela que corresponde & perversio da primeira ¢ mais divina
{forma) ¢ necessariamente a pior. E assim como a monarquia, sendio um mero nome,
existe devido a grande superioridade pessoal do rei, a tirania, que & a pior forma de

governo, € necessariamente a que mais se distancia de uma boa constituigio.””

A oligarquia por sua vez € menos ruim que a tirania, e a democracia a mais
toleravel das formas degeneradas. Anstoteles ainda subdivide essas formas em
subespecies, entretanto, n#o nos interessa aqui examinar esses detathes. Importa-nos
verificar suas idéias sobre a tirama e a methor constituicio.

Uma importante distingfo entre monarquia e tirania é:

“Reis governam de acordo com as leis ¢ com o consentimento de seus suditos,
mas tiranos govemnam contra & vontade deles, e enquanto um € guardado por seus

B o 1 5O
concidaddos, o outro guardado contra eles™ ™

Portanto tirania €

“apenas o poder arbitrano de um individuo que nfio ¢ responsavel por ninguém
& governa todos da mesma forma, sejam melhores ou iguals, com vistas somente a sua

vantagem propria, ndo 2 dos seus suditos, e portanto contra seu consentimento.”™!

A questdo do consentimento também & levantada por Platdo no politico™,
entretanto o Estrangeiro abandona-a deliberadamente no curso do didlogo. Como ja
dissemos, Platdo acaba por conferir ao rel poderes excepcionais acima das leis e do

consentimento dos suditos. Arsistoteles recoloca a questdo para defender um ponto de

democracia. Deve-ge notar que em algumas passagens Aristoteles usa simplismente a palavra
politeia para se referir ac “governo constitucional”. Politeia, portanto, ¢ traduzida tanto por
“forma de govemno”, como por “govemo constitucional”, dependendo do contexto.

* Thidem 128%a-b.

* Ibidem. 1311a.

% Ibidens. 1295a.

* Platso. Politico,276e.
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vista oposto.” Ele pergunta qual seria o methor governo, o do rei excepcional que esta
acima das leis, ou o governo conforme as leis. Em seguida, ele diz que os defensores da
monarquia (Platdo e os académicos?) argumentam gue leis escritas, por serem maximas
universais, ndo ddo conta de decisdes sobre particularidades, Aristoteles concorda que o
governo atraves de leis escritas ndo ¢ o melhor, mas que isso ndo é razdo para a rejeicdo
total do principio da lei.* Mesmo o governante sébio pode criar leis madequadas, pois
ndo cabe a0 legislador julgar a qualidade de suas leis, mas aos governados.

“{O] convidado ¢ melhor juiz da gualidade do banquete que o cozinheiro. ™

Aristoteles afirma ainda que mesmo que se tomados individuahmente os
cidaddos da assembléia sejam inferiores ao sabio legislador, guando reunidos eles
ultrapassam qualquer individuo em capacidade de julgar. Os muitos sfo mais sdbios e
menos corruptos que um so6 individuo.

Em sintese, o governo monarquico € caracterizado na Politica de quatro
maneiras. (1) Ou ele corresponde a uma forma propria das pequenas cidades gregas do
passado; {2) ou ele corresponde ao governo dos barbaros, (3) ou tal governo esta acima
das leis e portanto € identificado com a tirania, (4) ou ainda trata-se de uma monarquia
de acordo com as leis. Entretanto, essa monarquia de acordo com as leis, que
corresponde ao governo virtuoso de uma so pessoa na classificagdo séxtupla das formas
de governo, € para Aristoteles de fato inexistente: “um mero nome’. Para o filésofo, a
monarquia himitada pelas leis é na verdade uma forma mista de constituicio. O rei nesse
caso nfio ¢ nada mais que um magistrade vitalicio com poderes limitados inserido em
uma constifuigdo que pode ser tanto aristocratica como democratica. No ha lugar para
o ret de Platfio nesse contexto, e quem clama ser verdadeiro monarca entre os gregos é
na verdade tirano.

Aristoteles também nos apresenta o gque ele chama da “melhor forma de

governo”. Esse também € um importante topico da literatura de espelho para principe,

* Nessa passagem (Livro IIl, capitulo XV), fica claro que ele esté dialogando diretamente com o
fimdador da academia.

* No livro I capitulo XVI Aristételes argumenta que o governo de um homem pode ser melhor
gue o govemno de acordo com leis escritas, mas nunca superior ao governo de acordo com as leis
do costume.

* Ihidem.1282a.
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pois esses livros, mesmo que na sua majoria apoladores da forma monarquica,
apresentam diferentes concepedes de como deve ser a constituigio da monarquia. A
forma ideal de Aristoteles ndo é obviamente uma monarquia, mas apresenta idéias qgue
serdo largamente utilizadas por aqueles que defendem um 2OVerno monarquico misto,
como € o caso de Marana, onde o poder do rei é lmitado por instituigdes tipicas de
outras formas de governo, particularmente da aristocracia.

A constituig@o ideal para Aristoteles ¢ a mais feliz. ¢ os “homens sdo justos em
absoluto, e nio relativamente ao principio da constitui¢80”, ou ainda, “se o fim dos
individuos e dos estados ¢ o mesmo, o fim do melhor dos homens ¢ da methor
constituicdo devem também coincidir.” Vemos entio porque a oligarquia, onde a idéia
de justica esta assimilada ao governo dos ricos, ou mesmo a democracia, onde a idéia de
justica esta assimilada ao governo dos muitos, que sao geralmente pobres, ndo podem
ser consideradas constitui¢des virtuosas. O cidadio absolutamente sto € o cidadao
virtuoso, pois “felicidade ¢ a realizagio e o perfeito exercicio da virtude”.

Como observamos acima, Aristoteles, assim como Platdo, pensa que as classes
dos trabalhadores manuais (chernetai), trabalhadores assalariados {thetes), artesdios
ftechnitai), e agricultores (georgoumenoi), devem ser eliminadas da lista dos cidadios.
Isso se da por duas razdes: primeiro porque a atividade politica e o exercicio da vida
virtuosa necessitam de tempo livre para serem exercidos, e portanto as pessoas (ue nio
dispdem desse tempo, por estarem ocupadas em prover as necessidades basicas de sua
existéncia através do trabalho, nfio devem participar da politica; segundo porque tais
atividades sdo por si “igndbeis e inimigas da virtude”. Aristdteles sugere que muitas
dessas profissdes devam ser exercidas por escravos, gente com baixa capacidade
intelectual™  Em sua constituigio ideal, Aristteles apresenta uma concepcio de
cidadania muito mais restritiva que a democracia de Péricles, ou mesmo que a
democracia do século IV AC, onde muitas das classes acima eram admitidas na
assembléia e recebiam, a partir de Péricles, pagamento (triobolo) para poderem dispensar
a jornada de trabalho, e passar o dia na 4gora.

Uma vez tracado o limite da cidadania, Aristételes descreve o cidadio da

melhor das formas de governo. Ele deve portar armas, pois quem porta armas sempre

% Para Aristételes o escravo por natureza tem capactdade para entender um comando, mas ndo
tem capacidade de deliberar (fronesis).
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deve e pode influenciar as coisas de estado. Eles devem ter propriedades, pois quem ndo
as tem 530 os excluidos da lista dos cidadios.* E, fialmente, eles devem ser incumbidos
dos oficios religiosos.

Devemos entender que Aristoteles nio deseja confundir sua forma perfeita com
a aristocracia. Mesmo que aos othos contemporaneos sua descrigio se assemelhe muito
ao governo dos melhores, para Aristételes a forma aristocratica corresponde a uma
comeepedo muito mais restrita da distribuicio da cidadania. Outra diferenca é que a
aristocracia se funda na superioridade de alguns sobre o resto, enquanto que para
Aristoteles a politeia baseia-se no conceito de igualdade entre aqueles que so cidadios.

Portanto Aristoteles diz:

“pois aquele que comanda tem que primeiro aprender a obedecer,”®

A virtude entdo consiste em saber governar e saber obedecer. Para Arstoteles,
os cidadios devem alternar-se nos postos de governo. Por outro lado, a boa
administragdo do estado, aquela que realiza a felicidade dos cidaddos, ndo deve depender
da sorte, mas sim da capacidade de aglio e conhecimento dos governantes. A educagio,
entdo, torna-se O mstrumento necessario que ira desenvolver nos cidadios tanto as
capacidades do bom governante como as qualidades do bom sudito. No altimo livro da
Politica, Aristoteles se dedica exclusivamente a especificar em detalhe qual e como deve
ser essa educagdo.

Em suma, Platio e Aristoteles definem em grande parte os temas basicos que
serdo reelaborados pelos autores da tradigio specwlum principis. Nao queremos sugerir
que as obras subseqiientes sejam meras imitagbes das idéias desses autores, mas €
importante notar sua influéncia, ¢ a como as idéias desses fildsofos sio reapropriadas e
reinterpretadas em diferentes contextos. Veremos que os autores influenciados por
Platdo tendem a reforgar a idéia do excepcionalismo real, cultivando uma imagem
iealista da monarquia, e desvalorizando arranjos institucionais que permitam a inclus3o
das demais classes nos assuntos politicos; enquanto que os seguidores de Aristoteles,

mesmo que “monarquistas”, tenderm a dar mais importancia a questdes de expediéneia, e

¥ Aristoteles aqui claramente discorda da idéia de Platio de que os guardides ndo devem ter
propriedades, e devem ser providos apenas com as condicBes minimas de subsisténcia.
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portanto s3o mais propensos a limitar o poder do rei pela adogio de mecanismos

institucionais variados sejam esses de cunho democratico ou aristocratico.

2.1.5, Polibio

Polibio {205-123 AC) foi um historiador grego adepto do estoicismo, e autor de

A Historia de Roma. Polibio freqiientou os circulos aristocraticos da Roma republicana,

e seu livro €, em termos gerais, um elogio 4 constituicio da cidade. Para esse autor a
razéo pela qual Roma conseguiu alargar enormemente seu poder através de sucessivas e
bem sucedidas conquistas militares € exatamente a grande estabilidade gozada pela
constituicio romana. Essa estabilidade é explicada usando uma terminologia emprestada
do vocabulario das formas de governo. Polibio expde uma classificagdo das formas de
governo muito similar as de Platio e Aristételes: monarquia, aristocracia e “governo
constitucional” sdo as formas virtuosas; tirania, oligarquia e democracia sio as formas
degeneradas. Ainda como Platdo e AristGteles, Polibio também apresenta uma “historia”
da degeneragdo das formas de governo. Na sua versfo, a aristocracia degenera em
democracia, que finalmente ¢ usurpada por uma tirania. Polibio, entretanto, argumenta
que essa “historia” € de fato ciclica, e portanto depois da tirania a constituico voltaria &
forma aristocratica.

Ao contrario de Platfio e Aristoteles, que ndo dio muita importincia 3 questdo
da existéncia temporal da politeia, mas que privilegiam a sua constituicio interna,
Polibio dedica grande parte de sua reflexdo a enconirar uma forma de governo que possa
evitar esse ciclo degenerativo que, em sua concepeiio histdrica ciclica, predestinava todas
as republicas.

A solugdo encontrada por Polibio, espelhada no exemplo romano e espartano,
corresponde & mistura dos trés tipos virtuosos de pofiteia, em uma mesma constituigio. ™
O poder politico fica portanto dividido em diferentes instituicdes organizadas segundo os
diferentes principios das formas puras que entram na mistura. O poder executivo fica
com o principe, o poder legislativo pertence aos senadores, aristocratas que também

servem de conselbeiros reais, e, finalmente, ¢ povo também participa da politica através

* Politica, tivro VII, capitulo X1V,
% History VI.11,
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da distribuicdo das demais magistraturas do estado e também da figura do tribuno da
plebe.

A constituigdo de Esparta, e particularmente a de Roma, sio tomadas como
exemplos concretos de como escapar 4 fatalidade historica. Polibio no entanto reconhece
que a decadéncia de uma constituicio deve-se tanto s causas externas como internas, €
que sua soluclo s6 resolve parte do problema: o interno. As causas externas sio em
grande parte incontrolaveis, pois mesmo que o movimento historico tenda ao ciclo, nio
ha meios de prever os eventos particulares que estiio por vir, principaimente assuntos
externos a republica, que dependem de terceiros que ndo raro sao inimigos.

A obra de Polibio deve ser considerada aqui por se tratar de um
desenvolvimento da problematica da existéncia temporal da republica e sua fragilidade
perante aquilo que os romanos chamavam fortuna. Considerado por muitos um precursor

I, Polibio apresenta uma defesa elaborada da constituicio mista”. Seus

de Magquiave
argumentos em favor da forma mista serfio posteriormente repetidos por Sio Tomas,
Manana, ¢ os republicanos do renascimento italiano.

Quanto 4 forma mondrquica esse autor fez pouco mais do que repetir idéias ja
encontradas em Aristoteles. A verdadeira forma monérquica ¢ baseada no consentimento
dos governados, ¢ ndo em forga™ As virtudes classicas da temperanca, fortitude e
justica sdo necessarias ao monarca.”

Segundo Polibio, o governo espartanc, devido & estabilidade de sua
constituigdo, for 0 methor dos estados antigos. Em contraposicio, esse mesmo autor
compara a democracia ateniense a uma nau sem rumo. As opinides de Polibio ilustram a
nudanga de mentalidade trazida pela decadéncia da polis grega a partir do séeulo TV

AC, decadéncia essa iniciada com a vitdria de Esparta na guerra do Peloponeso, € a

posterior submissdo de toda a Grécia aos impérios maceddnico e romano.

* Nos referimos aqui as idéias defendidas por Maquiavel nos Discursos.

" J.G.A. Pocock sugere que Aristételes foi o primeiro a formular a idéia de constitnicio mista, ¢
gue sua “melhor forma de gpoverno™ corresponderia ja a uma mistura das trés formas virtuosas.
The Machiavellian Moment .., 77. Pensamos entretanto que, apesar de essa ndo estar
completamente equivocado, Pocock exagera em sua interpretacdo. Que papel terta o componente
monarquice nessa constitnigdo? Dificil respondermos. Talvez corresponderia a uma magistratura
vitalicia assessénia, do tipo que Aristdteles se refere quando descreve a monarquia de acordo com
s leis. Mesmo que fagamos essa concessdo 4 interpretagiio de Pocock, o modelo aristotélico n3o
comporta um ret no poder executivo, como ¢ ¢ caso de Pélibe.

" History. V14,
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2.1.6. Cicern

Cicero (106-43 AC) ¢ o primeiro autor romano cujos textos de teoria politica

chegaram até nossos dias. A Repiblica™, De Legibus e o De Officiis sio as obras de

Cicero que contém a maior parte de seu pensamento ético e politico. A influéncia de
Platao no pensamento desse autor é marcante, tanto que as duas primeiras obras citadas
s&o comentarios dos didlogos platdnicos de mesmo nome.

Cicero acredita que a monarquia seja a melhor forma de governo. De acordo
com esse autor o ret deve mostrar solicitude para com seus saditos, e assisti-los como
um pai assiste seus fithos™ A associacdio da figura paternal a monarquia é um sinal
mportante da mudanca da mentalidade politica ocorrida com a decadéncia da republica
romana, que ja se prefigurava no tempo de Cicero. Ela € uma importante contribuigdo
para a consohidag®o de um discurso da excepcionalidade real, que ja se prefigura em
Platio, mas que em Cicero estd bem mais desenvolvido. Cicero compara o reino 3 mente
humana, e nessa analogia o rei ocupa o lugar da razio™”, a qual, assim como em Platdo,
deve comandar as outras partes da mente. A virtude que guia as agdes do bom rei é
considerada por ele um atributo quase divino, A exceléncia real deve ser um espelho para
seus stditos, um exemplo maximo de virtude

Devemos ainda contextualizar a concepgdo que Cicero tem do governo
monarquico ¢ sua influéncia platénica. Essa concepglo estd de fato mais proxima das
monarquias da Roma arcaica, onde a figura do rei pode ser melhor comparada ao
bastiens grego, patriarca e chefe natural da comunidade, do que ao principado romano,
governo que surgiu logo depois de sua morte com a decadéncia final da repablica, A
valorizagio da vida ativa mesmo quando comparada & vida contemplativa™ ¢ uma forte
caracteristica republicana presente em Cicero, mas ausente em Platio, que pensa

exatamente 0 contrario,

* Historv. V1.5,

** Exceto pelo Sominium Scipionis no Livro VI, e algumas citages na Cidade de Deus de Santo
Agostinho, essa obra ndo era desconhecida na idade meédia, nem na renascenca, reaparecendo
apenas em 1820.

* Rep 11.26.47.

* Rep 1.38.60; H1.25.38.

" Rep.11.42.69.

* Rep 111.3.6, OfF1.21.70.
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Cicero mantém a disting#o entre a verdadeira monarquia, uma forma virtuosa de

governo, ¢ as formas degeneradas.

“quando essa forma retém seu verdadeiro carater. E isso acontece somente
quando a seguranga, os direitos, e trangiilidade dos cidadfios s3o guardados pela

autoridade vitalicia, a justiga e a sabedoria perfeita de um so governante,”™

pois,

"0 povo € levado a se submeter 4 autoridade e poder de um rei por varios
motives... Mas de todos os motivos, nenhum € methor ¢ mais proprio para manté-los
juntos que o amor; nada € mais estranho a esse fim do que o medo. Porque Enio
admiravelmente disse; “Quem ¢ temido pelo povo, € odiado. E aquele que é odiado,

todos desejam ver morto, %

Se o rel deseja manter um governo virtuoso, ele deve seguir uma série de
preceitos éticos como cultivar a Justiga, ser honrado, generoso, afavel, ter boa reputagio,
etc. Para Cicero existe um sistema ético que deve limitar a liberdade de agio do

mOHnarca,

“o estado deve ser governado com vistas ao beneficio do povo e ndo da pessoa

do rei

Esses limites também so legats pois 0 bom rel ndo pode alienar os direitos (fus)
ou propriedades (domimium) dos suditos. Por outro lado, uma vez que seu posto
pressupde, como 14 dissemos, a observancia dos mais altos padrdes €ticos da justiga, o
rel esta dispensado de seguir estritamente as leis civis. Nesse ponio nota-se uma grande

influéncia platonica.

% Rep. 11.23.43; 1.35.54,55,
9 OfFH.6.21-7.23.
M Off 1.25.85.
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“Ele néo deve ignorar as leis civis, mas seu conhecimento delas deve ser como o
conhecimento que o piloto tem das estrelas, ou o médico da medicina; pois cada um usa
seu conhecimento na pratica de sua arte, porém ndo deixa que esse conhecimento se

»102

torne um empecitho no exercicio de seus poderes especiais.

A idéias avancadas por Cicero nfio primam pela originalidade. No entanto,
devemos notar em sua obra a sedimentago de varios topicos referentes 4 teoria do
govermno monarquico. Esse autor, assim como Séneca, € importante por ter influenciado

0 pensamento de Santo Agostinho, entre outros.

2.1.7. Séneca

Séneca {4 AC- 65 DC) foi poeta, fildsofo e tutor do imperador romano Nero.
Esse autor € responsavel pelo primeiro tratado de “espetho para principes” escrito em
lingua latina de que se tem noticia: De Clementia, dedicado ao mesmo Nero. Escrevendo
ja sob o regime do principado, Séneca apresenta uma concepcio da monarquia
semelhante a de Cicero, s¢ que um pouco mais propensa a cultivar a figura da
excepcionalidade real. Séneca talvez seja o primeiro a creditar exclusivamente a essa

forma de governo um carater natural,

“A natureza foi quem primeiro concebeu a idéia do rei, como podemos

. . . s103
constatar a0 examinarmos a vida das abelhas e de outras criaturas.”

A analogia da monarquia com o corpo humano, que também € parte da
natureza {phisis em grego, natura em latim), foi feita tanto por Platdo quanto por
Cicero, porém esses autores estavam se referindo ao controle do principio racional da
alma sobre as demais partes fisicas e mentais. Séneca porém nfo utiliza a razio como
Justificativa, sugerindo assim uma universalidade natural do principio monarquico que se

abrange até os seres iracionais,

2 Rep. V.3.5.
" Clemen 119.2,3. Os antigos atribuiam o sexo masculino a rainha abetha. Ver Erasmo Op .cit.
a7.
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Para S€neca, o rei deve ser diferente do cidadio comum, € a ele deve ser dado o
titulo de “Pai da Naglo”. de maneira que fique clara a sua posicio em relacio ao
p OV{}.HH

Séneca ndio deixa de contrapor ¢ rei ao tirano. Para tal, ele langa mio da
analogia organica. A alma pode governar o corpo de duas maneiras: quando a razio
domina o governo ¢ real, mas quando as emogdes dominam ele deve se chamar tirania. O
bom rel € aquele que ndio sO imita os deuses, mas que se porta e se assemelha a um

3 a e . - s
% Sua exceléncia é inteiramente baseada em carater e nio em eritérios de nobreza

deus.
de nascimento. O tirano, por sua vez, € aquele que governa pelo medo e violéncia.

Séneca, assim como Cicero, aborda também a questio do tiranicidio:

“Se a vida do tirano pode ser preservada somente com o sangue de seus suditos,

— - —~ L =3 i
entdo sua vida nio vale ser vivida,”""

Olhando em perspectiva a série de autores que examinamos até agora, parece
que quanto mais se intensifica o apoio lrrestrito & forma mondrquica, mais cresce a
necessidade de diferenciar o bom rei do tirano. A idéia da excepcionalidade do rei,
portante, desenvolve-se par e passo com a 1déia do tiranicidio. Se por uma lado a figura
do rei é revestida de qualidades éticas de carater extraordinario, e seus poderes elevados
acima do poder da comumdade, por outro o tirano € viste como pura negatividade, que
deve ser evitada a qualquer custo. No entanto, esse autor ndo apresenta uma formula,

que nfo o tiranicidio, que possa evitar, ou atenuar os maleficios da tirania.

1. 1.8. Plutarce

0 eseritor e historiador grego Plutarco (46-120), autor do famoso As Vidas,

escreveu pelo menos um tratado de “espelho para principes” intitulado Discurso para a

educacio do Principe, que encontra-se publicado em conjunto com outros ensaios sob o

W Clem1.14.2.
% Clem.1.19.9.
U Mem 196,
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titulo de Moralia. ™

Muitas davidas existermn sobre detalhes de sua biografia, porém ¢
eerto 0 seu envolvimento com a aristocracia da Roma imperial.

Para Plutarco a monarquia ¢ a mais perfeita das formas de governo, sendo que
“o bom rei ¢ a imagem de Deus™, e assim como Deus, que criou o sol e lua, e 0s pds no
céu como simbolo de Seu poder e gloria, o principe, o vigario de Deus, resplandece na

{1% -
¥ Esse re

terra. O principe € ¢ administrador do poder divino para o bem de seu povo.
divinizado ¢ contraposto ao tirane, que governa através do medo.

Para Plutarco, tal exceléncia real sO pode ser alcancada através da educacio
aproptiada do principe. O bom rei ¢ também filosofo, pois um rei sem educaciio é “como

22109

uma estatua dourada cheia de areia ™" Entram em cens aqui duas figuras importantes

nesse género literario: o preceptor do principe, um cargo dos mais honrados e
valorosos'; e ¢ adulador, um inimigo piblico que deve ser evitado a todo custo, pois
corromper um principe € uma falta muito pior que corromper um cidaddo comum. O
adulador, portanto, representa um grande perigo tanto para o principe como para o
estado.”"™"

Com g divinizagdo da menarquia, observada em Plutarco, e a cristalizaciio da
excepcionalidade moral do rei, a educaglic assume carater pessoal. Nio que a educacgio
do principe ndo seja também uma preocupacio publica, mas sua administracio tornas-se
privada.  Enquanto Aristételes defende a educagfo publica dos cidaddios como
pressuposto de sua igualdade, em Plutarco a educacio especial do principe é a condicfio

necessaria de sua superionidade. Os tempos mudaram.

2.1.9. Outros autores antigos
Muitos autores antigos escreveram livros de conseltho dedicados aos principes.
Dentre esses avtores pedemos citar: Diotégenes (IH séc. AC), Pseudo-Ecfantus (I

séc. AC), Dio Chrysostomo (40-117), Pseudo-Salustiano{cerca 150), Dio Cassius {130~

7 Outras citacdes agui dizem respeito aos ensaios O Fildsofo, ¢ O Adulador, presentes na
mesma coletinsa.

"™ Principg, 3.

10 Principe, 2.

19 Fitésofo, 3.

" Adulador, 18, 19.
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235), e Sinésio (370-413)'"%, Muito ainda esta para ser dito sobre a vastidio de obras
produzidas no periodo classico greco-romano. As obras desses autores oferecem
oportunidades inumeras para o trabalho académico. Qs limites desse trabalho, porém,
nos levam a resumir em poucas finhas as idéias comuns encontradas nessas fontes.
Assumindo o risco da simplificagio, esperamos nio estar cometendo nenhuma grave
injustica. As questdes topicas dessa literatura nio sofrem grandes madificagdes no
periodo que vai de Cicero a Santo Agostinho, periodo esse que engloba a maioria dos
autores citados acima. Essas idéias ja estdo presentes em Cicero, e principaimente em
Séneca e Plutarco, e podem ser resumidas da seguinte maneira: a monarquia torna-se a
forma de governo preferida; ao bom rei séo atribuidas qualidades morais superiores as do
cidaddo comum, ele deve ser o exemplo maximo da virtude humana; o papel do rei é
muitas vezes comparado ao do pai de familia, do piloto da nau, ou do pastor do rebanho;
outra analogia muite usada € a do rei (rainha) da colméia de abelhas: muitas vezes a
excepcionalidade real se aproxima da divinizaclio, o sumario das virtudes classicas inclui
temperanga, justica, racionalidade, sabedoria, comedimento e benevoléncia, quando nio
amabilidade; o bom rel governa para o bem comum; o bom rei é amado e protegido pelos
seus suditos. O tirano, em oposigdo, ¢ dominado por todos os vicios, governa pela forga,
para ¢ proveito proprio, ¢ contra a vontade de seus suditos que desejam vé-lo morto; o
tiranc muitas vezes precisa instituir uma guarda de mercenarios para sua protecdo

pessoal.

2.2, Cristianismo

2.2.1. Santo Agostinho

Apesar de ndo se fratar de um autor de livros para principes, Agostinho (354~
430), bispo da cidade de Hippo no norte da Adfiica, foi o escritor mais influente do
cristianismo antigo. Muitas de suas idéias ético-politicas estio expressas no Cidade de
Deus, uma obra com 22 livros que o autor demorou quinze anos para escrever. -

Nascido de pal pagio e mie cristd, Agostinho foi criado como pagho, e veio adotar a

Y Lester K. Born. Op.cit. p.60-90.
" Ihidem. p.90.
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religiao de Cristo ja adulto, fato esse narrado em suas Confissdes. Apos estudar retorica
¢ filosofia, e envolver-se com ¢ misticismo maniqueista persa quando de sua estada na
Italia, Agostinho converteu-se ao cristianismo, € voltou a Tagast, na atual Tunisia, onde
segums carreira religiosa até sua morte. No ano 410 Roma ¢ invadida pelos Godos,
inaugurando assim o comego da dissolugiio do império romano do ocidente. Esse evento,
geralmente associado pela historiografia tradicional com o fim da antigtidade classica e o
comego da idade média, teve grande repercussdo no pensamento de Agostinho.

O conhecimento das fontes classicas demonstrado por  Agostinho,
principaimente de filosofia grega, é espantoso. Esse autor divide a filosofia classica em
dois grupos. No primeiro estdio os que ele considera defensores do politeismo pagdo, e
no segundo Platdo, os filosofos platdnicos e neoplatdnicos, os quais anteciparam, na

concepelio de Agostinho, muitos aspectos da doutrina cristd.

“Porque nesse caso nos tratamos, ndo com filosofos comuns, mas com aqueles
gue gozam da mais alta estima peranfe nossos adversarios, e com 0s quais concordamos
em muitas coisas, como a imortalidade da abma, a criagio do mundo pelo Deus

verdadeiro, e Sua providéncia no governo do mundo que Ele criou™ ™

ou ainda,

“A principal razdo para escother os filosofos platdnicos é a superioridade de
suas concepgdes do Deus que € um, criador do céu e da terra. A isso se deve sua (a dos

platdnicos) grande reputagdo no julgamento da posteridade ™"

Tanto Aristoteles, como os filosofos peripatéticos, niio gozam de muito
prestigio nos comentarios de Agostinho. O nome do estagirita é citado, de passagem,
duas vezes em toda a obra. O pensamento aristotélico nfio penetrou o mundo cristio
antigo, € nem a alta idade média européia. Nio s6 seu pensamento foi considerado

inadequado a doutrina da igreja antiga, como seus textos, assim como varios didlogos

Uiy of God 1.36.
** Thidem VIIL 12,
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platdnicos, desapareceram do ocidente até meados do século XII quando foram
reintroduzidos pelos arabes da Espanha '

A influencia da doutrina crista nas concep¢des éticas de Agostinho é clara,
Agostinho aceita a hierarquia classica da alma sobre o corpo, e da razio sobre a alma,
mas adiciona ¢ dominio de Deus sobre a razdo. Dessa maneira o conjunto das virtudes
classicas € remterpretado agora sob a Otica do monotelsmo cristio. Agostinho esta
imbuido em mostrar que a simples observagdo das virtudes classicas da fortitude,
temperanga (sophrosine), prudéncia, e justica nio conduz 2 felicidade (beatitudine), pois
ndo € capaz de livrar 0s homens de seus sofrimentos terrenos Agostinho nio esta
pregando a rejeigdo dessas virtudes, mas a submissio delas a fé em Deus, ¢ 2 necessidade

de se reconhecer que so atraves da fé a felicidade pode ser alcangada apos essa vida.

“Aqueles que pensam que o bem supremo ou o supremo mal podem ser
encontrados nessa vida estdo enganados. Nao faz diferenca se buscam pelo bem supremo
o corpo ou na alma, ou em ambos, se nos prazeres ou na virtude, ou em ambos. Eles
procuram em vio, sgja por serenidade, por virtude, ou por ambas ... E em vio que 0s

homens procuram a felicidade {beatitudine) na terra ou na natureza humarna.” "’

Nos primeiros quatro capitulos do livro XIX da Cidade de Deus, Agostinho
critica a tradigiio filosofica, desde Platio até seus dias, no tocante a questdo do bem
supremo. Seu argumento final € o de gue todas as “escolas™ filosoficas falharam ao
acreditar que esse bem poderia ser alcangado nessa vida, seja pelo exercicio do corpo ou
da aima, ou por quaisquer que sejam oS meios combinados. Para Agostinhe ¢ bem
supremo € a “vida eterna” alcancada pela salvagiio da aima.

Ao colocar o supremo fim da vida humana fora dessa vida, Agostinho esta
“superando”™ uma grande questdo caracteristica do pensamento classico que € a da

competigo entre vida ativa e vida contemplativa, como formas supremas da eticidade

" Grande parte do corpws aristotélico, preservado em traducdes arabes, comecam a ser
reintroduzidas na Europa através do califato de Cérdoba, em meados do século X Traducdes
para o latim logo comegaram a aparecer por esforgo do Bispo Raimondo de Toledo. As obras
dedicadas ao estudo da logica foram as primeiras a serem traduzidas, e finalmente a Etica a
Nicomaco ¢ a Politica sdo traduzidas pelo dominicano Guilherme de Moerbecke em 1243 e 1250,
respectivamente. Ver Slanmer. Foundations. p.50.

" Tbidem. XIX 4.

36



humana, e gue portanto tém o fim (que ¢ supremo) em si mesmas. Podemos dizer que
para Agostinho o bem que as agdes humanas na Cidade dos Homens podem almejar é o
de servirem de meio para a obtengdo da felicidade na Cidade de Deus, mas nada além
disso. A idéia aristotéhica de que so através da vida na polis o cidadio pode obter a
telicidade (ewdaimoniay é completamente descartada por esse autor.

O “novo” sistema ético proposto por Agostinho tem profundas conseqiiéncias
politicas. Enquanto que em autores classicos como Aristételes ¢ Platdo a ética ¢ a
politica estavam intimamente ligadas, em Agostinho ¢las se comportam de maneira quase

auténoma.

“Quando consideramos a curta duragfio da vida humana, realmente ndo importa
para ¢ homem, cujos dias estdo contados, que governo ele deve obedecer, desde que ele

ndo & compelido a agir contra Deus ou contra sua propria consciéncia™ ™

Do ponto de vista do governante essa separaciio enire ética & politica também
traz conseqiiéncias. Nos autores examinados até agora, notamos que governante e
governado sempre compartitham das virtudes ou vicios da forma de governo. O bom rei
para esses auiores € sempre o rej que promove 0 bem dos suditos, mesmo que os saditos
estejam alijados do poder politico. Os fins das agGes do soberano devem corresponder as
finalidades do estado, sua propria pessoa ¢ confundida com o estado. Na tirania, a
perversdo moral do rei leva-o a procurar fins que nfo correspondem ao bem publico, e o
exercicio do poder tiranico degrada governante assim como governados. Essa relagdo,
porém, modifica-se quando ambos, ret e cidaddo comum estdo vivendo na Cidade dos
Homens com vistas & Cidade de Deus. Agostinho, por exemplo, argumenta gue ndo ha
bem algum na expansio dos impérios, a ndo ser que o monarca adore ¢ verdadeiro Deus
pois, ac conguistar novos estados, ele estara beneficiando os conguistados, e ndo a si
proprio.'”” Seguindo o argumento de Agostinho, poderiamos supor que a conquista de
novos estados para a cristandade contribui também para a felicidade do rei. Porém nio é

£s8a sua conclusio:

™ Ihidem. V.17.

" Esse argumento contribui para a “construgdo” do conceito de guerra justa. Esse conceito se
tormon muito importante para justificacio das cruzadas, da conguista do novo mundo, e também
das guerras de religido na Europa, no mnicio da idade modema.
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“Isso ¢ benéfico, ndo tanto para os governantes, mas para os governados. O
temor a Deus, e a integnidade, grandes gragas de Deus, sdo suficientes para a verdadeira
felicidade dos governantes, pois vao permitir que eles passem essa vida bem, e assim

+ A1
alcancem a vida eterna.”™

O governo do bom rei, portanto, contribui mais para a salvagio dos suditos do
gue para si proprio. Por outro lado, o governo do tirano acarreta mais mal ao tirano do
que aos suditos, pois os saditos sdo moralmente responsavels por sua propria vileza €

nao a do soberano.

“Pois seja qual for a ofensa que senhores perversos inflijam sobre bons homens,
essa deve ser tomada ndo como uma punicio por Maus atos, mas como um teste para
suas virtudes. Portanto, o bom homem, mesmo que escravo, € livre, enquanto que o mal

. 121
homern, mesmo rei, € escravo.”

Agostinho n&o pensa que o cristdo deva adotar uma vida monacal, afastando-se
assim do contato de outras pessoas. Sua visdo da vida em sociedade, porém, acentua
mais 0§ aspectos assoclativos dessa vida, do que seu carater propriamente politico.
Segundo esse autor, uma verdadeira comunidade 80 existe quando a verdadeira justiga €
praticada, ¢ o rei olha pelo bem comum do povo. Agostinho conclui que iss0 56 pode se
dar quando o rei € cristdo, pois reis paglos, mesmo que relativamente virtuosos, séo
corrompidos pela adoragBo de seus deuses demoniacos. Ao descrever o bom monarca
esse autor retém muitas das caracteristicas virtuosas difundidas pela tradigio do
pensamento politico. Caracteristicas essas que agora sio acompanhadas de virtudes

cristfs,

“Nos chamamos virtuosos aqueles imperadores cristios que governam com
justiga, que ndo se envaidecem com os elogios dos aduladores, ou os servigos dos

sicofantas, mas se lembram que siic homens. Nos os chamamos virtuosos quando eles

“ Ibidem V.3,
1 Ihidem.
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pensam ser a soberania um ministéric de Deus, e a usam para difundir a verdadeira
religido; quando eles temem, amam e veneram Deus; quando eles amam o reino ¢ ndo
temem seus siditos; quando eles sdo vagarosos ao punir, e rapidos para perdoar; quando
eles punem ndo por vinganga pessoal, mas quando forcados a manter a ordem e
seguran¢a da republica; e quando eles perdoam, ndo para encorajar a impunidade, mas
com esperangas de reformar; quando eles temperam a dureza de seus decretos com

piedade e generosidade. "%

A questdo do bom governo da Cidade dos Homens, porém, nio é a de se
estabelecer uma constituicdo (polireia) através da qual a verdadeira justica pode ser
exercida, mas apenas de se tragar um retrato do principe cristdo. Agostinho, portanto,
segue as tendeéncias de sua época em concentrar o poder politico na figura do rei.

Os cristios sdo tratados, por esse autor, como peregrinos em busca da salvagio
para a vida eterna. A paz deve ser cultivada mesmo que o cristio viva sob governo
pagdo {paz da Babildnia), pois a sedico e a guerra s6 aumentam os sofrimentos dessa
vida. Agostinho, portanto, condena a revolta mesmo contra governos tirdnicos, seguindo
assim o conselho de Paulo para que os cristdos obedecam os seus senhores, sejam eles
quem forem. Por outro lado, Agostinho diz que os homens ndo sio feitos por Deus para
se submeterem ao domimium de outros homens, portanto, aqueles que se encontram
nessa situagio estio de fato pagando, por vontade de Deus, pelos seus pecados. O
argumento aplica-se tanto para 0s €scravos quanto para os suditos, pois assim como o
senhor tem dominium sobre o escravo, o rei é o dominus da comunidade.

Em resumo, a inaugurago da era cristd traz profundas conseqiiéncias i filosofia
politica. Notamtos que a tendéncia de desvalorizagio da vida politica tem suas raizes em
Platdo, mas se wntensifica, a partir da decadéncia da polis grega, com o surgimento de
doutrinas como ¢ estoicismo, o epicurismo, ¢ finalmente o neoplatonismo de Plotino,
lamblico, Porfirio, € Apuléio. Agostinho traduz o espirito do seu tempo de desencanto
com a politica em termos de uma nova cosmologia: a cristd. Veremos, porém que a0 se
imiscuir no exercicio do poder temporal durante a idade média, a lgreja se verd

compelida a reavaliar constantemente a relacio entre politica e ética cristi.

= Ihidem V.24,
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2.2.2. Isidore de Sevilha

Isidoro de Sevilha (570-636) tratou de assuntos relativos ao governo dos

principes em véarias partes de sua obra, particularmente nos tratados Etimologias,

Sentencas e Da Honra e do Dever dos Principes, obra essa incluida em sus Coletines

Candmica. Segundo esse autor o principe tem o poder de aperfeioar ou arruinar seu
povo.™ Se o principe é bom, ele deve respeitar a Deus ¢ a Igreja, corrigir os vicios do
estado, ndo ofender povo, e ser como um auxiliar de Deus.'™ O bom principe ¢ casto,
humilde, moderado e justo, piedoso e gentil.'”® O mau principe, por sua vez, € o
corruptor do povo.™

Isidore também nos apresenta um sumdrio dos deveres do povo para com seu
rei. Eles devem sempre acreditar em seu principe, nfo falar mal de sua pessoa, guardar
sua vida com seguranga, € ndo destitui-lo do trono, ou substitui-lo por um novo principe

127 . e . - L .
Para Isidoro, sedigdo e conspiracdo contra o principe ndo

enquanto ele ainda vive.
devem ser toleradas, e nminguém deve tentar usurpar o poder real seja guando o rei estd
vivo, ou mesmo apos sua morte. Em caso de morte do rei, um novo monarca deve ser
eleito pelo povo para substitui-lo. '

Em Isidoro nota-se a cristaliza¢io da figura do principe como o perfeito cristio.
O carater moral excepcional da figura real, entretanto, ndo corresponde a uma delegagio
de poderes absolutos. De fato para esse autor, o principe deve submeter-se as leis, leis
essas que por sua vez devem ser aprovadas pelos senadores e pelo povo.'”

E sabido que Mariana estudou profundamente esse autor. De fato, em Isidoro
estdo presentes idéias mmportantes como a da constituigdo mista, ¢ a submissio do
monarca as leis, idéas essas que ndo s0 serfio usadas por Mariana, como tambeém serdo

mcorporadas pelos mais importantes escritores cristdos do medievo. Isidoro, porém,

concorda com Agostinho ao negar o direito de resisténcia & tirania.

= Sentencas.I11.49.3
3 Sentencas.111.48.2.
¥ Canones. Tol.1V.75.
"¢ Sentencas IT1.50.6.
"7 Cénones. Tol.V 4.
% Canones IV .75,

" Btimologias V.10.
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2.2.3. Jodo de Salisbury

O Policraticus de Jodo de Salisbury (1110-1180) é provavelmente o mais
mportante tratado medieval de teoria politica anterior a reintroducio da Politica de
Aristoteles na Europa ocidental. ™ Esse autor ¢ também de particular importancia para
nosso trabalho, pois em seus escritos antecipa muitos dos argumentos posteriormente
defendidos por Mariana.

Para Salisbury a monarquia ¢, sem sombra de davida, a melhor forma de

" Esse autor usa da analogia orgnica para descrever a hierarquia das

governo. "
diferentes partes do estado. O principe € a cabega, que estd sujeito s6 a Deus e a Seus
representantes na terra, o senado ocupa o lugar do coraclo, e os juizes, e governadores
representam os olhos, ouvidos e lingua; oficiats e soldados s&o as mios; os tesoursiros o
estémago, € os agricultores sdo os pes gue estdo ligados ao chdo, ¢ merecem ajuda e
protecio, pois sio eles que sustentam e conferem movimento ao corpo.™”

(O modelo de Salisbury aponta para uma constitui¢io mista, onde o rei divide
parte de seus poderes com o senado e demais magistraturas do estado. Entretanto o rei

tem o direito a palavra final, ¢ seu poder ¢ hierarquicamente superior os demais corpos

do estado. O modelo do autor € caracteristico da concepgio politica medieval,

“Entdo, ¢ 50 entdo, a saude da republica sera solida e florescera. 56 quando os
membros superiores protegerem os mferiores, e os inferiores responderem prontamente,
da mesma maneira, as justas demandas de seus superiores, de modo que cada um e todos
estio ligados entre si por um tipo de reciprocidade, e cada um vé seu proprio interesse

92133

coincidindo com o que mais vantajoso também para os outros.

Salisbury argumenta que o principe € escolhido por Deus. Entretanto, nosso

autor nega ao rei o direito da sucessdo hereditaria automatica. O fitho do re1 56 deve

Y0 yer John Dickinson na introdugiio de John of Salisbury, Zhe Statesman’s Book of John of
SalisburviPolicraticus ). p.xvii-xxxil. Quanto ao platomismo de Salisbury ver Roberto Romano,
“Lembra-te de que és homem: Governantes & huizes no Policraticus de Jean de Salisbury.” p.156.
B policraticus. TV.1.

B2 Thidern. V.2.

*** Thidem VI1.20.
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substituir o pat se ele se mostrar merecedor do trono. A exceléncia do principe s pode
ser alcancada através de uma boa e apropriada educagio.”™

Para Salisbury, o bom principe deve ser um exemplo de virtude. Seguindo a
regra da matoria dos autores de livros speculum principis, Salisbury compde uma lista
comentada das virtudes do bom principe.” Esse principe deve também evitar aduladores
e escolher homens bons e virtuosos como consetheiros.

O principe ndo deve esquecer que sua pessoa, assim COMO Suas riquezas,
pertencem a0 povo. " Para Salisbury o rei deve prestar contas a Deus, e ndio ao Estado.
Segundo o autor a let divina manda que o soberano se submeta as leis. O principe que
governa ao arrepio das leis deixa de ser principe e se converte em tirano. Salisbury
retrata o tirane como uma pessea dominada pelos vicios. Para governar acima das leis, o
tirano usa da forca, oprimindo seu povo.

Ao tirano o povo pode negar obediéneia. Salisbury diz que essa desobediéncia,
a principio, no deve ser violenta, porém se o monarca persiste no desrespeito as leis, e
passa a governar tiranicamente € justo que ele seja assassinado, e o povo liberado para o
servico de Deus.”’ E muito importante ressaltarmos aqui que Salisbury defende o
recurso 4 agho individual contra o tirano. Esse ponto é claramente explicitado no elogio
tecido por ele a0 assassino andénimo de Guitherme Rufus. Mariana repetira o elogio ao
tiranicidio como ato individual. Nesse aspecto ele aproxima-se de Salisbury ¢ afasta-se
de S0 Tomaés e seus discipulos, que condenam tal ato como extrema ameaga a
estabilidade da republica.

Nio devemos porém exagerar nas semethangas entre Salisbury e Marana. E
precisc lembrar que o autor do Policraticus pensava ser o poder politico de origem e
inspiragio divinas.”™ Essa concepgdo é muito diferente da formulada por alguns autores
tomistas espanhdis do século X VI, entre os quais Mariana se inscreve, que derivam a
autoridade politica da escolha da comunidade e nfio de Deus. Mesmo sem fazer uso da
linguagem do direito natural, que foi em grande parte criada a partir da remntrodugéo do
aristotelismo no ambiente cristdo, Salisbury antecipa idéias importanies que

posteriormente serdo traduzidas e reutilizadas pelos doutores do direito natural. Esse

™ Thidem TV 2,

B {bidem.IV.

3 Thidem VI 17,
7 tbidem VIIE20.
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autor aceita a clausula de que o principe € legibus solutus, retirada do direito romano,
mas acrescenta que esse mesmo principe estd limitado a ser um servidor da Lei e da
Equidade. Como nota Roberto Romano, essa dupla relacio entre o principe e a e
descrita por Salisbury é muito similar as concepcdes mais tarde formuladas por Tomas
de Aguino. Como veremos a seguir em mais detathe, Aguino defende que o re1 esta
submetido &s leis somente de forma diretiva, mas ndo pode ser coagido a obedecé-las. "
A reintroducdo dos temas do tiranicidio ¢ do governo misto s3o sem divida as
mals importantes coniribuiges desse autor para o nosso tema de estudo. E interessante
notar que no perindo imediatamente posterior a2 queda do tmpério romano, a baixa idade
media, as instituigbes juridicas da Europa ocidental sofrem de profunda instabilidade
devido a fragmentacdo politica, e a mistura dos costumes dos barbaros invasores com as
instituigdes do direito romano. "™ Finalmente, na alta idade média, novas instituigdes
juridicas adquirem estabilidade na forma do que hoje conhecemos como relagdes feudais,
que apesar de variarem muito de regifio para regido, correspondiam genericamente a um
sistema hierarquico de obrigagcbes mutuas. A teoria de Salisbury ¢ um bom exemplo
desse  “novo” contexto ético-poliico. O constitucionalismo  de  Salisbury
emblematicamente inaugura esse novo pericdo do pensamento politico europeu.
Mariana, por seu lado, testemunhara a decadéncia dessas mstituigdes feudats, pelo menos
do ponto de vista de sua justificacio tedrica. O constitucionalismo, porém, nio morre
com a idade média, mas € reinterpretado no comecgo da idade moderna de uma forma
mais laica e dentro do novo contexto dos estados nacionais. O constitucionalismo nglés,
e as teorias do direito de resisténcia formuladas por autores como Locke sdo bons

exemplos dessa reinterpretagio.

2.2.4. Sio Tomas de Aquino

Sio Tomas (1225-1274) nasceu no castelo de Roccasecca, perto de Aguino,
cidade localizada ao norte de Népoles, de uma familia da pequena nobreza local. Aos
cinco anos ingressou em um monastério beneditine, onde recebeu educacio elementar €

religiosa, 12 permanecendo até 1238, quando se junta ao studium generale, mais tarde

B8 Como escreve Roberto Romano: “o governante ¢ um “gémeo’ do poder divino.” Op.cit, 157
* Ibidem. p.158.
0 Yer Perry Anderson. Passages from antiquity to feudalism. NLB. London. 1974. p 211.
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transformado em Umversidade de Napoles. Nesse lugar, Aquino entra em contato com
os Dominicanos, ordem criada em 1216 com o intuito de combater a heresta albigense, e
que cultivava o estudo de filosofia e teologia. Aquino junta-se a nova ordem, e dedica-se
ao estudo de Aristoteles, cuja obra havia recentemente sido traduzida para o latim, € que
muitos religiosos viam como uma ameaca a & cristd. Em 1264, enquanto morava em
Roma, Aquino escreveu sua unica obra exclusivamente politica, um tratado do género

speculum principis miiulado De Regimene Principum, o qual foi dedicado ao jovem rei

de Chipre, provavelmente Hugo [I. Trechos referentes & teoria politica e assuntos

conexos tambem podem ser encontrados em seu afamado Sunmmg Theologiae, € em sua

tese defendida na Universidade de Paris. Comentarios as Sentencas de Pedro Lombardo.

S#o Tomas ¢ talvez o mais importante filésofo do cristianismo, além de ser o
mais célebre representante do escolasticismo, uma nova atitude doutrinaria adotada pelos
tedlogos cristios da alta idade média, atitude essa que privilegiava a sistematicidade do
pensamento e a fundamentagfo autoritativa das fontes, e que floresceu no ambiente das

'O trabatho de Aquino é uma grande sintese do

universidades européias desse periodo.
pensamento cristdo de sua época com as idéias de Anstételes, um testemunho do alto
grau de sofisticacéo filosofica atingido pela escolastica. Devemos notar que com a volta
do aristotelismo, voltam os argumentos de carater expediente. A filosofia politica, mais
uma vez, ndo se resiringe, como nas teorias de inspiragio platdnica, a estabelecer
modelos ideais, mas a pensar segunde dois critérios: o da razdo especulativa, € 0 da
razdio pratica.'

Para Aquino,

0 mérodo escolastico foi desenvolvido como uma mimese escrita de uma disputa oral que
compreende varios estagios. Ao inicio o mestre anmcia o artigo a ser tratado, que por s1 € uma
subdivisdo da questio mais geral que esta em discussdo. Em seguida sdo enumeradas as objegtes,
as quais sdo respondidas pelos mestres-assistentes, geralmente citando autoridades a seu favor.
Finalmente o mestre di a sua resposta como conclusdo. A resposta final do mestre geralmente
comeqa com a expressdo: “Eu respondo que..”.

M2 Secundo Sdo Tomds: “A razio especulativa difere da razlo pratica da seguinte forma. A
razic especulativa trata das verdades necessarias, as quais s30 constantes, portanto esse tipo de
verdade ¢ alcancado tanto em conclusdes particulares quanto nos seus principios gerais. A razéo
pratica, entretanto, opera com as colsas contingentes das agdes humanas. Portanto, apesar de
haver uma certa necessidade em seus principios gerals, quanto mais nos aproximamos do
particular, mais freqiientemente encontramos exceqdes.” Summa, 111.Quae.94.4.
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“() homem € por natureza um animal social”**

Segundo esse autor, o homem € compelido a vida social por dois fatores
naturais complementares. O primeiro deles € a natural fragueza fisica do género humano,
Diferentemente dos outros animais que possuem garras, ou asas, ou pelo espesso, ou
velocidade de fuga, quando nfio varios desses atributos conjugados, 0 homem nasce nu e
assim permanece, sem nenhum atributo fisico com o qual se defender de quem atente
contra a sua vida. O segundo fator natural que contribui para a sociabilidade humana é a
razido. S0 atraves da razdo € que o homem, destituido por natureza de atributos fisicos,
pode sobreviver. A razdio, segundo SAo Tomés, nfo pode em momento algum ser
confundida com um atributo fisico. Ela é sim um atributo da alma. '™ Através da razio o
homem pode conhecer as coisas do mundo e assim garantir sua sobrevivéncia. Esses dois
fatores, entretanto ndo sio suficientes para compreendermos a sociabilidade natural do
homem, pois podemos argumentar que uma pessoa dotada de racionalidade poderia

sobreviver solitaria. Aquine diz que

“Um homem nédo pode assegurar [as coisas necessarias para sua sobrevivéncia)

por si s6, pois um homem sozinho ndo consegue garantir sua propria vida. ™"

"% A tradugdio latina da formula aristotélica zoon politikon por homo est naturaliter politicus. id

est, sociglis denota uma importante diferenga entre as mentalidades greda antiga ¢ medieval. O
carater sociai da condigio humana ndo era ignorado pelos gregos, entretanto esses ndo inclulam a
sociabilidade no ol das caracteristicas exciusivamente humanas, pois 0 homem divide com outras
espécies anumais essa tendéncia natural de viver em gripos, tendéncia essa que é uma imposicio
de suas necessidades biologicas. Por sua vez, para os gregos, a satisfagio das necessidades
biologicas estava ligada a esfera da oikia, ou sgja, da casa e da familia. Como vimos, para
Aristteles a vida na polis ndo é simplesmente a vida em associagio, mas a vida em associagdo
gue busca a realizagio da felicidade (eudaimonia). A vida politica, para Aristoteles, pressupde a
vida ativa de todos os cidadfos: govemar e ser governado. A tradugdo de Aquine, portanto fica
aquém do verdadeiro sentido da expressédo original. Ver também Hannah Arendt. A Condicdo
Humana. p.31-43, Sobre relagdo entre politica e necessidade ver tambeém Platdo, Politico 3690, e
Anstoteles, Politica 1253b-1254a.

A distingdio entre corpo e alma é muito importante para a teoria do conhecimento em Séo
Tomas. “0O principio da operacio intelectnal ao qual chamamos a “alma humana”™ é
necessariamente um tipo de principio incorpéreo e subsistente. E evidente que o intelecto do
homem pode conhecer a natureza das coisas corporeas. Mas, para que algo conheca coisas dessa
maneira € necessario que esse algo ndo tenha a mesma natureza que as coisas conhecidas, porque
caso contrano o que houvesse de comum entre as duas naturezas obstruiria o conhecimento das
coisas.. E impossivel, portanto, que o principio do intelecto seja algo corpdreo.” Summa

Theologicae, 1, Quae. 75,
" Tomas Aquino. De Regimine Principium. Cap. 1.
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Portanto, a razdo ndo confere ac homem completa autonomia, ele ainda ¢
obrigado a cooperar com outros homens para garantir sua vida. Diferente dos outros
amimais que naturalmente sabem diferenciar as coisas conformes as suas necessidades das
coisas que sdo daninhas as suas vidas, 0 homem por natureza s tem um conhecimento
genérico de suas necessidades. Entretanto, através da razdo, os homens juntos podem
chegar ao conhecimento das coisas particulares que s3o necessarias para o manutencio
de suas vidas. Um s homem, mesmo que racional, ndo conseguiria conhecer todas as
colsas necessarias & sobrevivéncia humana. Portanto, é necessario que o homem viva em
sociedade, cooperando nos mais diversos campos do conhecimento. Segundo Aquino, a
complexidade da linguagem humana, comparada com a dos outros animais, demonstra o
gulo necessaria € a comunicacdo e a cooperacio para a vida humana, em outras
palavras, se os homens fossem auto-suficientes, ndo haveria necessidade de
desenvolverem uma hinguagem tic complexa.

Aquino nos apresenta uma versdo cristianizada da idéia de natureza (phisis)
expressa por Aristoteles. Fazendo uma comparacBo entre os dois autores, podemos dizer
que para Aquino, assim como para Aristoieles, a natureza (natura, em latim) de uma
coisa significa tanto o principio {arché) que a rege, quanto seu fim (fefos). Entretanto,
para Aquino essa natureza € também a um produto do designio de Deus. A sociabilidade
natural do homem, ento, deve ser entendida como principio, o homem nascido sem
defesas e racional deve se unir a outros para sobreviver, ¢ também como fim, s& através
da vida em sociedade ¢ que 0 homem pode realizar seu fim supremo que € atingir a

salvacio através de uma vida boa e virtuosa.

“0 fim da bea vida que vivemos na terra € a felicidade(beatitudo} do cen”

Segundo Aquino, uma vez que os homens naturalmente vivem em grupos, deve

haver uma pessoa que lidera o grupo.
“Uma vez que todos os seres inteligentes agem tendo em vista um fim, o

homem também tern um fim para o qual todas sua vida estd dirtgida. Entretanto, a

diversidade das aspiracdes e atividades humanas mostra que 0s homens perseguem seus
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objetivos de diferentes maneiras. Portanto os homens necessitam de alguém que o dinja

para seu fim

Aquino refor¢a o argumento da origem natural da sociedade e da necessidade
do poder politico ao descrever o “Estado de Inocéncia” Esse autor adota a divisdo
biblica da historia humana entre a vida edénica ¢ queda. A expressdo “Estado de
Inocéneia” corresponde 3 vida de Addo e seus descendentes antes da queda. No éden, a
natureza humana podia desenvolver-se de maneira integral, ou seja, a virtude das agdes
dos homens era a maxima permitida pela natureza humana, gue segundo So Tomas,
ainda ¢ limitada em comparac¢iio a virtude infundida por Deus. Com o pecado original o
homem passa a viver em um estado de natureza corrompida, e ndo pode mais alcancar
com suas a¢des 0 bem maximo que sua natureza permitiria. As agdes dos homens, nesse
estado, ainda visam um bem, mas o bem alcancado € sempre imperfeito. A queda,

entretanto, n3o tem conseqiiéneias diretas na constituigio da sociedade civil.

“Porque o homem € por natureza um animal social, entio no Estado de

Inocéncia os homens devem ter vivido em sociedade

Uma vez que os homens viviam em sociedade, eles ja tinham um lider que os
guiava. Para S#o Tomas, o mais sabio deveria governar os outros mesmo no estado de
Inocéncia ™ Dominium j4 existia nesse estado, nio o dominium do mestre sobre o
escravo, mas o exercido pela autoridade politica sobre homens livres. A diferenca entre
esses dois tipos de dominium em Aquino é muito sirnilar 4 distingfo aristotélica entre o
poder do despotes, que governa seus inferiores e o poder politico do governante que

governa homens livres e iguais. Para S8o Tomas,

“H4 algumas provincias de natureza servil, que devem ser governadas de

manetra despotica (dominium regale). Entretanto, aqueles homens de carater forte,

 Ibidem.

BT Summa. Qu. 96.

¥ De acordo co Sde Tomas tanto a lel divina como a lel natural comandam que o superior
governe os mferiores. Ver Summa, II-1I, Quae. 104.1
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bravos de coraglio, e confiantes em sua propria inteligéneia ndo podem ser governados

exceto por um dominium politicum ™

Ao contrario de Mariana, e dos teéricos do contrato social, para Sio Tomas a
idéia de um estado de natureza pré-social ¢ impossivel. ™ Se alguém vive apartado da
sociedade, essa pessoa esta se rebelando contra a natureza humana e contra a propria
vontade divina. A idéia de um estado de natureza pré-politico na teoria de Sio Tomas
ncorreria no paradoxo de um estado de natureza antinatural. Se o homem é por natureza
um ser social, ndo ha possibilidade tedrica de um contrato que marque a passagem dos
homens para a vida em sociedade.

Concluindo, o designio de Deus é cumprido através da sociedade politica,
“encabecada” pelo soberano.”' Assim como o piloto dirige o navio a0 porto seguro, o
bom soberano guia seus suditos a salvacgio.

Sdo Tomas diz que o objetivo de qualquer governante € prover o bem estar de

S POVO.

“( bem estar de qualquer grupo organizado ¢ baseado na preservacio de sua
unidade no que chamamos paz.. Portante, quanto mais efetivo um governo é em
promover a umdade na paz, mais 0til ele serd. Dizemos mais Utll porque conduz mais

- 152
diretamente ao seq fim.”

A partir da asser¢do de que a promoglio da unidade € o melhor critéric para
avaliarmos um governo, S&o Tomas enumera trés razdes pelas quais a monarquia ¢
methor que outras formas de governo. Primeiro porque essa forma de governo ja contém

o principio da unidade em si. O que € uno mais facilmente promove a unidade. Segundo,

" Reg Prin. IV 8.

"% Richard Tuck sugere 2 existéneia da idéia de uma “vida natural” humana na obra de Séo
Tomss. Entretanto, na passagem da Swmima citada por Tuck, o Doutor Angélico nfo esti se
referindo a um estado pré-politico da vida humana, mas apenas fazendo uma distingdo entre as
nommas {fura} que derivam da natureza humana e as que nascem do acordo entre os homens,
ambas referentes & vida do homem em sociedade. Ver Richard Tuck, Notural Rights Theories,
p.Is

B! Sepundo Aquino uma pessca individualmente ndio pode guiar outras para a virtude, mas
apenas aconselha-las. O poder de compelir a virtude pertence ac povo (muifiduto) ou ao seu
representante publico, que o faz através da aplicagfo da el Summa. L11 Quae 90
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porque as pessoas geralmente discordam entre si, enquanto uma s6 pessoa ndo pode
discordar de si mesma. Como a discordancia ameaca a unidade do grupo social, todas as
formas de governo que ndo a monarquia sdo inferiores a esta. E, finalmente, porque tudo
que estd de acordo com a natureza é melhor. Para Sdo Tomas, a arte de governar, como
qualquer outra arte, ¢ tanto methor quanto mais se assemelhar 4 natureza. Uma vez que
todo governo na natureza € exercido por um (ex: Deus governa o universo, a razio
soverna as partes da alma, etc.), entdo, o methor governo dos homens também deve ser

exercido por um, 0 monarca.

11

Utilizando uma teoria das formas de governo baseada em Aristdteles,” Aquino
argumenta que, assim como a monarquia € a melhor forma governo, a suz forma
corrompida, a tirania, € a pior de todas. Um rei movido pelo interesse proprio, e nao o
interesse comum, utiliza toda a forca unitéria da forma mondrquica para o mal da
cornunidade, convertendo-se no mais detestavel dos governantes.

Segundo Aquino, as leis dos homens so classificadas segundo as diferentes
formas de governo sob as quais elas sdo criadas. A Lei Romana tem categorias de leis
diferentes para cada forma de governo. A legislagio ordenada pelo monarca chama-se
constitutiones principunt, sob uma aristocracia a legislaco pode provir de pareceres de
jurisconsultos, responsa prudentum, ou ser decretada pelo senado, senatus consulfa, a
oligarquia ¢ regida por uma legislagio decretada por pretores, a qual se chama jus
honorarium, na democracia o povo vota as plebiscita, finalmente, a tirania, segundo

Aquino, por ser totalmente corrupta, ndo tem lei alguma.'>

Sdo Tomas, portanto, altera
o classificaggo aristotélica das formas de governo segundo o critério das leis. Fazendo
uma leitura de Aristételes a partir das instituigdes do direito romano, nosso autor de fato
isola a tirania como unica forma (totalmente) avessa as leis.

No capitulo TV do De Regimine Principium Aquino reconhece as possiveis

virtudes de um governo democratico. Usando o exemplo de Roma, ele mostra como o
povo, cansado da tirania dos reis, substituiu a monarquia pelo regime republicano, o que
estimulou muito o espirito civico e a pratica do bem comum. Entretanto, segundo S3o

Tomas, a tirania desenvolve-se mais facilmente de um governo popular que da propria

2 Reg Prin. 2.
1% Aristételes. Politica, 111, 7-8.

1 Reg. Prin. 3.
15 Shemme 111 Quae.94,4,
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monarquia. Aquino apresenta trés argumentos em favor dessa tese, compondo uma
especie de teoria das trocas de regime. Primeiro, uma monarquia degenerada em tirania
consttui uma menor ameaca 4 paz social do que um “governo de muitos” que se
converte em tirania. A desintegragio de um “governo de muitos” sempre resulta num
conflito envolvendo um grande nimero de pessoas, enquanto que um rei convertido em
tirano apenas vai se apropriar de alguns bens de poucos individuos. Como a paz é o
maicr bem social, a monarquia, mesmo que degenerada em tirania, € preferivel ao
governo de muitos, Segundo, quando muitos governam é mais provavel que surja entre
eles pessoas que nio ajam pelo bem comurn, causa de dissensdes e conflito, e, mais uma
vez, de ameagas & paz. Por outro lado, Aquino argumenta, € mais dificil que uma so
pessoa (0 monarca} se afaste do bem comum. Mesmo que ele o faca, desde que ndo seja
de maneira extrema, uma leve tirania é mais toleravel que o conflito generalizado.
Terceiro, Aquino diz que o exemplo histérico mostra que quase todos os governos de
muitos degeneraram em tirania.

Aquino, entretanto, ndo deixa de ver na concentragio do poder o risco da
tirania.

“Entdo, uma vez que o rei se estabelece, o governo do reino deve ser
constituido de tal maneira que nfio The dé oportunidades de se tornar um tirano. Seu

poder deve ser limitado para que ele ndio possa facilmente cair em tirania ">

Na Summa Theologige S3o Tomds prové-nos com uma explicagdo mais

detalhada de como seria essa limitagio do poder real. Agui, ao discutir a melhor forma
de governo, nosso autor coteja trés importantes questoes. Primeiro, que a monarquia ¢ a
melhor forma de governo, uma questdo, como ja vimos, de principio divino. Segundo, a
questio aristotelica de que todos os cidaddos devem participar do governo. Para essa
segunda questdo enumerada por Aquino temos uma justificagio pratica ¢ uma de
principio. O principio € que homens livres nfio podem ser governados despoticamente, e
O argumento pratico € que a participagio no governo faz com que “a paz seja preservada

entre 0 povo, ¢ todos amem e protejam a constituicdo.” Nesse ponto temos dois

B Rep. Prin. 6.
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prmciplos que 530 aparentemente contraditorios: o da monarquia, e o da participagio

geral. A questdo da monarquia, entdo, sobrepde-se uma questdo pratica (ierceira).

“A monarquia € a methor forma de governo para um povo, desde que nfio se
torne corrupta. Entretanto, devido ao grande poder conferido ao rei, uma monarguia
pode facilmente degenerar em tirania, a ndo ser gue a pessoa a quem esse poder €
conferido seja perfetta em wvirfudes.. Porém, poucos homens sfo perfertamente

#2137

VIrtuosos.

A solugdio para esse dilema € a limitagio do poder do rel através de uma
constituicio mista. Aquino argumenia que desse modo mantém-se a virfude da
monarquia, acrescentando-se as virtudes da aristocracia e da democracia, ac mesmo
tempo que se contempla a questdo da participacdo de todos no governo. A ciagdo,

apesar de longa, merece ser reproduzida.

“A melhor [forma de governo] é uma monarquia na qual um homem governa de
acordo com a virtude, ¢ uma aristocracia -- isso €, o governo dos melhores no qual um
pequeno numerc de pessoas governa de acordo com a virtude. Assim, a melhor
constituicio para uma cidade ou um reino € aquela em que wma pessoa governa de
acordo com a virtude, e abaixo desse existem outros que governam de acordo com a
virtude, e todos tomam parte no governo pois todos o elegem e para ele podem ser
gleitos. Fssa € a melhor forma de governo pois € uma judiciosa combinagiio de

191538

monarquia, .. aristocracia ... e democracia.

Nio nos deve escapar o fato de a opg¢io pela forma mista sempre estar
justificada em dltima instdncia por um argumento prudencial, que nesse caso € a
dificuldade de se encontrar o perfeito monarca. A forma de governo mista, portanto, €
melhor porque evita os infortinios ¢ imperfeigdes das coisas terrenas. Solugdo
semelhante ¢ encontrada por Polibio, que também viu na forma mista uma saida para a

instabilidade das instituicdes, e que segundo ele tendiam a repeticio de um eterno ciclo

B Summag. 111 Quae.105.
2% Ihidem.
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de degeneragio. A quase impossibilidade pratica de se encontrar um homem
perfeitamente virtuoso também ¢ aduzida por Aristoteles contra a monarquia e a favor de
uma constituiclo mista. Veremos que nos Discursos, Maquiavel defende idéias Muito
semelhantes. Mariana vem engrossar a lista de defensores dessa forma de constituicio
que, como podemos notar, ndo foi wma invencio da Inglaterra medieval. Insistimos no
argumento de que a idéia da imperfeicio das coisas humanas, de sua exposicio temporal
a corrupgdo e a degeneracdo, é o pressuposto da razio pratica,”™ e que s através desse
tipo de raciocinio é que esses autores chegam & solugio da forma mista de governo.

A questdo da limitagiio do poder real também ¢ examinada por S3o Tomas sob
a perspectiva da relagio entre governante e leis. Nosso autor diz gue as leis humanas tém
duas caracteristicas: 530 regras postas para a agao dos homens, e tém forca coercitiva, O
principe entdo esta acima das leis no sentido de que ndo ha ninguém acima dele para
forga-lo a cumpri-las. Entretanto ele estd obrigado perante Deus, que comanda de
maneira diretiva que o principe deva, de sua prépria vontade, cumprir as leis. Aquino no
entanto acrescenta uma razdo pratica pela qual o principe esta acima das leis. Por
motivos de expediéncia, a lei pode ser mudada ou anulada. Devemos lembrar que o autor
aqui estd se referindo as leis humanas, especificamente aquelas que tem com objeto
coisas particulares, e portanto sujeitas a mudanga.

Devemos tentar uma solugio interpretativa para esse aparente dilema. O
primeiro argumento citado por Aquino ¢ retirado da lei romana: “Princeps legibus
solutus est”'® O segundo argumento ¢ retirado da Lei Antiga (Biblia). Parece razogvel
supor que Aquine pensa que o principe deva respeitar as leis humanas, naquilo que elas
tem de comum com a lei divina e natural e em seus principios mais gerais. Ao mesmo
tempe nosso autor deixa espago para que o principe possa legislar mais livremente em
matérias que exijam rapidez e expediéncia. Portanto, como veremos abaixo, podemos
manter a categoria de tirano para o monarca que desrespeita as leis, apenas adicionando

o advérbio de modo; indiscriminadamente. Obviamente devemos também estar atentos

*** Séio Tomas assim justifica o fato de as leis dos hotmens poderem eventualmente modificarem a

aphicagio da lei natural: “... em casos particulares podem haver excecles, seja em relacio a sua
correcdo, devido a certos obstaculos (pois obstaculos podem produzir casos excepcionais entre as
coisas da natureza que crescem e decaem), sefa pela maneira como ao conhecidos. Isso pode
acontecer porque a razo de alguns é corrompida pela paixio ¢ pelos maus habitos, ou ainda por
ura ma disposicio da natureza.”, Summa. 1.1.Quae 04,

* Digesta 1, i, 31. Upiano.
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pata a introdugdo da guestio da expediéncia, que se tornard a justificativa basica da
teoria politica do Principe de Maquiavel.

Séo Tomas também discute a relagdo entre resisténcia politica e tirania de fato,
Entretanto parece ndo haver uma resposta simples para essa questio que seja constante
no comjunto de sua obra. Dirlamos que, para Sdo Tomas, a resisténcia politica ao tirano
esta sujeita a variavels de ordem pratica e de grau. Aquino argumenta que a tiramia,
quando moderada, deve ser tolerada por duas razdes. Primeiro, porque uma tentativa
fracassada de deposicio do tirano pode extremar a tirania. Segundo, porque, caso a
tentativa seja bem sucedida, varios grupos sociais entrardo em conflito pelo poder e o
vencedor, por medo dos inimigos, exercerd uma tirania ainda mais insuportavel do que a
primetra.

Em diferentes textes, 830 Tomas de Aquino defendeu diferentes, e algumas
vezes contraditorias, idéias a respeito de quais agbes devem ser tomadas caso a tirania

seja extremada. No capitulo XI do De Regimine Principium, ele diz que Paulo ensina os

homens 2 se sujeitarem tantc ao bom quanto ao mal rel. Além do mais, Aquino
argumenta, € perigoso que toda uma comunidade e seus governantes estejam sujeitos ao
julgamento privado de uma s6 pessoa, o tiranicida, que atente contra a vida do
governante, mesmo que esse s¢ja realmente um tirano. A seguir, Aquino tenta qualificar
seu argumento dizendo que a solugiio para os males da tirania repousa nfio na acio
privada, mas nas decisdes da autoridade piblica. Sendo assim, a comunidade tem o
direito de depor o tirano, seja ele eleito ou nio. Ainda se o rei for nomeado por uma
autoridade superior, um suserano, deve-se recorrer aquela autoridade para se remediar
os males da tirania. Na cenclus@o do capitulo, Aquino diz que caso niio haja recurso
possivel contra o tirano nesse mundo, deve-se apelar a Deus, “gue reina sobre todas as
coisas™ '

Uma sintese da opinifio de Aquino sobre o assunto ¢ extremamente dificil,

mesmo se considerarmos apenas as opinibes expressas no De Regimine Principium. A

condenaclo da aglo individual contra o tirano parece ser uma reposta ao argumento
apresentado por Jodio de Salisbury, em seu Policraticus, elogiando o tiranicidio como um
ato individual de extrema virtude. Quando defende o direitc da comunidade de depor o

tirano, Aquino nfo € claro sobre a maneira como isso pode ser feito. Pelo exemplo

o Reg. Prin. 6.
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historico usado -- a deposigBo de imperadores romanos pelo senado --, podemos supor
que essa deposicdo s6 € legitima quando a constituigdo do pais € mista, ou seja, quando
existem outros poderes constituidos que podem dar vazio 4 aglo coletiva. Essa
explicagiio tem a virtude de dar coeréncia a toda a passagem, inclusive & conclusio de
que caso falte o recurso a esses poderes s0 resta o apelo & vontade divina.

A exphcaglio dada acima concorda com as opinides do autor a respeito da
obediéncia expressas na Summa "> Nessa passagem Aquino argumenta que os homens
sdo obrigados a obedecer os comandos de seus senhores, exceto em casos em que esses
comandos contradigam as ordens de uma autoridade superior 80 senhor, ou ainda em
¢asos em que o comando tenha como objeto aquilo sob o qual o superior ndo tem
autoridade. Mais uma vez a questdo da ndo obediéncia (resisténecia) esta condicionada a
existéncia de uma autoridade superior constituida.

3

Ainda na Summa_Theologiae’” Sio Tomas emite opinides aparentemente

contrastantes com o que foi exposto acima. Ao discutir se a sedicAo é pecado, ele
argumenta que a sedicdo € um pecado mortal que se opde 4 justica & ac bem comum. A
tirania, por sua vez, ¢ injusta porgue visa o proveito privado do governante e ndo ¢ bem
comum. Portanto, depor tal governo ndo ¢ incorrer em sedigdo, pois esta se atentando
somente contra 4 pessoa privada do governante, € ndo contra o bem comum. Sdo Tomas
acrescenta ainda que se essa deposicdo resulta em desordem social, o tirano, e nfio os
tiranicidas, € culpado do pecado da sedigio, pois foi ele quem insuflou a discordia entre
seus suditos para melhor controla-tos.

Fica entretanto dificil estabelecer a real medida do contraste enire essa aparente
defesa do tiramicidic e a defesa categorica da obediéncia ac poder temporal
anferiormente exposta, pols nessa passagem da Swmma, SZo Tomds omite qualquer
discussdo sobre quem legitimamente poderia depor o tirano.

164

Nos Comentarios das Sentencas de Pedro Lombardo ™, sua tese de doutorado,

S#o Tomas exprime uma opiniio bem mais radical a respeito do tiranicidio, opinifio essa
claramente contraria as idéias mais tarde defendidas na Swmma. Ao mvés de endossar,
como ¢ fez Agostinho, a méxima de Paulo que aconsetha a subjecio dos cristdos ao

poder temporal mesmo em caso de tirama, S30 Tomas qualifica a questdo dizendo que o

1% Summa. -1, Quae. 104,
W Swmma. H-IE Quae. 42, a.2.
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cristdo 50 € obrigado a obedecer a autoridade que emana de Deus. A autoridade niio
emana de Deus quando ela ¢ usurpada, ou guando ¢ exercida impropriamente. O
usurpador pode ser deposto, a nfo ser que ele se torne legitimo por assentimento de seus
suyditos ou por agdo de autoridade superior. A autoridade ¢ exercida de maneira
impropria quando o governante governa ac arrepio das leis, € nesse case seu comando
deve ser desobedecido, ou quando ele comanda algo que estd fora de sua esfera de
autoridade, nesse outro caso ninguém esta obrigado a obedecé-io.

Na mesma questio Sdo Tomas discute ainda o caso, também abordado na
Surmng, de como agir caso ndo haja recurso contra o titano. Porém, a solucio dada

azora ¢ diferente.

“Cicero fala do caso em que alguém violentamente tomou o poder contra a
vontade de seus suditos, ou forgou esses mesmos siditos a consentir, ¢ ndo ha um
superior a gquem recorrer. Nesse caso, aquele que mata o tirano para libertar seu povo

deve ser louvado e recompensado.”®

Infelizmente, esta fora do escopo desse trabalho uma analise da cronologia dos
textos do Doutor Angélico, recurso esse que poderia conferir maior coeréncia 4 aparente
diversidade de opinides do autor a respeito da questdo. Podemos somente dizer que nos
textos autor encontram-se justificativas tanto para tiranicidas quanto para seus
opositores; um farto cabedal de aroumentos constitucionalistas, mas também os germes
da teoria da razdo de estado. A obra de S3o Tomas apresenta, entre outras coisas, uma
grande sintese sistematica da filosofia politica que chegou até seu tempo. E dificil
pensarmos © (ue serla do pensamento politico da era moderna sem as bases langadas

pelo Doutor Angélico.

2,.2.5. Erasmo de Roterdd (Desiderius)

Esse famoso humanista é autor de um tratade speculus principis intitulado

Insitutio Princepis Christiani, publicado a primeira vez em 1516, e dedicado a Carlos V,

futuro rei de Espanha e posteriormente imperador do Sacro Império Romano-germénico,

Ra Aquino. Comentdrios das Sentencas de Pedro Lombardo, I, D.44. Quae.2.

735



Nessa peqguena obra Erasmo ndo deixa de mostrar seu enciclopédico conhecimento tanto
dos autores classicos, como do texto biblico. Apesar de demonstrar uma inabalavel
conviccdo na superioridade moral do cristianismo scbre o pensamento pagdo, Erasmo
tem um declarado apresso pelas idéias de Platiio, Cicero € Séneca, entre outros autores
platonicos. Em Erasmo, a questdo da educagiio assume um carater primordial como
instrumento de desenvolvimento moral do principe. Tal atitude de iluminagdo moral
através do conbecimento e do estudo, tanto de autores cristdos como tambeém dos
classicos da antigiidade, denota a afiliagio desse autor ao espirito do renascimento.

A obra de Erasmo ¢ vastissima. Nao pretendemos, porém, examinar o conjunto

de seus escritos politicos, mas somente o Insitutio Princepis Christiani. Estamos

conscientes de que esse procedimento reducionista pode violentar de certa forma a
cosréncia do pensamento de um determinado autor, particularmente de autores tdo
prolificos como FErasmo. Optamos por tal procedimento para tornar a empreitada
factivel, a0 mesmo tempo nos mantendo fiéis a proposta inicial de examinar obras do
género specnlum privncipis.

De acorde com Erasmo, no caso do rei ser eleito, o povo € responsavel por
escolher uma pessoa com as qualidades adequadas a essa posigio. O escolhido deve
olhar somente o bem comum e ser livre de interesses privados.”® Entretanto se o critério
hereditirio estiver em voga, € esse era o caso de Carlos V, o principe deve ser
aperfeicoado através da educagéo. Erasmo argumenta que, quando ndo se pode escother
o principe, deve-se ter um grande cuidado de se escolber o melhor dos tutores para
educa-io.'Y De acordo com esse autor os bons tutores deveriam ser honrados com
estatuas, pelos excelentes servigos prestados ao estado, enquanto que as mas influéncias,
os corruptores e aduladores, deveriam ser duplamente castigados.'*”

O cultive de atributos morais excepcionais, acima dos valores do homem
comum, ¢ a qualidade distintiva de um verdadeiro principe cristao.'® Erasmo diz que ndo

s6 os homens comuns sio por natureza depravados, como os magistrados tambem

** Toidem.

186 £ oo, The Education of @ Christian Prince. p.140. Em outra passagem Erasmo aconselha
ao principe: “Deixe gue os assuntos do estado se sobreponham completamente as suas ambigbes
ndividuais. "p.135.

¥ Education. p.140

B Ibidem. p.146

76



tendem a ser corruptos. Portanto, sé resta o principe como salvaguarda moral do reino.
Assim como Plutarco, Erasmo pensa que o principe deve espethar as qualidades divinas
de mfinito poder, bondade e sabedoria.'™ Citando Xenofonte, Erasmo diz ser divino o
rei que governa sobre homens livres, através do consentimento desses ' A

superioridade moral da figura real é ainda reafirmada por Erasmo, repetindo Cicero:

“0 bom principe deve ter em relaciio a seus suditos a mesma atitude que um
bom paterfamilias tem para com os seus - pois o que € um remo sendo uma grande

T : . - . s 1x ol T2
tamilia? O que € o rei sendo o pai da grande multidio?

Entretanto, Erasmo nfio pensa, como Aristoteles, que o poder do paterfamilias
e do senhor de escravos sio da mesma natureza, Frasmo nega o argumento da
escraviddo natural, definindo portanto a relagio entre semhor e escravo como
necessariamente violenta, enquanto que a relacio entre pai e familia deve sempre

envolver amor. "

Para o filosofo grego, essas duas relagbes pertenciam ao dominio do
despotes na vikia. Vimos também que Aristoteles considera o SOVErnoe monarquico comao
eminentemente despotico, e mapropriado acs homens livres. Erasmo, por seu turno,
utiliza a distingdo entre paterfamilias e senhor de escravos para arglir que o governo do
bom rei corresponde a0 poder do primeiro, enquanto que o tirano governa seus suditos
COMQ £SCTAvVOS.

Temos aqui um claro exemplo da influéncia da doutrina cristd sobre o
pensamento politico. Ja em Agostinho notamos a critica 4 nocdio de escravidio natural,
ratificada por Sao Tomas, e posteriormente por Erasmo. Entretanto, a0 mesmo tempo

que esses autores cristdos, por criticarem a idéia de escraviddo patural, conferem

liberdade aos individuos, eles subtraem da figura do “homem fivre” as qualidades de zoon

¥ Ihidem. p.150. 0 desprezo de Erasmo pelo homem comum é repetido tntimeras vezes no livro.
Ver também p.159

7 Ihiddem. $.158.

7 Ihidem. p.174.

"7 Ibidem. p.170.Ver também p.152 e p.198.

B Ihidem p 177,
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politikon, Exasme é portanto capaz de conceber “homens livres”, sem nenhum direito
politico, inteiramente submetidos a bondade do rei cristao.'”

E interessante notar como a preocupagdo em identificar o homem comum, 2
turba, com o que ha de pior em termos morais ¢ uma constante preocupagdo em Erasmo.
Em contraposigio, o rei assume o papel de bastifio da correta moral cristd. Tal atitude
perante a figura do monarca esté intimamente ligada a clausula legibus solutus. De fato,
os siléncios do texto de Frasmo falam tanto quanto suas afirmacdes. Ao descrever as
quatidades do bom rei, repetidas vezes, Erasmo omite a sujeigio as feis."” Apesar de
dizer, uma vez em todo o texto, que é “preferivel” que o rei siga as leis, Erasmo logo em
seguida argumenta que o rei ndo deve se submeter as leis consuetudinarias, ¢ deve muda-
las quando as considerar injustas. Leis, de acordo com Erasmo, sio como teias de aranha
que prendem as moscas (povo), mas sdo incapazes de segurarem um passaro (0
principe).!™® Obviamente, as leis de um estado n&o sio somente baseadas no costume.
Portanto, como o rei também ¢ detentor do poder de legislar, ndo lhe restam leis as quais
se submeter, a nido ser as divinas. Segundo Erasmo, Deus € o senhor de todos os
homens, e portanto principes cristdos também estdo obrigados a seguir a le1 Dele.

Frasmo concebe uma certa divisio da administracdo do estado em
magistraturas. Essas magistraturas, porém, devem estar todas submetidas diretamente ao

el

“A relagdo do principe com os magistrados deve ser igual aquela dos

- 177
magistrados com o povo.”!’

Quanto a questdo de haver no reino algum poder superior 2o do principe,
Erasmo responde que o rei é melbor que qualquer um dos seus suditos se tomados
separados; entretanto, 0 povo como um todo € mais importante do que o principe.
Nosso autor acrescenta ainda que existiram estados sem principes, mas runca principes

sem estado '™ Devemos estar atentos para o fato de gue a “maior importancia”

" Devemos lembrar que estamos tratando aqui somente das idéias de Erasmo expressas no
Insitutio Princepis Christiani,

5 Ver Eelucation, p.162; p 167, p. 171-172.

% Ibidem. p. 236.

7 Ihidem. p.237.

7 Ihidem. p.233.
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enunciada por Erasmo nio corresponde a nenhum poder politico efetivo. Em termos
praticos, o sistema politico proposto pelo autor concentra brutalmente o poder nas mios
do monarca, e n&o prove o povo com nenhum mecanismo de resisténcia

A falta de uma doutrina do direito de resisténcia é clara quando esse autor trata
da questdo da tirania. Longas listas das perversas qualidades do tirano, cuja reproducio
aqui se tornaria enfadonha, nos sio apresentadas'’” Todos os lugares comuns da
literatura cristd e pagd sdo usados na caracterizacio de tio detestivel figura, incluindo a
definicio da tirania como governo em causa propria, guiado para a satisfacio dos
prazeres ¢ paixdes. Entretanto, nenhuma palavra ¢ dita a respeito de quais 530 0s direitos
dos suditos perante esse “predador de homens”.

Segundo Erasmo, o principe cristdio, ao contrario dos tiranos e reis pagdos, ndo
exerce poder de império sobre seus suditos, mas sim o papel de servidor da republica.
Esse autor diz que palavras como dominium, imperium, monarchia, majestas, e arché
sao todas de origem pagd, e que o oficio do principe cristdo esta mais ligado as nogdes
de boa administragdo, generosidade e protegdo. *

As virtudes cristds, segundo Erasmo, nio sio adquiridas somente com a
externalidade dos bons atos, mas com a bondade de espirito. Nada é realmerte bom se
nao esta associado a integridade moral ' Fssa integridade exchui a violéncia e a
cormipedo do dmbito das agdes do principe. Para Erasmo, o principe ndo deve langar
mio de meios escusos para atingir fins desejados, mesmo que esses fins estejam

supostamente justificados por uma “razio de estado”.

“E bem possivel que se ache um bom homem que nio daria um bom principe,

entretanto ndo ha bom principe que ndo seja um bom homem. ™%

Erasmo pensa que o conhecimento filoséfico requerido ao bom exercicio do
poder monérquico € de tipo moral e nfo das ciéncias fisicas e exatas. Esse autor, porém,
descarta a experiéncia como atributo necessaric ao bom principe. Frasmo pensa que um

sisterna de principios e idéias, aprendidos através de mitos e exemplos, e administrados

" Ver Education. p.158; 159; 161; 163; 165: 168; 172.
" Ibidem. p.168, também p.175.

1 Ihidem. p.148.

" 15189,
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por sabios tutores, € methor do que o conhecimento adquirido através da propria
experiéncia. Melhor no sentido de ser mais proveitoso e menos arriscado & reptblica,
pois a experimentagdo ndo raro acarreta danos irreparaveis, '

Devemos amda acrescentar que esse autor demonstra especial preocupagio com
a austeridade do exercicio do poder real e a minimizag3o dos gastos pablicos ¢ da carga
tributaria que incide sob os suditos. Erasmo cita ainda a desvalorizagdo da moeda,
atraves da diminuigdo da massa de metais preciosos por unidade monetaria, como uma
forma de roubar ¢ povo. Entretanto, podemos concluir que a sorte do povo depende
exclusivamente da virtude e benevoléncia do monarca, pois nenhum mecanismo de
resisténcia, ou de influéncia na politica tributéria do reino thes € conferido por esse
autor."™

Erasmo escreveu na epoca em que as grandes monarquias nacionais européias
estavam se consolidando. Muitos autores desse periodo, inclusive os da tradicio
republicana ialiana, passaram a formular teorias que conferiam poder supremo go
monarca. Erasmo, entretanto, ndo esta preocupado com as questdes que afligem autores
como Maquiavel, e opta por uma solu¢@o radicalmente cristd e idealista, nio fazendo
concessdes as questdes dos melos na politica. Se considerarmos Maguiavel o fundador
do pensamento politico moderno devemos conceder a Sao Tomas o papel de precursor
desse tipo de pensamento, pois seu anstotelismo sempre estd aberto a questdes de
expediéncia. Os autores Tomistas da segunda escolastica, entre eles Mariana, vdo
continuar 0 esforco de conceber um pensamento que seja cristio e que dé conta também
dessas questdes. Esses autores produziram obras fundamentals para o pensamento
moderno, tanto no campo do direito internacional (Vitoria, Suarez), do direito privado
{Molina, Suarez}, como da feoria politica (Suarez, Mariana). Antes de chegarmos a eles,

porém, devemos avaliar a contribuigio de Nicolo Macchiavelli 2 discussio em pauta.

* Ibidem. p.156. Ver também p.188.
S hidem. p.215.
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2.3. Humanismo

2.3.1. Maquiavel

Niceolo Machiavelli (1469-1527) nasceu, viveu e morren em Florenga. Aos 29,
logo apos a execugdo publica do Dominicano Girolano Savonarola e a ascensio politica de
Piero Sorderini, Maquiavel foi nomeado chanceler da Segunda Chancelaria da cidade.
Atraves desse cargo Maquiavel envolveu-se com assuntos de politica ocal e externa.
Através desse mesmo posto esse autor chegou a travar contato com figuras importantes de
sua epoca coma Cesar Borgia, o papa Julio 1I, e o imperador Maximiliano, além de
Sorderini e de importantes membros da familia Medici,

Com a queda do governo republicano de Sorderini, Maquiavel perde seu posto, ¢
preso, tortyrado, e finalmente forgado a deixar a cidade e viver no campo, em uma
propriedade sua localizada nas cercanias da cidade. No exilic Maquiavel dedica-se
intensamente ao estudo de filosofia e letras. Ao saber da nomeacdo do fithe de Lourengo de
Medici, papa Leio Décimo, em 1513, Maquiavel pressente a possibilidade dos Medici numa
vez mais voltarem ao poder em Florenga e, juntamente com Roma, extirparem a influédncia
estrangeira na ltalia. Maquiavel entdo escreve o Principe, que é dedicado a Lourenco de
Medici. O livro tem dois objetivos imediatos: primeiro, o de mostrar a Lourengo de Medici a
melhor maneira de concretizar a oportunidade que se abria a sua frente, segundo, o de
oferecer ¢ autor como candidato a um cargo no governo Medici. Maquiavel foi frustrado em
suas pretensdes, seu livro, no entanto, tornou-se um dos maiores tratados de teoria politica
de todos os tempos.

O Puncipe € sem sombra de divida o mais famoso tratado da literatura speculum
principis. Esse livro também € considerado o grande marco inicial da teoria da razdo de
estado. Veremos porém que a correlagiio entre razio de estado e monarquia é mediada por
uma série de circunstincias que devem ser elucidadas para que possamos compreender a
“mensagem” do texto de Maquiavel. Pensamos que a fama de “manual do tirano™ adquirida
pelo livro provém de uma leitura, sendio superficial, ac menos incompleta das idéias do

autor. Iremos utilizar também os Discursos da Primeira Década de Tito Livio, um longo

tratado politico onde Maquiavel aborda questSes pertinentes ao governo republicano.
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Maguiavel morre em 1527 Os Discursos e ¢ Principe s@o publicados em 1532 ¢

1533, respectivamente.

2.3.1. 1. Principe

No comeco do Capitulo 1T do Principe Maquiavel apresenta a principal questdo da
obra: como conquistar, governar € preservar governos monarquicos. Ao mesmo tempo, €sse
autor diz que ndo discutird as guestdes que envolvem o governo republicano porque esse
assunto € apresentado por ele em outra obra: os Discursos.

Devemos fazer a ressalva de que ndo nos interessa aqui avangar uma interpretagdo
sistematica dessa obra, para qual seria necessaria pelo menos uma outra dissertagdo. Iremos
portanto analisar o Principe levando em consideragio as questOes que discutimos nas seges
anterores.

Até agora temos visto que existe uma tendéncia quase undnime em autores Cristdos
de relacionar a figura do monarca 4 exceléncia das virtudes pagds e cristds. Em Erasmo essa
tendéncia parece encontrar seu ponto maximo. A excepcionalidade moral do rei, o perfeito
cristdio, encontra uma correspondéncia na concentrago do poder politico em suas méaos.
Mesmo autores que defendem a limitacio do poder real por meio de uma consiituigio mista,
como Aquino e Salisbury, ndo deixam de conferir ao rei um alto nivel de exceléncia moral.

O principe de Maguiavel também deve ser um homem de extraordindria virtude
{virtr). No entanto, esse autor dedica boa parte da obra a mostrar que a virtu requerida para
o sucesso do principe é bem diferente das virtudes tradicionais do bom cidaddo e bom

cristio,

“Mas sendo minha intencdio escrever algo que seja util para aquele que
compreende, parece ser mais apropriado seguir a real verdade da questdo do que a pura
imaginacdo;, pois muito descreveram replblicas e principados que nunca existiram,
entretanto a maneira como se vive ¢ t3o diferente da maneira como se deveria viver que

aquele que troca o fato por aquilo que deveria ser feito, alcanga antes sua ruina gue sua
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preservacio; pois o homem que deseja agir inteiramente segundo os ditames da virtude

rapidamente encontra aquilo que o destrua entre os muitos males existentes '

Magquiavel ndo s0 defende a ineficacia das virtudes tradicionais como recomenda a

utitidade de certo vicios,

“E eu sei que todos confessam que € altamente recomendavel que o principe exiba
todas as qualidades que sdo tidas como boas, mas como elas ndo podem ser inteiramente
possuidas nem observadas, pois a condigio humana ndo permite que assim o seja, €
necessario que ele seja suficientemente prudente para evitar os danos causados por aqueles
viclos que pdem em perigo a manutencdo do estado, e também evite, se possivel, agueles
vicios que ngo colocam o estado em perigo; mas se isso ndo for de fato possivel, ele deve

aderir a eles sem hesitacio "'

Maquiavel entdo passa a demonstrar como as ditas virtudes tradicionais quande
aplicadas as agBes do principe produzem o efeito contrario ao pretendido. Primeiro é 3
virtude da liberalidade que, se exercitada, leva a dilapidacio do capital do reino e ao
aumento da carga de impostos sobre os siditos, Maquiavel argumenta que ao inves de
produzir estima o exercicio continuado da liberalidade produz odio. Ele entdo aconselha o
“vicio” da avareza em lugar da virtude da liberalidade. Sendo extremamente comedido em
SCUS gastos, o principe tera sempre recursos com que se defender dos percalgos da fortuna,
€ seus raros sinais de generosidade serfio mais valorizados Jjustamente por serem raros.
Maguiavel conclui dizendo que, se nio se conquista a simpatia sendo avaro, também nio se
desperta o 6dio, que é o inevitavel produto final do exercicio da liberalidade.

A segunda virtude a ser criticada ¢ a da cleméncia, Magquiavel discute aqui a famosa
Guestdo de se ¢ melhor ser amado ou temido. O florentino diz que, apesar de aparentemente
objetavel, a crueldade ¢ muito il para manter os siditos unidos e leais, evitando assim

dissidéncias e revoltas. Enquanto que a puni¢do so ofende o individuo punido, a sedicio,

** Capitulo XV.
% thidem.
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que pode se originar da excessiva cleméncia, prejudicé toda a populagio. Maquiavel também
argumenta que, por ser rara, a cleméncia, guando exercztada por um principe cruel, ¢ melhor
recebida pelo povo. Nos principados recém conquzstados a crueldade ¢ ainda mais Gtil por se
tratar de uma conduta eficaz de se evitar sublevagoes A cleméncia de nada serve para o
comando dos exércitos, enquanto que a crueldade & um mnstrumento eficaz para se manter o
respeito e a disciplina dos soldados. Quanto a escplha entre amor ¢ mede Maquiavel

respongde:

“Deve-se desejar os dois, mas por ser dif cﬂ uni-los em uma s6 pessoa, ¢ mais

seguro ser temido do que ser amado ™'’

No entanto, o principe deve ter cuidado para @ue 0 medo ndo se converta em ddio,
pois enquanto o medo contribui positivamente para a estab;hdade do estado, o odio é a
principal fonte de sua dissotucio. :

Maquiavel argumenta ainda que enquanto o é1:}rj'r1cipe tem total controle sobre o
medo que ele inspira, o amor que seus suditos tém por ele depende somente da vontade
desses saditos. Portanto o principe que opta por ser amado e evita ser temido esta de fato
perdendo controle sobre os destinos do estado. :

Finalmente, Maquiavel discute se o principe de?e guardar promessas. Primeiro esse
autor argumenta que grandes feitos foram levados a cabé{} por principes que nio tinham essa
virtude em alta conta. Maquiavel entdo adiciona o “faito” de que, devido & corrupcdo da
natureza humana, ndo ¢ possivel confiar inteiramente naépalavra dos homens. Portanto, se o
principe pode ser enganado por uma falsa promessa de quem quer que seja, porque deveria
ele se ater a essa regra de ferro.

Maquiavel esta também atento g solucio peio uso da forga em ocasides onde as
palavras perderam o valor. Ele recomenda ac principe ter as qualidades da raposa e do ledo,
Ou seja, o uso defensivo e ofensivo da forga, Por defenswo entenda-se a ndio observagio de
promessas que possam vir a ser prejudiciais para o prmape O ledo, por sua vez, atemoriza

seus adversérios fazendo-os respeitar suas promessas,

84



A ideia de que o monarca € possuidor de uma capacidade moral extraordinaria é
completamente reelaborada por Maguiavel. Ndo se trata portanto de equiparar as virtudes
do monarca a intensidade e singularidade de seu poder, mas de mostrar que exatamente por
estar colocado no cume do poder de estado, o soberano vé as virtudes de cabeca para baixo.
E claro que Magquiavel também desconfia da eficicia das virtudes tradicionais para a vida do
homem comum. Sua pega teatral A Mandragora'™ ¢é prova disso, porém para o principe essa
“releitura” pragmatica das virtudes € uma questio de vida ou morte. Morte que ndo ¢ s6 sua
mas também a do estado e de parte da populagio.

Maquiavel adiciona mais uma variavel & questao da moralidade real. Ele faz uma
distingdo entre qualidades praticadas e qualidades aparentes. Sua critica as virtudes
tradicionais diz respeito as qualidades realmente praticadas pelo monarca. O principe deve,

no entanto, aparentar ser possuidor de todas as virtudes.

“Pois o principe deve cuidar de ndco deixar sair por seus labios algo que nio seja
repleto das cinco qualidades citadas acima, pois ele deve parecer, dquele que o vé e ouve, ao
mesmo tempo piedose, honrado, humano, correto e religioso. No ha nada mais necesséario

do que parecer ter essa Gltima qualidade ™

A questdo da aparéncia € importante por ser principalmente através dessa que os
snditos se relacionam com o principe. O principe é muitas vezes visto mas raramente tocado.

A idéia de razdo de estado portanto comega pela constituiciio de uma nova ética da
agdio politica, €tica essa ginada pelo principio da utilidade. A virre maguiavélica corresponde
a operagio desse principio sobre os valores da moral tradicional. Maquiavel estd atento
também ao papel da for¢a na manutengdo da estabilidade do estado, mas a wvtilizagio da
forga € apenas mais um instrumento que deve ser manipulado pela virtu do principe, assim

como 0s valores morais tradicionais.

57 Capitulo XVI.

A Mandrigora, .
™ Tbidem. XVIH.
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S¢ todos os valores estivessem subjugados ao principio da utilidade, Maquiave
seria simplesmente um adulador de tiranos. Existe porém um valor que ndo esta sujeito ao
critério da expediéneia, e que portanto acaba por justificar em Gltima instincia 0§ atos de seu
principe. Esse valor ¢ a libertagdo da Italia dos invasores estrangeiros: Franca, Espanha, e
Império Germanico. Magquiavel clama para que Lourengo de Medici seja o principe gue leve
a cabo essa tarefa. Assim, o problema da politica é colocado sob a perspectiva da acio, e
ndo da forma de governo. Magquiavel esta pregando uma guerra fisica e moral pela
reconquisia da talia, Em tempos de SuerTa, pensa ¢ autor, instituigbes politicas, assembléias
e conselhos ndo sio de muita ajuda, pois atrasam e atrapalham a deliberacio. Aristoteles ja
havia descrito o tipo de monarquia espartana em que o rei detinha o poder absoluto no

campo de batalha, mas perdia esse poder ao entrar na polis, Maquiave! diz que:

“Um principe ndo deve ter pensamento, nem escolher outra material de estudo, que
N30 2 guerra, suas regras e disciplinas, pois essa é a Unica arte que pertence aquele que

comanda™'™

E necessario que examinemos os Discursos para descobrirmos que Maquiavel de

fato tem uma teoria das formas de B0Vemo, e que, ao contrario do que a leitura do Principe

sugere, essa teoria se inclina para a forma republicana, e nio para a monarquia,

2.3.1.2 Discursos

Magquiavel inicia os Discursos discutindo a teoria das formas de governo, Segundo
esse autor, no “comego do mundo™ os homens eram poucos em numero e viviam espalhados
pela terra, Somente com a multiplicagdo da populagio é que eles passaram a se unir em
sociedade com o objetivo primordial de se defenderem, Maquiavel sugere que os homens s6
S¢ tornaram seres morais, sprendendo o valor do bem e do mal, através da vida em
sociedade. O principal produto da moralizagao humana foi a criagdo de leis para punir os

malfeitores, e portanto a consohdagdo da nogio de fustica,

0 Tbidem. XIV.
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E importante notar que essa concepedo de um “estado de natureza” que ¢ anterior
a sociedade destoa da teoria de Sao Tomas, e da tradigio do direito natural como um todo.
Similar 2 Rousseau no Discurso sobre a Origem da Desisualdade,™ Maquiavel esta
inferindo que o homem ndo é por natureza um ser social, pois a sociabilizacdo humana foi
causada pelo aumento populacional. A idéia de lei natural parece também ndo fazer parte do
vocabulirio maquiavélico. Maquiavel diz que antes de se associaremn os homens viviam
como bestas. como animais irracionais. Por seu turno, a moralizacio, ocorrida par e passo
com a sociabilizagdo humana, ndo envolve em nenhum momento o entendimento da lei
natural como produto da criago divina. Maquiavel sugere que essa moralizacdo se deveu a
observagdc pragmatica de que a punigio dos malfeitores evita que o mal futuramente se
dirija contra outyas pessoas.

Da associagdo primitiva entre os homens surge a sociedade politica. Maquiavel
apresenta entdio uma historia das formas de governo. O autor escolhe trabalhar com z
divisdo aristotélica entre trés formas de acordo com as leis: monarquia, aristocracia e
democracia, ¢ trés formas degeneradas: tirania, oligarquia e democracia. Maquiavel, assim
como Polibio, descreve um ciclo temporal degenerativo das formas de governo que, na sua
concepedo, se originam come monarquia, se transformam em aristocracia, passando
consecutivamente para oligarquia, democracia, e finalmente anarquia. Apds a Gltima fase, o
ciclo recomega. A idéia do ciclo historico, entretanto, niio é completamente determinista.
Maquiavel argumenta que raras vezes um estado consegue ter autonomia suficiente para
realizar varias revolugdes em torno desse ciclo. Na maioria das vezes a instabilidade gerada
pelas revolugdes leva o estado a ser conquistado por outra poténcia e assim perder sua
autonomia.

Magquiavel conclui que nenbuma das seis formas de governo sfio satisfatdrias, pois
as trés formas virtuosas sdo muito instaveis, enquanto que as trés formas degeneradas sio
malignas per se. A solugio para o problema da instabilidade, entdo, ¢ encontrada na forma

. . - . - . - . . 107
mista, que € uma mistura de principado (monarquia), aristocracia e democracia.

! Discurso sobre a Qrigem da Desigualdade,
% Respectivamente no vecabulario de Maguiavel: principato, ottimati ¢ popolare. Maquiavel vtiliza
duas palavras para designar o estado ou comunidade politica, sdo elas: republiche e cina,
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Magquiavel pensa que boa vontade ndo impede os homens de oprimirem outros
homens. Uma vez que a sociedade esta dividida em classes, nobreza e povo, ¢ necessario
que exista uma constitui¢io, baseada em lels ou costumes, que permita que as duas classes
participem do governo da cidade. Assim se evita a opressdo e o enfraquecimento da
republica gerado pelo descontentamento dos cidaddos. Devemos notar que, ao contrario do
senado e do tribuno da plebe, o principe ndo € representante de nenhuma classe.
Discutiremos mais adiante quat € o papel especifico do monarca no sistema do florentine.

A concepciio do funcionamento da forma mista em Maguiavel difere da de autores
medievais como Salisbury ou mesmo Aquino. Enquanto esses autores tendem a identificar o
exceléncia do funcionamento das constituigdes mistas com a harmonia das funcdes
organicas, Magquiavel pensa que as virtudes da forma mista provém especialmente do
conflito entre as partes. A argumento € que o conflito é necessdrio para manter o todo da
populacdo interessado nos assuntos de estado, inclusive nos assuntos da guerra. Se nio ha
conflito politico entre classes, a republica se enfraquece e pode ser rapidamente conquistada
por algum mimigo externo,

O problema da estabilidade, em Maquiavel, ¢ sempre relativo ac continuo fluxo da
histéria humana, e portanto deve ser emtendido sob uma perspectiva dindmica. Maquiavel
pensa que ndo € possivel que uma republica adquira estabilidade completa, eliminando todo
o tipo de conflito interno, e ac mesmo tempo conserve sua liberdade. Devido ao fluxo
historico, as republicas estdo ou expandindo ou decaindo, Ele portanto discute dois modelos
de constituigio: a de Esparta, que ¢ uma aristocracia que exclui a participagio popular e
busca a estabilidade interna através da preservagio do status guo da nobreza, e a
estabilidade externa através de uma politica nfio expansionista; ¢ 8 de Roma, com uma
constituigio que da poder a plebe, baseando sua politica externa expansionista na vitalidade
da participagio popular. Magquiavel concln que o modelo espartano leva ao
enfraquecimento da republica ¢ & perda de sua hiberdade, enguanto o de Roma, pela
manutengdo do poder popular conjugado com uma politica externa expansionista, pode
assim preservar sua liberdade.

Resta-nos analisar o papel que Maquiavel atribui ao principe, € qual sua concepgio

de tirania. Maquiavel utiliza o exemplo de Romulo, o fundador mitolégico de Roma que
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matou o irméo para se tornar o monarea da cidade. Nosso autor diz que os grandes homens
devem ser julgados pela posteridade pelas suas conquistas e nio pelos meios utilizados para
chegarem a elas. Rémulo, entiio, foi o grande benfeitor de Roma, pois criou as leis da
cidade, fundando assim a repUblica. O uso da violéncia ¢ justificado pelos fins. O argumento
enfretanto precisa ser elucidado. Para Maquiavel a fundagdo ou a reforma de uma
constituicdo ¢ um momento crucial da constituigdo da repiblica. Sem boas leis um estado
no sobrevive. Esse ato de fundacio, no entanto, dificiimente ¢ levado a cabo pela multidao
ou por qualquer assembléia pois a diversidade de opimbes nio permite tal acordo. E
necessario o poder absoluto do principe-legistador para que a constituicdo sefa parida. Essa
idéia ndo ¢ de todo nova. Aristoteles também diz que adquele que funda uma constituigao
deve ser reverenciado pelas fituras geragGes como um herdi da pétria.

Maguiavel previne que, uma vez organizada a constituigio, o poder absoluto do
principe ndo deve ser mantido pois seu exercicio continuado leva a destruicdo da republica.
Roémulo mais uma vez € reverenciado por ter mstituido o senado logo apds o ato da
fundagio de Roma, mantendo para si somente o comando dos exéreitos. '™

Essa passagem ¢ extremamente esclarecedora pois a partir dela podemos
contextualizar as idéias defendidas no Principe dentro do pensamento do autor. O Principe,
portanto, ndo ¢ uma defesa do poder absoluto do monarca, nem wn elogio 2 tirania como
forma de governo. Ele é sim um apelo para que Lourenco de Médicis assuma o papel do
fundador de uma nova repiiblica, que seria a Italia livre da serviddo imposta pelas nacdes
estrangeiras. A agdo fundadora vequer o uso de asticia, do jogo de aparéncias e da
violéncia, atributos que s3o tradicionalmente atribuidos aos tiranos. O tirano, para
Magquiavel, ¢ o principe que, depois de reformada a constituicdo, mantém seu poder
absoluto, governando ao arrepio das leis. '**

Muito tem-se escrito nos Gltimos tempos sobre o republicanismo do pensamento de

) 193

Magquiavel. ™ Porém a teoria politica contida no Principe foi em grande parte interpretada,

pelos pensadores do séeulo XVI, como uma escandalosa e amoral defesa da razdo de

" Discursos. 1. 9.
" Ibidem. 1.10.
" Ver Pocock e Skinner.

&9



estado. A igreja catdlica identificou a doutrina maquiavelica como inimiga da fé cristd. Para
a lgreja. 2 doutrina atribuida a Maquiavel incentivava a dissidéncia, em uma epoca em que
varios principes aderiram a Reforma, e outros monarcas procuravam estabelecer as bases de
igrejas nacionais relativamente independentes da interferéncia de Roma. Trabalhando para a
manutencio e expansio do poder do papa, 0s jesuitas se tornaram-se coriticos ferrenhos da
doutrina maquiavélica Todavia, nem todos conseguiram ou quiseram ficar imunes ao

Inimigo.
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Segunda Escolastica

A analise da tradigdo de livros speculum principis, & gual Mariana claramente se
afilia, tem como objetivo estabelecer as principais caracteristicas desse estilo da literatura
politica. Podemos entdo tragar as origens de importantes idéias expressas por Mariana, ¢ a
maneira como essas idéias se articularam em diferentes autores. Dessa maneira, temos um
pardmetro para julgarmos a originalidade relativa das opinides desse autor, assim como sua
afiliacio a tal ou qual corrente tedrica pertinente a tradigiio speculem principis. E claro que
o eseopo ¢ a diversidade de nossa andlise foram limitados pela escotha utilitaria dos assuntos
que mais nos interessam na obra de Mariana. Esses assuntos podem ser nomeados da
seguinte maneira: teoria das formas de governo, com principal énfase na forma MONAarquica,
definicio do bom monarca ¢ do tirano, relagio entre poder do rei e poder do pove,
submisséio {ou ndo) do rei as leis, e justificacio da resisténcia ao poder politico. Njo raro
assuntos conexos toram trazidos 4 tona por serem de vital importéncia para ¢ entendimento
das idéias de tdo variado grupo de autores. Devemos também alertar gue os rétulos
atribuidos a cada assunto tem um poder analitico limitado, pois ndo raro todos os assuntos
se mterpenetram. Por exemplo, descobrimos que a definicio do bom monarca é parte
integrante de uma teoria das formas de governo, assim como a definicio de tirania, que por
sua vez tém conseqiiéncias para a justificagio da resisténcia politica.

Parece-nos, contudo, que o estudo da tradicdo speculum principis nio é suficiente
para uma boa contextualizagio do pensamento de Mariana. Nesse capitulo analisaremos o
pensamento politico de dois importantes autores da Segunda Escolastica: seu fundador o
dominicane Francisco de Vitdria, e o jesuita Francisco Suarez. Essas escolhas cumprem 4
fungdo de estudarmos as bases do pensamento dessa tradicio filoséfica, langadas por
Vitoria, ¢ sua reinterpretagio e desenvolvimento no contexto da Companhia de Jesus. O
pensamento de Maniana, portanto, deve ser analisado em relacio 3 ideologia catolica
torusta, que se tomou hegemodnica no século XVI, e também em rejacio i versic do
tomismo dominante na ordem jesuitica que, como a histéria do préprio Mariana atesta,

exercia um grande controle sobre as opinides expressas por seus membros.
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Devemos declarar desde J& que nossos interesses, também no tocante a Segunda
Escolastica, concentram-se especificamente nos assuntos Ja discutidos na analise do tratados
speculum principis, aos quais deve ser adicionada a questio da relago entre poder temporal
e poder espiritual. Os autores da Segunda Escolastica, desde Vidria, estiveram
intensamente envolvidos nos conflitos de poder entre a Igreja e as monarquias nacionais
emergentes. Mesmo questdes de politica interna, como ¢ o caso do conflito religioso na

Franga, envolveram um intenso debate sobre o papel ¢ poderes do Sumo Pontifice

31, Vitéria

Francisco de Vitdria é um dos mais importantes pensadores catélicos do século
XV1." Nascido em 1485, provavelmente na cidade espanhola de Burgos, Vitoria entra para
a ordem dos dominicanos em 1506. Em 1509 vai a Paris estudar no Colégio de Saint
Jacques. Vitdria torna-se entdo alunc de teologia do flamengo Peter Crockaert, adepto do
nominalismo que posteriormente se converteu o tomismo, substituindo o estudo das
Sentencas de Pedro Lombardo pelos comentirios da obra de Sic Tomds. Vitéria
posteriormente segue um caminho similar. Em 1516 Vitéria comega a lecionar teologia em
Paris. Em 1523 volta a Espanha onde se torna professor de teologia e diretor de estudos do
Colegio Séo Gregorio de Valladolid. Em 1526 Vitoria & eleito titular da cadeira de teologia
da Universidade de Salamanca. Vitéria morre em 1546 apés recusar, por motivos de saude,
sua indicagdo pelo imperador Carlos V para a delegagdio espanhola no congresso de Trento.

Enquanto professor da Universidade de Salamanca, Vitéria teve por discipulos
importantes tedlogos e juristas como Domingo de Soto (1494-1560), Luis de Molina {1535
1600), ¢ Francisco Suarez (1548-16] 7). Esse grupo de pensadores, denominado “Escola de
Salamanca” ou “Segunda Escolastica™, ¢ responsavel por uma inteira reformulaciio e
sofisticagho do pensamento catdlico do século XVI Vitoria pensa que a teologia é 2 “Mae
das Ciéncias™ cujo dominio compreende tudo que ¢ afetado pela lei divina e pela lei natural.

Apesar de conferirem um papel de destaque a teologia, Vitoria e seus discipulos lecionaram

¥ Sobre a importancia de Vitéria, como criador do novo escolasticismo que dominou o pensamento
catohico do séeulo XVI, ver Richard Tuck, Narural Ri ghts Theory. 32.
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e escreveram sobre assuntos mais diversos, que vio da fisica, passando pela economia, e
chegando a jurisprudéncia e ciéncias morais. Seus tratados de jurisprudéncia e direito
internacional, sio sem duvida responsaveis por grande parte da notortedade desses autores.

Vitdria estudou e lecionou em Paris entre 1509 ¢ 1523, Na capital francesa esse
AULOT entrou em contato com o pensamento humanista do século XV. Vitoria entretanto
desenvolveu uma atitude de desconfianga em relagdo ao trabalho dos gramaticos humarnistas,
pois via nas novas exegeses dos textos biblicos a sombra dos interesses da Reforma. As
influéncias humanistas no pensamento de Vitoria, entretanto, se fazem notar por seu esfor¢o
de integragio da Lei Romana dentro do sistema hierarquico de leis de Sdo Tomas'™ A
participacio ativa de Vitoria e seus discipulos nas questdes legais e morais envolvendo os
direitos da coroa espanhola no novo mundo, principalmente na questio da escraviddo dos
indios, compbe um Importante material de estudo. Esses autores langaram as bases do
direito internacional moderno, e, particularmente os jesuitas Suarez € Molina, também as
bases do conceito de direito subjetivo. Infelizmente ndo podemos nos dedicar aqui a esse
assunto téo prolifico.

A maior parte da produgio de Vitdria, que nada publicou durante sua vida, foram

reunidas por seus discipulos em forma de (1) comentarios {Lectiones) a Summa Theologiae

e Sentencas de Pedro Lombardo, e (2) palestras dedicadas a assuntos especificos

(Relectiones), como a Relectio de Indis, a Relectio de Jure Belli, ou a Relectio de Potestate
Ciuili, entre outras.

Vitdria inicia o De Potestate Ciuili inquirindo pela causa final do poder poittico. Os

argumentos apresentados por esse autor assemelham-se muito aos de S0 Tomas, Vitoria
diz que o homem é por natureza um animal social por duas razdes: por ter nascido fraco e

sem proteghes naturais, o que o leva a buscar a companhia de outros homens para se

7 A divisdo segundo Aquino obedece a seguinte ordem: Lei Divina ou etema, usadas por Deus na
criagdo do universo; let natural, implantadas nos homens por obra de Deus (prima praecepta) e
deduzidas através da razio em leis de segunda, terceira ¢ quarta ordem; lei dos homens {(lex humana
ou cinilis), que sio derivadas das leis naturais mas variam de republica para replblica; e fmalmente
a ius gentinm que ocupa uma posi¢io intermediaria entre a lei natural e o direito positivo, pois sdo
leis positivas que se basetam nos prima praecepla da lei natural e desfrutam de consenso universal
entre os povos. Vitéria introduz o Direito Romano 20 nivel da lei -patural, por considera-lo uma
deducdo racional dos primeiros principios.
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defender; e porque, diferente dos outros animais, que ja nascem com a capacidade de
separar o que lhes € proprio do que thes é ROCIVO, 0 homem adquire essa capacidade sé
atraves do exercicio da razio, que, assim como a linguagem. 56 pode se desenvolver com a
vida social. Essa associagho natural dos homens leva o nome de cinilis societas. Vitoria
acrescenta que uma vez que a vida em sociedade ¢ impossivel sem um poder de comando,
pois sem governo a repiblica {res publicay se dissolve, entiio a causa final e necessaria do
poder politico coincide com a causa da associacdo dos homens, que é a propria realizacio
da natureza humana. Vitéria entiio conclui que o poder politico é fundado na lei natural,

Se¢ Deus, por Sua vez, € o tinico autor da lei natural, entio o poder politico provem
de Deus, seja o governante cristio ou pagdo. Segundo Vitdria, o poder temporal, por ser

fundado nas leis divina e natural, ndo pode ser resistido.

“Por essa razio Paulo ensina-nos que ‘aguele que resiste ao poder, resiste &
vontade de Deus’(Rom. 13:2). Portanto eu concluo que o poder existe no estado por

T 8
ordenanga de Deuys. "’

Vitéria em seguida diz que a causa material do poder potitico ¢ a repiiblica, pois 0
poder politico s6 € justificado na medida em que ¢le promove o bem comum da republica,
Vitéria argumenta que apesar de a republica ter o poder sobre seus membros individuais
conferido pela lei divina, esse poder nio pode ser administrado pela multiddo, mas deve ser

delegado pela republica aos governantes e magistrados gue s3o incumbidos de exercé-lo.

“Apesar de o poder e autoridade de que falamos pertencer, em primeira instincia e
per se, 4 republica, a mesma autoridade pertence aos governantes e magistrados a quem a

R : =5390
repiblica delegou seus poderes e oficios,

" De Potestate Ciuili, Qu.l, Ar3.
* Ibidem. Qu.1, Ar.5.
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O arranjo e numero de governantes ¢ magistrados depende da forma de governo
adotada pela republica. Vitoria, entretanto, deixa clara sua preferéncia pela forma
MONATqUICa, COMO Veremos.

Vitoria deplora os criticos do governo MONATGUICO qUE argumentam que uma vez
que os homens foram criados livres, aquele que se arroga soberano entre os homens é na
verdade um tirano. Nosso autor diz que uma vez que a autoridade ¢ delegada pela repiblica,
ela € exercida em seu nome e nio contra ela. Seja por um grupo de homens ou por uma sé
pessoa, 0 poder exercido para o bem comum é sempre legitimo.

Avangando em sua defesa da forma de governo monarquice ¢ dominicano

acrescenta:

“Monarquia, ou poder real, é nio somente justo e legitimo, como também os reis

tem seu poder dado pela lei natural e divina, e ndo pela repiblica, ou pelos homens, ™

Vitoria diz que apesar dos reis serem escolhidos pela replblica seu poder nio
deriva da reptiblica, mas de Deus diretamente. O autor usa como analogia o papa, que
apesar de eleito pela Igreja ndo deriva seu poder do conselho que o elegeu, mas diretamente
de Deus. ™"’

Parece haver uma contradigio entre as idéias defendidas pelo dominicanc. Como
podenia o rei derivar seu poder de Deus ¢ da republica a0 mesmo tempo? Vitéria resolve
este problema através de um artificio retdrico: a distingio entre poder (potestas) e

autoridade (autoricias). Nosso autor entio conclui:

“... 0 poder do soberano claramente provém diretamente do proprio Deus, mesmo
que 0s reis sejam instituidos pela republica. Isso quer dizer que a republica ndo transfere ao

soberano seu poder (potestas), mas simplesmertte sua autoridade (autorictas), e ndo ha

% Thidem. Qu.1, Ar.S.

*! Vitéria ¢ ferrenho opositor das idsias dos conciliaristas Jean Gérson, John Mair Jacques Almain,
com as quais travou contato em Paris. Esses autores defendiam que o poder da Igreja residia em seus
membros €, portanto, © Papa era apenas um monarca eleito.
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duvida que esses sdo diferentes poderes, um pertencendo ao soberano e outro 4

2012

republica.

Vitoria claramente oscila entre uma teoria do consentimento, tipica dos autores
contratualistas como Hobbes e Locke, e uma teoria do direito divino do monarca. O autor
parece resolver esse dilema optando pelo segundo tipo. Vitéria diz claramente que se a
ciuitas fosse produto do acordo dos homens, o poder do estado seria um poder humano.
Todavia. esse poder, que € o de governar em paz e compelir os cidadios a observacio de
seus deveres civis, pode ser exercido mesmo contra a vontade de todos os cidadios. Esse
argumento fica claro quando Vitoria o utiliza para defender a opiniao de que nem a lgreja,
nem principes cristdos, tém o direito de destronar reis pagios sob a justificativa de sua
irreligiosidade. Pois reis pagdos sio t8o legitimos quanto seus colegas cristios. Vitora
reforga o argumento citando o conselho de Paulo, entre varias outras passagens biblicas que
recomendam 2 obediéncia ac poder temporal estabelecido. Vitéria parece manter aqui a
distinglo, feita anteriormente por Sdc Tomas, entre o0 governo dos corpos, que cabe ao
poder temporal, e o governo das coisas do espirito que cabe a Igreja.

Apos enumerar as causas final, eficiente e material do poder secular, Vitéria

sintetiza a definicio de poder politico em uma s6 frase:

o viqe . - ags L _aa 203
“poder piblico ¢ a autoridade, ou direito, de governar a reptiblica™ ™

Mats uma vez esse autor afirma que esse poder provém de Deus, e portanto é justo

e legitimo. Vitdria em seguida acrescenta:

. . = : 2520
“... um poder desse tipo nfio pode ser abolido, nem pelo consenso dos homens, ™%

2 {bidem.
** Thidem. Qu.1.7.
™ Ibidem.
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Apos ter estabelecido a primazia do poder politico sobre o poder da republica,
Vitoria passa & defesa da melhor forma de governo que, em sua concepgdo, € a monarquia.
Esse autor opta primordialmente por atacar os nimigos do governo monarquico. Ele
portanto mais desautoriza argumentos alheios do que apresenta argumentos positivos em
tavor dessa forma de governo. Vitoria claramente identifica os inimigos da monarquia com o
protestantismo, e associa a idéia de que o poder da republica € superior ao do monarca, a
uma forma de subverter governos catélicos.” Vitoria também identifica esse argumentio
com as idéias avangadas pelos conciliaristas, pois se aceitarmos que a lgreja deriva seu
poder de seus membros, estaremos nos aproximando da idéia de Lutero de que todo cristdo
¢ tambeém um vigario de Deus, e portante descreditando a Igreja como instituicio.
Ironicamente, Lutero também foi um critico do ideario conciliarista, particularmente de
Gérson ™*
O principal argumento apresentado a favor da monarquia como melhor forma de
governo diz respeito exatamente i liberdade dos siditos. Enquanto os “protestantes™’
identificados por Vitéria pensam que a monarquia € uma forma de escravidio, ¢ contraria a
natureza livre do homem, Vitéria contra-argumenta que nio hé liberdade maior que aquela
desfrutada sob o governo monarquico. O argumento ¢ apresentado em etapas. Primeiro
Vitéria diz que seja qual for a forma de governo, todo individuo esta sujeito ao poder
publico, ao qual ele € obrigado a obedecer. Entdio, a principio, do ponto de vista do
individuo, ndo ha diferenga entre o numero de governantes ao qual ele estd sujeito.
Entretanto, o dominicano acrescenta que, de fato, estar sujeito a muitos senhores ¢ pior do

que estar sujeito a um so. O governo democratico, portanto, é o mais opressivo, pois 0

™ Apesar de nio descartar o risco da conversdo do rei em herege, Vitoria d mais atengdo ac apelo

popular da doutrina protestante. Os jesuitas do fim do século XVI, todavia, pensam diferentemente.
Esses autores transformaram a justificagio do tiranicidio em uma arma eficaz na luta contra reis
hereges. Essa diferenca de opinides deve-se em parte as transformagdes politicas ¢ ideoldgicas
ocorridas na Europa do sécule XVI, Vitéria (1483-1546) morreu antes das politicas de relativa
tolerancia religiosa praticadas por Catarina de Médicis ¢ Henrique IIl: ou ainda do reinado do falso
converso Henrigue IV, O contato dos jesuitas com os conflitos religiosos em Franca na segunda
metade do século, e sua participagio na Liga Catolica, parecem ter sido de capital importancia para o
desenvolvimento de tal doutrina do tiranicidio.

** Ver Richard Tuck, Natural Rights Theory. 32.

** A referéncia é sempre genérica.
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individuo esta sujeito as baixas inclinagdes de um sem namero de governantes. Mesmo a
anstocracia sofre do probiema da muitiplicacdo dos senhores ag qual o individuo se
submete. A idéia principal defendida 2qui € que grupos de pessoas estio sujeitos & dissensio,

e o conflito produzido entre governantes sempre conduz ao aumento da Opressao.

“A confianca é impossivel entre parceiros de governo™%

Portanto, por nio ser Composta de muitas cabecas, a monarquia € a melhor forma
de governo.

A concepedo da vida politica em Vitoria 6 exiremamente passiva e negativa. Vitoria
barece tacitamente ndo concordar com a distingio que S3o Tomas faz entre dominium
regale e dominium politicum, pois o poder politico € sempre fraseado em termos da
gscravidio.

N&o escapa a Vitoria o fato de que Aquino defende a constituicio mista como
methor forma de governo. Ele repete o argumento feito pelo Doutor Angélico de que, se
tomadas em sua forma pura, a monarquia ¢ sem divida a melhor forma; porém, se as formas
podem ser combinadas, seria preferivel uma constituigio mista. Vitoria concorda que a pura
monarquia s6 pode existir quando o principe ultrapassa todas as pessoas do reino em
virtudes. Como na maioria dos casos isso ndo se verifica, Vitéria diz que o principe deve
escolher entre 0 povo outras pessoas excelentes para as quais ele deve delegar poderes.

Essa delegachio de poderes ¢ limitada. Vitéria discute a questdo de se o rei deve ter
mais poder do que a republica toda (supra ommes) ou somente mais poder do que os
individuos tomados separadamente (supra singulosy. Vitoria conclui que as duas coisas
devem ser observadas, pois se o poder do rei ¢ inferior ao da republica, entdo o governo nio
€ uma monarquia, mas uma democracia. Vitéria torna a citar a questiio do governo da Igreja
para dizer que, se o poder do papa fosse inferior ao do concilio, 0 governo da lgreja nio
seria uma monarquia. Outro argumento ¢ repetido em favor do poder real. Antecipando
Hobbes, Vitdria diz que se a republica transfere seu poder para o rei, ela ndo retém esse

poder em suas mios, pols, caso contrario, nenhuma transferéncia teria sido feita.
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Depois de tao calorosa defesa do poder do rel, Vitona surpreendentemente conclui
a questdo dizendo que o melthor governo € aquele que Aguino prescreveu. uma constituigo
nisia.

A constituiclo mista vislumbrada por Vitoma, todavia, apresenta uma Importante
diferenca em relacio & proposta por S3o Tomas. Ja dissemos acima que S3o Tomas
concorda com Aristdteles no tocante a participagio de todos os cidaddos livres no governo
da polis. Vimos também que Aquino resolve essa questdo conferindo ao povo o direito de
eleger o rei.™ Vitoria, entretanto, ¢ a favor da sucessfio por hereditariedade, e contrério a
qualquer forma de “poder popular”. Trés razdes sdo enumeradas. (1) a obediénecia e
veneracdo & nobreza da descendéneia real seria atenuada pela eleigio, (2) eleigfes causam
periodos de vacincia no poder (interregnu), (3) eleigdes produzem tumultos que sio
evitados pelo outro critérip **

Quanto a questdo da relagio entre 0 monarca e as lels humanas, Vitdria mais uma
vez segue de perto Sio Tomas, dizendo que o rei € sujeito as leis de maneira diretiva pois,
ac desrespeita-las, peca perante Deus. O rei, entretanto, nfo esta sujeito de maneira
coercitiva & nenhuma lei humana *"’

Vitoria discute também a legitimidade da resisténcia politica ao governo instituido.
Esse problema € colocado primeiro do ponto de vista do direito da republica em alierar a

constituigho.

“Pode a republica, que afinal de contas tem o direito de alterar qualquer lei humana,

: . . ’ Cr o em2l2
repudiar seu rei e troca-1o por um governo aristocratico?

O dominicano argumenta que ou a autoridade de governar pertence & repablica, ou
ndo. Os casos em que essa autoridade pertence a repiblica $30 a democracia, onde o povo

exerce diretamente o poder, ou mesmo a aristocracia, onde o5 senadores sdo eleitos, e

" thidem. 1.9
*¥ Tal modeln se assemeltha assustadoramente as chamadas democracias liberais de nosso tempo.

8 e lege 2
2 Ihidem. .
2 oidem. 2.
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portanto o povo também exerce o poder. Nesses casos, Vitoria diz que io regime pode ser
mudado. Contudo, na monarquia a autoridade de governo ndo pertence & repiblica, pois
COmO vimos, essa autoridade foi transferida de maneira “incondicional e perpetua” para o rei
© Seus sucessores. Portanto ndo ¢ legitimo destronar 0 monarca.

Finalmente, Vitoria coteja a questio do monarca converter-se em tirano. Nesse
case o autor diz que o monarca pode ser deposto, pois mesmo que a republica tenha
transferido sua autoridade para o rei, ela manteve o direito de auto defesa. Aqui intervém
um argumento de direito natural (mas também divino) que se tornard famoso nas teorias
contratualistas. Vitoria diz que o direito de auto defesa, de resistir a propria morte, nunca
pode ser transferido.”" Portanto caso o rej ameace a vida dos suditos ele pode ser morto.

Resta-nos discutir a relaciio entre poder temporal e poder espiritual em Vitéra. O
dominicano primeiro discute a questao de qual dos dois poderes é superior. Ele diz que, uma
vez que a felicidade perfeita s6 pode ser alcangada pelo espirito e ndo nas coisas terrenas, o
poder espiritual da Igreja é mais perfeito que o poder temporal. Entretanto, isso ndo implica
que ¢ poder do papa, monarca absoluto da lgreja, seja superior a0 poder civil em questdes
de “jurisdigio e autoridade”. Vitoria enumera VArios argumentos contrarios 2 idéia de gque o
Papa tem, de direito sendo de fato, poder temporal sobre o mundo todo.*™* Esse autor acaba
por concluir que o sumo pontifice nfioc deve exercer dominium, opiniio essa das mais
consonantes com os interesses da monarquia espanhola, que, apesar de grande aliada de
Roma, tentava preservar o poder temporal dos reis catélicos da possivel interferéncia papal,

Uma vez que o papa ndo tem dominiwm, Vitora conclui que os reis ndo derivam
sua autoridade temporal de uma dadiva papal. Em outras palavras, os reis, mesmo que
eristdios, nd3o estdo sujeitos 4 autoridade temporal do papa. Vitdria apresenta um outro

argumento em favor dessa idéia. Dado que a reptiblica € auto-suficiente (perfecia) ela nio

" E interessante notar que apesar de Hobbes defender a impossibilidade da transferéncia do poder de
auto defesa, ele concebe esse direito de maneira privada, e se nega a colocar a autodefess como razdo
suficiente para a deposi¢io do monarca.

** Eles sio: (1} as escrituras (Mateus) mandam que o cristdo ndo procure exercer dominio sobre
outros homens; {2) no canon Futuram {Decretum D96 ) o papa diz ter recebido o dominio sobre
certas terras das mio do imperador; (3) o papa ndo tem nenhum poder nas terras do mfiéis; (4) Sdo
Tomas, que era “muito solicito” com a autoridade papal, nunca afirmou tal coisa; (5} o argumento de
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esta sujeita a nenhum outro poder exterior a ela.”” Se o papa ndo tem poder temporal sobre
as republicas, ent@o, Vitdria acrescenta, ele nfio pode depor um principe, nem por justa
causa. "™

Uma vez mais, porém, nosse autor introduz uma distingdio quanto a guestio da
hierarquia dos poderes. Vitoria argumenta que, por um lado, os assuntos espirituais sio
SUperiores aos temporais, pois, como ja ensinou, toda felicidade humana € imperfeita, ¢ deve
ser ordenada em relagiio a perfeita felicidade sobrenatural. Portanto, o poder civil esta
sujeito ndo ao poder temporal do papa, mas ao seu poder espiritual. Por outro lado, o papa
necessita de melos materiais para exercer seu poder espirttual, logo, ele deve ter algum
poder temporal. Esse poder, porém, esta restrito ao cumprimento das coisas necessarias a fé.
Essa clausula restritiva ndo impede que o papa desautorize, ou mesmo revogue, leis
emanadas da autoridade civil que vio contra questdes de f&. Vitoria avanga ainda mais no
argumento dizendo que caso o povo elgja um principe infiel, deve-se temer que esse
monarca tente levar 0 povo para longe da f&. Nesse caso o papa deve exortar, “ou mesmo
ordenar”, o povo & depor o principe. Se o povo ainda se recusar, o papa pode, de sua
propria autoridade, destronar ¢ monarca infiel. Devemos notar que, segundo Vitonia, tal
monarca desfrutava de legitima autonidade temporal, que lhe foi subtraida por designio da
autoridade papal. Fazendo uso de uma analogia, Vitoria diz que a res publica espiritual deve
ser perfeita e auto-suficiente como as republicas temporais, portanto ela necessita utilizar de
sua autoridade superior quando sua autonomia é ameagada !’

A teoria politica de Francisco de Vitoria apresenta algumas dubiedades. A
distingiio entre autoridade ¢ poder, ou a complicada hierarquma entre os dois poderes sdo
exemplos de algumas delas. Isso porém nfio deve nos impedir de reconhecer nesse autor
uma série de aspectos importantes. Vitoria apresenta-nos uma teoria do poder politico

similar & do contrato social de Hobbes, porém nfio desenvolvida até suas altimas

que Constantino doou o mpério romano ao papa Silvestre ¢ inconsistente; e (6) essa tese ndo fem
nenhuma sustentacdo nos textos da escritura.

1 Nosso autor aqui esta implicitamente pressupondo que o principe, mesmo que acima da reptiblica
em termos de autoridade, faz parte da mesma. Ver De Lege. 2.

B¢ De Potesiate Feclesige Prior. 5.3.

 Thidem.
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conseqiiéneias **

Assim como o autor inglés, o modelo de monarquia de Vitoria aproxima-
se muito do absolutismo, ou peio menos de uma forma de constituigdo mista com forte
predominio do poder real. Em termos praticos, a questdo da hierarquia dos poderes fica
resolvida da seguinte forma: enquanto o ret se mantiver cristiio, seu poder temporal ¢
perfeitamente justificado e auténomo; porém, se¢ o monarca se torna um apaéstata, ou um
herege ¢ empossado, o papa tem direito total de intervenciio.

Outro importante argumento defendido por Vitéria € o da intervencio do papa no
poder temporal da reptblica em momentos em que a f€ cristd é posta em risco. Essa
mtervencdo justifica-se pela superioridade em termos dos fins do poder espiritual, que ¢
monopolic do papa, sobre o poder temporal, que supostamente deve ser monopolio do
principe. Vitoria ndo ¢ o primeiro a defender essa idéia,2’* mas 6 importante notarmos que
ela se torna um lugar comum no pensamento da Segunda Escolastica, sendo repetida por
Domingo de Soto, e também pelos jesuitas Molina,” Belarmino e Suarez. Os Jesuitas, como
VETEmos, trataram com detalhe os meios pelos quais tal intervengo papal poderia operar,
mclusive desenvolvendo, a partir dessa idéia, uma teoria da resisténcia politica,

1. N. Figgis™ alerta-nos para uma caracteristica comum dos autores religiosos
espanhdis do séeulo XVI Enquanto suditos de um reino catdlico, eles s#o nacionalistas, e
defendem a autonomia de seu rei perante o papa, porém enquanto catolicos eles desejam que

0 papa, ou quem quer que seja, detenha a heresia protestante >

*® Enquanto Vitéria defende a ongem divina do poder pofitico, Hobbes & enfitico quanto
artificialidade desse poder, e sua fundagdo no consentimento dos homens. Hobbes chega a0 ponto de
afirmar & autoridade do soberano até em questoes de interpretagdo do texto religioso. Tese essa muito
conforme as pretensdes do anglicanismo,

** Belarmino nos oferece uma lista dos autores, muitos deles anteriores a Vitéria, que defenderam o
poder de intervengdo papal: “Hugo de S. Victor, Alexandre Alensis, 8. Bonaventura, Durandus,
Petrus ab Aliaco, Jodo de Paris, Jacobis de Almain, Gabriel Biel, Henngue de Gandavo, Jodio Driedo,
Jodo de Turrecremata, Albertus Pighius, Tomas Waldensis, Petrus de Palude, Caetano, Francisco
Victoria, Domings de Soto, Nicholas Sanders, Antonio de Corduba, e muttos outros.” Ver
Belarmine. The Temporal Power of the Pontiff. The Fifth Book of Controversies over the Supreme
FPontiff 1.

 Ver Molina. De Justitiq et Jure. 1.3,

'Y N. Figgis. From Gérson 1o Grotius. 190.

2 Os catdlicos ndo estavam sozinhos em sua abominagdo pela heresia. Huguenotes ¢ calvinistas
franceses também ndo apoiavam a tolerfncia religiosa, e defendiam que o principe “infiel” deveria ser
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3.2. Suarez

Francisco Suarez nasceu em Granada, no ano de 1548. Aos 13 anos de idade
ingressou na universidade de Salamanca para estudar lei candnica. Suarez finalmente entrou
para a Companhia de Jesus em 1564, apds ter seu pedido de ingresso recusado
anteriormente sob o pretexto de que the faltavam satde e talento. De 1566 a 1570 Suarez
estudou teologia em Salamanca. Nos 14 anos que se seguiram lecionou filosofia e teologia
em Segovia, Valladolid ¢ Roma. Por vazdes de saiide Suarez voltou & peninsula Ibérica onde
lecionou nas universidades de Alcald, Salamanca ¢ Coimbra. Suarez morreu aos setenta anos
em Lisboa, em 25 de setembro de 1617,

Suarez publicou sua primeira obra, D¢ Incarnatione Ferbi, em 1590, Entre a

produgio volumosa desse autor, em grande parte dedicada a teologia, os tratados que mais

interessam o objeto dessa tese sdo o De Legibus ac Deo Legislatore, publicado em 1612; o

Defensio Fidei Catholicae el Apostolicae Adversus Anglicange Sectae Errores, publicado

em 1613; e o De Triplici Virtute Theologica, Fide, Spe, er Charitafe, publicado em 1621

Suarez é um dos mais célebres representantes do renascimento tomista comegado
por Vitoria. Seu trabalho, em conjunto com o de Luis de Molina, ocupam um lugar central
na produgdo doutrinaria da Companhia de Jesus. Nio foi Molina, porém, guem trouxe o
tomismo para as fileiras da ordem. Santo Inacio, seu fundador, j4 havia entrado em contato
com as idéias do Doutor Angélico quando de seus estudos em Paris. Ap6s fundada a ordem,

O
3 1550

Loyola elevou a teologia de S&o Tomas & posiclo de doutring oficial da ordem.
porém ndo mmpediu que membros da ordem, inclusive seu fundador, desfrutassem uma
refativa fiberdade doutrinaria.

A teona politica de Suarez deve ser procurada em meio aos suas tratados de

direito. Devemos ficar atentos para o fato de que no século XVI politica e religiic eram

deposto. A idéia da tolerancia no século XVI parece ter no partido dos Politicos de Jean Bodin um de
seus poucos defensores. Ver LW, Allen. 360,

2 Ver Cyril Vollert em Francis Suarez, On the Various Kinds of Distinctions. 3. Segundo esse
autor, em termos doutrinarios Suarez € 130 importante para a Companhia de Jesus gquanto Sdo Tomas
para os dominicanos, ou Duns Scotto para os franciscanos.
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extremamente entremeadas. Os autores da tradigio tomista, mas ndo s6 eles, geralmente
localizavam assuntos pertinentes ao governo civil dentro do contexto mais amplo do sistema
hierarquico do diretto apresentado por Sdo Tomas, que envolvia invariavelmente direito
divino, direito natural e direito civil ™' Nio poderemos contudo discutir os detalhes do
sistema suareziano, pois eles sdo muitos ¢ fogem ao objetivo desse trabatho. Limitaremos
nossa analise aos assumtos tratados por Suarez que s8o mais relacionados a teoria politica de
Mariana.

Devemos comegar nossa analise pela concepglio de lel humana em Suarez.
Segundo esse autor as leis feitas pelos homens dividem-se em dois tipos: fus gentium, que é
mais ou menos constante em todos 0s povoes; e let civil, que € o conjunto de leis de uma
comunidade particular. Suarez diz que ha dois tipos de et civil, aquela das replblicas pagis
e a das repoblicas cristds, O autor argumenta, todavia, que as diferengas entre elas ndo sio
essenciais. ™

Em relacio 4 lei civil, Suarez primeiro estabelece que:

“a magistratura ¢ivil acompanhada de poder temporal € justa para o governo dos

29226

homens, ¢ em completa harmonia com a natureza humana

Os argumentos apresentades em suporte a essas afirmacdes s&0: ela é justa porque
Deus estabeleceu esse poder para o governo dos judeus, o que estd provado pelo texto
biblico; e ela estd em harmonia com a natureza porque € necessaria ao adequado governo da
comumnidade dos homens.

A justificacdo da origem natural do poder da autoridade civil dé-se em etapas.
Primeiro Suarez argumenta, seguindo Sio Tomas, que o homem € por natureza um ammal
social, e que, portanto, a vida em comunidade ¢ natural. A “sociedade”entre os homens

pode ser de dois tipos: doméstica, que é imperfeita, e politica, que € perfeita. A unido enire

¥ Como j4 dissemos anteriorments, apos o renascimento do estudo do direito romano no século XV,
muitos de seus elementos, particularmente a ius gentium, tambem foram mcorporados ac sistema
tomista.

* De Legibus. 11 Intro.1,

*° Ibidem 1112,
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homem e mulher ¢ a constituicio das retagbes da casa ndo sdo suficientes para prover todas
as necessidades criadas pela natyreza humana. logo, essa “sociedade”, apesar de mais
imediatamente natural, ¢ imperfeita. E necessario entdio gue 0s homens vivam reunidos em
uma comunidade politica, que € uma cidade (civitas), geralmente formada por uma reunio
de familias. Suarez diz que, uma vez que a republica é uma comunidade perfeita, ela deve
concordar com os ditames da razdo e da lei natural, que por sua vez mostram que sem o
poder politico a comunidade se dissolveria em grande confusio. Suarez acrescenta que por
analogis & famiha, que naturalmente tem um chefe, a comunidade politica também o deve
ter. Por fim o Doutor Lximius diz que, de acordo com Sdo Tomés, hé uma razio a priori
para a existéncia do poder politico. Todo corpo tem por natureza a necessidade de um
principio que guie suas partes para o bem comum delas. O mesmo se verifica com a
sociedade dos homens. Uma vez que todo individuo tende a se guiar pelos seus interesses
particulares, 0 que € muitas vezes prejudicial a0 bem comum, € necessério um poder publico
que cuide exclusivamente desse bem comum. ™’

Tratando agora da relagdo entre antoridade politica e lei humana, Suarez diz:

“Eu defendo em segundo lugar que um magistrado civil, se ele é SUPremo em sug
propria ordem, tem o poder de fazer leis proprias 4 sua esfera; em outras palavras, leis civis
¢ humanas, que por forca da lel natural, ele (magistrado) vatida e Justamente estabelece,

e . . . . 25228
contanto que as outras condigdes necessarias a lei sejam observadas.

Suarez explica que, uma vez mostrada a necessidade do poder temporal, é absurdo
ndo dotarmos esse com os IMeios necessarios para seu exercicio: as leis. O poder legisiativo,
portanto, € essencial ao poder politico. Dai Suarez conclui tautologicamente que o poder
legislativo pertence ao supremo magistrado, o principe, pois a lei deve ser feita so por
aquele que desfruta de poder supremo. Ele acrescenta que o poder supremo do principe é

um tipo de dominio (dominium) que ndo & baseado na servidio, mas na obediéncia civil, €

_zz? Ibidem. 111.1.5.
¥ Ibidem.JI1.16.
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que se chama “dominio de jurisdi¢do”. Por dominio de jurisdicio Suarez entende nio s6 o
poder de fazer leis, mas o poder coercitivo de cuidar de seu cumprimento,

Assim como Vitoria, Suarez dedica-se a atacar o argumento de que o governo
monarquico € contrario 4 lei natural, porque torna homens que siio naturalmente livres em
escravos. Ele diz que apesar de o homem ndio ter nascido, ou sido criado, sujeito &
autoridade de um principe, ele de fato nasce sujeito em poténcia a essa autoridade, pois nio
¢ contra a lei natural que o homem seja de fato sujeito 4 autoridade. Por outro lado, como j4
dissemos, a raziio mostra que 0 homem deve se submeter a0 poder temporal. Suarez chega &
conclusio de que a sujeicdo ao poder civil € um produto indireto da natureza, que ndo seria
possivel sem a intervenclio da vontade humana ™

Suarez considera o argumento de que o poder politico €, na pratica, muitas vezes
exercido ou usurpado através da tirania e violéncia. Mas, segundo esse autor, iss0 ndo se
deve a esséncia do poder politico, mas ao abuso da vontade humana.

Vimos que segundo Suarez o poder temporal prescreve e coage, em outras
palavras, a lel que emana desse poder é ao mesmo tempo diretiva e coativa. De novo
encontramos tragos do pensamento de S3o Tomas. Suarez acrescenta que no estado de
inocéncia, assim como para 0s anjos, a lei sO tem poder diretivo. O poder coativo da lei,
entdo, ¢ justificado pelo estado de imperfeigdo e corrupgdo no qual os homens se langaram
apos o pecado onginal.

Ao discutir a origem do poder temporal segundo a “propria natureza das coisas”
ele discorda tanto de S#c Tomas quanto de Vitoria. Devemos nos lembrar que para Sio
Tomds o poder temporal deriva-se da superioridade natural que alguns homens desfrutam no
conjunto da espécie. Suarez pensa ndo ser verdade gue algum individuo desfrute de
superioridade natural. Portanto ¢ absurdo basear o poder politico na desigualdade enire os
homens. Ao contraric de Vitéria, Suarez também nega gue o poder politico advenha
diretamente de Deus, ou da republica. Esse poder ndio vem diretamente de Deus porque, se
viesse, ele serta exercido como o poder da lgreja, através de um Gnico monarca sobre toda a

humanidade. Suarez ainda refuta o argumento de que o direito politico dos reis ¢ derivado

#* Conclusdo muito similar a que Locke chega, pois para esse autor a sociedade politica é ndo s6 um
produto da vontade humana, mas também da vontade divina.
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de sua descendéncia direta de Adio. Segundo o jesuita, Adio ndo tinha nenhum poder
politico, mas apenas poder doméstico sobre sua familia. Nosso autor portanto desqualifica
integralmente o argumento da origem divina do poder real. Por Gltimo Suarez argumenta
que o poder politico ndo provém de um particular agrupamento de homens nunta reptiblica.
1550 porque, uma vez mostrado que os homens mdividualmente ndo possuem poder politico,
seria absurdo imaginar gue eles concedam esse poder a autoridade, uma vez que eles ndo o

tém. A conclusio final entdo €

*“...0 poder em guestfio reside, pela forga exclusiva da lel natural, no conjunto da

. . 30
humanidade, coletivamente tomada. ™

Suarez argumenta que se esse poder ndo reside nos homens tomados como
mdividuos, entdo ele so pode ser baseado na humanidade tomada como coletivo. Nosso
autor distingue dois significados para o termo humanidade. O primeiro € a simples
agregacio numérica dos seres humanos. Considerados dessa maneira eles ndo apresentam
nenhum tipo de unidade, e ndo compdem um corpo politico; logo, dessa definigBo nenhuma
autoridade pode provir. Em um segundo sentido, a multidio dos homens pode ser
considerada como unificada por um desejo comum, ou consentimento comum, pelo qual eles
580 umdos em um corpo politico, que, através da amizade e da cooperacio mutua dos
homens, busca o interesse comum. Essa comunidade universal funda, por conseguinte, o
poder politico ¢ a necessidade de se submeter a ele. Suarez diz que se no existisse tal
governo, a humanidade ndo estaria dirigida para o bem comum. Nosso autor diz que &
repugnante a idéia de que exista tal comunidade sem que ela esteja sujeita a um poder
comum. Uma questlo pratica porém ¢é introduzida. Suarez diz que a idéia da real unificagio
de todos os homens sobre um 56 principe nfo € expediente ¢ também nfo tem fundamento
nos textos da filosofia e religiio, Esse aparente imbroglio € resolvido pela intervengio da jus

gentivm, pois, segundo Suarez, a constincia desse corpo de lels, encomtrado em

29 thidem HEI 4. No artigo intitulado “Direito Natural” da Enciclopédia Denis Diderot defende uma
opmtdo semelhante.
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constituighes de diferentes povos, demonstra que existe um poder politico que umfica os
homens, e que ¢ a autonidade por detras dessas leis.

Recapitulando 0 argumento, o poder temporal das diferentes republicas reside na
comunidade umiversal de todos os homens, da qual a ius gentinm € um produte dos mals
importantes. Suarez ndo deixa de dizer que o poder politico, assim como a comunidade € o
universo como um todo provém em ultima instdncia de Deus. No entanto, esse poder
necessita da mediagio da lel natural agindo sobre a comunidade universal dos homens.

Devemos notar que Suarez nega que o poder politico seja derivado da vontade dos
homens em um processo de transferéncia de direitos, como em parte o faz Vitoria. Porém,
ele considera justo que uma determinada replblica por meio do conseatimento de seus
membros transfira o poder politico de mios, mesmo que essa transferéncia seja um ato de
escravizacdo voluntaria. ™ Suarez diz que a liberdade é um direito natural que os homens
tém como uma propriedade, e que portanto podem dispor dela conforme sua vontade. Da
mesma maneira que um homem pode vender sua liberdade e tornar-se escravo de outro
homem,”* uma comunidade pode entregar-se voluntariamente nas mios de um novo senhor.
Suarez val mais adiante afirmando que uma repiiblica pode perder sua liberdade através de
uma guerra justa.™

Apesar de o poder politico ser de maneira absoluta um produto da lei natural,
Suarez acha que sua aplicagio, na forma de uma forma de governo especifica, depende da
vontade dos homens. Suarez diz que essas formas de governo sdo trés. monarquia,

aristocracia. e governo de muitos. Existem também formas mistas que s&o um produto da

' Grotiug, um leitor declarado de Suarez, incorpora a mesma idéia da escraviddo voluntaria
individual e coletiva (politica), idéia que mais tarde Roussean ira deplorar no Contrato Social.

32 Yronicamente, 0 argumento que confere o homem total responsabilidade sobre sua liberdade,
também serve para justificar a escraviddo humana,

B3 A legitimacdo da escravidio dos niio cristdos esta agora completa. Devemos estar atentos para o
fato de que Suarez representa j4 uma mudanga de stitude da Igreja em relagdio a escravidao dos
indios, Vitéria, assim como oS primeiros jesuitas, eram con{rarios a escravizagio por pernsarem que
os indios eram racionais e capazes de exercer dominiwm sobre suas propriedades. Autores da
segunda metade do século XVI, como Molina e Suarez, partiam dessa premissa para concluir gue os
indios eram, portanto, plenamente responsaveis por suas decisbes (mesmo que entre elas esteja a
venda de sua liberdade), e passiveis de conversdo forgada sobre a ameaga da guerra justa contra
infidis. A guerra justa, como vimos em Suarez, também € uma justificativa para a escravidio.
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combinagio das formas puras. Os homens, porém, nio siio obrigados. do ponto de vista da
let natural, a adotarem gualquer uma das formas.

Existe aqui uma aparente reviravolta no argumento sobre o poder politico. Suarez
anteriormente disse que esse poder per se ndo provem do povo de uma particular republica.
No entanto, o autor acrescenta que a comunidade das pessoas dessa replblica pode escolher
a forma de governo sob a qual quer viver, e portanto, conferir concretamente o exercicio do
poder politico ao governante,

Uma vez que o poder politico ¢ de fato conferido pela repiblica, Suarez conclu
que a hereditariedade ndo pode ser uma fonte de poder politico, pois regredindo no tempo
atraves das geracles sempre se chega a um rei que recebeu seu poder da comunidade.
Consequentemente, a heredutariedade ¢ 50 um critério de transferéncia do poder mas nio
uma fonte original desse.

Suarez defende ainda que a monarquia ¢ a methor forma de governo, mas
acrescenta que dependendo das circunstancias, ¢ dependendo de critérios de expediéncia e
costume, ouiras formas também podem ser boas.

O autor ento discute se a repiblica pode mudar o governo, uma vez que ela
mesma o escolbeu, isto € se a repiblica pode justamente depor o rei. Suas opinides
coincidem com as de Vitéria. Suarez pensa que, uma vez escothido o rei, a comunidade
transfere sua liberdade ac monarca, tornando o poder desse superior ao da republica, e
portanto irrevogavel. Mais uma vez ¢ autor compara o ato da escolha do governante com a
escraviddo voluntaria da qual ja falamos. A Gnica excegdio acontece quando o rei se
transtorma em tirano, pois nesse caso o povo pode justamente mover-lhe uma guerra, e
destitui-to pela forga,

Suarez discute os casos especificos em que a sedigo ¢ justificada. Citando o
Cardeal Caetano, o autor identifica dots tipos de tirania: a tirania exercida pelo usurpador do
trono, que conquista o poder degitimamente pela violéncia; e a tirania produto do mau
governo de um rei legitimo™* No caso do usurpador, Suarez diz que qualquer pessoa

privada, ou parte do estado, pode justamente mover guerra contra o tirano, pois a usurpagio

#* Podemos notar que essa é 2 mesma distincdo ja feita por Sdo Tomas.

1G9



do poder ja € per se uma declaracio de guerra do tirano contra o estado e suas partes. O
raciocinio empregado aqui ¢ de que ¢ justo responder Agressao com agressio.

Quando a tirania € exercida por um rei legitimo, Suarez argumenta, nenhuma
pessoa privada ou poder imperfeito™ do estado podem lhe mover uma guerra. Segundo o
autor, isso se justifica pelo fato de serem as partes do estado inferiores ao principe. A lei
natural diz que inferiores ndo podem justamente declarar guerra contra superiores, mas
apenas resistir passivamente seu poder. Suarez entretanto acrescenta que ndo podemos
chamar de sedigio estrito senso, ou atribuir um mal julgamento aos casos em que a republica
em sua totalidade se revolta contra o principe que governa tiranicamente. Isso porque a
replblica em sua totalidade tem um poder superior ao do principe, pois ao conferir poder
politico ao monarca, a republica o faz com a condigiio de que esse poder seja exercido para
o bem comum. Se o monarca assim ndio o faz, a republica tem o direito de depd-lo.
Entretanto, Suarez recomenda que se siga Sao Tomdas quando se trata das condicdes e
meios necessarios para a legitimacio da resisténcia 4 tirania. Devemos lembrar gue Aquino
aconsetha que a resisténcia se dé através de um poder instituido que possa representar a
republica e, consegiientemente, condena agdes individuais contra o tirano.™® Veremos,
porém, que Suarez ndo segue Aquino ao pé da letra, dando mais relevancia para a
justificagio do tiranicidio por interferéncia da autoridade papal.

Devemos ainda comentar as opinides do autor quando a relacdo entre poder
temporal e poder espiritual. Em Suarez se consolida uma tendéncia, ja esbogada em Vitoria,
de identificar a tirania com a apostasia e a heresia do rei. Suarez desenvolve profundamente
382 questdo, que ¢ central & intensa batalha ideologica, travada principalmente por ele e
Belarmino, contra a cisma anglicana comandada por James 1. Suarez dedica todo o Defensic
Lidei a refutar as bases nacionais da Igreja anglicana, Essa refutacio envolve de uma
maneira sistematica (1) uma concepgdio da hierarquia entre poder temporal e espiritual da
republica, e poder espiritual e temporal do papa, (2) uma decorrente definicio de

monarquia, € em contraposigio, uma defini¢do de tirano, ¢ (3) uma justificacio do

# Por poder imperfeito devemos intender o poder que tém as partes do estado, grupos, facedes, ou

gualquer outro subcomjunto de cidadios que ndo constitua a republica em sua totalidade. S6 a
reptiblica que é a comunidade perfeita.
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tiranicidic. E importante notarmos a coincidéncia dos argumentos de Suarez nessa obra com
os apresentados por Belarmino no Je Lgicis, pois esses dois autores representam em sua
época a doutrina oficial da ordem jesuitica.

Suarez comega por discutir se ¢ rel é senhor supremo do poder temporal da
republica. Ele introduz a distingdo entre subordimacdo direta e indireta. Subordinagio direta
$ aquela que esta restrita a0 objeto e finalidade imediata do poder civil que € a felicidade
terrena. Subordinagdo indireta € aquela que se justifica por um fim que € mais nobre ¢
portanto subordinado a uma autoridade superior, Suarez afirma que o poder civil ¢ supremo
no sentido da subordinacio direta, pois nfio ha magistrado, juiz, ou qualquer outra parte do
estado que o iguale em autoridade. Contudo, Suarez lembra-nos de que a felicidade terrena
deve estar subordinada a felicidade eterna. Assim, o principe deve estar sujeito indiretamente
a autoridade superior que comanda ¢ poder espiritual, autoridade essa que pode ajudar ou
corrigir o poder temporal com relacdo as coisas que contribuem para esse fim supremo.

Por um lado Suarez afirma que:

“ . os reis cristdos de fato possuem poder civil supremo dentro de suas jurisdigdes,
¢ nfio reconhecem nenhuma outra pessoa, dentro do mesmo poder temporal e civil, como

superior direto, de quem eles dependam para o exercicio de seu proprio poder.”’

O modelo de monarquia de Suarez se aproxima muito do absolutismo, pois o rel
tem todos os poderes, inclusive o legislativo, e suas agdes ndo estdo submetidas a qualquer
outro poder temporal instituido em exercicio.

Por outro lado, Suarez, assim como Vitoria, defende o direito do papa em interferir
no governo dos principes, quando as agdes desses pdem em risco a “f€ cristd”. Suarez diz
que o papa nio € o imperador temporal do mundo, e nem sequer pode ser considerado um
principe, no sentido de possuidor do poder civil. Entretanto, o sumo pontifice tem um poder
diretivo sobre todos os monarcas no tocarnte as questdes espirituals. Suarez argumenta que

esse poder diretivo seria totalmente ineficaz se o papa também nio tivesse ¢ poder de pumnir

= Disputatio X1 VUL
¥ Defensio Fidei. V. 6.
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principes tiranos, “principalmente os cismaticos e heréticos” >* O recado dirige-se
diretamente a James |, que aceitava a excomunhio como justamente derivada do poder
espiritual do papa, mas abominava o exercicio do poder coercitivo da lgreja em nome da
unidade da €. Suarez argumenta que Deus o teria dado supremo poder espiritual ao papa,
sem a0 mesmo tempo lhe garantir o5 meios para manter esse poder.

Suarez reintroduz a questdo do tiranicidio no Defensio Fide;

“Ha um tipo de tirano que, sem justo titulo, toma o poder injustamente pela forca.
Esses tiranos ndo sio realmente reis ou governantes, mas simplesmente usurpadores do
poder que imitam a realeza.

Ha outro tipo de tirano que, apesar de ser um verdadeiro e legitimo detentor da
COTOa, governa firanicamente no que diz respeito ac poder temporal. Pois, para ser
especifico, ele maneja todas as coisas de acorde com seus interesses privados,
neghigenciando o bem comum, ou ainda injustamente oprime seus siditos por meio de
COTTUpGdo, assassinios, e saques, ou ainda pela injustica de atos similares, que tém efeito

publico e sdo repetidas vezes perpetrados.”®

Aqui Suarez trata a justificagdo do tiranicidio de maneira um pouco diversa da
Disputatio X1 exposta acima. Anteriormente, Suarez havia dito que o tirano usurpador
pode ser justamente morto por qualquer pessoa privada, e que um rei legitimo que se

converte s6 pode ser deposto pela autoridade de toda a repiblica. No Defensio Fidei Suarez

imroduz a possibilidade de assassinato do rei-tirano por individuos em casos em que esse rei
manifestadamente declarou guerra contra o estado, ameacando assim a vida de todos os
saditos. O argumento de Suarez ¢ precedido pelo argumento de que individuos podem e
devem resistir 4 propria morte, pois esse direito, por ser natural, ndo ¢ transferido no ato da
fundagiio da repiblica. Em outras palavras, os homens ndo sio hivres para escolher entre
morte e auto defesa. Resistir aqui significa muitas vezes matar o agressor. Suarez conclui

que se um individuo ameagado pode justamente matar sey agressor, mesmo que esse sgja o

¥ Yhidem. XX 1.
** Tbidem. IV.].
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rel, a comunidade indubitavelmente tem esse direito quando sujeita 4 mesma ameaca.
Portanto do ponto de vista da opressdo extrema os dois tipos de tirania sio tguais. Suarez
tende a unificar 0s dois tipos de tirania, sendo conceitualmente quanto a sua origem, pelo
menoes no tocante a justificacdo do tiranicidio.

Nosso autor enumera entre os poderes diretivos do papa a excomunhio de
principes heréticos. Segundo Suarez, através da excomunhiio o papa retira a legitimidade do
poder do principe. Isso abre a possibilidade para que esse principe, agora tirano, seja
justamente deposto por seus siditos mdividualmente, em grupo, ou mesmo por principes
estrangeiros leais defensores da £& erista.

Suarez classifica o “voto de alianca” exigido do povo inglés por James I, como um

ato de tirania per se. O voto contém g seguinte clausula:

“Eu juro que, do fundo de meu coragdo detesto e abjuro como impio e herético
essa doutrina e opinido de que principes que sdo excomungados pelo papa, podem ser
depostos ou assassinados por seus suditos, ou qualquer outra pessoa em condigBes de

perpetrar tal ato. ™"

Segundo Suarez o voto trata de questdes de f8, que sdo completamente exteriores &
jurisdicio do poder temporal do principe, pois, como poderia o principe decretar o que € ou
ndo ¢ herético, se ele ndo tem autoridade espiritual? Suarez acrescenta que a opinido
&xpressa nessa trecho do voto € também falsa, pois, como Ja dissemos, cabe ao papa, e s6 ao
papa, determinar quem sio os reais inimigos da fé, e a partir disso usar os instrumentos
necessarios para combaté-los. Nosso autor diz que ao exigir de seus suditos algo que
ultrapassa a mera obediéncia civil, James 1 estd cometendo uma enorme violéncis contra
esses, assim ratificando seus designios tirinicos. Suarez acrescenta que as opimides expressas
1o voto sdo também altamente ofensivas 2 pessoa e autoridade papal. Suarez conclui que o
voto ¢ uma declaragdo abertamente herética e cismatica, e que portanto deve ser rejeitado

veementerente pelos verdadeiros catdlicos.

* Thidem.



A andlise seqiienciada da obra de Vitéria e Suarez nos permite observar o
desenvolvimento através do século XVI1 de iumportantes aspectos da doutrina politica
catolica espanhola, particularmente da Segunda Escolastica Mesmo que de maneira
ligeiramente diferente, os dois autores defendem um papel relativamente importante da
republica no estabelecimento do poder temporal. Suarez € ainda mals assertivo quamto a
total autonomia da republica na escolha da forma de governo. Os dois, no entanto,
formulam uma teoria proto-contratual na qual os direitos dos siditos sio transferidos
definitivamente para o poder soberano quando do ato fundador da reptblica. Podemos dizer
gue da perspectiva do exercicio do poder politico, e nfio de sua origem, os dois autores so
a grosso modo absolutistas, com esparsos interesses por constifuigdes mistas. Devemos
lembrar que a monarquia espanhola sob a qual viveram esses autores ndio era um governo
absolutista estrito senso, porém, com a decadéncia dos 6rglos colegiados medievais no
sécuto XV, o poder politico ficou extremamente concentrado nas méos do monarca.

Nio s6 a diferenca temporal é importante nessa seqiéncia, mas também a
identificacdo das idéias de Suarez com a mudanca de atitude promovida pela entrada dos
jesuitag na cena politica européia, em meados do século XVI. A nova atitude jesuitica fica
patente na diferenciada importincia dada pelos dois autores 4 guestdo da tirania. Vitoria
limita-se a repetir o cnone tomista, que prescreve extrema tolerdncia popular quanto aos
atos do tirano, além disso, Vitéria parece ver na resisténcia popular e no tiranicidio uma
arma nas mios dos protestantes, que desejam sublevar as massas contra reis fidis a Roma. A
perspectiva de Suarez € exatamente oposta. Escrevendo ja no nicio de séeulo XV1I, Suarez,
asstm como outros autores da Companhia de Jesus, compreende que o perigo do
protestantismo estd ndio sO6 em seu direto apelo popular, mas fambém em sua eficacia em
conquistar rels e principes que queiram se ver livres da influéneia da autoridade papal. Logo,
ele nos apresenta uma teoria do tiranicidio que visa transformar esse tOpico tradicional da
literatura politica cristd em um instrumento eficaz na luta contra a reforma. Suarez ndo € o
tnico nem o primeire a adotar essa postura, ele €, no entanto, um dos mais célebres

representantes dessa nova atitude deniro do catolicismo.
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4, Mariana

4.1. De rege

4.1.1. Estado de Natureza

O primeiro capitulo do Livro I do De rege chama-se “O homem € por sua narureza
um animal social”** O nome do capitulo repete a famosa traducio do politikon zoon
anstotélico, feita por S3o Tomas e repetida incontaveis vezes por autores cristios desde
entdo. Baseando-se no titulo, o leitor desavisado poderia esperar nesse capitulo uma
repeticBo dos argumentos tomistas. No entanto, Mariana apresenta o problema de uma
mianeira diversa.

A primeira diferenca que deve ser notada é a mudanga do préprio significado da
palavra “natureza”. Mariana utiliza a palavra “natureza”™ (natura, naturaleza) apenas sete
vezes nesse capitulo. Em cinco dessas vezes a paiavra significa 0 mundo natural exterior e
mdependentemente da existéncia humana, um sentido muito similar a0 contemporéineo. A
palavra ainda ¢ empregada no mesmo capitulo para referir-se aos animais selvagens, nesse
¢aso a palavra significa “disposiciio interna™ um sentido proximo ao grego arché. A \nica
vez que Mariana utiliza a palavra “natureza” para denotar um predicado humano € no titulo
do capitulo. Mariana de fato anuncia a discussio em termos tonustas, para logo em segnida
evitar o emprego da expressdo “natureza do homem””

Ao contrario de seus colegas da Segunda Escolastica, inclusive os jesuitas, Mariana
evita também expressbes como “lei da natureza” e “direito natural”. Num esforco
interpretativo podemos supor que Mariana leva a5 tltimas conseqiéncias o ensinamento de

Molina,** repetido por Suarez, de que o poder politico € concretamente um produto da

* No original em espanhol, &I Hombre es por su Naturaleza Animal Sociabie.

** A aceitago do livre arbitrio humano & pré-condigio para uma teoria da origem do poder politico
baseada no consentimento. Molina foi o mais célebre defensor da idéia do livre arbitrio, justificada
por ele através do conceito de conhecimento médio de Deus. Os Jesuitas aderiram fervorosamente a
essa tese, deflagrando inclusive uma onga disputa wdeol6gica com os Jansenistas, defensores da
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escotha humana, € ndo da Jei natural. Se isso € verdade, conclui Mariana, € preciso pensar a
mangira como os homens “historicamente” fizeram essa escolha. Isso, por sua vez implica
pensar no estado anferior 4 sociedade politica: ¢ “estado de natureza™.

Diferentemente de S&c Tomas, Mariana tem uma teoria do homem pré-social. O
estado pre-politico descrito por Mariana € dividido em dois estdgios. Primeiro os homem

desfrutavam de uma vida paradisiaca.**

“Viviam entdc os homens trangiilamente e sem preocupacdes, contentes com
pouco, matavam a fome com o leite de seu gado e os frutos das arvores silvestres, saciavam

. : H 175 yeidd
a sede com a agua dos arroios e demais fontes d*agua. ™"

Nesse estado nada atentava contra a vida dos homens, nem o pecado habitava suas

almas.

“Nao havia entre eles lugar para a fraude, nem para mentira, ndo havia entre eles
poderosos cujos umbrais conviesse saudar, e cujas opinides conviesse seguir por pura
adulacdo, ndo havia questdes de termos, ndo havia guerras que perturbassem o curso de sua

vida trangiiita. 2%

O estado de mocéncia deserito por S3c Tomas tem em comum com a primeira fase

do estado pré-politico de Mariana o fato de referirem-se ac paraiso biblico. No entanto,

predestinacio. Mesmo gue Mariana nfio discuta essa questdo dirctamente no D¢ rege, sua adesio a
ela & clara e fundamental para a sua concep¢iio de poder politico.

%% Lewy pensa que a descricio da primeira etapa do estado pré-politico em Mariana é inspirada nio
no paraiso oristdo, mas no mito da Idade de Ouro, contado por varios autores antigos, entre eles
Platio {ver Politico). Esse comentador v& nisso uma mostra de influénetas humanistas em Mariana.
De fato, como veremos, existem diferencgas significativas entre a descricdo apresentada pelo jesuita e
o “estado de mocéncia” anterior 2 queda. Ver Guerter Lewy. Op.cit. p. 43.

Concordamos com Lewy em relacdo a nfluéncia humanista da concepgdo do “homem primitivo™ em
Mariana, entretanto pensamos que esse homem se assemeltha mais aos biatos do estado pré-social
descrito por Cicero {(De Jnvetione, 111). Maquiavel descreve o estado pré-social de maneira mutto
semethante (Discursos, LD, Posteriormente Rousseau repetira tal imagem no Discurso sobre as

Origens da Desigualdade.
# De rege. Livro 1Cap. 1,
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enguanto para S&o Tomas o homem j3 estd em sociedade desde sua criagio, para Mariana o

estagio edénico precede a formagdo da sociedade.

“Nio havia leis que os obrigasse, nem chefes que os mandassem, somente, se por

certo impulso natural, cada familia tributava ao mais velho maior respeito.”**

Segundo Mariana, no estagio edénico o impulso natural humano nfio conduz a
sociedade politica por si 0. Esse impulso produz, no maximo, o respeito a autoridade
paterna.” Mariana, como veremos, no pensa que 2 autoridade paterna possa ser uma fonte
da sutoridade politica.

Ha ainda um segundo estagio no estado pré-social descrito por Mariana. Sem
referéncia a ocorréncia do pecado original, ou qualquer alusio ao texto biblico, Mariana
transporta o género humano do paraiso original para uma situagio decaida. Por vontade de
Deus, o homem, nesse novo COMExto, ¢ exposto a um sem numero de perigos.”™ A

descricdo desse novo estagio lembra Sdo Tomds:

“[Peus] cnou os homens sujeitos as necessidades ¢ expostos a muitos males e

perigos, que para serem sobrepujados necessitariam da forca ¢ da habilidade de muitos™*

** Tbidem.

# thidem.

“% Mariana, assim como Suarez, nega que ¢ poder politico seja da mesma natureza da autoridade
paterna. Esse argumento, depots repetido por Locke, mostra o consensual cardter anti-absolutista
compartilhado entre os jesultas do final do seculo XVI, em total contraposico as teorias
“patrrarcatistas” de Bodin ¢ Filmer.

¥ Apesar de nessa passagem Mariana conferiv a Deus a “responsabilidade™ pela passagem dos
homens para esse estado de penuna, no resto do texto ele parece concordar com a tese recorrente 1o
pensamento cristdo de que o pecado ongmal ¢ um produto da vootade humana, e que, como
argumenta Vitoria, o poder politico & somente necessario devido a corrupgdo do género humanoc
degorrente da queda. Ndo obstante, precisamos também estar atentos para o fato de que Aguino
mtroduz a concorrente idéta aristotélica de que a comunidade politica visa de fato um bem superior,
tmpossivel de ser alcangado pelo homem solitario, ou pela familia. Mariana entretanto parece se
melinar mais para a prumeira concepgdo, o que denata mais uma vez o carater proto-liberal de sen
PENSAMENto.

** Thidem
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Segundo Mariana, o homem tem duas razbes para eriar a sociedade. Uma ¢ escapar
dos periges naturais, tais como as feras e o mau tempo. Para tal, o homem busca a
convivéncia de outros homens. Do ajuntamento dos homens e de sua COOPEragao surgemn as
artes e técnicas que possibilitam o dominio mais facil da natureza ¢ a uma vida agradavel.
Entretanto, seguindo de perto o texto de Mariana, percebe-se que uma segunda ¢ mais
importante razio impele os homens a vida em sociedade: a ameaga posta por outros
homens. Ao contrario da harmonia do estagio edénico, agora a violéncia e a pilhagem

ameacam constantemente a vida e propriedade humanas.

« fiando cada qual em suas proprias forgas, arrojavam-se conira as fortunas e a
vida dos mais débeis, 0s que mais podiam, seres ferozes e selvagens que aterronizavam ou

52230

temiam, conforme s sentissem Mais Ou MeNos fortes.

O homem, portanto, cria a sociedade politica para se proteger de outros homens.

“Nada ha agora de melhor ¢ mais apreciavel que o homem corrigido € chamado 2
moderagdo pela forea da disciplina, sujeito as leis, e sobretudo a um poder superior, contra o
qual é impotente, O que haveria de mais cruel e barbaro que o homem se ndo lhe detivesse
as prescricdes do direito e dos tribunais? Haveria feras que causassem tanto estrago? E

violentissima a injusti¢a quando armada.”™"

Mariana ndo deixa de justificar o surgimento da sociedade pela necessidade natural
humana, entretanto ele introduz um novo elemento: © medo do propric homem. O temor €
fruto da propria degeneragdo do género humano. Para Mariana, os seres humanos sio nao
s6 fracos, mas também em sua maioria maus. O temor e a violéncia, como vimos acima, sio
duas faces da mesma moeda. Se assim niio fosse, a sociedade continuaria sendo, como em

Sao Tomas, uma consegiéncia imediata da natureza humana. Para Mariana, entretanio, a

% Thidem
1 thidem
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ass0Clacdo entre os homens é também um produto de suas vontades.™ Entfo, somente o
poder soberano instituido pelo povo poders refrear a vilania. Um remedio bumano para um
problema exclusivamente humano.

A leitura do capitulo primeiro do livro I do De rege pode levar a conclusdes
contraditorias. No estigio edénico do estado pré-social o homem & apresentado como
naturalmente bom. Portanto desse estagio ndo surge nenhum forte impulso para a criagio da
sociedade. J4 no segundo estagio, Deus recria a natureza humana, agora fraca ¢ ma.
Portanto a sociedade surge como remédio para os males da natureza humana. Como
argumenta Guenter Lewy™ . 4 maneira como é apresentado, o estdgio edénico assemelha-se
mais 2 fabula grega da ldade de Ouro do que a0 texto biblico. Lewy vé ai uma clara
influéneia renascentista no texto de Mariana, uma quebra da tradi¢do aristotélica-tomista que
nega a existéncia de tal estagio. Como haviamos notado anteriormente®™ autores como
Cicero, Maquiavel e Rousseau também utilizaram essa imagem. Todos esses autores sio
unanimes em creditar a origem do corpo politico ao acordo entre os homens, e nio a um
produto imediato de sua natureza social. Se os homens eram brutos sem sociabilidade
natural foi necessirio um fator externo que os impelisse a0 estado social. No caso de
Mariana esse fator parece ser o medo da opressio desmedida, Porém, para que o corpo
politico seja formade ¢ necessario um momento racional no qual os homens deliberam 2
Mariana portante desenvolve seus brutos no segundo estagio até o ponto que eles possam

fazer a escolha.

* Mais do que Suarez, Mariana se aproxima das teorias do contrato social de Hobbes e Locke.
Assim como Hobbes, Mariana concorda que o medo ¢ 2 vontade de uma vida comoda sdo os
principais impulsos que levam & constituicdo da sociedade politica. Assim como Locke, Mariana
caracteriza o estado pré-politico, ndo como um total estado de gUerra, mas como um composto de
“pessoas virtyosas” e criminosos que podem fazer uso da forca sem serem punidos. Ainda como
Locke, Mariana evita a conclusio de gue a sociedade é um puro produto da vontade humana,
preferndo apresentar uma contraditéria versdo que mescla a concep¢do tomista com a concepcio
voluntarista,

* Guenter Lewy. Op.cit. p. 43,

* Ver nota 245.

“* Howell A. Lloyd argumenta que essa razio ¢ do tipo retérico. Segundo esse autor o recurso a
imagem da brutalidade primitiva possibilita a critica 4 idéia tomista de soctabilidade natural e ao
modelo aristotélico de formagdo social a partir da expansio do micles familiar originario. Ver H.A.
Lloyd. “Constitutionalism™ in The Cambridge History of Political Thought: 145601 700, p.260.
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Algumas 1déias defendidas por Mariana nesse capitulo sdo estranhas & tradicio
tomista, a qual Mariana estava indiscutivelmente ligado pela sua formagio. Richard Tuck
atribui essas “novas idéias” 4 influéncias renascentistas no texto do autor. Segundo esse
comeniador, a tradicdo tacitista, a qual pertencem tanto Maquiavel quanto Mariana, tem em
comum uma imagem negativa da natureza humana. Concordamos com o fato de Mariana
apresentar no todo de sua obra tragos do pensamento renascentista ™ A Mariana cabe
inclusive o rotulo de pensador republicano. Entretanto, pensamos que a “liberdade™ que esse
jesuita apresenta em relagdo ao ideario tomista deve ser entendida também como um
desenvolvimento de doutrinas desenvolvidas pelos jesuitas, principalmente a defesa radical
do livre arbitrio. Além do mais, como ja mostramos, a sumples idéia de que o poder temporal
se justifica pela condicio de pecado em que vivem os homens nio & uma novidade
introduzida pelos “1acitistas” do renascimento, como sugere Tuck

A afirmagdo de que o homem ¢ naturalmente mau deve ser qualificada. No capitulo

XIH do fivro H do De rege Mariana trata da refagiio entre natureza humana, vicio e virtude.

“Os céus nos deram muitos bens para garantir nossa boa sorte, mas, néscios ¢
ingratos que somos, abusamos deles para perpetrar maldades, depreciar a Deus e procurar
nossa ruina e a de muitos outros, coisa por certo bem indigna de nds mesmos e
extremamente lamentavel. Gozamos de razo e liberdade, faculdades pelas quais nos
aproximamos muito da natureza divina, e longe de nos servirmos delas para o bem, as

convertemos em mal, ®°

Em outras palavras, o homem ¢ livre para transformar sua natureza. Ele pode

escother entre virtude e vicio, mesmo que freqiientemente opte pelo tltimo.

¥ Lewy foma como dado o contato de Mariana com o pensamento republicanc italiano,
particularmente o de Maquiavel.

©7 Agostinho ja esboga tal idéia. Ver H. A. Llovd. Op.cit. p.258.

¥ De rege IUXII.
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4.1.2. A melhor forma de governo: Menarquia

No segundo capitulo do livro T do De rege, “Entre Todas as Formas de Governo é
Preferivel 2 Monarquia”, Manana prossegue com sua narrativa a respeito do homem que
deixa o estado pré-politico para constituir as primeiras reptblicas. Nosso autor descreve
€855 primeiros estados como monarquias em que o ret governava através do respeito €
amor do povo, e onde n&o havia necessidade de fets, mas so da virtude real, para a direcio
das coisas publicas e a administracio da justica.

Com o passar do tempo leis escritas fornaram-se necessarias porque o povo
comecou a desconfiar da imparcialidade do principe, e portanto resolveram criar normas que

se aplicassem igualmente a todos. Marnana assim descreve a introdugdo das leis escritas:

“Observou-se desde entdo que a exagerada malicia dos homens se achava contida
pela majestade do rei e pelas armas dos soldados, ligadas pela severidade das leis e pelo
temor aos tmbunais de tal modo que, por evitar cada um em particular o castigo, se

abstinham todos de cometer maldades.”™”

Mariana acredita que a lei deve ser severa a ponto de proteger a repiblica dos
elementos rmais ousados, ambiciosos e perversos.”™ Nosso autor ndo deixa de notar que a
multiplicagdo excessiva das leis torna-se um transtorno para a vida dos cidadios comuns.
Contudo, como entre os homens & corrupgdo e os vicios também proliferam, € preferivel a
let draconiana ao crime.

Segundo o jesuita, as primeiras repubkicas eram pequenas, limitavam-se na maioria
das vezes a uma s0 cidade. Todavia, nido tardou para que o desejo de gloria se apoderasse
de alguns monarcas. Esses entdo arrojaram-se contra outros reinos, saqueando cidades,

matando reis e civis, ¢ destruindo repubhcas.

L T, .
= Iidem, LIE

¥2 Devemos notar que as leis foram criadas para proteger a reptiblica da corrupgio tanto dos stditos
como dos principes.
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“Assim agiram Nino, Ciro, Alexandre e César, que foram os primeiros a fundar ¢
construir grandes ¢ dilatadissimos impérios, que foram reis, mas nio legitimos, que longe de
dominar o monstro da tirania, e extirpar os vicios, como pareciam a principio desejar, ndo
praticaram outras artes que ndo o roubo, por mais que o vulgo ainda celebre seus feitos com
imensas e gloriosas homenagens. Estes foram os principios da dignidade real, estes s@o seus

PEis]
progressos™

Em resumo, o capitulo comega como uma “histéria™ da monarquia. Nosso autor
mostra como que, gerada na virtude, essa forma de governo degenera em tirania mmperialista
com ¢ passar do tempo. A critica ao imperialismo formulada pelo autor € coerente corm suas
inclinacdes republicanas.

Mariana passa entdo a discutir a teoria das formas de governo. A questdo colocada
por ele ¢ a da escolha entre o governo de um, o de poucos e o governo de muitos. Mariana
entdio apresenta uma série de argumentos a favor do governo monarquico. Primeiro, porque
a monarquia ¢ mais conforme as leis da natureza, a qual deu a tudo um principio diretor **
Segundo, como Mariana ja havia mostrado no capitulo anterior, porque “historicamente” os
primeiros homens, os de “melhor raca”, escolheram o governo monarquico. Terceiro,
porgue o governo de muitos gera conflitos e perturbagio da ordem publica. Quarto, porque
o poder quando concentrado na mdo de um € mais eficiente que quando disperso entre
YIS,

Nosso autor passa entdo a enumerar 0s argumentos a favor da democracia. De fato
apenas um argumento € apresentado, a idéia de que a multiddo reune mais virtudes de que
uma so pessoa. Quando o governo esta nas mos de muitos, os defeitos de uns sio supridos
pelas qualidades de outros, e a coisa publica assim ¢ melhor adrmnistrada. Nio s0 o

argumento é de inspiracio aristotélica, como a conclusdo a que Mariana chega tambem ecoa

o0 pensamento do estagirita;

1 hidem.
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“Estariam melhor encaminhados os negocios humanos se assim como  sio
governados os rebanhos e as abelhas por seres de natureza superior, pudéssemos ter por
chefe um homem algo mais que mortal, um herdi, como dizem se sucedia nos primeiros
tempos; mas ja que isso ndo é possivel, porque n3o suprimos pelo nimero o que falta em um

50 para que sobrepuje os demais em ciéncias e virtudes??**

O argumento pro-democracia, apesar de Umico, é muito importante para a critica
que Mariana esté dirigindo ao governo monérquico. E interessante notar que, aQ contrario
de grande parte dos autores tomistas que usam Aristoteles como fonte de argumentos em
tavor da monarquia, Mariana enxerga elementos republicanos nos ensinamentos do filésofo
arego.”™ O jesuita esta atento para 0 fato de que Arnstoteles diz ser a monarquia boa
somente quande o rei excede em qualidades todos os outros cidaddos, o que ambos
concordam ser um caso raro. Mariana também nota que o estagirita pensava ser o governo
monarquice inapropriado para as cidades onde muitos se destacam em virtude e “génio”.

Apesar do elogio s virtudes democréticas, Mariana, como era de se esperar, nio
escolhe a democracia como melhor forma de governo. Mais uma vez citando a proliferacio
dos vicios e da degeneraciio moral entre os homens, Mariana conclui que a democracia nio
seria boa porque os namero de homens maus excede em muito o de bons.

Precisamos nesse ponto reconstituir as principais idéias apresentadas até agora
nesse capitulo, pois elas sio fundamentais para entendermos o pensamento do autor.
Primeiro temos um plano historico onde a partir das primeiras sociedades abundantes em
virtude, os homens foram progressivamente se corrompendo, criando a necessidade de um
governo baseado em leis escritas, que controle suditos e governantes. Segundo, temos a

exposi¢io dos argumentos tradicionais em prol da monarquia, gque sio fortemente atenuados

* O argumento fundamentado na lei natural ¢ apresentado por Mariana como sendo de terceiros.
Devemos considerar isso como mais uma evidéncia da pouca importancia dada por Marana a
tradicfo jusnaturalista da filosofia politica.

* Thidem.

** Como vimos anteriormente, Sdo Tomas pensa que a tirania surge mais facilmente de govemos
democraticos do que da corrupgdo da monarquia. Mariana entretanto tem uma opinido oposta: “Nao
negaret que {a monarquia] esta exposta a gravissimos perigos, nem que degenera muitas vezes em
uma msuportavel tiranta.™ Thidem,

123



pelo argumento negativo da facil conversio daquela forma de governo em tirania
Finalmente, temos as virtudes da democracia examimadas, e também seu grande defeito.
Mariana, entdo, vai buscar uma forma de governo que evite 40 maximo as mds

conseqiiénclas de ambas as formas ¢ ao mesmo tempo desfrute das boas 2

“Nos parece ainda muito mais preferivel a monarquia se o reis resolvem chamar um
conselho dos methores cidadfios, convocar uma espécie de senado e administrar de acordo

com os negbeios privados e plblicos. 2%

A solu¢Bo encontrada por nosso autor ¢ de fato uma constituicdo mista. Usando o
vocabulario das formas de governo, pedemos dizer que a forma proposta por Mariana
mistura monarquia e aristocracia. Dessa maneira, o senado pode controlar o monarca,
frustrando suas possiveis inclinacdes tirdnicas. Por outro lado, através de um conselho
aristocratico dos “melhores cidadfios”, " evita-se que os elementos mais baixos e corruptos
da populagdo participem do governo.

Ja vimos que a escolha da forma mista como uma soluciio politica para a
falibilidade humana ¢ comum a muitos pensadores, inclusive Mariana. Podemos dizer que ha
duas tradigbes na filosofia politica que se diferenciam pelo modo de pensar as coisas
politicas. Chamamos de aristotélica a tradicio que pensa a politica sob o critério do melhor

possivel, e de platonica aquela que pensa a politica em termos ideais, ** Quando se trata das

** Diferente de Vitoria ou Suarez, Mariana dé uma especial atencdo & questdo das formas de
governo. Enguante os dois outros antores estavam mais preccupados em pensar a tirania em termos
da infidelidade do monarca ao catolicismo e ao papa, e portanto discutir essas questdes sob uma
perspectiva juridica, Mariana tem um ponto de vista “nmacional”, e portanto preocupado com a
maneira pela qual o govemo da reptblica é constituido intemamente. Nesse ponto ele se aproxima
mais de S3c Tomas do que a maioria dos autores da Segunda Escolastica, Porém além do Doutor
Angelico, uma gama de autores preocupados com a questio do funcionamento politico da repiiblica
chegaram 4 uma conclusio a favor da constituicdo mista: Aristoteles, Polibio, Isidoro, Salisbury,
Maguiavel, Guicciardini, entre outros.

* Toidem.

*7 Desculpem o pleonasmo. .

** Devemos notar que Mariana tem Platiio em alta consideracio, mas utiliza as idéias desse autar
principaimente para assuntos ligados & educacio, ¢ ndo a teoria politica. O “anti-platonismo” do
pensamento politico de Mariana ¢ um exemplo também da parca influéncia que as idéias politicas de
Erasmo tiveram nos autores da Segunda Escolastica. Mariana néo cita Erasmo SeqUEr uma vez no
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questdes da politica, Mariana esta sempre pronto a langar mao do critério da expediéncia
Tal pratica distingue Mariana até de seus colegas escolasticos (Vitéria e Suarez, por
exemplo) que, apesar de nio descartarem de vez esse critério, tendem a enquadrar a politica
em um sistema rigido de direito.

A op¢ao pela constituicdo mista ndo é uma caracteristica distintiva do pensamento
de Mariana, Varios autores de formacio tomista e aristotélica fazem essa opgdo. Mesmo
autores identificados com o absolutismo, como Bodin e os juristas de Toulouse, defendem
uma certa distribuicio de poderes e magistraturas. Devemos porem perguntar a quem cabe a
paiavra final em caso de conflito. Quais devem ser os limites do poder real? Esses limites sio
de fato ou de direito? Esses topicos sio particularmente importantes para entendermos

Marana.

4.1.3. A sucessiio do rei

Uma vez estabelecido que a monarquia, misturada com aristocracia, é a melhor
forma de governo, Mariana discute nos capitulos I e IV do livro I a sucessio do rei. O
raciocinio € apresentado de maneira um pouco tortuosa, ¢ portanto devemos analisa-lo
detidamente.

Mariana introduz a discussdo perguntando-se qual o modo de sucessdo mais
apropriado: sucessfio hereditaria, ou eleicio do monarca. Nosso autor enumera trés graves
defeitos da sucessdo hereditaria. Primeiro, nessa forma de sucessdo a republica esté sujeita
a0 azar de coroar um mau herdeiro. Segundo, muitas vezes esse herdeiro é ainda crianga e ja
deve tomar conta dos negécios do Estado. Terceiro, um principe acostumado desde a mais
tenra idade a ter todos seus caprichos satisfeitos dificilmente nio saira mau e depravado.

Em seguida, Mariana sugere que, historicamente, a sucessio hereditaria foi
instaurada pelos principes e seus aduladores, usurpando ¢ poder do povo de escother o
sucessor, em nagdes que originalmente usavam a eleicio como norma. Dois argumentos

usados pelos inimigos da eleigio sio entdio enumerados. Primeiro, o critério eletivo seria

L rege. Vitdria, por sua vez, considerava Erasmo um gramatico metido em questdes de teologia, das
quais tinha um conbecimento diletante. Ver Political Writines: Vitoria xiv.
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pior pois o nimero de pessoas mas excede o das boas, entio maior chance haveria de um
tacinora tornar-se rei. Segundo, porque o wulgo, acostumado com a simplicidade e
humildade de sua origem, iria corromper-se facilmente ao ser transplantado para o ambiente
de fausto da corte depois de eleito.

Apos g mtrodug#o geral do tema, Mariana passa a falar do caso espanhol. Ele diz
que no passado, muitos povos da regido de Castilha elegiam seus proprios reis. Mariana cita
alguns povos que, ac 1nves de escolherem os reis entre toda a populagio, restringiam os
elegivels a uma sO familia. Nesse ponto do texto, o argumento, que parecia estar
caminhando para uma critica extremada da transmissdo hereditaria, sofre uma reviravolta.
Denunciando a suposta Irracionalidade e a sediglio geradas pelo critério eletivo, Mariana

declara sua preferéncia pela via hereditaria.

“L evidente que estes males devem ser evitados a todo custo, adotando, sempre

- - - s G
que tal situacio se apresente, a sucessdo hereditaria.. ™

A mudanga de direcio do argumento deve ser qualificada. Mariana diz que mesmo

que o “sistema” hereditdrio frustre os anseios do povo,

... nfo 50 os cidaddos, mas também os estrangeiros e inimigos, tém maior respeito
pelos fithos e netos de reis. Podemos acaso negar que a majestade real € uma garantia de

. . b1 ogn 0
paz, e até de satide da reptblica.”™

Mariana acrescenta que wma vez que as nagdes sdo governadas mais pela opinido
do que pelos fatos, mesmo que o rel eleito tenda a ser mais virtuoso, o rel herdeiro leva
vantagem pela impressio causada pela majestade de sua nobre descendéncia.

Por um lado, Mariana também aceita o argumento de que as virtudes dos
antepassados vio se perdendo com a sucessdo das gera¢les. Assim sendo, os fithos sio

geralmente plores que os pais. Entretanio, ele conira argumenta que os anais da histdria

%69 Tbidem.
7 Thidem.
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humana mostram que houve tantos ou mais principes eleitos depravados, do que hereditarios
depravados.

De maneira similar & discussdo sobre as formas de governo, nosso autor, apos
enumerar as opinides pro e contra, apresenta sua propria solucio. que tem a virtude de

evitar as desvantagens das duas formas de sucessdo.

“Para se conservar a tranqgiilidade interna nio ha indubitavelmente coisa melhor
que designar por uma lei 0s que ho de suceder a coroa; nfo se deixa lugar assim nem s

paixdes dos povos. nem ao capricho dos principes, e fica afastada de vez a discordia !

A principio parece que nosso autor decide-se por um tipo de monarquia hereditaria,
onde os critérios de sucessio sdo previamente definidos pela lei. No entanto, devemos notar
que essa lei limita o poder do rei mas ndo do senado. Ao rei fica totalmente vetada a livre
escolha de seu sucessor. Por outro lado, uma vez que a forma de sucessio esta estabelecida

e regulamentada pela lei, esta s0 pode ser alterada com o consentimento das Cortes®’

... assim penso que se deveria por fim a esse costume, e ndo deixar ao arbitrio do
re: ¢ direrto de mudar a sucessio entre seus filhos, do mesmo modo como considero que as
tormas das leis hereditarias n3o pertence ao rei, mas & reptiblica que lhe confiou o poder sob
condigles contidas naguelas mesmas leis, e que por conseguinte nio podem ser mudadas

sem o consentimento das Cortes.”?”

Recapitulando os argumentos utilizados por Mariana, primeiro ele parece estar
mmbuido em achar a methor forma de sucessdo. Depois de escolhida a forma hereditaria,
Marana passa a discutir os procedimentos que possam sancionar os critérios de

elegibilidade. Esses critérios, escritos na forma de leis, s6 podem ser sancionados pelos

k| -
“" Ibidem.
*™ As Cortes eram corpos colegiados representativos formados durante o medievo espanhol. A época
de Mariana estas institui¢bes estavam praticamente desativadas em Castilha, mas ainda tinham
algum poder em Aragdo. Ver Mariana, De rege, livro I, capitulo VI
75

{bidem.
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representantes do povo’ . Mariana vai ainda mais Jonge dizendo que a lei, mesmo escrita,
ndo ¢ eterna e pode ser mudada pelo povo conforme as circunstincias. Nosso autor passa a
mostrar um sem namero de exemplos nos quais a observagio estrita da legalidade sempre
corresponde a pior escotha. Manana entfo defende gue quando a observacio estrita da lei

gscrita se opde a uma escotha que possa ser mais Gt ao reino, essa el deve ser alterada.

“Bem consideradas as coisas, quem pode se opor a que se mude por vontade dos
povos, uma vez exigindo as circunstdneias, aquilo que para o bem piblico foi estabelecido

#275

pelos mesmos povos.

Ap nosso ver, nesse capitule encontra-se o principal elemento do pensamento
politico de Mariana. Eles ¢ 0 pragmatismo enquadrado e submetido 4 idéia da primazia da
comuridade sobre a politica.””® Tomando os autores tomistas estudados aqui, podemos
notar que ja em Vitéria, mesmo que de maneira confusa, a comunidade ¢ dotada
originalmente da autoridade transferida ac monarca. Vitona abre uma exceglo exatamente
para o caso da monarquia, a qual, segundo ele, deriva a sua autoridade diretamente de Deus.
Suarez ¢ mais claro em creditar 2 comumdade total liberdade na escolha da forma de
governo. Contudo, os dois autores pensam que no caso da monarquia os direitos da
comunidade sfo irrevogavelmente transferidos ao monarca. Em Mariana a primazia da
comunidade nfo € s6 uma caracteristica da fundagdo do estado, mas também da manutencio
e exercicio de seu poder. Portante, a transferéncia de poderes para o rei, se € que podemos
falar nesses termos, nfo & nem total, nem irrevogavel.

Mariana parece estar repetindo uma idéia consensual em seu tempo, de que o

mornarca ndo pode e ndo deve escolher seu sucessor, e que o critério de sucessdo, mesmo

M Mariana utiliza tanto a palavra “pueblo” quanto “republica”, para se referir ao corpo que detém o
poder soberano. J'W. Allen nos chama atencio para o fato de que os nobres membros dos
parlamentos provinciais franceses se apresentavam como legitimos representantes do pove. Mariana
provavelmente pensa de maneira semelhiaote, pois esse autor se refere a vontade do povo e a das

Cortes de maneira indistinta,
7 tbidem. Capitulo IV.
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que hereditario, deve ser estabelecido na forma de lei. J. W. Allen alerta-nos para o fato de
que mesmo o8 mais eminentes idedlogos do absolutismo francés da primeira metade do
secuto XV1, os juristas de Toulouse, defendiam gue o ret ndo tem direito de alterar os
critérios de sucessio, que na Franca era estabelecido por uma lel medieval: a lei Salica &'

O gue ndo € lugar comum no pensamento do jesuita ¢ a idéia de que o povo pode,
case as circunstincias tornem necessério, mudar o critério de sucessio. Mariana parte de um
apoio nominal da forma hereditaria e chega a uma defesa do critério eletivo. E claro que o
direito de eleigo 36 deve ser exercido pelas Cortes quando as circunstancias clamem pela
supressdo da sucessdo hereditdria normal. No entanto, devemos lembrar que cabe as mesmas
Cortes julgar a gravidade da situacio. Ao fim do capitulo 1V nosso autor apresenta as

seguintes perguntas.

“Uma vez colocados em quesido os direitos daqueles que devem suceder a coroa,
porque ndo devemos adotar a resolugdio que mos parece mais proveitosa e saudavel?
Seremos noOs juizes imjustos precisamente da causa mais grave e de major

transcendéncia?™ ™

Devemos notar que Mariana ndo estd contrapondo o poder do rei a lei
sonsuetudinaria. Nosso autor ndo estd colocando o costume acima da decisio politica, mas
sim afirmando que essa decis@o cabe as Cortes e niio ao rei.

Na conclusio do capitulo Mariana desfere um golpe fatal contra o direito do rei de

definir 08 critérios de sua sucessio.

“Convém ademais observar que os direitos de sucessio ao trono foram

estabelecidos através de uma espécie de consentimento tacito do povo, que n3o se atreveu a

0 professor Quartim esta portanto correto em identificar tracos de liberalismo no pensamento de
Mariana. Ver do autor: Justificacfio do Tiranicidio no Pensamento Protoliberal de Juan de Mariana.
p.35.

7 Allen. 283.

¥ Thidem. V.
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resistir a vontade dos primeiros principes, mas que pelo nosso modo de ver deveria ter sido

estabelecido pelo consentimento claro, livre e espontaneo de todas as classes do estado 2"

A rejeigio da idéia de consentimento tacitc é uma caracteristica distintiva de
Mariana. Lembremo-nos que uma das grandes “contribuigBes” do pensamento jesuitico no
seeulo XVI foi a idéia da serviddo voluntaria. defendida por Molina e Caxa, e reafirmada por
Suarez. Ja vimos que, ao dizer que a liberdade individual é possuida como uma propriedade,
Suarez conchui que ela pode ser vendida a outra pessoa. Vimos também que Suarez, mais
tarde repetido por Grotius e Hobbes, estende esse argumento a ponto de dizer que um povo
pode submeter-se fotalmente a um monarca. Todos esses autores consideram o
consentimento tacito como um forma aceitavel de consentimento ™ Mariana, porém, como
vimos na passagem acima, faz a distingio clara entre o consentimento por “livre e
espontines vontade” e a aceitacio forcada. No estdo completamente enganados os

comentadores que véem tragos comuns entre Mariana e Roussean.

4.1.4, Tirania

O capitulo V do livro T do De rege leva o nome de “Diferenca entre rei e tirano”.
Juan de Mariana comeca por rapidamente expor a teoria das formas de governo séxtupla de

Aristoteles. A exposigio segue-se a seguinte conclusdo:

“A tirania, que € a ultima e pior forma de governo, antitética também & monarquia,
..., derive de boa ou ma origem, pesa sempre de uma maneira cruel sobre seus suditos.
Mesmo que partindo de bons principios, degenera em todo tipo de vicios, principalmente no

falso testemunho, ferocidade e avareza®

Desde o principio Mariana mostra que o rei corrompido e o usurpador ilegitimo sdo

dois exemplos de uma s6 forma de governo: a tirania. Dessa maneira, nosso autor resolve

T hidem.
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em uma frase essa questdo que divide as opinides de Sdo Tomas, e que tanto trabalho deu a
Suarez.
A descricdo geral das qualidades do tirano abunda em lugares comuns da tradicio

speculum principis.

“O tirano despreza o bem comum e procura seu proprio beneficio. Como
conseqgieéncia ele oprime seus suditos de diferentes maneiras. Essa opressio varia conforme
as paix0es as quais o tirano esta sujeito .., Ele ndo $6 ameaga os corpos de seus stditos, mas

. - - )‘2’
também seu bem estar espiritual..."

Também temos uma descrigio detathada do rei legitimo convertido em tirano.

“Em primeiro lugar, o poder de que desfruta nfio se deve aos seus méritos, nem ao
povo, mas as suas proprias riquezas, suas Intrigas € a forga das armas; e havendo recebido
esse poder do povo, o exerce violentamente, tomando por medida de seus desmandes, néo a

utilidade pablica, sendo sua propria utilidade, seus prazeres € vicios.”

Em seguida o texto do jesuita volta ao tema da exploracio financeira dos siditos.

“{0s tiranos] constroem grandes e espantosos monumentos as custas das riquezas e
gemidos de seus sudifos....esgotam as riquezas de particulares, impbem todos os dias novos

. . T . ~ 2R
tributos, semeiam a discordia entre os cidadios.. ™

Em oposigio, ac bom monarca sdo atribuidas qualidades também comuns ao
grande corpo de hvros de conselho. Algumas qualidades do bom rei, porém, merecem

destaque:

% Hobbes chega 2 dizer explicitamente gue o conquistado consente com sua escravidio. Afinal de
contas ele amda & livre para escolher entre o fio da espada e a submissdo ao conquistador.
* Aquino. De Regimine Principium. Capitulo HI
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"0 [bom] rei € ... dado a viver sobre as mesmas leis que seus concidadios”

Essa opinifio esta longe de ser consensual entre autores da epoca. Para coloear a
questao em termos tomistas precisamos perguntar se o rei ¢ somente “dado” a viver sobre as
mesmas leis que os suditos, ou se ele é obrigado de maneira coercitiva a faze-lo. Como
veremos a seguir Mariana esta mais proximo da segunda opgao.

Outra qualidade a ser mostrada pelo bom rei:

“... sabendo que recebeu o poder das mios do povo, ..n3o os domina como

escravos.”

Nosso autor agora toca na questdo da distingdo entre poder despético e poder
politico. Ao contrario de autores como Bodin, Suarez e Hobbes, que de wma maneira ou
de outra justificaram o exercicio do poder politico de maneira despotica, Mariana mantém a
distingdo em todos os momentos de sua obra, restringindo o poder do despotes ao circulo da
cas.

Voltando ao tema da exploragio financeira, Mariana acrescenta que:

“.. um bom rel nunca tem a necessidade de impor ao povo grandes e
extraordinarios tributos; se alguma vez é obrigado por desgracas inevitiveis ou novas e
inesperadas guerras, ele o faz com o consentimento dos mesmos cidadios.”

Ou ainda:

“Nunca se cré dono da repiblica, nem de seus vassalos, por mais que o digam os

aduladores; ha de se crer sim o chefe do Estado, mediante certa pensio estabelecida pelos

"2 thidem.

* Mesmo que eritico & escraviddo, Bedin concorda que republicas conguistadas devam se submeter
ao dominio despdtico. Hobbes radicalmente iguala todos os tipos de dominacfio, seja ela de origem
simplesmente patema, politica ou despdtica. Suarez permite nio s6 que uma pessoa, mas que todo
um pove se venda como escravo.
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mesmos cidaddos, pensdo essa que ndo se atrevera jamais a aumentar, a nao ser que assim

tenha resolvido o proprio povo™

As ciragbes poderiam multiplicar-se sem entretanto acrescentarem muitc de

significativo ao que ja foi dito.

4.1.5. Tiranicidio

As opinides de Mariana sobre a licitude do tiranicidio foram responsaveis por
grande parte de sua fama. O capitulo VI do primeiro livro trata desse assunto. A primeira
parte desse capitulo € uma longa descrigiio dos eventos que cercaram o assassinato de
Henrique 11T de Franga, levado a cabo pelo monge dominicano Jacques Clement. Mariana
conclui a passagem com um “rasgado” elogio ao tiranicida, morto logo apds o bem sucedido

atentado.
“Morreu sendo considerado por todos uma gloria eterna da Franga™

A descrigdo que Mariana nos apresenta das inclinagGes tirinicas de Henrique 11T &
dominada pelas questdes do conflito religioso em Franca, O jesuita acusa o rei de tramar o
assassinato dos lideres da Liga Catblica, o duque e o cardeal de Guise, oprimir o povo,
desrespeitar a religiio nacional, e lan¢ar a repiblica em grande confusfio. Ao elogiar o
tiranicidio e louvar as virtudes do tiranicida, Mariana repete Jodio de Salisbury, que seis
séculos antes teceu um comentario semelhante & respeito da morte do monarca normando
Guitherme Rufiss, “rel impio”e “tiranc”™ morto com uma flecha no coragio. ™

Apos a dramatica mirodugfio do assunto, Mariana passa a discutir diferentes
opinies sobre a licitude do ato tiranicida. Primeiro sio enumerados os argumentos
contrarios: nio € licito que um particular atente contra vida do rei, mesmo que esse o faga
pelo consentimento e para o elogio do povo; o texto biblico recomenda a obediéncia
incondicional ao rei; a deposigio do monarca langa o reino em grande confusio; tiranos

mortos sio muitas vezes sucedidos por piores tiranos; a obediéncia é a melhor maneira de se

% Yer Roberto Romano. Op.cit. p 155,
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atenuar o exercicio da tirania; e, se 0 povo se vé no direito de depor o rei, a republica vivera
em eterna instabilidade. Como podemos perceber, todos esses argumentos podem ser
encontrados em Sio Tomds. Mariana nfo aparenta todavia nenhuma simpatia por 1ais

- argumentos, a exposicdo dos quais ele conclui com g frase:

“Assim falam os que defendem o tirano.”

Nosso autor responde a essas opinides da seguinte maneira;

“A dignidade real, dizem, tem sua origem pa repiblica. Se assim exigem as
circunstincias, portanto, ela ndo s6 pode chamar o rei ao direito, como despojar-the do

cetro e da coroa, caso ele se negue a corrigir suas faltas.”

Mariana passa entdo aos defensores do direito de resisténcia. Primeiro, em um
curto parégrafo, nosso autor diz que ha um consenso entre tediogos e fildsofos sobre a
justeza de se matar o tirano usurpador. O assassinato de tal inimigo da repiblica, segundo os
mesmos  pensadores, pode ser perpetrado por qualquer um de seus cidaddos,
mdividualmente.

Em seguida o jesuita considera o caso do rei legitimo. Se ele realmente se converte
em tirano, afirma Mariana, mais do que depressa é preciso se pensar em um meio de
destrona-lo. Assim, se o povo pode se reunir em assembléia, deve-se consultar o parecer de
todos, para que tal ato derive de um comum acordo. Muitas vezes, porém, acontece das

reunides piblicas serem proibidas por ordem de tal monarca. Mariana conclui que:;
“Dado esse caso, ndo s6 o povo tem esse direito ao [tiranicidio], como qualquer
particular, que abandonada toda espécie de impunidade, e depreciando sua propria vida,

quetra empenhar-se em ajudar dessa maneira a replblica, pode justamente fazé-io.”

O argumento de que “qualquer particular” pode ser um legitimo veiculo do direito

de resisténcia ao tirano ¢ contrario 4 doutrina de So Tomds. Suarez, por sua vez, também
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condena esse “método” tiranicida. mesmo sendo ele um tenaz defensor da legitimidade da
deposicao do rei por motivos de heresia. Suarez acaba por concordar com o argumento
tomista de que o ref legitimo 50 pode ser deposto por toda a comunidade, ou por um poder
constituido. Vitoria é ainda mais restritivo em relagiio ao poder de resisténcia. O dominicano
aceita porém que, em situacdes extremas de ameag'a a vida dos suditos, o rei possa ser
morto mesmo por um particular. ™ Devemos, entretanto, colocar as opinides desses autores
em perspectiva. Tanto Vitdria, como os jesuitas Suarez, Molina e Belarmino, est3o mais
preocupados em justificar a deposigio do rei pelo poder de intervencio papal, do que pelo
direito de resisténcia da republica. Mariana diverge desses autores por conferir a republica
poderes mais amplos de regulacio ¢ limitagio das agdes do monarca, inclusive em guestdes
gue ndo dizem respetto a religio.

Mariana ainda vé um valor pratico no direito privado ao tiranicidio, pois, ao saber

que corre O risco de ser assassinado, o principe contém as suas inclinacdes tiranicas.

“Esse temor pode conté-lo em muito, ¢ ainda mais que esse temor, a persuasio de
que sempre € maior a autoridade do povo que a sua, por mais que homens malvadissimos,

sG para lisonjea-lo, afirmem o contrario.”

No capitulo V do D¢ rege Mariana discute a licitude do tiranicidio por
envenenamento. Grande parte do texto € utilizada para exortar o tiranicidio como ato
redentor da republica. Nosso autor diz que, preferivelmente, o tirano deve ser declarado
inimigo publico, e uma guerra aberta deve ser movida contra ele. Mariana considera ainda a
possibilidade de se conseguir o feito através da asticia e do engano. De fato, o jesuita
admite a grande utilidade de se matar o tirano sem derramamento do sangue dos cidadios,
Um método porém € veementemente repudiado pelo autor: o envenenamento. Mariana diz

que esse metodo € estranho aos costumes cristdos, pois € contrario & lei natural e as leis dos

* 0 atentado de um particular contra a vida de um rei, mesmo de um declarado tirano, foi
condenado pelo Concilio de Constanza (1414-1418). Mariana porém argumenta que SUCEssivos
papas se negaram a referendar essa decisdo.
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homens, ***

O argumento que sustenta essa afirmagio ¢ o de que induzir uma pessoa, sem o
seu conhecimento. a ingerir veneno, ¢ causar seu suicidio. Como o suicidio ¢ contrario a lei
natural, ele ndo deve ser usado.

A discussdo sobre o envenenamento do tirano parece em geral ndo concordar com
s argumenios apresentados até entdo no livro. Pensamos, entretanto, que essa relativa
dificuldade interpretativa nfio deve ser atribuida 4 intences irdnicas do autor, ou mesmo a
uma falta de pensamento sistemético. De fato, a teoria politica de Mariana d& pouca atencio
a questdo do direito natural. Devemos, por outro lado, lembrar que no meio em que Mariana
viveu, educou e foi educado. a doutrina do direito natural tomista era hegemodnica. Seu
relativo afastamento da tese da origem natural da sociedade politica e suas inclinacdes
contratualistas ndo excluem de maneira alguma a aceitacio da doutrina do direito natural
Mesmo que as concepgbes de um direito fundado na raziio e de um direito derivado de um
pacto sejam diferentes entre si, suas contradig@es ndo sio exaustivamente exploradas sequer
pelos autores contratualistas dos séculos seguintes. ™’ Podemos concluir que Mariana esta
longe de ser um sistematico opositor da idéia de direito natural Fato & que a linguagem
adotada por esse autor provém da filosofia politica e ndio dos tratados de direito. Rico em
influéneias renascentistas, o texto de Mariana adota preferivelmente o exemplo historico e o
vocabulario da teoria das formas de governo.

Mariana tende a dar muito mais énfase ao aspecto coercitivo da lai do que ao
diretivo. Isso o leva a se preocupar mais com a aplicabilidade da lei e sua capacidade
punitiva, do que com o seu contelrdo moralizante. No capitulo XIV do livro I da mesma

pbra Martana afirma;

“... a republica como um todo é mantida unida principalmente de duas mareiras:

recompensa e castigo.”

O contetido da lei natural varia de acordo com diferentes autores. Devertios porém nos lembrar de
que para S30 Tomas o primeirc principio natural é “todas as coisas procuram um bem”. Esse
prmcipto foi “traduzido” por muitos autores como direito de preservacio da prépria vida. A partir
desse principio chega-se ento 4 conclusio de que o suicidio é uma pratica contraria 2 lei natural,
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Essa frase poderia ter saido da boca de Maquiavel. A frase ndo s6 é mspirada por
um forte pragmatismo, como projeta uma imagem mesquinha dos seres humanos. O carater

proto-liberal dessa concepgio nos parece claro.

4.1.6. Do poder do rei e da repiiblica

Nos capitulos anteriores Mariana j& havia antecipado sua opiido sobre a questio
da superioridade dos poderes. A questio poderia ser refraseada em termos CONteMpPOTANeos
como: quem € o detentor da soberania. O capitulo VIH do livio T do De rege trata

exclusivamente desse assunto. Desde o inicio, Mariana coloca sua opmido em termos claros:

“A meu modo de ver, posto que o poder real, se é legitimo, foi criado pelo
consentimento dos cidaddos, e sd por esse meio puderam ser colocados os primeiros
homens na diregdo dos negdcios publicos, deve ser limitado desde o principio por leis e

estatutos, a fim de que niio exceda em prejuizo dos suditos, & degenere em tirania.”

Nosso autor passa entfio a citar as opinides de seus adversarios sobre o assunto.
Segundo Mariana, esses “eruditos” dizem que, se o poder do rei ndo fosse superior ao da
republica, o governo seria de fato uma democracia ¢ nfio uma monarquia, e o apelo
constante ac poder popular langaria a republica em grande confusdo. Essas pessoas
argumentam que o poder do rei ¢ similar ao do pal, pois dizem que Aristoteles considera as
sociedades como a imagem e “generalizacio” da familia. Acrescentam ainda gue a repablica
transferiu todos os direitos, os quais sio dotados pela natureza, ao principe, e portanto nio
poderia essa mesma repiblica ter retido um poder superior ao do monarca, Concluem,
portanto, que a majestade real € a salvaguarda da felicidade comum e da paz do reino.

Mariana atribui todos esses argumentos aqueles que querem sempre alargar o poder
real, e ndo permitir que esse poder esteja contido dentro de certos fimites. Desse modo, diz

Mariana, concedem ao rei todos os meios para que seu poder se transforme em tirania.

**” Hobbes ¢ Locke utilizam fartamente a lingnagem jusnaturalista. Rousseau parece ter sido o

primeiro dos contratualistas a declarar guerra 2 idéia de direito natural,
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Segundo Mariana, o poder do rei $6 pode ser considerado absoluto em relagio aquelas
coisas que 0s costumes, as instituiges e as leis prescrevem, como € o caso da guerra, da

administracdo da justi¢a, e da nomeagio dos magistrados. Entretanto,

“A meu modo de ver. ndo pode o principe se opor & vontade da multiddo, nem
quando se trata de impor tributos, nem quando se trata de criar lers, nem muito menos
quando se trata de alterar a sucessdo do trono. Penso que em todas essa coisas, ¢ inclusive
em oulras que 0s povos tenham reservado para si, seja por uma constituicdo particular ou

pelo costume, o principe nada pode fazer que nio resignar-se e calar.”

Mariana ainda complementa:

“Creio ainda, ¢ isso ¢ o principal, que ha de residir constantemente na repablica o
direito de reprimir 05 vicios dos reis e destrona-los, sempre que se tenham manchados com

certos crimes...”

O jesuita entdo refuta o argumento patriarcal. Nosso autor diz que para Aristételes
0 governo despdtico € uma forma de governo propria de povos escravos, e portanto indigna
de povos livres. Logo, o estado nio pode ser governado do mesmo modo que a familia,
Esse argumento aristotélico, defendido por Mariana, & claramente contrario as idéias
absolutistas defendidas em sua época por autores como Jean Bodin, ou um pouco mais
tarde, por Filmer, que viam no poder absoluto do pai o modelo para o poder real ™

Devemos lembrar que tanto Vitéria como Suarez tendem a considerar o poder do
rel superior ao da republica, conferindo ao rei plenos poderes legistativos. Mesmo que
justifiquem a resisténcia da comunidade em caso extremo de ameaca de morte por parte do
trano, tanto Suarez como Vitdria nfio estio preocupados em defender mecanismos
constitucionais de limitacio do poder real. Em ultima instincia suas idéias justificam uma

forma de absolutismo.” A maior preocupacio desses autores, como ja vimos, & com a

“* Em seu Segundo Tratado Locke critica Filmer com argumentos muito semethantes a0 do jesuita,
" H.A. Lloyd também concorda com essa interpretagdo. Op.cit. p.297.
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apostasia ou heresia reais. Em vez de pensarem a limitagio do poder real em termos do
governo temporal da republica, esses autores tendem a atribuir essas limitacdes aos poderes
especiais de intervengio do papa. Mariana, entretanto, ndo s6 retira das maos do rej grande
parte do poder legislativo, como diz que a questao da superioridade do poder da republica

ndo depende da relago entre o poder do papa e o poder do rei

" ainda os que diferem no modo de considerar a autoridade pontifical, estio de

acordo no modo de considerar a real, que ¢ sempre para todos menor que a da repablica.”

Quanto & questdo da transferéneia irrevogavel do poder da republica para as mios
do rei, outra opinido comum aos dois autores discutidos acima, Mariana argumenta que
aceitar is80 corresponde a aceitar a transformacio dos siditos em €S¢ravos, pols esse € o
caminho mais Seguro para a tirania.

Nosso autor passa entdo 4 questdio espanhola, defendendo a revitalizagio do papel
das Cortes, que em seu tempo estavam quase extintas em Castilha, mas ainda se
encontravam em pleno funcionamento em Aragio.” Nesse ponto torna-se claro a
ConCepedo que nosso autor tem do poder que a Igreja deve desfrutar na republica. Em vez
de ratificar o poder central do papa, Mariana pensa que os bispos, por serem parte
importante da aristocracia, devem ter um papel ativo nas Cortes e participarem diretamente
dos assuntos plblicos. Mariana mostra-se preocupado com a questdo da heresia, mas pensa
que a manutenclo da € catdlica deve se dar por meio das autoridades locais.” O anti-
absolutismo radical do pensamento de Mariana se estende mesmo 4 administragio da lgreja.

Como veremos, nosso autor deixa clara essa opinido no seu Discurso de las Cosas de la

Compaiiia.

** De acordo com Lewy o poder das Cortes espanholas decrescen enormemente a partir de 1479, As
petigbes das Cortes de Castilha, diz 0 mesmo autor eram praticamente ignoradas pelos reis catdlicos.
# Além de controlar a Inquisigio, o rei de Espanha tinha de fato o poder de nomear bispos e cobrar
impostos das paroguias. Mariana ndo vé com bons othos esse “excesso” de interferéncia do rei em
assuntos da lgreja. Suas criticas, porém, munca clamam pelo aumento da autoridade papal, mas sim
pela maior participagio da igreja local.
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4.1.7. Da observacio das leis

No capitulo IX, Mariana discute se o rei deve ou nio se submeter as leis, A
resposta ¢ afirmativa. Mariana diz que o rei nfio sO esta obrigado a obedecer as leis, como
ndo tem o direito de revoga-las, principalmente as que dizem TeSpeito a sucessdo real, as
materias religiosas, e a criagio de tributos. Mariana, todavia, nio tira do rei todo o poder
legislativo, concedendo & esse o poder de criar preceitos € leis administrativas gue ndo
mterfiram com as leis emanadas das Cortes, *

O jesuita comenta a opinidc de que o rei esta obrigado de maneira diretiva a
obedecer as leis, mas ndo pode ser coagido a faze-lo. Recordemos que essa € a opmido de
Séo Tomas. Mariana argumenta que, como o poder do rei é inferior ao das Cortes, as leis
emanadas desse consetho tém poder diretivo e coativo sobre o rei, podendo ele ser punido
até com a morte caso ndo as obedeca. Sem citar o Doutor Angélico, Mariana diz que a
principio o rei ndo pode ser obrigado de maneira coercitiva a obedecer as leis que ele mesmo
cria. Entretanto, nosso autor diz que se o rei adota uma postura de desrespeito as leis, e da
mostras a0 povo de que ndo estd disposto a viver sobre as mesmas leis que seus saditos, ele
esta cometendo um grave delito moral, pondo em risco através de seu mau exemplo &
estabilidade da republica. A concluso a que chega Mariana é de que o rei deve observar as
leis mais severamente que qualquer sidito. A concordincia de Mariana com a opiniio de
S&o Tomés ¢€ portanto meramente aparente.

Apesar de ndo usar a palavra soberania da maneira como ela ¢ empregada por
pensadores do século XVII em diante, e nem ter desenvolvido uma terminologia da divisio
dos poderes, Mariana na realidade defende que o poder legistativo é soberano, e nio deve

, : 93
ser controlado pela mesma pessoa que detém o poder executivo.

2 Nesse capitulo Mariana sempre emprega o termo Cortes 2o se referir ao conselho legislativo,

mostrando sua particular preocupacio com o caso espanhol,
* Na concepgdo de Mariana deve existir tanto uma divisio de poderes como uma interpenetragio
entre eles: o rei detém certo poder legislativo, enguanto as Cortes retém um grande poder executivo.

140G



4.1.8. O principe e os assuntos religiosos

No capitulo X, ultimo do fivro 1 do De rege, Mariana trata de um assunto
particularmente sensivel a0s jesuitas: o da relagio entre poder civil e questdes religiosas.

Mariana ¢ categorico em afirmar a separacdo entre os poderes espiritual e temporal.
Segundo o autor, o ret ndo tem nenhuma autoridade sobre assuntos religiosos, pois a
autoridade temporal provém da republica enquanto a autoridade espiritual provém de Deus.
Uma vez que o principe ndo tem autonomia em relagio ao poder da propria republica, seria
absurdo pensar que ele teria poder de legislar sobre questdes religiosas.

Por outro lado, Mariana ndo deixa de dar grande importancia, como j dissemos, a
participacdo dos bispos na condugfo dos assuntos piblicos. Nosso autor vé as autoridades
eclesiasticas locais como uma reserva moral e, em situagdes limites, material da republica.
Mariana concede em situagdes de calamidade piblica que o rei utilize as riquezas da Igreja
para sanar os sofrimentos dos cidaddos. Nosso autor reserva porém ao principe o direito de
escolher os bispos, dando mostras mais uma vez das inclinagdes nacionalistas de suas
idéias, ™

Ha porem uma importante diferenca entre as opinides de Mariana e de seus colegas
escoldsticos a cerca da autoridade papal. Enquanto a grande maioria dos teéricos jesuitas, e
mesmo 0$ dominicanos, sdo intensos defensores do poder de intervengiio do Sumo Pontifice
no poder temporal do rei, em caso de suspeita de heresia, Mariana cala sob o assunto.
Mariana prefere conferir 4 reptiblica o direito de intervir em casos de tirania. Para esse autor
o apoio & heresia por parte do rei é apenas um das modalidades de governo tiranico. As
preocupagbes de Mariana quanto ao abuso de poder real vio além das questdes de religido.
Esse autor mostra um particular interesse pela limitagio do poder econdmico e legislativo
do rei.

No proximo segmento faremos uma breve andlise do De Mutatione Monetqe .

WNesse texto Mariana mostra uma especial preocupagio com questdes de ordem econdmica.

Podemos detectar no De Mutatione Monetae algumas das principais caracteristicas

“modernas” do pensamento do autor.
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- 4.2,  De Mutatione Monetae

Essa obra foi publicada originalmente como um capitulo adicionado 2 segunda
edi¢do do De rege (16053), e mais tarde como tratado no Tractatus 1] (1609). Em termos
de teoria politica, a pega nlio acrescenta muito ao que ja foi dito por Mariana no De rege.
Por outro lado, essa obra revela as idéias que o jesuita tinha sobre economia, além de realcar
e clarificar outras caracteristicas importantes do pensamento do autor.

0O De Mutatione Monetge € propriamente um tratado de economia politica. Nele

Mariana dirige um severo ataque & pratica de diminuigdo da propor¢do de metais preciosos
na liga metalica das moedas. Mariana pensa que ao fazer isso 0 rei estd roubando seus
suditos, consequentemente, pondo em risco o bem estar da republica e seu préprio tronc. O

argumento € apresentado em varias etapas. Primeire Mariana escreve:

“Os reis, se sdo legitimos, derivam seu poder ¢ autoridade da reptblica que os
nomeou, como disse Arisioteles, para reunir o povo e defende-los em tempo de guerra.
Depois a republica transferiu-lhes (aos reis) autoridade civil e criminal, e para exercer essas

N . N
tarefas estabeleceu suas rendas ¢ as maneiras como deviam ser arrecadadas.”™™

A condicional “sdo legitimos” € reforgada pelo argumento de que c¢aso o rei se
apodere dos bens de seus suditos sem seu expresso consentimento, ele esta incorrendo em
tirama. Mais uma vez, voltamos a chamar atengfo para o deslocamento do significado da
palavra “legitimidade”™ em Mariana. Para ser legitimo ndo basta o rei receber o trono por
direito de sucessfio, ou mesmo ser escolhido por qualquer outro critéric legal, € preciso que
o rei aja de acordo com o bem estar da repablica e n3o governe tiranicamente.

O que estd por traz desse argumento € a idéia, ja explicitada por S3o Tomas, de
que o dominium politico € diferente da relaciio de propriedade, ou seja, do dominium
despdtico. Esse tltimo corresponde ao total controle e usufruto da coisa possuida. Mariana
argumenta que a avtoridade politica nfio proporciona ao ret qualquer direito de propriedade

sobre os bens dos saditos.

" Yer De rege, HLI
* De Mutatione Monetae 1.

142



De fato, as casas de cunhagem de moeda eram de propriedade da coroa espanhola.
Mariana entdo estabelece dois limites para o direito real de cunhagem. Primeiro que o rei
pode modificar o formato da moeda mas ndo sua composi¢cio metalica. Segundo, em caso
de necessidade extrema, o rei pode rebaixar a quantidade de metais preciosos da liga, desde
que passada a situagio de penuria a moeda seja restabelecida conforme seus padrdes
originais, e todos os danos sejam ressarcidos.

Manana explica porque a pratica de alterag¢iio da liga das moedas constitui roubo.
Ele parte do principio de que a moeda tem dois valores: ¢ de face e o valor correspondente
a quantidade de metais preciosos contidos na liga metdlica. O rei rebaixa a qualidade da liga
metalica mas mantém seu valor de face. Ao utilizar essa nova moeda para pagar as contas do
tesouro ele esta de fato lesando seus suditos por emregar-lhes pelo mesmo valor de face
uma moeda que, de fato, vale menos. Mariana esta também atento para o fato de que o
alargamento da base monetaria causada pela emissdo excessiva de moeda redunda em
inflacdio, e portanto prejuizo para os suditos.

Nosso autor ainda desvenda outro mecanismo pernicioso da politica monetaria da
coroa. As rendas reais s3o pagas em metal precioso enquanto o rei paga os gastos do
governo com moeda desvalorizada. Portanto, ha uma acumulagio de metals preciosos nas
mios da coroa enguanio que os suditos ficam com a posse de moedas de baixo teor
metalico. Por outro lado, o rei utiliza esses metais preciosos para pagar fornecedores
estrangeiros, que nfo aceitam a moeda de liga pobre. O resultado desse duplo procedimento
¢ a evasiio de riquezas para o exterior.

Fazendo uma recapitulaciio historica das politicas econdmicas de Espanha, Mariana
mostra como a desvalorizagio monetaria tem sido pratica recorrente. No entanto, ele diz
que nunca desvalorizou-se tanto 2 moeda como no reinade de Felipe 111> ironicamente, o
principe para ¢ qual 0 D¢ rege foi dedicado alguns anos antes.

Nio ¢ dificil detectarmos no De Mutatione Monetae as razdes pelas quais esse

tratado atraiu a ira da coroa, sendo tirado de circulagdo logo apds sua publicagio no

Tractatus VII O texto muitas vezes beira a msolénela, chamando a pratica da desvalorizagio

% thidem. V1.
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20 e cr
da moeda de latrocinio®™, e os reponsaveis’ pela politica econdmica da coroa de

ignorantes, incultos e tiranas, ™™

Em outras passagens Mariana sugere que, por recorrer a
tais expedientes, o rei prejudica a todos, colocando sua propria pessoa em perigo. Quem
conhece o De rege sabe o que o jesuita quer dizer com essas meias palavras,

Mariana conclui que a pratica da desvalorizagio deve ser abolida, prescrevendo em
seguida uma série de medidas econdmicas que possam restituir a saude das financas da
coroa, como, por exemplo, a diminuicio dos gastos da coroa, a eliminacio da Corrupgac e o

aumento do imposto sobre bens de luxo. Ao discutir tais medidas nosso autor inclui o

seguinte conselho:

“Advirto que com generosidade em excesso ndo se ganha simpatizantes, nem bons

servidores. Pois os homens se movem mais pela esperanca que pelo agradecimento ™

Essa pitada de maquiavelismo ¢ ainda completada por uma citaglio de Tacito, que
conta que o imperador Vitélio preferiu distribuir benesses a cultivar bons costumes, com o
intuito de conquistar muitos amigos: “Fez muito por merece-los, mas de poucos conquiston
o favor.”

O que deve ser notado aqui, porém, ndo é o maquiavelismo quase pedestre de
Mariana, mas sim sua preocupagdo com assuntos especificos de politica econdémica que sdo
estranhos ao pensamento do florentino. A guerra e a conquista aqui ndo s30 mais as
principais preocupacdes. Em Mariana a administracio da coisa publica assume um papel de
relevéneia, um prenuncio da era do capitalismo.

Ao examinarmos os escritos politico-econdmicos de Mariana percebemos o
surgimerto da questiio do estado nacional. Mariana deixa de lado a abordagem universalista
das questbes econdmicas, que encontramos por exemplo em Vitoria quando esse trata do
direito de colonizagio. Junto com o universalismo so também abandonadas as pretensdes

imperialistas espanholas. Mariana pensa que o bom andamento da economia espanhola

#7 Ibidem. X1,
¥ Ibidem. X.
** Ibidem. XIH.
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depende da correta regulamentagdo da politica econdmica interna e do comeércio com outros
paises, ¢ ndo do sucesso de uma politica de expansio colonialista.

Em termos das idéias politicas nesse tratado, Mariana ndo faz muito mais do que
aplicar para o caso particular da alteragio da cunhagem a maxima da “soberania” do poder

da replblica.

“Se ¢ feita sem o acordo do reino é ilicita € prejudicial ™"

Nosso autor conclui o texto com uma defesa da liberdade de expressio, que

apresenta fortes tons republicanos.

“[E]Jm negocio que diz respeito a todos, todos tém licenga para falar, e expressar

: 23
seu parecer, quer esteja ele errado ou certo.™"

4.3. Discurso de fas Cosas de la Compariia

Por fim, resta-nos examinar a obra de Mariana que mais polémica causou entre seus
colegas religiosos. Ha dividas guanto as intengdes do autor em ver publicado esse tratado.
Se intengdes havia, essas devem ter desaparecido depois da derrota dos descontentes
espanhois frente ao general Aquaviva, e da prisio de Mariana em 1610. O texto mostra com
clareza aspectos importantes do pensamento politico do autor, e portanto merece nossa
atencio.

Nesse texto Mariana se preocupa em detectar os erros e fathas do governo da
Companhia de Jesus, e, em seguida, sugerir um remédio para tais males. Logo no nicio o
jesuita atribui o mal funcionamento de sua instituigio a centralizacio do poder nas mios de
uma sO pessoa, o general da ordem. O argumento de defesa de tal tese é eminentemente

politico, podendo ser aplicado também ao governo da republica. Mariana diz:

 thidem,
! hidem.
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“Alguns dirdo que a razio sempre tera sua vez e seu lugar. Isso seria se as coisas de
governo fossem tdo claras como as demonstragdes. Entretanto. todas elas, senfio sua

majoria, s30 obscuras e sobre elas pode-se disputar. ™

Nosso autor faz uma critica 4 especulaciio racional como método de tomada de

decisdes, e reclama a primazia do uso da prudéncia no governo da ordem.

“Qualquer caminho que se tome resulta em conveniéneias e inconvenientes. A
prudéncia pede que se abrace o que causar menores danos, ¢ que se olhe adiante, pois os
tempos ndo sdo iguais, e o que hoje reluz amanhi estd opaco. Isso ainda é mais dificil de
acontecer quando aquele que tem um poder tdo independente e absoluto, como nosso
general, escothe um caminho que para ele parece certo. Sera muito dificil fazé-lo desistir,
ainda que em verdade esteja errado. A razio € que cada qual favorece sua propria opinido, e

%

sempre a tem por mais acertada, ™"

Segundo Mariana o governo monarquico da ordem é “aterrador”, nfio por ser
menarquico, mas por estar mal “temperado”. Mariana diz que os filosofos muito discutiram
a cerca de qual a melhor forma de governo, o exercido por uma $6 pessoa ou por Muitos.
Ele conclui que as duas formas tem suas virtudes. A monarquia proporciona tranqgiilidade,
unidade ¢ forga de decisfo. O governo de muitos prima pela prudéncia, e é menos sujeito s
paixdes ¢ ao suborno, Mariana conclui, como j& sabemos, pela mistura das duas formas, e

acrgscenta;

“Entéo, o conselho deve ser de muitos, por sua prudéneia, e a execugdo de um, por

. . ta 3304
ter mais forga € mais unido.’

3“0"? Discurso de las Cosas de la Compafiia ll.
'“f“” Ibiderm.
* Thidem X,
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Mariana cita Aristoteles para dizer que os inimigos da repiblica sio todos aqueles
excluidos das honras piblicas. Do mesmo modo, a Companhia acumula Inimigos a¢ negar
vOz € voto aos seus membros. O argumento de que a participacio politica é necessaria para
a estabilidade e exceléncia do governo ¢ eminentemente republicano.

A defesa do principio republicano aplicado ao governo da Companhia se aproxima
muito das teses conciliaristas. Mariana nada diz sobre o governo do papa nesse texto™ * mas
nao ¢ dificil imaginar que, uma vez utilizados 0s mesmos principios, nosso autor concluiria
que o papa tambeém ndo deve ser um monarca absoluto. Mariana mais uma vez se mostra
distante das teses de seus colegas da Segunda Escolastica, os quais abominavam o

conciliarismo.

** No De _rege, porém, Mariana trata brevemente da questic da superioridade do poder do papa em
relagdo ao da Igreja. Nosso autor mostra os argumentos pré  contra a superioridade do poder papal
sem se declarar por nenhum deles. Cabe notar que enquanto os papistas sdo simplesmente
mencionados, seus inimigos merecem 2 alcunha de “homens sabios, sérios e de grande erudicdo.”
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5, Concluséo

5.1. Critica a Skinner

Skinner, como dissemos, inclui Mariana em um grupo de escritores denominados
“humanistas do norte” "™ Algumas caracteristicas comuns desses “humanistas do norte” sio
enumeradas pelo autor. Aprendemos, ao ter Skinner, que todos “humanistas do norte”
defendiam a monarquia. A afirmacdio, apesar de genericamente verdadeira, é por demais
superficial e, da maneira como esta posta no texto, confunde mais do que explica. Seria mais
proveitoso e mais econdmico se Skinner nos desse uma lista dos autores que nio defendiam
a monarguia. Entretanto, com raras excegdes, a Europa do sécule X VI niio conheceu outra
forma de governo. A esmagadora maioria dos escritores declara-se pela monarquia. Mesmo
os defensores do direito de resisténcia, como ¢ o caso dos jesuitas, huguenotes, e a Liga
Catolica, nunca propuseram a adogiio de outra forma de governo. E portanto dificil enxergar
qualquer contetido informativo na frase de Skinner.

Se, por outro lado, Skinner esta sugerindo implicitamente uma contraposicio entre
monarquia e repablica, o que ¢ bem possivel, entfo sua “leitura” da obra de Mariana nesse
ponto € de fato equivocada. O Maquiavel dos Discursos ¢ um bom exemplo de como um
pensamento republicano pode tomar a monarquia como parte integrante de um regime
misto. Guicciardini € outro bom exemplo.™’ Como ja mostramos, Mariana também é um
defensor da forma mista de governo, com fortes tendéncias republicanas, o que contraria a
pripria asser¢io generalizante de Skinner,

Skinner tarbém define Mariana como um jesuita empenhado na guerra ideologica
que a Companhia entfio movia contra a “teoria™ da razio de estado atribuida a Maquiavel.

Skinner conclul que Marnana “usa da retdrica de Maquiavel para refuti-lo em termos

** Bysa denominacio parece ter sido criada pelo proprio Skinmer e claramente se refere 3 situagio
geografica de Franca, Espanha e Alemanha em relacdo a talia, de onde vieram os ideals humanistas.
Ver Skinner. Foundations.... p. 214.

*7 Francesco Guicciardini. Selected Writings, 63.
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pragmaticos” "™ Pensamos, entretanto, que Mariana ndo deve ser considerade um jesuita
tipico. Seja por sua historia de vida, seja por seus escritos sobre o governo da ordem, ou
amda por seus escritos politicos, Mariana sempre mostrou uma grande autonomia em
refagio as opinides dominantes na Companhia. Tomando especificamente suas idéias
politicas, que s&0 as que mais nos interessam aqui, Mariana discorda dos jesuitas sobre um
ponto essencial: a autoridade papal. Em momento algum do De rege Mariana defende o
poder de intervengdo do papa na republica, ou sequer a excomunhio do principe como fonte
de legitimagdo da resisténcia a0 seu poder. O anti-absolutismo de Mariana parece ser uma
profunda e genuina caracteristica de sua teoria, pois se aplica a repiiblica, a0 governo da
lgreja e ao da Companhia de Jesus. Skinner entretanto passa por cima de tais fatos,
interpretando as caracteristicas distintivas de Mariana como ardis jesuiticos. Mais uma
tremenda simplificacio.

Em desafio a Skinner, podemos ainda dizer que Mariana usa sim uma retérica
similar & de Maquiavel para basicamente concordar com esse autor. Uma vez considerada a
obra politica do florentino em seu conjunto™, concluimos que: os dois autores defendem,
atraveés de argumentos pragmaticos, que uma constituicio mista é a methor forma de
governo. Se Skinner esta se referindo ao Maquiavel do Principe teriamos que através de um
exercicio de imaginaglo hipotetizar sobre ¢ que escreveria Mariana caso vivesse na Glitima
cidade catélica de uma Europa completamente tomada pelo protestantismo.

Skinner falha ao ndo detectar profundas semelhangas entre as idéias de Mariana e
Maquiavel. Entre as coisas que passaram desapercebidas para esse comentador estd o fato
de que os dois autores compartilham uma visdo negativa da espécie humana, visio essa que
¢ fundamental para suas teorias. Sempre nos lembrando da abundéncia dos vicios e da
escassez das virtudes entre os homens, tanto Mariana quanto Maquiavel tendem a ver o
poder politico como um jogo de forgas, e atribuir as instituigdes politicas papéis negativos
como 0 a hmitagio de poder e a punigio.

A contextualizagdo apresentada por Skinner €, na verdade, muito influenciada por

um plano preconcebido da historia das idéias no qual o autor acredita, No The Foundations

% Ver Skinner. Op.cit. p.347.
** Ou sefa, considerando também os Discurses, e ndc 56 ¢ Principe, como parece ter feito Skinner.
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of Modern Political Thought Skinner estd preocupado em descrever como os ideais do

humanismo republicanc migraram da It&lia renascentista, passaram pelo continente europeu
no século XVL e finalmente chegaram 4 Inglaterra onde assumiram a forma do
constitucionalismo  britdnico do  séeulo XVIL™ A preccupagio excessiva com
contextualizagdo leva Skinner a tratar autores e teorias como epifendmenos atados a um

contexto, esse sim pleno de significado. Mariana ndio € a tinica vitima.

5.2. Critica a Tuck

A obra de Tuck sofre de um mal semethante ao de Skinner: esquematismo em
excesso. Como em Skinner, a analise do texto ¢ sacrificada em nome de um grande plane
organizador da historia das idéias, As conseqiiéncias, porém, sio ainda mais graves. A
divisdo bipolar do debate tedrico da época entre ciceronismo e tacitismo leva Tuck a forgar
Mariana para a segunda categoria, privilegiando os aspectos pragmaticos da obra do jesuita
e conseqientemente, deixande no esquecimento a importdncia das virtudes morais na
educagdo prescrita para o principe. Ora, todo o Livro 11 do De rege é dedicado a mostrar
quais sdo as principais virtudes que devem ser cultivadas pelo principe, e de que maneira
elas devem ser inculcadas através da educagio. O livro também versa sobre como se deve
evitar os vicios e as mas influéncias. Em suma, essa parte do De rege é um tratado para a
educagdio do principe cristdo nos moldes mais tradicionais possiveis. Entretanto, isso parece
ter passado desapercebide aos olhos de Tuck.

Tuck, ao contrdrio de seu mestre, coloca Mariana entre os defensores e
simpatizantes da teoria da razdo de estado. Insistimos, entretanto, que o carater republicano
da teona do jesuita leva-o a privilegiar o poder do Consetho aristocratico, e ndo o do
principe. No modelo de Mariana ha um poder soberano, representado pelas Cortes, que em
ultima instincia sabmete os outros poderes de estado. Tantoe Skinner como Tuck fatham em
detectar a exisiéncia desse componente na obra de Mariana. Talvez porque esses

comentadores de fato pensem que tais idéias s6 foram possiveis na Inglaterra do século

1. G. A Pocock, outro autor identificado com a escola de Cambridge, concebe um plano da

historia das idélas nuito semelhante ao de Skmner. Ver J. G. A. Pocock, The Machiavellion
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XVIL Afinal de contas Mariana n3io viveu nesse lugar, nem nesse periodo, e ndo atendia
pelo nome de John Locke.

Além de classificar Mariana entre os autores que “nfio se preocupavam com as
virtudes  tradiciomais”, Tuck acrescenta ainda que esses autores “ndo  eram
constitucionalistas™. Ora, uma das intengdes fundamentais de Mariana no Livro 1 do De rege
€ mostrar que o rei ndo pode estar acima das leis. O capitulo IX™" inteiro ¢ dedicado a
discussio desse assunto. Outra idéia fundamental & que o poder de fazer ¢ modificar as leis,
ou, pelo menos as leis mais importantes, pertence exclusivamente ao povo, representado
pelas Cortes. Para ndo restar divida sobre o assunto, o capitule VIII é dedicado a mostrar
como o poder da republica é sempre maior que o do rei. Portanto, negar a alcunha de
constitucionalista para um autor que defende tais idéias, coisa que Tuck faz em uma frase, ¢
por demais temerario. A analise empreendida por Tuck ¢ tdo grosseira que chega a nos

despertar dividas se esse comentador chegou algum dia a ler o texto de Juan de Mariana.

5.3. Consideracoes finais

A importancia de Mariana como pensador vai além da polémica despertada por sua
obra. Mariana foi de fato o primeiro autor que, saido do ambiente da Segunda Escoléstica,
tratou separadamente de filosofia politica e teologia. Esse autor optou por escrever tratados
de forma ensaistica, e sobre assuntos especificos como politica, economia e religido,
abandonando a forma tradicional do comentério adotada pelos autores da tradicio tomista.
Nio se pode dizer que Mariana tenha abandonado completamente o método escolastico, seu
uso todavia ¢ dosado de acorde com as necessidades retéricas da questfio, sem sacrificar a
fluéneia narrativa do texto.

Mariana, um avido leitor dos classicos gregos e romanos, foi claramente
influenciado pelo humanismo italiano. Sua predilegiio pela intensa utilizagio do exemplo
historico, ¢ a relevéncia dada pelo autor &s questdes de expediéncia sio provas disso. No De

rege o autor praticamente abandona o uso do argumento da autoridade (awforictas), em

Moment, poviii,
*! De rege, livro 1, capitulo IX, “El Principe nos Esta Dispensado de Guardar las Leyes.”
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favor da utilizaggo do exemplo histdrico. Essa pratica era deveras incomum entre autores
religiosos, mesmo entre jesuitas. Tomemos como exemplo Suarez no De Legihus, ou

mesmo no_Defensio Fidei, que sio suas obras mais voltadas & discussio da politica; ou

ainda Belarmino no D¢ Laicis, a utilizagio da justificagio dos argumentos pelo principio da

autoridade € erucial para esses autores. Mesmo o Tratado del Principe Cristiano do jesuita

Pedro de Ribadaneira, que € um livro speculum principus dedicado também a Felipe 111,72
trata a politica de um ponto de vista primordialmente teoldgico, o que nfo é o caso de
Mariana.

A defesa do tiranicldio ndo ¢ uma caracteristica peculiar do pensamento de
Mariana. De fato, esse direito de resisténcia foi defendido por um amplo espectro de autores
das mais diferentes tendéncias, entre eles jesuitas, dominicanos, huguenotes e ideclogos da
Liga Catolica francesa. Porém, ¢ elogio 4 acfio individual contra o tirano, um dos momentos
mais dramaticos do texto de Mariana, ndo tem paralelos entre os autores tomistas do século
XVL

Dentro do contexto dos autores religiosos da Espanha do sécule XVI nosso autor
pode ser identificado em conjunto com seus colegas jesuitas, pelo menos no tocante & defesg
do direito de resisténcia, idearic que os padres da Companhis defenderam mais
fervorosamente que qualquer outra ordem da Igreja.

Porém, uma vez tomado no contexto da Companhia de Jesus, Mariana mostra-se
como um pensador dos mais atipicos. Enquanto a maioria dos jesuitas justificava o direito de
resisténcia pelo poder de intervencdo do papa em assuntos seculares, Mariana preferiu
colocar esse direito como uma faculdade inalienavel da republica, e ao mesmo tempo calar
sobre o poder de intervengio do papa.

Demonstrando sua lealdade & causa papal na luta contra a Reforma protestante,
jesuitas como Belarmino, Molina ¢ Suarez trataram primordialmente da tirania exercida pelo
rei herege. Mariana ndo deixa de considerar esse problema, porém nosso autor mostra

grande preocupacio com guestdes puramente econdmicas e politicas, como o direito de

1 Ribadaneira foi contemporaneo, colega e amigo de Mariana. O nome completo de seu tratado é
Tratado de Ig Religion v Virtudes gue Debe Tener el Principe Cristiano para Goebernar v
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criar impostos e o poder de fazer leis. Para jesuitas como Suarez e Vitoria, em situacdes de
normahdade religiosa, o rei desfruta de um poder praticamente absoluto, concentrando em
suas mios todos os poderes do estado. Mesmo que criticos ao direito divino do monarca. os
jesuitas em geral ndo se preocuparam em fazer uma teoria politica que justificasse a
resisténcia. Mariana, pelo contrario ndo sé justifica a resisténcia através de um argumento
proto-contratual, como descreve uma forma de governo capaz de atingir estabilidade
politica, eliminando assim o perigo da tirania.

H. A Lioyd, um colega de Tuck, define constitucionalismo genericamente como
uma teoria que defende que o poder deve ser exercido dentro de determinados limites
mstitucionais. Esse comentador concede que esse conceito tem apenas validade analitica,
pois ndo era usado com tal significado no seculo XVI. Llovd acrescenta que o
constitucionalismo se baseia em trés premissas: (1) a republica ndo pode transferir ao rei um
poder maior do que o que ela possui; (2) 0 povo ndio pode transferir ao rei a totalidade de
seus direitos; e {3), ¢ mais importante, mesmo no exercicio do poder que lhe foi transferido,
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o rei ndio € senhor da republica, mas seu funcionério”” Segundo os critérios desse
comentador Mariana passaria com distingio ¢ louvor no teste do constitucionalismo.
Devemos acrescentar porém que o constitucionalismo de Mariana nfio se baseia na defesa da
lei consuetudiniria, mas na defesa de uma forma de governo: uma monarquia mista com
caracteristicas republicanas.

Pretendemos ter mostrado também que a contextualizagio deve ser tratada
cutdadosamente. Afirmacdes que se apressam em identificar métodos do maquiavelismo em
Mariana, como as faz Skinner, devem ser olhadas com desconfianga. O simples uso de
argumentos pragmaticos ndo é exclusividade do florentino, e pode ser detectado em autores
mais antigos como Amstoteles, ou mesmo Sfo Tomas. Por outro lado, Mariana de fato

concorda com Maquiavel quanto a questdes substantivas, e nfio 6 de método. Pensamos ter

demonsirado 1850 em nossa andlise.

Conservgr sus Lstados, contra jo que Nicolas Maguiavelo v Loy Politicos deste Tiempo Ensehan.
?ublicadﬁ em 1595,
B H, A Lloyd. Op.cit. pp. 265, 260-261.




A identificagdo de Mariana com a Segunda Escolastica deve também ser olhada
com cautela. E patente pelos dados biograficos do autor que sua educacio deu-se nesse
ambiente, onde as idéias de S3o Tomas e de seus comentadores eram de fato hegemonicas.
Mariana, contudo, mostra pouco interesse pela obra do Doutor Angélico, preferindo,
quando necessario, recorrer diretamente a Aristoteles. Mariana compartilha muitas das
ideias politicas do Doutor Angélico, principaimente aquelas de inspiracio aristotélica. E
sintomatico ¢ fato de Mariana citar Aristoteles 21 vezes no e rege, enquanto, o nome de
Agqumo ndo ¢ mencionado no livro.

Um carater distintive da teoria de Mariana ¢ sem duvida o abandono de uma
concepegdo naturalista da origem do poder politico. Para esse autor o poder politico passa
definitivamente a ser um produto da vontade dos homens. Por outro lado, como nota Jodo
Quartim de Moraes, Mariana atribui a0 exercicio do poder politico um carater negativo.*"
De fato, para Mariana, o poder legislativo é soberano na medida em que ele coloca limites &s
acdes do monarca. Para que esse poder de controle e limitagio opere é necessario inclusive
uma divisZo de poderes. Mariana soa como um arauto precoce do liberalismo. Resta porém
a pergunta: sera a teora politica de Mariana um desenvolvimenio inevitavel da doutrina do

hivre arbitrio, tho ardorosamente defendida pelos jesuitas?

% J.Q.Moraes Op cit. 35.
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