LIDIA MARIA RODRIGO

O IMAGINARIO DO PODER E O PODER DO IMAGINARIO
EM MAQUIAVEL

UNICAMP
IFCH
1996

WHICARP
BRI TECR LENTRAL




I
LIDIA MARIA RODRIGO

O IMAGINARIO DO PODER E O PODER DO IMAGINARIO
EM MAQUIAVEL

Tese de Doutorado
apresentada ao Departamento
de Filosofia do Imstituto de
Filosofia e Ciéncias Humanas
da Universidade Estadunal de
Campinas, sob orientagido do
Prof. Dr. Luiz B, L. Orlandi.

Este exemplar corresponde &
redacdio final da  tese
defendida e aprovada pela
Comissdo Julgadora em
2771171996

Banca;
Prof. Dr. Luiz B. L. Orlandi L
Prof. Dr. Carlos Arthur Ribeiro do Nascimento é 4 e A A BeriksT

Prof. Dr. Edmundo Fernandes Dias W“‘f“ “Cerrgin s (L >

Prof. Dr. Francisco Benjamin de Souza !

P]ig’%ﬁrﬁesé %'ulfz' %is{} V42 Ue’ E

Novembro / 1996



UMIDADE YN

”f?irf““c?ﬂm?

PRECO f, 3 & - 'm_\
55&1‘& ok e f 8 ] A

Cu-000994836-5

FICHA CATALOGRAFICA ELABORADA PELA

BIBLIOTECA DO IFCH - UNICAMP

R6184

Rodrigoe, Lidia Maria

O imaginiriec do poder s ¢ poder do imagindrio
em Maquiavel / Lidia Maria Rodrigo.- - Campinas,
SP:{s.n.1,1996.

Orientador: Luiz B.L.Drlandi.
Tese {doutorade! ~Universidade Estadual de Camn~
pinas, Institute de Filosofia e Ciéncias Humanas.

1.Machiavelll Niccolo,1469-1827. 2.Filesofia
politica. 3.Imagindric. I.0rlandi,Luiz Penedicto
lacerda. II.Universidade Estadual de Campinas.
Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas. III.
Titulo.




HI

Dedicatoria

Fara Luana,
gue apesar du poucw idade conrsentiw emv
dividir & mée com "a suw tese”. Lue wmn dia
perdio-

_@2/‘{& /“&&féﬁ & %Mm;
lronds mudlo- gueridas, o solidaricdade
W pererdic qece este trabalio c:/i{;gaﬁ& ac
S



v

Agradego:

Ao Lwiz Orlandi,

pela orientagdo e amizade.

A Fatima Rodrigo,

pela colaboracio na revisio do texto.

Aos colegas do Departamento de Filosofia
da Universidade Federal de Uberlindia, pela
compreensio e respeito ao tempo dedicado a esta

pesquisa,



"Logo, ¢ uma condicdo fundamental da politica
desenrolar-se na aparéncig”

Merleau-Ponty

" .travestir-se é da natureza do poder.. "
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Introducio

O titulo deste trabalho pretende, simultancamente, indicar um
objeto de estudo e seu dngulo de abordagem: as representacdes que os
homens compdem sobre o poder e o modo como lidam com ele com base
nessas representagles. Convém, loge de inicio, deixar claro que tal
delimitag@o sinaliza somente um recorte em termos do objeto da pesquisa.
O privilegiamento epistemologico do imaginario neste trabalho de modo
algum deve ser entendido no sentido de sua afirmagiio como fator
determinante sobre os demais aspectos constitutivos das relagdes
politicas,

Designando, genericamente, uma rede de imagens, 0 conceito de
Hnagindrio pertence ao campo mais vasto das representagdes mentais e ao
ambito mais restrito da imaginagfo, capaz de reproduzir percepgdes sobre
o mundo real ¢ também de criar novas representagdes, ultrapassando a
esfera da experiéncia vivida. Quando inserido no universo politico, o
unagindrio remete a representagdes coletivas, que expressam certa
apreensdo da sociedade permeada por crengas, desejos e idealizacdes.

Como a hteratura politica possui farta produgfio consagrada ao
exame dos desvios, mistificagbes, enganos e ilusSes atribuidos ao
imaginario, seinpre ¢ bom lembrar que as correspondéncias que por vezes
se¢ estabelece entre real/verdadeiro e imagindrio/ falso nfo vigoram no
campo politico da mesma forma que no discurso tedrico ou cientifico.
Ainda que a face mistificadora do imaginario seja inegavel, cenarios
imaginarios desempenham funges reais ¢ revelam eficdcia politica;
independente de sua veracidade, tém o poder de convencer ¢ mobilizar,
produzindo efeitos e resultados praticos. O fato das representacBes

coletivas sobre o poder por vezes serem falsas ou ilusérias nem de longe



as exclui da realidade social, visto que, enquanto significacdes atribuidas
a0 real aderem a ele, passando a ser conmstitutivas do que se costuma
denominar "realidade politica". Desse ponto de vista, ressalte-se a
precisdo das formulagdes de Eder Sader e Maria Célia Paioli, hauridas no
pensamento de Claude Lefort: "O conhecimento dos discursos sobre a
sociedade e a histéria (sejam 'ideolégicos’ ou 'cientificos’ ou 'verdadeiros'
ou ‘falsos’ a qualquer titulo) assume importincia fundamental porque
condicionam o proprio objeto que nomeiam, entranhando-se em seu
acontecimento.”

A necessidade de delimitagio do tema conduzin a Maguiavel,
op¢do que levou em conta a importdncia que esse autor atribui ao
imaginario quando reflete sobre os apetites e ambigdes dos homens, as
relagdes de poder dentro do Estado ¢ a arte de governar. Contudo, mesmo
restrita a um autor, em si mesma a tematica do imaginario permanece
propicia a vdos lucubrativos de toda ordem. Uma das formas encontradas
para evitar as armadilhas subjacentes a fecundidade do tema foi manter
certa disciplina metodologica no sentido da proximidade com o texto do
autor através de suas obras principais.

O trabalho de leitura e interpretagdo dos textos, por sua vez,
procurou ndo isolar as teses do movimento de pensamento que as
constrol, no sentido defendido por Victor Goldschmidt, que julga
imprescindivel ao estudo de uma doutrina, "referir cada assergdo a seu
movimento produtor”, restabelecendo a unidade do pensamento que
"inventa teses, praticando um método".? Significa que as teses de
determinado autor nfio podem ser bem compreendidas quando se isola seu

contetdo material do movimento Idgico que lhes da existéncia, articula

1 *Sobre ‘classes popnlares’ no pensamento sociolégico brasileiro”. In: Cardoso, Ruth (org)
A aventura antropoldgica. p. 40-41,

2 Goldschmidt, Victor. Tempo histérico e tempo Idgico na interpretaco dos sistemas
flosoficos In: A religifio de Platdo, p. 139.
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suas justificagbes e no interior do qual elas reivindicam sua validade.
Esse procedimento inadequado responde  por muitas distorcdes
interpretativas, das quais Maquiavel tem sido uma das maiores vitimas; a
tal ponto que o adjetivo "maquiavélico”, originando-se em parte desse
tipo de descolamento, acabou por adquirir autonomia em relagdo ao
pensador de cujo nome nasceu.

Em seu desdobramento esta pesquisa concede especial atengfo a
logica interna da teoria politica maquiaveliana, privilegiando as
articulagdes discursivas e estruturas argumentativas relativas ao tema
abordado, sem que a reflexdo se veja circunscrita a questdo da verdade
formal do pensamento do autor; obviamente, a mera reordenacio dos
argamentos em funcdo do eixo temdtico a ser desenvolvido J& contém
uma interpretacdo. A coeréncia com essa metodologia de andlise veda o
recurso a elementos exteriores & obra propriamente dita para explicar a
gémese de conceitos e posturas tedricas, como, por exemplo, o
"oportunismo” de Magquiavel, o desejo de agradar aos Medici e coisas do
género. Além disso, necessidades inerente & delimitagdo do tema
umpuseram que se deixasse de lado as questSes da filiacdo ou das "fontes”
de Magquiavel, bem como as iniimeras leituras posteriores de que sua obra
foi objeto ¢ cujo tratamento demandaria uma mvestigagdo com um
direcionamento diverso daguele que foi imprimido a este trabatho.

Para Maquiavel o imaginirio do poder manifesta-se,
simultaneamente, como poder do imaginrio. Nfo sendo possivel trati-los
como momentos distintos, a estruturagdo deste trabalho optou por outras
demarcagdes, articulando-se em trés grandes divisdes: a questio do
imaginario no principado [capitulos I a III], no ambito militar [fVeV]e
na republica [VI e VII].

O exame das representagdes coletivas sobre o poder politico e a

forga militar, tal como Maquiavel os concebe, baseou-se na analise de
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algumas de suas obras principais, particularmente, O Principe, os
Discursos sobre a Primeira Década de Tito Livio ¢ A Arte da Guerra
Estes textos contém uma gama variada de representagGes imaginarias,
com diferentes conotagdes: algumas sio imediata e sensorialmente
apreendidas como imagens do poder, outras constituem idealizagtes
ilusorias, havendo ainda representagdes que coincidem com a veritd
effettuale. Existe um imaginirio que aparece vinculado a constituigdo e
legitimagdo da autoridade, sob a forma de fama, reputaciio. honra e
gloria. Certas metaforas presentes nos Discorsi remetem ao agir politico
ou & arte de governar: a caga como imagem da guerra € a guerra como
imagem da politica.

A critica maquiaveliana ao imagindrio moderno sobre o poder, as
suas ilusbes ¢ falsas representacbes - nas quais se alicercou uma conduta
politica que o autor responsabiliza pela desordem institucional da Italia -
ndo redunda, a exemplo de algumas teorias politicas, na proposta de uma
sociedade tornada transparente pela desmistificagfo das capas imaginarias
de que se reveste sua visio do poder. A reflexfo sobre "os véarios gostos e
as diversas fantasias dos homens".? com base "na longa experiéncia das
coisas modernas e uma continua licdo das antigas”,* leva Maquiavel a
descobrir no imaginario do poder - mesmo quando falso e ilusério ~ o
poder do imaginéario e instrumentaliza-lo com vistas a efetivagiio do seu
projeto de regeneragdo do Estado. A const'atagﬁo de que os homens
julgam pelas aparéncias e se deixam enganar operacionaliza-se na
formulagdo de uma estratégia do imaginario, fundamental ao exercicio da
politica enquanto arte de comandar e a realizagio do projeto

maquiaveliano do Estado apoiado no povo e voltado para o bem comum.

3 Machiavelli. Carta a Francesco Vettori (10/12/1513). In: Tutte le Opere, p. 1159,
* Machiavelli. I Principe, p. 257.

i



Ao contrario do que poderia parecer de imediato, a importancia
atribuida ao imaginério nfo entra em contradigdo com o realismo politico
do autor. A critica as falsas imagens do poder denuncia seu descolamento
da verita effertuale quando a imaginagdo se arroga o direito de sobrepor-
se a ela ¢ normatizar a aglo politica com base numa determinacio
abstrata do bem e do mal, da virtude ¢ do vicio. O uso estratégico do
imaginario mmplica em apropriar-se dele para converté-lo em instrumento
da realizagdo de nm projeto politico que procura reger-se pela ordem das
coisas ou pelas necessidades inscritas no real, promovendo, assim, sua
reconciliacdo com a verita effettuale.

Embora o pensamento politico maquiaveliano aponte na diregio
da Italia do Quartrocento ¢ do inicio do Cinquecento, instigado pelas
disputas de poder ¢ as consegilentes divisdes que nela se davam, seu
horizonte tedrico ndo permaneceu confinado ao tempo e lugar em que sua
reflexio se constituiu ¢ desenvolveu. Na medida em que, para Maquiavel,
os homens trilham sempre caminhos j& percorridos por outros ¢ agem
movidos pelas mesmas paixdes, os acontecimentos florentinos e italianos,
bem como a histéria antiga que ele resgata, inserem-se num “"mapa
mundi” da politica e da légica pela qual o poder tem se regido na historia
dos homens de modo geral. S6 1isso explica que Maquiavel tenha
consegmido a proeza de falar a interlocutores ideologicamente tdo
dispares, e que, ao longo de mais de quatro séculos e meio, nunca tenha
deixado de ser ouvido ¢ interpelado. Para nos, contemporaneos - que nos
vangloriamos de viver na era da imagem - ndo deixa de ser
particularmente surpreendente e admirdvel que o discurso proferido por
um autor do século dezesseis ainda encontre repercussfo suficiente para
nufrir ¢ enriquecer nossas indagacfes sobre o imaginario no campo

politico.
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Capitule I - Q imagindrio principesce

1- Sobre principes ¢ espelhos

A polémica que "O Principe” inevitavelmente suscita, desde que foi
escrito por Maguiavel em 1513, manifesta-se ja quando se trata de
determinar o género de literatura politica ao qual pertence. Enquanto para
alguns a obra seria inmteiramente sui gemeris - ndo autorizando seu
enquadramento em nenhuma categoria de literatura politica - para outros ela
se reduziria a mais um exemplar do género "espelho de principes”,
modalidade literaria muito comum no Renascimento, constituida por obras
curtas, recheadas de conselhos gerais e normas morais a serem seguidas por
reis e principes. Aceitando-se este ultimo ponto de vista, Maquiavel poderia
ser catalogado como mais um "conseltheiro de principes". A idéia subjacente
a esse género literdrio implicava em sustentar uma espécie de "espelho”
diante dos principes, apresentando-lhes uma imagem ideal ou idealizada e
convidando-os a buscar nele seu reflexo.1

Essa modalidade de literatura assentava-se numa longa tradi¢do que,
num certo sentido, remontava a antigiiidade. Para estabelecer o catalogo de
virtudes principescas, os escritores humanistas recorriam aos esquemas de

Aristételes na Etica a Nicdmaco ou de Cicero no De Officiis.2 A Ciropéia

'C. Ref. Skinner, Quentin. Los fundamentos del pensamiento politico mederno. I~ El
Renacimiento, p. 42 ¢ segs. Esta obra apresenta um bom quadro tedrico e histérico,
acompanhado de referéncias bibliogrificas interessanies, para se conhecer a tradicdo politica
renascentisia anterior 4 elaboragio de O Principe.

2 C BE Gilbert, Felix. The humanist concept of the prince and The Prince of Machiavelli, p.
443, :



de Xenofonte constituia outra importante fonte de mspiragdo. No humanismo
renascentista o interesse pela tematica dos principes e principados ressurgin
em fungdo de uma gama variada de razdes, entre as quais certamernte
desempenharam papel fundamental os eventos e tendéncias politicas que
compunham o cenario politico da Itdlia na época.

Segundo Felix Gilbert, as cidades-estado surgidas por volta do
século XII no norte da Italia representaram na historia do mundo ocidental a
primeira apari¢do - desde a antigiiidade - de um estado auténomo e auto-
suficiente.3 Nessas cidades, organizadas na forma de republicas
independentes, evoluiu uma vida politica centrada na idéia de liberdade. O
termo liberdade conotava, primeiramente, independéncia politica, cuja
conquista demandou a luta contra a pretensio dos imperadores alemies,
desejosos de efetivar a idéia do Sacro Império Romano-Germénico, fazendo
a Itdlia vassala. A idéia de liberdade comportava ainda o direito de
autogoverno, 0 que levou cidades como Florenca, Veneza, Pisa e Génova a
defesa de suas constituigbes republicanas.4 Entretanto, no final do séculp
X111, boa parte dessas cidades sofren um processo de erosfo das liberdades
republicanas pelo aumento da violéncia civil em funcfio dos conflitos entre
facgbes ¢ classes. "Ante a disseminagfo e crescimento das lutas civis, niio é
de admirar que no final do século XII a maioria das cidades do Regnum
Italicum houvesse chegado a conclusdo - mais ou menos voluntéria - de que
sua melhor esperanga de sobrevivéncia estava em aceitar o governo forte e
unificado de um s6 signore em lugar de tio cadtica 'liberdade™.s Muitas
cidades passaram, entfo, a viver sob o dominio de uma sé familia: Ferrara

foi dominada pela familia D'Este, Verona pelos Scala, Mildo pelos Visconti.

3 C. R W, ibid,, p. 455,
3, RE Skinner, Quentin, Op. ¢it.. p. 23 a 30.
5 1d., ibid., p. 44.
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Paralelamente ao desenrolar desses acontecimentos foi surgindo uma
literatura politica centrada no elogio dos "signori" como portadores da
unidade e da paz. Por outro lado, nas cidades que resistiram ao surgimento
dos déspotas, como Padua e principalmente Florenca, tal reagfo foi
acompanhada pelo desenvolvimento de um pensamento politico que
enfatizava o valor da liberdade, da independéncia politica e do governo
republicano.¢ Em suma, estimulado pelos acontecimentos histéricos, o
debate politico polarizou-se na Italia: de uma parte, a defesa do governo de
um homem so, garantia de paz frente ao caos politico que a liberdade
republicana tendia a provocar, e, de outra, o predominio da idéia de
liberdade, cujo principal desafio politico residia na necessidade de conciliar
liberdade e paz.

Os escritos de alguns humanistas, como por exemplo Egidio
Colonna, nfio excluiam a anélise do principado como instituicdo; entretanto
o interesse maior de todos eles concentrava-se na pessoa do principe,
especialmente na determinagfo dos principios morais que deveriam nortear
sua agdo. Empenhavam-se em desenhar o perfil do principe ideal tomando
por base uma lista de virtudes, cuja pritica facultaria ao principe real tornar-
se a encarnacdo de sua figura idealizada. Em que pese o fato do catalogo
bumanista das virtudes apresentar aspectos novos em relacdo a literatura do
mesmo género da idade média - como por exemplo maior valorizacio de
virtudes mundanas em lugar das religiosas ou o questionamento quanto a
submeter o principe a normas éticas idénticas as postuladas para todo ser
humano - permaneceu a concepgdo idealista do principe e a énfase em seus
atributos pessoais.7

Este angulo de abordagem do poder principesco deixava implicito o

pressuposto politico de que o bom governo depende mais das qualidades dos

& C. Rf Id., ibid., p. 46-47.
7 C. RE. Gilbert, Felix. Op, ¢it., p. 461 3 464.
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homens que dirigem as instituiges do que delas proprias: se os homens s&o
corrompidos de nada adiantam boas instituicdes, se forem virtuosos 0
aspecto institucional tem importincia secundaria. Como decorréncia, a
questdo das qualidades que deveria possuir um bom governante - ou a nocgio
de virtude politica - assumiu grande relevancia no humanismo renascentista.

Outro tema igualmente importante, e estreitamente vinculado a0
primeiro, consistia no poder caprichoso da fortuna. Em termos gerais a
fortuna era vista como forca que se opunha 2 realizagdo dos projetos
humanos. Por isso era natural que os escritores do género “espelthos de
principes” se perguntassem que qualidades deveria possuir um soberano para
enfrentar o poder da fortuma. A resposta mais consensual residia na
afirmagdo de que s6 por meio da “virtus” ele poderia enfrentar nma fortuna
adversa ¢ alcancar honra, gléria e fama. Fazia parte do horizonte ético-
politico da €poca o reconhecimento da legitimidade desta "reta ambigdo” do
soberano: honra, gioria e fama constituiriam a retribuigfo mais adequada ao
comportamento virtuoso.s

O ideal humanista do governo principesco centralizava-se, assim, no
conceito de "virtus". O significado deste termo no Quattrocento, via de
regra, tinha como referéncia uma extensa lista de gualidades Morais,
englobando atributos morais classicos consagrados por Platio e Aristételes,
virtudes tipicamente cristds e ainda alguns acréscimos conforme ideais mais
caracteristicamente renascentistas. Usualmente reafirmava-se, segundo a
tipologia platénica, as quatro virtudes cardeais: prudéncia ou sabedoria,
temperanga, coragem e justica. Estas deveriam ser suplementadas e
fortalecidas por virtudes essencialmente cristis: piedade, religido e fé. Havia

ainda um conjunto de outras qualidades que os autores renascentistas

% C. R Skinner, Quentin. Op. cit.. p. 143.



10

consideravam especialmente apropriadas ou tipicas de principes e reis:
liberalidade, magnificéncia e honra.o

O debate em torno da virtude da cleméncia demandava 0 exame da
questdo "se é melhor para wm governante ser amado ou temido”. Em sua
quase totalidade, os autores renascentistas respondiam, a exemplo de
Castiglione, que o principe deveria procurar ser "ndo apenas amado, mas
quase adorado por seus siditos”. Patrizi, por exemplo, considerava nio haver
vicio mais vergonhoso, detestiavel e desumano do que a crueldade de um
principe. 16 A fidelidade, por sua vez, exigia que wm principe jamais violasse

sua promessa ou a palavra empenhada.

2- Magquiavel e os "espelhos de principes”

Impossivel ndo detectar certa familiaridade entre O Principe ¢ a
linguagem, temas e problemas desenvolvidos pelos antores do género
"espelhos de principes”, particularmente quando se consideram os capitulos
quinze a dezenove da obra de Magquiavel, nos quais a discussfo converge
para as mesmas virtudes que constam do catalogo dos humanistas. Isso basta
para incluir a obra do autor nessa modalidade de literatura politica,
considerando-a, como fazem alguns, como a mais ilustre representante do
género? Sobre esse ponto polémico manifestaram-se, de uma ou outra
maneira, 0s principais estudiosos do pensamento maquiaveliano.

Embora exista efetivamente uma relacdo do texto do autor com 2
tradig8o literaria dos "espelhos de principes”, considero que a perspectiva da

ruptura prevalece sobre a da continuidade.11 Contribui, talvez, para acentuar

¥ C. RE Id., ibid, p. 150-151

W RS Id., ibid., p. 152,

1 A anilise a ser empreendida neste trabalho enfatiza sobretudo a ruptura de O Principe com a
literatura politica amerior, sem deixar de reconhecer, nio obstante, a relagfio do pensamento de
Magquiavel com gssa mesma tradigio. Quentim Skinner, na obra anteriormente citada, parece, ao
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a aparéncia de continuidade o fato de que, ao abordar a questio das
qualidades do principe, Maquiavel mantém a lista das virtades morais
classicas ¢ suas denominagBes convencionais no instante mMESmo em que
contesta toda a viséio tradicional sobre elas. Como observa Clande Lefort,
"Maquiavel ndo teme tomar emprestada a linguagem de seus adversarios,
reanimar suas representacdes.”12

Felix Gilbert, num artigo hoje classico sobre a relaclo entre O
Principe de Maquiavel e a literatura humanista sobre os principes, 13 sustenta
que em menhum sentido se pode dizer que Maquiavel seguin 0 mesmo
caminho dessa literatura, embora admita que ele incorporou em sua obra
algumas tendéncias intelectuais ja desenvolvidas pelos humanistas quanto 4
analise do poder principesco, e que os diferenciavam de seus predecessores
medievais. Gilbert julga ainda haver razdes para acreditar que o autor tenha
se empenhado em adaptar O Principe 3 forma literaria convencional do
género; sabe-se, por exemplo, que no manuscrito primitivo da obra os titulos
dos capitulos apareciam em latim. 14

Evidentemente, aspectos meramente formais nio bastam para
decidir a questiio, especialmente se levarmos em conta a tese muito plausivel
de D'Istria e Frapet, segundo a qual a aceitagio dessa forma literaria
representa um artificio posto a servigo da contestagio de seus contetdos.
Admitem eles que formalmente O Principe pertence & literatura
convencional "espelhos de principes"; consideram, entretanto, que ao aceitar
o género e a correspondente formulagdo tradicional de seus contenndos,

"Maquiavel thes confere uma significacéio revolucionaria gque subverte suas

contrdnio. pender para o outro lado. Sob a justificativa de combater a tese de gue O Principe
constitwiria uma obra inteiramente sui generis, o autor acaba, a2 meu ver, por enfatizar
demasiadamenie a vertente da continuidade, o que implica em conceder importdncia menor ao
corte entre 3 obra de Maguiavel ¢ a literatura "espelho de principes",

12 Lefort, Clande. Le travail de Foeuvre, p. 401

'3 The humanist concept of the prince and The Prince of Machiavelli. The Journal of Modern
History, XI, 4 (1939), p. 449-483.

19 C.RE. Gilbert, Felix. Op. cit., p. 477-478.
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lighes e transtorna suas escalas de valores."1s Na visio desses autores, a
aceitacdo de uwm género literdrio de tradigio humanista ¢ apenas aparente,
fazendo parte de uma estratégia retérica tio sutil que passou despercebida
até mesmo para intelectuais respeitéveis. Tal estratégia consistiria numa arte
de exposicio que ofereceria também a possibilidade de "convencer,
utilizando as mesmas armas do adversario. Magquiavel retoma e adota uma
tecnica tradicional porque ela The oferece, por um lado, os meios para expor
sen ensinamento novo num quadro aceitavel para todos e, por outro, os
meios para persuadir seus interlocutores.”is D'Istria e Frapet concluem ser
inconcebivel que o fundador de uma arte politica e de um ensinamento novo
aceitasse apropriar-se de lugares-comuns que a historia oferece em
abundancia.

Pensando de modo semelhante, Claude Lefort assegura  que
Maquiavel ndo ignora a natureza das resisténcias que the € necessario
superar, e, por 150, ndo procura impor sua auntoridade direta e unicamente
pela forca da demonstracdo, recorrendo a outra via: "ele astucia com estas
oposigdes, apropria-se dos mébiles de seus adversarios o tempo que lhe
conveém, faz justica as suas crengas, joga com suas contradi¢des...”17

Inegavelmente, Maquiavel tem pleno conhecimento da resisténcia
que os homens opdem s inovagdes, advertindo o "principe novo" sobre os
FiSCO$ que CoTre ao instaurar leis e institmigdes inéditas, dificuldades que ele
proprio enfrenta enquanto descobridor de wma nova ordem politica.

“Ainda que, pela natureza invejosa dos homens, seja sempre tio
dificil descobrir novas formas e instituicdes (modi ed ordini nuovi) quarnto
encontrar terras e mares desconhecidos - por estarem aqueles mais dispostos

a censurar do que a elogiar as agbes alheias - nio obstante, impelido pelo

15 Distria, Gérard Colonna et F rapet, Roland. L'art politique chez Machiavel, p. 13
16 d., ibid., p. 13.
'7 Lefort, Claude. Op. cit., p. 400.
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natural desejo que tive sempre dentro de mim de executar, sem nenhum
receio, as coisas que acredito trazerem comum beneficio a cada um,
deliberei entrar por um caminho ainda nio trithado por ninguém que, se me
causar aborrecimento e dificuldade, poderd trazer também alguma
recompensa pela benevoléncia dos que considerarem as finalidades do meu
esforgo.”18

A tese de Dlstria e Frapet se vé confirmada pelo procedimento
extremamente cuidadoso que Maquiavel adota em sua obra quando se trata
de afrontar a tradi¢fio. Mesmo ao manifestar discordincia em relagdo aos
antigos valores, procurando demoli-los, revela sempre muito respeito pela
represemtacdo que os homens tém deles,

Felix Gilbert chega a uma conclusfio semelhante a dos dois autores
acima mencionados, pols pensa "ndo haver divida de que Magquiavel nio
refuta meramente a interpretacfo idealista da politica em geral, mas ele
escreven imbuido do consciente objetivo de desacreditar a concepgdo
idealizada do principe que consta dos catdlogos de virtudes.”19

Em todas as argumentagBes prevalece, de alguma maneira, a posigio
de que Maguiavel relaciona-se com o género "espelhos de principes” através
da contestagdo e ndo da filiagio, pelo menos no que diz respeito ao
essencial, isto €, o contelido dos conceitos ético-politicos; as aproximagdes,
reduzindo-se a aspectos meramente formais ou mesmo secundarios, nio
chegam a ser suficientes para reduzir O Principe 2 mais um exemplar do
género.

A analise de Gennaro Sasso - respeitado estudioso do pensamento

maquiaveliano - aponta na mesma dire¢fo, enfatizando sobretudo o carater

contestador das regras de conduta que Maquiavel propde ao principe, em

1% Machiavelli. Discorsi, I, Proémio, p. 76. Todas as citacdes extraidas das obras de Maquiavel,
sabvo observag@o em contririo, tém como referéneia Tutte le Opere, a cura di Mario Martelli,
Firenzi, Sansoni Editore, 1992,

9 Gilbert, Felix. Op. cit., p. 480.

-~y
2
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flagrante contraste com o modo comuwm de sentir ¢ pensar. A interpretacio
de Sasso sobre essa operagio de refutagdio parece, contudo, muito
problematica. Julga ele que Maquiavel reconhece a exceléncia das
qualidades morais tradicionais, visto que nfo encontra nenhuma razio para
escarnecer delas; isso indicaria que a substancial negagfio que se vé
constrangido a fazer - por exigéncia de sew préprio conceito de politica -
constitul um ato tragico e paradoxal, deixando subsistir, como residuo
permanente na obra maquiaveliana, uma nostalgia da moralidade.2o O
processo de refutagio da moral classica padeceria de um paradoxo, na
medida em que ¢ autor deseja permanecer fiel aos valores tradicionais da
moralidade, da religifo, da piedade e da bondade, sem perceber que esta
mesma vontade torna ainda mais estridente "aquele necessario ato de
infidelidade no qual, afinal, consiste sua doutrina".21 Maquiavel viveria,
assim, um constante dilaceramento entre os valores morais tradicionais, que
ele admite serem vélidos, e a ruptura que ¢ obrigado a promover com relagéo
a eles em razéio de sua I6gica politica.

Sasso busca respaldar sua tese especialmente na anélise do capitulo
dezoito, classificado como ¢ mais radical e escandaloso dos capitulos de O
Principe. Pretende enconfrar nele a comprovagdo da ambigiidade e
tragicidade da postura maquiaveliana, uma vez que o autor "confirma o valor
da ética tradicional no mesmo ato pelo qual rompe sem remédio com seus
pressupostos”.22 Sasso refere-se, explicitamente, a primeira frase do capitulo
dezoito: "Quanto seja louvdvel a uwm principe manter a &, viver com
integridade ¢ ndo com astucia, cada um o compreende; ndo obstante, vé-se
pela experiéncia, em nossos tempos, que aqueles principes que fizeram

grandes coisas, em pouca conta tiveram a fidelidade a palavra dada, ¢

X . Ri. Sasso, Gennaro. Stadi su Machiavelli, p. 66.
21 14,, ibid., p. 63
2% §d., ibid., p. 66.
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souberam, pela asticia, transtornar a cabega dos homens, superando, enfim,
aqueles que se fundaram na lealdade. ™3 Do fato da ruptora com o0s
principios morais tradicionais efetivar-se, nio pela refutagiio do seu valor
enquanto tal, mas em razdo de sua ineficacia ao nivel da pratica histérica,
Sasso infere que, nessa operagdo, Maguiavel preserva uma "aspiracfo ao
mundo da moralidade”.24 sendo sua 16gica realista e utilitaria "deduzida da
dolorosa mas firme constatacdo da impoténcia do homem, que ndo pode, por
conseguinte, enfrar na arriscada via da moralidade."25

A Interpretagdo de Sasso é tho original quanto insustentivel. Suas
premissas sdo aceitdveis, mas ndo a conclusio que deduz delas. Ele procede
como se, por um momento, tivesse abandonado o principio metodolégico
que explicitamente defende e adota - uma rigorosa analise da estrutura
conceitual da obra - ciente, inclusive, de gque, no discurso maquiaveliano,
muitas vezes contradig8o significa desenvolvimento nfo linear de
conceitos.2s Mantém-se fiel a esse principio metodolégico apenas nas
premissas do seu raciocinio; a deducdio de que haveria em Maguiavel uma
"aspira¢do ao mundo da moralidade” nfo encontra sustentagdo no texto do
autor. Procuraremos mostrar que, partindo das mesmas premissas de Sasso,
diversa ¢ a conclusiio que se impde.

Nossa discordéncia nfo significa que se pretenda, de alguma forma,
imputar a Sasso uma interpretacdo moralista do pensamento maquiaveliano,
at¢ porque, como ele mesmo assegura categoricamente - fazendo coro com
outros pesquisadores respeitaveis - a interpretacdo moralista de O Principe

ndo é colsa séria.27

23 Machiavelii. 1l Principe, 18, p. 283.
4 Sasso. Gennaro. Op. cit., p. 73.

25 44., ibid., p. 66.

6 . RS, 1d., ibid., p. 124 ¢ 158,

27 C. RE. Id., ibid., p. 34,
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Magquiavel rompe com os principios da moral clissica sem se dar ao
trabalho de refutd-los, o que ndo significa ser legitimo deduzir disso que,
implicitamente, permanece fiel aos valores tradicionais da religido, da
piedade, da bondade, etc. Ao admitir a exceléncia de tais valores, refere-se &
Sua representagac enquanto conceito de uma perfeigdo que a inteligéneia e o
sentimento dos homens reclama. Reconhece que o "bom principe” -
enquanto encarnacdo de todas as boas qualidades morais - responde a
aspiragbes  humanas, mas ndo  as exigéncias da agdo politica. A
"ambigiiidade” do autor, se assim se pode dizer, consiste em buscar uma
formula que permita conciliar os ideais do intelecto humano com as
exigéncias da agfo politica; ou seja, a "aspiragio ao mundo da moralidade”,
que de fato Maquiavel procura preservar, ndo € sua, como supbe Sasso, mas
dos homens em geral. Como, por outro lado, as duras exigéncias da acfo
politica imp&em, por vezes, um comportamento contririo ao ideal moral, ¢é
preciso, para satisfazer essas duas demandas contraditorias, romper com o
“bom principe”, resguardando, entretanto, a "boa imagem do principe”. Essa
substancial mudanga na perspectiva de analise detona a idéia de um
Maquiavel nostélgico da moralidade perdida, ou abandonada, permitindo

substrtui-la por uma tese mais coerente com a obra do préprio autor.

3- Do "hom principe” & boa imagem do principe

Alguns estudiosos consideram os capitulos quinze a dezenove de O
Principe, nos quais  Maquiavel aborda a questdio das qualidades

principescas, como uma se¢do coerente e distinta do restante da obra.os

# Fssa seclio ¢ por muitos considerada uma parte distinta, inclusive no que se refere 2 composicdo
da obra. Pesquisadores abalizados, como Friedrich Meinecke, Claude Lefort ¢ Felix Gilbert,
baseiam-se na famosa carta que Maguiavel escreveu a Francesco Vettori em 10 de dezembro de
1313, e que contém as informages mais confidveis sobre a data e a composicdo de O Principe,
para defender a tese de gue & obra de Maquiavel, inicialmente por ele intitudada De
Principatibus ¢ depois mudada para I Principe, conteria, originariamente, apenas os onze
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Pode-se, com efeito, percebé-los textualmente como unidade 1dgica do ponto
de vista da argumenta¢do ¢ estruturagio do raciocinio em forno de um
MESMOo eixo tematico.

Logo no inicio do capitulo quinze, o autor anuncia que procurara
examinar "¢’ modi e governi" de um principe com relagdo a seus suditos e
amigos. Reconhece que muita gente ji tratou do assunto anteriormente,
declarando ento. que ele poderia ser considerado presuncoso se se afastasse
muito das regras (ordini) estabelecidas pelos outros.29 Entretanto. o texto
que se¢ segue ndo coloca diante de nossos olhos um perfil mais ou menos
convencional do "bom principe”. Ao contrario, evitando declarar suerra
aberta & tradigdo, Magquiavel encontra um modo sutil de romper com a
opinido "dos outros”, através da formulagfio de uma idéia geral que,
enquanto principio metodolégico, contém potencialmente a negacio da
concepedo tradicional sobre o "bom principe”, minando seus pressupostos:
"Mas sendo meu propésito escrever coisa atil para quem a entende, pareceu-
me mais conveniénte seguir a verdade efetiva das coisas, do que o que delas
se possa imaginar (andare drieto alla verita effettuale della cosa, che alla
imaginazione di essa)."30 Na seqiiéncia do texto, superando sem nenhuma
dificuldade aparente o receio de parecer "presuncoso”, assume abertamente
sua ruptura com os canones tradicionais da filosofia politica:

"E muitos imaginaram repiblicas e principados que nunca foram
vistos nem se teve conhecimento de existirem verdadeiramente (essere in

vero), € tdo distante o modo como se vive ¢ o modo como se deveria viver,

primeiros capitulos. O restante da obra, acrescida a esse esboco inicial, teria determinado as
modificagdes de énfase e titulo. { C. Rf. Gilbert, Felix. The homanist concept of the prince and
The Prince of Machiavelli, p. 478 a 483 ¢ Lefort, Clayde. Le travail de I'eeuvre, p. 316.317)

%9 Nesta passagem provavelmente Maguiave! refere-se a literatura humanista sobre 0s principes.
Segundo Gilbert. "Maquiavel tinha ciéncia de que abordava, apesar de um novo ponto de vista,
matérias que tinham sido tratadas antes; sabemos, principalmente que ele estava conscientemente
refutando seus predecessores, ¢ gue essa intengdo deixow snas marcas na estrutura de O
Priucipe.” (The humanist concept of the prince and The Prince of Machiavelli, p. 477)

3% Machiavelli. Il Principe, 13, p. 280.
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que aquele que deixa aquilo que faz pelo que deveria fazer. aprende antes a
arruinar-se do que a preservar-se."3)

A separagdo entre o "dever-ser” € aquilo que "é", entre direito e fato,
ndo representava mnovidade: a filosofia politica classica conhecia tal
distingdo. Porém, enquanto Platfio e Aristételes concebiam o dever-ser, isto
¢, 0 ideal politico formulado pela razéio, como norma para julgar aquilo que
€, Magquiavel prop8e, por assim dizer. uma inversio neste procedimento:
distanciar-se de qualquer ideal concebido pela "imaginazione” e tomar como
ponto de partida a "verita effettuale” para extrair dela principios de aco.

A literatura politica humanista obedecia cinonmes classicos ao
configurar imaginariamente o "bom principe” e convidar os soberanos a
moldarem seu comportamento por essa imagem. Para Magquiavel, ao
contrario, 08 modelos a serem imitados devem ser buscados na historia real -
ou, mais precisamente, na interpretaciio maquiaveliana sobre ela. Recomenda
que se tome como pardmetro as agbes dos grandes homens, pois ainda que
seja dificil ao imitador alcangar a mesma virtiz do imitado, sempre havera
algum ganho: "deve-se fazer como os arqueiros prudentes, que querendo
atingir um ponto muito distante, e conhecendo até onde vai a forga do seu
arco, miram mais alto do que o lugar visado, ndo para que sua flecha alcance
tal altara, mas para poder, com a ajuda da mira elevada, atingir o ponto por
eles designado.”"s2 Evidentemente, propor um ideal implica em elevar um
ponto de wista, mas Maquiavel se recusa a fazé-lo até um limite
empiricamente inacessivel: em lugar do "bom principe” imaginario, prefere
erigir em modelos exemplares alguns her6is historicos, particularmente os
TOMANOS.

Poderiamos nos considerar advertidos quanto a mudanga no ponto de

vista da analise ja a comegar pelo propro titulo do capitulo quinze: "Das

3114, ibid., 15, p. 280.
32 1d, ibid., 6, p.264.
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coisas pelas quais os homens, e especialmente os principes, sdo louvados ou
vituperados”. Louvor e vitupério néo podem ser considerados, em hipdtese
alguma, qualidades do principe. Designam, isso sim, o modo pelo qual sua
a¢do - boa ou ma - ¢ vista e avaliada pelos outros, merecendo louvor ou
censura, aprovagdo ou desaprovacgio.

Ao contrario dos procedimentos tradicionais que visavam sobretudo
a qualidade intrinseca da ag¢fio, Magquiavel enuncia, logo no titulo, o
deslocamento da andlise do &mbito interno da consciéncia e da intencio
moral para o terreno de sua exteriorizacio através da aciio concreta, detendo-
se no exame da representagdo que ela engendra quando é vista pelo outro.
Acima da qualidade moral da agdo em si mesma, interessa a Maguiavel sua
qualificacdo, quer dizer, o modo pelo qual ela ¢ representada e avaliada. As
expressfes empregadas pelo autor confirmam esse enfoque: ele refere-se s
qualidades pelas quais os principes sdo notados, o modo como s39 tidos ou
considerados pelos outros, sua fama, sua alta reputacio, etc.33

Abandonando o campo invisivel das motivacdes da consciéneia, a
analise prioriza o ato politico como fendmeno, de modo que a a¢io concreta
do principe - abrindo um espago de visibilidade - expde-se 3 avaliacdo. Fica
evidente que essa mudanga de perspectiva € intencional: "Deixando de lado,
pois, as coisas imaginadas relativamente aos principes (le cose circa uno
principe imaginate) e discorrendo sobre as que sdo verdadeiras (sono vere),
digo que todos os homens, e¢ principalmente os principes, por estarem
situados mais no alto, s8o notados por alguma daquelas qualidades que lhes
acarretam reprovacdo ou louvor."34 Sebastian De Grazia observa que, ao
comegar o capitulo quinze anunciando que ird examinar a conduta do

principe com os suditos, Maquiavel adota uma forma andloga ao tipico

33 Estas expressdes sdo repetidas com insistdncia, especialmente ac longo dos capitulos quinze a
dezenove de O Principe.
3 Wachiavelli. Il Principe, 15, p.280.
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manual de regras para principes. Aponta, contudo, uma diferenca
fundamental: "Enquanto o espelho dos principes apresenta um modelo
prescrito por Deus, transcrito seja por filésofos morais, pelos confessores ou
pela consciéncia, O Primcipe apresenta o modelo do povo. Um principe
deveria se conduzir de forma a ser louvado por seus suditos e governantes
amigos."3s Claude Lefort também julga que Magquiavel nio deixa davidas
quanto ao fato de que o principe se encontra diante da necessidade de "agir
sob os olhos de seus suditos e de compor a imagem do poder que eles
esperam dele (...) As qualidades do principe sio aquelas que a opinido lhe
reconhece. 36
Resta saber quais sdo as qualidades que a opiniio reputa como tais:
Responde Maquiavel: "... alguns sdo tidos como liberais, outros como
miseraveis (...); alguns sdo tidos como prédigos, outros como rapaces;
alguns cruéis, outros piedosos; um perjuro, o outro ieal; efeminado e
pusildnime ou truculento ¢ animoso; afivel ou soberbo; lascivo ou casto;
integro ou astucioso; enérgico ou condescendente: grave ou leviano;
religioso ou incrédulo, e assim por diante."3” Esta passagem do texto,
~ surpreendentemente, remete 4 exaustiva enumeracfo das virtudes e vicios
convencionais. Ndo ¢ facil livrar-se da figura do "bom principe”; quando
estariamos talvez autorizados a alimentar a expectativa de que este tivesse
sucumbido definitivamente ao principio da "verita effettnale”, ele ressurge
cristalizado na opinifio do senso comum.
Ao buscar as coisas que sdo verdadeiras em relacfio aos principes
nd0 nos deparamos com algo diverso do que era concebido no plano da
imaginagdo. Ao contrario, salta aos olhos a coincidéncia entre as qualidades

que compoem o perfil imagindrio do "bom principe” e os pardmetros a partir

3 De Grazia, Sebastian. Maguiavel o Inferno, 12, p. 307,
3¢ Lefort, Claude. Op. cit.. p. 404.
37 Machiavelli. ! Principe, 15, p. 280
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dos quais homens reais julgam principes reais. O que os saditos esperam do
principe ¢ que ele seja portador de todas as boas qualidades: "E eu sei que
cada um admitira que seria muito louvavel que um principe possuisse, entre
todas as qualidades acima citadas, aquelas gue sdo tidas como boas... "8
Configura-se claramente, nesta passagem do texto, aquilo que Gennaro Sasso
denominava "aspiragdo ao mundo da moralidade": mas, simultaneamente,
fica evidente seu equivoco em imputi-la a Magquiavel, quando o préprio
autor atribui tal aspiracdo ao pensamento de "cada um” {(ciascuno), o que
quer dizer, denfro da seméantica maguiaveliana, 2 opinido geral. De Grazia
partitha da mesma interpretagdo: "Niccold parece ndo ter davidas que o
homem, embora naturalmente propenso ao mal, pode dizer o que é bom e o
que € mau na conduta de seus governantes e notiveis. E além de poder dizé-
lo, esse conhecimento é partilhado de maneira uniforme entre o proprio
povo."39

Duas sdo as razdes que impedem o principe de comportar-se segundo
o perfil imaginaric do "bom principe”. A primeira diz respeito a prépria
condigio humana, que n¥o permite observar todos os preceitos morais
considerados bons. Nos Discorsi Maquiavel assegura que "todos os homens
s80 maus, estando sempre dispostos a agir com perversidade todas as vezes
que houver ocasifo."s0 Tendo presente esse pressuposto sobre a mnatureza
humana, ele pode deduzir que "... um homem que quiser em todo lugar fazer
profissdo de bondade, ndo pode evitar sua ruina entre tantos que nio sdo
bons. Assim, ¢ necessério a um principe, querendo manter-se, que aprenda
a poder ndo ser bom, ¢ que se utilize ou deixe de utilizar-se disso segundo a

necessidade.”41 Pode-se depreender, como o faz De Grazia, que o principe

38 ¥d,, ibid.,, p. 280.

% De Grazia, Sebastian. Op. cit., 12, p. 307.
40 Machiavelli, Discorsi, I, 3, p. 81.

1 Machiavelii. Il Principe, 15, p. 280.
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maquiaveliano € bom, pois se ndo o fosse ndo seria necessario "aprender a
poder ndo ser bom".42 |

Ao fazer a exegese dessa regra fundada na propensdo malévola dos
homens, De Grazia estabelece uma analogia interessante. Ela constituiria
uma espécie de parafrase do preceito biblico encontrado em Matens 7:12 ¢
Lucas 6:31, que prescreve "Faz aos outros o que queres que facam a ti."
Entretanto, isso implicaria em admitir que os homens se comportam tal como
deveriam comportar-se; do ponto de vista de Maguiavel, vendo os homens
tal como sfo efetivamente, torna-se ilusério acreditar que fariam o que
gostariamos que fizessem. Dai a parafrase maquiaveliana: "Faz aos outros o
que eles fariam a ti."43 Segundo De Grazia, "as duas regras se assemelham
em sua €nfase sobre a reciprocidade: a biblica por se basear na conduta
desejada dos outros, a de Niccold por se basear na verdade efetiva acerca
dos outros."44 Essa analogia oferece, além do mais, uma boa ilustracio sobre
a distingdo entre imaginazione e verita effettuale.

Por outro lado, a restrigdo ao homem "que quiser em todo Ingar fazer
profissio de bondade” tem enderego certo: dirige-se a figuracfio humanista
do principe, capaz de praticar todas as virtudes e fugir a todos os vicios.
Partithando dessa opinifio, os suditos também sio prisioneiros da imagem do
"bom principe"; o senso comum identifica-se com os ideais humanistas. Nos
Discorsi, apés apontar exemplos de generais romanos que com atos de
humanidade, castidade e justiga tiveram mator influéncia sobre o dnimo dos
homens do que com gestos violentos, Maguiavel conclui: "Vé-se, ainda,
através destes exemplos, quanto os povos desejam encontrar estas virtudes

nos grandes homens, € o quanto elas s¥o louvadas pelos escritores, tanto por

2. RE De Grazia, Sebastian. Op. cit., 11, p. 290.
43 C. Rf. De Grazia, Sebastian. Op. cit., P 313-314.
4 14, ibid., p. 313,
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aqueles que descrevem a vida dos principes, como pelos que prescrevem
{ordinano) como estes devem viver."4s

A segunda razdo que leva Maquiavel a romper com a concepcio
tradicional do "bom principe” é de ordem estritamente politica: "...um
principe, especialmente um principe novo, ndo pode obsefvar todas aquelas

coisas pelas quais os homens sdo considerados bons, sendo freaiientemente

obrigado, para manter o Estado, a agir contra a caridade, contra a &, contra a

humanidade, contra a religifio."ss

Configura-se, obviamente, um conflito entre a representacdo que os
suditos compdem do principe e aquilo que lhe é necessario executar para
atender demandas inerentes & logica do poder. A seguranga do Estado pode
exigir que o principe quebre o espelho humanista, isto é. tenha um
comportamento contrario a imagem idealizada que o povo compde dele.
Entretanto, procedendo desta forma, corre o risco de converter-se em objeto
de reprovaco e censura, despertando o édio de seus siditos, o que também
acarreta consequéncias politicas desastrosas. Maquiavel ndio se cansa de
repetir, em diferentes capitulos de O Principe, que o maior perigo para o
soberano consiste em ser odiado pelo pove. No vigésimo capitulo, onde trata
das fortalezas, dird que "... a melhor fortaleza que possa existir é o ndo ser
odiado pelo povo, pois, ainda que tenhas fortalezas, se fores odiado pelo
povo, elas ndo poderdo salvar-te..."47 Portanto, o principe nio pode, ainda
que em nome de razdes politicas mais elevadas, pura e simplesmente
menosprezar as "ilusdes do vulgo®,

O conflito com o qual o principe se defronta ¢ bem caracterizado por
Lefort: por um lado, "deve saber libertar-se das imagens que, se fossem

imocentemente endossadas, provocariam sua perda: sua tarefa, porém, é

43 Machiaveili, Discersi, 111, 20, p. 226.
4 Machiavelli, Il Principe, 18, p. 284 (grifo men).
47 14, ibid., 20, p. 291,
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parecer tal como os outros o querem..."48 Enfim, reduzindo a questdo aos
seus termos essenciais, poderiamos dizer que o dilema politico do principe
consiste em ndo lhe ser possivel nem encarnar a imagem do poder que os
suditos esperam dele nem frustrar inteiramente a representagio do  "bom
principe” a qual estes dltimos concedem sua aprovagio.

A reflexiio maquiaveliana a partir desse ponto concentra-se toda no
terreno do imagindrio, comegando precisamente pelo questionamento das
tmagens tradicionais da virtude e do vicio: ".._porque se se considerar tudo
muito bem, encontrar-se-do algumas coisas que parecem virtudes e que,
sendo seguidas, lhe acarretariam a ruina; e outras que poderfio parecer
vicios, mas, sendo seguidas, lhe trazem seguranca e¢ bem estar."49 Nesse
caso, as representagdes dos suditos sobre o soberano configuram sério
problema: julgando com base naquilo que ¢ mais visivel e manifesto, o povo
se fixa nas aparéncias: louva o que parece virtude, mas que, se fosse posto
em pratica acarretaria a ruina do principe ¢ do Estado. Maquiavel adverte o
soberano sobre a precariedade desse saber popular que se alimenta das
aparéncias: "Todos véem aquilo que tu pareces, poucos sentem o que fu
€s..."50

Para resolver o dilema acima o autor recomenda que o principe "seja

tdo prudente que saiba fugir 3 infimia daqueles vicios que o fariam perder o

Estado"si, o que significa, mais ou menos, acender uma vela a Deus e outra
ao diabo, pois ele no diz que o principe deve fugir ao vicio, mas apenas a
sua ma mmagem. Ou seja, quando executa uma a¢do moralmente condenavel
do ponto de vista dos valores fradicionais - a qual, entretanto, nfo pode

furtar-se, visto nfo resultar de mera decisfo subjetiva ¢ sim de exigéncias

4% 1 efort. Claude, Op. cit., p. 404. Com outras palavras, De Grazia expressa o mesmo dilema; "Se
o principe reproduzir em si a imagem do espelho, ndo conseguird manter o Estado; se mantiver o
Estado, nfo reproduzird o espelho. O que fazer?"(Op. cit., 12, p. 309)

%% Machiavelli. 11 Principe, 15, p. 280.

0 Op. cit., 18, p. 284,

> Op. cit., 13, p. 280. (grifo meu)
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objetivas inerentes & légica politica - o principe deve revesti-la de wma
aparéncia que suscite aprovago em lugar de censura.

A constatagdo de que o povo estd irremediavelmente preso as
aparéucias converte-se em marco referencial para circunscrever o terreno
sobre o qual o dilema politico do principe deve ser equacionado: o da
imagem. Ainda que o ideal ético-politico do "bom principe” seja mmpossivel
de realizar-se, ele vigora no plano da "verita effettuale” enquanto uma
espécic de protétipo para o agir e para o julgar. Muitos leitores equivocam-
se precisamente por ndo compreenderem a sutileza da ruptura maquiaveliana
com a tradi¢io humanista do bom principe; ela se efetiva apenas com relagio
a0 primeiro aspecto - o da pratica politica - nio quanto ao segundo, o dos
pardmetros de julgamento . Penso que essa interpretagio pode ser
amplamente confirmada pela argumentacéio contida no capitulo dezoito de O
Principe, onde o autor pondera que o soberano nfio pode - ac nivel da
pratica politica -~ observar todas as qualidades morais consideradas boas,
mas, por outro lado, € absolutamente necessirio que aparente possui-las: o
principe “freqiientemente tem necessidade, para manter o Estado, de agir
contra a ¢, contra a caridade, contra a humanidade, contra a religido.(...)
deve, no entanto, ter muito cuidado para que nunca lhe escapem da boca
palavras que ndo estejam plenas das cinco qualidades acima citadas, e
parega, a vista e ao ouvido, ser todo piedade, todo 4, todo integridade, todo
humanidade, todo religido."sz

Magquiavel recusa o "bom principe” enquanto modelo normatizador
para a ag¢do politica, mas, creio eu, jamais cogitou inviabiliza-lo como
pardmetro de julgamento, tanto assim que ndo procura alterar os valores a
partir dos quais os homens julgam. Dai nio ter sentido a perplexidade de

Sasso a0 constatar que, ao preceito socratico-platénico, segundo o qual a

2 Op. cit., 18, p. 284.
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moralidade consiste em agir sempre segundo a justica, Maquiavel nio
pretende contrapor a superioridade das suas regras.s3 Também me parece
inteiramente descabida a interpretagfio segundo a qual "Magquiavel quer
permanecer fiel aos valores tradicionais da moralidade e da religido, da
piedade e da bondade, e por esta razo evita erigir seu logos em principio de
um sistema valorativo diverso."s¢ Acredito que faltou a Sasso uma percepgdo
mais acurada da sutileza da postura maquiaveliana: o deslocamento da
discussdo da dimensdo ética dos valores enquanto tais para o ambito do
imaginario, ou seja, o modo como os homens os representam. Um bom
indicador de que Maquiavel nfio teve nunca a intencdio de modificar os
padrdes valorativos pelos quais os homens julgam, reside no fato de que, da
constatacdo de que eles possuem imagens equivocadas da virtude e do vicio,
¢le ndo faz derivar nenhuma espéeie de "pedagogia politica” que procuraria
ensind-los a distinguir entre a verdadeira e a falsa imagem, ou a ndo se
deixar enganar pelas imagens ilusrias, e, menos ainda, mostrar ao povo o
verdadeiro sentido do bem em politica. Também ndo pretende resolver a
questdo, trilhando a via filosdfica classica que caminha do parecer ao ser.
Como observa Lefort, o autor "interroga o parecer na certeza de que o
principe néo existe sendo para os outros, que seu ser estd do lado de fora (est
au-dehors). Sua critica desdobra-se unicamente na ordem das aparéncias."ss
Essas posturas sdo assumidas com relagdo ao regime principesco; na
republica o imaginario popular merece um tratamento bem diferenciado,
como mostrarei oportunamente.

Pode-se entdo concluir que a ruptura com a literatura humanista
sobre os principes empreendida por Maquiavel supde uma cisfo enfre a

imagem e sua significagdo originaria. Ele recusa o "bom principe” enguanto

33 C. Rf Sasso, Gennaro. Op, cit., p. 67-68.
5*f 14., ibid., p. 62-63.
’3 Lefort, C. Op. ¢it., p. 408,
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encarnagio de um catdlogo de virtudes positivas, mas apropria-se da "boa
imagem do principe” para solda-la a um outro tipo de soberano, cujo
comportamento politico se rege por normas distintas, quando nfo contrarias,

as do primeiro.

4- Fama e infimia: a boa ¢ a m4 imagem

Alguns dos atributos morais considerados mais importantes dentre 0s
que foram enumerados anteriormente sdo examinados, minuciosamente, nos
capitulos dezesseis a dezenove de O Principe, sempre do ponto de vista da
imagem que cles suscitam. A andlise € disposta considerando determinacdes
bipolares, procedimento semelhante ao tradicional, que a cada virtude fazia
corresponder um vicio: & hiberalidade se opde a parciménia, a piedade opde-
se a crueldade, e, finalmente, fidelidade ou ndo & palavra empenhada. Em
Maguiavel, contudo, essas determinagbes sdo tomadas de outro dngnlo: de
um lado a fama ou boa imagem, ¢, no pélo oposto, a infAmia ou ma imagem.

O conceito de fama, concebido por Maquiavel a partir da tradicdo
classica, indica "voz publica” ou opinido, significac8o que se manifesta no
uso corrente da expressfio pubblica voce et fama, e possui sentido neutro,
sendo privada de um contetdo positivo ou negativo na medida em que ndo
comporta uma avaliaclo moral.s6 Nessa acepgio o termo aparece, por
exemplo, no Proémio das Historias ¥lerentinas: "muitos, ndo tendo ocasifio
de conquistar fama com alguma obra louvavel, esforcaram-se por conquista-

la com coisas vituperaveis”.57 Fica claro que a pura e simples notoriedade

36 C. Rf Santi, Victor A. La "Gloria™ nel pensiers di Machiaveli, p. 25 a 27. "Fama significa 'a
que € dito’ sobre uma pessoa ou coisa. Quando aplicada a um homerm significa 'reputagido’. E am
termo nentro. Qualquer pessoa pode adquirir wma reputagio por qualquer coisa, boa ou
ma. *"(Earl, Donald. The Moral and Political Tradition of Rome, Ithaca Cornell University Press,
1967, p. 30, citado por Victor A. Santi, p. 25-26)

57 Machiavelli. Istorie Fiorentine, Proemio, p. 633.
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pode ser obtida tanto com boas ou mas ages, embora, obviamente, essas
duas modalidades possam, em seguida, merecer avaliagOes diferenciadas.
Por isso mesmo, a determinacdo da boa ou ma imagem configura um
problema, em cujo exame o autor se detém ao longo de quatro capitulos.

Em todos eles a argumentagio € estruturada de modo muito
semelhante e visa colocar em questdo a imagem tradicional da virtude e do
vicio, uma vez que, dependendo das circunstdncias, cada uma pode
transformar-se no seu oposto. A preocupagfio em ostentar uma imagem de
liberal, quando levada as @ltimas consequéncias, produz o efeito contrario -
a imagem de rapace - visto que para dar generosamente € preciso, de alguma
maneira, tirar dos saditos, por exemplo, cumulando-o0s de 1mpostos.33 A
obstinagio em sustentar a imagem de piedoso em todas as circunstncias
conduz a0 seu oposto, isto €, & crueldade, porque quando o principe deixa de
aplicar as medidas duras que se fariam necessarias, abre espago para o
crescimento das desordens civis que acabam por armuinar a cidade.ss A
fidelidade & palavra dada também se revela pouco eficaz do ponto de vista da
experiéncia histérica: Alguns principes  que nio respeitaram  0S
compromissos assumidos fizeram grandes coisas € superaram aqueles que
procuraram manter sempre uma conduta leal .60

Ao refletir sobre a liberalidade Maquiavel rompe com as concepgdes
tradicionais, ndo para desqualifica-las enquanto valores reconhecidos pelos
homens, mas para adotar outro ponto de vista. A quebra com a tradigfo ndo
se opera simplesmente por uma critica ao formalismo moral, até porque
essas objecOes ja eram feitas pelos pensadores antigos e medievais. Como
observa Lefort: "Que exista, por exemplo, uma falsa liberalidade, virtude da

para forma, que na experiéncia dos fatos se revela associada a rapacidade,

58 ¢ Rf Machiavelli. I Principe, 16, p. 280-281.
9 €. RE 1d., ibid., 17, p. 281 2 283
60 ¢, Rf 1d., ibid, 18, p. 283-284.
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Cicero ja o havia mostrado no seu De Officiis, ¢ a lico ndo tinha sido
perdida nem por Sdo Tomas de Aquino nem por seus sucessores. O
argumento adquire, em compensacdo, uma outra dimensio assim que ¢é
reconhecido que o que estd em questdo ndo ¢ a liberalidade em si ou a
bondade em si, mas a imagem do principe dito liberal ou piedoso."s1 Nio
deixa de ser interessante, para apreender com clareza onde reside a novidade
da reflexdo maquiaveliana, confrontar a critica que ele e Cicero fazem ao
formalismo moral na pratica da liberalidade.

Cicero admite que embora a liberalidade ou beneficéncia seja uma
das virtudes morais mais conforme & natureza humana, & preciso adotar
certas precaugdes quanto 4 sua prética; entre as restri¢des que apresenta,
vamos nos deter naquela que também ¢ abordada por Maquiavel. No que se
refere & liberalidade, diz Cicero, nfo se deve, por bondade, ir além dos
Proprios TECursos.

"Ha, com efeito, muita gente que, avida de esplendor e gloria, toma
de uns para ser liberal com outros, afigurando-lhe que fard o bem aos seus
amigos enriquecendo-os ndo importa através de qual método. Mas isso é tio
contrario & sd moral, que nada poderia The ser mais oposto. (...) pode-se ver,
alids, pessoas que nfo sfo tdo liberais quanto apaixonadas pela vangléria e
que, para parecerem generosas, fazem muitas coisas mais por ostentagio do
que por verdadeira bondade. Eis al uma simulagfo, uma maneira de enganar
a todos, ndo um sinal de liberalidade ou de elevada moralidade.”s2

A postura de Maquiavel distingue-se da de Cicero ja no seu ponto de
partida: enquanto este altimo considera a liberalidade como uma virtude
apropriada a natureza humana, o primeiro comeca por conjecturar "de que

modo serta bom sger tido (essere tenuto) como liberal”.63 O centro da

1 Lefort, Claude. Op. cit., p.407.
52 Cicéron. Des Devoirs (De Officiis), I, XIV, p. 205-207.
& Machiavelli. II Principe, 16, p. 280,
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reflexdo de Cicero consiste na posse efetiva de determinada virtude, no caso,

ser liberal, ao passo que Maquiavel reflete sobre o parecer liberal. Ambos os

autores consideram perniciosa a liberalidade desmedida, porque para fazer
face as despesas necessarias a ostentacdio da imagem piblica de liberal,
torna-se necessario tirar de alguém; recorrem a0 mesmo personagem
historico - Jalio César - para exemplificar uma conduta inadequada em
relacfo a liberalidade .64 Entretanto, os pontos em comum param por ai. A
critica de Cicero a uma liberalidade que néo vai além da pura forma. vé na
ostentacdo da aparéncia de liberal uma simulagio movida pelo desejo de
gléria e tem como contraponto a idéia de que, mais importante do que
parecer, ¢ ser. Esté em pauta a liberalidade em st mesma, tanto que, algumas
paginas adiante, Cicero afirmard que "a beleza da vida, objeto apropriado a
natureza humana, longe de se confundir com a fama ruidosa, depende da
maneira pela qual se age; mais vale ser o primeiro entre os cidaddos, do que
parecé-lo."65 Maquiavel dira o contrario: os homens julgam pelas aparéncias
porque véem o que parece e nio o que €. Por isso, sua andlise sobre as
qualidades do principe serd toda construida exatamente sobre o terreno que
Cicero menospreza.

Magquiavel se propde a indicar de que modo a "fama,” 0 "nome” ou o
“ser tido” por liberal é um bem; o mesmo procedimento analitico €
empregado em relagfio a piedade ou cleméncia e 4 fidelidade. Se, por um
lado a propria terminologia empregada situa a discussdc no campo do

imaginario, por outro, é preciso atentar para o fato de que o que esta

& "Nio chamaremos liberais as medidas pelas quais Sila ¢ César despojaram de seus bens aqueles
que eram seus legitimos proprietarios para transferi-los a outros. Nio ha liberalidade onde nao
existe justica. (Cicéran. Des Devoirs. I, X1V, p. 203). "E César era um dos que gueriam alcangar
o principado de Roma: mas se, depois de 1é-lo alcangado, tivesse sobrevivido ¢ ndo iivesse
reduzido aquelas despesas, teria destruido o império. (...) Com aquilo que ndo ¢ teu ou de teus
suditos, € possivel ser muito prédigo, como o faram Ciro, César ¢ Alexandre, pois gastar o que ¢
dos outros ndo diminui tea reputaco, pelo contrério, aumenta-a”. (Machiavellz. 11 Principe, 16,
p. 281

63 Cicéron. Op. cit., I, XIX, p. 221



colocado no centro do debate sdo as dificuldades relativas 4 boa e ma
mmagem: o preceito de que o principe deve dar de si uma boa imagem, ao
contrario do que pode parecer & primeira vista, nfo é facilmente realizavel.
Primeiro, porque aquilo que tradicionalmente é concebido como virtude
pode, em determinadas circunstidncias, degenerar-se e transformar-se no seu
oposto, 1sto ¢, num vicio. Na historia efetiva o catdlogo das virtudes e vicios
ndo preserva a imobilidade e fixidez inerentes a sua classificacdo ao nivel da
especulacio moral. Em outras palavras, conduzir-se rigidamente segundo o
catdlogo das virtudes humanistas ndo assegura, a priorl, que o soberano
conquistara efetivamente a reputacfio de "bom principe”. Pode-se dizer que
qualquer pensador politico tem consciéncia das dificuldades praticas na
implementagdo de regras e normas. Mas ndo € esse, ainda, o ponto central.

O ideal do "bom principe” - enquanto portador de todas as boas
qualidades e capaz de fugir a todos os vicios - a rigor, € irrealizavel. Nio ¢
possivel manter uma dicotomia absoluta entre o0 bem ¢ o mal no campo da
acdo politica: ha algumas coisas que parecem virtude e sdo, a prior,
representadas como tais; porém, uma vez postas em pratica, ocasiopam a
ruina do principe. enquanto outras, que parecem vicios, quando praticadas
redundam na sua seguranga 66 Confignra-se, portanto, um conflito entre os
imperativos morais e as exigéncias inerentes a acdo politica, visando
preservar o poder. Pelas mesmas razdes nfio € possivel manter-se cativo da
boa imagem, nos termos em que os suditos a imaginam e requerem do
governante, Todavia, assim como ndo reconhece legitimidade a separagéo
maniqueista entre bem e mal, entre virtude e vicio, Maquiavel também nfio a
admite em relagdo a boa ¢ mé imagem:.

Mesme nfo sendo possivel conservar sempre a boa imagem ou

satisfazer a representacdo do "bom principe”, nem por isso o soberano esta

86 . Rf Machiaveili. 1l Principe, 15, p. 280
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fadado a incorrer na mé imagem, pois esta nfio € a tnica alternativa que
resta, uma vez eliminada a possibilidade da boa. A relagdo entre ambas nio
se restringe 3 oposigdo mutuamente excludente; a complexa dialética que as
une ¢ separa, permite estabelecer variagGes entre esses dois pblos extremos.
O final do capitulo dezesseis estabelece algumas nuances que evidenciam

isso, distinguindo a infimia odiosa (infamia con odio) da infimia sem odio

(infamia sanza odio). Depois de concluir pela impossibilidade de manter
sempre a imagem de liberal. Maquiavel considera prudente que o principe se
amolde a uma 1magem ambigua que, se ndo ¢ a melhor, também nio é a pior.
"Portanto, ¢ mais sabio permanecer com o nome de misero, o que produz
uma miamia sem odio, do que, por querer o nome de liberal, ser obrigado a
incorrer na reputacdo de rapace, que produz uma mfimia odiosa.” 67 Em
suma, nas palavras conclusivas de Leo Strauss, "a virtude da liberalidade
esta fundada sobre um vicio: a rapacidade."s8

Lefort apreende com muita perspicécia a significacdo da prudéncia
recomendada por Maquiavel. Diz ele que a forma do principe escapar a
funesta metamorfose de sua representagdo - do perfil amével de liberal num
perfil odioso de rapace - consiste em acomodar-se a uma imagem nio boa
que, entretanto, ndo ¢ a pior. Ainda segundo Lefort, estas nio coincidem; a
imagem ndo boa ndo ¢ a mesma co1sa que a ma, porque no Primeiro caso o
principe ndo € amado, no segundo ele € odiado.s9

A adverténcia quanto a necessidade de evitar a infdmia odiosa de

rapace - visto nfo ser possivel manter permanentemente a boa fama de

§7 1d., ihid., 16, p. 281,

5% Grrauss, Leo. Pensées sur Machiavel, p. 261,

6 . Rf Lefort, Claude. Op. cit., p. 408. As tradugbes poringuesas de Maqguiavel, que geralmente
variam de ruins a catastroficas, nde revelam a mesma sensibilidade para perceber a sutileza
semdntica do autor, incorrendo no erre de traduzir "non buono” como “mau®. Assim, por
exemplo, na tradnco de Livio Xavier publicada na Coleclio Os Pensaderes, no capitulo guinze
de O Principe, "lmparare a potere essere non buono” € traduzido por "gue aprenda a poder ser
muau”. Este ¢ apenas um exemplo; hd outras ocarréncias do género.
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liberal - ajustando-se 4 imagem nio boa ¢ nio ma de misero, 70 constitui
aplicacdo de um preceito geral formulado na parte final do capitulo guingze:
ndo sendo possivel conduzir-se sempre pelas qualidades morais consideradas
boas, o principe deve fugir & infamia daqueles vicios que lhe arrebatariam o
Estado, mas ndo deve preocupar-se se tiver de incorrer na fama de algums
outros vicios, sem os quais dificilmente poderia salvar o Estado.71 Como a
virtude, o vicio também ndo subsiste como categoria homogénea, o que torna
possivel apreender variagbes na sua representagdo. como por exemplo,
odioso e ndo odioso. Entre a virtude ¢ o vicio, entre a boa e 2 ma imagem, b4
lugares intermediarios nos quais o principe pode e deve alojar-se. Entre a
liberalidade - representagdc que parece boa de imediato, mas que &
insustentdvel ao longo do tempo - e a rapacidade - imagem odiosa e que
pode ocasionar a ruina politica - a imagem ndo boa de misero apresenta-se
como a melhor alternativa, porque permite ao principe governar com
parciménia, sem arruinar as finangas do Estado, e manter perante seus
siditos uma imagem aceitavel, pois, ndo sendo boa, também nio ¢ odiosa.
Corresponde a infamia sem ddio do final do capitulo dezesseis.

O caminho sinalizado por Maquiavel poderia suscitar uma
indagagdo: até que ponto ndo somos remetidos & concepgfio aristotélica de
que a virtude consiste num "meio-termo entre dois vicios, um por excesso e
outro por falta"?72 Embora de inicio pareca haver certa semelhanca na
postura adotada pelos dois autores, os principios de que partem e o
procedimento que adotam sdo inteiramente distintos. Maquiavel néo visa
estabelecer, especulativamente, um conceito de virtude. Da observagio do

que ocorre na historia, portanto ao nivel da "verita effetualle”, ele conclui

70 Maquiavel esclarece que prefere utilizar "o termo toscanc misero, porque avaro, em nessa
lingua, ¢ também aquele que deseja possuir por rapina, ¢ misero, chamamos 20 que se abstém
mmite de usar o que possui.” (Machiavelll. 11 Principe, 13, p. 280)

7V C. Rf. Machiavelli. Il Principe, 13, p. 280.

72 Aristdtetes. Etica a Nicomaco, p. 33.
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que, na esfera da decis@io politica, o bem consiste em escolher a alternativa
menos ma. "Nao creia nunca nenhum Estado poder fazer sempre escolhas
que sejam seguras; pense, antes, em ter de fazé-las totalmente incertas,
porque tal ¢ a ordem das coisas, que nunca se pode fugir a um
inconveniente sem que se incorra em outro. Contudo, a prudéncia consiste
em saber conhecer a qualidade dos inconvenientes e escolher por bom o
menons maw."73

Leo Strauss também se di conta de que algumas proposicdes
maquiavelianas podem dar a impressio de que ambos seguem 0 mesmo
caminho, por exemplo, quando recomenda que o principe se comporte de tal
modo que o excesso de confianga nfio o torne imprudente e demasiada
desconfianga nfic o faca intolerdvel; quando afirma que o povo romano
soube conduzir-se ficando a meio caminho entre a arrogincia e a submissio
servil; quando considera a liberdade como um meio termo entre a tirania € a
anarquia. Entretanto, Strauss lembra também que em vérias oportunidades
Magquiavel condena o "caminho do meio” (la via del mezzo), reputando-o
prejudicial 74

E preciso atentar para o fato de que quando recomenda que se fuja
aos extremos do amor e do ddio, Maquiavel estd sempre referindo-se a
situacbes de normalidade politica. Caso a seguranca do Estado esteja
ameagada - por conspiragles, rebelides, invasdes, etc. - 0 mesmo Maquiavel
ndo hesita em advogar a necessidade de atos violentos, assegurando que em
tal conjuntura sequer a pecha de cruel deve ser temida.

Além disso, mesmo em termos conceitnais, ha grande diferenca entre
uma conduta moderada que procura evitar os excessos da virtude e do vicio,
e a defini¢do aristotélica da virtude come "meio termo entre dois vicios, um

por excesso outro por falta”. A moderacfio maquiaveliana, como mostra

73 Machiavelli. Il Principe, 21, p. 292
78 C. RE. Strauss, Leo. Op. ¢it., p. 259-260.
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Lefort nfo ¢ mspirada pela recusa da desmedida, mas efeito da sabedoria e
prudéncia, justificando-se "pela necessidade em que se encontra o poder de
regulamentar a luta na qual se inscreve e de encontrar seu limite na relagdo
com o outro - povo, grandes, exército."75

Ao refletir sobre a cleméncia e a crueldade, o autor enfrenta a
classica questdo: sera melhor para o principe ser amado do que temido ou o
inverso? Em principio seria desejavel que conseguisse as duas coisas, mas,
como ja for dito antes, nfo ¢ possivel manter um comportamento sempre
piedoso ou clemente porque a fixa¢do nessa imagem produziria uma

transmutagdo no seu oposto - a crueldade. "César Bérgia era considerado

¢ruel; ndo obstante, sua crueldade havia reorganizado a Romanha, unindo-a
¢ conduzindo-a a paz e a fidehidade. O que, bem considerado, mostrara que

ele fo1 muito mais piedoso que o povo florentino, o qual, para fugir a0 nome

de cruel. derxou que Pistola fosse destruida.” 76 Depois de responder que é

mais seguro ser temido do que amado, quando se tenha de optar enfre ambos,
a justificacdo da alternativa mais prudente segue a mesma trilha do capitulo
anterior: "Deve, nfio obstante, o principe fazer-se temer de tal modo que, se
ndo conseguir conquistar 0 amor, pelo menos fuja ao odio, pois ele pode
muito bem ser simultaneamente temido ¢ ndo odiado, o que ocorrera sempre
que se abstenha de apoderar-se dos bens e das mulheres de seus cidaddos e
de seus suditos; ¢ também, quando for obrigado a derramar o sangue de
alguém, faz€-lo quando houver justificativa conveniente ¢ causa
manifesta."77 Neste caso, o lugar da imagem nfo boa e ndo odiosa, ndo €
assinalado por uma terceira qualidade entre dois extremos - como miserc em
relacdo a liberal e rapace - mas por uma certa economia no uso da piedade e

da crueldade, ou nos termos do autor, "ndo usar mal” estas qualidades e

7% Lefort, Clande. Op. cit., p. 427,
7% Machiavelli. Il Principe, 17, p. 281-282) (grifos meus).
77 Hd., ibid., 17, p. 282.



"proceder equilibrando prudéncia e humamdade, de modo que a confianga
em demasia nfo o faga incanto e a desconfianca excessiva ndo o torne
intoleravel."78 Todo principe, ¢ particularmente o principe novo, ndo pode
evitar a fama de cruel, pela necessidade de adotar medidas duras para
assegurar-se no poder. Acredita Maquiavel que o povo tolera certo nivel de
violéncia, quando esta se atém aos limites acima definidos, quer dizer,
reprimir as desordens que sfio nocivas a todos, enquanto que o derramamento
de sangue decorrente das execugdes ordenadas pelo principe prejudicam
apenas um individuo em particular.79

Contudo, quando esta em jogo a seguranga do Estado, mais do que
nunca ¢ preciso ndo se preocupar com a fama de cruel e proceder como os
romanos, que ndo usavam meias medidas quando se tratava de pumir
rebelibes. Desse ponto de vista sfo freqilentes as criticas de Maquiavel ao
comportamento dos governantes florentinos, como por exemplo a conduta
adotada diante da rebelifio de Arezzo: alguns cidadfos foram punidos, mas a
cidade foi mantida. Se alguém propunha a destruicdo da cidade, respondia-se
que isso seria pouco honroso para Florenga, pois poderia parecer que ela se
considerava fraca demais para manter Arezzo subjugada.

"Estas sdo razfes que parecem verdadeiras, mas ndo sdo; com este
mesmo argumento ndo se daria morte a um parricida, 2 um Ccriminoso ou a
um cidaddc de comportamento escandaloso, porque seria vergonha o
principe mostrar que ndo tem forga suficiente para conter um s6 homem. Os
que tém semelhante opiniio ndo percebem que quando os homens em
particular ou uma cidade toda torna-se culpada de rebelifio contra o Estado -

para servir de exemplo aos outros ¢ pela sua propria seguranga - o principe

7% ¥d., ibid., 17, p. 282, Obviamente, permanece sempre problemdtico que o comedimento no
emprego da crueldade esteja confiado ac arbitrio pessoal do principe. E uma questio que
Maguniavel no enfrenta nessa obra, talvez pela confianca gue deposita na virti de seu "principe
nove",

¢ RS Id. ibid., 17, p. 282
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néo tem outro remeédio sendio destrui-la. A honra consiste em poder e saber
castiga-la e néo no poder de manté-la & custa de mil perigos: porque o
principe que ndo pune quem erra, de modo que ndo possa mais errar, € tido
como ignorante ou covarde.”so

No encadeamento desse raciocinio, a imagem de fraqueza politica,
inicialmente associada 4 crueldade, acaba tendo sua relagio invertida, de
modo que ao final da argumentagfo aparece associada & cleméncia com os
culpados de atentar confra a seguranga do Estado. Demarcando diferencas
em relagdo 4s concepgles humanistas e cristds, o principio mais geral para
justificar a necessidade do emprego da crueldade em determinadas
circunstancias talvez resida na idéia de que "nunca se deve deixar o mal
seguir seu curso, por respeito  ac bem, quando este Ultimo pode ser

facilmente sufocado pelo mal."s1

3- Astuciando com a imagem

O inicio do capitulo dezenove apresenta uma espécie de
hierarquizagio da imagem principesca. Ao invés de um quadro de valores e
qualidades morais, deparamo-nos com um tipologia da imagem, tendo como
referéncia a reputagdo do principe. Trata-se de evitar certos vicios, nfio em
razdo de sen mal imtrinseco, mas porque estes o tornariam odioso e
redundartam numa imagem intolerdvel. "Uma vez que, das qualidades acima
mencionadas, ja falei das mais importantes, sobre as outras quero discorrer

sucintamente ¢ de modo geral: que o principe procure fugir, como em parte

80 Machiavelli. Discorsi, 11, 23, p. 180. Nem a logica da argumentagio do autor nem a justificativa
de agir em nome da seguranga do Estado foram convincentes para persuadir a posteridade. Ainda
hoje muitos consideram que a manifestacio a favor da destruigdo de Arezzo constitui um dos
exemplos mais eloguenies do nivel de crueldade a que pode chegar a coeréncia politica de
Maqutavel.

8! 1d., ihid., 111, p. 198.
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Ja se disse antes, daquelas coisas que o tornam odioso ou desprezivel e, toda
vez tue assim agir, tera feito a sua parte ¢ ndo encontrara nenhum perigo nas
oufras infﬁmi.as."sz Segundo Maquiavel, o principe torna-se odioso quando
rapace e usurpador dos bens e das mulheres de seus siditos, e desprezivel se
for considerado volavel, leviano, efeminado, pusilinime, irresoluto.8s
Recomendando, enfaticamente, que se evite adotar tais condutas, enumera as
praticas que produzem um efeito inverso, com as quais o principe pode
adquirir grande reputacfio e ser considerado excelente: agdes nas quais se
reconheca grandeza, coragem, gravidade, forga.s4

O dilema da boa ¢ ma imagem poderia conhecer uma solucdo simples
e obvia se Maquiavel se limitasse a indicar a necessidade de fugir 4 imagem
odiosa, praticando aquelas qualidades eficazes para garantir a seguranca do
Estado e suscitar grande reputagfio. Ocorre que, apoOs assim proceder, ele
coloca em duvida a relagdo entre a pratica da virtude e do vicio e suas
respectivas representagdes. Recorrendo 4 experiéncia histérica, lembra que
alguns mmperadores romanos "apesar de terem vivido sempre exemplarmente
e demonstrado possuir grande forga moral, perderam o poder ou foram
mortos pelos seus, que conspiraram contra eles.”ss Discorrendo longamente
sobre as circunstdncias especificas em que esses imperadores tiveram de
governar, ¢ autor extrai uma concluséio de carater mais geral: "E aqui se deve
notar que o odio se adquire tanto pelas boas agdes, como pelas mas
(mediante le buone, come le triste)".86 Estd longe, portanto, de haver uma

relagiio reflexa entre a pratica da virtude ¢ a boa imagem.

¥2 Machiavelli. H Principe, 19, p. 284,

83 . RE 1d., ibid., 19, p. 284, "Os ultrajes conira o patriménio ¢ a honra sfo as duas coisas que,
mais do que qualquer outra, ofendem os homens. Os principes devem cvitd-las. porgue munca se
pode espoliar tHo completamentc am homem que nio the resie um punhal para vingar-se, nem se
podera desonrd-lo tanto que nde lhe sobre dnimo obstinado para a vinganga "(Machiavelli.
Discorst, I 6, p. 201}

34 ¢ Rf. Machiavelli. 11 Principe, 19, p. 284.

5 1d., ihid.. 19, p. 286.

%6 Id. ibid.. 19, p. 286-287.
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No outro extremo, Maquiavel invoca a figura do imperador Severo,
crudelissimo e extremamente rapace, nio esqueceu "nenhum tipo de injiria
que contra o povo se pudesse cometer”,s7 enfim, tudo aquilo capaz de
desencadear o 6dio popular e leva-lo 4 perda do poder. E no entanto, "ainda
que o povo fosse por ele oprimido, Severo péde sempre reinar com
felicidade..."s8 Mais uma vez ¢ abolida qualquer relacdo mecinica entre
determinada qualidade - no caso, um vicio - e sua imagem. A conduta de
Severo, em principio, seria de molde a inserir-se na categoria da imagemn
odiosa, de acordo com a tipologia enunciada no inicio do capitulo. Contudo,
fugindo a todo enquadramento automatico, Severo, ao contrario do que se
podernia deduzir com base numa determinagfo imediata, conseguiu manter-se
no poder ¢ ndo foi vitima de comspiracdo. Magquiavel explica que "sua
altissima reputagdo o defendeu sempre daquele 6dio que o povo teria podido
conceber contra ele em razdo de suas pilhagens."39 Entretanto, se a acdo de
Severo originariamente se prestaria a despertar o 6dio, o que fez com que, ao
contrario disso, ele alcangasse uma "altissima reputagfio”? Fm outras
palavras, qual é o mecanismo pelo qual uma agdio, em principio odiosa,
transmuta-se numa boa imagem?

A asticia aparece como o grande principio capaz de transtornar uma
eventual relagio reflexa entre agfio ¢ representagdo. Nio por acaso Severo é
classificado como "ferocissimo lefio e astutissima raposa”.90

A teoria da astucia, formulada no capitulo dezoito, comeca, a
exemplo dos dois capitulos anteriores, mencionando uma qualidade moral
idealmente reconhecida por todos, a cujo enunciado segue-se um "ndo
obstante” (nondimanco) que traz a discusso para o plano da “verita

effetnalle”, negando o valor anterior e opondo-lhe algo inteiramente distinto,

57 1d., ibid., 19, p. 287.
5% 1d., ibid., 19, p. 287.
£ 14., ibid., 19, p. 287,
%0 1d., ibid., 19, p. 287.
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"Quanto seja louvavel num principe manter a fé e viver com integridade e
ndo com astucia, cada um o entende; ndo obstante, se vé por experiéncia em
nossos tempos, principes que fizeram grandes coisas, mas em pouca conta
tiveram a palavra dada, e sonberam, pela asticia, transtornar (aggirare) a
cabega dos homens, superando, enfim, aqueles que se basearam na
lealdade."01 A defesa do uso da asticia em oposiciio 2 integridade ou
lealdade assenta-se numa abordagem da natureza humana gue, na opinido de
Lefort, consuma a ruptura maquiaveliana com o humanismo cldssico,92 o que
pode inclusive ser averiguado confrontando-se sua posigio com a de Cicero.

Admitindo existirem duas formas de combate - uma pelas leis, outra
pela forga - Maquiavel atribui a primeira ao homem, enquanto a segunda
seria propria dos animais (bestie). O soberano deve, entretanto, saber
empregar de maneira adequada as duas formas: o animal e o homem.
Afirmada a duplicidade do homem em geral, e do principe em particular, o
autor examina os atributos da natureza animal recorrendo a célebre analogia
da raposa ¢ do ledo. "Tendo, portanto, um principe necessidade de saber bem
utilizar a natureza da besta, deve dela tomar a raposa e o lefio; porgue o ledo
ndo tem defesa confra as armadilhas, e a raposa contra os lobos. Precisa,
pois, ser raposa para conhecer as armadithas e lefio para amedrontar os
lobos."93

Lefort chama a atengio para o fato de que esta passagem constitui
uma parafrase irfnica de Cicero. De fato, no De Officiis encontra-se a
seguinte afirmacdo: "Uma vez que ha duas maneiras de cometer uma acio
injusta, a for¢a e a asticia, acrescentemos que estas duas maneiras sfo, uma
¢ outra inteiramente contrarias a4 natureza humana, mas que a aglo

fraudulenta ¢ a mais odiosa. De todas as formas de injustica, nenhuma ¢

71 14., ibid., 18, p. 283.
92 C. RE. Lefort, Claude, Le travail de I'oeuvre, p. 410.
93 Machiavelli, It Principe, 18, p. 283,
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mais grave do que aquela que permite a certos homens assumir a aparéncia
de agir bem, no momento em que s#o mais mentirosos."s4 Em sua teoria da
asticia Maquiavel subverte inteiramente tal posicéo, prescrevendo que o
principe dissimule a ruptura com as virtudes tradicionals através, - se ndo de
uma boa imagem - ao menos de uma imagem nio ma. Lembra ele que "a um
principe nunca faltaram razdes legitimas para encobrir (colorire} sua falta de
fidelidade. Sobre isso poder-se-ia dar infinitos exemplos modernos e mostrar
quantos acordos ¢ quamtas promessas tornaram-se nulas ¢ vas pela
infidelidade dos principes: ¢ aquele que melhor soube fazer-se de raposa,
saiu-se melhor."95

Para os suditos, apegados 4 imagem do "bom principe”, um atentado
contra a virtude - em principio inaceitdvel - pode tornar-se digerivel guando
dissimulado ou "colorido” por wma imagem toleravel. Ao afirmar que o
principe ndo necessita possuir todas as qualidades, mas ¢ preciso que
aparente possui-las, Maquiavel estd precisamente constatando gue a pratica

da virtude pode ser substituida, e com vantagens, pela aparéncia de virtude.

Valer-se das qualidades da raposa - a asticia, fundamentalmente - significa
ser capaz de surpreender o ponmto de vista do outro, seus desejos ¢
expectativas, ¢ pautar sua propria conduta pelos efeitos que esta pode
produzir sobre o outro. A asticia torna possivel abrir mdo do contetdo da
virtude, conservando, contudo, sua aparéncia. Para que essa operagio seja
eficaz, a propria astiicia deve dissimular-se enquanto tal; o principe deve
disfarcar muito bem o emprego de semelhante recurso ¢ "ser grande
simulador e dissimulador.”s6 Por um lado, trata-se de smnular a pratica da

virtude, oferecendo o espetaculo de sua aparéncia; por Oufro, ¢ necessario

%4 Cigéron. Op. cit., p. 2053-203.

95 Machiavelli. T Principe, 18, p. 283.

9 Jd. ibid.. 18, p. 283. Ainda que simulacfo e dissimulacdo pertencam ag MESMO CAMPO
semdantico, nesta Gltima a idéia de ocultagdo, duplicada, ganha redobrada énfase. Detienne ¢
Vernant caracterizam a dissimulagdo como “a arte de ver sem ser visto®. ( Les ruses de
Fintelligence, p. 36).
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dissimular sua propria sumulagio. O exemplo de Severo, anteriormente
mencionado, ilustra perfeitamente o procedimento astucioso, capaz de
transtornar a cabeca dos homens, isto &, aturdi-los, desorganizando os juizos
usualmente estabelecidos sobre as imagens e suas respectivas significacdes.
Em uma palavra, trata-se de enganar os sGditos. Mas os siditos
facilitam a tarefa do principe tornando-se, por assim dizer, cumplices do seu
proprio engano. D'Istria e Frapet concordam basicamente com essa
interpretagfc da astiicia maquiaveliana: os homens "submetem-se a uma

tirania_das_aparéncias pela qual eles proprios sdo responsavels, antes de

serem suas vitimas, porque atribuiram a uma palavra ou a um espetaculo
uma significacdo abusiva ou delirante.”s7

Este acumpliciamento verifica-se, primeiramente, porque 'tho
simples sdo os homens, ¢ obedecem tanto as mecessidades presentes, que
aquele que engana encontrard sempre quem se deixe enganar.”98 De certo
modo os homens consentem em serem enganados; alids, considerando o que
diz ¢ autor, parece pertinente deduzir que € mais ficil enganar os homens do
que persuadi-los sobre a verdade no plano da "verita effettuale”, isto € sobre
as exigéncias inerentes a agdio politica no que diz respeito 4 salvaguarda do
Estado. O povo nio sabe escolher o que melhor the convém politicamente; a
incapacidade de ver o que s¢ oculta sob a aparéncia imediata néo The permite
distinguir verdadeiramente o bem do mal e Maquiavel ndo revela a menor
intengdo de ensind-lo, ao menos no regime principesco. Como dissemos
anteriormente, da critica as falsas imagens da virtude e do vicio ndo emana
nenhuma proposta de uma "pedagogia politica” popular.

Outro aspecto que denota o modo pelo qual os suditos sdo cumplices
do seu engano reside no fato de que, mais do que julgar pelas aparéncias, 0s

homens se satisfazem com elas: "nas “acles de todos os homens,

97 I¥Istria et Frapet, L'art politique chez Machiavel, p. 139 (grifo meu).
98 Machiavelli. It Principe, 18, p. 283.
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especialmente dos principes, onde nfo ha juiz a quem reclamar, o que se
olha ¢ o €xito (fine). Procure, pois, um principe vencer e conservar o Estado:
os meios empregados serfio sempre considerados honrosos ¢ louvados por
cada um..."99 Caso seja necessario - para alcancar tfais fins - adotar uma
conduta que fuja aos padrdes morais convencionais, o principe deve
dissimula-la sob a mascara da virtude. Porém, se os stditos aceitam esta
aparéncia - até com uma certa facilidade - como se fosse a propria virtude,
mesmo que sob a justificativa da eficacia politica, significa que eles admitem
o mal: o que rejeitam € a visdo do mal ou sua imagem. Recorde-se que
Severo pode praficar o mal: o que o salvou foi sua "altissima reputacio”. O
mal pode, entdo ser posto, mas ndo exposto. Por outro lado, precisamente
por se fixar nas imagens, o povo também nio exige o bem, bastando sua
aparéncia para satisfazé-lo. Como observa Lefort, "ainda que eles sejam
suficientemente maus para impedi-lo de ser bom, os siditos do principe nfio
0 sdo a ponto de aceitar que ele encarne o mal a seus olhos. Eles guerem,
entdo, acreditar em sua virtude, em uma boa imagem, ¢ basta que ele ndo
lhes torne essa cremga impossivel para que ela seja  satisfeita.
Definitivamente, se néo lhe ¢ dificil mistificd-los ¢ porque eles desejam sé-
fo."100

Mas Lefort chama a atengo para o fato da nustificagio ser apenas
parcial. "Se ele (0 vulgo) deixa-se cegar pela aparéncia, ndo é apenas porque
o principe € 'grande simulador e dissimulador’, mas tamabém porque consegue
vencer seus adversarios ¢ manter o Estado.”101 As ponderacdes do final do
capitulo dezoito asseguram que o sucesso politico do principe constitni fator
fundamental para que o povo repute honrosos os meios utilizados. Enfim,

poderiamos dizer que o povo nio estd completamente enganado quando se

% 4., ibid., 18, p. 284.
100 1 efort, Claude. Op. cit., p. 414.
1 14., thid., p. 415.
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deixa enganar. Na medida em que o ganho politico entra nos seus calculos,
nem ele pode ser considerado simples massa de manobra de uma inteligéncia
maligna ¢ astuciosa, nmem seu imaginario politico pode ser visto como
totalmente destituido de realidade.

Se, por um lade, a asticia configura um artificio visando construir
uma imagem aceitidvel de uma a¢8o que em principio nfio o seria, é preciso
se dar conta de que ao regulamentar o conflito de interesses, reprimindo as
violéncias € a desordem civil, o principe, em alguma medida, responde as
demandas de seus stditos, que sdo modestas: “cles desejam somente que
sejam garantidas suas vidas, suas pequenas propriedades e a honra de suas
mulheres.”102 Esta interpretagdo descarta uma ouira, mais psicolégica do que
politica, que v€ o comportamento astucioso como resultante de decisGes
pessoais € arbitrarias, préprias da malignidade do principe maquiaveliano.
Tais decisbes, na verdade, nfio dependem apenas do livre arbitrio do
soberano, na medida em que ele préprio submete-se a exigéncias inerentes a
16gica de um poder que, para manter-se, € forgado a mstituir, ainda que a um

nivel rudimentar, alguma relacfo de troca entre governante e governado.

192 Strauss, Leo. Pensées sur Machiaved, p. 252. €. Rf Machiaveli: H Principe, 19, p. 284,
Discorsi, [H, o, p. 201



Capitule II- O imagindrio na construciio do "vivere civile"

1- A malignidade humana como pressupesto politico

A compreensdo do poder do imaginirio ndo pode limitar-se 3
constatagdo freqliente e banal de que Magquiavel concede uma importancia
fundamental as aparéncias. Para além disso, torna-se necessario imnvestigar
seu sentido na estrutura do pensamento do autor, o lugar que o mmaginério
ocupa em sua obra politica, bem como precisar a fungéo que desempenha no
momento de sua operacionalizacdo. Tal inteligibilidade pode ser alcancada,
creio eu, examinado-se o fundamento e a finalidade de uma possivel
estratégia do imaginario: assentando-se sobre certa concepcdo de natureza
humana, visa converter-se num dos instrumentos da construgdo do "vivere
civile” oun do Estado.

A construg@o do "vivere civile” - uma vida politica ordenada pelas
leis - tem como premissa o conhecimento da malignidade humana,
permanente fonte de obstaculos & construgdo do Estado: "Como demonstram
todos aqueles que refletem sobre a vida civil, e os exemplos dos quais toda a
histéria esta repleta, é necessario, a quem dispde uma repiiblica e nela
ordena leis, pressupor todos os homens maus, e que haverdo de usar sempre
a malignidade de seu espirito (anmimo) todas as vezes que tiverem livre
ocasido.”! A nogdo de malignidade ndo se estabelece especulativamente,

como esséncia ou substincia imutivel do homem, mas inferida da

! Machiaveili. Discorsi, I, 3, p. 81.
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observago de seu comportamento histérico. Também nio se trata de afirmar
uma especie de estado de natureza, cuja superacdo aboliria a perversidade
originaria. Os homens sdo "mais propensos ao mal do que ao bem",2 ¢ agirfdo
com perversidade sempre que tiverem ocasifo: ¢ uma constante, com 2 qual
o ordenador de Estados devera contar, nfic um ponto de partida supergvel.

A natureza humana, entretanto, subsiste permanentemente dilacerada
por uma contradi¢do intrinseca 4 sua propria constituicdo: "a natureza criou
0s homens de tal modo que podem desejar todas as coisas, mas nio podem
consegui-las todas. Sendo o desejo de possuir sempre maior do que o poder
de alcancar, disto resulta o descontentamento por aquilo que se possui e a
pequena saiisfagdo daquele desejo. Disso nascem as variagdes da fortuna
humana: porque, desejando alguns homens possuir mais, e outros temendo
perder o que ja adquiriram, chega-se a inimizade e 4 guerra, da qual nasce a
destrui¢fio daquela provincia e a elevagio de alguma ouma™ A forga
inerente a paixiic mais poderosa no homem - a ambigio - conduz a violéncia
e a guerra, cuja verdadeira causa estd na desproporgdo entre a infinitude do
desejo e os limites que se colocam 4 possibilidade de satisfazé-lo. Na ansia
de superar tal dilaceragdo interna os homens so levados a lutar entre si: seus
desejos egoistas os fazem ver em cada semelhante um inimigo.

Para Leo Strauss, a asser¢iio de que os homens sio naturalmente
maus significa, substancialmente, "que eles sdio por natureza egoistas ou
impelidos unicamente pelo amor de si. O unico bem natural é o bem
privado.” Sendo os apetites humanos insaciaveis,’ pois excedem toda

possibilidade de satisfagiio efetiva, o conflito dos desejos que opde os

2 Hd., ibid, I, 9, p. 90)

3 §d., ibid, I, 37, p. 119.

* Strauss, Leo. Pensées sar Machiavel, p. 302,

* C. Rf. Machiavelli. Discorsi, II, Introducdo, p. 145.
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homens entre si constitui um dado permanente da histoéria humana, que tera
de entrar nos calculos de qualquer projeto politico.

Como se vé, a concepgio maquiaveliana, em lugar da racionalidade,
privilegia a paixdo na natureza humana. Francisco Conde sustenta que
Magquiavel elabora um verdadeiro tratado das paixdes, menos sobre o homem
em geral e mais sobre o homem moderno, ¢ "ndo se cansa de enfatizar a
forca da paixo no homem (...) sobretudo de uma que, por si mesma, ja leva
ao plano politico: a ambigdo."® De fato, além da avidez por riquezas, uma
das dimensOes essenciais da ambigiio humana reside no desgjo de mandar e
conquistar, em uma palavra, no desejo de poder. Maguiavel o considera
natural e presente nos homens de modo geral, mesmo que nem todos possam
alcanga-lo: "E coisa verdadeiramente muito natural e ordinaria o desejo de
conquista, ¢ sempre que os homens que podem o facam deverio ser
louvados, ou pelo menos nio serfio censurades; mas quando nio podem €
querem fazé-lo de qualquer modo € que erram e merecem censura."?

A equivaléncia entre natural e ordinario indica que o antor tem em
vista as relagdes que efetivamente se estabelecem entre os homens enquanto
agentes empincos, cujo desejo de poder torna-se manifesto pelo seu
exercicio nas circunstincias particulares em que eles estdo colocados. Nio
se¢ trata de uma maldade irremediavel, ou mesmo de considerar que a
natureza humana seja por inteiro substincia m4, mas de uma tendéncia para
agir segundo tmpulsos egoistas que visam o beneficio proprio e prejuizo
atheio.®

A idéia da naturalidade do desejo de poder alicerca-se, portanto,
numa reflexdo antropoldgica que se desdobra no terreno da "verita

effettuale”. Maquiavel foi testemunha atenia das ambicSes politicas

® Conde, Francisco Javier. El saber poiitico en Maquiavelo, p. 97,
7 Machiavelli. ¥ Principe, 3, p. 261.
® C. Rf. Romero, José Luis, Maquiavelo Historiador, p. 60,
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desordenadas que converteram a Itlia em cenario de violentas lutas pelo
poder. "O desejo de reinar € tdo grande que penetra ndo apenas no peito dos
que tém direito & coroa, mas também no dos que nido tém tal direito".®
Certamente teve muitas oportunidades para observar de perto as paixBes que
moviam os homens das mais diferentes condigdes sociais; pelo menos de
uma delas deixou um registro forte e preciso, na famosa carta a Francesco
Vettori, onde narra seu cotidiano durante o periodo vivido em San Casciano:
"Vou depois a hospedaria a4 beira da estrada: falo com os que passam,
pergunto pelas novas de suas terras, ongo uma porgdo de coisas e observo a
variedade dos gostos e a diversidade das fantasias dos homens. " 10

Todavia, mesmo ndo sendo inteira e irremediavelmente maus, os
homens o sdo sempre que tém oportunidade: sua constante insatisfacdo os
faz inguietos ¢ instéveis, saltando de uma ambicdo a outra. A particularidade
dos desejos, conduzindo & inimizade e & guerra, veda a Maquiavel a
possibilidade de admitir - a exemplo de Aristteles e Polibio - uma
sociabilidade inerente A natureza humana. A construcdo dessa sociabilidade
representa ¢ grande desafio a ser equacionado pelo exercicio da arte politica.
Como ¢ possivel - a partir de homens naturalmente egoistas, nos quais
prevalece a tendéncia a perversidade, em principio incapazes de viver juntos
sem se estragalhar - constituir uma unidade politica gue vise 0 bem comum?

Por um lado, os homens agem com perversidade sempre que tém
ocasido, e, por outro, "ndo fazem nunca nada de bom a ndo ser por
necessidade; mas onde abunda a escolhz e se pode usar de licenga, tudo logo
se enche de confusiio ¢ desordem. Por isso se diz que a fome e a pobreza
fazem os homens industriosos e as leis os fazem bons."!! Em razio da

propensdo malévola dos individuos em geral, o livre arbitrio fatalmente

? Machiavelli. Discorsi, 1L, 4, p. 199.
Y Machiavelli, Lettere, 216, 10 dicembre 1513, In: Tutte le Gpere, p. 1159,
1 Machiavelli. Discorsi, I, 3, p. 82.
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resulta em dano, especialmente o excesso de escolha existente nas
sociedades corrompidas pela anarquia dos costumes e das leis. Liberdade de
escolha, para Magquiavel, significa o mesmo que conceder rédea solta as
tendéncias naturais dos homens: prisioneiros da particularidade dos seus
desejos, podem chegar a destrnir-se mutnamente pelos conflitos e
desavengas que os opdem. Abandonada a si mesma, isto é, possuindo
liberdade para autodeterminar-se, a natureza humana tende 2 corrupgdo € a
desordem. Passar do "vivere corrotto" ao "vivere civile" eXige que 0s
apetites e paix0es humanas sejam freados, exercendo-se sobre os homens
dupla coag@o: tirar-lhes a ocasido de agir com perversidade e obriga-los a
serem bons.

A constitui¢do de uma comunidade politico-social supde e requer o
controle dos desejos egoistas dos individuos em beneficio do bem comum:
tal comedimento, entretanto, néo se acha inscrito na natureza humana, nem a
vontade tende espontaneamente para ele. Na visio maquiaveliana, o corpo
social nde inclui, a priori, qualquer garantia quanto a unificacdo ou mesmo
quanto a simples coexisténcia pacifica dos desejos conflitantes, seja ela dada
por Deus, pela natureza ou pela concepedo prévia de uma esséncia ideal pela
qual a sociedade real poderia moldar-se. Também ndio estd garantido que no
seu percurso historico se alcangard tal unidade, porque os homens ndo
mostram nephuma disposi¢io para concordarem entre si através de qualquer
espécie de "comtrato social”: a anarquia ou licenga constitui ameaga
permanentermente posta a evolugdo das sociedades. Se no ponto de partida
existe o conflito sem nenhuma garantia de harmonizagio, Magquiavel
procura, sem negar o conflito, encontrar alguma forma de constranger os
homens & coexisténeia,

A necessidade representa um limite natural a acdio humana, na

medida em que os homens sfo impedidos de agir como desejariam,
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constrangidos por caréncias Inerentes a4 sua propria natureza: a fome e o
medo da dor & da morte. Nesse caso, como mostra De Grazia, "Niccold
contrapde um tipo de necessidade (o limite de dor da natureza humana) a
outra necessidade menos imperiosa (a propensdo da natureza dos homens ao
mal). A segunda caracteristica natural nfo ¢ de todo inflexivel, e com certeza
ndo tdo inflexivel quanto a reacfo inevitavel a dor e & punic#io."!? Desse
ponto de wista, a necessidade exerce uma influéncia Gt sobre o
comportamento dos homens, obrigando-os a um aprimoramento moral em
relagdo ao qual eles ndo se empenhariam voluntariamente. Segundo o autor,
a necessidade faz a virtude,!3 e por isso assegura ao principe que "os homens
sair-te-do sempre maus, se por uma necessidade ndo se fizerem bons."14 A
construcio da unidade politica, nio tendo como ser fruto de decisio
autbnoma, resta fazé-la germinar heteromimamente, constrangendo as
vontades através de um principio exterior a elas. Sobre a base de um fator
natural de coacdio - a necessidade - pode-se criar um freio artificial: o poder
politico.

A superacdo da passionalidade primiria nfo remete & negagdo das
tendéncias humanas, mas a sua realizacfo disciplinada ou sob controle de
uma vontade racional.}> A vontade do legislador ou do governante
constrange os homens a serem bons pelas imposi¢des das leis e da forga das
armas. Como pondera Strauss, a coergdo prunordial que nasce da fome ¢ do
medo 3 morte, sucedem-se outros constrangtmentos que 0s homens inventam
de sua propria cabeca. O anseio de seguranca leva os homens a constituirem
uma sociedade para se protegerem. Todavia, a seguranga adquirida com a

vida social anularia a necessidade que coage os homens a serem bons, se esta

12 e Grazia, Sebastian. Magquiavel ne Inferno, p. 210,
13 C. Rf Machiavelli, Discersi, II, 12, p. 162

14 sfachiavelli. I Principe, 23, p. 294.

15 C. Rf Romero, José Luis. Op. cit., p. 61.
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mesma sociedade nfo instituisse um outro tipo de necessidade capaz de
forca-los a agirem bem: sfo "as leis, isto é, a puni¢do e o medo dos
castiges.{...} Os homens ¢ que inventam um tal constrangimento, ou impdem
esse tipo de necessidade."1¢ Compreende-se, entdo, porque do ponto de vista
de Maquiavel os fundadores de Estados, juntamente com os fundadores de
religibes, encabecam a lista dos homens dignos de louvor:17 sua gléria
consiste em terem inventado constrangimentos eficazes para conferir
unidade a um povo disperso, fragmentado pela luta egoista dos desejos e
pela conseqgitente opressdo de uns sobre outros. Por isso, "nunca nenhuma
coisa deu tanta honra a um novo governante, quanto as novas leis e ordens
inventadas por ele "8

Mesmo nas sociedades bem constituidas, onde a let vige e €
respeitada, persiste a necessidade das armas; a qualquer momento o uso da
forga pode ser requerido, uma vez que 0 governante - por maior que seja sua
legitimidade - nfio extingue a maldade dos homens, apenas a administra. Os
individuos estdo sujeitos a serem faciimente cormrompidos em troca de
algumas vantagens, inclusive quando possuem bons costumes e sdo bem
formados. Respaldando tal juizo em episodios da histéria romana, Maquiavel
conclui: "Sdo fatos que, bem examinados, darfio ainda mais motivos aos
legisladores das repiblicas ou dos reinos para frearem os apetites humanos,
tirando-thes toda esperanga de poder errar impunemente.”19

Para Gennaro Sasso, nma vez que na perspectiva maquiaveliana os
homens possuem a tendéncia a desejar sem limite e sem medida, a fungo da
lei consiste em colocar o limite e a medida que, por st s6, a natureza humana

nio se da; "a energia com que se trabalha para controlar-lhe o

Y6 Strauss, Leo. Op. cit., p. 271

17 ¢, rf Machiavelli. Biscorsi, [, 14, p. 5L
18 Machiavelli. 11 Principe, 26, p. 297.

1% Machiavelli. Discorsi, I, 42, p. 126,
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‘descomedimento’ ou, como diziam os gregos, a ‘hybris, exprime
essencialmente o que € 'politica’. (...) Fazer aquilo que as situagdes requerem
que se faga, sem perseguir abstratos sonhos de conquista, ¢ fazé-lo com os
meios que elas requerem, constitui, em linhas gerais, os deveres do homem
de Estado."20 Enfim, como dirda Maquiavel, um governo nfo é senfio uma
forma de conter os suditos de modo que eles ndo possam ofender.21

De Grazia reputa como uma das grandes contribui¢des de Magquiavel
a filosofia politica, ter colocado, lado a lado, wma natureza humana propensa
ao mal e o bem comum como meta da sociedade, ou "a visdo de um mundo
em que brutos racionais devem atingir o bem comum."2? Conjectura que
Maquiavel poderia ter extraido outras conclusdes, partindo do mesmo
principio, ou seja, constatando que ndo existe nenhuma ligagfio imediata
entre as origens dos homens e os fins do Estado, poderia ignorar uma
finalidade terrena para o bem comum, defendendo uma vida apolitica, ermitd
ou mesmo contemplativa e remetendo toda finalidade para o além, sob a
forma de salva¢do ou de bem-aventuranca.?3 Prefere assumir, entretanto,
uma postura original em relagfo & filosofia politica tradicional, e sustentar
que os homens alcangardo o bem comum, sabendo que eles nfio conseguirio
fazé-lo guiados por sua natureza e que devem chegar 14 por outro caminho.
De Grazia conclui que "a verdade deste mundo estragado € que ele é
habitado por brutos racionais diabolicamente propensos a ruina. Sendo este o
caso. ..

Sendo este o caso, a arte do Estado encontra seu lugar,"24

20 Sasso, Gennaro. Niccold Machiavelli, p. 448,
21 C. Rf. Machiavelli. Discorsi, 11, 23, p. 179
%2 Die Grazia, Scbastian. Op. ¢it., p. 283

23 CORE M., ibid., p. 284,

4 1d., ibid., p. 284-285.



2- O Estado come obra de arte

Os homens podem ultrapassar sua instincia passional primaria, gue
tende a desagregagdio, e conmstruir nma comunidade socio-politica, mas
apenas por pressdo alheia: impossivel qualquer autonomia no campo politico
na auséncia de auto-regulamentagio dos desejos. Demandando a luta contra
tendéncias ruptivas e desagregadoras que o homem naturalmente carrega
dentro de si, o Estado resulta de uma construcio artificial, obra de wma arte
politica.

Tendo em vista tal objetivo, o autor insiste imimeras vezes numa
1déia, promovida a categoria de regra geral; nenhum Estado, seja republica
ou reno, sera bem ordenado se ndo o for por nm s6 homem: "é necessario
que seja um s6 a the imprimir a forma, de cuja mente depende qualquer
ordenacdo semelhante. "2 Para ele, "um grupo numeroso de pessoas ndo é
capaz de ordenar o Estado, por nfo conhecer o bem que lhe é proprio devido
a diversidade de opinmides existente entre elas..."26 Um Estado bem ordenado
deve ter suas partes referidas a um principio que lhe confira unidade: o bem
comum. Tal ordenago nfio tem como ser levada a cabo por um grande
namero de pessoas, visto que a particularidade dos desejos as impede de
chegar 2 um consenso quanto ao sentido do "bem comum” e sobre ele
edificar um projeto politico coletivo: a diversidade de opinides, quando
resulta da predominéncia do bem privado sobre o piblico, produz desordem
ao invés da ordem, fragmentagfo em lugar de unidade. Portanto, est fora de
cogitagdo qualquer possibilidade de que o Estado bem constituido resulte de

um projeto coletivo ou do acordo das vontades particulares.

3 Machiavelli. Discersi, I, 9, p. 90.
16 §d., ibidems.
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Defendendo a centralizagio e unidade do poder, Maquiavel pensa,
contudo, num principado distinto do feudal, onde o poder encontrava-se
dividido entre principes e grandes. A elimimacio da aristocracia feudal - os
"gentiluomini" - € condi¢dio para que o principe monopolize o comando
politico. Dai a tese de que é preciso estar s6 (essere solo) para fundar ou
reformar o Estado: "o prudente ordenador de uma republica, animado pelo
desejo de favorecer nfio a si proprio, mas ao bem comum, nio 4 sua
descendéncia, mas a patria comum, deve empenhar-se (ingegnarsi) para reter
apenas em suas mios toda autonidade (avere l'autorita, solo)..."?7
Subentende-se que o individuo dotado de virti para ser governante possui,
de alguma forma, a capacidade de tramscender a particularidade de seu
desejo em vista do bem comum; isso o qualifica a converter-se em arbitro
das vontades singulares que a pluralidade dos fins opde em incessantes
conflitos, para que o egoismo dos desejos nfio inviabilize a cooperacdo
necessaria 3 vida em comum,

Como ja for mostrado anteriormente, existe, em principio, a
possibilidade de superar a passionalidade primdria através da racionalidade
conquistada no embate com as dificuldades do mundo, quando a ldgica das
coisas unpde a necessidade de regulamentar impulsos e desejos. Todavia, a
conquista dessa racionalidade - prudéncia ou sabedoria - nfio se processa de
maneira eqiiitativa entre os homens. Apenas alguns - os individuos dotados
de virtw e classificados por Maguiavel de homens excelentissimos -
alcancam um nivel de racionalizacio que lhes permite manter sob controle
sua propria ambicdo € conceber um projeto coletivo que vise o bem comum.
O fundador de Estados possut a virtnde de conciliar sua ambigio privada
com ¢ bem comum ¢ forjar instrumentos para coagir os outros a fazerem o

mesmo. A magnitude ¢ importéncia da tarefa politica que o governante tem

T 1d., ibidem.
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pela frente justifica tanto a concentragdo do poder exclusivamente em suas
méos como a utilizagdo de "medidas extraordindrias”, quando a extrema
malignidade humana assim o exagir.

A necessidade de estar so significa, fundamentalmente, que apenas o
chefe politice do reino ou da republica redne as condigdes necessarias para
desencadear o processo de efetivagio do Estado voltado para o bem comum.
O povo é matéria amorfa, incapaz de autodeterminar-se e de vislumbrar algo
além de seus desejos mais mmediatos; os "grandes”, mais do que qualquer
outro grupo social, permanecem presos a particularidade de seus interesses
privados sem transcendé-los na diregdo de um projeto que beneficie a todos;
os homens esclarecidos, os sabios, até podem superar o plano mais imediato
¢ conceber um projeto coletivo, mas néo tém Instrumentos para implementa-
lo porque nfo possuem armas. A rigor, inserem-se na categoria de "profetas
desarmados” e o estatuto que Maquiavel lhes confere, diferentemente
daquele que lhes reservara Platdo, limita-os a serem, quando muito,
conselheiros do poder, nunca seus detentores.

Produto de um plano consciente e racional, pensada ¢ levada a efeito
por um 56 homem, a boa ordem politica consiste em refrear e disciplinar as
paixdes humanas através da forca e da lei em vista do bem comum. A arte
politica maquiaveliana visa essencialmente modelar politicamente a
sociedade ou, nos termos que o autor emprega com muita frequéncia, dar
forma ao Estado. O Estado acaba por configurar-se efetivamente como obra
de arte, inclusive em sentido estrito: um artista ou escultor {principe ou
legislador) molda uma matéria "bruta” (o povo), dando a ela uma forma
(constituiglio) cuja obra acabada sdo os diferentes tipos de Estado. A forma,
concebida ¢ impressa pelo artista, nfio depende exclusivamente de seu livre

arbitrio; é preciso levar em conta a qualidade da "matéria”, avaliar se €
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suscetivel de receber determinada forma e precisar quais o$ mstrumentos
mais adequados a sua modelagem.

Do ponto de vista de Maquiavel, o povo constitul uma massa amorfa,
cuja acfio politica nfio possui qualquer eficacia, a ndio ser que encontre um
chefe que expresse e conduza seus interesses; nas palavras do autor, "una
motitudine sanza capo ¢ inutile”.28 Por outro lado, a multidio entrega-se
facilmente aos impulsos passionais, tendo um comportamento volivel e
inconstante. "Muitas vezes, nos relatos sobre as a¢es dos homens, vemos a
multidio condenar um homem a morte ¢ depois chord-lo ¢ suspirar por
ele."2% {ss0 é verdadeiro sempre que o povo ndo se encontra regulado pela
lei, ocasidio em que a multiddo sem freio, cedendo a qualquer impulso,
comete todo tipo de excessos. Quando, ao contrario, 0 povo estiver
submetido e controlado por uma boa constituigdo serd estavel, prudente e
grato.3¢

A forca coativa da vontade racional do legislador ou do fundador do
Estado transforma qualitativamente a multiddo do ponto de wista politico;
ainda assim, sujeito politico por exceléncia ¢ aquele que modela o Estado,
dando forma a uma matéria. A esse respeito parsce muito pertinente a
observagio critica de Merleau-Ponty: "Ao ver tanta cegueira de um lado, do
outro uma arte tio natural de comandar, [Maquiavel] fica tentado a pensar
que nic hi uma humanidade, mas homens historicos, de um lado, ¢
pacientes, de outro - ¢ a alinhar-se a0 lado dos primeiros. 31

Para caracterizar a relagdo politica entre 0 povo ¢ os ordenadores de
Estados, o autor emprega diferentes imagens analogicas - matéria/forma,

escultor/mérmore, cabega/membros - cujo substrato comum reside na

14, ibid, I, 44, p. 126

29 Id., ibid., I, 58, p. 140,

00 RE 1d., ibid, I, 58, p. 140-141.

31 Merleau-Ponty, Maurice. Signos, p. 249.
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concepgdo do artista como sujeito ativo modelando uma matéria passiva.
Referindo-se ao grau de cofrupga’io a gque tinham chegado os reis de Roma,
assegura Que seria impossivel remediar essa situagfo se "a corrupgdo se
estendesse aos membros”.32 As imagens matéria/forma, e cabeca/membros
aparecem ignalmente em O Principe. Discorrendo sobre a situagio da Italia,
indaga se haveria no presente "matéria que desse, a um principe prudente e
virtuoso, ocasido de introduzir uma forma que trouxesse honra a ele e
beneficios ao conjunto dos homens desse pais."3> E conclui: "Na Italia ndo
falta matéria para introduzir-lhe qualquer forma que se deseje; aqui existe
bastante virtii nos membros, desde que ela ndo falte na cabega. "%

A harmonia da obra politica - como na criagfo artistica - depende da
adequada propor¢do entre matéria ¢ forma. Francisco Conde considera a
sabedoria politica maquiaveliana como uma espécie de "técnica da
propor¢do”, segundo a qual "o ’'saber comandar’ comporta, naquele que
manda, um apurado discernimento do valor qualitativo - axia - do que
obedece.”®5 Ainda que seja necessario evitar gualquer reducionismo, a
importancia da i1déia de proporgiio fica evidenciada pela atengdio que
Maquiavel lhe dedica e pela multiplicidade de situa¢Ses em que ela opera.

Para que a obra seja perfeita ¢ preciso que haja propor¢io entre a
pericia do artista ¢ a qualidade do material a ser trabalhado, quer se trate de
ordenar um exércite ou um Estado. Advogando a reorganizacdo militar da
Italia, indaga: "Que boa forma seria, entfio, aquela que s¢ poderia imprimir
nesta matéria?”3® Argumentando sé ser possivel mprimir uma nova forma
militar nos homens simples e rudes, mas ndo nos corrompidos e estrangeiros

de que os exércitos italianos estdo chetos, conclut: "Jamais se encontrara num

32 Machiavelli. Discorsi, I, 17, p. 101

33 Machiavelli. 11 Principe, 26, p. 296-297.

¥4 ¥d., ibid., 26, p. 297

¥ Conde, Francisco Javier. Op. cit., p. 168.

36 Machiavelli. Deli'Arte defla Guerra, VII, p. 388.
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bom escultor que pense em fazer uma bela estitua de um pedaco de marmore
mal esbogado, mas sim de um bloco intacto.”7 A mesma imagem se presta a
um emprego politico, na defesa da idéia de que quem quiser fundar uma
repablica encontrard menos obstaculos entre os habitantes das montanhas,
isentos de toda civilidade, do que entre os habitantes das cidades, cuja
civilidade j& se acha corrompida: "um escultor extraira mais facilmente uma
bela estatua de um méarmore informe do que de um marmore ja esbogado por
outro."38

A desproporgdo entre matéria e forma pode produzir-se tantp em
razdo da ma qualidade da matéria - problema apontado nas duas passagens
acima - como em virtude da incapacidade ou impericia do artista. Em A Arte
da Guerra, criticando a incapacidade militar dos governantes italianos que,
mesmo dispondo de homens nfo conseguem organizar um bom exéreito,
Magquiavel assegura que nesse caso "0s povos ndo sfo culpados, mas sim os
seus soberanos"? e sentencia: "fizestes apenas algo disforme, nio uma
figura perfeita."¥¥ Aqui a causa da despropor¢io que responde pela obra
imperfeita, deve-se a fatha do escultor, nio do mérmore.

O principio da propor¢do requer ainda que se modifiquem os
mstrumentos empregados para modelar politicamente um povo, quando o
material humano se altera. "A extrema maldade do que obedece requer no
que manda, em proporglo geométrica, uma extrema maldade."4! Por isso a
questdo cleméncia/crueldade, amor/temor, coloca-se de modo diverso no
principado e na republica. Na perspectiva maquiaveliana o principe se vé
constrangido a empregar a forga para conter seus saditos porque deve

ocupar-s¢, em principio, de matéria corrompida, visto ser este o regime

37 14., ibidem.

3 Machiavelii. Discorsi, 1. 11, p. 94.

% Machiavelli. Del’Arte della Guerra, VIL p. 388
40 Id., ibid., VIL, p. 389.

4 Conde, Francisco Javier, Op. ¢it., p. 171.



59

politico mais adequado s situagdes de corrupedo e licenga generalizada dos
costumes. Como o autor demonstra em varias passagens de suas principais
obras, o principe deve ser temido, pois nio é prudente confiar apenas na
afeiglo dos stditos "porque os homens sdo tdo inquietos que qualquer porta
que se abre 4 sua ambigfio, os faz esquecer logo todo amor que tinham pelo
principe devido & sua humanidade."#? Todavia, o uso da forga também pode
ser requisitado na repiblica, quando esta comega a corromper-se; nesse ¢aso,
a persisténcia numa conduta humana conduz ao desastre politico, a exemplo
de Cipido na Espanha, cuja bondade levou seu exéreito a rebelar-se contra
ele, porque os soldados ndo o temiam.43 Existe sempre o risco de que a
ambi¢do dos homens fuja a0 controle e ameace as instituigdes republicanas,
0 que obrigarg ao emprego de medidas duras para preserva-las. Na visgo de
Maquiavel, tanto Savonarola como Piero Soderni perderam o poder
exatamente por ndo terem sabido modificar sna conduta humana e empregar
a forga necessaria para eliminar os imimigos de seu governo ¢ da republica
florentina. 44

A 1déia de proporcdo freqiientemente aparece nos textos
maquiavelianos associada as situagdes de corrupedo, e opera no sentido de
justificar tanto a adog¢fo de determinada forma institucional, como a conduta
politica a ser posta em pratica quando se trata de enfrentar a contradigfo
entre povo corrompido e "vivere civile”. O melhor regime politico é aquele
gque - numa conjuntura empirica qualquer - leva em conta a qualidade da
matéria, acionando o critério da proporclo para definir a forma que melhor
lhe convém. Maquiavel adverte que "é tdo dificil e perigoso desejar fazer

livre um povo que quer viver na serviddo, quanto fazer servo um pove que

42 Machiavelli. Discorsi, IT1, 2§, p. 227.
43 C Rf Id., ibidem.
# C RE Id., ibid., TIL3, p. 198-199 ¢ 111, 30, p. 237
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deseja viver livre."¥3 No que tange a esse aspecto torna-se perigoso errar
pois, como observa Francisco Conde, "havendo desproporgio entre o
material humano e a forma que se quer imprimir-lhe, o edificio ameaca
arruinar-se."46

A sabedoria politica deve assemelhar-se ao conhecimento do habil
escultor que conhece a proporgdo exata entre matéria e forma, ou qual a
forma mais adequada e conveniente 4 qualidade do material disponivel para
ser modelado. A conduta politica do governante, bem como a forma a ser
mnpressa ao Estado, alteram-se em vista do material humano, o que significa
dizer que deve haver simetria entre o grau de coagdo e o grau de corrupgdo.

O criador ou ordenador do Estado por vezes ¢ designado como
arquiteto, ¢ a e¢le compete conceber e dirigir a construgdo do "edificio”,
desde seus alicerces.4” Inexiste, entretanto, uma forma ideal de Estado cujo
valor transcenderia toda condigdo empirica. A opcéo por determinado regime
politico esta subordinada ao critério da simetria entre a qualidade da matéria
¢ a modalidade mstitucional que the ¢ mais adequada. Especulando sobre a
possibilidade de manter um governo livre numa cidade corrompida, ou
institui-lo ~ caso ele ainda ndo tenha sido estabelecido - Maquiavel reputa
essas duas alternativas extremamente dificeis, "se bem que seja quase
impossivel propor regras sobre isso, porque seria necessario proceder
segundo o grau de corrupgio..."#8

Se. por um lado, o procedimento do ordenador politico define a
forma do Estado, por outro, este também ¢ determinado pela qualidade da
matéria com a qual tera de haver-se. Quando poderia parecer que, sendo

sujeito politico por exceléncia, o poderoso e solitario fundador do Estado

43 34, ibid., 111, 8, p. 213,

46 Conde, Frauncisco Javier. Op. cit., p. 170,
47 . REf. Machiavelli. H Principe, 7, p. 266.
48 Machiavelli. Discorsi, 1, 18, p. 102
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deteria de modo absoluto o comando da agfio, descobre-se que ¢le também ¢
comandado; aquele que determina ¢ se antodetermina também ¢ determinado
pela ordem das coisas ou pela "qualidade dos tempos", como gosta de dizer
Magquiavel.

A postura maquiaveliana quanto aos diferentes regimes politicos
merece uma abordagem mais direta nos capitulos dezoito € cinqlienta e cinco
do primeiro livro dos Discersi que, embora distanciados quanto a sua
localizagdo na obra, revelam-se continuos do ponto de vista temético. Em
ambos, um mesmo principio orienta a discussdo sobre as formas de governo:
"deve-se estabelecer instituigdes (ordini e modi) diversas entre povos que
sio corrompidos e aqueles gque sdo bons; ndo convém a mesma forma a
matérias totalmente contrarias."#?

Numa cidade que atingiu o grau maximo de corrupgdo, as leis ¢
instituicBes sio impotentes para refrear a desordem. Uma vez que esse modo
mais brando de coagdo perca eficdcia, torna-se necessario modificar ndo
apenas as leis, mas também as instituigdes: aquelas que vigoravam onde ©
povo era virtuoso deixam de convir a uma cidade corrompida. O exemplo de
Roma € invocado para mostrar que enquanto a republica se manteve sadia o
consulado e as demais magistraturas eram concedidas aos cidaddos mais
virtuosos, que propunham o que consideravam util ao piblico, preservando a
liberdade de opinifio, de modo gue o povo, esclarecido pela discussdo,
pudesse escolher o methor. A partir do momento em que a republica se
corrompeu, essas instituigdes, que eram boas, tomaram-se péssimas, porque
as magistraturas passaram a ser preenchidas pelos mais poderosos em lugar

dos mais virtuosos. Consegiientemente, os poderosos passaram a propor leis,

¥ 4., ibid.. I. 18, p. 103,
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visando seu proprio poder € néo a liberdade comum, contra as quais ninguém
podia falar pelo medo que estes inspiravam. 50

Diante desse grau extremo de corrupe¢dio € preciso enconfrar uma
forma de coaglio que lhe seja proporcional. "De tudo que acabo de dizer
transparece a dificuldade, ou mesmo impossibilidade, de manter um governo
republicano numa cidade corrompida, ou ali estabelecé-lo. Quando, todavia,
se quisesse cria-la on manté-la, seria necessario modificar o governo mais na
dire¢do do Estado monarquico do que em direcdo ao Estado popular, a fim
de que os homens, que por sua insoléncia as leis ndo podem corrigir, sejam
de algum modo freados por uma autoridade quase real. "5!

A corrupgéio - designando, de modo geral, a apropriagfo privada de
um bem publico - tem como pdlo oposto a idéia de virtude, no sentido
politico e ndo moral. O povo virtuoso caracteriza-se por respeitar a lei,
dando ao Estado aquilo que lhe é devido.52 No capitulo cingiienta e cinco do
primeire livro dos Discorsi, Magquiavel demora-se no elogio as virtudes dos
romanos ¢ dos alemdes, formas mais perfeitas de existéncia histérica da
republica, wma na antigiiidade, outra nos tempos modermnos. Uma das causas
fundamentais da boa ordem vigente nesses paises, segundo o autor, reside na
existéncia de uma tal igualdade, que seus cidaddos fizeram-se Inimigos
mortais da aristocracia ou dos "gentilmomini”. A partir desse ponto, a
discussio articula-se toda em torno da idéia de igualdade, centrada na tese
de que onde existe ignaldade ndo se pode instituir 2 monarquia ¢ onde ela
falta ndo se pode estabelecer uma repiiblica.

O principio da sumetria entre matéria ¢ forma continua comandando
a analise. S¢ a matéria humana é homogénea, estd apta a receber a forma

suprema da convivéncia humana ou do "vivere civile”: a republica. Quando,

30 ¢ RS 1d., ibidem.
114, ihid., 1. 18, p. 104.
3T CORE M., ibid.,. I, 53, p. 137.
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a¢ contrario, predomina a desigualdade, isto ¢, nas localidades onde existem
"gentiluomini”, torna-se necessario um modo de convivéncia fundado mais
na for¢a do que na liberdade. Inexistindo condicbes minimas para ai
estabelecer uma repéblica, sé por meio da monarquia serd possivel impor
alguma ordem. "A razio ¢ a seguinte: onde a matéria esti tio corrompida
que as leis ndo bastam para fred-la, toma-se necessdrio estabelecer,
juntamente com aquelas, uma forga maior. Essa forga reside no pulso forte
de um rei, que com seu poder absoluto ¢ desmedido (eccessiva) ponha um
freio a desmedida (eccessiva) ambigfo e corrupgdio dos poderosos."33 O
emprego, provavelmente intencional, do mesmo adjetivo - "eccessiva” - para
quantificar tanto o poder como a corrupgdo que o primeiro deve coibir,
sinaliza, inclusive do ponto de vista seméntico, a relagfo de proporgio que
deve haver entre o grau de coacdio e o grau de corrupgdo. A esse respeito a
conclusdo do capitulo cinglienta e cinco ndo deixa lugar a dirvida: "Portanto,
que s¢ institua uma repiblica onde existe ou s¢ estabeleceu ampla igualdade,
€, 40 contrario, constitua-se um principado onde existe grande desigualdade:
procedendo-se de modo diverso, o resuitado sera uma obra sem proporgio e
pouco durdvel.">*

Quando a construgo é bem proporcionada, sua forma tem maior
chance de perdurar. Contudo, amnda assim jamais estara imune & deterioracio
nem deixara de ser perecivel. A obra politica toma-se duravel guando
alcanca certa estabilidade, o que ndo quer dizer repouso. Maquiave! concebe
a realidade politica como perpétuo movimento, tanto em razdo da natureza
humana - que constantemente passa de um apetite a outro - como em virtude
dos caprichos fortuna. Um certo ponto de estabilidade é alcancado quando se

consegue harmonizar esses dois motores, adaptando o modo de agir do

5 1d., ibid., 1, 33, p. 138.
*4 ¥d. ibidem, I, 55, p. 138-139.
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sujeito humano a qualidade dos tempos, o que resulta na boa ordem politica,
ou nos termos que Maquiavel emprega algumas vezes, "vivere civilmente e
quictamente” 3> Todavia, como lembra Francisco Conde, "quietude nio
significa paralisia nem falta de movimento, porque dentro do horizonte
metafisico de Maquiavel o movimento ¢ inevitavel. A estabilidade ¢
simplesmente uma forma do movimento, um movimento em ordem. "¢ Conde
gvoca, a proposito, a imagem exemplar do exéreito em campo de batalha,
"nm mover-se ordenado e capaz de ordenar-se em pleno movimento."57

Sendo perpétuc, o movimento fatalmente transborda e escapa a toda
tentativa de ordenag¢do. O investimento em sua racionalizagdo politica
procura direciona-lo para a ordem, objetivando alcangar um ponto de
estabilidade: uma vez atingido esse ponto, como o movimenio ndo cessa,
torna-se inevitdvel o caminho no sentido inverso, da ordem & desordem.
Entre esses dois polos, Maquiavel concebe ciclicamente o movimento da
sociedade humana: as coisas politicas caminham da desordem & ordem e
depois de novo passam da ordem a desordem 58

A corrupglio constitui regra geral, nfo uvma disfun¢fo ocasional:
"como em todas as coisas, conforme ja se disse antes, oculta-se um mal que
lhe ¢ inerente e que faz surgir acidentes imprevistos, é necessario enfrenti-
los com novas providéncias.”>® Tais providéncias podem garantir alguma
duragio ou estabilidade durante certo tempo, mas ndo perpetuar uma forma
politica, por mais perfeita que ela seja. "E porque a tais desordens que

nascem nas republicas ndio se pode dar remédio certo, segue-se dai que ¢

55 Id.. ibid.. L 49, p. 131.

¢ Conde, Francisco Javier. Op. cit., p. 164.

57 Id., ibid., p. 191.

3% 0 RS Machizvelli. Isterie Fiorentine, V, 1, p. 738,
7% Machiavelli. Piscorsi, 111, 11, p. 216,
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impossivel ordenar uma republica perpétua, porque por mil caminhos
inopinados se produz a sua ruina."6¢

A ambicdo humana, semente da corrupgfio, pede, no maximo, ser
temporariamente contida, ndo climinada, estando pronta para germinar a
menor oportunidade. Por mais perfeita que seja a modelagem da matéria
humana e a forma que se consiga imprimir ao Estado, a obra politica, na
perspectiva maquiaveliana, constitui algo sempre inacabado, tarefa infinita,
Padece da mesma fragilidade que afeta toda obra da arte humana: por
maiores que sejam os cuidados com sua preservagdo, jamais estard imune ao

tempo.

3- Construcio do principade nove

Alguns intérpretes - talvez por examinarem O Principe sem
relacionar esse texto ao conjunto do pensamento politico maquiaveliano -
tendem a considerar a defesa do principado absoluto como um fim em si
mesmo e, consegiientemente, a detectar uma possivel contradigio com a
postura republicana assumida nos Discorsi. Inserido na perspectiva mais
ampla da teoria politica do autor, o principado absoluto ganhs outra
conotagdo, configurando-se como etapa inicial e transitdria no projeto mais
global de regenerago do Estado corrompido. Esta tltima vis3o, amplamente
respaldada pelo resgate da questfio do principado em vérias passagens dos
Discorsi, simultaneamente dissolve - por reduzi-la a psendo questdo - a
propalada contradi¢do entre os dois textos, ou entre um Maquiavel defensor
da monarquia ¢ outro republicano. Paul Larivaille defende esse tltimo ponto

de vista, assinalando que, longe de haver contradigdo, existe continuidade

80 44, ibid., II, 17, p. 223.
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entre as duas obras, uma vez que ambas se nutrem "de uma mesma vontade
de regeneragdo do Estado, e de sua péatria antes de tudo."8! Com base na
retomada da questdo principesca no primeiro livro dos Discersi, Larivaille
chega a afirmar que "a monarquia assim concebida, ndo €, no limite, sendo
uma repiblica diferida: a preparaciio de uma repiiblica."%?

A derrocada da republica florentina de Soderini contribuiu para
alertar Maquiavel sobre o perigo que representa para a seguranga do Estado
o apetite insaciavel de um pequeno grupo de poderosos ¢ firmd-lo na idéia
da necessidade de manté-los sob controle, uma vez que estes lutam pelo
poder exclusivamente com vistas 4 satisfacdo de seus interesses privados,
sendo incapazes de pensar numa solugo politica mais global. Para frear tdo
grande ambicdo torna-se necessario uma forga que lhe seja proporcional: so
uma monarquia absoluta seria capaz de conter a "insoléncia” dos grandes ¢
promover a regeneragdo das instituigdes corrompidas por sua ambigio.

No nono capitulo de O Principe o autor explicita sua concepgdo da
sociedade como afrontamento continuo entre os "umori” opostos dos grandes
e do povo - grupos desiguais em poder ¢ em numero - defendendo,
inequivocamente, a necessidade de que o principe busque sustentagdo
politica no povo, entenda-se pequena ¢ média burguesia. O adeus ao Estado
feudal e o premincio do Estado moderno esta posto nas entrelinhas desse
capitulo. Panl Larivaille tem razdo em entrever nesse {exto a proposta de
substituicdo da tradicional alianga feudal entre o poder ¢ os grandes pela
nova alianca principe/povo.63

Evidentemente, o principe convidado a governar, apoiando-se em tal
alianga politica nio poderia estar entre aqueles que pertenciam as esferas

tradicionais de poder: teria de ser, obrigatoriamente, um principe "novo". A

611 arivailie, Paul. La pensée politique de Machiavel, p. 63.
82 1d,, ibid., p. 111
63 C.RE. Id., ibid., p. 138
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contraposigéo enfre principe hereditdrio e principe novo - sempre em
vantagem deste alttmo - marca a ruptura de Maquiavel com as estruturas de
poder feudais ¢ simultaneamente aproxima qualitativamente seu modelo
monarquico da forma republicana de governo.

Em O Principe Maquiavel faz o inventario dos diferentes tipos de
principado - hereditdrios, mistos e inteiramente novos - cuja analise aparece
norteada por duas questdes fundamentais: a) como o poder (imperio) é
conquistado; b) como o principado ¢ mantido ¢ governado. O principado
hereditario, merece apenas um exame sucinfo; sendo aquele que enfrenta
menores dificuldades politicas, sapostamente ndo oferece terreno tdo fertil
para a reflexfio sobre as duas guestées acima enunciadas. Além de nfio se
defrontar com obstaculos inerentes ac ate da conguista, o principado
hereditrio é facil de ser governado: como os saditos estdo habituados ao seu
'pr_incipf: - cujo poder existe hd muito tempo e por direito de sangue - sua
manuten¢do e governo nfo demandam um engenho excepcional, bastando
manter 05 usos tradicionais. 6

No outro pdlo - o que apresenta maior grau de dificuldade politica,
tanto em relacfo & conquista guanto manutencdo - estdo os principados
inteiramente novos, agueles em que ocorre a0 mesmo tempo o surgimento de
um principe - alguém passa de particular a principe - ¢ o nascimento de um
Estado. Nesse tipo de principado a analise demora-se ao longo de toda a
obra; sob o signo dos obstaculos e perigos postos pela emergéncia do novo
Estado ¢ do principe novo, a reflexdo politica encontra farto material para
aprofundar-se.

As dificuldades enfrentadas no ato da conquista nascem da nova
ordem legal e costumes - "nuovi ordini € modi" - que 0s principes recem

chegados ao poder sdo obrigados a introduzir. "Deve-se considerar que néo

84 ¢ Rf Machiavelli. It Principe, 2, p. 258.
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ha coisa mais dificil de executar, nem de éxito mais duvidoso, nem mais
perigosa de manejar, do que encabegar (farsi capo) a introdugdo de novas
instituigbes."s O novo principe enfrenta, obviamente, a oposi¢io daqueles
cujos interesses a antiga ordem satisfazia, mas também encontra timidos
defensores nos gue sdo beneficiados pelas inovagdes. "Essa tibieza nasce em

parte do medo aos adversdrios, que t€m a lei do sen lado, parte da

incredulidade dos homens, que nfo acreditam na verdade das coisas novas
sendo depois de as verem realizadas por uma experiéncia segura."66

Salta aos olhos que o principe novo € um usurpador, um particular
que, ndo tendo direito ao poder, apropria-se dele ilegalmente ou, no
vocabulario do autor, por "metos extraordinarios”, desalojando os que "tém a
let do seu lado”. Todavia, o poder ilegal pode converter-se em algo legitimo,
desde que se dissociem essas duas nocges, de modo a deixar claro que a
legitimidade pode advir de outros fatores que nio a conformidade a lei.

Mais do que dissociar os significados, Maquiavel desqualifica
politicamente a hereditariedade ou poder legal - porque nfo representa
garantia de um bom governo - a0 mesmo tempo em gue legitima o acesso
ilegal ao poder: a virtd que muitas vezes falta ao sucessor consangitineo,
pode ser enconfrada num particular que se torna principe. Por isso, devem
ser louvados "ndo aqueles gue simplesmente sfo principes, mas 05 que por
suas qualidades mereceriam sé-lo (...) Os escritores louvam mais Hieron de
Siracusa, embora cidaddo privado, do que Perseu da Maceddnia, que era rei:
porque ao primeiro, para ser principe, s¢ faltava uvm principado; mas Perseu,
de rei s6 possuia o reino."67

Uma das principais causas da degeneragdo do regime mondrquico

Ls

foi, na visdo maquiavehana, o diretto de secessdo: "...contudo, como oS

3 1d., ibid., 6, p. 265.
¢6 1d., ibidem. {grifos meus).
57 Machiavelli. Discorsi. p. 75.
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principes vieram a reinar pelo direito de sucessfo, e nfo por eleicfio, em
breve os herdeiros comegaram a degenerar em relag#io aos seus antepassados.
Menosprezando uma conduta virtuosa, julgaram que os principes nada mais
tinham a fazer senfio distinguir-se das outras pessoas pela suntuosidade,
luxtiria ¢ todo tipo de desregramento."®8 Essa conclusdo, de cardter mais
geral, pode ser empiricamente confirmada com exemplos extraidos do
mmpério romano. "As ligbes extraidas de sua historia mostrario como se pode
mstituir um bom reino, pois todos os que vieram a ser imperadores por
direito hereditdrio foram maus, com exce¢do de Tito; os que ascenderam ao
trono por adogdo foram todos bons..."%?

Em O Principe fica muito clara a convicgdo de que s6 a virtit de um
principe novo seria capaz de redimir a Italia da corrupgio em que a havia
merguthado a incompeténcia de seus soberanos legitimos: o principe novo
"tera a dupla gléria de haver fundado um principado novo ¢ de o ter provido
¢ fortalecido com boas leis, boas armas e bons exemplos, assim como um
antigo principe tem a dupla vergonha por ter, nascendo principe, perdido o
Estado pela sua pouca prudéncia." 70

Magquiavel procura, assim, substituir a legalidade que o principe
novoe nio possui, e sequer tem o direito de reivindicar, pela legitimidade ou
reconhecimento de seu poder pelos siiditos. Trata-se de conguistar seguranca
com base no reconhecimento politico do seu poder, uma vez que ele ndo
pode. como o principe hereditdrio, escudar-se no reconhecimento juridico. A
necessidade dessa legitimagdo pode ser inferida da afirmacfio de que entre
tantos imperadores romanos que tiveram triste fim, Marco foi o finico que
"viveu e morreu honradissimo porque tornou-se imperador jure hereditdrio e

néo lhe era necessario fazer reconhecer seu poder, nem pelos soldados, nem

8 Xd., ibid, 1. 2, p. 80.
%9 1d. ibid, 1, 10, p. 92,
7 Machiavelii. B Principe, 24, p.294.
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pelo povo."”! Compreende-se, entdo, o sentido da proposi¢io de que um
principe novo "tem mais necessidade de conquistar reputagio do gque um
hereditario"”2: € o caminho para conquistar a legitimidade, imprescindivel &
seguranga de quem passou de particular a principe pela usurpagiio do poder.

A construglo da legitimidade, por sua vez, demanda alsumas
operagdes, visando interferir na opiniio ou no modo como a acdo do
conquistador deve ser vista pela maioria. Para tanto, um sério obsticulo deve
ser contornado: a incredulidade dos homens. Como mostrou antes o autor, os
homens s6 acreditam na verdade das coisas novas depois de realizadas, isto
¢, depois que as inmovagdes se mostraram benéficas no plano da "verita
effettuale™ as agdes do principe sdo avaliadas pelos seus resultados, pela
vitbria ou €xato politico. Mas, nesse caso, a resisténcia as inovagdes ou a
incredulidade em relagfo as coisas novas ndo tem como ser superada logo de
micio, 1sto €, no momento da conquista, quando o projeto politico do
principe ainda ndo comprovou sua veracidade ou eficicia e qualquer crenga
s& pode ser requisitada a priori, como uma espécie de voto de confianca,
enfim, wma aposta no escuro. Dizer que os homens nfo créem nas coisas
novas porque se aferram aos modos de viver costumeiros, como fazem
alguns intérpretes, ¢ nada explicar, pois a mesma questio permanece: porque
eles se apegam as coisas antigas e nfo créem nas novas?

As "agdes extraordinarias”, as quais o principe bem intencionado é
obrigado a recorrer para concentrar o poder em suas mios, visando a
regeneragdo do Estado corrompido, s80 as mesmas as quais recorre um
tirano para instituir um governo que beneficia apenas a si proprio e aos seus.
Como acreditar na bondade das intengles do usurpador no momento da

conquista, se s6 no futuro, diante do resultado da obra, se podera ter certeza

71 1d,, ibid., 19, p. 286 (grifo men).
72 ¥d., ibid., 20, p. 290.
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sobre a natureza de suas intengdes? Fis ai, parece-me, a razdo mais profunda
da "mcredulidade nas coisas novas".

Maquiavel tem consciéncia da necessidade de que o principe novo
encontre uma saida para tal impasse. A analise do "triste fim" que tiveram
alguns imperadores romanos amantes da justica, humanos e inimigos da
crueldade”, evidencia que, como as intengdes, mesmo boas, sdo
impenetraveis, elas sempre podem ser desprezadas ou julgadas como mas,
pois o povo s6 vé aquilo que aparece. Além disso, o principado é a solugdo
proposta por Maquiavel para uma situagfo de corrupgdo politico-social; ora,
diz ele, quando a maioria, cujo apoio o principe precisa conquistar para
manter-se no poder, é corrompida, as boas a¢des sdo prejudiciais.

Enfim, quer o projeto politico seja impotente para satisfazer a
ambiciio de uma sociedade corrompida, quer os homens nio temham
parametros para avaliar - no momento da conquista - a honestidade das
impenetraveis intengdes do principe novo, o mesmo problema subsiste,
Apesar de tudo, torna-se imprescindivel enfrenmtar a incredulidade dos
homens nas coisas novas, uma vez que dessa crenga depende seu apoio
politico ¢ esse apoio constifui a base da legitimacdo do poder do principe-
condottiero. -

Admite o autor que, efetivamente, no momento da conquista, nfo é
possivel contar com uma crenga nas coisas novas que s¢ mantenha
suficientemente firme para enfrentar a luta contra as velhas estruturas de
poder. Como os homens unfio se dispem a uma adesio voluntaria, a
alternativa ¢ forgé-los a crer. O momento da conquista exige o emprego da
forga e disso depende ¢ sucesso do empreendimento ou, como assegura
Maquiavel, "todos os profetas armados venceram ¢ o0s desarmados

fracassaram. (...) a natureza dos povos é voluvel; € facil persuadi-los de uma

72 . RE Id., ibid., 19, p. 286.
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coisa, mas dificil firma-los nessa persuasdo. Convém, pois, providenciar
para que, quando eles ndo acreditarem mais, se possa fazé-los crer pela
forca,"74

Os "profetas” caracterizam-se por ser introdutores de coisas novas:
estdio fadados ao fracasso quando podem contar apenas com a
esponténeidade da vontade alheia para aderir a0 seu projeto. Mesmo que
inicialmente os homens sejam atraidos pelos beneficios que podem advir-
thes da nova ordem, ndo passam de fracos aliados, timidos defensores que
podem repentinamente abandonar o principe novo, amedrontados pelos
perigos e obsticulos inerentes a toda inovagdio politica. Para manté-los
firmes ou, nos termos do autor, por fim 4 sua "tibieza", 56 resta obrigd-los a
crer pela forga das armas.

A contraprova dessa tese, apresentada através do episédio
Savonarola - exemplo de profeta desarmado - foi objeto de aleumas
consideragdes extremamente interessantes da parte de Claude Lefort, Lembra
ele gque Savonarola pretendia extrair da Biblia a prova de que as cidades
sempre haviam sido salvas pela prece, concluindo entfio, que a origem das
infelicidades da Italia estava na incredulidade. Segundo Lefort, Maquiavel
retoma o termo para lhe conferir um novo sentido: "¢ a falta de fé nas coisas
novas, ndo na velha imagem do Deus protetor, que se ope a uma reforma
politica; sua ironia tem duplo efeito quando ele da a entender que
Savonarola fracassa por ter sido incapaz de constranger os homens a
conservar sua crenga nfo em Deus, mas nele [Savonarola]”. 3

Todavia, o que significa, na perspectiva maquiaveliana, "fazer os
homens crer a for¢a"? Na verdade. tal postura s6 preserva da persuasiio o

nome. Fica implicito que faz pouca diferenca a convicgdo intima de cada

¥4, ibid.. 6, p. 263.
73 Lefort, Claude. Le travail de 1'oeuvre, p. 366.
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um; mportante é que os homens se comportem como se acreditassem nas
"colsas novas”, em outras palavras, emprestem apoio politico as ag¢des do
principe novo. Contudo, extrair esse apoio pela forga ndo supde abrir mio da
conquista da legitimidade?

Julien Freund caracteriza a legitimidade como "consentimento
duravel e quase undnime que os membros e as camadas sociais concedem a
um tipo de hirarquia e a uma classe dirigente, visando regulamentar os
problemas internos por outras vias que as da violéncia e do medo que se
segue a esta ultima."’® Assim, o conflito entre forga ¢ legitimidade reside
nos proprios termos que as definem, na medida em que a \ltima apela ao
consenso como via excludente da violéncia. Pensando de modo semelhante,
Merleau-Ponty lembra que, para Maquiavel, o poder ndio ¢ pura coaglo: "o
despotismo chama o desprezo, a opressio chamaria a revolta. (...) O poder
chamado legitimo € o que consegue evitar o desprezo e o édio."77

O principe novo, como ja foi dito antes, nfo goza da prerrogativa
legal ou justificativa joridica para manter-se no poder; podera conmservar-se
nele se abrir mdo daquela legitimidade tdo necessaria a quem se apropriou
do Estado por meios ilicitos e busca com cla suprir exatamente a caréncia de
legalidade? Maquiavel acredita que nfio e por isso terd de encontrar uma
saida para o impasse forca/persuasio.

Embora a forga, a violéncia e a crueldade sejam necessérias para
conquistar, nenhum governo pode durar ou manter-se apenas com base nelas,
A 1deia de que condutas diferenciadas sdo requeridas para fundar e para
manter o Estado evidencia-se nas prescriches relativas # imitacdo dos
imperadores romanos: o principe novo deve imitar de Severo as qualidades

que forem necessarias para fundar seu Estado, e de Marco aproveitar as que

76 Freund, Julien. L'essence du politique, p. 260.
7T Merleau-Ponty, Maurice. Op. cit., p. 239.
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sejam convenientes ¢ gloriosas para manter um Estado que ja esteja
estabelecido e firme.78

Onde residiria, essencialmente, a diferenca entre as duas condutas?
Segundo Maquiavel, "ao apoderar-se de um Estado, aquele que o ocupa deve
pensar nas injirias que tem necessidade de cometer ¢ fazé-las todas de uma
s vez, para ndo ter que renova-las a cada dia; assim procedendo, podera
ganhar a confianga dos homens e conquistar sen apoioc com beneficios."” A
mesma 1déia aparece nos Discersi: “é perigoso para uma repiblica ou para
um principe servir-se de condenacdes e ofensas continuas para manter
mtranquilo e apavorado o dnimo dos suditos (...) Por isto, é necessario ou
nunca atacar alguém ou cometer todas as ofensas de uma sé vez, e depois
tranquilizar os homens com medidas que possam trazer calma e
estabilidade."%0

A diversidade de condutas propostas no ato de fundacgfio do Estado e
q'uando se trata de manté-lo, mostra que no primeiro caso é mais necessario
mmpor, isto €, fazer-se temer para quebrar as resisténcias que, por diversas
razbes, 0s grupos sociais opbem as inovagdes; no segundo, torna-se mais
relevante compor, ou seja, conguistar o apoio dos saditos, beneficiando-os e
estabelecendo uma relagdo politica de confianga. E sintomatico que o termo
confianga tenha sido empregado nas duas citagdes acima - extraidas de obras
diferentes - para caracterizar a relagdo entre governante ¢ governado com
vistas & manuten¢do do Estado. A legitimidade tem por base precisamente a
confianga que as diferentes camadas sociais concedem ao governante,

Fica claro, portanto, que ao considerar necessirio e inevitiavel o uso
da violéncia no ato da conquista, Maquiavel niio abre mio da legitimidade.

Na harmonizagéo desses dois elementos contraditérios a nogde de tempo

78 . Rf. Machiavelli. 1I Principe, 19, p. 289
7 14, ibid., &, p. 271
80 Machiavelli. Discorsi, 1, 45, p. 128.
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torna-se fundamental: a recomendacéo do uso efémero da violéncia compde
com o projeto politico de um governo que pretende durar, isto ¢, ndo apenas
conquistar, mas manter-se. A classica - e, segundo alguns, enigmatica -
distingdo maquiaveliana entre crueldades mal ¢ bem usadas também deve ser
interpretada sob o signo da temporalidade: bem usadas se pode chamar
"aquelas que sdo feitas de uma sé vez, pela necessidade de prover a sua
seguranca e depois ndo se persiste nelas, convertendo-se o mais possivel em
vantagens para os suditos. Mal ysadas sdo as que, ainda que a principio
sejam poucas, crescem com o tempo, em vez de se extingnirem"S! A
violéncia consiste numn meio a ser empregado sem comedimento na conquista
do poder, mas perigoso quando seu emprego se perpetua, podendo converter-
se numa arma que se volta contra quem a acionou. Caracterizando-se como
instrumento de conquista do poder, ndo pode substitui-lo senfio
ilusoriamente.

A nog¢lo de crueldade bem usada permite distinguir o principe novo
do tirano, ndo apenas quanto aos fins, mas também em relaclo aos meios: o
tirano pode, eventualmente, governar pelo terror, o principe novo, jamais.
Assim, Maquiavel nfo condena a violéncia em geral, mas "o exercicio
continno da violéncia", defendendo "sua metamorfose em politica™82,

Ao mesmo tempo que descarta o exercicio continuado da violéncia
como forma de governo, 0 autor aponta o caminho para a construgio de um
poder politico que pretenda durar ou manter-se: "considero infelizes os
principes que, tendo a multiddo como inimiga, sdo obrigados a usar meios
extraordindrios para assegurar-se no poder. Aquele que tem um pequeno
niimero de inimigos pode garantir sua seguranga facilmente e sem muito

fumulio; mas quem tem todos como inimigoe jamais estard seguro: quanto

81 Machiavelli. H Principe, 8, p. 270
82 Lefort, Claunde. Op. cit., p. 377.
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maior crueldade manifesta, mais fraco se torna seu prmcipado. O caminho
mais seguro &, portanto, ganhar a amizade do pove."83 Uma vez conquistado
o poder, o desafio politico enfrentado pelo principe novo desloca-se para
outro patamar. Ndo se trata mais de forcar os homens a crerem nas coisas
novas, mas de buscar seu consentimento. Como diz Paul Lanvaille,
"quaisquer que sejam os meios necessarios para chegar ao principade (...
tudo deve consumar-se num largo consenso, na responsabilidade coletiva, "84

Fmbora a fundaco ou reforma do Estado exija a concentracdo do
poder nas maos de um homem s6, 0 mesmo ndo ocorre em relagdo a sua
manuten¢io. Maquiavel assegura que um Estado "durara muito pouco se seu
peso recair sobre os ombros de um unico homem; estara seguro se for
confiado aos cuidados de muitos, aos quais caberé preserva-1o."$?

Quanto a esse aspecto nfo ha diferengas significativas entre
principado e republica. Alids, Paul Larivaille considera, de modo pertinente,
gue com essa postura Maquiavel aproxima singularmente €sses dois regimes
politicos, Poderiamos acrescentar que, em sentido proporcional, cresce a
distincia entre o principado novo defendido pelo autor ¢ o modelo
monarquico medieval. Do ponto de vista institucional, a monarquia define-se
como governo de um homem sb, enquanto que na republica o poder ¢
exercide colegialmente, através de conselhos. Magquiavel mantém essas
distingdes conceituais, mas o principado civil - principal tese politica de O
Principe - constitui um modo de governo que néo prescinde de apoiar-se no
povo. Isso ndo autoriza afirmar que no principado civil ha um poder popular,
mas sem divida a opinifio popular conquista uma posi¢éo de relativo poder,

como se poderd comprovar adiante.

83 Machiavelli. Discorsi, I, 16, p. 106
84 Larivaille. Paul. Op. ¢it., p. 109
83 nachiavelll. Discersi, I, 9, p. 90
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Exercendo um poder solitaric no momento da conquista, o principe
ndo pode permanecer nessa condicdo, se quiser manter-se, Como diz Paul
Larivaille, € preciso buscar "o comsenso coletivo que, sob pena de durar
pouco, tanto uma monarquia como wma repiiblica devem suscitar."86 Buscar
0 consentimento popular implica, por sua vez, em solicitar a adesfio das
vontades, enfim, em persuadir os homens a crer nas coisas novas, o gue

demanda a utilizagfio de outros recursos para além da simples forca.

4- Ser novo parecende antigo

A construgdo do projeto politico de Maquiavel processa-se.
consciente e intencionalmente, sob o signo do "novo”. O proémio do livro
primerro dos Discersi comega precisamente anunciando essa inovagio, e,
simultaneamente, constatando a dificuldade de sua aceitagdo: "pela natureza
invejosa dos homens, tem sido sempre tdo perigoso encontrar 'modi ed ordini
nuovi' como procurar mares e terras desconhecidos” 87 Sendo ele proprio
uma espécie de profeta desarmado, Maguiavel tera sempre o cuidado em
aliar a exposicdo de suas novas descobertas 3 formulacéio de estrategms
destinadas a minar as resisténcias que estas suscitam.

Mais do que ninguém, os principes novos, introdutores de "nuovi
ordini e modi”, se véem constrangidos a enfrentar tais dificuldades e perigos.
Como jé se mostrou antes, o autor verifica que os homens s6 "acreditam na
verdade das coisas novas depois de as verem realizadas por uma experiéncia
segura"®%, o que equivale a dizer, depois que o novo, uma vez efetivado,

tornou-se antigo. Dessa constatacio nasce uma estratégia comandada pelo

% Larivaille. Paul. Op. cit., p. 111,
57 Machiavelli. Discorsi, [, p. 76.
%% Machiavelli. 1l Principe, 6, p. 265,
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mesmo principio anteriormente empregado: manter a aparéncia qne produz
uma opimido favoravel entre os homens. A constru¢do de uma nova ordem
politica implica, obviamente, na ruptura com leis, usos e costnmes
tradicionais; contudo, isso deve ser feito mantendo-se a aparéncia do antigo.

"Aquele gue deseja reformar o governo de uma cidade e quer manté-~
la com o acordo de todos, tem necessidade de conservar pelo menos a
sombra dos antigos costumes, para que ao povo ndo pareca ter havido
alteragdes, ainda que, de fato, as novas Instituigdes sejam inteiramente
distintas das anteriores. Porque os homens se alimentam tanto das aparéncias
como daquilo que ¢é: até, muitas vezes, comovem-se mais com as coisas que
parecem do que com aquelas que sdo."89

O principio que comanda o emprego de uma estratégia do imagindrio
opera no sentido de promover o descolamento entre a pratica politica
tradicional e sua aparéncia. Uma vez dissociadas, trata-se de FOmper com os
velhos procedimentos para implementar a nova ordem politica, mas soldando
as inovagles as aparéncias confiaveis da tradi¢do. Em suma, a estratégia do
imaginario torna possivel o paradoxo de inovar mantendo a aparéncia do
antigo, como forma de minar resisténcias e conquistar o apoio politico
necessario a legitimagdo do poder do principe novo. Algo semelhante a
estratégia retorica do préprio autor que, como se mostrou no primeiro
capitulo deste trabalho, procura expor seu ensinamento novo, utilizando-se
de formas convencionais para torna-lo mais facilmente digerivel ou aceitavel
aos seus interlocutores.

A possibilidade de obter &xito - conquistar legitimidade - com a
estratégia da dissociagdo entre ser e parecer fundamenta-se nos proprios
pardmetros que orientam os juizos valorativos do povo. Como os homens

Julgam pelas aparéncias, aprovam o principe que parece antigo mesmo

* Machiavelli. Discorsi, I, 25, p. 108.
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sendo novo, Mas o povo também se guia pelos resultados. Sob esse aspecto
o principe novo dotado de virti leva vantagem sobre o hereditdrio que, por
persistir nos procedimentos tradicionais, ndo consegue um resultado politico
tdo eficaz como o primeiro. Assim, do ponto de vista da agfio, o que pesa
positivamente € 0 novo, n3o o antigo: quando as agdes do principe novo "sio
reconhecidas como virtuosas, atraem mais 20s homens ¢ os obrigam mais do
que a antiguidade de sangue. Porque os homens sdo muito mais ligados as
coisas presentes do que as do passado..."%0 Portanto, os homens querem o
novo mas com a aparéncia do antigo, ou seja, querem os resultados do novo
semt 0s riscos que sua implementagfo comporta, preferindo a aparéncia
confidvel da tradicdo. Astuciando com essas oposi¢des, a estratégia do
imaginario faculta harmonizar desejos contraditorios: introduzir nova
ordenagao politica sob a capa louvavel da tradi¢éo.

Uma vez posta em pratica, tal estratégia fardé "uom principe novo
parecer anfigo, 0 que o tornard mais seguro e firme no Estado, do que se de
fato ele fosse amtigo."?! Novamente o parecer revela-se mais Wtil do que o
ser: trata-se de parecer antigo, mas ndo de sé-lo. Porque os principes
hereditirios, que governaram preservando os procedimentos de seus
antepassados, acabaram por perder seus Estados na Itdlia, incapazes de
mudar segundo a "qualidade dos tempos”. Portanto, a tradigio sé tem de
eficaz a aparéncia, & qual os homens continuam a conceder sua aprovagio, e
dela, apenas dela, o principe novo deve apropriar-se para conquistar
legitimidade. Consuma-se, desse modo, a maior usurpacio do principe novo:
apropriar-s¢ do aspecto positivo da hereditariedade para legitimar-se no
poder, tornando-se "mais seguro e firme no Estado do que se de fato ele ai

estivesse ha muito tempo”, isto €, do que o proprio principe hereditario.

20 Machiavelli, 1 Principe, 24, p. 294.
%1 1d., ibidem.
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Diante dos fins alcangados, perde-se a memoria sobre a apropriagio
ilegal do poder e sobre o fato de que o principe novo é um usurpador. O ato
da conquista encontra-se justificado pela obra de regemeracio do Estado
corrompido, através da reorganizagfio do "vivere civile" em beneficio da
maioria. Assim, diz Maquiavel, "nunca um espirito sabio reprovara a alguém
as acdes exiraordindrias as quais recorreu para ordenar um reing ou
constituir uma republica. Certamente, convém que, se o fato o acusa, o
resultado (effetto) o excuse."%? Mais do que excusé-lo no sentido banal do
termo, o resultado de suas agdes pode granjear para o principe novo a
reputacdo imprescindivel a uma legitimacdo que acaba por revelar-se um
sustentaculo mais solido do poder do que o proprio direito de sangue.
Chegando a esse ponto, n#o ha porque defender a legalidade, quando a

legitimidade a substitul com vantagens,

%2 Machiavelli. Discorsi. I, 9, p. 90.



Capitulo 1T~ Legitimacio do poder no principado

1- Uso estratécico da "imaginazione”

A critica maquiaveliana & “"imaginazione” - a partir de sua
contraposicdo a "verita effettuale” - procura demolir certas representagdes
ilusorias sobre o poder, ou, para usar uma expressdo cara a Maquiavel,
denunciar seu "mau uso", sem contudo nega-la enquanto faculdade humana.
Os homens julgam pelas aparéncias, orientando-se por 1idealizagdes
fantasiosas: nenhuma critica as suas falsas representagfes pode abolir esse
fato. Ainda que os critérios pelos quais se pautam sejam falsos, permanece
verdadeiro que eles julgam. Sendo assim, um projeto politico que se
pretenda fincado numa visdio das coisas tals como elas sdo deve,
necessariamente, inserir ¢ imaginario nos seus célculos; é o que faz
Magquiavel, procurando, por assim dizer, formular uma estratégia do
imaginario que o operacionalize para a obtengéo dos fins politicos desejados.
Nessa instrumentalizagio politica desvenda-se o poder do imagmario: sua
utilizacfio estratégica permite reincorpord-lo a veritad effettuale pelo
estabelecimento entre ambas de uma relagBio diversa do conflito que os
divorcia no regime de producgéio das ilusdes de poder.

(s homens - naturalmente propemsos ao mal - desejam  ser
governados como se fossem boms. Nio avaliam as ages do principe
tomando como pardmetro a natureza humana tal como ¢ efetivamente ou
mesmo as duras exigéncias impostas pela realidade politica. Seus juizos séo

formulados com base num bem e mal imaginarios convertidos em aspiragdo
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moral, que exige do governante, para além da eficacia politica, a realizacio
de um ideal ético. O grande dilema, do qual Maquiavel tem a mais aguda
consci€ncia, € que muitas vezes - especialmente para um principe novo - ndo
¢ possivel agir em conformidade com os imperativos politicos que emanam
da "ordem das coisas” e, simultaneamente, segundo os imperativos morais
que habitam o rmaginério dos homens. O uso estratégico do imaginario visa
superar tal impasse conciliando, tanto quanto possivel, necessidade politica
¢ aspiracdo moral.

Sem a critica as ilusdes e representagdes equivocadas produzidas
pela "imaginazione”, a "verita effettuale” perderia todo direito & cidadania;
porém, o fato dessa critica ndo se produzir pela via da refutacdo direta a
moral tradicional ou da desqualificacfio dos valores reconhecidos pelos
homens, permite ao autor preservar tais valores para instrumentaliza-los em
outra direcio.

A oposicdo entre coisas imaginadas e coisas verdadeiras - e a
consequente critica as primeiras formulada no décimo guinto capitulo de O
Principe - visa atinglr menos a imaginagdo enquanto tal e mais sua relagdo
com a verita effettuale. A imaginacdo torna-s¢ problematica quando se
descola do real, ganha autonomia e procura reger a "ordem das coisas”,
subordinando-a a si. Assim, a critica & itmaginagfio como oposigdo ao real
ndo redunda na sua negacdo em termos absolutos, mas numa alteragdo da
relagio que mantém com a cfetividade: ftrata-se de  subordinar a
imaginazione a verita effettuale, convertendo-a em instrumento Gtil e eficaz
ac projeto politico concebido pelo principe. A inversdo da relagio
hierarquica entre ambas, resulta de uma engenhosa manobra de apropriagio
da imaginazione pela verita effettuale.

Qs imperativos politicos sdo, do ponto de vista de Maguiavel,

inegavelmente prioritarios na determinagio do agir politico. Ele jamais perde
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de vista sua meta principal: o aprimoramento politico das institui¢des e niio a
reforma moral do homem. Todavia, sabe que é indispensavel dar algnma
satisfagio a expectativa da massa, que deseja do principe também a
conswmagdo de um ideal moral, sob pena de ndo conquistar a legitimidade
necessaria a implementacio das "coisas novas”.

Como afirmamos antes, o ideal do "bom principe” nio se revela
eficaz na condugio da agfio politica mas governa o juizo dos homens: louvor
e vitupério sfio as sentencas proferida§ por tais juizes, O principe nfo tem
como furtar-se ao julgamento dos homens mas pode interferir nele, visando
obter uma senten¢a favoravel. Com esse objetivo mais imediato, Maquiavel
aciona ¢ que designamos como uso estratégico do imagingrio.

Tal denominaglo parece duplamente adequada. Embora
empreguemos o termo estratégia no sentido mais amplo de planejamento
operacional de certos estratagemas, objetivando alcangar os fins desejados,
ndo se deve esquecer que originariamente esse vocabulo aparece ligado &
arte militar, referido a movimentos e operagdes bélicas, e, para Maquiavel, a
guerra € uma imagem da politica. Além disso, por associar-se aoc uso de
estratagemas, o termo também conota planejamento astucioso da agiio; ora, a
no¢do de asticia representa a espinha dorsal da instrumentalizacdo do
imaginario nos moldes concebidos pelo autor,

Com base na astiicia, a estratégia do imaginario visa "transtornar” a
cabega dos homens, isto €, conceder ac principe meios para dirigir ¢ moldar
os julgamentos e 0s comportamentos dos saditos, prescindinde de seu
consentimento ou vontade consciente. Trata-se, portanto, de interferir de
modo planejado e intencional na determinag@o da opinidio ¢ conduta dos
suditos, sem que seja necessario solicitar manifesta adesfio a tais modos de
pensar ¢ agir. O sucesso de tal estratégia exige, ainda, ocultar a existéneia e

natureza de sua agdo, ou seja, dissimula-la. Antecipando num certo sentido a
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no¢do hegeliana de ardil da razdo, o aspecto central da asticia
maquiaveliana consiste em levar o povo a acreditar que realiza seu ideal
moral, quando efetivamente trabalha para implementar o projeto politico
concebido pelo principe novo com base na verit effertuale.

Examinando as condutas de personagens histéricos que foram objeto
de avaliagBes positivas on negativas, torna-se possivel detectar o que os
homens valorizam ou consideram bom, isto &, aquilo que produz efeito sobre
eles e influencia suas opinides. Assim, por exemplo, o louvor 4 bondade e
castdade de Cipido, mencionadas tanto em O Principe (17, p.283) como nos
Discersi (IiI, 20, p. 226), interessa menos enquanto revelacfo das qualidades
morais do executor da agdo do que no sentido de desvendar os juizos de
valor daqueles que lonvam Cipifio. Desse tipo de observagio Maquiavel
miere preceitos sobre como moldar a opinifo dos homens no senfido que
convém ao principe. Enfim, conhecendo o imaginario dos homens, seus
ideais ¢ 1dealizagOes, torna-se possivel a formulacfo de uma estratégia que
vise transpor a imagem do "bom principe” para a aglo politica do principe
novo, de modo a obter aceitagfio suficiente para legitimar um poder cuja
génese ndo usufrm de prerrogativas legais.

A formulagdo de uma estratégia do imaginario supde a concepedo da
politica como um campo de for¢as no qual se enfrentam apetites opostos,
onde o poder que se instala deve enfrentar resisténcias e vencé-las. No
principado novo tal estratégia visa, fundamentalmente, conquistar partidarios
e apoio suficiente para manter-se € enfrentar com sucesso as resisténcias dos
adversarios, numa palavra, legimar o poder usurpado.

Uma vez conquistado o poder, o principe novo tem pela frente o
desafio de manter-se nele. Para tanto, 34 ndo basta forgar os homens a crer
nas coisas novas ou impor obedi€ncia ao poder mstituido; torna-se

imprescindivel transformar a obediéncia em adeso. Do ponto de vista
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maquiaveliano, o poder coage quando se trata de conquistar ou de manter-se
em situagdes excepcionais que, entretanto, nioc podem ser sustentadas por
muito tempo. Para perdurar ¢ preciso aliciar e persuadir com vistas ao
consenso "dallo universalle”.

O emprego da asticia, por sua vez, significa recusar o risco de um
afrontamento direto com os adversarios, seja através da forga, seja através do
debate politico. A forgca ¢ eficaz para impor, mas ndo para produzir o
consense ou concorddncia das vontades. A contestagdo, por outro lado,
demandaria um arsenal de argumentos racionais gue estariam além da
compreensdo da maioria. cujas opimdes baseiam-se nas aparéncias e nos
resultados da agdo efetivada, enfim, pessoas para quem os fatos falam mais
alto do que os argumentos.

Excluindo-se a forga e optando-se pela persuasio, a crenga nas
"coisas novas”, em principio, pode ser obtida, basicamente, por duas vias. A
primeira, por um convencimento racional, onde o consenso resultaria de uma
adesdo consciente da vontade; a segunda consistiria em ufilizar certos ardis,
pelos quais se produziria tal crenca ou adesdo politica de modo oculto, sem
solicitar abertamente o consentimento da vontade. Esta dltima alternativa
representa o caminbo proposto por Maquiavel, baseado no uso estratégico do
imaginério dos homens.

A possibilidade de interferir na construgéio do consenso social supde
a formulacdo de certos principios de acfio, alicercados nas invariaveis
inerentes a natureza dos homens e ao seu comportamento histérico. O
conhecimento dos desejos ¢ paixdes que movem 0s homens torna o ser
humano, até certo ponto, calculavel; podendo-se prever suas reagoes, tem-se
a base necessaria & construgdo de uma estratégia capaz de intervir em seus

modos de pensar e agir.
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Para além da particularidade e variabilidade dos desejos de cada um,
existe, segundo Magquiavel, uniformidade da natureza humana: todos os
homens sfo propensos ao mal e desejam sempre mais do que aquilo que
podem conseguir, Quando podem dar livre curso aos seus apetites revelam-
se ingratos, voliveis, dissimulades. "Quem compara as coisas presentes € as
antigas, vera facilmente que em todos os lugares e em todos os povos
existem e existiram sempre os mesmos desejos (desiderii) e os mesmos
apetites (umor1). ™!

Do ponto de vista do comportamento empirico, também existe
regularidade: "Os homens caminham sempre por estradas ja percorridas por
outros.”2 Coerente com a concepgio ciclica que adota, para Maquiavel o fato
historico caracteriza-se menos pela singularidade e mais pela repetigdo do
passado. "Os homens prudentes dizem com razio que quem quiser prever o
futuro deve considerar o passado, pois o que acontece no mundo, em todos
os tempos, tem analogia com o que j& aconteceu. Isso porgue, como todas as
coisas sdo executadas por homens que tém ¢ terdo sempre as mesmas
paixdes (passioni), nfio podem deixar de apresentar 0s mesmos resuitados.”
A semelhanca entre o comportamento dos povos no presente € no passado
possibilita ™tpificar’ o acontecer humano”,*® criando um substrato para
intervir racional e intencionalmente na historia, pelo menos dentro de certos
limites, uma vez que a fortuna subsiste como elemento imponderavel.

Hi uniformidade inclusive quanto aos critérios avaliativos da
maioria: como ja foi mostrado anteriormente, os homens julgam pelas
aparéncias e pelos resultados da agéo.

Esse repertério de conhecimentos permite submeter ao calculo o

movimento inexoravel das coisas humanas, racionalizando-as, o que fornece

I Machiavelii, Discorsi., L, 39, p. 122,

2 Machiavelli. 11 Principe, 6, p. 264

3 Machiavelli. Discorsi, III, 43, p. 250.

4 Conde, Francisco Javier. El saber politico en Maquiavelo., p. 143
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a base necessaria & construgdo da estratégia do imaginario: um conjunto de
regras gerais que oferece ao principe instrumentos para manipular o
imaginario dos homens de modo a obter aceitagio ou reconhecimento de seun
poder. O carater pragmatico da sabedoria em Maquiavel - tantas vezes
evidenciado pelo emprego de expressdes como "usar bem" as qualidades,
"bem ou mal usadas” - abarca também o imaginario coletivo. N3o se trata de
negar sua utilidade devido & tendéneia a distanciar-se da verita effertuale,
mas de "saber usar” o apego as aparéncias para liga-las a realidade que se
deseja que obtenha consenso,

Além de um substrato comum & natureza e & historia humanas,
existem alguns elementos diferenciadores que requerem variacSes
estratégicas, dependendo do regime politico onde se desenrola a agdio. Agir
segundo a qualidade dos tempos, harmonizar fortuna e virin, levar em conta
a qualidade da matéria, exigem que se planeje de modo ao menos
parcialmente diverso a estratégia do imaginario no principado ¢ na repiiblica,
Contudo, em que pese a diversidade estrutural e conjuntural desses dois
regimes, permanece para ambos a necessidade de que a estratégia do

imagindrio conquiste a opinido da maioria.

2- A maioria como base da legitimacio ¢ alvo estratégico

As resisténcias que os diversos grupos que compdem a sociedade
oferecem as "coisas novas” devem ser vencidas com estratégias
diferenciadas. A principal distinglo, exaustivamente repisada ao longo de O
Principe, separa o grande nimero ou matoria do pequeno numero. Entre os
grupos minoritarios, Maquiavel explicita a relagdo do principe com dois

deles - os grandes ¢ os homens esclarecidos - deixando claro, contudo, que
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em termos de legitimacdo do poder o que conta é a opinifio do grande
namero.

Analisando as razdes que teriam levado alguns imperadores romanos
a serem vitimas de conspiragdes, apesar de possuirem grandes virtudes e
terem vida exemplar, lembra que estes tiveram de enfrentar uma dificuldade
adicional. Enquanto os principes modernos tém necessidade de lutar apenas
contra a "ambicdo dos grandes” ¢ a "insoléncia do povo", os imperadores
romanos se¢ viam as voltas com uma terceira dificuldade: a crueldade e
rapacidade dos soldados.’ Justifica a postura que assumiram no sentido de
procurar satisfazer prioritariamente os soldados e nfo o povo, argumentando
que "néo podendo os principes deixarem de ser odiados por alguém, deviam
eles esforcar-se antes de mais nada por ndo serem odiados por todos (dalle
universifa), E quando nfio o podem conseguir, devem procurar com muita
habilidade fugir ao 6dic das maiorias que s#o mais poderosas. Por isso, 0s
imperadores, que por serem novos precisavam de favores extraordinarios,
aderiram aos soldados antes de aderirem ao povo."s, Numa sociedade
dividida em grupos com apetites opostos € invidvel satisfazer a todos, ja que
a realizagio do desejo de um implicaria em contraniar a ambi¢fo do grupo
adversirio. Sendo impossivel deixar de ter imimigos ou de "ser odiado por
alguem", Maquiavel propbe que o principe escolha ter por amigo o grande
nimero e, mats especificamente, a maioria mais poderosa.

Na conclusiio da andlise da  situago peculiar wvivida pelos
imperadores romanos, o0 aufor chega ao ponto que verdadeiramente lhe
interessa: extrair um principio que oriemnte o principe novo na escolha de
seus allados politicos. "Se naguela época era necessario satisfazer mais aos
soldados do que ao povo, porque os primeiros tinham mais poder do que o

povo, agora € mais necessario a todos os principes - exceto ao grio-turco e

> . R Machiavelli. I Principe, 19, p. 286.
® 1d., ibidem.
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ao sultdo do Egito - satisfazer mais ao povo do que ao exéreito, porque o
povo ¢ mais poderoso do que este."7

A ppedo pela alianga politica com o povo ja havia sido enfaticamente
defendida no nono capitulo de O Principe, que trata do principado civil.
Frente aos dois apetites opostos, o principe nove deve escolher o apoio do
povo para enfrentar a ambicio insacidvel e as facgdes ameagadoras dos
grandes. Mesmo quando o principe novo € algado ao poder pelos grandes
deve trocar, ¢ mais rdpido possivel, essa alianga perigosa pelo apoio popular.
Os grandes sdo potenciais rivais politicos do principe. Sendo seus iguais,
torna-se dificil subjugé-los enquanto que, apolando-se no povo, o principe
"encontra-se sozinho”, isto é, detém todo o poder £ "ao seu redor nfo ha
ninguén, ou muito poucos, que ndo estejam prontos para obedecé-lo".3 Além
disso, "contra a hostilidade do povo o principe ndo pode assegurar-se nunca,
porque s80 muitos; com relaglo aos grandes € possivel, porque sdo poucos.”®
Por tudo isso, o principe pode prescindir do apoio dos grandes, traindo a
alianca que the permitin conquistar o poder, uma vez que a substitua pelo
apoio popular: "aguele que, contra o0 povo e pelo favor dos grandes se torna
principe, deve, antes de qualquer outra coisa, procurar conquistar o povo."1¢
Segundo Paul Larivaille, um dos axiomas gerais da doufrina maquiaveliana
reside na 1déia de que "um Estado ndo estard seguro se nfo tiver do seu lado
a maioria”. 11

Diante da massa o principe deve sustentar a aparéncia de possuir
qualidades morais como fé, integridade, humanidade, religifio, cuidando da
imagem piablica de sua agfio. SAo precisamente as massas populares gue

julgam mais pelos olhos do que pelas mios; "todos podem ver, mas poucos

7 §d., ihid., 19, p. 288

¢ 1d., ibid., ¢, p. 271

? ¥d., ibidem.

W ¥4, ibid., 9, p. 272.

H 1 arivaille, Paul. La pensée politique de Machiavel, p. 81,
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sabem sentir. Todos véem o que tu pareces, poucos sentem o que és, € esses
poucos ndo tém a ousadia de opor-se 4 opinifio de muitos, que tém a
majestade do Estado para protegé-los.{...} o vulgo ¢ levado pelas aparéncias
e pelos resultados dos acontecimentos, e no mundo sé existe o vulgo, € o

pequeno numero ndo conta (non ¢t hanno luogo) quando o grande nimero

tem onde apoiar-se."!? Maquiavel tem claro que a legitimacdo do poder
depende, fundamentalmente, da opinido da maioria ¢ nio da sabedoria do
pequeno numero. A escotha do povo como aliado tem como pressuposto a
idéia de que, na pratica politica, mais vale a opinido do grande ntmero do
que a sabedoria da minoria esclarecida. Dai a estratégia do imaginario ser
toda ela dirigida 4 massa, devendo falar sua linguagem e reger-se pela 16gica
que governa suas decisdes. Essa estratégia nfio se revela eficaz para subjugar
os grandes, porque "tém maior alcance de vistas e maior astiicia” 13

A classica contraposig@o entre opinifo (doxa) e verdade, consagrada
pela tradicdo ocidental, especialmente a partir da filosofia platdnica, tem
sido problematizada por alguns pensadores politicos contempordneos. Para
Hannah Arendt, "no mundo em que vivemos, os derradeiros vestigios desse
antigo antagonismo entre a verdade do fildésofo e as opinides da praca do
mercado desapareceram.”!* O predominio politico da opinido, por sua vez,
cria uma situagdo em gque a questio do mumero passa a ter especial
importancia. Considera a autora que "o deslocamento da verdade racional
para a opinido implica uma mudanc¢a do homem no singular para os homens
no plural”,!s invocando a disting@o que James Madison estabelece entre a
vida no plural, que ¢ a vida do cidaddo, ¢ a vida do filésofo.

Ao intuir o peso crescente das massas populares na politica,

Magquiavel concede um lugar importante 4 opwmnido do ponto de vista da

124d., ibid., 18 p. 284,

13 Machiavelli. If Principe, 9, p. 271

14 Arendt, Hannah. Entre o passado e o futaro, p. 292,
13 §d., ibidem.
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legitimagdo do poder, o que nfo quer dizer que ela dispute o lugar da
verdade ou que prevalega sobre esta filtima. A opinido - como uma espécie
de "verdade aparente” - impde-se nfio por sua superioridade racional, mas
pela forga que lhe advém da adesdo do maior nimero. Maquiavel continua
compartithando da convicgéo platdnica - objeto da critica de Hannah Arendt
- de que a verdade nfio pode ser obtida nem comunicada entre a massa. Ela
permanece sempre monopolio do principe, como mostraremos adiante.

E preciso se dar conta de que a for¢a politica do povo nio deriva
apenas do fato deste ser maioria do ponto de vista guantitativo, mas de ter o
Estado do seu lado. Significa gue a alianga entre o principe € o povo
fortalece a sociedade civil, criando um bloco de forcas que o pequenc
namero, embora "tendo mator alcance de vistas e maior astlicia”, ndo tem
como enfrentar. Por isso o principe pode utilizar-se do apoio popular para
livrar-se de seus rivais politicos e estar sozinho no poder, sem necessidade
de partilha-lo com os grandes.

Pelo namero o povo é simplesmente maioria do ponto de vista
quantitativo; a alianca com o principe ¢ que 0 converte em maioria mais
poderosa. O modelo monarquico defendido por Maquiavel implica num
fortalecimento da sociedade civil, ao contrério do que ocorre no despotismo
turco e egipcio, diferenca que o autor faz questdo de assinalar. Nestes
altimos, a decisfo de conservar um poder absoluto empregando a coagdo,
supde o fortalecimento de outra maioria - 0 exército - cujo reverso € o
enfraquecimento da sociedade civil. No principado maquiaveliano ha uma
troca, mesmo que ndo exatamente equivalente: o apoio do povo fortalece
politicamente o principe novo. mas a alianca com o principe também
converte o povo em "maioria mais poderosa”. O autor advoga explicitamente

que o principe enfraquega os grandes e fortalega o povo, alternativa politica
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mais confidvel do ponto de vista de quem detém o poder, até porque as
massas populares sdo mais facilmente controlaveis.

Serta equivocado julgar que pelo fato da  manipulacdo das
aparé€ncias enganar o povo, a relagdio politica do principe com a massa se
reduz ac engodo. Vale lembrar a msisténcia de Maquiavel no preceito de que
¢ necessario “satisfazer e contentar o povo"!¢ ou "abater os grandes e
favorecer 0s menores"!” para obter seu apoio politico. Merleau-Ponty
sustenta que "a mator burla do poder consiste em persuadir os homens de
que ganham, quando perdem. Mas Maquiavel nfo diz em parte alguma que
os suditos sejam logrados. (...) Colocando o conflito ¢ a luta na origem do
poder social, ndo quis dizer que fosse impossivel o acordo."1¥ Maquiavel
pensa numa troca, como $e mostrou acima: o principe satisfaz parcialmente o
povo - 0 que, segundo ele, ndo € dificil - e obtém o apoio politico necessario
& legitimaco que lhe permita manter-se no poder. Em suma, a utilizagio de
uma estratégia do mnmaginario centrada na astiicia comporta o engano sem
reduzir a relagdo politica entre governante e governado a pura mistificacfo.

A recomendacio de gue o principe cuide dos aspectos mais
exteriores de sua imagem piblica convive com a insisténcia na necessidade
de satisfazer o povo. A imagem se constréi com alguma solidez quando
repousa no acatamento de aspiragdes populares: "porque nada faz estimar
tanto um principe quanto o dar de si raros exemplos com algum dito ou fato

singular, conforme ao bem comum. que tornem proverbiais entre os shtditos

sua magnanimidade, sua liberalidade, sua justiga.”!? Leo Strauss reconhece
que, embora os principados sejam incompativets com o bem comum no

sentido forte do termo, eles podem harmonizar-se com um certo tipo de bem

16 Machiavelli. 11 Principe, 19, p. 283,

17 14., ibid., 19, p. 286,

18 Merleau-Ponty, Maurice. Signos, p. 242.

1% Machiavelli. Discorst, [11, 34, p. 242 (grifo meu).
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comum: a seguranga.?® A boa imagem tem certa consisténcia, nfo se reduz a
aparéncia vazia ¢ meramente exterior quando, para legitimar-se, o principe
responde ao menos ao desejo de seguranga de seus sfiditos: "A fidelidade e
afeicdo dos homens nfo duram para sempre; eles néo te poderfio ser fiéis se
ndo puderes defendé-los."

Todavia, se o principe procura conguistar apoio politico,
satisfazendo na medida do possivel os interesses populares, por que ainda
assim se tormaria necessdrio acionar uma estratégia do imagindrio que
emprega a ocultagdo e o engano? Na perspectiva maquiaveliana, ¢ povo ndo
comsegue ver o beneficio que lhe trardo as "coisas novas”. Fixando-se no
plano mais imediato, ndo apreende o sentido mais global do projeto politico
do principado novo, os sens fins altimos. Ignora inclusive seus verdadeiros
interesses: busca um bem imaginario, configurado em certas idealizagbes
morais, em lugar do bem politico. Preso as aparéncias - aquilo que parece
bom, mas no qual pode ocultar-se uma perda - ndo percebe os beneficios que
the poderiam advir de algumas dificuldades presentes. Em lugar de comgir
sua visdo distorcida através do convencimento racional, Maguavel opta por
uma estratégia de persuasic que comporta a manipula¢io do 1maginano

popular.

3- Figuracéio de poder no principado

Sendo ¢ principado a forma politica mas adequada as situagfes de
corrupedo social, a institui¢do de um poder pessoal, com base na reputagio e
gléria, representa a Gnica alternativa para manter a autoridade numa

sociedade onde as institui¢Bes ndo funcionam e as leis nfio sdo respeitadas.

20 . Rf Strauss, Leo. Pensées sur Machiavel, p. 291.
21 pachiavelli. Discorsi, I, 10, p. 1539,
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A falta de garantias institucionais para a manutengio da ordem politica torna
necessario acionar o poder pessoal como forma de preservacio da ordem ou
alternativa de reorganizagdo do Estado. Por isso, a construgéio da imagem do
principe constitui um dos objetivos fundamentais na estratégia do
imaginario: da boa reputacdo do soberano depende a legitimacdo de um
poder capaz de restituir a ordem politica.

O principe figura o poder na medida em que encarmna o Estado e o
representa sob uma forma wvisivel, em lugar de poténcia abstrata, o poder
assume feigfo humana. Na pessoa do principe o poder ganha forma humana,
material e sensivel, aquela mais adequada ao conhecimento popular que s6
vé 0 que aparece ¢ se guia pelas aparéncias.

Nos capitulos finais de O Principe hd um conjunto de
recomendacdes objetivando modelar a imagem politica do principe de tal
modo que a majestade do soberano se confunda com a prépria majestade do
Estado. Abordando os meios a serem empregados para manter o Estado
seguro, o vigésimo capitulo contém uma no¢lio fundamental para
compreender a edificacdo do poder pessoal no principado, base do processo
de personalizagdo do poder. Trata-se da nog¢fio de "partidarios” (partigiani)
que, sitnada no contexto argumentativo da defesa de um exército préprio,
corre o risco de passar quase despercebida. Referida de modo sucinto, sua
importdncia e implicacBes politicas sO podem ser adequadamente
mensuradas recorrendo-se ao texto dos Discorsi.

O ponto de partida situa-se na crifica aos principes que, em nome da
seguranca do Estado, desarmaram seus suditos, mostrando que o principe
novo sempre procede de modo contrario, isto €, quando os encontrou
desarmados, forneceu-thes armas, "porque, armando~0s, essas armas passam
a ser tuas, tornando fiis aqueles que te eram suspeitos, mantendo fidis

aqueles que ja o eram que de siditos transformam-se em teus partidarios
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{tuoi partigiani)."?? Maquiavel assinala a existéncia de uma distingio entre
"stdito fiel” e "partidario”, embora nessa obra ndo esclareca onde estaria tal
diferenca. Para capté-la torma-se necessario recorrer ao esclarecimento do
termo nos Discorsi: "ndo se pode conquistar partidirios (partigiani),
mostrando-se sempre aspero com cada um, e amando s6 o bem publico;
quem assim age ndo conquisia amigos particulares (particolari amici), aos
quais, como se disse mais acima, chamamos partidarios (partigiani)."?3
Subentende-se que a conquista de partidarios opera-se pela concessiio de um
tratamento diferenciado, baseado no favorecimento ou concessio de
beneficios privados, objetivando a criagéo de vinculos pessoais.

Nem € outra a intengdo do autor ao conclamar o principe novo a
armar os suditos para transforma-los em partidarios: "Como nfo se pode
armar todos os suditos, se beneficiares aqueles a quem armas, podes
governar 0s outros com maior seguranca. A diferenga de tratamento para
com aqueles, obriga-os para contigo, ¢ os outros desculpar-te-8o, julgando
necessario que tenham maior recompensa oS que estdo expostos a maiores
perigos e tém mais obrigagdes."?* Enqgunanto do sudito fiel espera-se simples
obediéncia, no partidario esta ultima € acrescida de wma adesdo ou apoio
mais direto ao poder, através de uma espécie de devotamento a pessoa do
principe.

O vinculo do partidario estabelece-se menos com uma causa ou uma
instituicdo politica ¢ mais com a pessoa do soberano; a transformagdo de
suditos em partidarios visa, em altima instdncia, edificar um poder pessoal
(potenza privata).?> O mecamismo utilizado baseia-se na criagdo de
"obrigagbes” pessoais como forma de retribuigdo pelos favores recebidos,

particularmente quando tais favores se devem mais 8 generosidade de quem

22 Machiavelli. B Principe, 20, p. 289

3 Machiavelli. Biscorsi, i1, 22, p. 229.

24 Machiavelli. 1t Principe, 20, p. 289

25 . Rf. Machiavelli. Discorsi, HI, 22, p. 229
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os concede do que ao mérito de quem os recebe. Nesse caso a gratiddo
constitul uma divida e assume a forma da obrigagfio, pois, como diz
Magquiavel, "quando algném recebe honrarias ou vantagens que acredita
haver merecido, nfio admite ter obrigacfio por quem os concede."?0 A
transformacdio do stdito em partidario processa-se através da criagdo de um
vinculo de obrigagdo pessoal que enfatiza mals a generosidade ou
munificéncia de quem concede do que o mérito de quem recebe.

A existéneia de partidarios, enfaticamente condenada na forma
republicana de governo, €, a0 contrario, recomendada no regime Principesco
sob a justificativa de que a criago de vinculos de afeig8o pessoal esta em
conformidade com os demais elementos que compdem esse tipo de Estado.?’
De fato, no principado ha identidade entre o Estado € a pessoa do principe,
tanto que Maquiavel fala indiferentemente da seguran¢a do principe ou da
seguranga do Estado, da perda do poder do soberano ou da perda do Estado.
Esse processo de identificagio também se revela util para persuadir o povo a
acreditar nas coisas novas sem a necessidade de submeter 4 sua apreciagéo
um projeto politico em abstrato. Levando em conta as peculiandades do
saber popular, trata-se de torna-lo acessivel pela mediagdo da figura vistvel
que encarna o poder.

O efeito da imagem do poder sobre a multidio ¢ tdo forte que pode
até mesmo resguardar o soberano nas situagdes de extremo perigo, COmMO no
caso de conspiragdes. "A majestade ¢ reveréncia que inspira a presenca de
um principe é tio grande, que facilmente abranda ou perturba a acio do
conspirador."2 A ilustragio histérica subseqiiente a essa afirmagio contribui
sobremodo para enfatizar o poder de convicgdo da imagem: "Mario, tendo

sido aprisionado pelos habitantes de Minturno, foi ordenado a um servo gue

2% 34,, ibid., 1, 16, p. 100
27 ¢ Rf, 1d., ibid., I, 22, p. 230.
28 ., ibid.. IIL, 6, p. 206 (grifo meu).



97

0 assassinasse; mas este, atemorizado pela presenga daquele homem e pela
memoria de sen pome, sentiu-se intimidado e ndo teve forcas para maté-lo.
Se um homem amarrado, encarcerado ¢ mergulhado na desgraca mantém tal
poder, pode-se considerar que ele seja muito maior num principe solto,
cercade pela majestade de seus ormamentos e pela pompa de sua corte."®
(Quer no seu sentido mais elementar, quer na acepcdo de fama, reputagdo ¢
gléria, a imagem do poder converte-se em poder da imagem. Nesse mesmo
sentido Lefort interpreta a "altissima reputagdo” que valeu a salvagio a
Severo, apesar de sua crueldade. Os homens esquecem que Severc € um
deles, po1s, aos seus olhos, 0 nome de principe confunde-se com a majestade
do Estado. "Tal é a protecdio de Severo, uma muralha invisivel, que ndo ¢
efeito nem da forca nem das boas obras: um imagindrio (sua grandissima
reputazione) que os proprios homens compdem porque ele sabe agir de
modo que eles o desejem. "0

O soberano é convidado, mais uma vez, a atuar como artista, desta
vez para esculpir sua propria imagem, assumindo o duplo papel de escultor e
obra, numa palavra, compondo uma imagem de si mesmo. Pode-se, a rigor,
falar em composicio na medida em que o principe deve selecionar os tragos
e comportamentos que convém expor 4 observaglo piiblica e os que devem
ser ocultados. Desse ponto de vista € extremamente sugestivo o titelo do
vigésimo primeiro capitulo de O Principe: "O que a um principe convém
realizar para ser estimado”.

Segundo ¢ autor, "nada faz estimar tanto um principe como 0s
grandes empreendimentos e o dar de si raros exemplos." Concentrando-se
na figura pessoal do soberano, a conquista da gléria demanda o emprego de

uma estratégia que lhe permita destacar-se através de feitos insolitos e de

%9 ¥d., ibidem (grifos meus).
30 T efort, Claude. Le travail de I"oeavre, p. 424,
31 Machiavelli. XI Principe, 21, p. 291,
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grande repercussdo, especialmente em relagfo aos assuntos internos, como
por exemplo, quando algum sidito pratica alguma acfio extraordinaria, boa
ou ma, "encontrar um modo de premid-lo ou puni-lo que dé muito o que
falar,»32

Essa recomendagdo tem a intencHo visivel de tomar efetive o
concetto de fama no seu sentido mais elementar de "pubblica voce et fama".
Os exemplos evocados - Fernando de Arago, rei da Espanha, ¢ Bernabo
Visconti -~ figuras tdo notaveis pela astficia politica como pela crueldade,
evidenciam, mais uma vez, que a notoriedade pode ser obtida com boas ou
mas acdes, Segundo Lefort, Maquiavel insinna haver uma ligagiio entre a
"boa ¢léria” e a "glora negra”. Ainda que ndo sejam equivalentes, elas tém
em comum o lugar que concedem ao extraordindrio.33 Nesse contexto o
termo "estima” conota reconhecimento da importincia de alguém devido a
sua projecdo ou destaque.

Na modelagem de sua prépria imagem torna-se imprescindivel que o
soberano saiba admunistrar a repercussio de seus atos junto & opinido
piiblica, ou, como diz Merleau-Ponty, que ¢le tenha o sentimento dos ecos
despertados por suas palavras e gestos: "as qualidades do chefe estfio sempre
as voltas com a lenda, porque ndo sdo focadas mas vistas, porque ndo sdo
conhecidas no movimento da vida que as contém ¢ sim estratificadas em
atitudes bistéricas. "4

O principe novo empenha-se na construcfio de sua prépria lenda, ou
sua autopromogdo em personagem lendério, operando a conversio de suas
acBes em fatos grandiosos. Nem ¢é outro o objetivo do elenco de
recomendaces com que Maquiavel fecha o capitulo vigésimo primeiro,

quando a nogio de estima encontra seu sentido positivo de aprego, respetto,

3% ¥4., ibidem.
33 ¢, Rf Lefort, Claude. Op. cit., p. 432
3 Merlean-Ponty, Maurice. Op. cit., p. 244.
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afeiglo: deve um principe mostrar-se amante da virtude, recompensar os
homens virtuosos, honrar os que se revelem excelentes em alguma arte,
instituir prémios aos que contribuam para o engrandecimento de seu Estado,
manter ¢ povo entretido com festas e espetaculos em certas épocas do ano,
etc. Deve ainda "dar de si exemplos de humanidade e munificéncia,
mantendo sempre firme, ndo obstante, a majestade da sua dignidade, porque
a esta ndo deve faltar em coisa alguma. "3’

A fabricaclo da propria imagem como simbolo de poder implica na
exaltacdio e engrandecimento de s1 pela ostentagdc de uma aparéncia de
supertonidade em relacdo ao comum dos mortais, 0 que requer certo decoro
ndo apenas em relagdo a magmificéncia da aparéncia pessoal, mas
principalmente comportar-se de acordo com a "majestade da sua dignidade”,
isto £, do cargo que ocupa. Desse ponto de vista Maquiavel condena com
veeméncia a falta de compostura de Comodo, tmperador romano, filho e
sucessor de Marco Aurélio. Apesar de ter alcancado o poder jure
hereditario, tornou-se odiado ¢ for assassinado porque era crnel e rapace;
"por outro lado, ndo mantendo sua dignidade, descendo freqiientemente as
arenas para combater com os gladiadores, fazendo outras coisas vis e pouco
dignas da majestade imperial, tornou-se desprezivel na opinido dos
soldados."3¢

O fato de que algumas vezes o principe deva mostrar-se humano ¢
afavel para com os siditos ndo deve fazé-lo esquecer de gue a solidificagfio
de sua imagem como encarna¢ic do poder exige manter certa distincia.
"Esta distincia altaneira ¢ majestosa ndo exclui, de quando em quando, a
proximidade condescendente."?’ O fundador ou reformador politico

aproxima-se, assim, da figura do herdi e sdo efetivamente herois antigos que

3% Machiaveili. 0 Principe, 21, p. 292-293.
36 ¥d., ibid., 19, p. 288.
37 Schwartzenberg, Roger-Gérard. Og. cit., p. 16.
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Magquiavel aponta como modelos ao principe novo: Moisés, Ciro, Teseu ¢
Romulo.’® Para Schwartzenberg, o herdi desbanaliza e mitifica o poder,
transformando-o em algo fascinante e misterioso, atividade "exercida em
meio ao segredo e a distdncia. Sua obsessfo ¢ fugir ao ordinario.”® Em
ultima analise, essa é a meta de Maqumavel ao fazer a apologia do
extraordinario ¢ do insélito: que o principe se destague do cidaddo comum,

conquistando fama de homem excepcional.

4- Império e gloria

Algumas vias de acesso ao poder (imperio) excluem a glérna, de
modo que esses dois elementos podem - em certas circunstancias - aparecer
dissociados. Agatocles oferece um dos exemplos mais notérios de alguem
que chegou ao poder sem gldria, passando de particular a principe através do
crime, isto é, por vias perversas e nefandas. "Ndo se pode chamar virth
assassinar seus concidaddos, trair os amigos, nio ter f&, piedade, nem
religidio; por estes meios pode-se conguistar império, mas ndo gloria. "4

A questfio da gléria coloca em cena algo que nfio se limita 4 mera
eficiéncia da acdo politica. Maquiavel admite a fecundidade do mal e
reconhece a eficacia do procedimento de Agatocles, uma vez que este obteve
sucesso e alcancou o principado. Para conquistar gloria, porém, mais do que
eficacia, é preciso que os homens identifiquem na agdo um bem, que a vejam
como algo louvavel. A gloria pertence a esfera da representagdo, implicando
no reconhecimento de alsuma preeminéncia ou valor positivo, capaz de

conferir apreco ao objeto da avaliago.

3% £ Rf Machiavelli. 11 Principe, 6, pp. 264-2635.
3% Sohwartzenberg, Roger-Gérard. Op. cit., p. 15
40 Machiavelli. X1 Principe, 8, p. 269,
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Os homens ndo costumam conceder aprovacio aquilo que atenta
contra os valores morais a partir dos quais eles julgam o que ¢ bom:
fidelidade, piedade, justica, religido etc. Maquiavel reconhece em Agatocles
um "eccelentissimo capitano’; contudo, sua feroz crueldade e desumanidade
bem como infinita perversidade, ndo permitem que seja celebrado entre os
‘sccelentissimi nomi'."# Celebrar conota tornar-se célebre, adquinr a boa
fama resultante do louvor que, em ultima instancia, origina-se do juizo dos
homens. Lefort observa de modo perspicaz que "Maquiavel ndo diz que a
virti seja incompativel com o crime, mas nega - o que ¢ diferente - que se
possa cobrir com um tal nome estes meios de conquistar poder.”™

A virtii pode existir sem gloria, quando se age com eficacia politica,
porém empregando meios tidos como perversos. Em suas avaliagdes morais
os homens separam 2 virtude do vicio e sé consideram louvavel a agdo que
se pauta pela primeira. A virr maquiaveliana ndio promove ftal separagao,
mas os homens em geral fazem esse corte, de modo que quem quiser
conseguir sua aprovagdo - que se traduz em apoio politico, e, portanto, em
legitimagdo do poder - precisa construir uma imagem que mere¢a uma
avaliacio positiva do ponto de vista das virtudes.

Sendo distintos os caminhos para conquistar poder ¢ gloria, um pode
existir sem o outro. O poder vincula-se & eficicia da agdo politica ou a virti
no sentido maguiaveliano, enquanto a gléria associa-se a idéia de bondade
da acdo ou virtude no sentido moral. Como o principe novo se vé colocado
diante da necessidade de legitimar o poder usurpado, torna-se imprescindivel
conciliar esses dois fatores. Ao soberano compete ter asticia suficiente para
revestir a virti; com a imagem da virtude. Nesse sentido Victor Santi pondera

que, para Maquiavel, o conceito de gloria, "estando firmemente ancorado na

41 4., ibidem (grifo meu).
42 Lefort, Clande. Op. cit., p. 380.
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moralidade, € impossivel conquistar 'gloria’ sem ser moralmente 'bom'™ 4 A
gloria pertence a esfera do bem moral, onde vigora uma nogdo de bondade
oriunda de uma idealizagio da imaginazione descolada da verita effetruale.
A virtiy, por sua vez, pertence ao dominic do bem politico, tributario da
subordinagio da imaginacfio a veritd effetiuale.

As exigéncias de conquistar império e gloria Maquiavel responde
com dois diferentes discursos sobre o poder. Para ensinar como se conquista
império, o autor despe o poder de suas mascaras, disseca seu estatuto e
funcionamento, desvendando a logica que rege a correlagiio de forgas no
campo politico. A operagdo de desnudamento tem como objetive dltimo
determinar regras de a¢do politica eficazes.

Por outro lado, a legitimagéo do poder - inclusive daquele que prima
pela eficdcia - depende das mascaras que ocultam spa face crua para a
massa. O povo ndo deseja nem suporta ver O rel nu; a Crenca e o respeito ao
poder alimentam-se de suas imagens 1dealizadas.

Nio ¢ dificil perceber em O Principe uma constante oscilacdo do
discurso entre essas duas formas de representacdo: o poder tal como ele
existe € opera ao nivel da "veritad effettuale” - como pura relacfo de forgas
com as exigéneias ineremtes 4 sua conquista e manutengdo - e a
representacdo do poder travestido pela majestade que lhe confere a
Imaginazione.

Dessas duas perspectivas de anélise emanam posturas diferenciadas.
Por um lado ¢ preciso que o principe conhega a "ordem das coisas”, ou o
poder despido de suas capas imagindarias, para adotar a conduta politica mais
eficaz. Mas, para chegar a gloria, ele deve comandar a aparéncia sob a qual
o poder deve ser visto para produzir uma imagem boa, ou pelo menos nio

ma, cujo retorno seja o apoio politico de seus suditos. Contrariamente ao

# Santi, Victor A. La "Gléria" nel pensiero di Machiavelli, p. 51-32.
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desnudamento, trata-se de travestir o poder da aparéncia mais conveniente
aos objetivos de seu projeto politico.

Ainda que essa dupla preocupacio apare¢a disseminada por toda a
obra, pode-se dizer que na primeira parte predomina o discurso voltado para
a conquista do impéric ou mando, enquanto que a partir do décimo quinto
capitulo a expectativa de obtenc¢do da gloria torna-se preponderante.

O conflito entre império ¢ gléria fica bem explicito na conhecida
afirmagdo de que "encontrar-se-8o algumas coisas que parecem virtudes [do
ponto de vista da gloria] ¢ que, sendo seguidas, lhe acarretariam a ruina, [do
ponto de vista do império] e outras, que poderdo parecer vicios, [quanto 3
glorial mas que, sendo seguidas, lhe trazem seguranca e bem estar[em
relaco ao império]"+

Na verdade, a questdo central reside na articulagdo entre império ¢
gloria, isto &, fazer o que exige a logica do poder e, simultaneamente,
aparecer tal como a opinifo dos siditos requer. Disso depende a distingdo
entre um poder que se exerce tiranicamente, apenas pela imposi¢io e pelo
constrangimento, ¢ aguele que se mantém compondo, sendo aceito e gozando
de apoio, em uma palavra, legitimando-se.

A melhor alternativa seria, em principio, harmonizar império ¢ gloria
-."ndo partir do bem" - porque, nesse caso, a boa imagem nido enfrentaria
obstaculos em sua efetivagio. No entanto, caso se configure entre ambos
uma oposicdo irredutivel, exigindo que se conceda prioridade a um dos
termos, a opglo via de regra incide sobre o império: é mais seguro ser
temido do que amado, ou ainda, ndo hesitar em entrar no mal, se houver
necessidade. Mesmo dando precedéncia aos imperativos politicos - obrigado
a abrir mio da gléria, momentaneamente, em funcfo do dnus da manutencdo

do poder - a constante preocupagfo em evitar a infdmia atesta que alguma

4 Machiavelii. H Principe, 15, p. 280
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satisfacio deve ser dada a representacdo que os siuditos complem do
soberano, evitando-s¢ a imagem odiosa. Enfim, instalando-se o conflito, o
principe deve atender prioritariamente ds demandas do poder, mas sem abrir
mio da gldria por completo.

Precisamente porque a gloria estd associada ao poder, ou melhor, a
sia legitimacfio, o principe nfo deve consentir em dividi-la com quem quer
que seja. Num regime instituido com base no poder pessoal a gléria deve ser
exclusividade do soberano, cuja consequéncia - reconhece Maquiavel - ¢ a
mgratiddo para com os individuos dotados de mérito. A histéria ¢ fecunda
em exemplos de ingratiddo dos principes para com seus comandantes
vitoriosos € bem sucedidos. Um capitdo que vence no campo de batalha,
cobrindo-se de gloria, fatalmente serd alvo de suspeitas pela reputagdo que
adquire, tornando sua vitdria pouco agradavel ao soberano. Para assegurar-se
no poder, o principe acaba por tirar-lhe a vida ou minar-the a reputagdo.
"Esse tipo de desconfianca ¢ tdo natural nos principes, que eles ndo podem
gvitd-la; nfio Thes é possivel tratar com gratiddo aqueles que - sob suas
insigmias - com a vitoria fazem grandes conquistas."+* Fica subentendido que
tals consideragdes referem-se particularmente aos condottieri, visto que
muitos deles chegaram ao poder com base na reputagdo obtida no campo de
batalha. Ndo por acaso, no mesmo lugar em que Maquiavel faz a critica as
tropas mercenarias insere-se a recomendagdo de que o principe em pessoa
deve constituir-se capitio de suas tropas.*

Enquanto no regime republicano o caminho para a gloria deve estar
aberto a todos os cidaddos, no principado ele fica restrito ao principe:

partilhar a gloria significaria abrir caminho para a partilha do poder.

45 Machiavelli, Discorsi, I, 29, p. 111.
4 Machiavelli. I} Principe, 12, p. 275,



105

5- Entre a adulacfie e a verdade

Pela distdncia o poder pode transformar-se em algo misterioso e
enigmatico, capaz de suscitar reveréncia ou obediéncia marcada pelo temor.
A 1déia de que ninguém ¢ herdi para seu criado de quarto tem a ver com a
falta da dist@ncia: ndo se venera 0 gue esta demasiadamente préximo, posto
que a mtimidade torna insustentdvel a imagem de superioridade. O principe
se mantém a certa distdncia dos stditos, uma vez que sua relagdo com eles
ndo se processa diretamente, mas mediada por auxiliares e ministros.

Agir através de intermediarios pode ser muito conveniente quando se
trata de delegar a outro a mmplementaciio de medidas que acarretam Onus
politico, reservando para st proprio os atos de graca.¥” Tanto que Maquiavel
considera "digna de registro e de imitacdo” a conduta de César Borgia: logo
que conquistou a Romanha, delegou a Ramiro Orco poderes para efetivar as
medidas duras necessarias a pacificacio da regido. Uma vez executada a
tarefa, Borgia constituiu um tribunal para condené-lo, procurando mostrar
que, “se haviam ocorrido algumas crueldades, nfio procediam dele e sim da
aspera natureza do ministro."#® Ao recomendar aos principes a imifacdo
desse comportamento, o autor provavelmente visa reforcar o imagindrio
popular sobre o bom rei e seus maus conselhetros, idéia que se tornou
comum em toda a Europa monarquica, como forma de preservar a imagem
do soberano justo e bondoso frente as flagrantes injusticas da realidade
soctal.

A intermediacdio de ministros ¢ auxiliares na relac8o entre principe e
suditos ndo se restringe ao 4mbito especifico da imposi¢do de penas. Ela

vigora numa esfera muito mais ampla, mediando toda relaglio entre

4% C. Rf 14, ihid., 19, p. 286,
48 14., ihid.. 7, p. 267.
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governante e governado ¢ por isso mesmo sera objeto de cumdadosa analise
nos capitulos vigésimo segundo e vigésimo terceiro de O Principe.

Aos mimistros, como auxiliares diretos, compete basicamente a dupla
tarefa de aconselhar o principe e executar suas determinagdes. Sob esse
ultimo aspecto eles representam para os saditos a face mais imediatamente
perceptivel do brago principesco. Nesse sentido, a escolha dos ministros
demanda a selegdio de homens competentes e fiéis ndo apenas com vistas a
qualidade de sua assessoria, mas também porque "a primeira conjectura que
se faz a respeito da inteligéneia de um principe reside na observagfo dos
homens que possui em torno dele. Quando estes sfo competentes ¢ fi€is,
pode-se reputé-lo sabio, porque soube discernir suas qualidades ¢ manté-los
fiéis."#

Embora nio se mostre diretamente, o principe torna-se suporte de
atribuigdes, alvo de conjecturas sobre suas qualidades, ao revelar-se
indiretamente pela escolha que fez. Esse ato suscita um primeiro julgamento
dos suditos e origina certa reputagio do principe: quando o principe ndo sabe
selecionar auxiliares qualificados ou manté-los fiéis, "sempre se pode fazer
mau juizo (non buono) dele, porque o primeiro erro que cometeu esta nessa
escoltha. "0

A relagiio do principe com seus auxiliares mais diretos esta sujeita a
um problema que Maquiavel reputa "um ponto importante ¢ um erro do qual
os principes se resguardam com dificuldade, se nfo sdo muito prudentes ou
ndo fazem boa escolha. Sdo os aduladores, dos quais as cortes estdo
cheias."s! A existéncia de aduladores é um fato contra o qual ndo ha nada a
fazer; porém, o principe pode evitar escolhé-los como auxiliares seus ¢

quando assim n#o procede, o erro deve ser imputado apenas a cle.

49 1d., ibid., 22, p. 293.
50 14, ihidem.
51 1d., ibid., 23, p. 293.
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Por que seria tio dificil resguardar-se de cometer tal erro? Ocupado
com a fabricacio de uma imagem louvavel para consumo externo, o
soberano arrisca-se a cair na propria armadilha e, de modo narcisista,
apaixonar-se por sua imagem. Como a lisonja promove O amor proprio,
torna-se dificil resistir a ela, "porque os homens se comprazem tanto nas
suas proprias coisas e de tal modo se enganam nestas, que é com dificuldade
que se defendem dessa peste [dos aduladores]”.*?

O soberano pode incorrer no equivoco de perder de vista a diferenca
entre louvor e adulacdo. Louvor pertence ao ambito daquilo que Peter Burke
intitula uma "retérica da imagem" e visaria - em lugar de uma descrigdo
s6bria do rei e suas agbes - celebrar o monarca, "glorifica-lo, em outras
palavras, persuadir espectadores, ouvintes e leitores de sua grandeza.”> Os
louvores geralmente sdio bem vistos, justificando-se como "homenagens
prestadas a um papel, ndo bajulagdes de individuos."3 Parece que Maquiavel
tem presente uma distingdo semelhante ao incentivar a busca do louvor e
condenar a bajulagéo.

O servilismo que move o adulador leva-o a exagerar na dose dos
elogios, extrapolando qualquer medida razodvel na exaltagdo e glorificagdo
do poder. A convicgdo pessoal do adulador, sua sinceridade ou ndo, pouca
importdncia tem; mais relevante do ponto de vista politico € a possibilidade
de que o soberano comece a acreditar na imagem construida pela adulagdo,
tornando-se seu prisioneiro. Impelido a manter 2 coeréncia da imagem, ©
principe passaria a agir em fungao dela e nfio segundo a ordem das coisas.
Caso isso ocorresse, a satisfagdo do imaginario prevaleceria sobre as

necessidades que decorrem da "verita effettuale”.

31 14., thidem.
53 Byrke, Peter. A fabricacio do rei, p. 31.
54 Id., ibid., p. 23.
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Para combater a sedutora praga da adulagfio, Maquiavel indica a
verdade como remédio, antidoto que aparece, logo de inicio, impregnado de
contra indicagdes: "querendo evitd-la | a adulagdio] h4 o perigo de tornar-se
desprezivel. Porque ndo ha outro modo de guardar-se da adulagio, sendo
fazer com que os homens entendam que ndo te ofendem por dizer-te a
verdade; mas quando todos podem dizer-te a verdade, faltar-te-a a
reveréncia."*® Reveréncia supde obediéncia, acatamento; se todos tiverem
liberdade para dizer a verdade abre-se espago para o discurso critico e
contestador.

A verdade sé constitui antidoto eficaz contra a adulacfo quando
administrada na dose certa; compete ao soberano determinar e controlar a
por¢do adequada. "Um principe prudente deve, portanto, conduzir-se de um
terceiro modo, escolhendo no seu Estado homens sabios; s6 a estes deve dar
liberdade (dare libero arbitrio) para falar-lhe a verdade, e apenas a respeito
daquilo que ele lhes perguntar, nfo de ouiras coisas.”’. A palavra dos
homens s&bios merece ser ouvida pelo principe por municid-lo das
informagdes necessarias a uma deliberagfo bem fundamentada; que fique
claro, entretanto, que eles podem dizer a verdade nfio por serem sabios, mas
porgue o principe thes concedeu tal diretto.

Poder-se-1a contra-argumentar que tal concessfo baseia-se, afinal, no
mérito do proprio individuo - sua sabedoria. Permanece, contudo,
prerrogativa apenas do principe determmar quem possui tal qualidade. Se
alguns - nfo todos - usufruem a liberdade de dizer a verdade, e os escolhidos
sdo homens sébios, o povo obviamente fica excluido. Vale dizer que
qualquer manifestagio, ecventualmente contestadora ou reivindicatdna,
ortunda das massas populares ndo chega ao principe diretamente, mas

filtrada pelos mtermediarios.

>3 Machiavelli. H Principe, 23, p. 293,
%% Id., ibidem.



109

Por outro lado, os eleitos nfo podem exercer imndiscriminadamente a
liberdade de dizer a verdade ao principe; este Gltimo determina as perguntas,
¢, portanto, decide que verdade lhe interessa ouvir. A relagdo
conselheiro/aconselhado, em principio, atribui a este 1ltimo um lugar
subordinado em relacdo ao primeiro. Todavia, Maquavel jamais perde de
vista a idéta da politica como arte de comandar, que o principe - em razéo da
concentragdo do poder em suas mios - deve exercer em sua plenitude,
governando inclusive o discurso verdadeiro. Pretende, assim, garantir as
condigdes e precisar os termos de sua relagfio com os conselheiros, de modo
a deixar consignado que estes estdo subordinados a ele. "Deve perguntar-
thes a respeito de tudo, ouvir sua opinido e depois deliberar por st mesmo, a
seu modo (da sé, a suo modo)...">”

O monopélio da deliberagdo ~ou palavra decisodria - constitui aspecto
central para compreender a solugfic maquiaveliana ao problema da adulagéio,
contornando ao mesmo tempo os problemas que poderiam advir do uso
indiscriminado da liberdade de dizer a verdade ao principe. Mantendo
exclusivamente em suas mios o poder de decisdio, ele tanto pode negar
espago para a adulagdo quanto - no outro extremo - interditar o discurso
critico e contestador que lhe arrebataria a reveréncia.

Essa solugfio representa ainda a reitera¢@o da tese da centralizagio
do poder. que ndo deve ser partilhado nem com os grandes, nem com 0 povo
e muito menos com os homens esclarecidos. Contrariando explicitamente a
opinido de "muitos”, segundo os quais alguns principes que tiveram fama de
prudentes deveram-na menos 4 sua propria natureza do que aos bons
conselhos dagueles que os rodeavam, Maquiavel nega qualquer possibilidade
de que isso venha a ocorrer, formulando um regra cuja universalidade néo

admite excecdes: o mérito do bom conselho pertence unicamente ao

7 14., ibidem.
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principe, ndo ao conselheiro. "E regra geral, que ndo falha nunca: um
principe, se ndo ¢ prudente por st mesmo, ndo pode ser bem aconselhado, a
ndo ser que a sorte lhe enviasse um unico homem muito sdbio que o
governasse em tudo. Este caso poderia acontecer, mas duraria pouco, porque
tal governante em breve tempo the arrebataria o Estado."®

O oficio de conselheiro restringe-se a opinar, informar, esclarecer,
a0 passo que a fungdo politica de governar reside essencialmente no
exercicio da escolha e decisfo. Se o principe se deixasse guiar por um Gnico
conselheiro, este acumularia em suas mios o poder de decisfio, governando
de fato; em pouco tempo poderia ter a pretensio de converter este fato em
direito, disputando o poder com o principe e tomando-lhe o Estado.
Maquiavel mantém-se sempre alerta para o perigo de dar oportunidade a
germinagio da ambigdo pessoal, natural em todos os homens, especialmente
nos individuos de mérito. Partithar com alguém a palavra dehiberativa
significaria 0 mesmo que partithar o poder; nesse caso o pequeno numero
dos sabios ou homens esclarecidos transformar-se-iam, a exemplo dos
"grandes”, em rivais na disputa pelo poder.

A questio do vinculo do principe com a verdade nfio se esgota na
esfera de seus ministros e conselheiros. Subsiste uma tensdo na relagio entre
"imaginazione" e "veritd effettuale”, alimentada pelo proprio percurso que
visaria equaciona-la. Priorizando esta dltima, Magquiavel procura
operacionalizar a "imaginazione” através de uma estratégia que a subordina
aos fins politicos decorrentes das necessidades postas pela ordem das coisas.
Nesse empreendimento o principe procura figurar o poder através da
construgdo - para consumo piblico - de uma imagem 1idealizada de si
mesmo, de modo a identificar-se 4 majestade do Estado. Envolto na imagem

modelada através de uma estratégia do imaginario, poderiamos perguntar se

58 1d., ibid.. 23. p. 294.
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o soberano ndo corre o risco de submergir nela e perder o contato com a
"verita effettuale™.

Ocupado com a construgde de um universo artificial, o poder
principesco arrisca-se a auto enclausurar-se num mundo irreal e isolar-se,
tendéncia agravada pelo necesséario distanciamento em relagdo ao povo, para
que o poder, enigmatico ¢ transcendente, seja objeto de reveréncia. Esse
isolamento pode aprofundar-se pela convivéncia com um grupo seleto ¢
restrito, o microcosmo da corte.

A preocupagio em rteservar todo um capitulo de O Principe para
enfrentar a questio da adulagdio, contrapondo-lhe a verdade, prova que
Maquiavel estava consciente desses riscos. Como mostra Schwartzenberg -
qum outro contexto - no castelo, "munistros e conselheiros formam uma
sociedade fechada. Uma corte bajuladora, com seus barbes ¢ seus pequenos
marqueses. E o universo confinado da deferéncia, da reveréncia, colocado
como um anteparo entre o poder ¢ a sociedade.">® Para fugir ao universo
irreal criado pela adulagdo, Maquiavel julgou ndo haver methor antidoto do
que a verdade. Contudo, a regulamentagdo que o principe deve estabelecer
quanto & liberdade de dizer a verdade acaba por interditar o discurso critico
e contestador, reforcando a corte como mundo artificial, pois nela ja ndo tém
ecoar 0s conflitos e resisténcias que permeiam a sociedade civil.

Serd possivel manter-se solitdrio no poder sem isolar-se? Diante do
quadro que esta posto, parece legitimo indagar que canal restaria ao principe
para preservar seu contato com a veriid effettuale. Esse €, na verdade, um
ponto de tensfio permanente no capitulo sobre a adulagdo. Como os
conselheiros sé estio autorizados a opinar sobre as questdes que lhes sdo
formuladas, Maquiavel ainda tenta ampliar a0 maximo o canal da verdade,

sustentando que o principe deve perguntar muito e ser "paziente auditore del

59 Schwartzenberg, Roger-Gérard. Op. cit., p. 301.
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vero".%0 Em nenhum momento, porém, cogita em ceder o comando. Encerra
0 capitulo, reafirmando que "os bons conselhos, de onde quer que
provenham, convém que nasgam da prudéncia do principe ¢ ndo a prudéncia
do principe dos bons conselhos. "¢

Confrontado com o dilema de manter livre o canal da verdade ou
garantir o controle ¢ cerceamento do principe sobre ele, Maquiavel escolhe a
Gltima alternativa. O argumento da personalizacdo do poder ndo constitm
explicagdo suficiente para tal op¢dio. Consciente dos riscos de confinar-se
num universo irreal, ainda assim Maquiavel prefere corré-los a abrir méo da
centralizacdo do poder. Afinal, a pessoa do soberano continna sendo a unica
garantia do “vivere civile" noma sociedade que perdeu todo suporte
institucional ou legal para a manutengéo da ordem. Embora o dilaceramento
social ndo seja superado, o poder principesco instaura a0 menos a
possibilidade da convivéncia dos desejos conflitantes. Como observa Lefort,
"talvez a traunscendéncia do poder - gragas a qual o povo se junta em sua
umidade ¢ deixa de ser simples matéria de opressfio - nfo avance sem o
desdobramento de um imagindrio (...} ¢ que os suditos ndo tenham completa

falta de razfio quando se deixam cegar pela majestade do Estado."®?

&0 Machiavelii. Il Principe, 23, p. 294.
§1 yd., ibidem.
2 Lefort, Claude. Op. cit., p. $15.



Capitulo I'V-_O imagindrio ne Ambite da forca militar

1- Garantias imasinarias da forca militar

Qualquer investigagdo sobre o imaginario do poder na concepcio
maquiaveliana ndio pode prescindir do exame daz questdo no ambito da forga
militar, sob pena de permanecer truncada ¢ incompleta. Maquiavel sempre
teve clareza sobre a mnecessidade de que o poder politico e o militar
constituissem uma unidade ¢ que "as 'boas leis' encontrassem nas 'boas
armas’ o instrumento de sna vida concreta.”:

Desde os primeiros escritos, especialmente a partir de 1506, o tema
militar ocupou significativamente a atengio de Maquiavel, inclusive
antecipando questdes e teses que depois se farfio presentes nas grandes
obras. A Arte da Guerra representa o resultado mais maduro dessas
reflexBes, mas ¢ela supde o exame da questdo tanto em O Principe como nos
Discorsi. No segundo livro desta altima obra, e mais ainda em A Arte da
Guerra, o autor demora-se na consideragdo de aspectos técnicos como
cavalaria ¢ infantaria, o emprego da artilharia, recrutamento e selegfio dos
soldados, taticas de ataque e defesa, use do dinheiro, construgio de
fortalezas, etc. Os estudiosos de Maquiavel, entretanto, sfo uninimes em
reconhecer que - mais do que nas teses técnicas - a importancia de A Arte
da Guerra reside na discussio politica que ela comporta, com a reafirmagio

do nexo indissolivel entre guerra ¢ politica, ¢ a defesa intransigente da

! Sasso, Gennaro. Niccold Machiavelli, v, I- It pensiero politico, p. 192,
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subordinagdo da forga militar ao poder civil.2 Logo no inicio da obra esse
debate se faz presente, precedendo a abordagem empirica e englobando uma
critica aos tempos modernos, quando a guerra se separou da politica ¢ a
forga militar tomou-se um poder independente.

Por outro lado, as consideragdes de ordem técnica nio se restringem
4 abordagem meramente empirica da arte bélica; penetrando no campo
simbadlico, desvendam, simultaneamente, formas de representagdo da politica
moderna, Este trabalho privilegiard essa Gltima dimensfio; o exame de
aspectos técnicos s¢ interessa enquanto neles se entranham representacoes
coletivas sobre o poder. Enfim, trata-se de indagar o que a analise
maquiaveliana da forga militar revela sobre as formas imaginarias da politica
moderna.

A corrupgdo das instituigdes militares da Itdlia moderna ¢ imputada,
acima de tudo, aos soberanos:

"Nao € aos povos da Italia que é preciso culpar, e sim os seus
principes (...) Nossos principes da Italia, antes de haverem sofrido os golpes
dos guerreiros ultramontanos, acreditavam que lhes bastava saber, em seus
gabinetes, conceber uma resposta arguta, escrever uma bela carta, ostentar
em seus discursos a sutileza e a vivacidade, urdir ym estratagema, adornar-se
de ouro ¢ pedrarias, superar os outros pelo esplendor de sua cama e de sua
mesa, rodear-se de libertinagem, governar seus suditos com soberba e
avareza, corromper-se no ocio, fazer concessdes apenas aos grandes do
exército, desdenhando todo homem que ousasse dar um conselho salutar e
pretendendo que suas palavras fossem recebidas como oracules. Eles ndo
percebiam, os infelizes, que apenas se preparavam para tornarem-se presa do

primeiro assaltante. "3

2 . Rf Sasso, Gennaro. Op. cit., p. 623, "Na realidade, insistindo sobre o nexo intercorrente entre
politica ¢ milicia, Maquiavel definia um aspecto essencial do estado moderno,"(Sasso, Gennaro.
Op., cit., p. 199)

3 Machiavelli. Dell'arte della guerra, VIL p. 383.
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A conduta dos principes na guerra, por sua vez, pauta-se por certas
concepgdes sobre a forca militar tipicas do mundo moderno. Maquiavel
empreende uma dura critica 4s representacdes coletivas sobre o poder
militar, compartithadas pelos governantes e sibios modernos -
particularmente os sabios de Florenca - idéias que se generalizaram,
convertendo-se em senso comum (comune opinione).4 No ambito da forga
militar o poder modermno se faz ostensivamente visivel através da construgdo
de fortalezas, contratagio de exéreitos mercendrios, uso da artitharia,
cavalania, etc. Esses aparatos, aparentemente destinados a constituirem
signos de poder por tornarem visivel a dominacio sdo, na perspectiva do
autor, o seu avesso. A andlise de Maquiavel deixa entrever que a
degeneraglo dos agentes de poder no mundo modemo teve como
consequéncia a substituigdo da forga real por um poder ilusério.

A wvisibilidade do poder ostentada pelo aparato bélico moderno
remete, no fundo, a uma invisibilidade essencial, nio enquanto auséncia de
visdo, mas como visibilidade deslocada. Deslocada, porque aponta para
coisas materiais como se elas encarnassem o poder - dinheiro, fortalezas,
cavalaria, artilharia; o que se vé como forga real ndo passa de forca iluséria,
resultante de outro deslocamento anterior a este, qual seja, o dos agentes de
poder dos homens para as coisas. A critica maquiaveliana do imaginario
sobre a guerra tem como eixo argumentativo fundamental precisamente a
idéia de que, no mundo moderno, a degeneragdo do sujeito politico teve
como consequéncia o deslocamento dos agentes de poder dos homens para
as coisas, quer dizer, a corrupgdio das instituicdes militares esta diretamente

relacionada 4 corrupgdo das instituigdes politicas.

4 "Os sgbios de hoje (savi de'nostri tempi) acusardo os romanos de terem sido imprudentes,
detxando de construir fortalezas que servissem de freio para manter fidis os povos do Licio ¢ a
cidade de Priverno; pois diz-se em Florenga, afirmagdo feita pelos nossos sabios (nostri savi), que
56 com fortalezas se pode conter Pisa € putras cidades semelhantes "("Discorsi”, I1, 24, p. 181)
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Nossa analise procurard articular-se em torno de dois micleos: por
um lado, reconstituir a critica maquiaveliana as garantias lmaginanas do
poder no dmbito da forga mulitar, por outro, perguntar onde residiria, enfim,
a forgca real, do ponto de vista do auntor. Este segundo aspecto - a ser
desenvolvido no préximo capitulo - remete, em ultima instincia, a outra
modalidade de imaginario, o do préprio autor, que concebe uma forma de
organizacdo militar ideal, assentada na recusa das idéias e praticas belicas
vigentes na Itdlia do seu tempo e no resgate das instituigdes e virtudes dos
antigos romanos.

Ainda que os romanos, na fase republicana de sua histéria, sejam
sempre tomados como modelo das virtudes civicas. ao nivel da "verita
effettuale”, no dmbito militar a forca de seu exemplo adquire particular
relevincia, como ressalta o proprio Maquiavel: "Embora anteriormente ja
tenha mostrado muitas vezes o quanto nossa conduta difere da dos antigos
tempos no que se refere aos grandes empreendimentos, ndo me parece
supérflno repeti-lo aqui. Porque € sobretudo no que diz respeito s agdes
militares que mais nos afastamos das antigas instifai¢des, € em relagdo as
quais nfio se observa mais, no presente, nenhuma das coisas que eram tio
estimadas pelos antigos.”s Deniro do seu projeto, Maquiavel propde - com
algumas diferenciagdes em relagdio a pontos especificos - uma politica
militar basicamente comum para principados e repiblicas. Por isso, as
asserches freqiientemente terdo como sujeito "principados ¢ rephblicas”,
"principes e magistrados” ou "siditos e cidadfios". A critica ao imaginario
moderno sobre a forca militar também  costuma  referir-se,
indiscriminadamente, aos dois regimes, visando atingir tanto “principes

ociosos” como "republicas efeminadas”.¢

S1d., ibid., I 10, p. 214
¢ id., ibid., 111, 10, p. 214
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2- Q dinheiro como nervo da guerra

A anilise dos aparatos do poder militar pretende, inicialmente,
contestar uma opinifo comum que afirma que o dinheiro constitui o nervo da
guerra. Para Maquiavel, antes de se lancar numa guerra, o principe deve
avaliar cuidadosamente as forgas que possui; eniretanto, engana-se quem
mede essas forgas pelos recursos materiais disponiveis, pois "nada mais falso
do que a opinifio comum (comune opinione) que afirma que o dinheiro € o
nervo da guerra™.7 A essa idéia Maquiavel opde a tese - reiterada por trés
vezes apenas nesse capitulo - de que os bons soldados, e niio o ouro,
constituem o nervo da guerra.

A argumentagfio do autor n#o visa negar a importdncia do dimheiro,
mas conferir-lhe o valor que efetivamente possui, situando-o no seu devido
lugar, segundo uma hierarquia de valores. A designacdo do dinheiro como
"nervo” coloca-0 no centro, como se fosse algo essencial ao resultado de
uma guerra. Qutra ¢ a hierarquia estabelecida por Maquiavel: "Homens,
ferro, dinheiro e pdo sfo o nervo da guerra; mas, desses quatro, os dois
primeiros s3o mais necessarios, j& que homens e ferro encontram pao e
dinheiro, enquanto que pdo e dinheiro ndo encontram homens nem ferro.”s
Fica evidente a dependéncia e subordinacdio do dinheiro aos homens
armados, isto €, aos "bons soldados” da contra-argumentag¢fo inicial.

A assercio de que o dinheiro s6 se converte em fator de forga
quando relacionado aos bons soldados aparece nas principais obras do autor;
nos Discersi acrescenta gue, havendo falta de combatentes corajosos, 0 ouro
ndo s6 ndo defende o principe, como ainda atrai predadores. Como eventual
fator de poder na guerra, o dinheiro é reconduzido a seu justo lugar quando

Magquiavel afirma que ele acrescenta forga 2 quem j4 a possui, mas ndo pode

7 1d., ibid., IL. 10, p. 159.
8 Machiavelli. Dell’arte delia guerra, VIL p. 386,
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dd-la a quem ndo a tem ¢ que, por si mesmo ele ¢ nada {(per se medesime
sono nulla). Conclui o raciocinio, afirmando que tudo ¢ initil sem soldados
fiéis.o A critica centraliza-se, especificamente, na valorizacdo do dinheiro
em st mesmo, como forca desligada dos homens e, mais do que 1850, capaz
de ocupar seu lugar ou substitui-los. Este converteu-se numa das garantias
imaginérias do poder na modernidade precisamente porque principes
imprudentes fiam-se no ditado que diz que o dinheiro ¢ o nervo da guerra, e
Julgam que "para defender-se bastam os tesouros” 10

A oposigio dinheiro/forga armada reaparece mais adiante, no
trigésimo capitulo dos Discorsi, a pretexto de demonstrar que os Estados
fortes ndo adquirem amigos ou aliados com dinheiro, mas com armas e
coragem. Apos mencionar Florenga como exemplo de fraqueza politica, visto
que sempre pagou tributos aos seus vizinhos - mesmo aos mais fracos - para
se sentir protegida, a analise avanca procurando explicar as causas da
fraqueza militar desses Estados que procuram "comprar com ouro” o que nio
podem "defender com ferro”. Afirma Maquiavel: "Nio s6 aos florentinos se
pode acusar desta fraqueza, mas também aos venezianos e ao rei da Franga
que, apesar de possuir um reino tdo poderoso, paga tributo aos suicos e 3
Inglaterra. Isso se deve ao fato de que esse monarca e os outros Fstados
mencionados desarmaram seus sdditos para melhor pilha-los (sacchegiare i
popolt), preferindo usufruir um proveito imediato e fugindo a um perigo
mais imaginario (immaginato) do que real (vero), em vez de seguir a conduta
apropriada para consolidar sen poder, assegurando permanente felicidade aos
seus Estados."11

Deve-se notar, em primeiro lugar, que partindo de Florenca, a anilise

abarca a Italia e aponta para a Europa: a critica ao imaginario politico-

 C. Ref. Machiavelli, Discorsi, 11, 10, p. 159
¢ 1d., ibid., II, 10, p. 139.
U 1d. ibid., 11, 30, p. 190.
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militar generaliza o diagnéstico como wm mal da modernidade. A raiz da
fraqueza militar reside - e isso agora & dito com todas as letras - numa
decisdo politica: desarmar os siditos para melhor expolia-los. Nio possuindo
suditos armados que defendessem o Estado, os soberanos passaram a pagar
tributos aos principes e povos vizinhos em froca de uma prote¢do mais
iluséria do que real, pois, segundo Maquiavel, os Estados que assim ager
podem oferecer ainda alguma resisténeia nas suas fronteiras; mas, uma vez
que estas sejam ultrapassadas, nfio tém nenhum outro recurso para defender-
s€.

Depois de comsiderar que ¢sse procedimento contraria toda boa
ordenagdo politica, langa mio de uma imagem organicista capaz de substituir
a altura a imagem do dinheiro como "nerve”. "E preciso manter armados o
coragldo ¢ as partes vitais de um corpo e ndo suas extremidades; sem estas
nitimas ainda se pode viver, mas quando o coragdo ¢ atingido a morte é
mevitavel. E, no entanto, estes Estados deixam o coragio desarmado e so
armam as mios ¢ os pes."12 O coragdo do Estado, onde reside sua forga
vital, € constituido por siiditos armados ou exército proprio, como veremos
mais adiante. Perdendo de vista esta verdade, os soberanos desarmaram seu
povo, comprando com ouro amigos ¢ aliados para sua defesa. Portanto, na
origem da ilusdo de poder produzida pelo dinheiro existe uma deliberacio
politica do soberano ou de grupos dominantes, que colocam em prética
determinada l6gica de dominagdio, em razio da qual se véem constrangidos a
trocar for¢a substancial por forga suplementar, equivoco ampliado pela

crenga de que estariam promovendo uma troca equivalente,

3-_O peso da artilharia

2 Y4., ibid., 1L, 30, p. 191.
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Outra opinido generalizada (opinione universale) - 4 qual Maquiavel
dedica todo o capitulo dezessete da segunda parte dos Discorsi - consiste na
crenga de que com o uso de canhdes os homens ja nio podem conduzir-se
com a antiga virti: ¢ que chegara o dia em que a artitharia decidira a sorte da
guerra. Contrapondo-se 4 opinifio dominante na sua época, Maquiavel nio
atribui grande importancia & artilharia.

Em A arte da guerra, apds mostrar como se deveria, em principio,
constituir um exército disciplinado e dotado de bons soldados, o antor
descreve uma batalha hipotética, na qual este exército ideal mostraria seu
valor em combate. Numa luta imaginiria os exéreitos defrontam-se,
uttlizando os canhfes apenas duas vezes - uma vez cada um deles - e sem
cansar grande dano. O interlocutor de Fabrizio - personagem principal do
didlogo - indaga por que seus canhes haviam atirado uma fnica vez, da
mesma forma que os do inimigo, e em seguida recuado para tras do exército
sem nenhuma outra participaclio na batalha. Depois de enumerar algumas
raz0es de ordem tatica ¢ técnica para deixar de lado a artitharia, Fabrizio -
alter ego de Maquiavel - afirma: "Assim, eu nfo farei atirar minha artilharia,
ou melhor, - porque isso seria censurado, visto a grande reputagio de que
goza esta arma nova - eu a deslocarei para os flancos a fim de que sua
fumaca ndo cegue os soldados, que sdo o elemento mais importante do men
exercito.”1s

Como se¢ v€, o auntor tinha plena consciéncia de estar opondo-se a
opinido geral sobre a artilharia, de uso recente na Europa, e objeto de
grande admiragdo. Todavia, mais importante é o que aparece na segunda
parte da frase; 4 semelhanca da argumentagio anterior sobre o dinheiro,
articula-se uma relacdo hierarquica entre o soldado ¢ a artilharia. Podemos

deduzir que, ao contrério da opinifio generalizada, ndo sdo os canhdes e sim

13 Machiavelli. Dell'arte delia guerra, IT1 p. 340.
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os soldados que decidem a sorte da guerra. Nem € outra a conclusio
gstabelecida, apos longa argumentacfio destinada a demonstrar como ¢é
relativa a utilidade tatica da artilharia pesada num campo de batalha:
"Encerro este capitulo, concluindo que a artilharia é util quando se alia a
antiga virtit; mas é completamente imiatil quando soldados sem virr
enfrentam um exército corajoso.”14 Qu seja, se a artilharia pode ter alguma
utilidade - do que na época era razoavel duvidar, dadas as dificuldades
encontradas no deslocamento e operacdo de canhfes extremamente pesados
e rudimentares - seu emprego vem sempre suplementar a for¢a e a coragem
dos combatentes, jamais substitui-las.

Maquiavel ndo chega a negar inteiramente a importincia das armas
de fogo nos combates, particularmente da artitharia leve. Sua critica visa
rebater a opinido de que uma arma, por si s6, isto €, desligada dos homens,
poderia decidir a sorte da guerra. Como antes - na analise do dinheiro - trata-
se de denunciar a importdncia gue o imaginario moderno atribwi & artilhania,
fazendo aparecer nas coisas uma garantia de poder,

Segundo Claude Lefort, a andlise empreendida por Maquiavel remete
"a um principio invisivel no campo empirico das operagdes militares e que,
em definitivo, s6 é inteligivel na relagdo com seu contrario, isto €, uma vez
compreendida a degeneragdo sistemaética do agente de poder.” 15 Para esse
autor, a fungfio que a artitharia desempenha no imaginario moderno ¢ a de
ser uma garantia de poder instalada mo real, na auséncia do verdadeiro
agente de poder. Tal interpretagfo encomtra amplo respaldo no texto
maquiaveliano, se lembrarmos a relagio hierdrquica entre soldados e
artilharia estabelecida tanto em A arte da guerra como nos Discorsi. Tendo
em vista particularmente esta ultima obra, Lefort conclui que Maquiavel

"sugere que, para além das mudancas técnicas preserva-se uma verdade

14 Machiavelli. Discorsi, 11, 17, p. 171,
15 1 efort, C. Le travail de I'oenvre, p. 564-365.
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sobre a guerra: o combatente decide seu resultado, e ndo a arma desligada
dele, por mais terrivel que ela seja." 16 O que equivale dizer que uma
transformacdo técnica - o aparecimento da artilharia - ndo modifica o papel

da virtir do soldado nem pode ocupar seu lugar na conducgio da guerra.

4- Cavalaria x Infantaria

A critica 2 ilusdo de poder, produzida seja pelo dinhetro seja pela
artitharia, tem em comum a afinnacdo dos soldados como principais e
verdadeiros agentes da forga. No capitulo dezoito da segunda parte dos
Discorsi Maquiavel estabelece uma nova hierarquizagio, desta vez no
interior do préprio corpo de combatentes: baseado na antiga arte militar dos
romanos, sustenta que se deve dar maior valor & infantaria do que a
cavalaria, desenvolvendo trés argumentos para justificar essa tese. O
argumento de autoridade invoca tanto a opinido dos grandes generais da
historia como a dos legisladores que escreveram as normas que regem 0S
Estados e que concederam maior importincia a infantaria do que a cavalaria.
O segundo argumento recorre a razdes de ordem tatica: o homem a pé pode
deslocar-se por lugares que seriam impenetraveis a cavalo; € possivel ensinar
os soldados a comservar a ordem de batalha, restabelecendo-a quando
rompida, mas ¢é dificil ensinar o mesmo aos cavalos, etc.17 Por dltimo,

Magquiavel acredita que sua tese também pode ser confirmada com base em

€14., ibid., p. 565.

17 Machiavelli, Piscorsi, I 18, p. 171, As mesmas razdes sdo apontadas em Onirc texto para
demonstrar a superioridade da infantaria sobre a cavalaria: a cavalaria ndo pode locomover-se
por todos os lugares corno a infantaria, ¢ se for necessario mudar a ordem de batatha cla ndo pode
executar o comando tdc pronmtamente como esta ditima: todas as manobras e evolugdes
necessatias numa batalha (avangar, recuar, dar meia volta) serdo executadas com maior precisdo
pela infantaria do que pela cavalaria; uma tropa a cavalo tem maior dificuldade para retomar seu
lugar quando o chogue com o inimigo a coloca em desordem; pode ocorrer que wm cavalo
covarde seja montado por um homem COTajose € VIce-versa: €ssa disparidade de inclinag8es 50
traz desordens as fileiras, etc. (C. Rf. "Deli'arte della guerra”, I, p. 321-322)



numerosos exemplos antigos e modernos, que COMpProvaram na prética como
a infantaria possui maior utilidade que a cavalaria.

A hierarquizagio entre esses dois tipos de forcas aparece nas duas
obras principais em que o tema ¢ abordado: "Nao que os cavalos ndo sejam
pecessirios num exército, para reconhecimento ou incursdes pelo pais, para
perseguir o inimigo em fuga ou para opor-se 4 cavalaria dos adversarios.
Mas o fundamento e o nervo do exército é a infantaria, a qual se deve dar a
maior importancia.”1s E ainda: "E necessario, sem davida, ter cavalara, mas
como forga secundéria e néio como principal fundamento de seu exercito."19
Mais adiante, na mesma obra, Maquiavel reitera que "o mais importante € o
nervo do exército ¢ a infantaria”.2o De passagem, torma-se interessante
constatar que a analogia naturalista com o "nervo”, anteriormente negada ao
dinheiro, seja agora resgatada para ser atribnida a infantaria - por duas vezes
e em obras diferentes,

O exame da situacio militar da Italia moderna revela, contudo, um
procedimento inteiramente contrario a estes principios. "Entre 0s erros
(peccati) cometidos pelos principes italianos, que fizeram a Itdlia serva de
estrangeiros, nenhum € mais grave do que a pouca importincia dada a esta
regra, preferindo as tropas a cavalo. Tal desordem nasceu da perversidade
dos chefes militares e da ignordncia dos que governam."21 O predominio da
cavalaria nos exércitos italianos, segundo o autor, deve ser atribuido,
fundamentalmente, a contratagdo de mercenarios. Em pouco tempo as forgas
militares na [talia passaram a ser compostas por condottieri, "homens

desprovidos de Estado, uma espécie de capitdes de aventureiros, que

1% Machiavelli. Discorsi, 11, 18, p. 172.

1% Machiavelli. Defl'arte della guerra, 1. p. 321

20 14., ibid.. II, p. 333.

21 Machiavelli, Discorsi. I, 18, p. 172, Diagnéstico muito semelhante pede ser encontrado em
Deli'arte defla guerra: "Sustento, pols, que a preferéncia que os povos ou os reis dio a cavalaria
sobre a infantaria sempre demonstra fraqueza ¢ 0s expie 4 toda sorte de desastres. A hidlia, nestes
fltimos tempos, fornecen a prova disso: foi pilhada, arruinada ¢ sagueada pelos estrangeiros
porque nfo teve em conia as milicias a pé, confiando em suas tropas a cavale."(IL, p. 3213

[#FS]
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pensaram em armar-se para adquinir reputagio diante de principes
desarmados."22 Como nfio podiam manter, permanentemente, um exército
numeroso de infantes e uma tropa menos numerosa ndo lhes daria o prestigio
gue buscavam, optaram pela cavalaria que lhes permitia alcangar seus
objetivos com numero de soldados e despesa menores. "Porque isso seria
mais facil de manter e para conservar sua reputacfo, esses chefes militares
procuraram diminwir o crédito da infantaria em proveito da cavalaria. Esta
desordem crescen a tal ponto que mesmo 0s exé@rcitos malores passaram a
ter apenas um pequeno niumero de infantes."23

O predominio da cavalaria nos exéreitos itallanos ndc se deveu,
portanto, a nenhuma opg¢do por uma solugdo gue seria taticamente
recomendavel, on mesmo mais conveniente do ponto de vista politico. A
fraqueza politica dos governantes que ndo possuiam exército proprio, como
veremos adiante, os levou a buscar uma ilusfo de forga na contratagio de
mercendrios, € estes, unicamente em fungdo de seus interesses privados,
impuseram a cavalaria sobre a infantaria. Certamente Maquiavel refere-se a
este titimo aspecto quando denuncia a "perversidade dos chefes militares”.

E preciso se dar conta de que, na andlise maquiaveliana, a distingdo
essencial entre infantaria e cavalaria nfo reside apenas na existéncia de
homens montados ¢ homens a pé; a diferenca néo estd no cavalo, mas nos
homens. Na medida em que Magquiavel associa o predominio da cavalana
sobre a infantaria ao desarmamento dos saditos ¢, comoe decorréncia, a
contratacio de mercenarios, fica evidente que os infantes seriam suditos do

principe, mas os cavaleiros nido o sdo.

22 Machiavelli. Discorsi, I, 18, p. 172,

23 §q., ibid.. 11, 18, p. 172. Essas idéias, quase com as mesmas palavras, também aparecem em O
Principe: "A conduta que adotaram foi, primeiramente, para adquirir reputagfo, negar a
importncia da infantaria. Agiram assim porque, ndo tendo Estado proprio e dependendo apenas
de sua profisso (industria), se tivessem pouca infantaria nfo conseguiriam fama, e se muita, ndo
conseguiriam sustentd-la. Reduziram-se, portanfo, quase exclusivamente 4 cavalaria. pois com
um nimero de cavaleiros suportdvel, obtinham honras ¢ sustento. Isso chegou 2 tal ponto, que
num exército com vinte mil homens ndo se encontravam dois mit infantes.” {12, p. 276-277}
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A “ignorancia dos goverpantes” consiste exatamente no fato de julgar
que estariam fazendo uma troca equivalente ao substituir infantaria por
cavalaria: desarmando seus suditos, trocaram "for¢a propria” por exércitos
mercenarios que apenas imaginariamente podem dotar de forga o soberano.
A analise da oposigiio mercenarios/exército proprio - a ser detalhada logo em
seguida - tornara isso claro. Basta por ora assinalar que a ignordncia do
soberano, acima denunciada, consiste fundamentalmente na incapacidade de

distinguir forca real de forga ilusoria.

5- Os mercendrios como forca imagindria

O capitulo que enfoca a questio dos mercendrios nos Discorsi
comeca remetendo o leitor ao texto de O Principe, sob a justificativa de
haver tratado longamente ali da inutilidade das forgas mercenarias e
auxiliares, limitando-se, entdio, a acrescentar algumas consideracdes a0 que
ja foi dito, o que permite supor ndo haver, quanto a este tema, diferengas
significativas entre principados e republicas.

A contratacdo de mercenarios tornou-se pritica comum na vida
politica moderna, particularmente na Itdlia, sempre convulsionada por
disputas locais pelo poder, a tal ponto que uma cidade podia mudar de
senhor varias vezes ao ano. Os principes ¢ governantes das cidades ndo
hesitavam em ampliar suas forgas militares recorrendo a grupos armados que
lutavam em troca de pagamento. Alguns condottieri ilustres acabavam
tornando-se auténomos e conqguistando cidades, convertendo-se eles préprios
em senhores. Maquiavel critica essa pratica dos governantes modernos -
precaria garantia de poder - opondo-lhe a tese de que a forga real reside nos
exércitos proprios. As tropas mercendarias mupiciam o principe com umd

forca apenas imagindria: "se alguém tiver o seu Estado apoiado em armas
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mercenarias, este ndo estara nunca firme e seguro; porque sdo desunidas,
ambiciosas, indisciplinadas, infiis, bravas frente aos amigos mas covardes
perante os inimigos, ndo temem a Deus nem sdo leais aos homens. O
principe s6 prorroga a propria ruina na medida em que adia o ataque; na paz
é espoliado por elas, na guerra pelo inimigo. A razfio disso € que néo tém
outro amor nem outra causa que as mantenha no campo de batalba, sendo
uma pequena paga. o que ndo basta para fazer com que gueiram Imorrer por
ti."24

Por tudo isso Magquiave! atribui a ruina politico-militar da ltalia ao
fato de que durante muitos anos ela esteve apoiada em armas mercenanas.
Assegura que tais forcas sdo inuteis e perigosas pois "os capitdes
mercenarios ou sdo excelentes homens de armas ou néo sdo; se o forem ndo
te poderds fiar neles, porque aspirardo sempre 4 propria grandeza, ou
abatendo-te a ti, que és seu patrdo, ou oprimindo a outrem contra a tua
vontade. Se ndo forem bons capitdes, arruinar-te-40 por 1SS0 mESMO." 25 Fica
claro que o tecurso aos condottierl ndo apenas 7o resolve o problema da
seguranga para o governante, como também 0 £xpde a novos TISCOS, UMa vez
que a forga que desencadeou pode voltar-se contra ele. O exemplo do que
ocorren em Mildo é bem ilustrativo: "Os milaneses, morto o duque Felipe,
comtrataram Francesco Sforza para atacar os venezianos; vencido o nimigo
em Caravaggio, Sforza juntou-se a eles para oprimir os milaneses, seus
patrdes.” 26 Pode-se deduzir que, do ponto de vista da garantia do poder dos
principes e governantes das cidades, os condottieri ndo passam de forga
imaginaria na medida em que, freqiientemente, o0s primeiros rompem 2
subordinacio que os liga a seus confratantes ¢ instituem uma orbita de poder

para si proprios. Como observa Lefort, "aquele que se encontra colocado

24 nMachiavelli. If Principe, 12, p. 275,
2% 1d., ibid., 12, p. 273,
26 yd,. ibid, 12, p. 275276
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numa posicio de poder ¢ necessariamente incitado a agir na perspectiva de
sen proprio poder..."27 Basta lembrar que, como j& se mostrou antes, na otica
do autor o predominio da cavalaria sobre a infantaria nos exércitos 1talianos
deveu-se, fundamentalmente, & escolha da estratégia que melhor convinha
aos interesses desses bandos armados.

A génese politica desses problemas militares fica evidente quando
Magquiavel relaciona o inicio da pratica da contratagao de mercenarios na
Itilia & luta contra a dominagdo do Sacro Império. Muitas cidades italianas
rebelaram-se contra a nobreza que as havia oprimido com o apoio dos
imperadores, ¢ a lgreja, visando aumentar seu poder temporal, colocou-se ao
lado das cidades rebeladas. Assim, “"em muitas cidades, simples cidaddos
toraram-se principes. O resultado foi que, tendo a Italia ficado quase toda
em poder da Igreja e de algumas repiiblicas, e os padres ¢ os cidaddos destas,
desconhecendo o manejo das armas, comegaram a contratar TErcenarios
estrangeiros. 28

A responsabilidade sobre a corrupgdo das institui¢Bes militares
italianas pode ser repartida entre a Igreja - cuja natural desqualificagédo para
as armas a conduzia a contratar tropas estrangeiras quando queria 1mpor-se
no dominio temporal - e os burgueses, que preferiam dedicar-se a seus
negbeios privados do que a arte da guerra. "Deve, entdo, um principe ndo ter
outro objetivo nem outro pensamento, nem praticar nenhuma outra coisa
como sua arte, a ndo ser a guerra, sua regulamentagdo e disciplina, porque
essa & a unica arte que se espera de quem comanda (...) vé-se que 08
principes que se preocuparam mais com as delicias da vida do que com as
armas perderam scus Estados. E a primeira causa que te fard perdé-lo €

negligenciar esta arte € a razdo de poderes conquista-lo € professa-la."® A

27 Lefort, Claude, Op. cit., p. 365
28 Machiavelli. Il Principe, 12, p. 276.
22 Machiavelli. It Principe, 14, p. 278-279.
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origem da condotta vincula-se, portanto, a incapacidade militar de
governantes recém-chegados ao poder e a tentativa de sanar tal problema
recorrendo  aos mercenarios. Semelhante procedimento teve como
consequéncia mais grave a separagdo entre poder politico e forga militar: de
um lado, as armas nas m#os de homens que nido possuiam Estado (uomini
che non avevano stato) e, de outro, principes desarmados.3o

Os condottieri - enquanto forca militar desvinculada do Estado -
constituem signo vivo da degeneracdo das institui¢des na medida em que sua
existéncia pressupde a separagdo entre vida civil e oficio militar. O soldado
mercenario ndo pode pura ¢ simplesmente ser convocado para a guerra
porque ndo possui nenhum vinculo de cidadania com o Estado que serve. Por
outro lado, se o tmico moébil que o conduz ao campo de batalha consiste no
salario que recebe, fica claro que a instituicdo da condotta implicou na
profissionalizacio do combatente.

Magquiavel alonga-se na critica a transformaco da arte da guerra
num oficio remunerado e exercido por particulares, sastentando que nenhum
homem honesto pode fazer da arte da guerra sua profissfo.s1 Argumenta que
jamais se considerard bom um homem cujo oficio, para lhe ser proveitoso, ©
obrigue a violéncia, 4 rapina, a frande e a uma série de ountros vicios que o
convertem necessariamente num malvado (non buono). Todo aquele que faz
da guerra um oficio ¢ constrangido a agir dessa forma; como essa arte ndo o
nutre em tempo de paz, para sobreviver esse individuo recorre aos roubos,
assassinatos ¢ violéncias de toda espécie. A arte da guerra sO pode ser
exercitada de modo legitimo por um reino ou por uma republica, nunca
privadamente por um simples cidadio. Segundo Sasso, a razdo disso ¢ muito
clara: "Se desta 'arte’ as repiiblicas e 0s reinos constwoem uma ‘ciéncia’ para

ser utilizada quando a necessidade requer, os capitdes fazem dela um mister,

30 . Rf Machiavelll. Discorsi, 11, 13, p. 172
31 ¢ Rf Machiavelli. Dell'arte della guerra, I, p. 306,
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a ser exercitado quando seus interesses privados ¢ imponham.":2  Além
disso, por ndo lhes convir a paz, os capitdes mercenarios fazem tudo para
prolongar a guerra; se ainda assim sobrevem a paz, "os chefes, sendo
privados de sen scldo e de seus meios de sobrevivéncia, licenciosamente
desfraldam uma bandeira de aventura e sem piedade saqueiam uma
provincia."3s Tais consideragOes fazem repercutir no Ambito da forga militar
a tese politica da subordinacdo do mteresse particular ac bem comum.

E curioso observar que ao longo dessa argumentacdo em A arte da
Guerra, Maquiavel ndo utiliza sequer uma vez o termo condottieri para
designar os homens que fazem da guerra wma profissdo particular. Ha,
entretanto, pistas suficientemente cloquentes para sinalizar que se trata dos
mercenarios; a expressdo "capites de aventura" aparece em outro texto
{Discorst, 11, 18) referindo-se a eles. Por outro lado, alguns exemplos sobre a
conduta desses homens colocam em cena 0s mesmos €asos € personagens
histéricos que ilustram o procedimento de alguns notdrios condottieri no
capitulo doze de O Principe.

Podemos deduzir gue ao recomrer a condotia 0 governante de certo
modo acumplicia-se com ¢la, pois implicitamente admite a separagdo entre
vida civil e oficio militar e consente em delegar a um particular o controle
que the compete sobre a forga militar. O soberano perde o controle sobre as
armas, ndo apenas porque estes homens sempre lhe poderfo ser infiéis, mas
fundamentalmente "porque eles ndo sdo nossos suditos ¢ nfo podemos
obriga-los a outros exercicios a ndo ser aqueles que eles desejam se impor a
si mesmos. 33 Diante de uma forga militar que se autonomiza e age segundo
sua propria vontade, o vinculo meramente contratual que liga os mercenarios

ac soberano s6 tmaginariamente assegura o controle deste Gltimo sobre tais

32 Sasso, Gennaro. Op. cit., p. 629.
33 Machiavelli. Bell'arte della guerra, I, p. 305.
341d., ibid., I, p. 324.
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forcas. Sasso entende que a critica maquiavellana as tropas mercenarias
constitui simultaneamente "critica de todo limite que se pretenda impor a
autonomia do poder politico ¢ nm argumento formidéavel para a afirmacéo do
estado 'moderno’."3s

O surgimento de combatentes que fazem da guerra seu meio de
sobrevivéncia, por ndo possuirem outro oficio, acarreta mais uma
consequéncia nefasta: a institmic8o de grupos permanentemente armados.
Maquiavel se manifesta veementemente contra a existéneia de exércitos
permanentes, porque isso forgaria o Estado ou a estar sempre em guerra ou a
pagar continuamente 0s soldados, e nenhuma das duas cowsas lhe parece
possivel. Dentro de seu projeto militar, ter exército proprio implicaria
convocar o cidaddo para o engajamento militar cotidiano apenas durante o
periodo em que perdurasse a guerra; uma vez terminada, o cidaddo-soldado
deveria retornar & sua vida e oficio privados. O modelo romano do cidadio-
soldado apresenta-se como ideal de comportamento militar: "Marco Régulo,
que s¢ encontrava na Africa comandando o exéreito, pediu licenca ao Senado
para poder voltar ¢ cuidar de suva terra, negligenciada pelos trabathadores.” A
gengrosidade dos cidaddos romanos era tal que "bastava a eles trazer da
guerra unicamente a gloria, deixando todos os outros ganhos para o Estado
(al publico).” Uma vez terminada a guerra "retornavam a vida privada,
tornando-se  parcimoniosos, humildes, zelosos com suwas pequenas
propriedades, obedientes acs magistrados e respeitosos com  seus
superiores.”3s

Tomando como pardmetro as antigas instituigdes, o autor recorda
que os romanos, embora estivessem | semipre em guerra, enquanto

conservaram sua sabedoria e virtd - basicamente durante o periodo

% Qusso, Gennaro. Qp. cit., p. 629,
38 Machiavelli. Discorsi, 111, 23, p. 232, Essas idéias, ilustradas pelo mesmo exemplo de Marco
Régulo, reaparecem em "Dell’arte deila guerra”, 1. p. 306.
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republicanc - evitaram 0§ perigos que ocasiona um exército permaunente.
Como viviam em guerra constante, "ja que o tempo ndo mudava, mudavam
eles os homens; regulavam tdo bem o tempo de servigo militar, que a cada
quinze anos suas legides eram inteiramente renovadas.”37

A insoléncia, violéncia e rapina dos grupos que vivem do oficio das
armas ndo sdo as unicas coisas a se lamentar na profissionalizagfo do
militar. Mais grave € o pressuposto que tornou possivel tal institui¢do: o
desarmamento dos suditos e cidaddos derxou um espago vazio, que pdde ser
ocupado por soldados profissionais. Para Maquiavel esse processo so tem
lugar nas sociedades corrompidas, nas quais a deterioragio das mstituighes
militares torna-se imevitavel. Nem mesmo 0s romanos escaparam desse
desastre: na fase de decadéncia do império o desarmamento do povo levou a
criacdo de legides permanentes. "Otdvio primeiro, e depois Tibério,
pensando mais no seu préprio poder do que no bem publico, comegaram a
desarmar o povo romano para poder mais facilmente domina-lo, ¢ a manter o
mesmo exéreito nas fronteiras do império.”38

Enfim, a instituicio de uma forga militar desligada da o6rbita do
Estado atesta uma dupla fraqueza dos governantes: fraqueza militar pela
incapacidade de manejar armas e manter sob seu controle as tropas em
combatess e debilidade politica decorrente da relagdo de espoliagdo
esta'beiecida com os governados, inviabilizando a formacdo de um exército
préprio em razdo do medo de armar seus suditos ou cidaddos. Estes dois
aspectos estdo intimamente relacionados na medida em que sdo fruto de uma
mesma l6gica politica. Como observa Lefort, "o desconhecimento da arte da
gnerra é ela propria efeito de um sistema politico no qual o poder busca a

seguranca ao preco do desarmamento dos siiditos. As insfituigGes militares

37 Machiavelii. Del'arte delia guerra, I, p. 307.
¥ yd., ibid., L, p. 307.
3 *Principes fracos sdo aqueles que sdo incapazes de fazer a guerza.” ("Discorsi®, I, 19, p. 105)
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que vigoram em Florenca procedem de uma escolha, feita no passado e
mantida dia apds dia, pela qual o inimigo interno - as camadas sociais
ameagadoras em razdo de suas reivindicagdes - é considerado mais perigoso
do que o intmigo de fora."0

Embora Maquiavel associe a ruina politico-militar da Italia ao
mercenarismo, isso ndo quer dizer que ele considere tal pratica responsavel,
em Ultima instdncia, pela deteriorago das institnicSes militares, Como os
proprios mercendrios s6 podem existir a partir do momento em que
encontram um espage militar a ser ocupado, espago que se instaura pelo
desarmamento dos suditos e pelo desconhecimento da arte da guerra por
parte dos governantes, podemos infertr que esses fatos sio, efetivamente, as
causas primeiras da corrupgdo militar da Italia moderna; a condo#ta constitui
apenas sua decorréncia. Gennaro Sasso interpreta de modo semelhante a
msisténcia de Maquiavel na formaclo de um exéreito préprio como
alternativa politico-militar s tropas mercendrias: "convencido de que a ruina
dos estados italianos dependeu antes de tudo da vileza dos principes, que
ndo tendo querido on sabido afrontar a questdio politica das 'armas préprias’
foram obrigados a confiar nos mercendrios, era 16gico que wm homem entre
os pares do gonfalonewro perpétuo empregasse toda sua energia para
convencé-io da oporturudade, ou melhor, da urgente necessidade de dotar a
'rﬁpﬁblica florentina das armas que a antiga Comuna ja havia empregado nas
Suas guerras e conquistas.” 41

A preocupacgdo com a imagem publica que oferece um principe
desarmado também estd presente na abordagem dessa tematica, embora
através de consideracBes sucintas € esparsas. Duas passagens sdo
particularmente reveladoras nesse sentido. A primeira aparece no contexto

argumentativo em que Maquiavel procura demonstrar a superioridade de um

40 . Rf Lefort, C. Op. cit., p. 701.
41 Sasso, Gennaro. Op. cit., p. 191.
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exercito proprio sobre tropas auxiliares e mercenarias. Invoca o exemplo de
Cesar Bérgia, que na conquista da Romanha inicialmente wutilizou-se de
armas auxiliares, depois mercendrias e, finalmente, constituin sen proprio
ex¢rcito. Diz o autor que se pode avaliar a diferencga entre esses trés tipos de
tropas, considerando-se a modificagio que se processou na reputagio
(reputazione) do duque quando utilizou cada uma delas: "nunca foi tio
estimado como quando todos viram que era senhor absoluto de suas
armas."2 A segunda referéncia apresenta o caso oposto, isto &, mostra a que
ponto o estar desarmado compromete a imagem publica do principe; "
porque, entre as outras razdes que te acarretam males, o estar desarmado te
faz desprezivel e esta ¢ uma daquelas infimias (infamie) das quais o principe
se deve guardar, como adiante se dird."ss Fica implicito que o soberano
desarmado incorre numa imagem que pertence A categoria daquela infimia
que 0 coloca sob a ameaga de perder o Estado, pois aos olhos dos suditos ele
deixa de possuir uma das moedas mais precicsas a ser utilizada em sua
barganha politica com eles: a seguranga. Como diz o autor, "a fidelidade e
afeigdo dos homens nfo duram para sempre; eles nfo te serfo fiéis se nio
puderes defendé-los."a4

Dessas reflex3es emerge, progressivamente, a coniraposicdo entre
for¢a imagindria e forga real e a determinacdo dos lugares onde elas se
situam. A critica aos mercenarios, como corporagdo desligada do Estado,
tem como pressupostos politicos a indissociabilidade entre o ambito politico
e militar, a necessidade de controle do Estado sobre a forca militar e a
mstitnigdo do cidaddo-soldado como  dnica garantia real do poder.
Gradualmente, val tomando forma a tese que Maquiavel consttéi em

substituigdo aos equivocos do imaginario moderno sobre a forga militar.

% Machiavelli. 11 Principe, 13, p. 277-278.
4 1d., ibid., 14, p. 279.
# Machiavelli. Discorst, 11, 10, p. 159.
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6- A fortaleza como ilusiio de seguranca

Talvez nfio exista signo mais eloqiiente guanto as formas imaginarias
da politica moderna do que a construgio de fortalezas, pois, como afirma
Lefort, "a fortaleza condensa todas as ilusdes de seguranca”.45 Tanto em O
Principe como nos Discorsi, Maquiavel defende em linhas gerais a mesma
tese, contrariando, ainda uma vez, as representagdes coletivas: além de
mnuteis, as fortalezas sdo nocivas aos governantes que as edificam ou
mantém.

Na primeira dessas duas obras, uma rapida referéncia ao tema
aparece no décimo capitulo, que tem por titulo "Como se devem medir as
forcas de rtodos os principados”. Respondendo 4 indagagdo enunciada no
titulo, o autor caracteriza os principados fracos como aqueles nos quais 0s
principes, por nfo possuirem forgas proprias para enfrentar um ataque
externo, necessitam recorrer ao auxilio de terceiros, e conclui: "julgo terem
sempre necessidade de outrem os que nfdo podem apresentar-se contra o
inimigo em campo aberto, precisando refugiar-se por detras dos muros da
cidade para défendé—la.“% Essa asser¢fio sugere que, ao contrario do que se
imagina usualmente, as fortalezas configuram-se como signo de fraqueza e
ndo de forga, pois necessita contar com seu abrigo o principe cuja debilidade
ndo lhe permite organizar um exército préprio para defender-se.

A questio das fortalezas ¢ retomada e tematizada mais
explicitamente no vigésimo capitulo, articulando-se através de uma
estratégia retorica peculiar, - ja& mencionada anteriormente - na qual a

acertagdo inicial de uma verdade consagrada pela tradi¢fio é apenas aparente,

35 Lefort, C. Op. cit., p. 565-366.
4 Machiavelii. B Principe, 10, p. 273.
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na medida em que os exemplos e a argumentagdo que se seguem, ao invés de
comprovar a afirmacfo inicial, acabam por refuti-la de maneira
extremamente sutil e dissimulada.

Nesse capitulo, a discussdo da questio das fortalezas comeca por
lembrar que tem sido costume (consuetudine) dos principes construir
fortalezas para manter mais seguramente seu Estado, servindo-lhes de defesa
contra ataques externos ou contra eventuais rebelides dos suditos. E conclui:
"Louvo este modo de agir, porque € de uso antigo."47 A essa afirmacio
segue-se¢ um "nfo obstante”, a partir do qual sdo citados quatro exemplos,
todos modernos, de governantes que mandaram destruir as fortalezas que
possuiam por julgar que sem elas sen Estado estaria mais seguro. Depois de
citar mais dois exemplos que apontam na mesma dire¢do dos anteriores,
Maquiavel termina por dizer "louvareli os que construirem fortalezas e
também os que nfo as construirem”, 48 sem ter fornecido um unico exemplo
ou argumento a favor dos primeiros. De modo que, ao leitor atento, ndo resta
outra alternativa sendo concluir que nfo faz sentido louvar 0s que edificam
fortalezas, ainda que esse seja um procedimento de uso antigo.

Em compensacdo, além dos exemplos, a argumentago contraria as
fortificacles assume um tom contundente quando desenvolvida no vigésmmo
quarto capitulo do segundo livro dos Discorsi. Desta vez a estratégia
argumentativa articula-se intewramente a descoberto, como pode ser
vertficado no proprio titulo do capitulo: 4s fortalezas em geral sdo mais
nocivas do que treis. Configura-se, logo de inicio, uma oposigio entre o
modo de pensar dos modernos e o procedimento dos antigos romanos que, na
otica dos primeiros, teriam sido imprudentes ao deixar de construir
fortalezas para manter subjugados os povos do Lacio e a cidade de Priverno,

"pois diz-se em Florenga, afirmagfio feita pelos nossos sabios, que s6 com

47 "o laudo guesto modo, perché gli & usitato ab antiquo®. Machiavelli. I Principe, 20, p.2%0.
48 1d., ibid., 20, p. 291.
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fortalezas se pode conter Pisa e outras cidades semelhantes."ss O autor
estabelece um paralelo entre a posigfio dos romanos e a dos principes de seu
tempo, para decidir se convém ou ndo construir fortalezas, se elas sfo fiteis
on se prejudicam aqueles que as edificam. Levando em conta o enunciado
que ostenta o titulo do capitulo, poder-se-ia julgar que estamos diante de
uma questdo meramente retérica. No entanto, como se trata de refutar uma
opimifio que se tornou senso comum, a defesa de um ponto de vists
antagbnico requer uma argnmentacdo sélida ¢ consistente, inclusive para
desmontar a tese do adversario.

E preciso examinar, primeiramente, se existe alguma vantagem na
edificagdo de fortalezas do ponto de vista de sua dupla finalidade: defesa
externa e interna. "Deve-se, pois, considerar que as fortalezas sdo edificadas
por quem quer defender-se dos inimigos ou de sens suditos. No primeiro
caso ndo sdo necessarias; no segundo, sdo nocivas."so As consideragdes
relativas & questdo da defesa em caso de ataque externo sdo sucintas e
centradas na 1déia de que as fortalezas sfo 1mitels, uma vez que, com um
exército bem preparado o imimigo pode ser vencido mesmo sem elas.
Novamente fica implicita a afirmacdo de que o poder se inscreve nos homens
e ndo nas coisas. A argumentacdo contra as fortalezas, neste capitulo,
privilegia 0 exame do segundo caso, isto €, aquele em gque o principe
constrdt fortificagBes, visando sua defesa interna.

O carater ilusério dessa forma de seguranga evidencia-se porque
"sempre que um principe ou uma republica teme seus siiditos ¢ uma possivel
rebelifio deles, é preciso convir, em primeiro lugar, que esse medo nasce do
édio que os siditos trazem dentro de si; o 6dio, dos maus tratos por parte
dos governamtes, € 0s maus tratos nascem da convicgdo de que podem

subjugar os saditos pela forga ou da pouca prudéncia dos que governam; ¢

49 Machiavelii. Discorsi, 11, 24, p. 181
30 1d., ibid., H, 24, p. 181.
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uma das coisas que os leva a acreditar que podem governar pela forca é viver
cercados de fortalezas. Porque os maus tratos, que sio a razdo do odio,
nascemn em boa parte, do fato daquele principe ou republica possuirem
fortalezas; (...) elas tornam o principe mais audacioso e mais violento com os
suditos."s1 Nesta passagem. o raciocinio de Maguiavel estabelece uma longa
cadeia de relagles causais, visando tornar patente ¢ equivoco dos "sabios de
Florenga" e dos governantes politicos do seu tempo - principes e magistrados
- que defendem a construgdo de fortalezas para assegurar-ge contra possiveis
revoltas dos suditos. As relagdes de causa/efeito articuladas pelo autor
mostram que a rebelido dos suditos ¢ efeito do odio que o governante
mspira, que, por sua vez, ¢ efeito de sua ma conduta, que tem como causa a
convicgdo de que ¢ possivel governar pela forga e viver cercado de
fortalezas. Hste raciocinio evidencia que, ao contrario do que pensam os
sabios da politica modema, as fortalezas ndo representam uma solu¢do ao
problema da seguranga interna exatamente porque sfo elas, em ultima
instincia, um dos fatores que contribui para a rebelifo dos stditos. A série
de conexdes causais estabelecidas no texto expde a inversfio operada pelas
representagbes correntes sobre o poder: a fortaleza ndo se configura como
solugdo e sim problema. Daf o adjetivo empregado para qualificar esta
medida a nivel da politica interna; nesse caso ¢la é designada como nociva ¢
néo simplesmente indcua, como o era na defesa contra atagues externos.

Dois sfio os argumentos que sustentam tal afirmagdo: o primeiro
refere-se aos efeitos que a existéneia de fortalezas produz no comportamento
dos governantes ¢ o segundo diz respeito a reagdio gue suscita no povo, A
cidadela confere uma ilusdo de poder que leva o principe a acreditar que
pode se mmpor pela for¢a e governar pela opresso. Maquiavel adverte que

esse tipo de forca é inapropriada e inutil para comstranger os cidadidos a

51 1d4., ibid., 1T, 24, p. 181.

7
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obediéncia. Entretanto, como o principe acredita ser real a forga apenas
imagindria que ela Ihe confere, a fortaleza o incita a oprimir seus suditos e
trata-los com violéncia. Entre os varios exemplos modernos, ha o de Mildo -
tambem citado em O Principesz - cuja cidadela de nada servia, nem aos
Sforza nem aos franceses quando se viram em dificuldades. "Ao contrario,
ela provocou muito dano e ruina, porque enquanto a tiveram nio pensaram
em procurar meios mais honestos de conservar aquele Estado.”ss Tal
constatagdo conduz & conclusdo de que "nm principe sabio e bom, para nfio
deixar de sé-lo e para nfo dar a seus filhos a ocasido nem a ousadia de se
tornarem maus, nunca construira fortalezas, para que tenha como apoio nio
a forga das cidadelas, mas a afeicdo dos siditos."s4

Sobre este ultimo aspecto concentra-se toda a forga da argumentagio
politica contraria as fortalezas no vigésimo capitulo de O Principe, reiterada
em vartas oportunidades nos Discorsi. O capitulo encerra-se, lamentando
aqueles que, confiando nas fortalezas, pouco se importam com o fato de
serem odiados pelo povo. Como afirmnara o autor pouco antes, "a melhor
fortaleza que possa existir € néo ser odiado pelo povo, porque, se tiveres
fortalezas e fores odiado por ele, elas ndo poderdo salvar-te; aos povos que
tomam das armas nunca faltam estrangeiros que venham ajudéa-los.”ss Essa ¢
a razio fundamental pela qual as fortalezas conferem ao principe uma
seguran¢a apenas iluséria; se ele consegue estabelecer uma relacfio politica
que lhe permite governar contando com os suditos, as fortalezas sdo
desnecessarias. Mas quando ocorre o inverso, de nada adianta possuir
fortalezas: faltando o apoio dos siditos o principe se vé constrangide a
governar pela opressdo, ¢ os maus tratos mfligidos ao povo suscitam uma

reaglo de 6dio tdo violenta que nenhuma fortaleza pode conter, como se

* Cap. 20, p. 291.

#3 Machiavelli. Discorsi, {1, 24, p. 182.
4 1d., ibid., II, 24, p. 182.

35 Machiavelli, X Principe, 20, p. 291.
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pode comprovar pelos exemplos histéricos elencados nas duas obras acima
mencionadas.

A existéncia de fortificacbes, se por um lado exerce um efeito
pernicioso sobre a conduta do principe, - porque a ilusdo de seguranca que
ela confere torna o governante prepotente na relagdo com os siditos - por
outro, também repercute negativamente sobre o povo. Na perspectiva
maquiaveliana, o emprego da forga no dmbito politico requer certa astiicia de
modo a torna-la invisivel como ameaga. Poderiamos, entfo, afirmar que,
além de tudo, ao soberano que busca resolver o problema da seguranca
atraves da comstrugdo de cidadelas, falta a asticia necessaria para dosar o
Jjogo do mostrar-se e ocultar-se no campo das relagdes de forga. As
fortalezas oferecem um excesso de visibilidade: apresentando um signo
material da dominacfo, tornam ostensivamente visivel a face opressiva do
poder. Por 1sso elas inflamam (accende) os saditos 56

A critica maquaveliana & seguranca iluséria fornecida pelas
fortificagBes caminha paralelamente & designagdo de uma alternativa comum
para resolver a questdo da scguranga tanto interna ¢omo externa: o
governante ndo deve busca-la nas coisas mas na relagdo com os homens. A
construgio de uma relagdo politica de cooperagdo e confianga entre o
principe ¢ os suditos garante a estabilidade interna e, simultaneamente,
assegura a capacidade de resistir a um ataque externo. N4o sendo assim, o
principe se vé as voltas com uma dificuldade insuperdvel quanto i sua

seguranca, tendo de defender-se ao mesmo tempo dos inimigos e dos suditos.

5% C. Ref. Machiavelli. Discorsi, 11, 24, p. 182.



Capitulo V- Falseando relacdes de forca; a astiicia na guerra e

na politica

1- A caca como imagem da_guerra

Em tempo de paz, Maquiave!l indica a caca como forma de exercicio
preparatério para a guerra, tanto em O Principe como nos Discorsi.l A
Justificativa comum aos dois textos refere-se a necessidade de que um
capitdo tenha bom conhecimento dos lugares e particularidades do terreno,
para melhor deslocar seu exército e posiciona-lo, seja para o ataque ou na
defesa. Nesta segunda obra Maquiavel afirma também, que além do
conhecimento particularizado dos lugares, a cacga ensina infinitas outras
coisas que s#0 necessarias na guerra. Mas em lugar de especificar que coisas
s8o essas, recorda a narrativa de Xenofonte na "Ciropéia”, segundo a qual,
no momento de entrar em ¢ombate contra o reil da Arménia, Ciro "lembrou
aos seus capitdes, que aquilo ndo era diferente daquelas cagadas que muitas
vezes haviam feito juntos. Aos que ordenou armar uma emboscada nas
montanhas, recordou que fariam como os cacadores quando estendem redes
nos cumes dos montes; aos que deveriam percorrer planicies, comparou aos
que afugentam a fera de seu covil, fazendo-a cair nas redes.” E conclui:
"Digo isto para mostrar como, para Xenofonte, a caga € a imagem de uma
guerra (una immagine d'una guerra), o que a torna um exercicio honroso e

necessario para os grandes homens. "2

L ¢ RE Machiaveili. 1 Principe, cap. 14 ¢ Discorsi, i, 39.
2 Machiavelli. Discersi, IlI, 39, p. 247-248,
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A decifra¢lo do significado dessa imagem obviamente néio pode ficar
restrita a0 ensinamento sobre o conhecimento dos lugares que as cagadas
proporcionam, como parece fazer o texto ao enfatizar esse aspecto. Para ir
além, os exemplos dizem mais do que o conteado argumentativo
propriamente dito. Deve-se observar que o caso de Ciro - que antecede
imediatamente a conclusfo sobre a caga como imagem da guerra - fala em
armar emboscadas e fazer a vitima desavisada cair na armaditha. Fica
sugerido, primeramente, que a guerra ndo é wm jogo em que se age Sempre a
descoberto, e, em segundo lugar, gue a forga ndo constitul 0 UNICO TECUTSO
dos combatentes. Somando-se a 1ss0 o fato de que o capitulo seguinte trata
explicitamente do uso da fraude na guerra, e que a asticia, sob diferentes
formas, compde a tematica dominante nos capitulos finais da obra, o sentido
da analogia entre caga e guerra adquire outras conotagdes. Em A Arte da
Guerra o tema da asticia se faz sensivelmente presente nos livros quarto e
sexto; neles a imagem da caca € posta de lado para se discorrer, direta e
extensamente, sobre os estratagemas e ardis aos quals um capitio deve
YECOTTer Na guerra.

Embora algumas formula¢des maquiavelianas sobre a relagdo entre
forga e astucia paregam conceder primazia ora a uma, ora a outra, a posigio
conclusiva do autor considera ambas necessarias, podendo cada um destes
meios ser utilizado em mator ou menor gray, simultdnea ou sucessivamente,
segundo o exijam as circunstincias. Todavia, mals do que examinar a
questio genericamente, interessa saber como se estabelece a equacio entre
astficia e for¢a no ambito especifico da guerra.

Ha nos Discorsi uma outra referéncia ao ja mencionado episddio da
vida de Ciro narrado por Xenofonte. Desta ferta, a interpretagio de
Maquiavel claramente atribui ac historiador uma apologia da asticia. Diz

ele: "Na sua biografia de Ciro, Xenofonte mostra a necessidade de enganar:
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a primeira expedic¢do que atribw a Ciro, contra o rei da Arménia, € repleta de
ardis (fraude), e, segundo ele, foi com asticia (inganno) e ndo com forga que
Ciro apoderou-se daquele reino. De tais a¢des Xenofonte nio pode concluir
outra coisa sendo que um principe gue almeja fazer grandes coisas precisa
aprender a enganar.™

Apoiando-se na autoridade de Xenofonte, o antor defende a tese de
gue nenhum homem de condigo humilde consegue elevar-se ao poder,
empregando ingenuamente apenas a forga aberta (solo con la forza aperta ed
ingenuamente), mas a fraude, por st s6, pode assegurar o éxito. Isso se
aplica aos principes mo inicio de sua ascensdio ao poder; também as
republicas sd3o obrigadas a adotar tal conduta "até que elas tenham se tornado |
tio poderosas que apenas a forga lhes baste.”¥ A contraposi¢io entre forga e
asticia supSe sua representacdo como dois meios diversos de proceder: a
primeira age a descoberto, mostra-se francamente, a segunda
dissimuladamente, ocultando-se através de enganos e ardis. Essa constitui,
efetivamente, a distincio fundamental entre ambas, segundo Julien Freund: a
forga "¢ manifesta ¢ cré que lhe basta estar presente para dominar”. A
astcia, enquanto conjunto de procedimentos indiretos de que a mteligéncia
se utiliza, "busca triunfar desorientando o outro”, adotando um procedimento
cheio de rodeios que visa subjuga-lo através da dissimulacio, do engano, dos
ardis. A astficia age na sombra, recusando o risco de um afrontamento direto
com a forga.’

Na medida em que Maquiavel recomenda, tanto aos principes quanto
as republicas, o emprego da astiicia numa situacdo inicial em que ndo se
dispde ainda de for¢a suficiente para um confronto direto e aberto, pode-se

inferir que a fraude ou astiicia possui o dom de alterar uma correlagdo de

3 1d., ibid., T1, 13, p. 163.
41d., ibidem.
* €. RE. Freund, Julien. L'essence du politique, p. 739.
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forgas, em principio desfavoravel. Esse preceito vigora tanto ao nivel
politico como no Ambito da forga militar, embora de maneira diferenciada.
Para constatar sua operacionalidade no campo bélico, basta examinar os
exemplos de condutas astuciosas apresentadas nos Discorsi, assim como a
minuciosa orientacdo sobre os ardis a serem empregados na guerra que
aparecem no quarto e sexto livros de A arte da guerra. Todos eles
evidenciam que esta ndo se decide apenas no choque das armas ou pelo
enfrentamento aberto da forca. O uso da asticia abre, via de regra. a
possibilidade de wma inversio ou transmutacdo da fraqueza - real ou
potencial ~ em forga.

Nesta Gltima obra Maquiavel faz o inventario de uma longa série de
ardis destinados a produzir tal efeito. Para enfraquecer o adversario
recomenda amedrontd-lo com um espetdculo, ou com gritos inesperados,
bem como preparar armadithas e eraboscadas. Visando fortalecer o proprio
exéreito ¢ facilitar a vitdéria, afirma ser atill inspirar o desprezo pelo
adversario, semear o boato da morte do chefe mimigo ou da falha de uma
parte de suas tropas, como também ocultar cuidadosamente de seus proprios
soldados algum acontecimento imprevisto, capaz de amedrontd-los.® O
comandante de um exéreito precisa saber transformar em forca uma ameaga
ou fraqueza potencial. Se suspeita que ba um traidor entre os seus deve
comunicar-lhe algnm empreendimento que nfo pretende executar e ocultar-
the aquele em que pensa; fingir temor sobre algo que néo lhe causa nenhuma
inquietacdo e dissimular seus verdadeiros temores.”

O episédio protagonizado por Jilio César ao desembarcar na Africa
representa um exemplo interessante dessa capacidade de inversdo. Lembra

Maquiavel que os antigos capitdes tinham de vencer uma dificuldade que os

& . Rf Machiaveili. Deli'arte della guerra, IV, p. 350
7. RE Id., ibid., VI, p. 373,



144

modernos ndo mais enfrentam: interpretar os pressagios sinistros revertendo-
os a sen favor. "Se um raio atingisse o exército, se houvesse eclipse do sol
ou da lua, se ocorresse um terremotfo, se um capitdo caisse subindo ou
descendo do cavalo, todos estes acidentes eram sinistramente interpretados
pelos soldados e produziam neles tal medo que, se nesse momento fossem
conduzidos ao campo de batalha, facilmente seriam derrotados.” Conta ele
que, tendo caido no momento em que desembarcava na Africa, e
encontrando-se diante de seu exército, César rapidamente gritou: "Africa,
tomei-te!”s

Magquiavel também considera importante a dissimulagdo, isto €, a
capacidade de ver sem ser visto, e enumera diferentes condutas que visam
alcangar esse objetivo. O capitio deve ocultar do inimigo que diminuiu suas
tropas para enviar ajuda a um aliado, ou entio que acaba de receber reforgos,
mantendo no acampamento as mesmas rotinas da situacdio anterior, porque
sempre foi de grande proveito guardar segredo sobre suas ag¢des e intengdes.
"Metelo, em campanha com seu exército na Espanha, a alguém que lhe
pergunton o que faria no dia seguinte, respondeu que se sua camisa o
soubesse ¢le a gueimaria. A um soldado que perguntou a Marco Crasso
quando levantariam acampamento, disse ele: "Acreditas, entio, ser o unico
que nfo ouviras soar a trombeta?' '

As melhores resolugdes sfo aquelas que se pode esconder do inimigo
até¢ o momento de executd-las. Dai ser conveniente alterar os planos quando
se perceber que o adversario os conhece, ou ainda confundi-lo e engana-lo
modificando comportamentos habituais. Por outro lado, convém descobrir os
segredos do inimigo e conhecer suas intengdes. Para isso, alguns capitdes

usaram o artificio de enviar embaixadores acompanhados de experientes

¢ Id., ibid., p. 374-375,
71d., ibid., p. 373
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oficiais disfargados como criados, que aproveitaram a ocasifio para
examinar ¢ avaliar as forcas do inimigo; outros fingiram exilar um servidor
seu, que pode assim aproximar-se do inimigo para espiona-lo. Através dos
prisioneiros também se pode conhecer 0s projetos dos adversarios. ¢

O jogo da asticia - no qual as relagbes de for¢a estdo camufladas
pelos disfarces ¢ o perigo escondido nas ammadilhas - exige vigildncia
constante para ndo se ser surpreendido. Vigilancia que, no caso, significa
suspeita;, ndo se pode confiar naquilo que se v&. A esse propdsito, apds
advertir que os sitiados devem sobretudo tomar cuidado com as armadilhas e
astiicias do inimigo, Maquiavel narra vérios episddios em que povos
assediados foram vencidos por confiar ingenuamente nas aparéncias.
"Alguns capities, pressenfindo a chegada de ajuda aos sitiados, vestiram
sens soldados com as insignias dos que deveriam chegar, conseguindo que
fossem introduzidos na cidade, da qual se apoderaram. Cimon de Atenas
uma noite colocou fogo num templo situado fora da cidade; os habitantes,
correndo para deter o incéndio, entregaram a cidade ao inimigo."!!

A significagio que o autor atribui a astcia - nas multiplas formas de
que ela se reveste - apresenta nma correspondéncia muito perceptivel com o
campo seméntico da noglo grega de "metis”. Evidentemente nfio se pode
pretender, nos limites desta pesquisa, determinar com precislo os vinculos
enire a teoria maquiaveliana da asticia e a "mens" grega, ou mesmo
reconstituir as fontes documentais que poderiam atestar a ligagdo de uma
com a outra. Embora nio dispondo de material para trabalho de tal
envergadura, é possivel, ao menos a titulo de hipdtese, detectar

aproximagdes interessantes ¢ reveladoras.

10 ¢ Rf Id., ibid.. p. 373 a 375,
U gq,, ibid.. VIL p. 382.
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Pesquisas de helenistas respeitaveis, como Marcel Detienne ¢ Jean-
Pierre Vernant, comprovam a permanéncia de imagens, vocabulério, temas e
modelos de "metis" ao longo da tradicdio poética que vem desde Homero,
encontrando-se presentes inclusive na filosofia, com Platio e Anstdteles,
Nos relatos miticos da Grécia arcaica, retomados na Grécia classica, Metis
aparece como uma deusa que opera de modo invisivel, concep¢do que
chegou at¢ a modernidade, sendo o vocdbulo grego traduzido e
compreendido, de modo geral, como astiicia ou inteligéncia pratica.

Detienne e Vernant, em sua obra classica sobre o tema, constataram
que alguns dos termos mais diretamente associados a metis sdo aplicados
particularmente aos dominios da caca, da pesca ¢ da guerra, na medida em
que esta Giltima € concebida por analogia com as duas primeiras.’2 A caga e a
pesca teriam, originariamente, fornecido o modelo dessa inteligéncia
astuciosa, que também pode ser detectada em diferentes atividades humanas.

Os gregos acreditavam que "a metis preside a todas as atividades nas
quais o homem deve aprender a manobrar forgas hostis - demasiado
poderosas para serem diretamente controladas, mas que, a despeito disso,
podem ser utilizadas, sem nunca afronté-las face a face - para alcangar, por
um viés Imprevisto, © projeto que se gonceben."? Dentre estas,
consideravam-se como portadores de metis particularmente os estratagemas
do guerreiro. Evidentemente nfo constitui mera coincidénceia a analogia
maquiaveliana entre caga € guerra, especialmente se lembrarmos que as
fontes imediatas do autor sobre esse assunto - Xenofonte e Cicero -
vinculam-se a tradigio grega mais antiga.

O cotejo de idéias também contribui para fortalecer a hipotese da

proximidade entre 4 teoria maquiaveliana da astiicia e a nogdo de metis. Esta

12 ¢ Rf Detienne & Vernant. Les ruses de I'intelligence. La metis des Grecs, p. 33,
13 1d., ibid., p. 37
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altima era concebida como um “tipo de inteligéncia astuciosa,
suficientemente rdpida e flexivel, artificiosa ¢ enganadora para enfrentar
cada imprevisto, remediar as mais varidveis circunstdncias e, nos combates
desiguais, levar a methor sobre adversrios mais armados do ponto de vista
da forga."'* Portanto, do mesmo modo que para Maquiavel, o mais fraco
pode triunfar sobre o mais forte, ¢ pode fazé-lo recorrendo a certos meios
capazes de falsear relagbes de forga. Detienne e Vernant referem-se a
estudos antigos sobre o mundo animal - terrestre e aquatico - em que muitos
deles sfio apontados como dotados de metis. Alguns peixes, por exemplo, sdo
considerados armadilhas vivas: seu aspecto desarmado oculta a capacidade
de produzir uma subita descarga elétrica que surpreende o adversario ¢ o
coloca sob seu dominto. De todos 0s animais providos de metis, os gregos
ddo maior destague ao polvo e a raposa, considerados encarnagdio da asticia
no mundo agnimal. Eles tém em comum a ambigiudade; hd alguns animais
"cuja aparéncia inofensiva mascara a realidade mortifera”1>

Para triunfar sobre seres dotados de tais recursos, cacadores e
pescadores devem desenvolver em si mesmos uma inteligéneia astuciosa que
supere a de suas vitimas potenciais ¢ lhes permita levar a methor sobre elas.
Segundo Detienne e Vernant, € a partir da propria experiéncia com o mundo
animal que a metis humana se fortalece e se mune de todos os recursos que
Ihe sfio indispensaveis. Lembram eles que "em seu tratado sobre A
inteligéncia dos animais, Plutarco insiste nesse ponto: cagar polvos, escreve
ele, desenvolve a inteligéncia prética. Inversamente, se nas Leis, Platio
condena com veeméncia a pesca com anzol, a perseguicdio de amimais
aquaticos, o uso de lagos, a caga aos passaros, bem como todas as formas de

caga com redes e armadilhas, é porque todas estas técnicas desenvolvem as

14 §q., ibid.. p. 52.
15 §d., ibid., p. 34.
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qualidades da asticia e da duplicidade que sio antipodas das virtudes que a
cidade das Leis exige de seus cidaddos. "¢ Como a cidade maquiaveliana
ndo ¢ a das Leis, e as virtudes civicas preconizadas para a primeira tém um
contetido muito diverse das virtudes platdnicas, Maquiavel recomenda
exatamente o gue Platdo proibe.

O recurso a no¢do de metis parece contribuir para iluminar e precisar
o sentido da analogia entre caca e guerra, que Maquiavel toma emprestada
de Xenofonte. A afirmacfo genérica de que "a caga, além do conhecimento

dos lugares ¢ paises, ensina uma infinidade de oufras coisas que sdo

necessdrias na guerra”,l’ adensa-se. Podemos legitimamente supor que as

"infinite cose” que as cacadas ensinam sfo no¢des muito assemelhadas
aquelas que, segundo os gregos, 0 homem aprenderia cagando ¢ pescando:
um arsenal de ardis astuciosos, por meio dos quais € possivel falsear
relagdes de forga e promover sua inversdo a ponto do mais fraco triunfar
sobre o matis forte.

Essas idéias, até certo ponto, apresentam aspectos muito diversos das
concepgdes inerentes ao imagindrio moderno sobre o poder militar, sempre
as voltas com a ostentag¢io da forga através de seus signos materiais, como
foi visto anteriormente. Maquiavel pretende talvez enfatizar que, se por um
lado, inegavelmente, a violéncia constiful rotina de guerra, por outro, nem

mesmo nesse ambito a forga, por si s6, decide todas as paradas.

2- A guerra como imagem da pelitica

A associacio entre forga e astiicia faz lembrar o recurso as imagens

do ledo e da raposa que aparecem em QO Principe para indicar que,

16 14., ibid.. p. 40.
17 Machiavelli. Discorsi, 111, 39, p.247.
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especialmente no campo politico, a forga s6 € eficaz gquando ligada a asticia.
Nada a estranhar nessas conexdes, pois para Maquiavel, assim como a caga é
nma imagem da guerra, a guerra ¢ nma imagem da politica. A politica ¢
tratada pelo autor como um campo de forcas no qual. se defrontam apetites
opostos, cujos agenfes aparecem como aliados ou adversirios ¢ onde ©
poder que se instala é obrigado a enfrentar resisténcias e vencé-las para
conquistar um certo equilibrio que Ihe permita manter-se.

Como mostra Lefort, "a politica ¢ uma forma de guerra e, sem
dirvida, ndo é por acaso que para nos fazer entender 1sso Maquiavel escolhe
pensar em primeiro lugar o caso da tomada do poder pelas armas”.!® As
acdes do principe novo "sdo determinadas pelo estado de guerra no qual ele
se encontra frente a frente com outros principes ¢ com seus suditos; sua
politica s6 pode ser uma estratégia andloga & de wm capitdo que, tendo
ocupado sobre o terremo a posi¢do cobigada, esforga-se para frustrar as
iniciativas do inimigo decidido a retoma-la."1® Evidentemente, a analogia
tem os seus limites. Lefort faz a ressalva de que essa guerra, a guerra
politica, "obedece a imperativos particulares: ela ndo depende da violéncia
pura e o principe ndo triunfa apenas pelo fato de ser o mais forte, ja que ele
deve se manter, durar, coexistir com aqueles que domina” .2

H4, porém, outro aspecto que evidencia sobremanewra a diferenga
entre guerra e politica. Diz respeito ao modo pelo qual a violéncia ¢
exercitada, uma vez que sen emprego no campo politico deve ser
parcimonioso e sujeito a imimeras restrigdes. Sempre que aponta para a
necessidade de recorrer 4 forga Maquiavel afirma que isso s6 deve ser feito
quando necessario, como iltimo recurso, quando houver justificativa

manifesta, por tempo limitado, etc. A classificagdo dos atos de forga como

18 Lefort. C. Le travail de I'oenvre, p. 353,
19 14., ibid., p. 352-353.
20 §4., ibid., p. 353.
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"medidas extraordinarias” ou "remédios fortes" mostra que estes ndo séo, ou
ndo deveriam ser, moedas correntes no campo politico. Outra coisa € o que
se passa na guerra, onde ndo faz sentido qualquer economia no uso da forga.

O tratamento concedido 2 astiicia também difere muito nestes dois
campos. A questio torna-se mais complexa no ambito politico porque
implica na ruptura com principios éticos tradicionais, onde os ardis que
compdem o arsenal da asticia - engano, mentira, duplicidade, etc. - séo
muito mal vistos. Maguiavel recomenda sua utilizagdo, mas sabe que ndo
pode mudar a opinido comum sobre ¢la, tanto que admite que o emprego de
meios astuciosos confere poder, mas ndo a gloria. Coisa muito diferente
ocorre no ambito militar, onde prevalece o consenso de que "na guerra o uso
da frande ¢ coisa gloriosa."?!

Como ja foi visto anteriormente, quando se trata de avaliar
qualidades morais, Maquiavel presta mais atencio 4 imagem que os homens
tém delas do que ao seu valor intrinseco propriamente dito. Em relacfio a
asticia, enquanto fraude, engano, quebra da palavra dada, o procedimento
argumentativo do autor também toma como ponto de partida o julgamento
dos homens. Do ponto de vista da moral tradicional a fraude constitni, em
principio, um vicio digno de censura, que passa a Ser, entretanto, tolerado e
até admirado, quando empregado para conquistar a vitdria na guerra.
"Embora o uso da fraude em toda e qualquer agio seja detestavel, na guerra,
nio obstante, ¢ coisa louvéavel e gloriosa; louva-se igualmente quem supera
o inimigo pela fraude e quem o supera pela forca. Isto pode ser constatado
pelo julgamento dos que escreveram sobre a vida dos grandes homens, que
louvam Anibal e outros que se notabilizaram por €ste modo de proceder.”*?

Logo depois, ainda seguindo a opinidio comum, Magquiavel endogsa a

21 Egse 6 o titulo do capitulo 40 do terceiro livio dos Discorsi, p. 248.
22 Machiavelli. Discorsi, I, 40, p. 248.
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ressalva nsual quanto ao emprego da fraude na politica: "Direi apenas que
nio considero gloriosa a fraude que leva ao rompimento da palavra
empenhada e dos tratados feitos, porque embora iS50 possa algumas vezes
levar & conquista de um Estado ou reino, jamais fard conquistar a gloria."?3
Sabe-se que o autor considera o Ser perjuro (fedifrago)®* como uma das
qualidades que acarretam Teprovagao e comprometem a imagem publica do
principe perante seus suditos. A infidelidade aos compromissos assumidos
pode ser eficaz do ponto de vista da conquista do poder, mas expie o
governante ao 1isco de perdé-lo em seguida, wmna vez que sua conduta produz
uma infimia capaz de despertar o 6dio dos siditos.

Essas oscilagdes de opinifio levam Lefort a considerar que, no elogio
da asticia que abre um dos capitulos dos Discorsi (I 40), Magquavel
contradiz emmciados anteriores € se coniradiz a si mesmo No espago de
algumas pdginas.?> No me parece Ser €sse 0 Caso. Q autor pretende, salvo
engano, deixar claro que embora a astiicia com seu arsenal de fraudes e
ardis deva ser nsada tanto na guerra como na politica, em cada uma delas
exige-se uma estratégia diferenciada para sua operacionalizagdo. Vejamos
porque.

A duplicidade, a mentira, os estratagemas aos quais se recorre na
guerra, visam enganar o adversario, o outro, alguém que & exterior a relagio
politica e que represenia ameaga. Como tal procedimento objetiva vencer o
inimigo ¢ salvar o Estado, a fraude tende a ser vista como uma conduta
gloriosa e as faganhas dos capities que assim agiram S$ao louvadas pelos
historiadores. Todavia, a pratica de certos ardis pelo governante - principe
ou magistrade - visa enganar 0 povo, cujo apoio, em principio, ele deve

conquistar e com o qual precisa coexistir € COmPpOr. Fm suma, na guerra

3 4., ibid., I, 40, p. 248.
24 Machiavelli. I Principe, 13, p. 280
25 ¢ RE Lefort, Claude. Op. cit., p. 679.
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julga-se a fraude gloriosa porque € acionada contra Inimigos que ameacam a
seguranca do Estado; na politica toma-se condenavel porque praticada na
relagdo com os amigos e suditos,

Magumavel leva em conta essa opinmido geral até o ponto de nfo
procurar afrontd-la ou entrar em conflito aberto com ela, mas nem por isso
chega a desistir da astiicia no ambito politico. Trata-se de recorrer a uma
estratégia da imagem de modo a empregar a astlicia, em nome da eficicia
politica, mas tornando-a de alguma maneira invisivel, ja que suscita infamia
e 6dio. Mais do que nunca, exige-se dissimulagdo: "quanto mais encoberta
(pilt coperta) a fraude menos censurdvel ela € como o fizeram os
romanos.™® Esse € o caminho que torna possivel evitar a cemsura ¢ a
condenagdio sem, entretanto, abrir mio da fraude.

Enfim, ainda que o uso da astigia implique, inevitavelmente, o jogo
de esconder, a diferenga quanto ao seu emprego na guerra ou na vida politica
reside em que, no primeiro caso, os estratagemas precisam ser ocultados
apenas dos inimigos; no segundo, sua visdo deve furtar-se aos amigos ¢
siditos, demandando uma estratégia muito mais complexa, baseada na

dissimulacgdo.

3- A forca real: boas leis e boas armas

Feita a critica as formas imaginarias do poder no &mbito da forga
militar, resta saber onde reside, enfim, a forga real. Para Maquiavel, a boa
organizacdo militar ¢ tdo essencial 4 manutengdo do Estado como as boas
leis. Ao abordar a questio do poder militar do principe estabelece, logo de

inicio, a necessidade de que o Estado disponha de um eficiente aparato

26 Machiavelli. Discorsi, II, 13, p. 164
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ofensivo e defensivo. "E as principais bases que possuem todos os Estados,
tanto os novos como os velhos ou mistos, sdo boas leis e boas armas. E como
nio podem existir boas leis onde ndo ha boas armas, e onde hd boas armas
convém que existam boas leis, deixarei de falar das leis e tratarei das
armas."?7 A mesma idéia ¢ intencionalmente reiterada nos Discorsi: "Embora
Ja tenha dito em outra parte, que a boa organizacfio militar ¢ o fundamento
de todos os Estados, e que sem ela nfo pode haver boas leis ou qualquer
outra coisa de bom, ndo me parece supérfluo repeti-lo."?® A concepciio das
"boas armas" como instrumento das "boas leis" transcende a idéia simples de
um exército pronto para responder a um eventual ataque externo, colocando
ne centre do debate sua fun¢do no plano interno enquanto instrumento
necessario para assegurar a vigéncia da lei.

A lei deve estar presente em toda forma de organizagio politica
porque dela depende a criagdo de um espago comum de convivéncia, a partir
do controle sobre desejos individuais conflitantes. Tanto monarquias como
republicas precisam ser reguladas pelas leis: "o principe que pode fazer tudo
0 que deseja, € louco (¢ pazzo); e um povo que pode fazer tudo o que quer,
ndo ¢ sabio."? Desse ponto de vista a lei possui uma fungfio universal que
transcende a especificidade de cada regime politico ou mesmo a condigio
social dos mdividuos na sua particularidade: a lei constitui limite ou freio
aos impulsos destrutivos e desagregadores inerentes & natureza humana.
Qualquer organizacdio politica que se pretenda vidvel, alids, sé6 pode ser
concebida tendo como ponto de partida a natureza humana, e quanto a esta
ultuma Maguiavel € categdrico: "Como demonstram todos os que trataram de
politica, bem como os numerosos exemplos histéricos, € necessario a quem

funda um Estado e promulga suas leis. pressupor que todos os homens sio

27 Machiavelli. Hi Principe, 12, p. 275,
2% Machiavelli. Diseorsi, 111, 31 p. 239,
2% 14., ibid.. I. 58. p. 142.



154

maus, estando sempre dispostos a agir com perversidade todas as vezes em
que houver ocasifio."30

A malignidade naturalmente inerente ao homem, como Ja se mostron
antes, representa sério obstdculo 4 vida comum, na medida em que se traduz
numa tendéncia a desagregacfio e ao conflito como resultado da luta pela
realizagio de interesses privados. Contudo, em que pese o fato de a maldade
¢ a ambigdo serem componentes da natureza humana, isso ndo as converte
autornaticamente em determinagdes absolutas e imutaveis. Ao referir-se a
elas, empregando termos como propensdo, disposigdo, impulsos, apetites,
tend€ncias, Maguiavel atribui-lhes certa flexibilidade, deixando aberta a
possibilidade de que sejam modificadas e controladas. Nesse intersticio a lei
pode e deve agir, j4 sem ela os homens abandonam-se aos seus tmpulsos
naturais e entregam-se a todos os excessos, corrompendo-se facilmente em
troca de algumas poucas vantagens. Compete aos “legisladores das
republicas e reinos impor um freio aos apetites dos homens, tirando-lThes
toda esperanga de errar impunemente,”! Entregues aos seus impulsos e
tendéncias naturais os homens sfo maus; a lei, por um lado constitui um
"freio” capaz de coibir tais impulsos. e, por outro, langando méo do medo 2
sangdo ou castigo, ela constrange os homens a serem boms - ja que por
vontade prépria eles n3o estdo dispostos a sé-lo. Enfim, a lei apresenta uma
alternativa de intervengéio sobre a natureza do homem, visando a contengiio e
redirecionamento de suas agdes.

Esse meio de conter os cidadfios, contudo, sd possui eficacia nas

sociedades que ainda ndo foram minadas pela corrupgiio, nas quais as

*01d., ibid., 1. 3. p. 81. A idéia de que os homens sdo naturalmente propensos ae mal aparece, com
diferentes formulagGes, em todas as obras mais importantes de Maquiavel. “sendo 0s homens
mais propensos (proni) a0 mal do que ao bem...” {Id., ibidem, I, 9, p. 90). ... como os homens
estdo mais dispostos (pronti) ao mal do que ao bem, comegou a destrui¢io ¢ o saque da cidade,
que durante todo um dia foi revolvida e pithada.” {Id. “Istorie Fiorentine®, VII, 30, p. 813)

31 Machiavelli. Diseorsi, I, 42, p. 126.
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mstituigles vigem e sfio acatadas, mas nfio naquelas onde impera a licenga
geral dos costumes ¢ o desrespeito & lei, como em muitas cidades italianas,
Magquiavel conclui que "onde hi tanta corrupgdo que as leis ndo bastam para
{red-la é necessario estabelecer, juntamente com ela, uma for¢a maior.. "3
Esta frase aparece num contexto argumentativo no qual o autor defende a
monarquia, ou uma "mfo régia”, que com seu poder absoluto possa refrear a
excessiva ambigdo e corrupgdo dos poderosos. De qualquer modo,
permanece a idéia de gue nas sociedades corrompidas a lei no é obstaculo
suficiente para conter os impulsos perversos e a ambi¢do humanas, o que
explica a necessaria vinculagdo entre boas leis e boas armas bem como 2
funcdo da for¢a militar no plano interno.

Procurando determinar qual a boa orgamizac3o militar - capaz de
assegurar poder real ao governante tanto na defesa externa como interna -
Maguiavel procede a um inventario sobre os exércitos utilizados na Italia do
seu tempo. Os guatro tipos de exércitos analisados s3o dispostos numa
ordem hierarquica bem precisa: os melhores sfo os exércitos proprios; logo a
segunir vém as forgas mistas, melhores gue as auxiliares ¢ mercenarias. Mas
entre as duas tltimas, as piores, € que sfo responsabilizadas pelas desgragas
militares da Italia, Maquiavel ainda estabelece uma hgeira graduagio,
considerando que as tropas auxiliares s@io mais perigosas do que as
mercendrias porque sdo unidas ¢ obedecem a outro poder, de modo que com
elas a ruina ¢ certa: se perderem, o principe que as chamou em seu auxilio
estard anulado, se vencerem ele serd seun prisioneiro.3? Apesar disso, a critica

a08 mercendarios ocupa maior espago, ficando evidente, como ja for mostrado

324d., ibid., 1. 335, p. 138

33 C. Rf Machiavelli. X Principe, 13, p. 277. Ao longo da discussdo dessa questdo, nos capitulos
12 e 13, Maquiavel caracteriza cada uma dessas Torgas: exéreitos proprios sdo aqueles compostos
de saditos, ou de cidadfos ou de servos do principe; as iropas mistas sdo compostas de
mercenarios ¢ soldados proprios; forgas mercenarias so as que sfo pagas para lutar ¢ guxiliares
sdo as tropas que algum poderoso manda em auxilio do principe.
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anteriormente, © importante papel que desempenha na justificacio da
necessidade de um exéreito proprio. Este niltimo, por sua vez, constitui pilar
mestre do projeto maquiaveliano sobre as forcas militares.

Maquiavel envolveu-se com a questdo da constituigdo de um exército
proprio, atuando simultaneamente em duas frentes: na formacdo de uma
mlicia florentina durante o governo de Soderni, ¢ no debate politico contra
a opinifio dominante entre os poderosos da cidade, que se opunham a tal
medida, preferindo a contratagdo de mercenarios. A Arte da Guerra, escrita
entre 1519 e 1520, resulton das reflexdes sobre esse duplo aspecto da
militdncia do autor.

Nessa obra ha uma longa e detalhada argumentacéio, objetivando
demonstrar as vantagens de se possuir milicias compostas pelos prdprios
cidaddos. Ao final, Maquiavel procura justificar-se: "estas ponderagdes
eram necessarias, pois gquerendo falar de uma organizacio militar que muita
gente critica, convinha responder as obje¢des..."¥* Gennaro Sasso considera
que as objegdes que os "grandes” opunham ao projeto de uma milicia propria
nio eram destitnidas de fundamento, posto que a realidade politico-social de
Florenca as justificavam. Embora com uma visio imediatista, essencialmente
preocupados em tesguardar seus imteresses privados, os argumentos dos
"ottimati” refletiam as "contradi¢cdes do dominio florentino, dividido nfo
apenas entre os citadinos e 0s outros que ndo gozavam dos mesmos direitos
politicos - o povo da cidade e o do campo - mas entre os proprios citadinos
agrupados em facgdes contrapostas e irremediavelmente inimigas. As
preocupagdes em Florenga (...) ndo se relacionavam apenas ao receio de que
os novos soldados pudessem voltar as armas contra aqueles mesmos dos
quais as haviam recebido. Diziam respeito também ao fato, nido menos

preocupante, ao contrario, mais delicado e inquietante, que o gonfaloneiro

34 Machiavelli. Dell'arte delfa guerra, I, p. 316,
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perpétuo pudesse servir-se desses exércitos ‘para apossar-se da liberdade, ou
para hiquidar os cifadinos imimigos seus' nas palavras de Guicciardini, "
Sasso acrescenta que o fato de as intengdes de Soderini serem boas ou ndo -
e certamente eram boas - nada contava frente a realidade objetiva da
estrutura social florentina que, pelo modo como era constituida, justificava
as suspeitas e o temor de que se utilizasse as milicias proprias, ndo para a
defesa da cidade, mas para a eliminacfio dos adversarios politicos do grupo
dominante. A propria histéria de Florenga, marcada por lutas internas,
visando obter vantagens para algum grupo, bem como a sucessdo de exilios,
banimentos, confiscos ¢ exterminios que costumavam assinalar o fim dessas
lutas de grupos, formeciam motivos de sobra para que se alimentassem
davidas e suspeitas sobre qualquer um que procurasse prover-se de armas.’s
Maguiavel tinha razdo em levar a sério e conceder atengdo as objegdes
levantadas pelos poderosos de Florenga.

Um dos obices postos as milicias florentinas era que elas n3o eram
eficientes devido & inexperiéncia. Maquiavel admite que os exércitos
compostos apenas de italianos tinham, na historia recente, sofrido uma série
de fracassos no campo de batalha, mas atribui estes desastres a incapacidade
dos chefes e 4 mé organizacfo ¢ tremmamento militar; por isso, a milicia
prépria que ele advoga deveria ser composta ¢ disciplinada em moldes muito
diferentes dos que eram habifuais na época. O projeto exposto em A arte da
guerra ambiciona restaurar a ordem militar dos romanos e suas antigas
virtudes; em seu interior germina o imaginario do préprio autor sobre a

organizacdo militar ideal 4 resolucgo dos problemas da Italia.

4- O proieto militar de Maquiavel

33 Sasso, Gennaro. Op. cit., p. 194.
36 ¢ Rf Id., ibid., p. 196 a 198.
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Um dos aspectos fundamentais no sentido de atestar a distancia entre
a arte militar moderna e os ideais dos romanos diz respeito a relaglo entre
vida civil e oficio militar. Enquanto as instituigdes dos antigos eram
organizadas harmonizando esses dois aspectos, Maquiavel constata que na
Italia moderna a separagdo entre o dmbito ¢ivil e o militar havia se tornado
senso comum. Todo o Proémio de A arte da Guerra manifesta a
preocupagdo com essa desordem dos tempos modernos, procurando
recuperar a perspectiva dos romanos,

Partindo das opinides vigentes, lembra que muitos julgam ndo haver
duas colsas que concordem menos wma coOm a Oufra - quUanto aos costumes,
comportamentos, habitos, linguagem, etc - do que a vida civil e o oficio
militar, Reconhece que tal opinido tem razdo de ser para a época; afinal, ela
apenas reflete uma sitnacdo de fato. Procurando tornar patente o equivoco
desse modo de pensar, recorre as instituigdes dos antigos nas quais essas
duas esferas se harmonizavam perfeitamente, pois sabiam eles que as boas
armas, quando bem organizadas, podem manter as boas instituicdes mesmo
que mais ou menos desregradas. "E, ao contrario, sem o auxilio das armas, a
melhor ordem desmorona bem rdpido, como aconteceria com as habitagbes
de um soberbo ¢ real palacio, ainda que ornamentado com gemas de ouro, se
ele ndo estivesse coberto com alguma coisa que o defendesse da chuva."?”

Essa argumentacdo restabelece - por uma outra via ¢ de modo
mplicito - a critica aos mercendrios como forga desligada do Estado. Sen
contraponto positivo reside na defesa do controle civil sobre a forga malitar,
0 que rmplica, por um lado, em soldados préprios e, por outro, confiar ¢
comando das tropas ao principe em pessoa ou a um cidadéo ilustre, no caso

das repiiblicas. "O principe em pessoa € quem deve constifmir-se capitdo; a

37 Machiavelli. Dell'arte delia guerra, Proemio, p. 302.
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repablica deve mandar para esse posto um de seus cidaddos..."* Gennaro
Sasso reconhece que, "em linhas gerais, a argumentagio de Magquiavel &
certamente impecavel. Estabelece com firmeza o argumento de que a diregio
da milicia pertence ao poder politico - apenas a ele - ¢ que o poder militar
ndo pode deixar de lhe estar subordinado; que quando os estados sdo
governados de modo diferente e o poder militar aparece desvinculado do
poder politico, entdo nfo pode existir sendo ruina e morte das ‘ordine’."3

A objegio colocada pelos poderosos de Florenga - quanto &
meficiéncia dos exéreitos proprios em razdo da pouca experiéncia -
Maquiavel responde que todos aqueles que assim pensam tém vistas curtas,
pois ndo existe exército mais eficaz do que aquele do préoprio pais (Mo vi
dico che non si usa milizia pii utile che la propria”).4® Tal eficacia,
entretanto, ndo se restringe a organizacdo militar. A razio fundamental da
superioridade de wm exéreito proprio em relagdo as tropas mercenarias diz
respeito ao vinculo politico do soldado com o Estado. Do mesmo modo que
nio se pode confiar na lealdade dos mercendarios porque "néo tém outro amor
nem outra causa que os mantenham no campo de batalha, senfo uma
pequena paga, o que ndo ¢ suficiente para fazer com que gueiram morrer por
ti",%! a lealdade do cidaddo-soldado ¢ inquestionavel, pois "em qual homem
a patria pode buscar maior fidelidade do que naquele que jurou morrer por
ela?"¥2 O cidaddo-soldado, reunindo numa {inica pessoa o civil e o militar,
oferece uma figuracdo perfeita da necessaria vinculagdo entre boas leis e
boas armas.

Um dos argumentos politicamente mais significativos que os

"ottimati" apresentavam para se opor a constituigio de uma milicia

3% Machiavelli. It Principe, 12, p. 275,

3% Sasso, Gennaro. Op. cit., p. 629,

40 Machiavelli. Dell’arte della gnerra, I, p. 311.

41 Machiavelli. H Principe, 12, p. 275.

42 Machiavelli. Pell'arte de Ia guerra, Proemio, p. 361.
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florentina, residia na alegacdo de que armar os cidaddos equivaleria a
fornecer-thes meios para destruir a liberdade e usurpar o poder. Maquiavel
contra argumenta no sentido de que "as armas fornecidas aos cidadios e aos
suditos através das leis e da ordem jamais causaram perdas, antes trouxeram
vantagens: as cidades se conservam por mais tempo quando armadas do que
sem armas." Sobre o que ocorren com 0s venezianos, que na luta para
proteger Vicenza decidiram contratar um condottieri, em lugar de confiar o
comando de suas tropas a um de seus cidaddos, talvez temendo que este
Gltimo atentasse contra a liberdade, Maquiavel pondera: "eles deveriam
perceber que as armas nas mios dos cidaddos néio podem torna-los tiranos,
mas as mas mstituigdes € que tiranizam uma cidade; se tivessem um bom
governo, nfo haveria nada a temer de suas armas " Aspecto essencial nesta
reflexdo € a vinculagdo entre a questio militar (cidadfos armados) e a
questdo politica (boas institmicdes). O argumento politico, embora
mencionado sucintamente, constitui condigdo sine gua non para que um
governante ou o conjunto dos cidadios possam sentir-se Seguros, mesmo
quando uma parcela destes estd armada.

Por outro lado, implicitamente, o autor reconhece que o temor dos
poderosos de Florenmga tinha swma razio de ser. Argumentando sobre a
necessidade de que os soberanos possuam armas proprias, afirma ele: "Nio
ha propor¢io alguma entre um principe armado e um desarmado, e ndo €
razodvel que quem estd armado obedega de boa vontade a quem ndo estd, ¢
que o principe desarmado viva seguro entre servidores armados. Havendo
desdém por parte de um e suspeita por parte do outro ndo € possivel que
ajam de comum acordo."%S Os que defendiam a contratagio de mercenarios,

opondo-se & formagdo de uma milicia nacional, faziam esic mesmo

43 1d., ibid., L p. 311.
44 4., ibid.. p. 312)
43 Machiavetli. 11 Principe, 14, p. 279
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raciocinio: que soberano poderia se sentir seguro enfre suditos armados? Em
outras palavras, porque um povo armado se submeteria ao principe? Eis ai,
na verdade, o ceme da questdo: a oposigio a constituicio de milicias
proprias tem como razo fundamental o medo de armar os suditos ou
cidadios.

A politica militar de um Estado. em sentido amplo, determina- se a
partic das relagdes de poder que se estabelecem no seu interior. Tanto a
configura¢do do aparato defensivo no plano interno - armar ou ndo o0s
saditos - quanto a defesa contra ataques externos, estdo na dependéncia
direta das relagBes politicas entre governantes e governados. Para
Magquiavel, no fundo, os aspectos interno e externo da questdo militar
caminham paralelamente, pois néo é possivel dissociar a defesa da liberdade
nesses dois Ambitos. Ao nivel da politica externa, ele entende por liberdade a
independéncia ou autonomia em relagdo a outras poténcias ¢, do ponto de
vista interno, a ndo submissio de um povo a um rei. Quando um povo se
submete ao jugo de um rei, deixa de ser livre; por isso mesmo seria um
contra-senso empenhar-se na luta contra um ataque externo para preservar
uma liberdade que, afinal, jd ndo mais se possui. Hd um exemplo histérico
que ilustra esse ponto, e, segundo o autor, simultancamente evidencia como
o amor & liberdade era um valor muito mais caro aos antigos do que aos
modernos: "A Toscana era livre na época em que 08 romanos sitiaram Veios;
e tanto prezava sua liberdade e de tal modo odiava o nome de principe, que
quando os habitantes de Veios - apos haverem nomeado um rei para sua
defesa - pediram ajuda aos toscanos para lutar contra os romanos, estes, apos
muitas consultas, deliberaram nfio socorrer Veios enquanto vivesse submissa

a0 tei. Pensavam os toscanos que nio deveriam defender a patria de quem ja
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a havia submetido ao jugo de outrem."* Um povo que aceita submeter-se a
um rei ndo perde a liberdade ao ser conquistado, porque jé a perdeu antes.

Do ponto de vista maquiaveliano tal situagdo repercute diretamente
sobre a disposi¢io de um povo para engajar-se na luta em defesa da patria. A
tese de que a capacidade de resistir 4 dominagfio é maior mos povos
acostumados a liberdade aparece em varias obras: os povos livres sdo muito
mais dificeis de serem conquistados do que aqueles acostumados a
servidao.*” Mas isso ainda nfo diz tudo, relativamente & diferenca entre
monarquias e republicas, no que tange & possibilidade de se organizar um
exército proprio. Existem distingBes de ordem estrutural entre esses dois
regimes: enquanto as republicas sdo organizadas em fungfio do bem comum,
as monarquias e tiranias - boas ou mas - beneficiam o prépric monarca e
seus interesses particulares. Na medida em que Maquiavel advoga a
instituigdo de exércitos proprios nos dois regimes, e levando em conta que
esse tipo de exéreito caracteriza-se pelo vinculo do soldado com o Estado,
poderfamos perguntar como isso seria possivel nas monarquias. Nas
republicas fica facil compreender a vinculagio do cidadiic ao
empreendimento do Estado que, ao menos em principio, beneficia a todos.
Porém, no caso das monarquias, se a liberdade ndo ¢ patrimonio de todos e
se nelas, por razdes estruturais, todo empreendimento resulta basicamente
em beneficio do monarca, em nome de que o stdito pode ser convocado a
arriscar sua vida numa guerra?

Para responder estas guestdes, observa Lefort, € preciso abandonar a

logica abstrata das relagdes de forga e "descobrir que ha um espaco préprio

* Machiavelli. Piscorsi, II, 2, p. 148

47 C. Rf. Xd., ibidem. Todo o capitulo quinto de O Principe trata das dificuldades de se conguistar
uma cidade livre on regida por leis proprias. E termina assegurando que as repiblicas "nfio
deixam nem podem deixar repousar a memoria da antiga liberdade. Assim, o caminhe mais
seguro para conservar uma republica conquistada, ¢ destrui-la ou ir habiti-da. " {(Machiavelli. "1}
Principe”, 3, p. 264)
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da politica no qual o antagonismo se transforma em cooperagio."® E
importante lembrar que, para Magquiavel, as monarquias ndo sfo todas iguais,
tanto que em O Principe ele analisa os diferentes tipos de principado. Ha
algumas em que o exercicio do poder se pauta por uma opressdo cruel e pela
espoliacdo dos shditos; hd outras em que, de alguma maneira, o soberano
consegue instituir uma relaclio de cooperagdo com o povo, garantindo-the
algnma seguran¢a e uma opressdo menor. Nestas nltimas abre-se uma
possibilidade - a dmica, alids - de convocar o sudito a luta em nome da
afei¢do pessoal ao principe. Nas republicas ndo deve existir esse tipo de
vinculo, porque o comandante que ganha a afei¢io dos soldados cria uma
adesdo pessoal que pode transforma-los em seus partiddrios, dando-lhe
meios para instituir uma tirania. Contudo, no caso da monarquia, esse tipo
de vinculo deve ser estabelecido "pois um principe deve buscar a obediéncia
¢ o amor de seus soldados ¢ de seus suditos. (...) O fato de um principe ser
particularmente benquisto pelo povo, bem como a transformacfoc dos
soldados em partidarios seus, sdo coisas que estdo em conformidade com o0s
outros elementos que compdem seu Estado ..."%

Assim, a alternativa exército proprio/armas mercendrias ndo se
decide no terreno militar, mas no Ambito eminentemente politico. A
necessidade de contratar forasteiros, por medo de armar o povo, existe nas
sociedades que se viram obrigadas a recorrer a opressfo, porgue a conduta
politica dos governantes condenou ao fracasso qualquer tentativa de
construir uma relagdo de cooperagdo entve principe e povo. Esse € o
soberano que nio pode correr o risco de armar os suditos sem ver seu poder
ameacado, e para o qual a alternativa de um exército proprio estd

inteiramente vedada. Imaginando encontrar seguranca nas forgas

48 § gfort, Claude. Op. cit., p. 392.
47 Machiavelli. Discorsi, III, 22, p. 230.
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mercenarias, ignora que ndo existe forca exterior capaz de sanar sua
fraqueza politica interna: essa debilidade, por sua vez, o impede de possuir
armas proprias, e porque ndo pode té-las estd permanentemente exposto ao
risco de perder o poder, com ou sem mercenarios.

O projeto militar de Maquiavel - centrado na idéia da constituicio de
exército proprio - tem como palavra de ordem a necessidade de armar o
povo, € isso € dito com todas as letras: "Um exército que ndo tem pela causa
que combate uma afeicdo capaz de converté-lo em seu partidario, tampouco
terd virry suficiente para resistir a um inimigo que demonstrar um pouco de
bravura. E como tal entusiasmo e disposigdo de luta s6 pode nascer de teus
suditos, ¢ necessario, se se quiser manter um estado - seja repitblica ou reino

- armar 0s suditos, como o fizeram todos aqueles cujos exéreitos realizaram

conquistas importantes. "% A distingdo entre repiblica e principado, sob esse
aspecto, restde no vinculo do soldado: na primeira, ele combate por amor a
causa ou ligacdo com o projeto do Estado; na segunda, por afeigfio pessoal
ao principe. Mesmo neste tltimo caso, isso ja ¢ suficiente para instituir uma
diferenga qualitativa com o mercenario movido apenas pela pequena paga
gue recebe. O sudito do rei ainda pode adquirir virtir suficiente para
credencia-lo a mserir-se no projeto militar de Maquiavel, o que ndo ocorre
com o mercenario. Semelhante projeto pode ser posto em pratica apenas nas
sociedades que conseguem equacionar o conflito de desejo e apetites de
forma diversa dos fracos governantes das cidades italianas, aos quais ndo
restou outra altemativa senfic buscar nos condottieri ac menos alguma ilusio
de seguranca.

O modo como interpreto o projeto militar de Maquiavel leva-me a
discordar das criticas de Sasso, bem como da significacdo mais geral que ele

atribui ao texto de A Arte da Guerra. Gennaro Sasso considera que nos

30 1d., ibid., [, 43, p. 126 (grifo men).
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primeiros escritos sobre o tema militar, isto €, até os fins de 1506, a linha
fundamental do pensamento maquiaveliano aparece fixada com clareza e que
"A Arte da Guerra ndo acrescentardA ao quadro nada que seja
verdadeiramente essencial. (...) Em A Arte da Guerra a polémica recolhe
em si 0s tragos gelados daquilo que € quase unicamente 'retrospectivo’ e nio
logra reconquistar o contato com o presente. Um clima doloroso de
‘inatualidade’ circunda a laboriosa argumentago do escritor. A agfo politica
¢ como constrangida a colocar seu frémito na 'pedagogia’ de Fabrizio
Colonna. O presente e o futuro se retiram para o passado - o passado
romano, fonte de toda 'perfeicdo’ - contra a declinante virti: dos modemos. E,
inglutavelmente, estd menos presente aquele 'senso do futuro’, consciente.
dramatico, mas sempre vivo, que conferiram aos escritos sobre a 'Ordinanza’
seu especifico e inconfundivel sabor."® Causa estranheza, em primeiro
lngar, que Sasso pareca ignorar nessa andlise aquilo que ele mesmo
reconhecera pouco antes: "A Arte da Guerra implica e pressuple os
resultados obtidos em O Principe ¢ sobretudo nos Discorsi. "2 Significa que
a concepgfio de Estado formulada nessas obras exigiu uma nova articulacgio
da questdo militar. Como bem observa Luigi Russo, Maquiavel postula a
necessidade de novas instifuigbes militares numa correspondéncia orgénica
com uma nova visdo da vida politica ® A reafirmac8o na obra madura de
1déias e principlos ja presentes nos textos juvenis ndo autonza a dedugio de
que nada de essencial se acrescentou ac que anteriormente havia sido posto.
Além de suprimir de sua analise ¢ nexo com as obras anteriores,
Sasso também parece ndo levar em conta o peso que tiveram oS
acontectmentos histéricos de Florengca na mudanga da postura

maquiaveliana. Os primeiros escritos sde permeados por tom pragmatico,

31 Sasso, Geanaro. Op. ¢it., p. 212-213.
32 14., ibid., p. 211
33 C. R Russo, Luigi. Machiaveili, p. 49
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tipico do momento em que o autor estava pessoalmente empenhado na
constituigdo de uma milicia florentina. A Arte da Guerra foi escrita numa
¢poca em que o projeto das "milicias florentinas” havia naufragado
Juntamente com o governo de Soderini; os acontecimentos politicos que se
segutram abalaram sua crenga numa reforma militar que .pudesse mstalar-se
no presente. Essa obra, penso eu, revela a descrenga de que tal projeto
pudesse naquele momento ser posto em agéio mas, simultaneamente, mostra a
convicedio de que ele pode converter-se em educag#o. Do ceticismo sobre o
presente ainda € possivel arrancar uma esperanga para o fufuro, porgue o
projeto permanecen vivo quanto aos seus Principios e concepgdes, em que
pesem as vicissitudes que sofrew sua i1mplementagdo pratica. Tal
interpretacdo se vé corroborada pelo modo como a obra se encerra, quando o
texto assume o mesmo tom de convocacdo 4 agdo que encerra O Principe.

O projeto maquiaveliano no ambito militar propde uma mudanga nas
relagbes de forga, inevitavelmente dependente da alteragSo das relagfes
politicas. Isso fica muito claro no décimo capitulo de O Principe, aquele que
examina "Como medir a forca de todos os principados”. Aparentemente, o
que estd em jogo € o problema militar e € por ele que Maquiavel inmicia a
discussdo, sustentando que principe forte é aquele que possui exéreito
proprio. Entretanto, loge em seguida a reflexdio desliza para o terreno
politico e a questio enunciada no titulo acaba recebendo uma resposta de
ordem militar ¢ politica, simultaneamente. Por trés vezes. com formulagdes
apenas ligeiramente diferenciadas, ele insiste na mesma idéia: a forga do
principe consiste em ter um Estado forte e nfio ser odiado pelo povo.>

Este capitulo - em principio comsagrado ao exame do problema
militar - termina por ancorar seu principal argumento no terreno politico: a

melhor defesa que pode existir € nio ser odiado pelo povo. O capituio

*4 Machiavelli. II Principe, 10, p. 273
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anterior havia estabelecido a necessidade de que o principe conquistasse uma
sustentagdo popular para manter-se no poder.® Tal principio revela-se agora
como condicdo sine gua non a realizagdo do projeto militar maquiaveliano,
estabelecendo a indissociabilidade entre a natureza da organizacdo militar e
determinado tipo de ordenacfo politica. Como observa Claude Lefort, "do
mesmo modo que o exame das relagdes de forga levava a uma reflexdo
politica, as exigéncias de uma autoridade fundada sobre o povo, uma vez
descobertas, comandam a idéia de um modo de governo ¢ de uma
organizagdo militar especificas.">% Se por um lado, coloca-se a necessidade
de uma politica fundada sobre as armas, por outro, impde-se a necessidade
de um sistema militar fundado sobre uma politica. "A tese de um exército de
cidadios faz eco a tese de um Estado fundado sobre o povo."’

Na perspectiva de Maqguiavel, portanto, a critica as formas
imagindrias da politica militar na modernidade ndo pode ter como
contrapartida uma proposta de mudanga simplesmente ao nivel das
instituicdes militares, como por exemplo exército proprio em lugar de tropas
mercenarias. Tais transformacdes, efetivamente propostas pelo autor, sd
podem ser viaveis num outro tipo de felag:z‘io politica, distinta da politica
menor praticada na Italia do seu tempo, pautada preferencialmente pela
opressio, satisfazendo-se com os ganhos imediatistas advindos da espoliagdo
dos siiditos. Maguiavel deixa implicito que s ¢ possivel armar os suditos ou
cidaddos num Estado que logrou estabelecer um espago politico de
convivéncia no qual, como pensa Lefort, o antagonismo, mesmo que num

nivel rudimentar, pode evolnir para alguma relagiio de cooperagdo.

35 "Conchio apenas que é necessario a um principe ter o pove como amige; do contrario, quando
enfrentar a2 adversidade, ndo havera remédio.” (Machiavelli, *11 Principe”. 9, p. 272,

56 Lefort, Claude. Op. cit., p. 389-390.

3T 1d., ibid., p. 393.



Capitulo VI- A jmagem como problema pelitico-epistemolégico

na republica

Deixando de lado a distingdio tradicional entre poder legitimo ¢
ilegitimo, Maquiavel classifica os regimes politicos segundo o modo pelo
qual se resolve a luta de classes. Da oposigio entre os apetites do povo, que
ndo deseja ser oprimido pelos grandes, € dos grandes, que desejam oprimir o
povo, "nascem na cidade um destes trés efeitos: o principado, a liberdade ou
a licenga."!

Na licenca prevalece, segundo o autor, a anarquia dos costumes, das
leis ¢ das mstitnigbes. O conflito de interesses ndo chega a equacionar-se no
sentido de produzir uma ordem politica minimamente estavel, visto que
nenhuma das classes encontra forgas para impor-se sobre as demais.

O principado civil pode nascer tanto da vontade dos grandes como
do povo, quando algum desses grupos consegue elevar um dos seus ao poder,
o que significa que esse regime politico resulta do desequilibrio entre os
apetites opostos ou da preponderincia de um deles.

A liberdade - termo pelo qual Maquiavel frequentemente designa a
republica - caracteriza-se pelo equilibrio dos diferentes grupos sociais, que
se encontram representados na estratura politico-administrativa do Estado,
participando dos consethos que compdem o governo. Tal equilibrio -
delicado ¢ sempre tenso por compor-se de forcas potencialmente inimigas -
demanda vigilincia e constante investimento na sua preservagio: movida
pela ambigdo, a qualquer momento uma das partes pode decidir-se a rompé-
lo, instituindo uma tirania em proveito préprio. A harmonizacio de

interesses opostos constitui a substincia da concepgdo maquiaveliana da

Wachiavelli. It Principe, 9, p. 271.
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repablica enquanto Estado voltado para o bem comum. Paul Larivaille
exprime bem a esséncia do projeto politico republicanc ao observar que "a
perspectiva alarga-se bruscamente passando dos fins individuais aos fins
coletivos. O problema das ambigdes de classe ¢ ultrapassado e resolvido no
quadro mais vasto das ambi¢bes do Estado."

Nos Discorsi - mais do que simplesmente dissecar o mecanismo de
funcionamento do regime republicano - manifesta-se a preocupagio
constante em exorcizar o fantasma da tirania e estabelecer salvaguardas para
a liberdade, fundamento do Estado voltado para o bem comum. Contudo, em
momento algum Maquiavel revela a intengiio de assegurar o bem comum as
custas da abnegagdo de cidaddos dispostos a abrir mio de seus interesses
privados. Permanece valido o pressuposto politico de uma natureza humana
maligna, onde a ambigdo de cada um nfio cessa de estar ativa e exigir alguma
satisfacdo também no plano individual. A efetivagfo do projeto republicano
supde, assim, a capacidade de administrar e disciplinar as paixdes humanas,
de modo a estabelecer canais legais por onde elas possam desafogar-se.

A manutengfo da liberdade através das instituigSes republicanas
deve ser confiada 4 coletividade dos cidaddos, especialmente aqueles que
possuem qualidades e virtudes para agir visande o bem comum. O cidadio
que assim se comporta torna-se alvo do reconhecimento popular,
conquistando reputagdo e gléria. A reputagdo oriunda do "favor popular”
confere autoridade € quem se torna poderoso por essa via tem razdes para
ambicionar o poder, uma vez que o desejo de poder natural em todos os
homens faz-se particularmente presente nos individuos de mérito que, além
de ambiciona-lo, podem alcanca-lo. Portanto, é justamente pelas mios
dagueles com quem a republica mais precisa contar na salvaguarda da

liberdade - os cidadios virtuosos - que a tirania pode se instalar.

% Larivaille, Paul. La pensée politique de Machiavel, p. 47.
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Nesse quadro, a boa imagem - sob a forma de homra, gléria,
reputagdo - desponta como problema inusitado, ja que no principado ele nio
se apresentava com essa configuragiio. A boa imagem convém ao projeto
politico do principe novo como instrumento de legitimagio de seu poder
absoluto, e, na perspectiva maquiaveliana, acaba também por servir as
aspiragdes do povo, na medida em que tal poder é empregado para conter a
excessiva ambi¢do dos grandes e reorganizar o "vivere civile" em beneficio
do mator numero, assegurando as classes populares o respeito aos seus bens
¢ suas mulheres. Se o povo, por vezes, se vé ludibriado pela asticia do
principe, 1sso nfo chega a constituir problema, uma vez que tal engano
supostamente se da em seu proprio beneficio.

O povo julga pelas aparéncias e se deixa enganar por elas. Enguanto
no principado esse fato ndo produz perturbagdo, visto que a tomada de
decisfes permanece monopolio do principe, na republica, ao contrario,
representa  problema politico da malor gravidade. Na perspectiva
maquiaveliana, a republica caracteriza-se por ser um regime politico em que
a guarda da hiberdade deve ser confiada 2 maiona, isto é, ao povo, a quem
compete inclusive a distribuigdo de cargos ¢ digmidades: "nunca se deve
permitir, numa cidade, gue a minoria (i pochi) possa tomar alguma
deliberagdo entre aquelas que ordinanamente sfo necessanas a manutengio
da repiblica.” 3 Na republica o povo escolhe, tem poder de decisfo, mas ele
pode ser facilmente enganado e provocar a ruina do Estado: " muitas vezes o
povo, enganado por uma falsa imagem do bem (ingannato da una falsa
immagine di bene), deseja sua propria ruina."* Evitar o risco da tirania

depende, em ultima instdncia, da capacidade de discernimento popular.

3 Machiavelli. Piscersi, 1, 50, p. 132
+1d., ibid., 1, 53, p. 134.
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1-_A superioridade des governos populares

O juizo popular sobre o bem ¢ o mal estabelece-se com base no
célculo primario da impressfo imediata, ou sobre aquilo que - & primeira
vista - configura ganho on perda. "Quando se pode perceber nas coisas que
sdo submetidas a apreciacdo do povo algum ganho, ainda que nele se oculte
uma perda; ¢ quando uma decisdo parece corajosa, ainda que nessa aparéncia
se oculte a ruina da repiblica, sempre sera facil persuadir a multiddo a acatar
essas coisas. Por outro lado, sera dificil persuadi-la a tomar o partido que the
pareca covarde ou prejudicial, ainda que nele se oculie o beneficio ¢ a
salvagdo do Estado."?

Quando ser e parecer ndo coincidem o povo pode ser facilmente
enganado pela dificuldade em apreender algo diverso daquilo que aparece, o
que aumenta as chances de sucesso do individuo ambicioso que utiliza a
dissimulagio para ocultar, sob uma aparncia virtuosa, suas intengdes
condendveis. Como a avaliacdo popular estriba-se sobre a aparéncia, nio
sobre suas intengdes, esse mdividuo pode, ainda assim, conquistar reputacéo
e alcancar postos de poder no Estado republicano.

Face a tais problemas, pode-se perguntar sobre as vantagens, ou
methor, a confiabilidade de um governo popular, termo pelo gual Maquiavel
muitas vezes designa a republica. Nio é sem razdo que nos ultimos capitulos
do primeiro livro dos Discorsi, b4 um empenho todo especial em demonstrar
a superioridade desse regime politico sobre o principado. A argumentagio
estrutura-se com base numa andlise comparativa entre as qualidades do
principe ¢ as qualidades do povo, concluindo sempre pela superioridade
deste dltimo, pois 0 que estd em questio ndo sdo mEritos pessoals, mas a

qualidade dos dois regimes politicos.

1

id., ibid.. I, 53, p. 135. Embora Maquiavel faga menclc ao regime republicano, esta ¢ uma das
puuitas assercdes gue se aplicam, indiscriminadamente, a repablicas e principados.
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Maquiavel procurara justificar a participagio do povo nas decisdes
politicas, sustentando a superioridade da forma republicana sobre o governo
principesco. Como ocorre freglientemente, comega por contestar a opinido
de muitos historiadores que consideram nfo existir nada mais inconstante ¢
volavel do que a multidfio.® OpGe a essa tese o argumento de que "esse
defeito, que os historiadores atribuem ao povo, pode ser imputado aos
homens de modo geral, e principalmente aos principes , porque todo aquele
cuja conduta ndo é regulada pelas leis comete os mesmos erros que a
multiddo sem freio.”” Os povos e os principes s#o passiveis dos mesmos
defertos, posto que a inconstaneia, ingratidio, ambigdo, etc. nfo se originam
da condigdo social dos individuos mas dos impulsos e paixdes inerentes a
natureza humana e, portanto, presentes em  todos os  homens,
indiscriminadamente.

O traco distintivo situa-se no respeito a lei € as instituigdes, que
colocam um freio & propensdo do homem para o mal, constrangendo ao bom
comportamento. Sob esse aspecto - pondera o autor - 0 povo pode ser mais
prudente, menos volavel e, npum certo sentido julgar melhor do que um
principe, chegando mesmo - num acesso de arroubo retdrico - a concordar
com o ditado que diz que a voz do povo assemelha-se a voz de Deus. "Se o
povo erra ao julgar atos de bravura ou coisas que parecem vantajosas, como
acima se disse, ainda mais freqiientemente erra um principe que se deixa
arrastar pelas suas paixdes, mais nnmemsasx do que as do povo." A ambigio
de poder, por exemplo, com certeza estd presente em mator grau nos
principe do que no povo.

Na escolha de seus magistrados o povo também procederia melhor,

pois jamais se conseguird persuadi-lo a conceder um cargo importante a um

¢ C. Rf. ¥d., ibid., I, 58, p. 140,
7 1d., ibidem.
g 1d.,, ihid., I, 58, p. 141
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homem de costumes corrompidos, enquanto o principe pode ser induzido a
tal opgio de muitas maneiras.® No principado novo, onde, para legitimar-se,
o principe deve conquistar adeptos ou fazer "particolari amici®, ha maior
espago para a pratica de certas barganhas politicas do que num regime que
ndo se assenta no poder pessoal.

Por outro lado, se o povo erra, as palavras de um homem sabio
podem corrigi-lo. "A um principe mau, nfio ha ningném gue possa falar, nem
existe outro remédio a nfo ser a espada."!* Impossivel corrigir os erros dos
principes, uma vez que sua prepoténcia nio reconhece nenhuma instincia de
verdade superior & sua.

A crueldade também encontra melhor justificativa politica nos
governos populares do que no principado: "a crueldade da multidéo se dirige
contra aqueles que se suspeita quererem agambarcar o bem geral; a
crucldade do principe persegue todos os que considera suspeitos de
guererem apropriar-se do seu bem particular,"t!

Toda essa argumentagfio pode ser sintetizada e reduzida aos seus
termos mais simples na asser¢fo de que "o0s governos populares sdo melhores
que os dos principes.”12, Assinala a franca tomada de posi¢do de Maquiavel
em favor da repiblica, mesmo reconhecendo que ela so ¢ factivel dentro de
certas circunstincias.

Feita a defesa do governo do povo ou republica com um entusiasmo
que mclusive se permitiu alguns excessos retdricos, persiste, contudo, o
problema da corregiio dos juizos populares sob duplo ponto de vista: como
evitar que o povo se engane em suas decisdes politicas e como corrigi-lo na

eventualidade disso ocorrer.

¥ C. R Id., ibidem.

10 54., ibid., 1. 58, 142,
11 1d., ibidem,

12 14,, ibidem.
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2- Astiicia e ambicie de poder

Na republica - como no principado - a boa imagem sob a forma de
honra, reputacio e gléria resulta em antoridade e poder de influéncia junto
aos homens, Os cidaddos lutam para conguisti-la e, na Roma antiga,
freqiientemente a luta pelo poder assumiu a forma de disputa pela reputagio
e "publica fama”.

Empenhados na conquista de reputagio e gloria, os cidadfios por
Vezes recorrem a meios astuciosos; nos Discorsi, a idéia de que todos os
homens sfo capazes de dissimulagfio manifesta-se em sua efetividade,
encarnando-se nos atos de personagens histéricos. O comportamento de dois
deles - Apio Claudio e Lacio Brutus - constituem uma espécie de paradigma
ou. modelos exemplares em relacdo a dois diferentes sentidos da
dissimulacéo.

O pnmeiro exemplo aparece no contexto da c¢riagio do decenvirato
em Roma, quando foram escolhidos dez cidaddios que ocupariam a fungio
por um ano, com a mcumbéncia de redigir novas leis, tomando como modelo
a legislagdo criada por S6lon de Atenas. Nomeado decénviro, Apio Claudio
procurou, astuciosamente, conguistar popularidade, visando prolongar sua
permanéncia no poder. "Apio logo passou a concentrar em suas mios a
autoridade de seus colegas, em razdio do favor que o povo lhe concedia.
Aparentava maneiras populares, e causava espanto que tivesse mudado tio
rapidamente sua natureza e seu carater, pois era considerado até entfo como
um cruel perseguidor da plebe."!® Depois que as leis foram escritas, sob o
pretexto da necessidade de aperfeicoa-las, Apio conseguiu ser nomeado
decénviro uma segunda vez, em que pese o fato de seu prestigio publico ter

comecade a despertar suspeitas entre alguns de seus concidaddos:

13 3d., ibid.. 1. 40, p. 123.
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"Pensavam que, num homem tio soberbo, essa simplicidade estava longe de
ser desinteressada.”!* Como seria dificil opor-se a ele abertamente, dada sua
popularidade, utilizou-se uwm artificio para exclui-lo do decenvirato:
atribuindo-The o poder de propor a0 povo o nome dos novos decénviros,
acreditava-se que ndo indicaria o proprio nome, gesto considerado desonroso
em Roma. "Mas ele, na verdade, tomou o impedimento como uma
oportumdade”,!S designando-se a si préprio.

Apos essa segunda nomeagfo, tanto os nobres como a plebe
perceberam o erro que haviam cometido, uma vez que Apio comegou a
oprimir o pove e corromper o0s jovens nobres, concedendo-thes as
propriedades confiscadas aos cidadfios condenados. Além disso, "deixara de
esconder o orgulho, e passara a influenciar os companheiros. 'Apio parou de
representar um papel’."16

Magquiavel examina a conduta de Apio sob dois pontos de vista:
quanto aos meios empregados - asticia e dissimulagfio - e quanto aos fins
que procurcu alcangar: apoderar-se do poder e instituir a tirania.

No que se refere ao primeiro &ngulo, o autor censura Apio pelo erro
¢ imprudéncia de mudar repentinamente seu comportamento. De inicio foi
eficiente em sua dissimulacdo, conseguindo enganar o povo, ao fingir-se sen
amigo; logo que teve éxito, transformou-se bruscamente de humano e afavel
em soberbo e arrogante. "Deste modo, todos puderam conhecer a falsidade
de sua alma " Nesse contexto, a perspectiva da analise maquiaveliana
restringe-se ao aspecto puramente técnico: trata-se de verificar até que ponto
Apio soube empregar com eficacia a astiicia, ou, nos termos do antor, se sua
asticia foi bem usada (bene usata). Procedeu corretamente ao utilizar a

dissimulaciio para enganar a massa, aparentando defender interesses

4 Machiavel. Oeuvres complétes, p. 1508
19 Kd,, ibidesms.

16 1d., ibidem.

7 Machiavelli, Discorsi, I, 41, p. 126.
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populares, quando visava efetivamente satisfazer sua ambigdo de poder. O
erro foi ter mudado abruptamente suas maneiras e comportamento, equivoco
que deve ser imputado exclusivamente a ele.

Da avaliagdo do erro de Apio, Maquiavel extrai uma norma a ser
seguida por quem deseja servir-se da astlicia para alcangar o poder na
republica. "Quem durante certo tempo parecen bom, e deseja tornar-se mau
para alcangar seus objetivos, deve fazé-lo por meios convenientes e de tal
modo conduzir-se segundo as circonstancias que, antes que a mudanga de
carater te prive dos velhos amigos hajas feito tantos novos, que ndo vejas tua
autoridade diminuida; agindo de outro modo, encontrando-te descoberto e
sem amigos, estaras arruinado.”® O equivoco, portanto, foi adotar uma
conduta que despudou ¢ tornou visivel a dissimulagdo, guando a esséncia da
astilcia reside no ocultamento, no agir de modo encoberto. Apio infringiu o
principio da eficicia do comportamento astucioso, ja enunciado em outra
parte do texto: quanto mais encoberta a fraude menos censurdvel ela éV
Dando oportumidade a que sua simulagdo fosse descoberta, e portanto
julgada, exp6s-se & execragdo, produzindo o efeito contrario ao desejado.

O segondo aspecto da analise tem a ver com os fins visados pela
conduta dissimulada de Apio, estando em pauta a avaliacio do significado
politico desse procedimento, em termos de sua conformidade com o
comportamento virtuoso que se espera do cidadio numa repablica. Apio
usou a asticia para ocultar a ambicfo pessoal sob uma aparéncia virtuosa,
conquistar reputagiio e autoridade que lhe facultassem apossar-se do poder e
mnstituir a tirania. Embora tenha atentado contra as liberdades republicanas,
curipsamente a responsabilidade pelo ocorrido ndo € imputada ao tirano - o
sujeito da pratica condenavel - mas ao povo por ter-se equivocado em seu

julgamento e escolha.

1% Id,, ibidem.
19 C Rf 1d., ibid., 11, 13, p. 164.
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Para Magquiavel, a tirania instituida por Apio teve as mesmas causas
de outras que se estabeleceram ao longo da historia de Roma: o imenso
desejo do povo de ser livie e o desejo, igualmente grande, dos nobres, de
comandar. Se a luta de classes nfio chega a uma solugdo politica de
equilibrio - instituindo leis que garantam a liberdade - e uma das partes
procura sobrepor-se a outra, entdo criam-se condigdes propicias para que se
instale a tirania. "Quando um povo comete o erro de dar reputagfo a algném
para que combata o objeto do seu ddio, este, se for esperto, sempre agira no
sentido de tornar-se tirano daquela cidade."?# A exemplo do que se mostrou
anteriormente em relacdo as forcas mercenarias, aquele que se encontra
colocado numa posigdo de poder, tende a agir na perspectiva do seu poder
proprio.

Maquiavel apressa-se em reformular uma observacio feita
anteriormente, quando sustentava a tese de que sO representa perigo para a
liberdade a auntoridade usurpada que se apodera do governo pelas proprias
mdos, nio aquela que é livremente concedida através do voto popular.
Acrescenta agora duas corregdes: o povo pode escolher mal, ou - ainda que
proceda a uma seleglo criteriosa - os eleitos, por seu turno, podem
COrromper-se.

Niao se deve esquecer que mesmo no melhor regime politico - a
repablica - permanece valido o principio de que a malignidade humana
jamais é erradicada, e portanto a ambigfo privada sempre pode sobrepor-se
a0 bem piiblico. O povo, em Gltima instdncia, presenteou Apio com a
oportunidade de corromper-se ac dar-The reputagio e poder. O forte desejo
de destruir 0s cdnsules cegou-o a ponto de impedir que visse o perigo da
ambicio que seria absolutamente natural esperar de Apio. A esse respeito,

Maquiavel recorda o que dizia o rei Fernando da Espanha: "os homens

# I4., ibid., 1, 40, p. 124,
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muitas vezes fazem como certas pequenas aves de rapina, cujo desejo de
conseguir a presa que a natureza lhes destina é tdo intemso, que nio
percebem outro passaro maior que se langa sobre elas para abaté-las.”2!

O povo tem sua cota de responsabilidade na instituig#io da tirania; ao
equivocar-se em seu juizo torna-se, por assim dizer, ctunplice daquele que o
enganou, facilitando-the a tarefa. A afirmacdo do capitulo dezoito de O
Principe - aquele gue engana sempre encontrard alguém que se deixa
enganar -, assume na republica um sentido inédito. Sendo este um regime de
participagdo popular, os enganos nos julgamentos ¢ decisdes, adquirem um
peso ¢ uma relevincia politica que nio possuiam no principado. Por isso

mesmo Sera necessario retomar a essa questio mats adiante.

3~ A simulacfio a service do bem comum

O exemplo de Brutus - outro modelo de cidadédoe astucioso - tem um
sentido contrario ao primeiro: enquanto Apio usa a astiicia para satisfazer
sua ambicdo privada e instituir a tiranta, Brutus a emprega para favorecer ¢
bem comum, libertando a patria do jugo tirénico.

Licio Brutus - que Maguiavel intitula "pai da hberdade romana” -
conguistou reputacio de homem sabio e prudente simulando a loucura, ou
seja, como Apio, representando um papel. As motivagdes, porém, foram bem
distintas; quanto a elas o autor discorda da interpretag¢do de Tito Livio, para
gquem Brutus desejava apenas viver em seguranca ¢ salvar seu patrimonio.
Na visfo de Maquiavel, a simulacdo de Brutus visava fugir & vigilincia dos
governantes, aguardando ¢ momento mais apropriado para atacar os tiranos e

libertar sua patria,? interpretacfio que seria referendada pelo comportamento

21 14, ibid., L. 40, p. 125.
22 ¢ Rf. ., ibid., 111, 2. p. 197
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subseqliente de Brutus. Para consolidar a liberdade de Roma nfo hesitou em
condenar a morte os dois filhos gue conspiravam contra o regime
republicano, assistindo inclusive 4 sua execu¢do.”® Indubitavelmente, este
compde um dos exemplos mais extremos da virtr de um cidadfo que
privilegia o bem comum, exemplo paradigmatico, uma vez que o autor
conclul que "quem funda um Estado livre e nfio elimina os filhos de Brutus,
mantém-se por pouco tempo”.24

A simulacdo de Brutus oferece a Maquiavel a oportunidade de
examinar sob novos dngulos a questdo da asticia politica. A avaliacdo
positiva do procedimento de Brutus fica consignada 34 no titulo do capitulo
gue trata do assunto, ao classificar como coisa sabia e prudente a simulagiio
da loucura durante algum tempo, 1sto €, astuciar com a umagem para ocultar
as verdadeiras intengdes. Desse exemplo Maquiavel extrai um ensinamento
atil  para todos os que se acham insatisfeitos com o governo de algum

"

principe. Antes de agir precisam avaliar bem as for¢as de que dispdem: "se
forem tdo poderosas que possam mostrar-se (scoprirst) ao inimigo ¢ fazer-lhe
guerra aberta, devem optar por esta via, que € a menos perigosa € mais
honrada. Mas se ndo forem suficientes para declarar guerra aberta, devem,
com muita habilidade, fazer-se amigos do soberano..."? Convivendo ¢
gozando da intimidade do principe, apresentar-se-80 ao conspirador
infimeras oportunidades para executar seus planos.

A idéia da guerra como imagem da polifica estd subjacente as
reflexdes sobre o uso da astficia na tomada do poder, como atesta a propria
linguagem empregada: forgas se enfrentam numa guerra aberta ou atraves da

tatica do disfarce, procurando sair vitoriosas na conquista do lugar do poder.

Como na estratégia militar, trata-se de esperar o maomento oportuno para

23 ¢ RS Id., ibid.. III. 3, p. 198.
4 Jd., ibidem.
2% yd., ibid., 111, 2, p. 197.
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atacar o inimigo e utilizar-se de meios adequados as forcas disponiveis, Caso
elas sejam suficientes para garantir a vitdria em lnta aberta, Maquavel néo
hesita em recomendar esse procedimento, menos perigoso e mats honrado;
enfim, uma "luta limpa"” do ponto de vista ético. Quando, ao contrario, a
fraqueza dos recursos disponiveis ou a forga superior do adversario nfio
recomenda o confronto aberto e direto, trata-se de usar da dissimulacfio - ver
sem ser visto - tatica destinada a inverter as relages de forca e criar
condicdes de vitoria.

Por ser uma alternativa perigosa ¢ desonrada, esse Gltimo caminho sé
deve ser escolludo quando o primeiro for inviavel. Usufruindo do poder de
modificar uma correlagio de forcas, o manejo da asticia constitui algo
incerto e perigoso, de resultado até certo ponto imprevisivel: a alterac@o da
relagiio de forgas pode se dar no sentido contrario ao desejado. Além disso,
como as armas empregadas permanecem ocultas e camufladas pelos
disfarces, mesmo mantendo constante vigildncia ha sempre o risco de cair
em armadilhas.

Resta saber em que sentido ndo se considera honrado tal
procedimento. A honra resulta do julgamento humano, do reconhecimento
das virtudes ou qualidades morais de alguém. Dentro do catdlogo das
virtudes tradicionais, no gual se baseiam as avaliagdes dos homens em geral,
a asticia é nm vicio e, no dizer de Cicero, um vicio odioso, pois permite ao
individuo assumir a aparéncia do bem no momento em gue tern uma conduta
mentirosa. Como se guiam pelas aparéncias, os homens s¢ julgam o que
podem ver. Por essa razdo, "quanto mais encoberta a fraude, menos
censuravel ela é"26, ndo que os homens a aprovem, mas, sendo invisivel -
furtando-se ao seu olthar - furta-se também & sua avaliagio. O erro de Apio

nio foi propriamente lang¢ar méo da asticia, mas descobrir-se, e assim expor-

26 14., ibidem, II, 13, p. 164.



181

se a censura dos homens. Essas idéias langam uma luz adicional sobre outro
principio do pensamento maquiaveliano, segundo o qual, embora a fraude
possa algumas vezes levar a conquista de um Estado ou reino, jamais fara
conquistar gloria. Com base nas ponderagbes anteriores parece legitimo
deduzir que ~ uma vez permanecendo encoberta - a astiicia pode congquistar
reino ¢ gloria . Parece ser esta a licio ou ensinamento a ser extraido do
exemplo de Brutus.

Por fim Maquiavel apresenta uma justificativa inusitada da astiicia;
ela se impde ao homem de mérito, como meto de auto-preservagdo. O
homem que se faz notar por suas qualidades n3o goza da liberdade de optar
por uma vida trangiiila, distanciada do poder. Ainda que sinceramente
fizesse tal escolha e dissesse: "ndo cogito de coisa alguma; ndo desejo
honras nem beneficios, querc apenas uma vida tranqiiila, sem intrigas"?’, os
outros nfo acreditariam nele e nfio o deixariam viver em paz. Conchi
Magquiavel: "convém, portanto, fingir-se de louco, como Brutus."?® Num
individuo com esse perfil, a ambic¢do natural alia-se a capacidade de alcangar
o objeto do seu desejo, em razdo das qualidades que possui; serd sempre
suspeito de cobigar o poder, mesmo que ndo seja essa sua vontade. Assim, se
quiser gozar de wma vida tranqiila e segura, ndo lhe resta outra alternativa
sendo ocultar seus atributos através da encenagio. Talvez respondendo
antecipadamente aqueles que poderiam julgar a sugestdo um tanto
heterodoxa, o autor acrescenta que sempre se procede desse modo ao
"ouvar, falar, ver e fazer coisas contrarias ao nosso modo de pensar, para
agradar ao principe."??

Em sua analise, Maquiavel manifesta uma postura bem distinta da

visdo tradicional sobre a astiicia. Ele ndo a condena em si mesma, enguanto

27 §4., ibid., 11, 2. p. 198.
28 14, ibidem.
2% 14., ibidem.
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meio de aglo pode ser eficaz, ¢ até mesmo a Gnica alternativa prudente em
certas circunstdncias. Todavia - enquanto instrumento - serve a fins muito
diversos, como ficou evidente pelos exemplos de Apio Claudio e Brutus: o
primeiro emprega a dissimulagdo para atentar contra a liberdade e instituir a
tirania; o segundo, ao confrario, utiliza~a para eliminar os tiranos em favor
da liberdade republicana. Cabe ao Estado criar instituigdes que vigiem seus
cidadiios "para que ndo possam fazer o mal a sombra do bem, de modo que
sO tenham a reputagdo que beneficia a liberdade, ndo aquela que a
prejudica, 30

Subsiste, entretanto, a dificuldade em distinguir essas duas formas de
conduta - a que serve a liberdade e a que atenta contra ela - na medida em
que o emprego da astucia na conquista da reputagdo dissimula intengdes; o
que se vé, a aparéncta, pode ndo corresponder as motivacdes verdadeiras. Os
cidaddos que se entregam A sna propria ambigdo "procuram conquistar
amigos por vias aparentemente honestas, como auxilio financeiro ou defesa
contra os poderosos. Estes atos, por parecerem virtuosos, facilmente
enganam a todos, € por isso ndo s¢ procura remediar esse mal."3! Para dar
reputagio apenas aqueles cuja agfio € benéfica a liberdade, o povo precisara,
de algum modo, aprender a distinguir, em seus julgamentos, a aparéncia de

virtude da virtude verdadeira.

4~ Andlise politico-epistemoldgica da imagem

A questio do julgamento correto - respaldado na capacidade de
discermir a virtu verdadeira de sua aparéncia enganosa - desemboca no

problema politico da eleigdo dos magistrados. Costumando basear-se na

3 1., ibid., I 46, p. 129.
3LAd., ibid., 1, 46, p. 128,



183

fama, ou opinido sobre determinados cidadZos para distribuir cargos e eleger
seus magistrados, o povo pode errar na escolha por falsa opinifio quanto 2
reputagdo, isto €, conceder fama a quem ndo possui mérito.

A pretexto de examinar "a fama, voz ou opinifio que leva o povo a
favorecer um cidaddo e atribuir-lhe magistraturas”,? o autor acaba por
ministrar um duplo ensinamento politico. As escolhas politicas populares sdo
feitas com base nos julgamentos e estes guiam-se pelas aparéncias; portanto
& preciso, antes de tudo, ensinar o povo a discernir as imagens, diferenciar as
que sdo confidveis por possuirem densidade, daquelas que nido tem
consisténcia. De oufra parte, aos que desejam ingressar na vida politica,
ocupando cargos na estrutura do Estado republicano, Maquiavel indica o
caminho para a reputagido ¢ a gloria, via de acesso aos postos de poder. Esse
duplo ensinamento - que se alterna e entrelaga ao longo do capitulo
trigésimo quarto da terceira parte dos Discorsi - assenta-se sobre uma
espécie de fenomenologia da imagem, cujo inventario vai de suas formas
mais debets e frageis até culminar na identificagdo entre aparéncia e "verita
effettuale”.

A proposigdo inicial consiste em examinar o modo pelo qual o povo
julga os homens ao "distribuir favores”, quando estes ainda nio sfo
conhecidos por suas agles; portanto, privilegia como objeto de estudo aquele
que deseja ou pretende passar de cidadio privado a homem publico,
ingressando na vida politica da repiblica.

Quando o individuo ainda nfo goza de conhecimento publico, o povo
julga com base no que se diz dele por "publica voce e fama”, ou por
presungdo (prezuncione) ou opinido (opinione) que dele se tenha.33

Presunc¢o e opinido, por sua vez, podem originar-se de dois modos diversos.

32 1d., ibid., 111, 34, p. 241,
33 ¢ RS 14., ibidem.
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O primeiro baseia-se na reputagio dos antepassados do individuo,
pois "tendo sido grandes e valorosos, acredita-se que seus descendentes
sejam semelhantes a eles, até que seu comportamento prove o contrario.”** O
segundo deriva do modo de ser ou conduta do individuo, sobre a qual um
bom indicio (indizio) sfo as companhias com quem anda: se costuma andar
na companhia de homens sérios, de bons costumes e reconhecidos por todos
como sabios "adquire bom nome, porque ¢ impossivel que ndo tenha alguma
semelhanga com aqueles. "

Ha um terceiro modo de adquirir fama, que ndo esta baseado na
presuncdo ou opinido, mas nas agdes do proprio individuo: "também se pode
conquistar ‘publica fama' por alguma agio extraordinaria e notavel, mesmo
que de cunho privado, que tenha um resultado honroso."”36

Expostos os trés modos que, em principio, conferem boa reputacéo,
Madquiavel examina o valor de cada um, considerando o dltimo modo muito
superior aos demais. Para defender sua tese o autor constro:r uma
argumentacio destinada a evidenciar a fragilidade e inconsisténcia dos
outros dots.

A reputagiio que depende dos antepassados, além de ser falaz,
enganosa, "vai minguando lentamente ¢ em pouco tempo CONSOmME-SC,
quando ndo é acompanhada da propria viriu de quem esta sendo avaliado.™
Qs feitos dos antepassados, ainda que sejam notaveis ¢ dignos de
permanecer na memoria, estdo sujeitos ao tempo que, para Maquiavel,
dissipa tudo: "o tempo varre diante de si todas as coisas e pode trazer
consigo o bem como o mal, o mal como o bem."3* A reputagdo, pertencendo

a0 terreno do fendmeno - construida com base naquilo que aparece - também

34 14,, ibidem.
33 14, ibidem.
36 1d., ibidem.
37 14., ibidem.
38 pachiaveili. 1 Principe, 3, p. 260.
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estd imersa na temporalidade. Origina-se do manifestar-se aqui ¢ agora e,
uma vez passado, esta sujeifo ao fluxo da memodria que lenta e
progressivamente apaga a lembranga daquilo que um dia se mostrou, 4 no
ser que seja acompanhada da virtis pessoal, isto €, que os feitos valorosos
voltem a inserir-se no tempo presente. A imagem ¢ instivel e se desfaz com
o tempo; a repetigio de atos memoraveis pretende, de certo modo, mvestir
em sua perpetuagdo.

A segunda forma de obter fama, "que te faz conhecer pela tua
pratica, ¢ melhor do que a primeira, mas muito inferior 2 terceira, porque
enquanto nio se veja algum sinal que nasga de ti, tua reputagdo estara
fundada sobre a opinido, que é muito facil de anular."* Sua superioridade
provém do aspecto que essencialmente a distingue da anterior: a
temporalidade. Uma vez que a avaliagio do individuo se paute pela
qualidade das companhias que freqiienta, assenta-se numa pratica situada no
presente. Por outro lado, a inferioridade em relagfdo ao terceiro modo reside
naquilo que ela tem em comum com O primeiro: ambos 0s juizos sao erigidos
sobre uma presuncio de semelhanga entre aquele que esta sendo avahiado e
outro, distinto dele. A formulagdo da nogfio maquiaveliana de presungdo
aproxima-se do sentido juridico do termo, isto €, consequéncia que se deduz
de certos atos ou fatos, tomados como verdade, até prova em contrario.

A presuncio de semelhanga revela-se fragil por ndo se fundamentar
na constatacio ou verificagiio de fato, mas numa suposi¢do, além de mdo
inferida de aspectos irrelevantes e, portanto, insuficientes para garantir a
assercio da relagdo de semelhanga - no caso, proximidade devida ao
parentesco ou A amizade. Acrescente-se 2 isso que Maquiavel sempre
revelon particular aversio 4 hereditariedade, considerando a sucessdo

consangiiinea uma das grandes causas da degenera¢do da monarquia, visto

3% Machiavelli. Discersi, 111, 34, p. 241-242.
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gue os descendentes dos principes freqiientemente herdam o poder, mas néo
as qualidades dos pais. Compreende-se, entdo, a razio pela qual o valor dos
antepassados ndo constitui elemento confiavel para julgar as qualidades de
seus descendentes.

Parece que Maquiavel, definitivamente também ndo ¢ré no ditado
popular que reza "diz-me com quem andas e te direi quem és". A avaliagfo
de um individuo, quando estribada na hereditariedade ou nas qualidades dos
amigos, pressupfe a transferéncia ou transposicio do juizo avaliativo dos
iltimos para o primeiro, mediada por uma idéia de semelbanca cuja
presungdo é infundada. Nessa perspectiva, o autor coloca sob uma mesma

rubrica presuncic e opinido, tomando este ultimo termo em seu sentido

estrito, isto &, cophecimento, crenga ou assergdo que nio contém nenhuma
garantia quanto & sua validade. Aproxima-se da presungdo pelo fato de que
ambas padecem de insuficiéncia de provas.

As duas primeiras opde-se a superioridade do terceiro modo de
conquistar fama: "mas o terceiro, tendo principio e fundamento nos fatos ¢
na tua obra, confere desde o imicio tanta reputagdo, que depois serdo
necessarias muitas obras confrarias a esta para anuld-la."# A hierarquizacio,
que parte da modalidade mais fragil e inconsistente da 1magem piiblica para
chegar 4 sua forma mais solida, conclui-se gquando a aparéncia adere a
efetividade do real. Este dltimo caminho ¢ substancialmente distinto dos
anferiores porque o juizo avaliativo assenta-se na exceléncia do proprio
individuo - ndo nas qualidades de outro - ndo presumida, mas verificada na
efetividade de suas agdes.

Instaura-se a possibilidade do juigamento confiavel que -
diferentemente da opinifo - inclui a garantia de sua validade objetiva na

medida em que a distincia entre aparecer e ser ¢ abolida. Em lugar de falsa

40 34, ibid., 111, 34. p. 242.
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sermelhanca ha verdadeira coincidéncia, visto que o0 juizo apreciativo
alicerca-se na “veritd effettuale”. O conhecimento extraido dessa anglise
converte-se em norma de conduta proposta aos cidaddios que, nfo gozando
de "publica fama", desejam conquisti-la para alcancar cargos politicos. “Os
homens que nascem numa republica devem, portanto, tomar esta diregdo,
empenhando-se em realizar algumas a¢es extraordinarias para comecarem a
destacar-se."# Permanece em vigor a idéia de que para conquistar reputacio
e gloria torma-se imprescindivel fugir ao comum, ao ordinario, ao banal.

Por melhor fundamentada que seja a reputagdo, nem assim ela esta
imune ao tempo; pertencendo ao terrenc da imagem, suporta todas as
contingéncias da historicidade inerente as ac¢des humanas, enquanto um
aparecer ou mostrar-se aqui e agora. Contudo, para esse tipo de fama, a
dificuldade nfio reside no tempo passado, como ocofria com o primeiro
modo; o problema se pde em relacdo ao tempo futuro, 2 manuten¢do ou
perpetuagio da gléna presente.

Dada a consisténcia do terceiro modo de construir a imagem piblica
- por estar ancorada na "verita effettuale” - Maquiavel assegura que ela ndo
pode dissipar-se tio facilmente como nos modos anteriores, pois sfo
necessarias muitas obras de natureza contrdria para anula-la. Ainda assim,
continua de pé a dificuldade em preserva-la, pois mesmo que a boa rmagem
nio seja anulada pelas mas agdes, o tempo pode comroé-la lenta e
gradualmente. Dai a insisténcia na 1déia de que os atos exfraordinarios "so
necessdrios nfo apenas para comegar uma reputagdo, mas também para
manté-la e asumenta-la, sendo preciso repetir esses atos notavels "4
Acrescenta que o povo, por sua vez, esta melhor fundamentado guando
escolhe alguém que se faz notar por muitos exemplos de boa conduta, pois

nesse caso quase nunca pode ser enganado. A renovagdo das agbes boas ¢

41 ¥d., ibidem.
42 1d., ibidem.
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extraordinarias possui o dom de preservar a fama da ag@o corrosiva do
tempo, na medida em que converte a imagem num constante aparecer agm e
agora, tempo sempre presente,

A analise sobre o significado politico-epistemoldgico da imagem
resulta, por assim dizer, num resgate do valor do saber popular baseado nas
aparéncias, visto que se estabelecem as condigles e possibilidades de sua
veracidade. Ao assegurar que a convergéncia entre ser e aparecer produz
wma imagem confidvel, apta a embasar juizos bem fundamentados,
Maquiavel acaba por sustentar e justificar a validade epistemolégica do
saber popular que julga com base nas aparéncias ¢ nos resultados da agdo.
Enfim, na republica a imagem ndo é necessariamente €nganosa, ou - oMo
assegura o autor - quase nunca ¢ enganosa, uma vez (ue nesse regime
politico sdo dadas condigBes para que a aparéncia se configure como uma
apari¢io da "veritd effettuale”, ou para que haja coincidéncia entre ser e

aparecer.

5- Os conselheiros do povo

Apesar de tantas precaugdes, ndo estd completamente eliminada a
possibilidade do engano. "Pode ocorrer que o povo se engane quanto 4 fama,
opinido e atos de um homem, estimando-os maiores do que efetivamente sdo,
o que nfo aconteceria com um principe, porque seria advertido por seus
conselheiros.”® Para remediar tal inconveniente, as republicas bem
constituidas determinaram que qualquer cidadfio poderia denunciar 0s vicios
de um eventual candidato a cargo publico de modo gue, bem aconselhado,

povo possa julgar corretamente.

4 14., ibidem.
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No que tange & nomeagdo para cargos piiblicos, mais uma vez o
autor assegura que "quanto a falsa opinido e quanto & corrupgdo, o povo
sempre cometerd menos erros do que os principes."* Bem aconselhado, o
povo pode evitar o equivoco de superestimar as qualidades de um cidaddo,
atribuindo-lhe fama sem mérito. Quanfo & corrupgdo, como ja se mostrou
antes, esse ¢ um "pecado” tipicamente principesco, ndo popular. Parece que,
do pouto de vista de Maquiavel, o povo se engana, mas ndo é corrompido; os
principes. ao contrario, dificilmente se enganam nos seus juizos mas sdo
corruptos. Como diz Merleau-Ponty, "ndo que o povo saiba tudo, mas
porque se ha alguém inocente, ¢ ele."* De qualquer modo, ¢ bom levar em
conta que tais ponderacdes estio inseridas num contexto discursive que
procura evidenciar a superioridade do regime popular sobre o governo
principesco.Sensivel a falsa aparéncia do bem, o povo so pode enfrentar o
engano - a que ¢ induzido pelos homens ou pelos acontecimentos - se tiver a
sorte de encontrar alguém gue seja sabio e confidvel para esclarecé-lo sobre
o que é bom e o que é mau* No principado os homens esclarecidos
desempenhavam a fungio de conselheiros do principe; na republica eles se
convertem em conselheiros do povo.

Como ja foi observado anteriormente, no principado Maquiavel ndo
revela nenhwma preocupagio em ensinar o povo a julgar corretamente: as
"ligdes" dirigem-se sempre ac principe. Na repiblica, ao contrario, ¢
flagrante a preocupagdo em instruir sobre a distingdo entre o verdadeiro e o
falso. Essa diferenca, sem duvida, pode ser atribuida ao fato de que mo
governo republicano o povo tem poder de decisdio; no principado, o soberano

decide por ele. O ensinamento politico de Maguiavel - que emerge da

44 1., tbidem.
45 Merleau-Ponty, Maurice. Signos, p. 240.
46 ¢ Rf Machiavelli, Discorsi, I, 533, p. 134
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vinculagdo entre sabedoria e pratica - via de regra seleciona discipulos
dotados do poder de decisfo.

Também no regime republicano, o autor empenha-se em extrair o
méaxime proveito da propensie do povo a julgar e deixar-se impressionar
pelas aparéncias, instrumentalizando a imagem inclusive no seu sentido mais
literal, como se pode comprovar pela seguinte ilustragio. Em Florenga, apos
se enfrentarem duas faccBes inimigas, 0 grupo vitorioso dirigiu-se com
armas 4 casa de um cidadio do grupo adversario para pilhd-la. Ao ouvir 0
tumulto da multiddo que se aproximava, seu irmio, o bispo de Volterra, que
l4 se encontrava, "pds sua roupa mais digna e por cima dela a sobrepeliz
episcopal, foi ao encontro dos que estavam armados, aos quais deteve com
sua presenca e suas palavras.™¥7 A esséncia do poder - em si mesma
refratiria a qualquer objetivagdo direta - torna-se manifesta pela mediagdo
de aparatos sensorialmente perceptiveis, a imagem em sua acepgao mais
elementar.

Todavia, nem mesmo em seu sentido mais elementar a imagem deixa
de ter densidade: "ndo hd meio mais poderoso nem mais necessario para
frear uma multiddo rebelada do gue a presenga de um homem gque, pela

propria presenga pareca ¢ sgja respeitado (per presenza paia ¢ sia

riverendo).”*s. Ter autoridade requer algo mais do que simplesmente
representar o poder instituido, ou ocupar um cargo na estrutura do Estado: a
autoridade baseia-se no reconhecimento, que produz a obediéncia pelo
assentimento da vontade e ndo pelo constrangimento.

Essa nocdo de autoridade encontra-se subjacente a discussio em
pauta, o que fica ainda mais patente em oufra passagem do texto.
Examinando as qualidades necessdrias a um general para inspirar confianga

a0s seus soldados, Maquiavel sustenta que aquele que chega ao cargo de

47 1d., ibid., 1, 54, p. 136
48 1d., ibidem, (grifos meus).
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comandante militar pela fortuna ou pela ambicfo, sem possuir as qualidades
requeridas, destruird sua reputacdo ao mvés de exaltd-la. "Porque nfo slo os
titulos que tornam ilustres aos homens, mas os homens aos titulos."#

Nada mais adequado para frear (frenare) yma multiddo incitada a
desordem do que o respeito por um homem sério e de autoridade que se
apresente diante dela. Por isso, diz o autor, quando ocorrer alguma revolta, o
comandante de um exército ou o governante da cidade deve correr ao local
do tumulto "com toda elegdncia ¢ digmidade possivets, revestido com o3
simbolos do cargo que ocupa, para inspirar mator reveréncia.">® Victor Santi
chama a aten¢fo para a imagem do "freio”, uma metafora egiiestre - em si
tradicional - que aparece muito nas obras de Maquiavel, assim como um
outro termo afim, "rédea” (briglia), menos freqgiiente que o primeiro. Esses
vocabulos remetem tanto a idéia de defer um inimigo externo ou O proprio
cidaddo, como apontam para o controle de impulsos passionais.’! Os
instrumentos que desempenham a funciio de freio variam segundo as
circunstdncias: podem ser as armas, as leis, a educagdo, etc. A imagem. no
sentido evidenciado pelos exemplos acima, opera como freio, na medida em
que a visio da autoridade tem o poder de conter a multidéo rebelada.

A multiddo desenfreada costuma ter um comportamento paradoxal.
"Por um lado, se ndo ha nada mais forte do que nma multiddo sem freio ¢
sem chefe, nada existe, por outro lado, de mais fragil."*? Isso porque, sob o
dominio das paixdes, a massa pode produzir grandes tumultos ¢ desordens;
porém, torna-se facil conté-la, pois como age sob impulso, basta proteger-se
de sna primeira arremetida que os animos logo se arrefecem e ela perde a
confianga na sua propria forga. Uma vez dispersa, a multiddo tende a tornar-

se fraca e covarde. "A multiddo que deseja evitar tais perigos deve escolher

4 Machiavelli, Discorsi, I1i, 38, p. 247.

50 Id., ibid., I, 54, p. 136.

51 ¢, RE Santi, Victor A, La "Gléria”™ nel pensiero di Machiavelli, p. 82
52 Machiavelli, Discorsi, 1, 57, p. 140
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logo um chefe que a comrija, a mantenha unida, ¢ pense em sua defesa.”s3
Enfim, na concep¢do maquiaveliana a multiddo precisa de conselheiros para
distinguir a verdade da aparéncia enganosa, e de um chefe para dirigi-la ou
comanda-la na agio, dada sua incapacidade de auto-disciplina e auto-
0Tganizacio.

Néo deixa de chamar ateng¢do o contraste entre a retérica laudatéria
que chega a afirmar que a voz do povo assemelha-se & voz de Deus - como
justificativa da participagio popular no governo da repuablica - e o discurso
sobre sua incapacidade para pensar e agir sem a tutela de um homem sabio
ou virtuoso. A diferenca que o autor estabelece emtre povo (popolo) ¢
multiddo (moltitudine) nfo basta para explicar as oscilagSes no discurso
sobre as classes populares. O povo ou popolo grasso designa o segmento que
tem maior capacidade de organizagfio, compreendendo os burgueses das
corporagies mais umportantes, e, de modo geral, pequenos e médios
comerciantes, arfesios, financistas e proprietarios. A multiddo, moltitudine,
por vezes indicada pelo termo romano plebe, abarca tanto as artes menores,
desvinculadas de qualquer corporagdo, quanto os trabalhadores mais
miseraveis e sem especializagfio, como os da arte da 13 ou "lanosos”, Este
ultime segmento, desorganizado e freqlientemente privado de direitos
politicos, compbe uma massa mais instintiva e voluvel. Nos Discorsi, o
termo  moltitudine geralmente aparece referido & massa desordenada,
rebelada, excitada, desenfreada. Todavia nfio hé absoluto rigor no emprego
dos termos povo e multiddo; algumas vezes eles se permutam como se
fossem sinénimos. No capitulo giiinquagésimo quarto do primeiro livro, por
exemplo, Maquiavel usa o termo moltitudine no titulo, substituido por
popele no desenvolvimento do texto, como se ambos tivessem o mesmo

sentido.

33 ¥4., ihidem.
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Talvez as oscilagdes do discurso maquiaveliano sobre as massas
populares possam ser parcialmente explicadas pelo momento histérico em
que Maquavel se situa, quando o Estado moderno nascente ainda ensaiava a
construgéo de sua identidade. Nesse sentido, Paul Larivaille observa que
"Maquiavel intuiu a necessidade de uma participagfo ativa do povo na vida
politico-social, mas esta longe de ter tirado destas premissas todas as
mplicagdes que deveriam logicamente decorrer delas. Seu povo nunca se
torna uma forca autdnoma capaz de wma agdo independente; permanece
sempre, tanto nos Discorsi como em O Principe, mais ou menos uma massa
de manobra para os governantes, uma for¢a a ser refreada ou manipulada,
conforme o caso.">* A observagdo sobre a intuicdo de Maquiavel bem como
a crifica sobre o papel passive do povo na politica, parecem oportunas e
perspicazes. O mesmo nfo se pode dizer da reivindicagdo da nogido de
antonomia das classes populares, ndo por razdes de ordem ldgica, mas
porque seria anacronico esperar enconfrar tal concep¢fio num autor que
viveu pelo menos dois séculos e meio amtes da revolugfo francesa.
Indubitavelmente, a explicacio mais plausivel para as flutnagdes na
avaliagdo das qualidades populares deve ser buscada nas razbes apresentadas
pelo proprio autor: a diferenga qualitativa que existe entre uma multidio
solta (sciolta), sem freio, e a multiddo regulada pelas leis, como a romana.>s

De gualquer modo, visivelmente Maquiavel esforca-se para detectar
no povo alguma capacidade de discernimento que o abone a participar do
governo republicano. "Nio ¢ sem razfo que se compara {assomiglia) a voz
do povo & voz de Deus: porque vé-se a opinido universal produzir efeitos tio
maravilhosos em suas predigdes, que parece haver nela uma virti oculta para
prever o seu mal ¢ o seu bem. No que concerne ao julgamento das coisas,

quando escuta dois oradores de igual talento sustentando posicdes contrarias,

34 Larivaille, Paul. La pensée politique de Machiavel, p. 127.
33 €. Rf. Machiavelli. Discorsi, I, 58, p. 141.
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¢ raro que nfo abrace logo a melhor opinifio, mostrando-se capaz de
discernir a verdade daquilo que ouve,"* Qg argumentos podem ndo ser muito
consistentes mas, enfim, bastam, de iniclo, para credenciar o povo a alguma
participag@o politica.

E bem verdade que os erros de julgamento nas repiiblicas ndio devem
ser imputados apenas a mera incapacidade de discernimento popular. Os
homens podem ser induzidos ao erro pela astucia de algum ambicioso ou
pelas aparéncias de certos acontecimentos, que os levam a calcular mal os
seus efeitos. Seja por ingenuidade, seja por mexpenéncia, o fato € que os
homens muitas vezes se enganam no julgamento de coisas imporiantes e,
para evita-lo, as deliberagGes devem ser confiadas a homens excelentes
{gomini eccelenti).”’

Contudo, nas repablicas corrompidas, particularmente em tempos de
paz, os homens excelentes sdo hostilizados por inveja e ambigdo; "acredita-
se naquilo que o comum engano julga bom, ou entdo nas opinides de quem
deseja mais favores para si proprio do que o bem de todos.”>® O processo de
decisdio acaba sendo viciado em funcgio de rivalidades mdividuais oriundas
da competi¢do por vantagens e rteputagdo pessoal. Embora micialmente
atribua tal conduta as reptiblicas corrompidas, mais adiante Maquiavel volta
a0 assunto, caracterizando como uma espécie de disfunclo dos governos
populares em geral "o pouco apreco pelos homens valorosos em tempos de
paz”.® Vale dizer que as rivalidades pela reputacéio estdo presentes também
nas republicas sadias. As paixdes atuam como elemento perturbador sob dois
aspectos: primeiro, turvando os juizos, e depois privando o povo de bons
conselheiros, pelo menos em tempos pacificos, quando ndo se vive uma

situacdo de perigo e os postos de poder sdo preenchidos pelos individuos

3 1d., ibiden.

37.¢, RE. Xd., ihid., 11, 22, p.178.
5% ¥d., ibidem.,

9 1d., ibid., 111, 16, p. 222,
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mais ricos e influentes em lugar daqueles dotados de virt. O povoe precisa
ser aconsethado, o problema é que, mesmo na republica sadia, podem faltar-

Ihe os bons consetheiros.



Capitule VII- Q imaginirio no Estade veltado para o bem comum

O imaginario conserva importincia como figuragdo do poder no
regime republicano, ainda que posto a servigo de relagdes politicas diversas.
No principado o dilema da imagem - boa ou méa - estd centrado na figura
pessoal do principe, que deve conquistar fama de grande homem para
sobressair-se em relacdo aos suditos e fazer-se reconhecer como poder. Na
republica essa questdo coloca em cena o conjunto da sociedade, pois nela a
via para a reputagdo e a gloria deve estar aberta a todos os cidadios.
Deixando de ser pensada exclusivamente sob uma o6tica individual e pessoal,
o imaginario complexifica-se ao assumir dimensdo coletiva e institucional,
uma vez gue a relagdo do cidadfio com o Estado nfo mais se identifica ao
vincnlo com a pessoa do governante. ImpOe-se, portanto, a necessidade de
enfrentar o desafio de harmonizar a gléria do cidadfo - fundamental para
conceder uma satisfacio a ambicio pessoal dentro de limites legais e
institucionais - ¢ a gloria da patria, atestado da correcdo de um regime que
visa a realizacdo do bem comum. O imaginario politico adquire coioragib
bem distinta daquela que possuia no principado: neste dltimo o elemento
problematico situava-se na ma fama ou infimia, enquanto na republica o
perigo maior estd na boa imagem, capaz de conduzir a perda da hiberdade
pela instituig8o de wma tirania.

O tema aparece com maior densidade no terceiro livro dos Discersi,
o que nfo exchui, obviamente, referéncias mmportantes nas duas primeiras
partes. Na sistematizaglo de seu raciocinic o autor recorre constantemente a
pérsonagens da histéria romana, que acabam por desempenbar funglo

argumentativa: através deles emergem questdes ¢ razdes. Constitui
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procedimento tipicamente maquiaveliano apoiar-se em figuras e fatos
histricos tanto para estabelecer premissas quanto para comprovar a
veracidade de determinado enunciado ou mesmo suscitar questdes. Contudo,
no terceiro livro tal procedimento ocorre com maior frequéncia do que a
habitual, o que se compreende, tendo em vista o propésito do autor nesta
parte do texto: "Para demonstrar quanto as agdes de alguns cidadios
particulares contribuiram para a grandeza de Roma e produziram excelentes
efertos naquela cidade, eu me proponho a discorrer sobre eles neste terceiro
e ultimo livro, com o qual concluirei minhas reflexdes sobre a Primeira

Década de Tito Livio "t

1- Perfil imaginirio do "bom cidadie”

O dilema crucldade/piedade, anteriormente abordado em O Principe,
reaparece formulado em termos republicanos: "Se a cleméncia (I'ossequio) ¢
mais necessaria do que o rigor (la pena) para governar a multidio" 2

Inicialmente, Maquiavel discorre sobre deis capities romanos, cujos
estilos de comando eram opostos; Apio Claudio, de conduta grosseira e
cruel, ¢ Quincio, que possuia génio suave ¢ humano. O primeiro - mal
obedecido por seus subordinados - foi obrigado a fugir da provincia, mais ou
menos derrotado, enquanto Quincio, respeitado pelos soldados, tornou-se
viforioso. Parece - deduz o autor - que para governar a multiddo é melhor ser
humano que soberbo, piedoso do que cruel. Essa verdade aparente sera logo
em seguida contradita por um argumento de auntoridade, a opinido de

Cornelio Tacito, da qual partilham muitos outros escritores: "Para governar a

! Machiavelli, Biscorsi, IIi, 1, p. 197.
2 ¥d., ibid., 111, p. 225, Este ¢ o titulo do décimo nono capitulo.
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multiddo, mais valem os castigos do que a benevoléncia."? Assumindo o
papel de mediador, Maquiavel acredita ser possivel salvar as duas posicdes:
quem governa homens que sfio seus iguais ndo pode usar inteiramente as
penas e o rigor de que fala Tacito, devendo adotar uma conduta semelhante a
de Quincio; ao contrario, quem governa homens que sfo saditos deve
preferir 0 ngor 2 cleméncia a fim de que estes nido se tornem insolentes.?
Portanto, a conclusdo do autor - absolutamente proviséria como se vera em
seguida - determina ser mecessirio assumir uma conduta rigorosa nos
principados, ao passo que nas republicas o comportamento clemente e
humano possui maior eficacia.

O capitulo segmnte - "Um exemplo de conduta humana teve maior
poder sobre os faliscos do que toda a forca dos romanos” - vem alimentar ¢
reforgar essa conclus@o. O gesto humano, no caso, foi o de Camilo: quando
assediava a cidade dos faliscos, um mestre encarregado da educagdio das
criangas oriundas das familias mais nobres da cidade - para conquistar o
favor dos romanos - conduziu-as ao acampamento inimigo sob um pretexto
qualquer e entregou as criangas a Camilo, dizendo-lhe que conservando-as
reféns aquela cidade estaria em suas méos. Camilo no s6 nfo aceitou a
oferta, como fez castigar o mestre traidor. Pelo relato de Magquiavel, os
faliscos, tocados por essa mostra de humanidade e integridade, ndo guiseram
mais defender-se e entregaram a cidade.’ Desse episodio pode-se, segundo o
autor, extrair a prova de que muitas vezes um ato humano e caridoso tem
maior mfluéncia sobre os homens do que um ato violento e cruel; enfim, o
poder da bondade prevaleceria sobre a forga das armas.

Enumerando outros exemplos do género, Maquiavel continua

levando 4gua ao mesmo moinho: "Vé-se ainda, como Cipido o Africano

3 Id., ibidem.
4 Rf I4., ibidem.
* ¥d., ibid., 111, 20, p. 226,
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adquiriu menos reputagio na Espanha com a tomada de Cartagena Nova, do
que com o exemplo de castidade dado ao restituir ao seu marido a mulher
bela, jovem ¢ intacta; a fama conquistada com esta ag4o The valeu a afeicdo
de toda Espanha."¢ O desfile de exemplos edificantes, do ponto de vista da
moral tradicional, termina com uma proposi¢do geral sobre as qualidades
morais que povoam o imaginario dos povos, ndo mais diferenciando suditos
de cidaddos: "Vé-se, ainda, através destes exemplos, quanto os povos
desejam encontrar estas virtudes nos grandes homens, ¢ o quanto elas sdo
fouvadas pelos escritores..."”

A fim de evitar equivocos interpretativos como o de Gennaro Sasso,
anteriormente apontado, torna-se importante ressaltar que Maguiavel ndo
estd propriamente defendendo ou validando essas posicdes mas mostrando
que - do ponto de vista da aspiragdo moral - os cidaddos da repiiblica ndo
diferem dos saditos que vivem num regime principesco: 0s homens créem
naqueles mesmos valores que compdem o perfil imaginario do bom principe,
pautando por eles seus juizos e reacfes. Vale lembrar que o mecanismo
avaliativo exposto no capitulo quinze de O Principe nio o restringia apenas
aos principes; "todos os homens (...) sde notados por alguma daquelas
qualidades que lhes acamretam reprovagdo ou louvor.™ As mesmas
qualidades consideradas louvédveis no regime principesco sdo igualmente
reconhecidas como tais pelos cidadfios, reconhecimento do qual depende a
fama. honra, reputagido ou a glonia, termos pelos quais a imagem € designada
na repiblica. A boa ou ma reputacio determina-se com base em critérios de
Jjulgamento muito semelhantes nos dois regimes politicos: assim como existe
imagmariamente um perfil principesco, também se pode falar num perfil

imaginario do bom cidaddo, que nio estdo muito distantes um do outro.

5 14., ibidem.
7 §d., ibidem.
8 Machiavelli, 1t Principe, 13, p. 280.
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Assim como rompe com a figura do "bom principe", o autor coloca
em questio o perfil do "bom cidaddo” moldado sobre a mesma matriz das
virtudes tradicionais, procurando repor esse conceito em outros termos. E
comega por fazé-lo no final do mesmo capitulo em que louva a conduta
bondosa de Camilo, Cipifo e tantos outros. Nio obstante, objeta cle, Anibal,
com procedimentos contririos a estes - pela violéncia, crueldade, pithagem e
sobretudo infidelidade - conseguiu alta fama ¢ grandes vitdrias. Procurando
explicar como os mesmos resultados puderam ser alcangados por
procedimentos mteiramente diversos daqueles anteriormente descritos,
pondera que tudo se passa "como se a razdo da vitéria nfio dependesse das
causas acima mencionadas; antes parece que aquele modo de proceder ndo
aumenta a forga nem a fortuna, visto que agindo de modo contrario pode-se
igualmente conquistar gléria e reputagdo.™”

Maquiavel ainda nfo estd propriamente contestando os
procedimentos antes louvados, ou langando mic de asser¢des que os
contradigam; basta-lhe por ora semear a divida quanto & sua eficacia. Para
tanto recorre 4 figura de Anibal, cuja fungéo argumentativa é a mesma
desempenhada por Severo no capitulo dezenove de O Principe: transtornar o
nexo entre boa imagem e virtude no seu sentido tradicional, aplainando o
terreno para a construgdo de uma tese contraria, como se podera verificar
mais adiante.

Procurando razbes que esclaregam porque Anibal, conduzindo-se de

modo oposto ao de Cipifio na Espanha conseguiu todavia alcangar os

? Machiavelli. Discorsi, II1, 21, p. 226,
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mesmos resultados, Maguiavel atinge o aspecto central subjacente a
antinomia cleméncia/rigor, ja explicitada em O Principe. Lembra ele que os
homens sfio impulsionados principalmente por duas causas - o amor ¢ o 6dio
- & que ¢ tdo facil fazer-se obedecer por temor como por afei¢do; alias, diz
ele, muitas vezes é melhor obedecido quem se faz temer do que aquele que
se faz amar. Assim, conclui, "nio importa muito se um comandante segue
um caminho ou outro, desde que seja homem virtuoso, e que esta vired o faca
reputado entre os homens. Porque quando a virrir ¢ grande, como em Anibal
e Cipido, ela cancela todos os erros que cometeram por se fazerem amar
demais ou temer excessivamente."!0 Esta passagem desencadeia o Processo
de ruptura de Maquiavel com a concepcdo humanista de virtude,
progressivamente substituida pelé. no¢do de virty. Ndo importa muito como
proceda um comandante - bem ou mal, praticando a virtude ou o vicio no
sentido tradicional - desde que tenha virti suficiente para se conduzir bem
numa € noutra via.

O excesso de bondade & tHo pernicioso quanto o excesso de
crueldade.’! ambos acarretam inconvenientes e perigos, quando ndo sdo
retificados por uma grande virtii. Maquiavel sustenta que os dois modos de
proceder podem trazer inconvenientes suficientemente grandes para produzir
a ruina politica de um governante, se 0s excessos em que se pode incorrer
tanto em relaglio ac amor - quem deseja demais ser amado, por pouco que se
afaste do verdadeiro caminho torna-se desprezivel - quanto em relagdo ao
temor - quem muito deseja ser temido, por pouco que se exceda nisso torna-
se odioso - ndo forem mitigados por uma excessiva virti;. Apenas em relagio

a esta ltima o excesso ndo se torna pernicioso.

19 1d., ibid., I1L, 21, p. 227.
¢ Rf Id., ibident.
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O exemplo de Cipiio e Anibal comprova essas teses: ambos foram
parcialmente prejudicados pelo sen modo de agir mas nfio se arruinaram
porque "a reputa¢lo que lhes dava sua virtii" os tornou capazes de mitigar os
excessos. Recorde-se o caso muite semelhante de Severo, excessivamente
cruel, mas que pode reinar com felicidade porque sua "alta reputagiio” o
salvon do ddio dos stditos. Cipido foi prejudicado pelo excesso de bondade
quando seus soldados se rebelaram contra ele na Espanha, porque nido o
temiam. Como era homem de grande virty pbde remediar a tempo tal
inconveniente, sendo entretanto "constrangide a usar parte daquela crueldade
que até entdo ele quisera evitar."1?

A virtiz, e ndo a virtude no sentido classico, produz a boa reputacio,
pois agindo de modo confrario a esta ltima também se conquista fama e
glorta. Como observa Quentin Skinner, Maquiavel "endossa a 1déia
convencional de que virtu ¢ o nome dado aquele conjunto de qualidades que
permitem a um principe aliar-se com a fortuna e conseguir honra, gloria e
fama. Mas afasta o sentido do termo de toda e qualguer conexdo necessaria
com as virtudes cardeais e principescas.”!3

A anahise comparativa de Anibal e Cipido procurou evidenciar que
um, com comportamento louvavel, e outro, com comportamento detestavel,
produziram o mesmo efeito. Em seguida o autor anuncia que ird discorrer
gsobre dois cidadfos romanos que - com procedimentos diversos mas
igualmente louvaveis - alcancaram a mesma gloria.™ A primeira vista trata-
se apenas de apontar variacdes em torno do mesmo tema, visando reforgar a
tese central construida a partir dos dois exemplos anteriores. Entretanto, a
medida que a reflex80 avanca, fica claro que Maquiavel vai além,

formulando novas indagacdes.

12 1d., ibidem.
13 Skinner, Quentin. Maguiavel, p. 65,
14 ¢ Rf. Machiavelli. Discorsi, I1I, 21, p. 227-228.
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Ménlio Torquato e Valério Corvino foram, segundo o autor, dois
excelentes capitdes romanos, semelhantes na virriz, nos triunfos militares e
na gléria, mas opostos na maneira de tratar os soldados; Manlio, muito
severo, impunha sem cessar trabalhos penosos s tropas. Valério, ao
contririo, tinha modos humanos e afaveis, comandando seus soldados com 2
bondade de um pai. Mesmo com condutas tHo desiguais, ambos colheram os
mesmos frutos a favor da repiblica e de si mesmos. Com base nesses fatos,
Maquiavel levamta trés questbes: primeiro, € preciso examinar o que
constrangia Méanlio a agir tdo rigidamente e o que possibilitava a Valério
proceder com tanta humanidade; depois, descobrir as razdes de
procedimentos to diversos produzirem o mesmo efeito; e, finalmente, qual
dos dois deve ser imitado por ser methor e mais atil.1°

Para respondé-las Maquiavel leva em conta dois fatores: um de
ordem interna - a virty - e outro de ordem externa - a fortuna. Da
harmonizacdo de ambas resulta a gléria, combinacdo que pode se dar com
pesos e formas muito variados. Victor Santi lembra que "embora a formuna
seja um fator inconstante nas agles que conduzem a gloria, a virtk ¢é

claramente essencial e insubstituive] "6

~

A fortuna pode apresentar-se ativamente benigna ou maligna, mas

sua presenga pode também ser indcua, quando se mantém numa posicdo
neutra, sem interferir mais ativamente no rumo dos negdcios humanos.
Unicamente a virt capacita o homem para enfrentar a fortuna, qualquer que
seja a forma sob a qual ela se apresente: se benigna, € preciso ndo
desperdigar a ocasido propicia para agir, mas também nfio se envaidecer
demasiadamente com o sucesso de uma acdo que, afinal, ndo dependeu

exclusivamente de qualidades pessoais; quando maligna, manter o animo

¥ 14, ibid., II1, 22, p. 228
16 Santi, Victor A. La "Gléria" nel pensiero di Machiavelli. p. 39.
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firme e ndo se deixar abater, aguardando que a fortuna, voluvel, mude de
diregdo. Quando ela se apresenta num estado neutro a virtii tem um papel
mais decisivo, na medida em que encontra campo livre para operar
gloriosamente ¢ inclinar a fortuna a seu favor. Em qualquer destas situacdes
o mesmo prmcipic deve comandar a agdo humana, para se ter sempre boa
fortuna: "Crelo, ainda, que ¢ feliz aquele que adequa seu modo de proceder 4
qualidade dos tempos e, de modo semelhante, que ¢ infeliz aquele cujo
procedimento discorda dos tempos.”!7 Tal idéia, reiterada nos Discorsi,!®
constitui a chave para responder as questdes acima formuladas, bem como
revelar a especificidade da virtar e sua respectiva imagem no interior do
regime republicano.

O sucesso de um empreendimento ndo deriva apenas das qualidades
pessoais do sujeite, por melhores que elas sejam, dependendo também de
fatores externos ¢ extra subjetivos. Fundamental é que haja uma
conformidade entre 0 modo de agir do individuo e a "qualidade dos tempos”,
18st0 €, que as circunstdncias sejam propicias a determinado modo de
proceder. Segundo Maquiavel, os homens agem diferentemente na busca dos
mesmos fins: alguns sfo mais circunspectos, outros impetuosos, uns
viclentos, outros astutos, pacientes ou impacientes, ¢ todos eles podem
alcancar seus objetivos, desde que o momento seja oportuno aquele modo de
agir. Assim, por exemplo, se alguém se conduz paciente e cautelosamente e
o tempo e as circunstincias lhe sdo favordveis, seu governo é bem sucedido;
porém, se o tempo € as coisas mudam, esse individuo se arruina quando nio

modifica seu modo de operar.1?

7 Machiavelli. I Principe, 23, p. 295.

13 €. Rf. Machiavelli. Discorsi, 111, 9, p. 213, Esse capitulo tem por titulo "Como ¢ preciso variar
com 08 tempos guerendo ter sempre boa fortuna”.

1% ¢ Rf Machiavelli. B Principe, 25, p. 296,
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Voltando 4s questBes postas a partir dos procedimentos de Manlio
Torquato e Valério Corvino, pode-se compreender porque ambos obtiveram
o mesmo resultado usando meios diferentes. Manlio - inclinado & rigidez ¢ &
severidade - viveu num tempo em que tal conduta era necessaria para impor
disciplina ao exército romano; Valério, por sua vez, a quem bastava manter
as regras em vigor num exército ja disciplinado, péde abandonar-se & sua
natural humanidade 20

Nas republicas a gloria premia a virsir; entretanto, se o procedimento
virtuoso deve variar segundo a conjuntura, significa que nfo existe uma
estrada {inica que conduza 3 gloria. Assim, diz Maquiavel, numa cidade
cujas instituigdes ainda ndo estio corrompidas, os meios empregados para
alcangar a gléria nfio s#o os mesmos que numa repliblica corrompida. Na
repiblica, como no principado, "os homens, em sua conduta, sobretudo nas
agOes grandiosas, devem considerar os tempos e acomodar-se a eles."2!

Os homens, contudo, t€m grande dificuldade em adequar seu
procedimento a qualidade dos tempos, fundamentalmente por duas razdes.
"Nédo se encontra homem tdo prudente que saiba acomodar-se a isso; seja
porque ndo pode desviar-se daquilo a que a natureza o inclina, seja porque,
tendo sempre prosperade trilhando aquela via, ndo pode persuadir-se a
abandona-la."?? Como observa Victor Santi, Magquiavel procura chegar a
uma férmula geral para manter sempre a boa fortuna: variar com os tempos.
Entretanto, como 0s homens se aferram ao seu modo de proceder - porque
seguem as inclinacBes de sua natureza, e, tendo conseguido sucesso de um
modo, nfio querem agir de outro - essa regra geral tem pouca eficicia em
relagdo ao individuo. "O Estado fundado e sustentado pela "virsy' de um

individuo, isto €, um principe, estd constrangido a seguir a sorte desse tnico

2 ¢, R Machiavelli. Discorsi, 111, 22, p. 220.
21 14, ibid., 111, 8. p. 212
22 Machiavelli. II Principe, 25, p. 296.
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dirigente, que deve procurar ajustar-se aos tempos; mas a natureza humana ¢
tal que nfio o consentira, de modo que nos tempos adversos pode facilmente
arruinar-se, e com ele, sua patria."23

Semelhante dificuldade - intransponivel no principado - pode, com
relativa facilidade, ser superada na republica porque esta nio constitui
governo de um homem sé; onde o poder se encontra disseminado por um
numere mator de individuos, ha possibilidade de adaptagdo a variacio dos
tempos pela diversidade de cidaddos com que se pode contar. Foi o que se
vin com Ménlio e Valério; ambos tiveram sucesso com inclinagdes naturais e
procedimentos contrarios. Enfim, na reptblica, mudando os tempos - como
os homens mudam ndo o modo de agir para o qual sua natureza os inclina -
mudam-se os homens.

Nessa perspectiva deve ser interpretado o elogio de Maguiavel a
sabedoria, prudéncia, constincia e fidelidade do povo,?*que de outra forma
seria contraditério com varias passagens de sua obra onde ele afirma
exatamente o© contré.rio sobre as qualidades populares. Quando o autor
assegura que "a muliiddo € mais sabia e mais constante do que o principe”,2*
ou, examinando "qual alian¢a pode ser mais confidvel: aquela feita com uma
republica ou com um principe”?, conclui que "em relagdo ao que foi
exposto, 0 povo erra menos do que o principe, e por 1sso pode-se confiar
mais no primeiro do que no ultimo",?7 o que estd em pauta ndo sdo as
qualidades pessoais do principe ou dos individuos que compSem as massas
populares. Maquiavel ndo estd mensurando propriamente virtudes pessoais
mas a gqualidade de dois regimes politicos, em que medida propiciam ou ndo

o desenvolvimento da virt,

3 Sant, Victor A. Op. cit., p. 46.

24 ¢ Rf. Machiavelli. Discorsi, I, 38 ¢ 59, p. 140 a 143,

5 ¥d., ibid., 1. Esse ¢ o enunciado que encabega o capitulo 58, p. 140.
3 14., ibid., 1. E esse o titulo do capitulo 59, p. 142,

*7§d., ibid., 1, 59, p. 143,
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Sob esse aspecto a repiiblica leva clara vantagem. Como veremos
mais adiante, Maquiavel identifica a a¢fio virtuosa com a realizacdo do bem
comum e sO na republica isso € péssivel. O regime principesco néo
transcende interesses particulares, inclusive por razdes de ordem
estrutural:”.. ndo € o bem particular mas o bem comum que faz grande uma
ctdade. E sem davida, este bem comum nfo é respeitado sendo nas
republicas; porque nelas tudo aquilo gue contribui para o bem comum é
executado. Embora isso as vezes prejudique alguns particulares, sfo tantos
os cidaddos a quem esse bem favorece que eles sempre podem ser
considerados antes daqueles poucos que foram oprimidos. Acontece o
contrario sob o governo de um principe; quase sempre aquilo que o beneficia
prejudica a cidade, e o que beneficia a cidade o prejudica. "2

Ao abordar, finalmente, a questdo sobre qual dos dois modos de
proceder ¢ o mais louvével, a humanidade de Valério ou a severidade de
Mainlio, Maquiavel procede com extremo cuidado como sempre gue se trata
de enfrentar opimnides partithadas pelo senso comum e consagradas pela
tradigdo. Alega que o assunto tem sido objeto de comfrovérsias, pois os
escritores elogiam a ambos, parecendo, contudo, pender mais para Valério
do que para Ménlio. Relata o que diz Tito Livio a respeito de Valério:
“Nunca comandante e soldados foram mais camaradas; partilhava com os
mais humildes todas as tarefas magantes. Bom companheiro nos jogos
militares - exercicios de forga ¢ velocidade - com a mesma cordialidade
vencia ou perdia, sem jamais desdenhar os adversrios que o desafiassem.
Era oportunamente benévolo em suas acdes e propositos, dispunha sobre a
liberdade dos outros sem esquecer sua digmdade; e, o que sobretudo

agradava a0 povo, conservava no exercicio de suas magistraturas os mesmos

28 ¥d., ibid., 1L, 2, p. 148.
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modos que havia empregado para consegui-las."?® Nio ¢ dificil entrever
nesse retrato uwm perfil imaginaric do "bom cidaddo”, espécie de versdo
republicana da figura do "bom principe”. Ac menos parece ser esse o
tratamento discursive que o autor lhe confere, pois s6 cita Tito Livio para
romper com ele logo depois, ficando sugerido que, a rigor, nfo sfio essas
qualidades que definem a virti, embora efetivamente c¢las povoem o
imaginario popular.

Julgando dificil chegar a uma conclusdo definitiva, ja que Tito Livio
fala de Méanlio de modo igualmente honroso e os escritores em geral estéo
longe da unanimidade, Maquiavel, finalmente, disple-se a emitir sua
opinido, a pretexto de ndo deixar a controvérsia indefinida: "para um cidaddo
que viva sob as leis de uma re?ﬁblica, creio ser mais louvavel e menos
perigoso o comportamento de Minlio, pois nesse procedimento tudo se da
em favor do publico, em nada favorecendo & ambigdo privada; porque desse
modo ndo se pode conquistar partidarios (partigiani), isto €, mostrando-se
sempre dspero com cada um, e amando sé o bem comum; quem assim age
ndo conquista amigos particulares (particolari amici), aos quais, mais acima,
chamamos de partidarios (partigiani)."* Por outro lado, a maneira de agir
de Valério, embora parega contar com a preferéncia dos escritores, torna-se
perigosa numa reptblica pelo dano que pode causar a liberdade, pois o
comandante benevolente pode estabelecer com os soldados vinculos de
afeicdo e adesdo pessoal, criando condigdes propicias & usurpagdo do poder
e instituigio de uma tirania. O comportamento de Valério ndo chegou a
produzir tais efeitos desastrosos porque os romanos ainda ndo estavam

corrompidos e ele ndo permaneceu tempo muito longo no comando.?!

2% 34., ibid., 11, 22. Traducio feita a partir de Oeuvres Complétes, v. 3, p. 1519-1520.
3¢ g4, ibid., II1, 22, p. 229.
31 ¢ RE K., ibid., 111, 22, p. 229-230.
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No regime principesco, por outro lado, Maquiavel considera que ndo
se deve imitar Ménlio, mas sim Valério, pois, como se viu anteriormente, um
principe deve procurar ser amado pelos siditos; essa afeigfio ele conquista
com afabilidade, humanidade, piedade e demais qualidades enconfradas em
Valério. A justificativa politica mais forte, contudo, aparece em seguida: "O
fato de um principe ser particularmente benquisto pelo povo, bem como a
transformagéio dos soldados em partidarios seus, sfo coisas que estdo em
conformidade com todos os outros elementos que compdem seu Estado; mas,
s¢ um cidadfo maniém com os soldados uma relagdo em que estes se tornam
seus partidarios, isso j4 ndo esta de acordo com outras instituiges da
republica, que determinam ao cidad@o submeter-se as leis ¢ obedecer aos
magistrados. ¥

Estas conclusdes constituem o exato oposto da tese estabelecida
inicialmente, no final do capitulo dezenove, onde Maquiavel, sob a mesma
justificativa de estar conciliando duas opinides contrarias sobre 0 emprego
da cleméncia e do nigor, assegurava que, numa repiblica, onde se governa
homens que sd0 nossos 1guais, ndo se pode aplicar com rigor as penas, ao
passo que no principado deve-se preferir o rigor & cleméncia para evitar que
os suditos se tornem insolentes. Diferentemente do que possa parecer a uma
feitura desavisada, ndo ha nenhuma contradi¢fio nessas duas conclusdes
opostas. A primeira refere-se ao imaginario moral humanista, compartithado
pelo senso comum e por muitos escrifores que trataram do tema; a segunda
constitut a posigdo de Maquiavel, construida precisamente a partir da ruptura
com a anterior.

Vale lembrar que Maquiavel julga recomendavel a instauragdo do
regime monarquico nas cidades em que as relagdes politicas se acham

comprometidas seja pela desigualdade, isto ¢, onde a aristocracia feudal

3234, ibid., I, 22, p. 230.



210

ainda tem forga politica, seja pela corrupgdo, obstaculizando o
funcionamento das instituigbes e a obediéncia 4 lei. "Extraio, portanto, deste
discurso, a seguinte conclusio: aquele que quiser estabelecer uma republica
onde existern muitos gentis-homens, nio poderd fazé-lo sem primeiro
eliminar todos eles; e aquele que quiser instituir um reino ou um principado
onde hi muita igualdade, jamais poderad fazé-lo, a menos que, dagunela
ignaldade, extraia alguns homens ambiciosos e turbulentos e os converta em
gentis-homens, ndo apenas de nome, mas de fato, dando-lhes castelos,
possessdes, riquezas e suditos."™ Nas sociedades em que o poder
wstitucional deteriorou-se, tornando-se fragil e ineficaz, a ordem so pode ser
eventualmente mantida as custas da instauragio de um poder pessoal. A
monarquia, longe de ser o melhor regime, como advogava boa parte da
filosofia politica cldssica, na perspectiva maquiaveliana ela sé ¢ boa como
mal menor, enquanto alternativa ao caos social ou a licenca 34

Dai a peculiaridade da questio da imagem no principado, onde deve
servir &4 criagdo de um vinculo pessoal com os suditos, de modo que o
soberano seja amado ou, pelo menos, ndo odiado. Como a bondade,
humanidade, piedade, cleméncia e outras qualidades analogas se prestam ao
estabelecimento de vinculos de afeicdio pessoal, devem ser postas sob
suspeita nas repiblicas, onde € preferivel adotar uma conduta politica
baseada na severidade e no rigor.

Nos regimes republicanos o vinculo do cidadio com o Estado deve
ser estabelecido fundamentalmente pelas vias institucionais; a criacio de
lagos pessoais redunda mna particularizagdo do que € pihblico, principio

clementar de toda tirania, e, portanto, ameaca a liberdade. Enfim, como

33 514., ibid. I, 55, p. 138.

3 Parece-me ser este, basicamente, ¢ ponto de vista pelo qual se orienta a redagdc de O Principe, e
ndo uma adesdo pessoal ~ menos ainda oportunista, como querem alguns - do autor ao regime
mondrguico.
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observa Leo Strauss, "Os homens que estio a frente de uma Republica
devem dar mais provas de rudeza do que de amabilidade, de crueldade do
que de humanidade e ndo ter receio de serem detestados, com medo de que o
povo se afeigoe mais & pessoa deles do que & Reptiblica."3s

A oposigdo entre bem e mal - pélos a partir dos quais se definia a
virtude tradicional - ¢ retrabalhada por Maquiavel e resgatada sob outra
otica, a do conflito entre piblico e privado. A articulacdo dessa nova
oposigdo presidird & substituigdo da noglo de virtude pelo conceito
maquiaveliano de virrii. A luz desta ultima devera ser equacionada, por sua
vez, a questdo do imagindrio politico na repiblica.

A delimitacdo da nogdo de virfii se processa de modo concomitante
a0 seu defimtivo distanciamento da significagfio tradicional de virtude. Em
lugar da pratica de um catalogo fixo de qualidades morais, virtuoso no
sentido maquiaveliano € aquele que sabe agir de acordo com as exigéncias
das circunstincias em que se encontra, harmonizando fortuna e virtiz, sem se
deixar perturbar pela classica diferenciagfio entre virtude e vicio. Por essa
razdo o contetdo da nogdo de virtd tem necessariamente que ser flutuante,
oscilante, ndo passivel de determinagdes a priori. Flexibilidade constitui seu
trago essencial. como se pode depreender da postura que Maquiavel
prescreve ao principe novo: "que possua Animo disposto a voltar-se para a
dire¢iio a que os ventos da fortuna e a variacdo das coisas the ordenam, e,
como se disse acima, ndo partir do bem, podendo, mas saber entrar no mal,
se necessario, "0

A distdncia entre virtude no sentide tradiciomal e a nogdo
maquiaveliana de virsir pode ser melhor mensurada logo adiante, no capitulo

vinte e oito: "Que se deve supervisionar as acdes dos cidaddos, pois, muitas

33 Strauss, Leo. Pensées sur Machiavel, p. 280
3 Machiavelii. 1l Principe, 18, p. 284
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vezes, sob uma agdo bondosa (pia), oculta-se um principio de tirania®.3?
Numa ocasiio em que houve fome em Roma e as provisdes publicas eram
msuficientes para sanar o problema, Spurio Mélio, rico cidadio romano,
resolveu distribuir ac povo suas reservas privadas de cereais. Com esse ato
de liberalidade conquistou de tal modo o favor popular que o Senado,
pensando nos inconvenientes que poderiam nascer disso, nomeou contra
Spurioc um ditador, que o fez executar.’® A respeito desse episodio
Maquiavel comenta: "deve-se notar como muitas vezes as obras que parecem
hoas (pie) e que nfe se podem sensatamente (ragionevolmente) condenar,
tornam-se cruéis e perigosissimas para uma republica guando ndo sdo
corrigidas a tempo."”

O "parecer bom" convém perfeitamente ao principado, e o soberano
deve empregar toda sua astiicia para construir essa aparéncia, com base nos
mesmos atos que sdo classificados de modo oposto - como cruéis - na
repiiblica. Sdo atos que parecem bondosos e efetivamente o sdo, quando
considerados apenas em si mesmos, tanto gue ndo se tém razles para
condend-los enquanto tais. Satisfazem a nogdo de virtude do ponto de vista
do imperativo moral tradicional mas ndo o conceito maquaveliano de virri,
pois um ato infrinsecamente bom pode ser politicamente mau. Outra ndo € a
interpretacdo de Leo Strauss: "Se Maquiavel faz uma distingdio entre virtude
e bondade é porque ele procura mostrar que existe uma diferenga entre a
virtude republicana e a virtude moral. Aquilo que ¢ bom nem sempre ¢

compativel com o bem comum..."4¢

37 Machiavelli. Discorsi, II, 28, p. 234,

38 14,, ibid., 111, 28, p. 234

3% §d., ibid., 111, 28. p. 234 (grifo meu).

4 Srrauss, Leo. Op. cit.. p. 280. Creio que essa diferenca ficaria melhor demarcada,
semanticamente, se Strauss designasse pelo termo virte o sentido magniaveliano de virtude. Foi
o procedimento que procuramos adotar neste trabatho.
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Desse modo, tornam-se cada vez mais claros os motivos pelos quais
a questdo do 1imaginario politico na republica configura-se de modo
mteiramente diverso do principado. Neste Qiltimo a pratica real ou aparente
da virtude individual, resuitando numa boa imagem do soberano, permite
estabelecer vinculos pessoais ou de afeicio com os saditos, algo coerente
com a esséncia das relac8es politicas no principado. Na republica, ao
gontrario, a pratica da virtude individual e os vinculos pessoais ou o
partidarismo que ela engendra, carrega dentro de si um potencial tirdnico
suficiente para metamorfosear em cruel uma acgfo que, em si mesma, seria

boa.

3- Petencial tirinico da boa reputacie

O dilema relativo 4 imagem no interior da republica recebe uma
formulacfo capital, creio eu, no capitulo vinte e oito: "sem cidaddos
reputados (reputati) uma republica ndo pode existir nem governar-se bem de
algum modo. Por outro lado, a reputacfo dos cidaddos € cansa da tirania nas
repblicas."!! Essas palavras, numa outra conjuntura politica, fazem ressoar
guase um eco das dificuldades vividas pelo soberano: em que pese o fato do
imaginario representar uma fonte de problemas nfic se pode pura e
simplesmente abrir m#o dele pela sua importéncia estratégica quando
operacionalizado na perspectiva mais conveniente ao projeto politico que se
almeja efetivar.

Observe-se que Maquiavel reconhece como legitima a aspira¢do a
reputagdo pessoal; o perigo estd em sobrepd-la ao bem coletive. Também sob

gsse aspecto ele apresenta uma perspectiva nova e distinta em relacdio aos

4 Machiavelli. Discorst, I, 28, p. 235.
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autores humanistas. Estes concebiam a gléria e a fama sob um prisma
eminentemente individual, ligado a preocupacido do individuo em perpetuar
seu nome no mundo. Segundo Victor Santi, "Maquiavel retoma o 'mito’
humanista da 'gléria', mas, diferentemente deles, transporta-o para fora do
campo estritamente pessoal e literario e faz dela uma for¢a dindmica que age
na esfera de toda a atividade social. "# O dilema, especificamente
republicano, reside na necessidade de harmonizar a aspira¢do pessoal a
reputacdo, enquanto exaltacdo de si mesmo, com a realizacdo do bem
comum.

Para satisfazer a legitima aspira¢do do cidaddo a reputacdo pessoal
sem danos ao bem comum, é preciso considerar os meios empregados para
conquista-la, que, segundo o autor, sdo fundamentalmente dois: um publico,
outro privado. "O modo publico ¢ quando alguém adquire reputagdo
aconselhando bem e, melhor ainda, agindo em beneficio comum."43 Este
caminho para a reputagdo deve estar aberto a todos os cidaddos, que através
dele podem satisfazer sua aspiragdo pessoal e simultaneamente beneficiar
sua patria; embora a honra e "gloria que disso resulta sejam apropriadas
individualmente, quando obtidas por essa via ndo trazem nenhuma ameagca.
"A via privada consiste em fazer beneficios a outros cidadidos privados,
emprestando-lhes dinheiro, apadrinhando-lhes o matriménio dos filhos,
defendendo-os dos magistrados e fazendo-lhes favores particulares
semelhantes, os quais transformam os homens em partidarios (partigiani) e
ddo animo - a quem ¢ tdo estimado - para corromper as institui¢des publicas
e violar a le1."#

Pode-se afirmar que a particularizagdo ou partidarizagdo do publico

constitui, do ponto de vista de. Maquiavel, uma das causas fundamentais da

42 Santi, Victor A. Op. cit.. p. 30.
43 Machiavelli. Discorsi, III, 28, p. 235.
44 1d. ibidem.
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dissolugdo da repiblica romana, especialmente através da prorrogagdo dos
comandos militares, pratica que se tornou nociva devido i autoridade que
permitiu a alguns cidaddos acumular. Ao dirigir um exéreito por longo
periodo, 0 comandante ganhava a afeicéio dos soldados, que se tornavam seus
partidarios (partigiani). Depois de algum tempo, esses soldados 56
reconheciam sen chefe, esquecendo a autoridade do Senado. "Foi assim que
Sila ¢ Mérto puderam encontrar soldados dispostos a segui-los contra o bem
publico; foi assim que César péde se apossar da patria."*

Registre-se, de passagem, que Maquiavel, a exemplo de quase todos
os republicanos, ndo partilhava da visio positiva da historiografia oficial
sobre Julio César. Considerava-o uma espécie de protétipo do individuo que
se aproveita da reputagio adquirida para ampliar seu poder pessoal ¢ instituir
a tirania; responsabiliza-o pelo fim das liberdades republicanas, promovendo
a serviddo do povo romano ao fundar o império. Segundo Felix Gilbert, "a
questdo se César foi um 'tirano’ ou um ‘verdadeiro principe’ produziu uma
linha divisoria entre os humanistas ‘'monarquistas’ e os ‘'republicanos’; a
discussdo desse problema persistiu através dos séculos quinze e
dezesseis.., "

Magniavel nfo o diz explicitamente, deixando ao leitor a tarefa de
tirar suas conclusdes - procedimento que, alids, ele adota muitas vezes - mas
0 que descreve como a via privada para conquistar reputacdo nada mais é do
que a pratica da virtude no sentido tradicional. A via privada consiste na
aquisi¢fio da boa reputagiio através de agbes privadas, cujos beneficiarios sio
também cidaddos particulares, visando em ultima instincia, com base no
poder de influéncia adquirido através da reputacdio, realizar fins privados.

Sobre a reputagdo obtida por wvia privada o julgamento de Maquiavel é

4 §d. ibid.. TIL, 24, p. 231
3 Gilbert, Felix. The humanist concept of the prince and The Prince of Machiavelli, p. 458-
439 nota 13
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radical e categérico: ela € perigosa e nociva. Com relagdo ao individuo que
busca seu engrandecimento por esse caminho o autor aprova o procedimento
dos romanos; ele deve ser denunciado e, conforme o caso, executado, como
o cidaddo que distribuiu cereais gratuitamente. "Um soé ato dessa natureza
que se deixe impune pode arruinar uma repiblica porque, dificilmente,
depots de tal exemplo, se consegue retornar ao verdadeiro caminho™#7

Indubitavelmente, nessas reflexdes a critica maquiaveliana as
virtudes tradicionais adquire - ainda que numa linguagem velada e polida -
seu tom mais contundente. Dentro do regime principesco preservava-se no
minimo a aparéncia da virtude. Na repiblica até esta ultima deve ser
abandonada, ¢, mais do que isso, execrada, pois esgotando-se na
particularidade ou no particularismo, a virtude tradicional constitui principio
de tirania. Impossivel imaginar critica mais radical aos moralistas
tradicionais do que chama-los, embora veladamente, de tiranos. Para muitos,
a idé1a de um "tirano virtuoso” pode parecer um contra-senso, mas nio para
Maquiavel: "E se a sorte fizesse surgir um tirano virtuoso (tiranno virtuoso)
que pelo dnimo e virtk das armas ampliasse seus dominios, disso ndo
resultarta nenhuma utilidade para aquela repiblica, mas apenas para ele
préprio..." Enquanto a filosofia politica classica geralmente distinguia a
monarquia da tiramia pelo exercicio repressivo e violento do poder, para
Maquiavel o tirano caracteriza-se pela utilizagio do poder, visando
mteresses privados; até porqgue, para ele, também o poder monarquico, ¢ ndo
apenas o tirdnico, emprega a repressio ¢ a violéncia,

Como ficou claro pelas conclusdes extraidas da andlise dos
procedimentos de alguns ilustres capities romanos, a virts independe da

conduta moral que se adote - humana ou cruel. Tal flexibilidade moral

47 Machiavelli. Discorsi, 111, 28, p. 235,
“%¥d., ibid., I, 2, p. 148.
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quanto aos meios empregados na mstitmigdo do Estado voltado para o bem
comum tem representado historicamente um dos pontos mais polémicos do
pensamento maquiaveliano. Leo Strauss, por exemplo, argumenta que "se o
bem comum, tal como foi definido, representa o fim ultimo que uma
soctedade deve visar, todos os meios que permitem sua realizacio sdo bons,
sem consideracdo pela sua qualidade moral. A morte de inocentes ou de sen
préprio irmio sfo justificdvels se servem a um tal fim, ja4 gue este altimo €
justo e digno de elogios.”™® O raciocinmio de Strauss, perfeito do ponto de
vista l6gico, ndo faz justiga ao pensamento de Maquavel. Ndo se pode
deixzar de reconhecer que em suas obras o autor faz economia da violéncia,
assinalando limifes ao uso e as circunstdncias que justificariam a adogio de
procedimentos cruéis. As referéncias ao emprego da violéncia sfo feitas
numa linguagem gue denota ndc bastar sua eficicia para equipara-la ao bem:
os atos de violéncia sfo caracterizados como medidas duras, extraordinanas,
remédios amargos, gltimo recurso, meto empregado para impedir que o mal
tertha livre curso, etc.

Mais do que dissociar-se dos rigidos preceitos da moral tradicional, a
Virtii aparece, por vezes, como ¢ oposto da virtude; esta altima conduz a
tirania, tanto que o autor julga mecessario esclarecer as razdes pelas q_uais;
excepcionalmente, o bondoso Valério ndo se tornou tirano: o povo ainda ndo
estava corrompido e seu comando ndo teve longa duragio.

Proibido de trithar a via da virtude, resta saber como um cidadao
deve se arranjar para adquirir reputagdo com base na virrz. O meio a ser
empregado - pela via piblica - requer que o individuo consiga destacar-se
por agles extraordindrias, gestos ¢ agles inusitados e espetaculares que,
simultaneamente, visem o bem comum. O contetido peculiar a esse tipo de

acdo aparece discriminado com base no procedimento dos romanos. "Assim

4 Strauss, Leo. Op. ¢it., p. 281



218

agiram muitos romanos, ainda jovens, propondo que se promulgasse uma lei
benéfica a todos, acusando algom cidaddio poderoso como transgressor das
leis, ou fazendo outras coisas semelhantes, novas ¢ notaveis, que dessem o
gue falar"0 Fica evidente a preocupaciio em harmonizar o particular e o
ptblico, sem que nenhuma das duas dimensdes seja excluida: a agdo que
distingue o cidaddo é particular como também a reputagdo que dela emana;
seu efeito, todavia, redunda no bem publico.

Basta confrontar o contetdo das agOes acima citadas com aquelas
discriminadas na via privada para a reputagdo, para se perceber claramente a
oposigio excludente entre virtude tradicional e virfy maquiavellana. Com
base nesta tltima o perfil do cidaddo virtuoso pode ser redefinido, ainda uma
vez, a partit de um exemplo histérico da antigiiidade. Quando Roma
encontrava-se em dificuldades na guerra contra os sanitas, fo1 necessario que
Fabio nomeasse Papirio, inimigo seu, como ditador. Ele o fez, deixando de
lado qualquer sentimento particular de 6dio, em nome da salvagdo da patria.
"Esse exemplo deveria ser seguido por todos os que se esforgam para serem

tidos como bons cidadfios.™!

A expresso acima sublinhada, que tantas vezes aparece em O
Principe, remete inevitavelmente i imagem, ao modo com um cidaddo €
visto ¢ julgado pelos outros. Entretanto, no exemplo-modelo de Fabio, a
acdo nfo apenas aparenta virti, mas coincide com ela. As exigéncias
politicas inerentes & légica do poder principesco e 2 seguranga do Estado
mondrquico exigem que muitas vezes a virtude se reduza 4 mera aparéncia.
Na repuablica, ao contrario, a propria légica politica subjacente a um regime
que, por definigfio, estd voltado para o bem comum, cria condigdes para que

haja, e efetivamente ha, a coincidéncia entre ser ¢ parecer.

3 Machiavelli. Biscorsi, 111, 34, p. 242.
51 44., ibid., 111, 47, p. 253. {grifo meu}
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Lefort considera que o fato da astacia permitir ao principe agir com
crueldade ou fazer promessas que ndo tem a intengfio de cumprir, niio quer
dizer que a asticia esteja necessariamente ligada a perversidade e que ela
proiba ao principe ser bom, contanto que ele o queira ¢ as circunstincias o
permitam. Entretanto, mesmo neste caso, a bondade do principe ndo passa de
"um feliz momento em que ha coincidéncia de fato entre o ser e o parecer,
onde de modo algum se apaga sua diferenga.”52 S6 na repitblica, ao menos
em principio, € abolida a diferenca entre ser e parecer, nio que os cidadios,
enquante individuos, sejam efetivamente bondosos ou humanos, mas porque
o regime politico em que vivem ¢ bom. Essa definicio eminentemente
politica da virtude, promove a substitui¢do do ideal de um Estado fundado na

ética pela 1déia de uma etica fundada na politica.

4- A gléria na harmenizacio entre o bem privade ¢ 0 bem comum

A republica constitui a melhor forma de Estado, visto que nela
realiza-se 0 bem comum; no poélo oposto Maquiavel situa a tirania, voltada
para fins egoistas, na medida em que o tirano caracteriza-se pelo "proposito
despdtico de ser util unicamente a si proprio € aos seus.”s

A nogido de "bem comum” nunca chega a ser claramente explicitada
pelo autor. Segundo De Grazia "o bem comum faz parte da profissio de fé
de Niccolo™* ele toma essa nogdo como evidente por si mesma, inserindo-se
numa tradicdo muito antiga, anterior a Platdo, marcada pela convicgdo mais

ou menos dogmatica de que a finalidade do Estado reside no bem comum,

3% Lefort, Claude. Le travail de Pocavre, p. 413,
33 Larivaille, Paul. La pensée politique de Machiavel, p. 111.
34 Pe Grazia, Scbastian. Magquiavel no inferng, p. 186.
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Curiosamente, ac referir-se a finalidade da repablica bem ordenada,
freqlientemente Maquiavel emprega expressdes como "comune benefizio a
ciascuno™.3 O "bem comum de cada um", 4 primeira vista pode soar como
um enunciado tautoldgico. Todavia, estamos de acordo com De Grazia, que
ndo julga haver redundéncia nessa expressdo, vendo nela a intengio do antor
em assinalar que o bem estaria incompleto se beneficiasse apenas a cidade
ou ao Estado. "O bem comum procura beneficiar a cada um de alguma
maneira. "¢

Assim, a efetivagdio do ideal republicano implica ndo apenas no
equilibrio dos interesses antagbnicos de diferentes grupos sociais, mas
também na harmonizagdo entre o beneficio privado ¢ 0 bem de todos. Dada a
natureza egoista do homem, a realizagio desse ideal exige que o conflito
entre a ambigdo privada e o bem piblico seja equacionado dentro de canais
legais, de modo a ndo colocar sob ameaca a segurancga do Estado e, por outro
lado, satisfazer desejos individuais sem incompatibilizé-los com o bem
gomum. O ideal republicano reside, portanto, na configuracio de uma
unidade politica voltada para o bem comum mas, simultaneamente, capaz de
subsumir interesses particulares, sejam eles de grupos ou de individuos. De
certo modo a descoberta dessa formula constitui a pedra filosofal que
buscam todos os regimes politicos erigidos em nome do bem comum. Na
soluclo tipicamente maquaveliana desse conflito, o imaginario - enquanto
reputacido e glona - encontra um lugar privilegiado,

A ambicdo pessoal por gldrias e riquezas sempre pode entrar em rota
de colisfo com o bem comum, mesmo num regime politicamente sadio. Das
duas finalidades que a ambic@io humana persegue com maior afinco -

riquezas e honrarias - Maquiavel reputa a primeira incompativel com o

35 ¢ Rf Machiavelli. Discorsi, I, Proemio, p, 76.
% De Graziz, Sebastian. Op. cit., p. 187.
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governo republicano. O exemplo de Cincinato e muitos outros cidadios
romanos - que apesar da pobreza foram nomeados para oS cargos mais
importantes e alcancaram as supremas dignidades da republica romana -
articula-se num discurso gue objetiva evidenciar a superioridade dos frutos
da pobreza sobre os da riqueza: "a primeira honrou as cidades, as provincias
e as religides, enguanto que a outra causou sua ruina."’’ Na €poca de ouro
das virtudes civicas romanas a pobreza era considerada honrosa, tempos em
que Paulo Emilio, "um cidadic que com seu triunfo enriquecera a cidade de
Roma, continuava, todavia, vivendo pobre. A tal ponto se estimava entfio a
pobreza que, uma taga dada por ele ao genro na distribuigdo de prémios aos
que se haviam notabilizado na guerra, foi o primeiro objeto de prata a entrar
em sua casa.'?

A pobreza republicana dos "tempos felizes” se vé elevada a
dignidade de principio politico, uma vez que a riqueza contém a semente da
corrupgiio: “a republica bem organizada deve manter o Estado (il publico)
rico, e os cidadfios pobres."”® Como se mostrou antes, um dos vicios dos
governos populares nos tempos de paz, consiste em atribuir cargos e
honrarias aos homens ricos e de familias poderosas, desdenhando os
individuos virtuosos. A fim de remediar tal sitwagfo, reitera o autor, a
alternativa "é manter os cidadfos na pobreza, para que a rigueza sem
virtudes ndio possa corromper nem a eles nem aos outros”® O mesmo
preceito repete-se, pela terceira vez; "a coisa mais Gtil que se pode
estabelecer num FEstado que deseja viver livre, ¢ determinar que se

mantenham os cidaddos pobres."s!

57 Machiavelli, DPiscorsi, 111, 23, p. 232,
58 14d., ibidem.

59 1d., ibid,, 1. 37, p. 119

50 3d., ibid.. [iL, 16, p. 222,

§1 §d., ibid. 111, 25, p. 231.
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Existe, entretanto, flagrante contradi¢io entre o preceito politico
republicano de manter os cidaddos na pobreza e a natureza ambiciosa dos
homens em geral. Pode-se esperar que um cidaddo se disponha a participar
de empreendimentos perigosos ou enfrentar os perigos e fadigas da guerra,
sem a expectativa de qualquer outra recompensa além da gléria da patria?
Tal altruismo seria totalmente incompativel com a concepcdo maquiaveliana
da natureza humana; alias, o autor demonstra possuir suficiente consciéncia
da forca da ambicfo para cair na ingenuidade de supor que o cidadfo abnra
mdo de interesses particulares em nome do bem colefivo.

Em busca de uma alternativa que viabilize a operacionalizacdo do
preceito da pobreza republicana, Maquiavel constata ndo ser possivel
identificar na histéria dos aﬁtigos romanos uma instifuigdo especifica
incumbida de garantir a manutencdio dos cidaddos na pobreza, até porque a
lel agraria sempre sofren grande oposi¢do. Apesar disso, a experiéncia atesta
que quatrocentos anos apos sua fundacfio ainda havia grande pobreza em
Roma. "Hé razdo para crer que nenhuma norma superior €ra necessaria para
assegurar esse efeito; bastava a convicgdo geral de que a pobreza ndo vedava
a ninguém o caminho para qualquer cargo ou honraria: a virtu era
encontrada, onde quer que habitasse. Esse modo de viver tornava menos
desejavel a rigueza."62 O fato dos cidadfios romanos se conservarem pobres
ndo exclui, entretanto, outras formas de retribui¢dio e reconhecimento
piiblico da virtir. Fica sugerido que a ambigdo de riquezas pode ser mitigada
quando substituida por outro tipo de satisfagio ou recompensa pessoal -
honra e gloria - que também fazem parte dos apetites humanos. No plano
individual, a gléria representava uma das mais altas aspiragdes do homem
renascentista. Maquiavel apropria-se desse valor humanista para

instrumentalizd-lo em vista de um projeto politico coletivo.

621d., ihid., If1, 23, p. 232.
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Além de corresponder a realizacdo de uma aspiragdo individual, a
gléria pode, simultaneamente, harmonizar-se com o bem comum, ao
contrario da riqueza. O amor 4 gldria torna-se funcional ao substituir uma
outra tendéncia natural - a ambig#io por riquezas - ¢ atuar como uma espécie
de mecanismo compensatorio da manutencdo do estado de pobreza dos
cidaddos. Em Roma, tal mecanismo revelou-se eficaz até os tempos de Paulo
Emilio, "os derradeiros dias de felicidade da repiblica”, quando "satisfeitos
na pobreza, bastava aos cidaddos a gloria que traziam da guerra, deixando
todos os ganhos para o Estado (al publico).”s?

Promove-se, por assim dizer, um redwrecionamento da ambigdo
humana, canalizada para uma forma de satisfagio compativel com o "vivere
civile”. Além dos meios coercivos destinados a controlar a natureza maligna
do homem - basicamente as armas e a lei - nas republicas a gloria representa
pma alternafiva positiva & sua insatisfacdo inata. Ao mesmo tempo gue
recompensa a agdo virtuosa, proporciona uma espécie de reforgo positivo ou
estimulo para que o cidaddo assim se comporte. O amor pela gléna "algumas
vezes € o auxiliar da virtude, enquanto sustenta o homem sobre o dificil
caminho do bem, outras vezes € o beneficiario da virtude, ja que o mérito é
recompensado pelo renome. "%

Entretanto, como ja se mostrou antes, a mesma boa reputagdo que
serve de estimulo e prémic a acfo virtuosa ou conforme ao bem comum,
pode ocultar a "semente da tirania”, que encontra ocasifio propicia para
germinar basicamente de duas formas. A primeira, quando o pove da
reputacdo a algum ambicioso, enganado pela disstmulacio de suas intengdes
ou seduzido pelas vantagens que poderia usufruir de tal sitwagSo. A outra

forma apresenta-se quando o fundador de uma republica ou reino emprega o

&3 1., ibidem.
&4 Joukovsky, Francoise. "L'idée de la gloire dans la poésie francaise”, citado por Santi, Victor A.
Op. cit., p. 38-39%.
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poder absoluto que concentra em suas mios, e as medidas extraordinarias
necessarias nessa conjuntura, para instituir um poder pessoal e tirfnico em
lugar de um governo em beneficio de todos.

Como garantir que a boa imagem ndo serd astuciosamente
manipulada para ocultar as inten¢Bes de algum ambicioso que pretenda
apossar-se do poder para exercé-lo tiranicamente? Paul Larivaille sustenta
que "Maquiavel nfo via nenhum outro recurso contra o espectro sempre
ameagador do cesarismo a nfo ser o fervor persuasivo da retdrica."ss
Identifica nos Discorsi "uma quantidade excepcional de procedimentos
retdricos, testemunhando uma espécie de obsessfio em persuadir, quase uma
angiistia, que contrasta com a secura e a rigorosa economia habituais das
demenstragdes maquiavelianas, "6

Efetivamente, todo o décimo capitulo do primeiro livro dos Discorsi
- Tdo louvaveis sdo os fundadores de uma republica ou de um reino, quanto
censuraveis sdo os que fundam uma Hrania - constitui um apelo ao amor 4
reputagdo ¢ a gloria contra a tentagdo da tirania. O inicio do capitulo
enumera, hierarquicamente, os homens dignos de louvor: os chefes on
fundadores de religides, os fundadores de repablicas ou reinos, os que
comandam exércitos, os letrados e finalmente o nfimero infinito de homens
que exercem wma arte ou oficio. U mesmo procedimento é adotado com
relacdio aos que merecem Odio e infimia: os destruidores de religides, os que
provocaram a ruina de seus reinos ou republicas, os inimigos da virrg, das
letras e das artes, como os impi0os, 0s violentos, os ignorantes, os ineptos, os
0¢10s0s € os covardes. s’

Estabelecido o que em principio merece louvor ou censura,

Maqumavel volta-se para o modo pelo qual os homens formulam seus juizos

6% Larivaille, Paul. Op. cit., p. 116
& Id., ibid., . 117,
67 . Rf. Machiavelli. Discorsi, I, 10, p. 91.
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avaliativos. Se tivessem de escolher entre os dois perfis acima esbogados,
certamente escolheriam o que merece elogios; porém, quase todos
equivocam-se - voluntariamente ou por ignorancia - quando aplicam tais
categorias ac julgamento das a¢des dos individuos, "enganados por wm falso
bem e uma falsa gléria."e®

Desse ponto em diante o discurso procura recolher na historia
passada argumentos persuasivos, com base na reputagdo que granjearam oS
governantes que agiram yespeitando as leis e visando o bem comum,
contrapondo-thes a infimia que mereceram os que abragaram a tirania, sem
perceber "quanta fama, quanta gldria, quanta honra, seguranca, trangiithidade
e satisfagdo de espirito perdem com isso e em quanta infimia, vitupério,
censura, perigos ¢ inquietacdes eles incorrem."®® O autor busca no
imaginario um refor¢o para conjurar o perigo da tiramia, mstrumentalizando
o desejo de elogtos ¢ o amor a gloria natural em todo homem. Estimula a
imitagdo dos governantes ¢ principes que se cobriram de gléria e a rejeigio
dos que foram vituperados.”™ O apelo 4 imitagcdo dos antigos funciona como
recurso retdrico € o desfile de exemplos histéricos visa produzir uma espécie
de efeito demonstiracfio: de um lado, o louvor que mereceram Tito, Nerva,
Trajano, Adriano, Antonino e Marco Aurélio; de outro, o 6dio que
despertaram  Caligula, Nero, Vitélio, ¢ tantos outros imperadores
criminesos.”!

Mantendo-se fiel ao principio de que € impossivel exterminar a
ambi¢do humana, Maquiavel procura formas de canaliza-la em beneficio do
"vivere civile". A ambicdo desempenha papel positivo enquanto faz o

homem ativo, industrioso; torna-se negativa quando excessiva ou egoista.

58 14., ibid., 1, 10, p. 91-92.
¢ 14., ibid.. I, 10, p. 92

7 C_Rf I14., ibidem,
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Esses dois iltimos aspectos demandam uma disciplinarizagio que tanto pode
acionar meios coercivos para frear a ambicdio, como sublima-la de modo a
criar uma esfera em que a satisfagdo pessoal se harmoniza com o bem da
patria. Dai a necessidade de persuadir o individuo a preferir a reputagio e
gloria que resultam da agdo virtuosa, em lugar de riquezas e poder sem
gloria. Essa ¢, em dltima instdncia, a conotagdo da expressdo visar "o
beneficio comum de cada um™: alguma satisfaco deve ser dada também ao
ndividuo.

Em suma, o individuo conquista reputagdo e gléria sendo um cidadio
virtuoso no sentido maquiaveliano, isto é, visando fins "civis", fiteis ao bem
comum: a melhor forma de parecer virtuoso é sé-lo efetivamente. A
mstrumentalizagdo do imaginario na republica institui canais legais para a
satisfagdo da ambigdo privada: substituindo o desejo de riquezas pelo amor a
gloria simultaneamente preserva a liberdade e mantém sob controle a ameaca
da tirania. Da harmonizacio entre a ambigio de cada um e o bem coletivo
depende a efetivaciio do projeto politico republicano ou do Estado veltado
para o bem comuim,

A solucfo maquiaveliana serd alvo de criticas contundentes por parte
de Leo Strauss, por considerar que a unica base da politica para Maquiavel
reside no desejo de governantes e governados terem reconhecidos seus
desejos egoistas; apenas o desejo egoista de gloria levaria os homens a se
ocuparem do bem comum. "Mesmo aqueles que aparecem como totalmente
devotados ao bem comum, ou gque parecem ter renunciado a si mesmos para
se colocar a servigo exclusivo dos outros, sdo impelidos a agir assim por sua
propria natureza € pelo desejo natural de aparecer para si mesmos como
homens aos quais s¢ obedece, ou entdo pelo desejo de adquirir popularidade,

ou ainda o desejo de sentir o prazer de agradar."”? Strauss lembra o exemplo

72 Strauss, Leo. Op. eit., p. 302-303.
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de Camilo, um daqueles que se colocou a servigo exclusivo dos negécios do
Estado, preocupado unicamente com o interesse geral e acrescenta: "ora, ele
desejava manifestamente igualar-se a Deus. O egoismo humano sé é um mal
enquanto ndo for modelado pelas exigéncias que a vida em comum impde;
pelo efeito dessa modelagem torna-se wm bem, mas nem por isso deixa de
ser um egoismo."’3 Poderiamos retrucar que, sem sombra de duvida,
Magmavel € o primeiro a saber disso; s6 que em lugar de pregar o altruismo
moral, preferira fazer um uso estratégico desse conhecimento.

As ponderagOes de Leo Strauss padecem de algumas incompreensdes
quanto a logica politica do pensamento maquiaveliano. Sua critica
concentra-s¢ sobre um aspecto absolutamente irrelevante do ponto de vista
de Maquiavel: as motivagdes egoistas dos atos que visam o bem comum.
Para este ultimo pouco importam as convicgdes intimas da consciéneia,
desde que os homens se comportem do modo mais conveniente a construgio
do "vivere civile". A postura, neste caso, assemelha-se aquela adotada em
relacic a construgfo do principado novo: ndo importa se 0s homens estio ou
nfo intimamente convencidos da veracidade das "coisas novas”, mas que se
comportem como se estivessem. A politica ¢ a esfera do fendmeno, daquilo
gue aparece, dos resultados da agfo, nfo dos motivos velados ou intengdes
ocultas.

A perspectiva moral que Strauss adota em sua avaliagfo sobre as
motivagdes da agdo politica € inteiramente distinta da de Maquiavel. Talvez
em fungio dessa divergéncia quanto aos principios, Strauss tenha dificuldade
em compreender que o objetivo do autor consiste precisamente em manipular
a satisfagio dos desejos  egoistas, utiliza-los  astuciosamente,
instrumentalizando-os na efetivacio do bem comum, uma espécie de ardil da

razdo, como j4 dissemos antes.

73 jd., ibid., p. 303.
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Por outro lado, deve-se reconhecer que Leo Strauss tem raziio em
apontar a permanéncia dos desejos egoistas no regime republicano. Contudo,
do meu ponto de vista, esse fato, em lugar de um questionamento moral,
desdobra-se em novas indagacGes politicas sobre o estatuto do Estado
voltado para o bem comum., como também sobre a razédo pela qual - apesar
da virti de que sfo dotados seus fundadores ¢ refoﬁnadores - torna-se
NECEsSario recorrer ao nmaginario para persuadi-los a optar pela forma

politica que beneficia a todos em lugar da tirania.



Concinsio

Entre o pressuposto de uma natureza humana propensa ao mal ¢ a
satisfagdo de seus desejos egoistas ¢ o bem comum como meta do Estado
situa-se a arte politica maquiavehana. Nela se aloja o 1maginano, convertido
num dos instrumentos do "vivere civile", Natural no homem € a infinitude do
seu desejo, a ambigdo de poder e o empenho em relagfo ao seu bem proprio
ou privado. O Estado ¢é artificial, porém obra de uma arte puramente humana,
fruto do controle do homem sobre seus proprios apetites. Por isso, Maguiavel
procura extrair da histéria tanto o conhecumento das paixdes que dividem os
homens quanto o dos caminhos que eles descobriram serem eficazes para
superarem a fragmentagdo social. Mergulhado no horizonte imediato dos
acontecimentos politicos da Itdlia do seu tempo, mas também inserido na
perspectiva mais ampla da reflex3o sobre a hstéria e a alternéncia dos ciclos
politicos, o projeto politico maqguiaveliano procura estabelecer as condigdes
necessarias a fundacdo ¢ regeneracéo do Estado corrommdo.

Fundagio ou reforma, ambas passam necessariamente pela
concentracio do poder nas mios de um Gnico homem, supostamente "animado
pelo desejo de satisfazer nfio a si proprio, mas ao bem comum.” A suposi¢do
de que esse individuo imico, no qual se concentra todo poder, seja portador
de um projeto politico que interessa a todos busca ancorar-se na "veritd
effettuale”. Na conduta de certos personagens historicos - como por exemplo
César Borgia no principado, Camilo e Cipido na reptiblica - o autor identifica
uma acdo politica em prol do bem comum, o que autoriza confiar nas boas

intengdes de alguns individuos que se apossam do poder. O ultimo capitulo de

} Machiavelli. Discorsi, 1, 9, p. 90
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O Principe reitera tal confianga; a Unica dificuldade parece residir na
descoberta de um homem que viesse a encarmar o perfil imaginario do
principe que concilia seu bem privado com o dos stditos. Ainda assim,
termuna apostando na possibilidade de que surja alguém dotado de virty
suficiente para resolver o problema da fragmentaco politica e corrupeio das
instituiges na Itdlia, exprimindo a esperanca de que esse individuo pudesse
ser um dos Medici, talvez Lorenzo, a quem a obra € dedicada.

Até ai Maquiavel ndo deixa transparecer qualguer davida quanto as
boas intengdes do principe novo, cwja virt o credencia a colocar-se acima
dos entraves da moral tradicional, pautando sua conduta unicamente por
aquilo que sua prudéncia ¢ livre arbitrio determinam como bem no sentido
politico. A esse respeito Paul Larivaille observa que, "tendo excluido de sua
propria mira qualquer outro fim que ndo o 'bem comum’, Maquiavel nunca se
inquietou claramente a ponto de aprofundar o problema crucial das intengbes
filtimas do homem que se apossa do poder."?

Nos Discorsi, ao contrario, a confian¢a na bondade do principe novo
aparece minada por duavidas e indaga¢des. Embora do ponto de vista
cronoldgico ndo exista grande distancia entre os dois textos, a ruptura com a
perspectiva otimmista sobre um principe sébio, virtuoso ¢ bem imtencionado,
talvez possa ser atribuida fundamentalmente a duas razbes: uma de ordem
histérica e outra de ordem tedrica. Apds a derrocada do governo Soderini, em
1512, a volta dos Medici ao poder progressivamente encaminha Floren¢a mais
na direcdio da consolidagdo de um poder oligarquico do que para a solugde
republicana defendida por Maquiavel. Do ponto de vista tedrico, a leitura de
Polibio, posterior a redagio de O Principe, vem nutrir a reflexdo politica
maquiaveliana com 1déias que contribuem para suscitar as incertezas que se

expressam nos Discorsi.

% arivaille, Paul. La pensée poiitigue de Machiavel, p. 114,
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Magquiavel ndo abre mio da tese da concentracdo do poder nas mios
de um sO - reiterada no capitulo I, 9 desta ultima obra - que continua
considerando imprescindivel as tarefas de fundacfo de um novo Estado ou de
reforma daquele que estiver corrompido. Todavia, revela uma nova
consciéncia quanto aos riscos implicados nessa tese politica. Sob a influéncia
de Polibio, a afirmaclio dos ciclos politicos ou sucessio de diferentes formas
de governo em cada Estado, convive com a idéia de que todo regime sadio €
de tal modo semelbante ao seu contrario, que a boa forma facilmente
degenera no seu oposto - a monarquia pode transformar-se em tirania, a
aristocracia em oligarquia ¢ a democracia em licenca.? A concentracio do
poder nas mios de um sO torna-se, assim, uma formula amiscada,
problematica, especialmente por ndc haver nenhuma outra garantia, a ndo ser
a invisivel lisura das intencdes, de que tanto o principe como o magistrado
das republicas ndo utilizardo - o primeiro, a forga de que dispde, o segundo,
sua boa reputacfo - para se fornarem {iranos.

O postulado do principe virtuoso, afirmado monoliticamente em O
Principe, aparece transtornado por indagacdes criticas logo que o tema &
retomado nos Discorsi. Como um principe bom pode entrar no mal? Como
uma acdo politica baseada no mal - na crueldade e na violéncia -pode
reverter-se em beneficio de todos, ou tornar-se boa? Como ter certeza que um
homem que reane todo o poder em suas méos o faz visando 0 bem comum ¢
nfio para exercé-lo tiranicamente em busca do bem privado? Nio € por acaso
que a preocupagiio com a institni¢80 da tirania, praticamente ausente do texto
sobre o principado, assume uma forma quase obsessiva nos Discorsi. Numa
perspectiva semelhante Luigt Russo também se da conta de que "a politica de
fundo antropolatrico do opusculo De Principatibus, dominado pelo fascinante

idolo do "principe novo' (...} abranda-se, atenua-se nos Discorsi”.4

3 C. Rf Machiavelli. Discorsi, I, 2, p. 79.
4 Russo, Luigi. Machiavelli, p. 55-56.
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O recurso a meios extraordindrios, como a violéncia e as armas,
mnprescindivel & reforma total das instituigdes corrompidas, reaparece sob a
forma de paradoxo: "E visto que a reordenacgdo da vida politica de uma cidade
pressupbe um homem bom, e tornar-se principe de uma repiblica pela
violéncia pressupbe um homem mau, rarissimas vezes ocorrera que um
homem bom queira tornar-se principe por vias perversas, ainda que seus fins
sejam bons; e que um mau, tornado principe, queira praticar o bem, disposto a
fazer bom uso daquela autoridade conguistada com o mal"™ Os "meios
extraordindrios,” por definigdo, fogem a qualguer controle legal ou
mstitucional. Sua boa ou ma utilizacio - 1sto €, visando fins ¢ivis ou tirdnicos
- depende, em 0ltima instincia, da pureza das intengdes daquele que os
emprega. O reformador da repiiblica sempre pode agir como os Medici em
Florenga, trabalhando mais pela consolidagfio do seu préprio poder do que
das institui¢Ses republicanas.

Desse dngulo, Paul Larivaille considera, com razéio, gue "o capitulo I,
10 dos Discorsi soa como o dobre de finados daquela parte de excessivo
‘otimismo da vontade’ que fazia de O Principe uma espécie de ato de fé num
reformador sébio & virtuosos, de imtengdes limpidas.”s Colocado acima de
toda norma moral e religiosa, de todo controle legal e institucional, nenhuma
regulamentacio ~ nem humana nem divina - pode ser imposta a vontade livre
do principe maquiaveliano, ficando entregue ao seu livre arbitrio tornar-se
tirano ou agir pelo bem comum. Nessas condigSes Maquiavel parece se dar
conta de que ndo tem outro recurso para direcionar a vontade do fundador de
Estados, desviando-o da tentagfio do poder tirdnico, a nfio ser uma retdrica
que instrumentalize o amor & glona. Alguns dos que alcangam o poder
"podendo edificar, para sua perpétua honra, uma repiblica ou um reino,

voltam-se para a tirania. N&o percebem quanta fama, quanta gléria, quanta

3 Machiaveili. Discorsi, 18, p. 104,
¢ Larivaille, Paul. Op. cit., p. 116.
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honra, seguranca, trangiiilidade e satisfacio de espirito perdem com 1sso ¢ em
quanta infimia, vitupério, censura, perigo e inquietude eles incorrem."?
Portanto, um uso estratégico do imaginario deve ser acionado néo apenas para
convencer a maioria a acreditar nas "coisas novas" mas também para
persnadir principes e magistrados sobre as vantagens do Estado voltado para o
bem comum. |

No capitalo I, 10 dos Discorsi a discussdo se processara de modo a
encontrar na boa imagem uma recompensa convincente pela adogdo da boa
forma politica, como ja o indica seu ttulo: "Téo louvaveis sido os fundadores
de wma repitblica ou de um reino, quanto censuréveis so os que fundam uma
tirania”. Os nomes de personagens histéricos sfio evocados e classificados
com base na biparticlio louvor/vitupério, ac mesmo tempo em que se procura
estimular nos governantes modernos o desejo de assemelhar-se aos que foram
eccessivamente laudati de preferéncia aos que foram sommamente vituperati.®
O livre arbitrio de que dispde o fundador ou reformador de Estados para
decidir-se ou ndo pela tirania é apresentado sob a forma de escolha entre ser
jouvado ou vituperado, operagio levada a efeito com evidente intencdo
retorica. O desejo de honrarias sendo nma das principais ambigSes naturais de
todo homem, por si mesmo ja constitni potencialmente um instrumento
retdrico, que Maquiavel procura operacionalizar comutando a alternativa
poder ndo tirdnico x poder tirdnico em termos de escolha entre louvor e
vitapério, procurando soldar a conguista da gléria por parie do artifice de
Estados A instauragio de um regime politico que vise o bem da maioria. A
divisio manigueista dos imperadores romanos entre bons e maus serve de
apoio & construgdo de um arsenal retérico destinado a seduzir a vontade livre

dos fundadores e reformadores:

7 Machigvelli. Discorsi, L, 10, p. 92.
& ¢, Rf. Id. ibidem.
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"Aquele que se torna principe numa republica, que considere - depois
gue Roma se tormou império - quanto maior louvor mereceram os imperadores
que viveram sob as leis ¢ como bons principes do que aqueles que viveram de
modo contrario. E vera, entdo, que Tito, Nerva, Trajano, Adriano, Antonino ¢
Marco Aurélio nfio tinham necessidade da guarda pretoriana nem das legifes
para defendé-los porque seu modo de vida, a afeigdo do povo e o amor do
Senado os protegiam. Verd também que a Caligula, Nero, Vitélio ¢ a tantos
outros imperadores celerados ndo bastaram todas as legides do Oriente e do
Ocidente para salva-los dos inimigos que thes acarretaram seus maus
costumes ¢ vida infame. Se a historia desses homens fosse bem examinada,

serviria de ensinamento aos principes, mostrando-thes os caminhos da gléria

ou da infimia. da seguranca ou do temor.” ?

Contrariando seu procedimento habitual em relagdo a analise politica,
Maguiavel nfio economiza nos adjetivos e juizos de valor quando se trata de
derivar da histéria argumentos retéricos. O discurso persuasivo, enderegado
particularmente ao moderno construtor de Estados, culmina no delineamento
de cenarios imaginarios sobre o governo dos bons ¢ maus imperadores
destinado a reforcar os argumentos retoricos baseados na historia dos
romanos. No governo dos bons, segundo Maquiavel, ver-se-ia um principe
governando em seguranga €m Mmeio a0 respeito pela autoridade, num mundo
de paz, justica, onde o bem ¢ a tranqiilidade estariam em toda parte: os
cidaddos opulentos podendo gozar de sua riqueza, a nobreza e a virtude sendo
exaltadas. Afastados todo rancor, toda licenga, corrupgdo e ambigdo, ver-se-
jam "os tempos dureos onde cada um poderia sustentar ¢ defender a opinido
que desejasse. Ver-se-ia, enfim, o mundo trinnfante: o principe coberto de
reveréncia e gloria e o povo repleto de amor e seguranga.”'® De forma alguma

se deve supor que semelhante proje¢do imaginaria do bom governo refletiria o

? 14., ibtdem. (grifo meu)
1 44,, ibid., 1, 10, p. 93.
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projeto politico de Maquiavel. Mesmo no melhor regime jamais se atingiria
tal "idade do ouro", como fol mostrado anteriormente. Trata-se de uma
projecdio imaginaria de sentido e func¢dio meramente retoricos, visando
impressionar a imaginago, comover com o fim de persuadir. Somente o apelo
a uma utilizacdo estratégica da imaginacio, que usa ¢ abusa da “retérica da
imagem”, explica seu aparente descolamento da verita effettuale.

E ainda com objetivos essencialmente retdricos que Maquiavel
carrega nas tintas usadas para pintar o governo imaginario dos maus
imperadores: quem examinar esses reinados, vé-los-d ensangiientados por
sedighes, guerras atrozes e desastres de toda ordem, muitos principes
massacrados, templos profanados, as cerimdnias religiosas corrompidas, as
cidades repletas de addlteros, os mares cheios de exilados, a nobreza, as
riguezas, as amtigas honrarias e, sobretudo a virtude, tidas como pecados
capitais, etc. "Desde que seja um ser humano, nfo h davida que desalentara
de toda imitagfio desses tempos ruins ¢ se inflamara de um imenso desejo de
seguir os bons."! S6 a inten¢do de persuadir o governante a aliar império ¢
gléria parece justificar a contraposiclio entre o bom prncipado como uma
idade do ouro em termos de vida politica e, no outro extremo, mma visdo
quase apocaliptica da tiragnia.

As tiltimas palavras desse capitulo assumem um tom escatolégico,
numa derradeira tentativa de direcionar a escolha politica delegada ao livre
arbitrio do principe, acenando com suas consequéncias durante a vida e apos
a morte. "Em suma, aquele a quem o céu oferecer tdo bela ocaside, que
considere as duas vias que the sfio propostas: uma, que o faz viver em
seguranga ¢ lhe rende gloria depois da morte; a outra, que o faz viver em

constante anglstia e, apos a morte, o deixa entregue a uma cterna infamia."'?

H 14, ibidem.
12 4., ibidem,
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Paul Larivaille considera que “esse apelo patético aproxima-se do

Lis]

velho recurso psicoldgico da "glorige cupiditas’, cara aos humanistas do
Quartrocento, mas até entdo excluida do calculo politico maquiaveliano."?
Nio existindo nenhuma forma coativa superior & vontade absoluta do
individuo que concentra todo o poder em suas mios para obriga-lo a
direcionar seu governo para fins civis, o recurso a instrumentos retoricos -
como a forca persuasiva dos exemplos histdricos e do amor a gloria - procura
estabelecer algum canal de comunicagdio com a vontade do governante, de
forma a interferir no seu arbitrio individual, convencendo-o a preferir o
império com gloria ao império sem gloria. S6 a primeira alternativa - por
conciliar o bem do governante com o do povo - permite a efetivagdo do
projeto maquiaveliano do Estado. Paradoxalmente, ¢ exatamente por
intermédio de uma das teses principais do autor - a de que a fundagio ou
reforma do Estado deve ser obra de um tunico homem - que se tornam
flagrantes os riscos que corre um projeto politico que fica na dependéncia de
uma unica vontade.

Por fim, pode-se perguntar sobre que fundagdes Maquiavel pensa
sustentar a edificaciio do Estado, uma vez que ele lhe nega os fundamentos de
ordem natural on divina postos pela filosofia politica tradicional.

Obra humana, construida para superar o problema da luta de fac¢des
ou do dilaceramento social, o Estado é concebido essencialmente como
unidade. Contudo, como foi visto antes, os diferentes mecanismos acionados
pelo poder instituido - sejam eles coercivos ou persuasivos - revelam-se
impotentes para climinar a ambigdo e demais apetites naturais nos homens,
podendo no méximo manté-los sob controle ou administra-los. Parece
legitimo, entdo, indagar até que ponto o Estado - como figuragdo de uma

unidade que transcende interesses particulares de grupos ¢ facgles - ndo se

13§ arjvaille, Paut. Op. cit., p. 123.
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reduziria a um imaginario sem correspondéncia na realidade social que
pretende representar.

Como pondera Lefort, "acredita-se que o poder traz unidade, mas essa
unidade ndo & efetiva; se o fosse, ele se reabsorveria imediatamente na
substincia de uma comunidade, enfim advinda a si mesmo, sob o efeito de
sua acho. A verdade é que o poder oferece apenas um substituto dessa
unidade. Ora este substituto s& é eficaz sob a condiglio de que o principe
simultaneamente figure a unidade e mascare 2 divisdo."* A unidade politica
configurada no Estado consiste, em altima instancia, na instituicdo de uma
forma capaz de assegurar a coexisténcia de individuos e grupos com
interesses divergentes, o que significa dizer que o particularismo dos
interesses & ultrapassado, mas nfo resolvido no sentido de sua aboligdo. Na
medida em que a sociedade subsiste dividida, o Estado como unidade mascara
a realidade da fragmentagdo. O poder politico intervém no sentido de regular
o conflito dos apetites, impedindo que degenere em licenga mas, cOmo insiste
Lefort, "por mais preciosa que seja a modificagio que introduz, ja que cria ou
recria as condicdes de uma coexisténeia, ela ndo poderia passar por uma
solugdo."1®

A rigor, no se pode imputar ao projeto maquiaveliano do Estado
semelhante intencdo, na medida em que o autor jamais da a entender que sua
fundagio ou reforma resultaria na aboli¢do da divisdio social. Ao contrario,
considerando que tanto o principado como a repiblica sdo concebidos como
conciliaciio de interesse - o primeiro, entre o principe € o povo, a segunda
entre os diversos apetites on umori - fica implicito gue as diferencas se
mantém. Do ponto de vista de Maquiavel, os projetos politicos que alimentam
a pretensdo de solucionar toda alteridade, certamente se¢ enquadrariam na

categoria daqueles que sdo fruto da imaginazione, "repiblicas e principados

14 L efort, Claude. Le travail de L'oeuvre, p. 433.
15 14, ibi., p. 385.
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gue nunca foram wvistos nem- se teve conhecimento de existirem
verdadeiramente.”1¢

Os Estados que verdadeiramente podem existir e durar, na perspectiva
do autor, conseguem institmir uma ordem na qual a alteridade tem lugar
cativo, na qual, nas palavras de Lefort, "o principe possa satisfazer seu apetite
de poder, os grandes sua paixdo pelas honrarias e o povo sua necessidade de
seguranga.”?

A pesqguisa levada a efeito neste trabalho me induz a conchur que
Claude Lefort tem razio ao defender a tese de que, em lugar de atribuir ao
Estado um fundamento de ordem natural ou divina, Maquiavel o situa no
imaginario dos homens, desde que se entenda esse imagindrio como
constitutivo da realidade politica ¢ nio como o seu contrario. Com outras
palavras Merleau-Ponty aponta na mesma direcio: "Ndo ha poder
absolutamente fundado, ha apenas cristalizagio da opiméo geral."®

Dizer que o imagindrio constitui o fundamento do Estado
maquiaveliano ndo implica em negar-lhe substincia real - visto que cada um
dos diversos wumori enconitra nele algnma forma de satisfacdo - mas
determinar seu estatuto prescindindo de qualquer justificativa absoluta e
transcendente para assentd-lo sobre as paixdes e a histéria dos homens.
Significa, em 0ltima instdncia, que o fundamento da autoridade do Estado
reside no imaginério coletivo, capaz de revestir a forca da dominagdo com a
aparéncia de um poder legitimo. O imaginario do poder contribui para que
partes heterogéneas passem a auto representar-se como partes de um mesmo
corpo. Precisamente no momento em que - encarnando uma comunidade
imaginaria - o Estado cumpre a fun¢iio de conferir uma identidade ao corpo

social é que o imaginério do poder evidencia-se como poder do imaginario.

15 Machiavelli. Tt Principe. 13, p. 280,
17 Lefort, Clande. As formas da Historia, p. 200.
18 Merleaun-Ponty. Signes, p 239.
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