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Somente uma pessoa paciente e perseverante,
na qual tudo esteja subordinado & tnica
exigénecia da certeza, poderd gradativamente
ocasionar uma transformacio. O viajante
surpreendido pela noite pode cantar alto no
escuro para negar seus proprios temores; mas,
apesar de tudo isto, ndo enxergard mais que um

palmo adiante do nariz.

Freud, S., Inibicbes,
sintomas e ansiedade, Imago, R. {., 1976, p. 118.
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INTRODUCAO

I. A therapeia de Platdo demonstra que o processo de cura estd

atrelado & nogdo do bem e da justica. Platdo utilizando-se de um conceito
médico analisa o mundo politico grego e sua forma de conhecer. Existe,
portanto, uma relacdo entre medicina e politica passando pelo viés de uma
teoria do conhecimento. Nossa reflexio resgatara de dentro do texto platonico
a transposicdo da medicina para a politica, evidenciando a transparéncia
existente entre o corpo humano e o corpo social. A partir disso podemos falar
em doenca do homem como doenga politica (Republica 544c¢).

A leitura deste trabalho deve levar, portanto, em consideragdo quatro
momentos fundamentais aos quais correspondem os quatro capitulos da
pesquisa numa seqiiéncia légica, Em primeiro lugar, nosso estudo sobre a
técnica e o demiurgo, estabelecendo uma base da busca da therapeia. Veremos
que demiurgo é uma nogio social que Platdo transformara em ontoldgica. Seu
significado conservaré a nogio de intermedidrio que constrdi algo. Portanto sua
relaciio com a técnica é evidente no sentido da criacao. Poder-se-a estabelecer
sua relacio com a therapeia através de quatro elementos: VOCOG, PAPUAKOV,

ufytie, ovunhoxh. Estes quatro elementos constituem o estudo do segundo
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capitulo. Para que entendamos a therapeia e sua utilizacao por Platdo € preciso
determo-nos sobre estes quatro conceitos. A doenga mostrar-nos-4 uma
concepcdo  de corpo que ultrapassa a nogdo empirica para atingir uma
especidade ético-politica. O ¢appokov lembrar-nos-a que todo processo de cura
¢ um processo bom, ainda que doloroso. No caminho desta ambigiidade
encontramos a UnTLg, que nos dard a no¢ao da ast(cia necessaria para que se
desenvolva o processo curativo. Este processo € possivel em Platdo a partir da
nocio de cuumAoKT), ou seja, do tecer de sentido existente entre os entes. Tudo
estd relacionado ou entrelacado, formando o grande tecido do cosmos. O
terceiro capftulo tratard, por sua vez, de estabelecer como € que justica, mentira,
astiicia e violéncia entrelacam-se no tecido social. Veremos que a medicina
torna-se, para Platio, metafora da politica’ e do conhecimento. Asticia, mentira
e violéncia sdo elementos que nos mostram a ruptura entre Platao e os sofistas.
Por outro lado, estes mesmos elementos indicar-nos-20 que a therapeia € o
processo de retomada da construgio da vida do homem, que estava mergulhada
na ignorincia. Assim é que o conhecer € um processo terapéutico pelo qual
obtemos o conhecimento da verdade e da mentira. Esta € a tematica do quarto
capitulo, que também nos mostrard que o instrumento que nos dirige & verdade

& a palavra, pois ela revelard ao homem o ser que ele €.

: JOUANNA, 1., Le médecin modeéle du legisiateur dans les Lois de Platon, in. Ktema, n. 3,
1978, pp. 77-91.
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II. Segundo Platio, para tornar-se um homem de bem, a menos que
seja dotado de uma natureza extraordiniria, € necessirio dedicar-se
diuturnamente desde a infincia ao estudo das coisas belas. Em tudo o estudo
e 0 exercicio sdo indispensaveis. Mas a democracia no se preocupa com isso.
Sob este regime, para se ter sucesso politico o essencial é mostrar sua
benevoléncia para o povo, ou seja, © sucesso torna-se uma questdo nao de
competéncia, mas sim de adulagio.” Observando-se que Platio representa o
regime politico como um ser vivo, um organismo suscetivel de ser atingido por
uma doenca e morrer, possuindo a alma humana e a sociedade mesma
estrutura, pode-se considerar que a injustica, que é uma desordem perniciosa,
afeta tanto o homem quanto a sociedade. A injustica é uma doenca. O homem
injusto ndo se subordina a razdo, cujo papel é o de conduzi-lo 4 prética da
virtude e & realizacao do bem. A cidade injusta € aquela na qual a autoridade
¢ corrompida pelo poder e pelos excessos da hipbris.

A therapeia de Platio nos mostrara que o processo de cura e sanidade
estd ligado ao Bem e i Justica. Neste sentido ela nio € unicamente um
procedimento curativo da agio médica, mas simn uma agio politica a ser

desenvolvida na polis. Neste sentido a therapeia € o processo pelo qual se cuida

2 Repiiblica 558 b, Gorgias 513 b.
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do perfeito equilibrio e vivéncia dos cidadaos. A loucura e a injustica aparecem
como desequilibrio, como doenca que precisa de cuidados. Mas como cuidar?

A terapéutica € uma técnica e serd através dela que certos cuidados
estabelecerdo o processo da cura. Técnica e therapeia estio intimamente ligadas
na cultura grega. Na Grécia Antiga as técnicas eram consideradas prerrogativas
dos deuses, bem como a therapeia. A téenica ndo era um produto histérico e os
deuses nio eram inventores de fato. Mas os deuses faziam das técnicas dom a
alguns individuos, & comunidade, ou ainda & humanidade, que assim poderiam
pratica-la. Mas, com o crescer da especializacio técnica, das trocas e dos
CONtatos com outros povos mais avangados, o mundo téenico dos gregos foi
adquirindo uma importancia real. O fato de formarem-se novas técnicas e novas
profissoes colocava em cheque a crenga tradicional de que elas eram originarias
da divindade que as distribufa benevolamente aos homens. O desenvolvimento
semantico da palavra téchne, apresenta um constante alargamento de
significaiio que procedia paralelo & especializagio das profisses.” Por outro
lado a therapeia apresenta-se como um meio técnico através do qual o individuo
poderia superar as dificuldades de uma situagio doentia ou injusta. Neste

sentido a unido entre técnica e therapeia abriu um horizonte categorial que foi

3 A este respeito cf. FRONTISI-DUCROUX, E,, Dedale. Mythologie de lartisan en Gréce ancienne
¢ ainda DETIENNE, M. ¢ VERNANT, J.-P., Les ruses de Pintelligence. La métis des grecs.
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a possibilidade do homem voltar-se para o bem e para a justica.* O pressuposto
desta teorizagho € que nao existern entes no suscetiveis de serem qualificados
bons ou maus. A escolha do mal sempre € fruto da ignorancia.” O
procedimento que busca uma saida da ignorancia faz parte da therapeia. Trata-se
da possibilidade da cura. Na therapeia a técnica ndo € somente uma agao
objetiva do “savoir-faire". A possibilidade da therapeia depende de 0 homem nao
poder ser ao mesmo tempo sdo e doente®. Da mesma forma a politica "fa
consistere la propria azione nella possibilitd di modificare colui che la subisce
nelle modalita volute dal politico”.” Assim como diz o Gérgias 464 b, a politica
realiza a passagem para o bem como a medicina para a saGde. A estrutura da
medicina é o modelo para a politica. A técnica médica inspirard a técnica
politica, fazendo com que a therapeia seja realmente a busca da situagio de
otimidade e normalidade de um ente qualquer (Goérgias 467 ¢ - 468 ¢).

O fato é que, através da proximidade entre therapeia ¢ técnica, existe
algo. Trata-se da proximidade entre o artesdo ¢ a politica. "Desde os primeiros
didlogos, a questiio da politica encontra-se abordada em termos de ciéncia e de

téenica e recebe, através de uma confrontagio com as estruturas simples da

4 Ligins 217 b-e,
3 Menon 77 b - 78 b,
¢ Gorgias 495 e - 496 b.

7 CAMBIANO, G., Platone ¢ le techniche, p. 100.
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racionalidade artesanal e de uma comparagio com as profissoes mais humildes,
sua primeira clareza metafdrica e o sentido de suas primeiras exigéncias".® Trata-
se de considerar que a arte politica encontra nas artes e nas profissdes seus
primeiros modelos de racionalidade. Mas para nos aproximarmos mais da
especificidade da arte politica ¢ necessirio que consideremos a hierarquia das
funcdes e facamos uma transposi¢io das técnicas que produzem bens, para as
técnicas de manutengdo dos corpos, ou seja, das téenicas artesanais para as
técnicas médicas. Estas técnicas, através de correspondéncias analogicas e de
modelos bem precisos e praticos, permitirao que a arte politica estabeleca a
natureza de seu objeto. Isto significa que podemos chegar a felicidade através
da satide e da busca de seus métodos. A therapeia consiste justamente nisso: no
estabelecimento  de uma finalidade para a convivéncia do homem consigo
mesmo e com a politeia. Esta finalidade € a ruptura com a kelakeia e a pleonexia.
Mas, para que isso aconteca € necessario uma técnica ¢ uma demiurgia. Platio

utiliza-se deste expediente para fundamentar sua therapeia.

§ YOLY, H. , Le renversement platonicien, p. 230, Ainda pode-se ver Alcebiades 106 ¢ - € onde
temos o problema de saber sobre que tipo de objeto, na assembléia, Alcebiades, tomara para debater.
Com outras palavras trata-se da objetividade do conhecimento técnico ou ainda sobre a finalidade da
técnica. Por outro lado temos na Repiblicn 332 ¢ ss. onde vemos que toda profissio , quande bem
praticada, € justa; trata-se de mostrar que o homem justo € inteligente e sempre terd vantagens sobre o
injusto, O sentido de sua tecnicidade sera recebide da musica e da medicina (Repiblica 349 ¢ - 350 a).
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HI. A importincia da técnica e do demiurgo como fundamentos

da therapein ndo se deve a questoes meramente, teoricas. Deve-se, antes de mais
nada, & ascensdo social dos artesdos e dos téenicos. A therapeia fundamenta-se
ruma razio de ser social. Hesfodo ja dizia que gpyov & obdev bverdog, &epyin
8¢ 7 dverdog” (nenhum trabalho é vergonhoso). Esta afirmacio refere-se a um
contexto social no qual prevalecia a atividade do trabalho agricola. Por sua vez

Herddoto!

dizia que Corinto era a tinica cidade na qual o trabalho néo era
desvalorizado. Corinto foi a primeira cidade helénica a desenvolver uma
indastria de construgio naval que sempre primou por um aperfeigoamento
técnico. !

Ao lado deste desenvolvimento sécio-politico hd uma evolugio
da concepgio de técnica. Xenofonte diz que os artesdos sabem fazer qualquer
coisa de 1til'? e que a competéncia € a garantia da validade do trabalho dos
técnicos e pode ser medida através dos objetos que eles produziram, pois se um

escultor ja fez belas estituas, provavelmente continuard a fazé-las. No Criton

47 b bem como em Xenofonte (Memuorabilia I, 7, 1-3) veremos que a reputagao

? Erga 311

W 167

U rpicidites 1, 13 e VI, 34 -36.

2 1hid. 11, 7. 4 e ainda 11, 6,6.
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social nao dependia da virtude aristocratica ou das virtudes provenientes do
dinheiro e do poder, mas da pericia na técnica que se escolheu, seja para tocar
flauta, seja para conduzir um navio. A referéncia A técnica torma-nos suscetiveis
a0 argumento da tese socritica de que a virtude ¢ uma ciéncia.” Esta tese era
resultado de uma posigio socratica: aqueles que desejam aprender uma técnica
saberdo onde ir para aprendé-la, mas poderdo ignorar a quem recorrer quando
quiserem aprender os valores auténticos da vida ético-politica.”* Na verdade
para Sécrates o que vale no campo da técnica, também vale no campo ético-
politico.

Nos primeiros didlogos de Platio as técnicas aparecerdo como um
modelo epistemoldgico. Elas sdo a exemplificacao daquilo que significa "saber”,
Aquilo que lhes permitird tal qualidade serd a delimitagdo de um campo de
competéncia. Esta delimitagdo consiste em esclarecer quais s@o os objetos que
constituem o campo de especialidade de uma técnica.’” Cada técnica é
qualificada levando-se em consideracao sua especificidade, que € definida pelos
obietos que dela fazem parte (Carmides 170 b). E impossivel dizer se um
homern € téenico se ndo especificarmos quais sdo os objetos desta técnica (170

d}). Ter um objeto como critério da técnica é, antes de mais nada, mostrar

" Ydem 111, 9, 5 (ARISTOTELES, Etica & Nicdmaro, Z 13.1144b 28-30)
M Jdem 1V, 4, 5-6, Apologia 20 a-b, DIOGENES LAERCIO II, 121 e 124

1 Laques 184 ¢ - 185 ¢, Ion 539 ¢, Gorgias 449 d - 450 b.
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competéncia. Para Platio um saber sem objeto ndo contém sentido e uma
técnica que ndo seja delimitada nao € uma técnica (171 a - b). Cada técnica tem
a possibilidade de conhecer um determinado trabalhoe ou seu objeto especifico
{fon 537 ¢).

Por sua vez no Hippias Menor 366 b-¢, Platio, confirmara a tese
de que "um homem € capaz de algo quando ele pode fazer aquilo que quer no
momento em que quer’ (Avvortdg 86 ¥ EoTiv Exactog &pa d¢ mon to1e ©
Gv BoOinron). Isto sem que haja qualquer impedimento. O texto repete o
adjetivo duvatdg por oito vezes no trecho assinalado. Sécrates propde que
dynatos seja considerado como aquele que € detentor de uma possibilidade. Isso
define a possibilidade de fazer aquilo que se € capaz de fazer. Para Platdo
Suvartde s6 pode existir se em sua base houver condigbes que o tornem
realizavel, Tais condicdes sao as informagoes fornecidas pelo saber (episteme). A
técnica é, portanto, a execugio de uma determinada possibilidade operacional.
Assim sendo, a téenica, fundamentada num conjunto de informagbes
relacionadas com seu objeto, podera realizar as distingdes de verdadeiro e falso,
de doenca e sanidade, de justo e injusto. A thergpeia apresenta-se COmO
possibilidade de cura, pois ela serd capaz de estabelecer ligacoes entre sua
dynamis e a areté de sua agdo curativa. Esta possibilidade nada mais € do que ¢

reconhecimento da virtude ou da justica diante das condigbes da injustica. A
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therapeia €, portanto, um tema politico. Platdo engata o problema da técnica
politica ac tema da areié,

A tese central da ética grega, de Homero até o século V, tinha
como ponto central a nocio de areté, entendida como exceléncia e eficiéncia de
qualidades reconhecidas como importantes ao grupo social. Platio em seus
primeiros didlogos ndo coloca em discusséo a tese da arefé, mas considera-a
importante quando utiliza como pardmetro de interpretagio o conceito de
técnica. A eficiéneia e a exceléncia das qualidades pertencentes a um
determinado objeto dependem da apropriacio de um saber téenico. A conexao
entre dynamis e areté j4 nos aparece elaborada no Protagoras 349 b-c. Areté,
portanto, € aquilo que torna possivel qualquer coisa com qualidades suficientes
para construir a justica e o bem. No campo ético-politico, a therapeia € possivel
pois esta fundamentada sobre um saber técnico, ou seja, sobre um conjunto de
informagoes que garantem a eficicia e a exatidao de sua possibilidade. Assim
sendo, ela age sob influéncia de uma episteme que tem como objeto especifico
o bem sob cada dimenséo temporal.'®
A técnica referir-se-4 a um "conhecer" que significa saber colocar-

se em relacio ao objeto, saber relacionar-se com ele, conhecé-lo. Esta relagio

realiza-se através da aret?. Quem agiliza esta prética € o demiurgo. O homem

e Lagues 199 e.
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justo serd demiurgo da justica (Protagoras 327 ¢}, ou seja, o demiurgo tem um
poder causal (Filebo 27 b) que implica um dominio sobre a obra. A demiurgia
platonica, veremos, significa um dominio sobre aquilo que se produz e que
implica uma referéncia a um modelo exterior e superior, comunicagio com as
virtudes do modelo.” O deus cosmico assumird os traos de um demiurgo; ele
contempla e utiliza o modelo eterno, reproduzindo sua forma e poder para
realizar uma obra bela.'® A obra do demiurgo é importante para as technai, pois
a obra consistird em contemplar o modelo, reproduzi-lo e transmitir-lhe uma
dynamis que significa dar vida e alma 2s coisas."” Esta reproducio que se deve
4 figura do demiurgo é uma "causalidade que permite o cumprimento o melthor
possivel de uma participagio que se instaura entre as Idéias e o mundo
sensivel.?’ Esta participacio significa ainda que a "racionalidade deve estar
presente até o mais profundo da matéria sensfvel".*' O demiurgo, portanto, é
a presenga desta racionalidade no interior do mundo sensivel. Sabemos que o
corpo do mundo é constituido a partir de uma matéria prima que € a chora, ou

meio espacial. A chora é o lugar em que nasce o sensivel, € a matéria que servira

1 Gérgias 503 d-e.

' Timen 28 a

** Timeu 29 a-b, 30 d, 34 b-c.

o JOUBAUD, C., Le vorps humain dans la philosophie platonicienne, p. 104,

21 Ibid. p. 105.
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para fazer o corpo do mundo. O demiurgo age no sentido de introduzir o limite
no indefinido, de maneira a tomar as coisas conhecivels. Isto significa que a arte
de producio demitrgica é uma atividade que implica fazer passar do nio-ser
para o ser, de tal maneira que esta passagem seja a capacidade de se conduzir
a uma geracdo ontolégica as coisas que antes eram informes (Sofista 265 b).
Esta capacidade criativa do demiurgo é uma atividade terapéutica pois
estabelece, através da téchne, uma finalidade e uma possibilidade (dynamis) de
realizacio do bem e da justica no mundo real. O lado oposto da atividade
terapéutica € a guerra, a decadéncia da lei, a utilizacéo falsa da palavra. Nem

sempre a harmonia reinava na polis.

IV. Tucidides diz que, "na origem de todos males, existia o
apetite do poder que se inspirava na cupidez e na ambicio”.” A depravacio
assumiu muitas formas no interior do mundo grego e o conflito dos espiritos
desconfiados passou para o primeiro plano™. Nio mais existia palavra segura,
tampouco juramento respeitado.”* A corrupgio tomou conta da linguagem,

fazendo com que as ligacdes sociais ficassem desguarnecidas e levianas.

221, LXXXIL 8.
23 I LXK, 1

2 Lok, 2.
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"Quando se realizava um julgamento, ele se tormava faccioso porque as préprias
palavras eram facciosas”".” Esta perversio do discurso implica na utilizacio de
pretextos habilmente apresentados®. Fazia-se recurso a um vocabulério bonito,
com aparéncia de verdade, e & maquiagem de palavras que serviam para cobrir
empresas detestaveis.” O que temos a partir disso € que o desencadeamento das
paixtes serd causa da vitoria dos interesses individuais sobre os interesses de
utilidade publica. O grande perigo disso ¢ a contaminacio do logos. A razao
tomaré sob seu comando outros componentes do individuo e utilizd-los-d como
instrumentos para seu proprio fim, no sentido de optar pela sabedoria ou pelos
apetites do corpo ¢ pelas paixdes do coracdo. Se for o segundo caso teremos o
alastramento dos vicios e desregramentos.” Entre a razio e as diversas formas
de "desrazio”, existemn ligagbes de dependéncia. Esta proximidade pode causar

uma espécie de contégio reciproco e inelutavel.

23 111, LXXXIL, 4.

2 LORAUX, N., Thucydide et la sédition dans les mots, in. Quaderni di Storia, anno X1l no, 23,
pp- 95-134.

#7111, LXXXIL, 8.
84 la difference est suffisament importante pour trouver son expression dans le lexique: par
exemple, 1a vigueur physique (iskhds) est moralement et politiquement "neutre”; si elle est mise au service
des désirs egoistes, elle n'est plus qu'un instrument de 1a violence (bia); si elle se soumet & l'intel ligence,
la voici tranformée en élément constituant de la puissance {dunamis), De méme, lorsque la peur
{phdbos) demeure irréflechie devant le péril, elle dégénere bientdt en épouvante et en panigue (Ekpléxis);
si elle est éclairée par le raisonnement, elle devient crainte {déos), c'est-a-dire, commencement de la
prudence...” TERRAY, E. La politique dans la caverne, p. 180.



14

O esforco do lngos para penetrar e dominar o real faz-nos assistir
a acao de unido e de organizacio contra a dispersdo e o isolamento. O logos
ligagdo, entrelacamento (sumploké).” Ele existe como ligagdo, tornando-se a
condicdo e o instrumento de todas as outras ligagbes que entrelacam os homens.
E através dele que 0s homens se comunicam, comprometem-se uns com os
outros, vivem e agem em conjunto. Se qualquer destas ligacoes se rompe o logos
sofre um recuo, pois, considerando-o como ligacao e unificagio no interior de
um todo coerente (kosmos), seu fracasso pode traduzir o triunfo da dispersio do
conflito entre as pessoas e a pdlis. Conflito que serd marcado pela mentira, pelo
medo e pela disseminacio da injustiga.

A injustica existe onde ndo ha uma subordinacio das faculdades
A razdo.’® Platdo havia visto o desencadeamento, em Atenas, das paixdes
politicas em detrimento da pdlis.*' E o caso em que Platio classificar4 a alma
de Arquelao entre as incurdveis, aquelas dos tiranos e de todos os homens de

Estado a quem o poder permitiu causar injusticas.”” Mas ele reconhece a

¥ Teetets 202 b, Sofista 259 &, 262 a-d.

o LUCCION, 1., La pensée politigue de Platon, p. 205 onde o autor discorre sobre injustica, hé
€ se ver ainda p. 70 sobre o congeito de injustica.

3 Gorgias 525 b-c.

*% Ibid. 526 ¢ cf. ainda Repiiblica 474 c ss., 485d, 487 e, 490 e, Carta VII 326 a-b.A estas
almas corrompidas pelo poder, Platdo opde a dos filosofos, Platio mostrara na Repiiblica ¢ que € um
fildsofo e porque os filésofos sho desconsiderados nos Estados. Na Carta V11 ele falard de verdadeiros
filésafos (Thy opbiw drhocofiaw ... 1o Ty grhocodobytwy bpBde ye kal dinbde vevos). Ele teme que
o nome de fildsofo seja aplicado por um piblico pouco advertido a pessoas indignas deste nome.,



—
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funcio transformadora da politica, definindo-a, sobre 0 modelo da medicina,
como Bepormeio capaz de produzir melthorias nas distorcbes  existentes na
politeia.®® O conceito de therapeia, diz Cambiano, "¢ del tutto conforme alle
dimensioni umane: il tentativo de riferirlo allattegiamento religioso, per
esempio, porterebbe allassurdo di considerare gli dei bisognosi di cure e di
miglioramenti".** Esta afirmacéo de Cambiano baseia-se no fato de, no Eutifron
13 b, Platio dizer que a piedade e a devogio consistem na cuxa dos deuses e
que o objeto de todas as espécies de cura é sempre 0 mesmo ( H 3¢ o1 bodyne
16 Kol £botBela Bed ... OLKODY Bepameia: Ye mOoe TULTOV SLAMPATTETAL;).
Neste sentido, o instrumento da politica enquanto Beporeia é uma téchne
especificamente humana que pressupde a consciéncia do melhor para a cura.
O objeto especifico da técnica politica € a alma, que por sua vez condiciona o
uso dos instrumentos da cura (Ogpomeia) no sentido de que dessa depende a
possibilidade de medir o bem e a utilidade do tipo de cura adotada.” Se a
politica produz areté (a virtude pela qual uma alma € boa) € necessério que ela

conheca qual é o bem da alma. A politica realiza a passagem para o bem, assim

Ber Apologia 25 a-b.
34 CAMBIANO, G., op. cit. p. 100,

3 Eutifron b-d, Laques 183 c¢
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como a medicina para a saide.” A fepomeio, como caracteristica da medicina
ou da politica, ndo modifica a natureza do objeto, porque a natureza ¢
compreendida como a situacio de sanidade, de normalidade, de otimidade de
um ente qualquer.”” O pressuposto desta teorizagio € que nio existem entes
nao suscetiveis de serem qualificados como bons ou maus ou como nem bons
nem maus. Se um ente esta situado numa destas categorias , torna-se possivel
estabelecer uma hierarquia dos entes, baseando-nos em sua apreciagio. Assim,
termos destituidos de apreciagdo, tidos como etapas a caminho de um valor,
acabam tarmbém por assurnir estas conotagdes. Isto explica porque um homem
submetia-se voluntdriamente a dolorosas curas médicas ou a tratamentos
poucos aprecidveis.”® Platio considerard o comportamento do homem como
orientado para uma hierarquia objetiva de valores, ou seja, para sua situagio de

3 A escotha do mal sera

normalidade, que nio é outra sendo sua natureza.
. ot A . - P 4an 1 " ifi il
conseqiiéncia da ignorancia do homem.™ Isto significa que, naquilo que se

refere 3 estrutura da vontade, todos os homens slo iguais. Aquilo que os

36 Gorgias 464 b.

37 Este tema & estudado por JAEGER, W., Paideia no capitulo I} quando estuda nos sofistas
o conceito de natureza humana e o cosmopolitismo {p. 352 ss.) e no capitulo 111 quando tratard do Bem
por natureza € do bem por Jei {p. 621 ss.).

38 Girgias 467 ¢ - 468 e

7 Esta interpretagio € conceituada por CAMBIANO, G. em seu livro Platone ¢ Ie tecniche em
seu capitulo V sobre a transmissibilidade e 0 uso das técnicas.

40 NMenon 77 b - 78 b.
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diferencia sao as possibilidades que permitem a vontade atingir o bem, ou seja,
seu proprio objeto. Note-se que as condicbes para que tais possibilidades se
realizem € o saber técnico, pois ele individualizara a finalidade no bem do
proprio objeto, ou seja, na sua natureza dando os meios para que se possa
atingi-lo.

Aquilo que designamos como formas injustas de convivéncia
politica sdo, no &mbito desta pesquisa, a adulagio, a astiicia e a violéncia. Essas
sao doengas que devem ser submetidas a um processo terapéutico. Sfo intimeras
as referéncias que Platdo faz 3 astdcia®' Porém, estas referéncias assumem
conotagao negativa no interior do mundo politico de Platdo. Justiga e asticia
tém a correspondéncia da legalidade e da ilegalidade, o que permite enxergar
que através da falsidade ha a degradacho da lei e dos costumes. A 8epoeia tem
a func¢io de interferir neste processo de degradacio visando adequar o bem e ¢
belo A realidade politica. O Gérgias mostrard que néo se pode construir uma
paidein baseada na mentira. Neste sentido o mito de Gyges (Gorgias 359 e - 360
b) nos mostra que a falsidade e a mentira de Gyges ao apoderar-se do poder
através da invisibilidade mégica que lhe era dada por um anel leva-nos por um

caminho de injusticas. O mito de Gyges € uma sintese das relagdes politicas

W Gérgias 519 b, Sefista 260, 261 b, 266 e, Cratilo 421 b, Repiiblica 382 ¢, 389 b, Leis 730 <,
Filebo 38 a, Hippins Menor 370 e, Teeteto 150 ¢, 173 a. Cf. AST, F., Lexicon platonicum sive vocum
platonicarnm no verbete correspondete,
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fundamentadas na sedugdo e na mentira. A dynamis do anel de Gyges
dissimula, astuctosamente, sua violéncia. Gyges serve-se da asticia para maquiar
sua violéncia. Sua invisibilidade esconde sua violéncia: pois ele mata o rei
porque sua invisibilidade lhe d4 cobertura. Asttcia e violéncia sugerem a
alianga entre UTTIE € KPAtog, Mas a puntig associa-se também 2 Bia na medida
em que a astGcia e a forga ndo se dispbem unicamente a obter o poder
(xpatog), mas na medida em que estes dois elementos constituem um
dapuakov. O rei-filésofo terd o direito a recorrer & violéncia se consideri-la
benéfica.* O médico que impde ao doente um remédio ruim, tem razio para
fazé-lo, pois a cura justifica a violéncia do médico.* Mas a violéncia da tirania
pode corroer a nogao de justica existente entre os homens. Neste sentido € que
a Bepameio agird, libertando o homem e a cidade da escravidéo violenta da

astdcia e da mentira. A figura de S6crates representara esta libertago.

1V. Trata-se de Socrates comparado a narke, um peixe que

narcotiza a mao de quem o toca®™, ou do Sécrates demoniaco, irdnico e

2 politico 296 b,

43 politico 293 a-b.

** JAEGER, W., Paideia, p. 663 diz que "Socrates rebate a comparacio, a ndo ser que seja a
narcose o que imobiliza também o préprio peixe, pois a verdade ¢ que ele, Socrates, sc sente
absolutamente vitima de sua aporia {4 aporia seria, entdo, vista como a fonte do conhecimento ¢ da
compreensio Menon 84 ¢).
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inquieto, jamais contente consigo mesmo, um Socrates que impele e requisita
todos ao saber pensar. Mas trata-se, também, do Sécrates dialético que através
do uso correto da razio tende a determinar as premissas corretas do discurso,
as defini¢oes daquilo de que se fala, bem como as determinacoes justas de uma
vida na polis,

A requisicio e a tendéncia de Socrates para o pensar e para as
determinacgoes corretas do discurso fazem parte de um processo Cognoscitivo
sem o qual nfio existiria o ato primeiro e sem o qual ndo seria possivel a ciéncia.
Este processo passa inicialmente pelo conhecimento empirico. Platdo nega que
o juizo e a esséncia sejam resultados de uma soma de dados empfricos. Estes
dados sio necessarios para atingix o juizo, s6 que eles nfo saberiam disso se nao
fasse o juizo. O fundamento primeiro do conhecer s30 as sensacdes. Elas sao
obscuras, imagens refletidas e cheias de sombras. Quando nosso conhecer esta
preso por meras sensacoes, confundimos aquilo que sentimos com imagens. Por
isso dizemos que a imagem refletida por nés mesmos € real, mas na verdade ¢
um complexo de sensagdes ao qual Platdo da o nome de eikasia. Quando nos
damos conta de que o sentir é modificacio®™, nao sentiremos esta modificagio
se nao nos sentirmos diferentes daquilo que se maodifica, ou seja, colocamos

aquilo que sentimos como algo diferente de nés, em objetos cuja existéncia

4 Este tema é desenvolvido por FESTUGIERE, Contemplation et vie contemplative chez Platon, p.
77 ss. (sob o titulo: transposition de la connaissance).
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passa a ser assumida através da fé ou da pistis. Estes dois momentos integram-se
um ao outro, constituem o mundo sensivel e, conjuntamente, determinam o
mundo fluivel da dova. Temos, entdo, miltiplos desarticulados aos quais
podemos prender-nos, permanecendo presos is coisas que aparecem em sua
singularidade. Trata-se de projegses, objetos de nossa propria imaginacao. Este
€ o mundo exterior, sensfvel, corporeo, mundo sem julgamento e que opinamos
ser real por si préprio. Assim € o homem em seu dia a dia: contenta-se com
aquilo que chega até ele proveniente dos acontecimentos e acredita que as
imagens sejam realidade. Ele € um ser passivo, feixe de paixdes, jogo entre
paixao e opinido. 530 os dois momentos 0s momentos do conhecer sensivel que
constituem a vida do homem dentro da caverna. Os homens cujo conhecer
surge entre imaginagio e fé, sdo aqueles que vivem num mundo sombrio,
mundo de aparéncias, de imagens refletidas em objetos.*

A verdade ndo surge de uma soma de dados ou da opinido. A
verdade estd no juizo. A capacidade do juizo coordena um certo complexo de
dados num conjunto que possa explicar e tornar inteligivel estes dados; deve-se
4 atividade do intelecto, A razao, através da qual o mundo sensivel e 0 mundo
da opinido transformam-se em um mundo inteligivel. A desarticulacio, a

desordem, a prisio dos dados do mundo sensivel transformam-se num discurso

© Cf. Reptiblica Yiveos V1 e VIL
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harmonico e justo (Repablica 510 ¢ - 511 a). Mesmo estando num nivel mais
elevado do que o da opinido, ainda estamos numa condigao de multiplicidade
de discursos onde cada um possui suas regras, mas € necessirio considerar os
principios nos quais estas regras serdo convertidas. Estes principios séo a dianoia
{Repiblica 511 a). A validade da dianoia € possivel quando sua hipGtese
reconhece a possibilidade de cada ciéncia como valida. Trata-se acima de tudo
de como o homem vive numa rede de relagbes, pois o homem nao existe
abstratamente. Ele existe como artesdo, médico, agricultor, piloto de navio,
matemdtico ou gedmetra. Nio se trata somente de considerar no ambito de
cada técnica as condigdes que a tornam verdadeira em si, dentro das condiges
de seu préprio discurso. Trata-se de colher das hipéteses o principio dnico, a
razdo que faz com que cada ciéncia ou técnica néo se excluam mutuamente ¢
desarticuladamente, voltando a ser meras opinides. Busca-se colher a razio
primeira e Gnica que articula as ciéncias ao seu redor. Estamos falando da noesis.
O procedimento de cada ciéncia é dianoético, ou seja, discursivo. Através dele
a reducio das hipoteses junta-se a axiomas e destes acaba ordenando os dados
préprios a cada uma das ciéncias. Esta ordenagho € uma ordenacao discursiva
valida para cada tipo de busca. Mas o ato com que cada hipétese de cada
ciéncia colhe a Gnica razio que unifica o todo num Gnico discurso, € um ato

noético. Nao se trata de um conjunto de discurso cada um verdadeiro em si e que
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se¢ baseia em seus préprios axiomas convencionalmente aceitos, mas de uma
inteleccio que colhe a unidade vivente de tudo o que € indefinivel. Obtém-se,
assim, a tinica razdo pela qual cada ciéncia cumpre aquilo que lhe compete. S6
assim cada homem podera realizar bem seu préprio trabalho, atuar bem sua
prépria técnica, ndo isoladamente mas com relagbes reciprocas que constituem
a unidade do todo sob um tnico governo que deve existir naquele que possui
a ciéncia da ciéncia.

(ada ciéncia ou técnica nfo possui validade e utilidade concreta
se nao possuir, além da premissa de cada uma, o principio tnico que a faz ser
verdadeira em relacdo a outras. Através deste principio cada ciéncia assumira
um valor ético e publico. Desta maneira o conhecimento ndo permaneceri como
algo fechado em si mesmo.

Neste sentido o conhecer € o caminho para se chegar 3 virtude.”
O jovermn Menon® procura pela primeira vez definir a arete e acaba numa
definicio errada, e esbarrando numa regra dialética fundamental ficard

decepcionado. Devido a isto, Menon dird que Socrates possui uma arte perigosa

*7 Muito embora reconhecendo a importincia do assunto limitamo-nos a considerar a

importincia de aporein na relagio virtude-saber. Sobre o assunto of. JAEGER, W., Paideia, pp. 631 ss. Na
pagina 652 diz: "Platio trata repetidamente do problema do saber. ... Esta referéncia da, todavia,
claramente a entender que, uma vez, estabelecida a equivaléncia entre a virtude e o saber e esclarecida
a importancia deste saber-virtude para toda a educa¢io, se tornava urgentemente necesséria ...". Ha de
se ver ainda o Lagues 199 ¢ ss. e a meta do conhecer aspirado por Sécrates; ainda no Pridgoras 331 b,
349 d, 359 a, 360 e quando tenta provar que as virtudes sdo o conhecimento do bem.

* Menon 80 a.
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que coloca as pessoas numa condicio de perplexidade, de onde nio sabem como
sair. Esta perplexidade aporética imobiliza o interlocutor e torna-se inicio de um
processo de conhecimento.

O aporein estabelece uma zona critica para o desejo de poder e
dominag¢do. O desejo coloca-se a servigo do conhecer num processo onde ¢ si
proprio corresponde a esséncia do homem. O conhecer néo estd na categoria
objetiva e prética da a¢io, mas na perspectiva subjetiva onde apreende-se o
cabtby. Para apreendé-lo é necessario mergulhar até o fundo do ser. Este
mergulho nas profundezas deve-se a uma técnica que a alma possui. Esta
técnica consiste em se servir de uma outra alma como espelho com a finalidade
de vigiar seu préprio reflexo sobre a alma de um outro. O texto do Alcebiades
133 ¢ diz :

euBAENOVTOE €16 1OV 0¢BaANOY 10 TpocmRov ERdOiveTel EV TN
ToU KOTtownkpd dyel donep kv kotbnpw, & &N kol xdpny
rkohobuey gidwlor v T 100 EufréEnoviog;

Conhecer e desejar estao interligados pois toda alma sabia é uma
alma que deseja e ama’ EmBupeiv tanto pode ser o desejo de persuadir do

retérico , desejo de possuir cada vez mais do politico (Gorgias 483c-d), como

4 Aleobindes 133 ¢ "Quando nds othamos ¢ otho de alguém que estd diante de nés, nosso rosto
é refletido naquilo que se chama pupila, assim como se fosse um espelho; aquele que nele olha, nele
enxerga sua imagern”, Sobre esta temdtica do espelho e do conhecimento CROISET, M., na introdugio
ao Alceblades p. 57 die que conhecer-se a 51 mesmo, ndo € conhecer seu corpe, nem aquilo que interessa
a ele. Dir ainda que "l' homime est une dme; clest cette dme que chacun de nous doit connaitre. (...} En
elle, nous vovons commme dans un miroir I'tmage divine." Ainda sobre a questiio do espelho ¢ o
conhecimento ha de se remeter 3 segunda parte do capitulo 4,
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também pode ser a manifestacio de sum desejo justo, desejo de controle e
ordem diante da destemperanca (Gorgias 447 b, 474 e, 481 b, 489 b). Muito
embora pareca parodoxal o desejo ndo se contradiz em sua ambiguidade, pois
sua impetuosidade e forca podem significar superacio de si (484 e). Superacio
necessaria para estabelecer um pardmetro de conhecimento justo da realidade.
O desejo € uma dxocuia (502 b) pois escapa & ordem e aquilo que é
convengio. O desejo € o dominio em que tudo surge esporadicamente (503e -
504a). Platdo considera ainda que estas "pulsées" sdo expressdes da
ambigtiidade humana. Ambigiidade que revela tanto a grandeza como a
fraqueza do homem. E no amago desta ambigtiidade que o homem experimenta
um apetite, ou seja, desejo pela justica ou pelo conhecer. O conhecer apoia-se,
portanto, sobre a aspiracio ou sobre o apetite de algo que falta no presente.
Assim € que a filosofia ndo é um processo de conhecimento solitario. Ela &
palavra, didlogo, entre amigos.
A expressio desse desejo estd na palavra. Trata-se de uma palavra
que se manifesta como uma voz interior (Fedro 24 2 ¢). Neste sentido a
significacdo da palavra reside no decifrar e na interpretacio (Fedro 242 ¢) de
uma mensagem escondida. Esta mensagem é decifrada no momento em que

significacio e manifestagio, designacio e revelagdo sio identificadas no interior
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da palavra com seu préprio ¢ides.” Encontramos assim uma racionalizacdo da
palavra que tera influéncias na reorganizacio do discurso politico. Ests longe
de apresentar-se como um discurso a qualquer um e o visar exclusivamente 2
persuasao e ao poder sobre o outro poderia significar um discurso ou palavra
sobre as coisas e fixar para a polis modelos de verdade. Neste sentido a palavra
¢ uma Bepamena, pois restituird ao homem uma condigio de sua prépria oboia:
a satde, o belo e a justica. A justica existe na medida em que existe esta
YeSSONANCia entre seu idos e sua instituicao real. Nio se reconhecer no mundo
onde néo conhecemos aquilo que somos, € uma existéncia sem rosto ou uma
fala sem ser. Neste sentido, o Abyo¢ interioriza a racionalidade tornando
reconhecivel a existéncia que perfaz o caminho da cura, que € libertar-se da
tirania da adulacio e do desejo de ter cada vez mais.

Observamos, ainda, que a estrutura do trabalho considera,
quanto & bibliografia de Platio utilizada, as edi¢oes da Harvard University Press
e as edigdes Belles Lettres. Por norma e visando a unidade do trabalho optamos

pelas tradugdes das edicdes francesa e inglesa. Fizemos alteracoes esporadicas

3% ¢f. SOUZA NETT O, F. B., O problema da censura no pensamenio politico ¢ Platdo, tese de
doutorado, Unicamp, 1990, p. 235. Diz o autor: "O hyog €, em sua forma plena, 0 que demarca o objeto
a ser conhecido. Assim, se este é a Alma, desde que um logos mostre que tudo o que move a si mesmo
¢ imortal ¢ que este mover-se cabe A Alma, este logos se eleva a forma apta a dizer o que esta €, a
enunciar-The a esséncia, yoyng obolay 1€ xoi Adyov. E sob esta forma do logos que a obola se toma
acessivel, podendo, em seguida ser captada.” Na pégina 239 diz ainda: "E precisamente este poder de
captar & determinacio inerente do ente que faz com que Adyo¢ assuma a acepclo de razio interna,
determinante.”
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em alguns casos onde a tradugo merecia o retoque 1éxico da lingua portuguesa.
Em caso raro utilizamos da mesma citacio porque o contexto exigia-nos fazé-lo,
da mesma forma repetir a tradugio em nota-de-rodapé é por simples
conveniéncia de leitura. A dificuldade de acesso a centros de pesquisa mais

avangados constituiu uma barreira que somente foi ultrapassada com insisténcia

e ajuda de amigos na Franga, Italia e Alemanha.
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PRIMEIRO CAPITULO

TECHNE E DEMIURGIA NA OEPATIEIA

PLATONICA.

1.1. T¢xvn e os Gregos

O tragado semintico de T&vn remonta a TEUY®, wm verbo muito
antigo cujo sentido em Homero € fabricar, produzir, construir. Esta terminologia
estd ligada em Homero ao sentido de causar, provocar, fazer ser, trazer para a
existéncia, as vezes sem relacio com a producio material de algo. No entanto,
sempre aparece relacionada com o sentido de "ato apropriado e eficaz”. O termo
oy the exemplifica aquilo que estd bem construido, bem fabricado e significa
aquilo que estd acabado, terminado, concluso. Por outro lado, o substantivo
masculino T&YT®Y , carpinteiro, significa em Homero tanto o artesdo quanto
o0 operario. Mais tarde passaré a ter o sentido de mestre numa determinada

ocupacio e, também, significard o bom construtor, produtor ou autor. TExv,
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enquanto produgio ou fabricago de algo torna-se producio ou fazer eficaz que

se amolda a uma maneira ou habilidade de se fazer ou produzir com eficicia. O

sentido do fazer e da habilidade técnica sdo termos utilizados por Homero.'A

tabela nos informa sobre as referéncias semanticas principais da utilizacfo das

raizes de 1€V

TEXTO ILIADA | ODISSEIA

SDHUATO. TETVYHEVDL | TETEVYOTONL 6,134 4,174

(construir uma casa | ser construido) 13,22 12,347

oiKia BYYUg ERELD TETUYREV 10,210

{casas construidas perto da minha) 10,252
21,215

501 ot vndg YETETLKTO 5,446

{14 onde um templo foi construido)

Bewv Btetebyato Bopot 11,808

(altares construidos para os deuses)

oo o teteLleTan 21,322

{um tamulo serd construido para ele)

Tely0g TETVYHEVOY (muro construido) 14,66

Bwudg terwyuévog (altar construido) 22,335

tpirodag (tripés - fabricar) 18,373

YA riqueza do vocabulério homérico € significativa no que tange ao grupo seméntico de tebyw,

gue também se relaciona etimolégicamente com TEY VT, significando fabricar, construir, aprontar ou concluir.
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oxknrtpov (cetro " ) 2,101

Bwpnka (couraga) 8,195

ELHaLTe, (roupas) 7,235
Bokg xpucolo TETELYLTO 18,574

{bois trabalhados a ouro)

Boog pivoio tetevyde 19,226
{feito com couro de boi) 12,423
TUAL KEPAECTL TETEDY LTUL 19,563

(as portas feitas de chifres)

ELHQATOL TETUYREVO ¥ EPOT YYOLK®DY 22,519

{roupas feitas por maos de mulheres)

Homero diz de Zeus que ele ndo "faz ser” uma tempestade, mas que

ele a fabrica, produz, a retine.” O que se nota com Homero € que a terminologia
ligada ao grupo semintico de Ty vm tem uma referéncia politico-econdmica no
interior do quadro histdrico grego. A agricultura e o trabalho sio instituicbes
que mostram as relagbes da técnica com a formagido social grega. A técnica é

uma criacio’ e linguagem®, pois € um conjunto de elementos ou préticas que

? Esta terminologia da producio ¢ do fabricar construird uma Gtica que permanecera até o Timeu
cujo deus constrdi o mundo a partir de elementos preexistentes de todos os tipos que ele retine, mistura,
transforma, ajusta uns aos outros i luz de seu saber, como um verdadeiro artesio.

3 Criar, na linguagem técnica, ndo € alterar o estado presente da natureza. E constituir ou
estabelecer um gidos que doravante &, independentemente de seus exemplares empiricos, Esse eides inscreve-se
numa hierarquia ou rede cuitural presente na propria sociedade. Cf. LEROI-GOURHAN, A., L'homme ot la
matiére, pp.321-325, Ha de se considerar que o termo criacio pode ser entendido filosoficamente em quatro
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tem seu significado por referéncia a um sistema organizado de significaghes.
Neste sentido, toda sociedade estd mergulhada num meio que ndo resiste a
arbitrariedade daquilo que a natureza estd na possibilidade de realizar. O que
torna isso impossivel é que o real nio € congelado e comporta espagos que
permitem mover, reunir, alterar, dividir dando possibilidade ao homem de
inserir-se como causa no fluxo do real. Esta insercao do homem significa para
a sociedade sua auto-instituicio e, também, a constitui¢io de seu aparato
técnico.” Mas, o fato é que o objeto ndo é nada como objeto técnico fora do
conjunto técnico ao qual pertence, e também ndo € nada fora da destreza
corporal e mental que condiciona sua utilizagdo. Leroi-Gourhan diz que a

ferramenta é testemunho de um gesto eficaz.” A génese do objeto criado e

sentidos. {1) Como produgiio humana de algo a partir de alguma realidade preexistente, de tat forma que o
produzido nio se realiza necessariamente na realidade. (2) Producio natural de algo preexistente, mas sem
que o efeito esteja incluido na causa, ou sem que tenha necessidade do efeito. {3} produgio divina de algo
a partir de urma realidade reexistente, resultando uma ordem de um mcaos anterior. {4} produglo divina de
algo a partir do nada (ereatio & nihilo). No ambito deste trabaiho a tradugio de nolnoLg como criagio poderia
trazer-nos alguns problemas do ponto de vista filosdfico. Isto porque a definicao dada por Platdo poderia
ser relacionada inadvertidamente com a tradicao hebraico-crista. Nao ¢é este o significado que Platéo da ao
texmo, Assim podemos considerar criacio como sendo cada atvidade que implica em “fazer passar do nio-ser
para o ser (EK 00 ) brtog £1G T OV, Banquete 205b8ss). A criagdo ¢ cada poténcia e capacidade que saiba
levar 3 geragio ontoldgica as cofsas que antes nao eram (1d piy mpdrepov dvta Lotepor yiyveshon, Sofista
265b10).

‘A linguagem por sua vez, ndo ¢ pura abstracao, cla aflora no plano do social de uma tal forma
que "a lei da lingua é pois a lei da Cidade” (Ct. WOLFF, F., Filosofia grega ¢ democracia, p.36). CE. ainda
BENVENISTE, E., Problémes de linguistique générale e BARTHES, R., Elementos de semiologia, p. 17-35.

5 of. MUNEORD, L., The myth of the machine (cf. capftulo IX) pp. 188-211. A tese ¢ de que uma das

mmads extraordindrias invengbes da histéria foi a construgio, nao de uma maguina material, mas da méaquina
invisivel, maquina do tabalho ou mega maquina.

6 of. L'homme et la matiére, ap. cit., p. 318
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exteriorizado contribui 2 totalidade da existéncia social do grupo de homens que
o originou. Isto envolve tanto as aptidoes mentais como também sua
organizacdo do mundo, sua filosofia enfim sua politica. Trata-se de reconhecer
que na Grécia ndo serd a lingua que se diluird na sociedade, "mas € a sociedade

1"

que comega reconhecer-se como lingua".” Assim é que no interior do universo
social grego um termo como o verbo epyadecBot pode referir-se a dois setores
da vida econdmica: a atividade agricola, o trabalho rural, Ta Epya, e a atividade
financeira ou Epyocio xpnuotwv. Vernant diz que esta formaclo verbal é
aplicada também como Epyov indicando "para cada coisa ou cada ser o produto
de sua prépria virtude, de sua &peTh".® Mas a raiz indo-européia tek- configura
um sentido bem mais préximo de uma atividade produtiva igual a do artesgo.
Trata-se de uma op.eragﬁo da ordem do moigw (da fabricacio técnica) que se

opde ao Tpdtrewy (atividade natural cuja finalidade € desenvolver uma atividade

por si propria).” Nota-se que a palavra Epyov pode servir para marcar o contraste

7 of. SAUSSURE, F. de, Cours de Linguistigue Générale I, pp.34-35. Ressalta-se ainda a
argumentacio de E. Benveniste que diz que o cardter natural da lingua e sua composicio simbdlica "pode
ser comum aoc conjunto de fendmenos socials que constituem a cuitura’, in. Problimes de Linguistique Générale,
of. ediciio brasileira pela Companhia Editora Nacional/Edusp, S. P., 1976, p. 47.

¥ VERNANT, J.-P,, Mpthe ¢t pensée chez les grecs, p.198.

? ibidem p. 198
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entre o acabamento da mpdiig e o produto do trabalho "poiético” do artesdo. '
Para exemplificar , Vernant utiliza o texto do Carmides 163 b-d. Neste trecho
do didlogo, Critias expde a diferenga entre TpdtTeLy e TOELY ou seja, entre agir
e fabricar. O termo gpydlecBar especificard a distingdo entre trabalho e o
fabricar (6bOE ve Epydleoton kot 10 nowely, 163 b3). Em 163 b3, a frase €1 &
TOWTe. Epya ExAAet kol Epydlectal kol mpdrrent’,' contém a expressio
Epydieoton kot TpaTtewy cujo significado estd no dominio da acio (mpdttew).
Designa-se af as atividades que se exercem fora das designacoes de 0lkog em
favor de um Onuog. A agdo designa os artesdos que nio produzem para si.
Xenofonte mostrard kpydlector como sendo a capacidade que se tem de
colocar na pratica uma virtude ', ter ardor pelo trabalho. A relaciio que existe
do trabalho, da agiio com a Ty v pode ser entendida desde o ponto de vista das
instituicoes sociais.

Por um lado temos um saber especializado, com aprendizagem,
procedimentos de bem fazer uma determinada coisa. Trata-se da técnica. Mas
no trabatho agricola o tinico conhecimento que se requer € o conhecimento que

se pode adquirir por si préprio observando e refletindo. Nao se trata do

b, p. 198

e voce fala as palavras trabalho e agao...

2 XENOFONTES, Econpmique, 1,16
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conhecimento, da ignorancia ou da descoberta de um procedimento engenhoso
de trabalhar a terra, mas de um procedimento de esfor¢o e vigilancia
(emuegdeio). Dir-se-ia que o trabalho agricola vale aquilo que vale 0 homem,
pois trabalhar a terra permite ver aqueles que valem e aqueles que nfo valem
nada.'* Xenofonte marca, portanto, um hiato entre a T€xvn dos artesdos e a
agricultura. A atividade do artesdo pertence a um dominio na sociedade grega,
onde se exerce um pensar mais positivo. O artesdo pertence a uma faixa de
cidadaos, cuja atividade ndo extrapola o quadro urbano da cidade. "E em fungio
deste quadro urbano que se nota o aparecimento da divisdo do trabalho em duas
direches: por um lado, a nogdo positiva da técnica com uma atividade
especializada contribuindo para o equilibrio do corpo social e além disso um
conjunto de regras que permite o sucesso em vérios dominios da agao™."” Por sua
vez o trabalho agricola ou mbvog caracteriza-se por enfrentar a tarefa imposta
adquirindo-se com isso valor e prestigio. ITovog aparece af como &petn. O
artesdo, por sua vez, ndo possul uma intermediacio religiosa. Sua atividade €

puramente "racional’, ou seja: ele € visto na especificidade de sua funcio politica

13 XENOFONTES, Economigue XV, 10-11; XIX, 17-18 ¢ XX, 2-4.

b XX, 14

'YERNANT, J.-P.; op. cit. p. 207.
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e econdmica.'® A produgo do artesdo, portanto, é naturalizada, ou seja, as
atividades do homem sao exercidas naturalmente tanto no que concerne as
atividades fisiolégicas do corpo humano, como no que concerne ao mundo.'’
Trata-se de considerar a atividade do artesio enquanto visdo leiga do mundo
que, por sua vez, se opde a uma concep¢do mitico-religiosa. A atividade
artesanal ¢ entendida como servico (Bgpameia) ou como trabalho (rbvoc)'® e
a natureza possui estreita relagho, pois naquilo que € produzido considera-se
mais o uso que faz do produto (xpnolg) do que o processo de producio
(moinoic). E em fungio do sentido da utilidade do objeto produzido,yphicic,
que se apresenta em cada coisa, que o gldog do trabalho estd presente na
matéria. "O objeto fabricado obedece a uma finalidade andloga & do ser vivo: sua
perfeicio consiste em sua adaptagio i necessidade em vista da qual ele foi
fabricado™.'” A ypRoig, portanto, € uma atividade livre, conforme a natureza do

homem enquanto ser racional e politico. Sua mpakig € sua forma de realizacio

' 1b. p. 208,
" CHANTRAINE, P., Dictionnaire Etimologigue de la Langue Grecque, verbete Bepomérc,

B0 grego concebe o trabalho sob um duplo aspecto. O trabaiho atribui quele que trabalha uma
Bbvegaig e naquele que utiliza o produto uma ¥pela (necessidade). A divisdo ddddas tarefas originam-se da
contradicio entre estes aspectos do trabatho: & multiplicidade das necessidades opbe-se em cada um a
limitacio de suas capacidades. A divisio de tarefas nio €, portante, sentida como uma institiicio, cuja
finalidade seria de dar ao trabalho seu maximo de eficacidade produtiva (cf. VERNANT, J.-P., op. cit. p.
211

¥ YERNANT, J.-P.; op. cit. p. 215. Esta visio estd contida na Repiblica 601 d. Sobre a concepgio
entre idéia‘e "fabricacio’ha de se considerar GOLDSCHMIDT, V., Essai sur le Cratyle, p. 69 e ROSS,
W . Plate's Theory of Ideas, p. 170
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mundana no interior da sociedade grega. Tanto na agricultura quanto no
comércio nio encontramos na Grécia uma conduta Umica e uniforme de
producio como o trabalho™, mas sim atividades que se organizam segundo
relaches estipuladas ao longo da organizacio institucional grega. Por exemplo,
na agricultura teremos a oposi¢io entre a fecundidade natural da terra e o
esforco humano de quem trabatha®' No entanto, a npdfig do trabalho
subentende uma dbvapig que estd vinculada a quem trabalha. Esta relagio
supde, na verdade, naquele que se utiliza do produto uma ypeic
(necessidade).” Encontramos, portanto, na especificacio dos trés termos
np&ére, dbvapig e xpela, uma atividade que unida a $Oc1g € ao homem
constroem as antigas relacbes politicas e fazem com que o homem experimente
uma utilidade para a razfio. Por outro lado temos o artes3o e sua Townolg. Irata-
se aqui do plano da utilizagdo instrumental das forgas fisicas. A criacio do
artesdo, ou seja, sua dtvoprg, especifica-se no quadro das relagdes urbanas
enquanto fabricagao especializada. De maneira geral, considerando-se o mundo

da np&Eic e o da moinolg o homem parece instituir-se na Grécia, a partir da

2% of. VERNANT, J.-P., op. cit. p. 217.
*ib, p. 217
*% Sobre o sentido de Ypeto. (necessidade) pode-se verificar Xenofontes, Governo dos Atenionses 2.3

onde se utiliza a expressio S ypelow. Platio utilizard Sud whv xpelow no Filebo 52 b. Norrpalmente o termo
¥petc também pode ser entendido como uso ou emprego que se faz de algo (Republica 451 ¢).
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nocio de EpydlecBotr e de 1e€yxvn com uma nova mentalidade. Trata-se
definitivamente da liberacdo da técnica do antigo mundo mégico e religioso. "Ac
lado dos agricultores, guerreiros, magistrados civis e religiosos, o artesdo forma
uma categoria social particular. Estranha ao dominio da politica e da religido,
a atividade artesanal responde a uma exigéncia de pura economia".** O artesao™
esta a servigo do outro. Trabathando para vender o produto que ele fabrica -
para obtengao de dinheiro - ele se situa no Estado ao nivel da funcao econdmica
da troca.”

A chegada de uma concepc¢do racional da técnica, sua
institucionalizacdo no meio sdcio-politico através do trabalho e de sua
secularizagdo mostra que, além do posicionamento do artesdo e sua fungio
sécio-econdmica, podemos, através dele, entender a técnica como uma forma de

conhecimento. A técnica artesanal nio é um verdadeiro saber. O artesio nio

2 VERNANT, J.-P. . Remarques sur les formes et les limites de la pensée technique chez les grecs, in. Mythe

et pensée chez les grecs, p. 228,

5 o . o -
0 artesiio ¢, para os antigos, um homem que ordena a matéria, opaca ao espirito, encarnando-

the uma forma, superior a0 seu espirito. A obra possui mais perfeiciio que o obreiro.O homem € menor que
sua tarefa. Ele ¢ ultrapassado por sua obra, sua fungio, enquanto nio possuir a 9péynong € a de obedecer,
Cf. ARISTOTELES, Politico 1277 b29.

> Cf VERNANT, J.-P., op. cit., p. 228. £ o momento em que a técnica se define de maneira mais

precisa & com caracteristicas proprias na Grécia. Trata-se do periodo que vai do século Vit ao V. O fato € que
o aparecimento de uma economia monetéria foi acompanhado por um ripido crescimento populacional e
econdmico da Grécia. A colonizagio uliramarina dos séculos VI e VI foi a expressao mais evidente deste
desenivolvimenta, mas a maior produtividade de culturas como a vinha e a olivicultura ¢ ainda a produgho
cereals da época, deram & Grécia uma vantagem relativa nas trocas comerciais dentro da zona mediterrinea.
Este agsunto pode ser visto em PERRY ANDERSON, A Gréia, in, Passagens da Antiguidade av Feudalismo,
pp. 30-46,
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possui inteligéncia de seu método. Ele faz, mas ndo compreende aquilo que faz.
Ele aplica um saber que lhe foi ensinado ao longo do processo de aprendizado
a que foi submetido.*® Sua técnica repousa sobre a fidelidade a uma tradigao que
nao ¢ de ordem cientifica inovadora. As regras as quais ele submete sua arte
imita, cegamente, com rigor aquilo que Ihe foi ensinado. Ao mesmo tempo este
artesdo devera estar pronto para enfrentar os imprevistos existentes na matéria
trabalhada. O tempo da operagio técnica ndo € estavel e homogéneo. E um
tempo do xoupde”, da "oportunidade”. E o ponto onde a acio humana encontra
um processo natural que se desenvolve ao ritmo de sua prépria duracio. O
artesdo para intervir deve saber, avaliar e esperar o momento em que a situacio
€ propicia, O artesdo deve saber ser submisso a ocasido e nunca abandonar sua
tarefa. Deve-se compreender que a técnica "constituiu-se num sistema de

receitas tradicionais e de habilidades praticas.”®

A aprendizagem pratica que ¢ transmitida de pai para fitho. Cf. XENOFONTES, Economique
XV.ilL

7 PLATAO diz que € importante estar atento ao Xoupos, Repiiblica 370 b e 374 ¢. Para uma nogio
mais acurada da "oportunidade” pode-se consultar GUILLAMAUD, P., L'essence du kairos, in. Revue des
Etudes Anciennes, tome XC, 1988, 3-4, pp. 359-371.

8 Este conjunto de habilidades praticas oriundo das receitas tradicionais no dizer de Vernant,
refere-se a0 conceito de organon trabalhado por A. ESPINAS em Les origines de la technologie,pp.45, 75-156.
Segundo este conceito a ferramenta aparece como prolongamento dos 6rgaos humanos. O érgio transmite
e amplifica a forga humana. No lugar de agir pela virtude, age-se em vista do resuitado de uma agdo. Para
a tese de VERNANT cf. Remarques sur les formes et les limites de la pensiée technique ches les grecques, in Mythe et
pensée chez les grecs, p. 240 ss,
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J.-P. Vernant® analisando a evolucio da vida técnica na Grécia
diz que a organizagdo da cidade, da vida urbana, ndo foi acompanhada pela
técnica. Houve uma ruptura entre a técnica ¢ a cidade. Em primeiro lugar
porque o mundo grego que inventou "a filosofia, a ciéncia, a moral, a politica,
certas formas de arte, nao foi inovador sobre o plano técnico. Suas ferramentas
e seus conhecimentos técnicos, emprestados do Oriente no passado, nao foram
profundamente modificados por novas descobertas”* Em segundo lugar, a
técnica sempre guardou os rangos de suas ligagdes com o passado migico e
religioso, com o mundo do trabalho (mbvog) e antigo kpydlecBon® E,
finalmente, pode-se considerar que a vida técnica grega conheceu no século VII
a. €., na Grécia asiftica, um progresso que prenunciava um rico

desenvolvimento, mas que fol bloqueado na Grécia continental e congelado nas

formas da organizacio politica da cidade. Basta verificar que o estatuto social

>’ VERNANT, J.-P.; op. cit. p.243.

0 ihid. p. 229. As inovages ou aperfeigoamentos que eles introduziram em certos dominios nio
ultrapassaram o quadro do sistema tecnolégico que aparece fixado na época classica. Este quadro consiste
na aplicaciio da for¢a humana ou animal através de uma variedade de instrumentos, nfo na utilizago de
forgas da natureza pela intexmediacgo de maquinas. A civilizacio material grega nfo vai além de uma téenica
do organon , técnica de adaptacio as coisas. Na verdade a maquina motora serd conhecida com a introdugio
do moinho a dgua na altura do séeulo 111 d4.C

3 HERODOTO 8,71 fala que xal mowtog Gwdpog yaloutvor fiveto o Epyov (todo homem
trabalhava, a obra era levada a cabo). TEOFRASTO em Das causas das Plantas 5, 12, 7 fala sobre as forcas
da natureza. Mas para o sentido de modificaces através do trabalho of. Odisséia 3, 435 ¢ as Helenizas de
XENOFONTE 3, 3, 7 (yfiv £0ha wal AiBoug). Ainda XENOFONTE na sua Ciropédia 1, 6, 11 emprega
epy&lecbon enquanto wabalhar a terra,
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do demiurgo e de seu prestigio em Homero™ é superior ao do artesdo da época
classica.” Esta depreciagdo do estatuto artesanal corresponde a uma
transformacio da atividade técnica, por exemplo x£1p0TEY VNG que passa a ter
o sentido do trabalho desprezivel e subalterno. Serd associado a Bdvancog que
caracteriza o trabalho penoso, fatigante e puramente fisico. Todo arteséo deste
tipo ¢ um trabalhador que utiliza esforgos fatigantes. H4, neste sentido, um
desprezo s6cio-profissional.”

No perfodo classico a tOA1¢ condena o huxo e opta por um ideal

de austeridade e severidade.” Condena-se a ostentagio e as despesas com

suntuosidades. Nesta nova ordem social o artesdo é confinado a um papel

32 Na Odisséia XV i1, 382 ¢ 386 fala-se na unido da demiurgia enquanto homens, técnicos que
sabem ¢ podem. A figura do demiurgo homérico nflo se limita 2 do artesdo mas também € o magistrado do
demos, urna espécie de funciondrio pablico. O estatuto sécio-profissional do demiurgo homérico caracteriza
outras fungdes como, por exemplo, aquelas ligadas & palavra. O dnuiovpydg de Homero além de seu estatuto
social, deixa-nos ver a competéncia artesanal, a divisdo de fungdes, a especializacio téenica e a reparticio
do saber e do poder que em oposigio as tarefas da o1 caracterizardo uma certa originalidade do trabalho
social na méirg . Cf. BRISSON, L., Le méme et Pautre dans la structure ontologique du Timée de Platon, Paris,
Kinksieck, 1974. Sobre a especialidade do demiurgo homérico of. MURAKAWA K.; Démiourgos, Historia
Zeitschrift fiir alte Geschichte, 1957. Ainda temos CHANTRAINE, P., Trois noms grecs de Partisan, in,
Mélanges de philosophic greeque offerts a Mgr. Diés, pp. 41 ss,

Her AYMARD, A., Lidée de travail en Gréce archaigue, in. Journal de Psychologie, 1948, pp, 29-45.

* Este desprezo sera aproveitado por PLATAO, Repiiblica 522 b. O despreza pelo Bdwvansog
também estd em Alcebiades 131 b, onde Socrates lembra que nenhum artesdo € sabio em virtude de seu
trabalhio. Socrates diz a Alcebiades: Avd tobto 3 kel Pdvavool abton ol thyvol dokotiawy glvon kol
chie avdpie pobfpo (B por isso que tais trabalhos parecem ser despreziveis e implicam em conhecimentos
que ndo sio de wm homem de valor). Cf. ainda Banquete 203 a onde opde-se 0 "homem demoniaco” ao
homem banausico”. O primeiro possui a ciéncia das coisas religiosas e o segundo € 0 sabio em matéria de
artes ¢ trabalhos, Nas Leis I, 643e ¢ 644a temos dois tipos de educagio. A primeira € a que tem como
finalidade a virtude e a segunda é a que visa a aquisicio de riquezas sem inteligéncia nem justica, € portanto
desprezivel (Bdvavoov).

3B TUCIDITES 1,5, 3 e 4
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subalterno. Sua tarefa de artesao, demiurgo itinerante ou até mesmo magistrado
se transforma em lojista ou mercador sedentério, cuja importincia serd maior
no ambito da troca ou comércio. Nestas condicbes o espirito de astiicia e
engenhosidade de uma unmig cheia de recursos, que presidia a inteligéncia
técnica parece desaparecer da oficina do ferreiro ou da loja do sapateiro. No
perfodo classico a piig terd na adlig outras fungdes e personagens. A astlcia,
o ardil e as trapagas da pntig inspirarao ao sofista. Quanto ao arteséo,
YELPOTEY VNG resta-lhe simplesmente a rotina de sua profissio.

As relagoes da técnica com o trabalho indica que o caminho
platonico da relacio entre o demiurgo e o artesdo. Na verdade, o vocabulario
platénico tem relagdes com o vocabuldrio da demiurgia através da nogdo de
pradugio e de trabatho. O cidado possui uma especificidade politica através de
um "fazer". Portanto a técnica, o arteso e a demiurgia possuem um contexto

politico que especifica o cidadao como demiurgo.
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1.2. A Demiurgia

Vimos que a semintica de téxvn tem uma relacio com a
estruturagao e organizago do mundo politico-econdmico grego.' Sabe-se ainda
que as ciéncias e técnicas primitivas para terem como ndcleo de estudo e
interesse as coisas produzidas, nada mais fazem que estabelecer exigéncias de
ordem e classificagio. Sao estas exigéncias que caracterizam o saber artesanal.
Mas o termo "demiurgo" assumira funcées mais nobres (cf 28a e 29a). Joly” diz
que Platao "distinguindo entre o artesao e o demiurgo, confirma o processo de
laicisacio" que tende a separé-lo daquilo que Homero afirmava. Efetivamente,
O artesdo para Platéo € essencialmente o trabalhador manual, ou seja aquele cujo
trabalho consiste em trabathar com suas méos.* Para Platio o demiurgo tem
uma funcio mais nobre, ndo se referindo exclusivamente ao tipo de trabalhador
manual. Para ele, 0 homem justo pode ser considerado como demiurgo da

justica (3TL0UPYOV TOVTOL 10D IEdYUaToL, Prot. 327¢), a retérica é também

' Cf. acima onde o argumento refere-se & terminologia da produgio e do fabricar, mostrando as
relagtes da vida sodial com a criacio ¢ produtividade da técnica. CF. também JOLY, H., Le renversement
platonicien, p. 225 ss.

2 op. cit. p. 226

_ * CHANTRAINE, P., Les trois nams de Partisan, in, Mélanges de philosophic grecque offerts a Mgr. Digs,
1956.
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chamada de me1fovg Snpioupyds, ou seja: operaria da persuasio. A designacio
platdnica do demiurgo pode ainda ser considerada como causa (mdvta Tovto
dnpovpyovt) ... Ty oitiaw, Filebo 27b). Um forte testemunho disso & Timeu
28a:

T 8¢ o 16 yryvéuevor Loition Twog EE avdykrg yiyveston: *

Platdo trata esta causa, como causa ativa cujo poder de acao é
capaz de produzir movimentos. Este serd o cardter de causalidade atribuido aos
deuses encarregados de formar o corpo dos Vivos (Timeu 4 la-d). A demiurgia
platonica significa destreza e poder sobre a obra produzida e implica numa
referéncia a um modelo exterior, superior e também numa COMUIICAgA0 Com as
virtudes copiadas do modéle. O Gérgias 503e déd-nos um exemplo quando
compara 0 homem virtuoso (0 &yabog &uvnp, 503d5) com o artesdo. Diz o

texto:

~GAAT GmoPAénwy mpdg T; " Qomep Kt g1 AAloL RovtecSTUOVEYOL
BAtmovieg mpodg O aLTION EpYov EKAOTOG ODKEKT ExAeyAduevoc
PpOsHEPEL & KPOSPEPEL PG TO Epyortd abtoy, dAX brwe & €186c Tt
odra oy tovto & EpydleTa
. TG S1KodbUOVE, Tobg VaUTYolS, ToDg dALoLg TEVTOG
Srpnovpyode, brvtwa Botrerl abimv, dg F1g EEW Tk
Exoortov tifnow & Av 1y, .. e £lvot kol dppdtiew, Emg
Qv 1o &Iow CVCTACTTIOL TETUYMEVOY T KO KEKOGUNHUEVOY Apdyuc:

* Tudo aquilo que nasce, nasce necessariamente pela agio de uma causa.

7 "Acontece com ele como com 0s outros artesios. Cada um destes, com o olhar fixo sobre sua
propria warefa, longe de colher e empregar ao acaso materiais que utitiza, visa realizar aquilo que produz
um certo plano. Considera, entia, pintores, arquitetos, construtores de navios e todos os outros artesios e
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Temos no texto do G(’)rgias uma estrutura semantica organizada

a partir de quatro elementos que contribuem para a compreenséo da demiurgia

platdnica.
olhar obra e forma produzir organizar
ATORAETWY Epyov gpyaletal &y
RLEMOVTES £190¢ &pubrrew
CULGTHOTITONL

Nota-se que na composico deste trecho, Platdo utiliza-se,
inicialmente, tres vézes da preposicio npde. Esta preposicio € que estabelece a
relagdo com os quatro elementos seménticos que dao sentido ao texto. Em
primeiro lugar temos o grupo que manifesta a atividade do olhar. O prefixo &md
entra na formagio do paﬁicipio presente GROBAERWY, pois a jungao de Prémwv
com a preposicio &nd d4 & palavra a idéia de afastamento, distancia, portanto,
ver, olhar. Dai o segundo grupo que se forma a partir da nog¢do de olhar, nesse
caso, de longe. BAémovteg refere-se aos demiurgos. O texto diz dnuiovpyot
BrEmovteg, ou seja: o othar dos artesdos. O olhar dos artesdos tem como

objetivo o Epyov (no acusativo) que indica a obra, e £180¢ (nominativo) que

pegue aquele que queiras € verds com ordem rigorosa cada um deles dispde os varios elementos de sua obra,
forcando-os a ajustarem-se harmoniosamente uns com 05 outros, até que o conjunto esteja formado ¢
organizado com beleza.
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indica a forma. Por outro lado, o terceiro grupo de interpretagio é postulado a
partir da nocio de "produzir”’, que é formada por epydletar que também deriva
da acio produtiva de Epyov (obra). Neste caso Epya{eron significa trabalhar,
fabricar. Esta aciio de produzir sofre, num quarto momento, uma organizagio
(taé twd Exootog..), uma atividade de adaptagio, reunidoc e de
governabilidade (&puottev) bem como uma atividade de sintese harmonica
(CuoThontot ... KEKOoUTHEVOY). Assim sendo a tarefa do demiurgo ndo € s6 de
olhar mas de produzir e organizar uma realidade, animando-a através de uma
dvapig que the dé vida (Timeu 30d, Sofista 248e - 249a).° Os demiurgos
(pintores, arquitetos e construtores de navios) dispdem os elementos de sua obra
com uma ordem rigorosa. A ordem (Td€1¢) e o arranjo fazem a boa qualidade
de uma casa. A desordem (&xTofio) toma a casa sem valor. E assim que a ordem
produz, no corpo, a satide (Lyiewbdy). Na alma a ordem e a harmonia designam-
se vouwvov (legalidade) e vbuog (lei) (503d, 504d). Assim € que o homem justo

é o demiurgo de sua propria harmonia.” A dbvoig ndo € sémente uma forga

e Sofista 248e - 249a utiliza-se da expressdo 0 movTEARG b que segundo A DIES, La définition
de Détre, p. 63 significa o sendo do mundo sensivel. Este ser universal {To mowtedds bvTL) traz em si a
condigio do pensamento ativo, de vida e movimento. A. DIES em sua introducao ao Sofista (éd. Belles
Lettres) diz o seguinte sobre a necessidade do pensamento ativo: "Ton ne veut pas que I8tre ne soit quune
gtatue inerte ¢ vide, il faut, en Iu, faire place & 1a vie, donc & Tame, donc au mouvement” {p. 275 da "Notice”
a0 Sofista),

7 Assim é que na alma do justo harmonizam-se trés partes da alma {Evvapusoovto oo, O
Buuoedig (Bupoe), Adyog e Embuuntixdy constituem na alma uma relacio musical. Cf. Repitblica 443d-e
onde fala-se dos trés termos da escala musical {LrGTES- VERTNG- MEOTG). Portanto o homem justo é aquele
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intempestiva e geradora. A Sbvopg do demiurgo é também um acordo entre
Bupordég e hoyouéde. O poder deste acordo gera saide, beleza e bom estado da
alma (Rep. 444d-e). Este poder ¢ gerador de vida. Esta SOvayc, portanto, é
parte da alma. A doenga do corpo e da alma acontecem mopd ¢OGLY ou seja:
numa rebelido & margem da natureza. "Gerar a satide (Uyeicw) é estabelecer
para os elementos do corpo uma hierarquia conforme a natureza (kortc. ¢OoW),
naquilo que concerne comandar e ser comandado (kpoTeiv, Kpateroda),
Engendrar, criar a doenca (vooov) "¢ estabelecer uma hierarquia que 0s
subordina & ordem natural (mopc. $Oo1Y). Assim acontece também com a satide
da cidade, ou seja a justica. A virtude ¢ a sadde (Lyiew), a beleza (xdAroc) e
o bom estado da alma (ebe€io, Rep. 444d-¢)"* Esta Sbuoyuig, portanto, é parte
da alma. Existe uma relacio entre esta dbvoiig e a organizacio da cidade, pois
Platdo quando caracteriza o ¢pOAa& da cidade ideal (Reptblica II, III, IV)
estabelece Bupde- Bupodéc, justamente como parte integrante da alma. Por sua
vez o discurso sobre a alma caracteriza-a como impetuosidade corajosa do

guerreiro ¢ impetuosidade dos filésofos em seus estudos.” Nao € s6 no sentido

que procura a cera € satde de seu corpo, aquele que se ocupa da politica. B a £§15 engendrando a
£Erg(Reptblica 443e).

® FRERE, J., Les grees et le désir de Pétre, p. 212,

% ibid. p. 212
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de coragem mas também da alegria (ebTupia). Isto estabelece um primeiro
horizonte da reflexdo platénica sobre a sanidade de Buube.'® No entanto,
estabelecendo-se uma relaciio entre Buubde e EmiTupia pode-se falar nas acoes
da juventude ¢ no ardor dos s4bios (Gorgias 481 ¢, Protagoras 328 d). O jovem
queima de vontade (GAA" Embopd, Gorgias 481 ¢) e o sabio tem o poder de
avancar na virtude (Hipias 283 b-c). A esta reflexdo sobre a alma incide e
sobrepbe-se uma outra imagem extraida da demiurgia e da té&xvn ou seja da
organizagao institucional grega. Primeiro porque a nocio de organizar ests na
intimidade da nogao de demiurgia e segundo porque a nogio da triparticio da
alma corresponde & formagcio tripartite da cidade,'' pois 0 Bupdg homérico (e

pindarico) pode ser compreendido como "sinal de desigualdade que comporta

' Este sentido da alegria de Qupde, que estabelece um sinal de vida em todo gesto criador,
aproxima Homero, Esquito, Demdcrito e Hipocrates e fornecem um horizonte de leitura sobre a sanidade
de Bipeg. DEMOCRITO fragmentos 2, 191, 258, 279, 286 (para o homem a alegria do coracio provém da
moderacko no prazer e na medida do tipo de vida: ebBuuin yivetwon perpotyl thpyieg kot Biov
cupetpim). PINDARO fala sobre isso em Olimpicas 2,38; 2,52 e Isthm. 1,63 XENOFONTE na Equitagio
11-12 e refexindo-se aos cavalos na Cirepédia 2, 3, 12 € 4, 1, 19. ESQUILO em Agamenon 1592, EURIPEDES
nas Clelopes 530. No que se refere & Hteratura hipocrdtica of. Epidemias Il e VI quando se referem 2 vivacidade
dos sentimentos (tEvBuuin e ao bom humer, ao otimista (gb8uuinm). A este respeito of. BOURGEY, L., La
relation du médecin au malade dans les éorit de UEcole de Cos, . La Collection hippocratique et son réle dans Ihistoire
de la médecing, Colloque de Strashourg, 23-27 outubro de 1972,

" JOLY, H., Le renversement platonicien, pp. 319-320 e ainda VERNANT, ] .-P., Mythe et pensée chez
fes grecs, onde se encontra codificado, em referéncia ao trifuncionalismo indo-europeu o sistema de
correspondéncias estruturais e relagbes simbdlicas entre ouro, prata e ferro e as fungdes de soberania
religiosa, violéncia militar e fecundidade agraria. Platio retoma o sistema desta organizacio estrutural e de
suas expressdes simbolicas quando introduz a linguagem dos metats {(a qual estd ligada 3 tematica da
demiurgia através das nogdes de fabricar, trabalhar, produzir e organizar} para significar a hierarquia social
{Republica 415 a).
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a igualdade dos cidadaos da cidade ideal".”” A divisio das aptidoes e tarefas tem
como consequéncia repartir os individuos segundo um sistema convergente de
categorias naturais e de classes sociais. Assim se explica que o principio da
divisao do trabalho seja também o principio de justica que preside & repartigio
e & extratificacio dos individuos sobre o tripii'ce registro da physis, techne ¢ polis.
"Portanto, a estas desigualdades, cujo principio se encontra na natureza, no
trabalho e na cidade juntam-se as diferengas que separam cidadios e
estrangeiros, senhor e escravo, homens maduros e jovens. Estas desigualdades
sdo abolidas, segundo Platio, pela pratica democritica. "Uma certa forma de
democracia que ele reconhece ser degradada, ultrapassada e que consiste em
negar as desigualdades entre os homens e tratar igualitariamente individuos
socialmente desiguais".'®

A demiurgia, portanto, tem uma importancia na formacio social
e politica da noA1G. Refere-se a uma fungio mais nobre, tal qual A justica, i
ordem e & organizacio da cidade. Seu significado enquanto trabalhar, produzir,

fabricar aproxima-a do grupo semantico de Bepameia que originalmente

significa servidor, aquele que cuida de algo'®, ou zela por algo. Existe uma forma

'* FRERE, J., op. ¢it. p. 213
" 1OLY, H., op. cit. p. 320,

" TUCIDITES 1. 55; 3, 11. XENOFONTES, Hellenicas. 2, 3, 14.
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de cuidar da cidade: € curando-a. Pois 0 amor pelo povo é zé&lo e serviddo. Platio
diz que "na alma que damos & cidade e aos individuos, preocupamo-nos em
tornar os cidadios os melhores possiveis”."” Curar significa desejar ou aspirar a
um verdadeiro saber (dbg dAnBd¢ Povhopevos erdevar, Gorgias 515 b), pois é
dai que se faz aquilo que deve ser a vida politica em Atenas (515 b). "Nos
cuidados relacionados tanto ao corpo como & alma, exdstem dois métodos de
tratamento (Svetf) f nporyportero, Gorgias 517 cd, 513 e). Um € servil, por ele
¢ possivel ver se nosso corpo tem fome, sede, frio. Assim os comerciantes,
artesios, cozinheiros, teceldos, curtidores de pele consideram-se e sdo
considerados como sendo os Gnicos que tém cuidado com o corpo (Bepanevtiyy
glvot oopotog, Gorgias 517 d). Mas existe a arte da ginastica e a arte da
medicina que s3o @ dvtt cdpotog Bepaneia (517 e) ou seja: uma cultura ou
cuidado com o corpo. Neste sentido a demiurgia também se manifesta enquanto
um desejar curar (Bepamebewy): curar-se e curar o outro. Pois o ERLUTUHEWY do
demiurgo aspira ao €101, tornando o homem capaz, em seu foOAecBor- desejar,
de esforcar-se em realizar acbes justas e de "perseguir o belo € o bom " (10
&yafdv xal xordv Sudkewy, Goérgias 480 c). A expressio 10 &yobov xoi

koAb dobkety (perseguir o belo e bom) exprime em grego a fungio neutra:

5 Beparebewy, g BeAtiotong Tovg medltas mowbetog, (drgias 513 .
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'O emprego do adjetivo e do participio substantivado no género neutro sio
intimeros na lingua grega".' "Perseguir o belo e o bom” explica-se pelo fato que
a utilizacho das esséncias platdnicas, ousiai, sao entendidas como algo existente,
onta, e significam o rigor, o ser si-mesmo ou ainda a verdade. Assim a justica, a
piedade e a verdade sio denominados: o justo, o piedoso e o verdadeiro.”” Na
verdade, esta estrutura linguistica que encontramos em Platdo designa a relacio
sdcial entre o pablico e o privado, entre 0 homem e a polis, Esta relacio ndo é
passiva. Ela € produtiva e geradora, pois a polis se realiza a partir de um critério,
que é a justica encarnada na figura do pelites, do cidadfo.'® Isso fundamenta-se
numa "concepcio da instituigdo social que procura encarar, para cada uma das
partes da sociedade e do individuo o cumprimento de sua prépria fungio".””
Esta especifidade funcional do cidaddo® é caracteristica do demiurgo. O
vocabuldrio platdnico da cidadania relaciona-se, portanto, com o vocabulario da

demiurgia através da nogldo de trabalho, da produgio, enfim do fazer. O

contexto politico deste vocabuldrio leva-nos em primeiro lugar a ver que a figura

*J0LY, H., op. cit. p. 25.
17 ¢ 4
Fedro 247 .
'8 FOUCHARD, A., Astos, polités ¢ épichdrivs chez Platon, in. Ktema, no. 9. 1984, p. 185ss.

i COULOUBARITSIS, L., Le paradoxe du philosophe dans la République de Platon, in. Revue de
Metaphysigue et Morale, no, 1, 1982, p. 64.

%9 FOUCHARD, A.,0p. cit. pp. 185-204.
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do polités implica numa participagio ativa do grupo social. "O polites deve
mostrar que sua acio reforga a coesio do grupo e fornece seguranga para todos
os seus membros".*' Por outro lado temos, nas Leis, a interposicio do adjetivo
emybplog™ que significa ser nativo, aquele que é do pais, do lugar. Na
legislachio sobre as profissdes Emuytprog ¢ empregado para designar o cidadio
com equivaléncia ao polités. Nas Leis VIII, 846 d - 847 a o termo € empregado
para especificar a conduta do demiurgo (T 68 &Alwv dnpiovpydv moreln xph
wotel to8e.) O termo ERLYdMOE no texto das Leis é empregado conjuntamente
aquele que trabalha na profissdo de artesao” (Td dNUIOLPYLKG TEYVARATA...).
Efetivamente, o contetdo implicito a Emuydpiog concerne uma identidade
mental e cultural do grupo que estd ligado "aquela terra®, "aquele pais”.
Epichorios € aplicado para identificar o cidaddo num conjunto institucional onde
néo s se especifica tecnicamente, mas também mental e culturalmente segundo
a lingua (Critias 114 b), a educagao (Hipias 285 a), os utensilios de guerra (Leis
834 b), a sociabilidade (Leis 639 d) e a religido (Leis 738 c).

Aquilo que € do lugar, do pals, exerce uma influéncia ou pressao

mental sobre o grupo que ai se estabeleceu. Na Repiblica 497 b, Sécrates

! ibid. p. 185.

2 Emydprog emprega-se aqui no sentido das Leis VI 764b, VIII 864d e XI 923e que significa
aquele gue é natural de um lugar ou pafs, doméstico, nacional. O mesmo sentido pode ser encontrado no
Hipias Maior 285 a, Repiblica 497b e Protagoras 315b.
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desenvolve uma comparacio entre o cardter do filésofo numa determinada
cidade e a natureza da semente que é forcada em adaptar-se & terra em que foi
semeada. Epichorios € também utilizado para indicar aquilo que € préprio a cada
um, aquilo que ¢ habitual e faz parte de sua intimidade. A aplicacio deste termo
a0 corpo civico implantado sobre um territério designa uma cidadania que esta
encarregada de assegurar as conotagbes mentais e culturais que mantém a coesio
do grupo (Leis 846 d - 847 a). Neste caso a andlise estd dominada pelo tema da
justica™ , pois € dela que depende a edificagiio e a coesdo da cidade. Segundo a
Reptiblica 502 d, o tema da cidadania e da demiurgia encontram-se quando faz-
se necessario introduzir nos costumes publicos e privados de seus semelhantes
aquilo que se percebe 14 em cima, ao invés de se limitar em moldar-se a si
proprio. Neste sentido o cidadio pode tomar-se um produtor, um demiurgo das
virtudes civicas.

Na Repablica 395 b-c fala-se em artifices da liberdade do estado”

{(dnovpydug ElevBepiog The mOAemE) e considera-se que os "guardides” é que

o primeiro uso da dike num contexto filoséfico ocorre no fragmento de ANAXIMANDRO 12
B I (IMELS-KRANZ). Neste fragmento se requer dos stoicheia (elementos), que sao forcas opostas, que facam
reparacio {dike) uns aos outros pela sua transgressio no processo da genesis-phtora. Os limites aqui violados
s40 0s da ordem implicita no mundo visto como um cosmoes e ndo os de uma sociedade humana. Para Platio,
& justica pode ser considerada como um aperfeicoamento do seu remeter geral das virtudes para o reino das
defini¢Bes permnentes compreendidas cognitivamente. Além disso h4 a defesa apaixonada da justica e da
lei come um contrato social invioldvel no Criton. Na Repitblica Tivros I e X vemos 2 posigiio de Platio
incorporada numa investigacio sobre a justica tal qual existe no escaldo maior da polis (Repiblica). Dai surge
a nocio de justica enquanto uma espédie de wndéncia cooperativa para fazer o wrabalho de cada um (433e,
443 by,
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sa0 estes demiurgos. Neste sentido, considerando-se que os guardifes exercem
na moALg a fungio civica da cidadania, temos que considerar que a liberdade do
Estado é gerada pelo cidadio. Portanto, como a cidadania gera a liberdade do
Estado, ela produz e cria a temperanga, a justica e a virtude (Rep. 500 d). Mas,
aquele que gera e produz a temperanga € o filésofo.

&po Kokdy dmtoupydy abtov olel yevhioesBotl cwdpocihing 1e Ko

Stxanootime kot Evpndong The Snpotike dpethic”?

Este dmpiovpyoy autov olet yevnoeotan cwdpoobvng refere-se 20 nominativo
(& ye) dradoodog no inicio de 500 d.*° O filésofo conhece a realidade, as
formas. E ele quem apreende a bondade, a justica e, ademais, é quem possui o
padrio da bondade em sua alma e € capaz de usa-lo. Isto da mesma maneira que
um pintor serve-se de seu modelo (500 e), para tentar realizar a justica, para
fazer com que o Estado se aproxime das realidades éticas cujo conhecimento
sémente ele possui. Isto porque € o doente, rico ou pobre que bate & porta do
médico, todo homem que precisa ser dirigido bate na porta de quem é capaz de
dirigir (Rep. 489 b - ¢). O homem que tem esta oportunidade de contemplar as

esséncias, os objetos nomeados e imutaveis, imita estes objetos e torna-se mais

 rsem modelar-se a si mesmo, acaso julgas que serd um mau criador de temperanga, justica e
virtude do pove?™

S ve duhboodog bEIADY KOoREG e Ko BeElog £1¢ 1o Suwatdby avlpdnw yiyvetar (o fildsofo,
convivendo com o gue € divino e ordenado tornar-se-4 ordenado e divino até onde € possivel a um ser
humano}.
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semelhante a eles, portanto ordenados e divinos (500 b - d). Este homem nao
terd nenhuma vontade de abandonar esta felicidade para mergulhar na
obscuridade dos problemas humanos e no fracasso da politica (519 d). Assim,
a tarefa demitirgica do filosofo € aproximar a vida politica da vida privada e

ambas deverdo ter como guia a agio terapéutica da justica.
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1.3. DEMIURGO: REPUBLICA, TIMEU E SOFISTA

No livrto X da Repiblica Platdo elabora alguns conceitos
importantes sobre a demiurgia. Ele deve ai, resolver da arte e de seu papel
ético politico e educativo. Para poder fazer isso deve precisar a que nivel a
techné se coloca numa visdo global da realidade e, de maneira particular, a
que nivel é colocado o objeto da arte do ponto de vista ontolégico, ou seja
quanto a0 grau de ser e, portanto, quanto ac grau de verdade.

O ser verdadeiro, ou seja, 0 ser no seu rais alto grau € a
Idéia. Como nosso objeto de discussdo € a techne, Platio faz referéncia as
Idéias que estdo conexas as artes humanas em geral e em particular as
Idéias dos artefatos, ou seja: as Idéias das coisas que sdo produzidas pelas
artes humanas.

Na visdo do livio X ser num nivel inferior, semelhante
aquele das Idéias mas ndo ser verdadeiro como aquele das Idéias € o nivel
das coisas que o homem constr6i e produz ou gera . De maneira geral
pode-se dizer que existe um grau inferior que diz respeito 2o ser verdadeiro
que coincide com a reproducio que o pintor faz dos objetos. Assim, temos

os seguintes graus ou hierarquia do ser: 1) ser que € por si em sua prépria
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natureza (na sua verdade); 2) ser fraco, que € a reprodugio do ser
verdadeiro; 3) ser enquanto pura aparéncia, que é uma cOpia, imitacao da
reprodugio de uma reprodugdo. Seguindo o procedimento do método
dialético da reducfio da multiplicidade sensivel 4 unidade da Idéia, as
muitas e midltiplas mesas e as multiplas camas devem ser reduzidas 2
unidade da Idéia.! Neste caso, as Idéias nao sio uma Unica coisa, pois sdo
idéia de cama e idéia de mesa. Assim, quando o artesdo fabrica cama e
mesa, elas guardam a Idéia em si e procuram realiza-la de maneira
adequada. Mas aquilo que os artifices constroem € "copia da idéia" e ndo a
Idéia em si , a qual eles devem pressupor para poder operar. Vejamos o que
diz o texto da Republica 596 a.

BotAer oDy EvBévde dpEduedo EROKOTOTITES, EX T £rwbulag
uedddov; fidog ydp ol 1L Ev Exaotov £udbopey 118ecBot mept
Eroote T ROAAG, Oty Tobtov Bvouna Emwdepopsv. i ob
povBdrelg:’

Este passo retoma um conceito existente no Cratilo
(389a). Na passagem da Republica reclama-se exemplos de moveis,
enquanto que na passagem do Crétilo fala-se em instrumentos ou aderecos
cuja finalidade é poder ilustrar a linguagem que vem combinada como

instrumento com o qual colhe-se e comunica-se as coisas. Quando se quer

0 texto referente a esta passagem & a Repiiblica 596 a-b, citado na pigina 28.

?“Queres que comecemos o exame segundo o método habitual? Efetivamente estamos
habituaddos a admitir uma certa idéia (sempre uma 56} em relagho a cada grupo de coisas particulares,
& que pomos o mesmo nome.Ou nao compreendes?
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tecer, precisa utilizar-se um instrumento especifico que é instrumento de
tecer que tem a capacidade de entrelagar e tecer os fios. Se se pretende
perfurar algo utiliza-se o instrumento que fura. De forma aniloga, se
quisermos distinguir as coisas, comunicd-las e ensind-las aos outros,
devemos usar um instrumento, que é o nome. Este, por sua vez, separa,
discrimina e comunica a esséncia das coisas.

Platdo diz, ainda, que para que a langadeira possa
funcionar de maneira adequada, deve ser construida por aquele que possui
a arte de fabricar este objeto, ou seja 0 marceneiro. Assim também com o
instrumento que fura, pelas mesmas razoes deve ser construido por aquele
artifice que possui a arte especifica do ferreiro. Da mesma forma acontece
com os nomes: para que sejam adequados estes devem ser cognatos ou
semelhantes aquele que possui a arte dos nomes. Este € 0 mais raro dentre
os demiurgos e o mais dificil de ser encontrado. Vejamos um trecho da
Repablica 596 a-b.

Oduey &1 kol Vv bt Bobier TV mOAAMY. olov, €1 BEAsLL,
moliod %00 fio1 Khivon kot tpdmelon. Tlog 8'ob; " AAAG 1d&c
vE mov mEpL TOUTH T oxkebn 8bo, wia pEv «Aivng, po 8¢
rpomelne. Nat. Obkoby kol ublapey Akyew bt b Snpovpyds
EKOTEPOL 1oL GKEDoVg pods ThHY 1bkaw BAETwY obtw b eV g
Khivae, o 8¢ wig tpantlog, ofg Nudie xpduebo, kol tdAdo

KT TorbTes: ob yép mov ThY YE 18éaw oty Snutovpyet obdelg
- - ~ ;3
TV SELIOUPYEY TG YA,

3 Compreendo. Vamos entdo escolher um desses objetos, pegue aguele que queira. Por
exemplo, se sho muitas camas ou muitos leitos, Pois nio. Mas as idéias que correspondem a estes
artefatos sic duas: uma para a cama e owutra para a mesa. Sim. Ora, néo temos costune de dizer que o
artifice que executa cada um destes objetos olhando para a idiea, produz um a cama € 0 outro as mesas.



57

O que nos interessa aqui € o seguinte: para se fazer de
maneira adequada um instrumento quais os critérios que devem ser
respeitados? Em primeiro lugar, deve-se othar para a Idéia correspondente,
para aquilo que € em si ou seja, para a natureza da coisa que estd sendo
olhada. Em segundo lugar deve-se levar em consideragio o material de que
se precisa para realizar a Idéia do instrumento e ainda, escolher o melhor.
Seria o caso de se escother a madeira mais adequada para construir o
instrumento de fiaco, e o ferro para instrumento de furar, as silabas que
adaptadas entre si devem expressar a natureza das coisas da maneira mais
conveniente. Vejamos o que diz o texto do Cratilo (389 a):

"Igv &M, Emiokewor mol PAEmmy b vouoBETne To bropoTo
MfeTon’ Bk 1oV Eunpoobey 88 dvdoxeyon. mol BAETWY b TEXTLY
v xepkido mowey, Gp’ ob mpdg towtdy T & Emedidxer
xeprifew; Hdvy yve. Ti 8&; v xozoyn abtd i kepric towobr,
nOTEPOY RAAW MOUACEL AAATW Apdg THY Kotedyviay BAEnmy, A
npodg Exelvo 1o e1dog mpdg drep kol fiv xatéakey Enoiey; Tlpoc
Exewo, Euotye dokel. Obkouv ExEwvo dixandtxt’ &y abio &
oty xkepKig kaAEoonpey; “Euolye dokel. Obkoby Erxeidav 8&n
AeTTE ot f moy el i Awe ) Eped §) dnowmoty T kepkida
TOLELY, RACOG HEV OEL 10 TG kepkidog Exew fidocg, oo &
EXQOT® KAAAICTY EXedOKEL, To0TY Arodiddvar thy dbow Aug
1o Epyov Exootov; Noi, Kol tepi wov dAdiwv 8y dpydveor o
abtdg Tpdmog T dloEl Exdotw nedpukodg dpyorov EEeupbyta Sl
dmodotvon, £1g Exewo k& o0 Qv mopy 1o Epyov, oby diov 4
abtog Bovdndn, Al odlov Enediiel. 10 dOCEL Yop Ekdoup, G
gowke, tpinovoy 7edukde £1¢ 1oV oSidnpov 081 Emictacbot
tbevar [Idvy ye. Kot iy ¢ooel xeprido exdote nedpvrvioy

das quais nos servimos, e também para o restante dos outros artefatos? De fato, a idéia ndo existe artifice
para congtrui-la. Pois, como haveria de fazé-lo?
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£1g E0hov! Eom b, Ploer yap Ay xdotw £18et beaopaTo,
Mg EolKey, EXAOTN KEPKLG, Ko THAAG obtwe.”

Nio nos interessa aqui a temitica do demiurgo da
linguagem. Nossa atencio deve fixar-se sobre o papel que as Idéias
desenvolvem na atividade e obra dos demiurgos. Os artesdos constroem
em funcio da Idéia e nio constroem a Idéia, pois referem-se a ela como
modelo,

No livro X da Republica, Platao quer realizar uma distingio
hierdrquica entre os demiurgos. Para realizar esta finalidade, faz um
discurso para preparar adequadamente o leitor. Inicia falando daquele que
¢ imitador do artesdo, ou seja de um pseudo-demiurgo. Platio apresenta
este pseudo-demiurgo como artifice de tudo. Este representa aquilo que os
outros demiurgos produzem. Ele pode ser imitado com facilidade por
qualquer um, basta pegar um espelho e fazé-lo girar de maneira que possa

colher imagens, sendo assim possivel reproduzir no espetho tudo aquilo

4Ora, examine para onde otha o legislador dos nomes. (...) O que o marceneiro olha, quando
faz a tecedeira? Nio estaria olhando para algo que por natureza serve para tecer? Perfeitamente. Entio,
s¢ o instrumento de tecer {tear) quebra durante a fabricagio, ele fard uma outra olhando para o
intrumento de tecer quebrada, ou olhar4 para aguela [déia (to £180g) para a qual olhava quando fazia
o instrumento de tecer que se quebrou? Sobre a Idéia. Seria justo, entdo, se a chamasseos de instrumento
de tecer que é em si? E meu parecer.Quando se trata de , no lugar do instrumento de tecer, fazer um
vestido leve ou espesso, de linho, 14 ou de qualquer outra espécie, todas devem ter a forma do
instrumento de tecer € ainda € preciso aplicar a cada instrumento {dpyovow) o tipo que € apropriado a
cada  espécie de vestido?Sim. Da mesma forma para 0s outros instrumentos: uma vez que seja
encontrado o instrumento por natureza idoneo, cada trabalho precisa adequi-lo aquilo que ele faz, nao
COMO S¢ quer, mas como precisa por natureza. De fato o instrumento que fura que parece por natureza
serviy para uma determinada obra, precisa sabe-lo realizar no ferro. Com certeza € o instrumento de
tecer, que por natureza corresponde a uma determinada obra, com a madeira. E assim mesmo. Portanto
. dizfamos que cada langadeira por natureza, servira a uma espécie de tecide; e assim todas as outras
C0isas,
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que ele pretende representar. O pseudo-demiurgo reproduz aparéncias e
conveniéncias. O testemunho do texto da Reptblica 596 b-e é oportuno.

" AR bpo. 81y kot Towde thvo kadglg oV dnovpyéy. Tov noioy:

"00 mAYVTX ROWEL, DOUREP E1g EXKXOTOG TMY XEIPOTEY VOV, AELVoY
Tve Agyes kot Bovpootoy dvdpa.Obte ye, ARG TdYO
noAroy dfioets. o abrdg yap obtog yepotéyng ob ubvor ndvio
otog 1e orebY motoon, GAAG Kot T8 Ex TH dudpeva &rowTo
notel Kol {oo mdvto Epydletot, 18 1 GAha kol Boutdy, Kol
npog tovtolg YNv Kot obpavdy kol Bsod kAl mAVTH T BV
obpowy kot ta kv " Awbov bmd yhig &movta Epyddetor. Hdvu
doopootoy, Bfn. Afyerg codrothy.” Amoteig fiv & By, kol por
enE, W napdrav obx Ay oot Soxel Elvan ToovTog Shutoupyode,
h i pegy 1pdne yevéoBal &y ToLTHY ARAVTOY AOINTAC, T O
obx Gv; f oLk oitofidvn 0Tt x&v alrde olog T €ing RAvTe T,
wowioo pdny Y& T, Kod tlg, E¢m, © 1pdmog obtog; Oul
xohende, fiv 8 Eyod, dAAG morAoy i) Kol woy b Snuovpyoiuevocs,
ot O mov, €1 OEAElg AcBdv kdTomtpov mepubpew
rovTe T Tt wEv Hllov mOMNoELg Kat T v T obpowd, taxd
3¢ ynw, tayd 68 covtéy e kot tdAAa {Bo kol oxedn kol
pvTa kel novte doo vovdn EAgyere. Nod, £dn, dovdueva, ob
pEvTor drta YE Tov 11 ainBeia. Kadog, Ay 8§ By, kot g déov
Epyn t® AdY®. TV TOWLIOV YOp OLHOL STHIOURYOV Kol &
Lwypagos kotiv. f ydp; Hag ydp ob; " AAAG dficelg obx AAndh
otpar abwov ToEly & WOl KUitor TpOm® YE T KOl o
Coypdgog kAlvmy mowel fy ob; Nai, E¢n ¢owoutvmy ve kol
obtoc.’

Dissemos que o marceneiro faz a cama e ndo a idéia de

cama. Referimo-nos, ainda, aquele que simplesmente produz uma

> Como se chama este outro demiurgo? Qual? Aquele que faz todas as coisas que os outros
produzem, Vot fala de um homem portentoso € admirdvel?Ainda € cedo para afirmar, breve dird mais.
Efetivamente esse artesac nio s6 € capaz de produzir todos os objetos, como também modela todas as
plantas ¢ fabrica todos os seres animados, incluindo a si mesmo. Além disso, faz a terra, o céu, os deuses
¢ tudo quanto existe no céu £ no Ades. Vocé fala de um sibio, realmente, admirdvel, Vocé nfo acredita?
Diga-me: ndo acredita que exista um demiuxgo assim, ou que um produtor de tudo isso pode existr ou,
entio, nio pade? Nao percebe que, de certa maneira, voce seria capaz de fazer tudo isso? (Que maneira
¢ essa? Nio € dificil, disse eu, pode-se produzir velozmente de muitos modos. O modo mais veloz de
certa maneira, seria aquele de pegar um espelho e gird-lo por todos os lados: em breve criards o Sol ¢ os
astros, em breve a terra, a vocé mesmo e aos demais seres animados, os utensilios, as plantas e tudo
quanto a pouco vocé dizia.Sim,, mas sio objetos aparentes desprovidos de existéncia real. Vocé chegou
& ponto que eu precisava para minha argumentagio. Com efeito, entre esses artifices estd também o
pintor. Nio é mesmo? E como nio? Mas, voce vai dizer que aquilo que ele faz nio é verdadeiro. De certo
mado, contudo, também o pintor faz uma cama. Ou nfo? Sim, faz, mas também é aparéncia de cama.
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aparéncia de cama ou uma simples aparéncia da mesma. Por via de
conseqiéncia e do ponto de vista ontolégico, ¢ preciso distinguir trés
niveis diferentes: a) o nivel da Idéia, que constitui aquilo que é, de per si,
o ser, b} o dos objetos produzidos pelas virias técnicas e que nio
constituem o ser em si, porém algo que se assemelha ao ser, ou seja uma
forma enfraquecida de ser em relacio ao ser verdadeiro: ¢) o que se refere
4 pura imitacdo por imagem (pictorica ou poética) e que constitui uma
pura conveniéncia do ser.

Se pegarmos como exemplo a cama, pode-se entender
perfeitamente seja os trés niveis, seja a funcdo que é prépria daqueles que
operam sobre esses da seguinte maneira: aj no primeiro nivel estd a cama
que € por natureza (o ser verdadeiro ) produzido por deus; b) no segundo
nivel estd o leito comum (um ser inferior ao primeiro, semethante a ele
mas que ndo € verdadeiro ser); ¢) no terceiro nivel estd o leito como
imagem {pura conveniéncia do ser) produzida na obra do pintor ou poeta.
Na Reptblica 597 a-b, Platao diz:

Ti & & xAhwonotdg;, obk &pt pévtor Eheyeg d71 ol 1o €idog
mOEL , & &M Qomey divort & Eoti kAWYY, dAAG WAy tvd;
*Ehieyov yop. Obxoby € EoTiv ToLeL, obk G 10 by Rotol, &AL Tt
towoUtov olov 1o by, dv 8¢ ol tehéwg & €lvon by 1O Tod
xAwoupyob Epyov T} GAROU Twog yewporeyvou 1 TS ¢oin,
xvduveter obx &v dAanen Aéyew; Obxouvy, Edn, d¢ ¥ Qv dbEeiey
10ig mepl tovg towohode Abdyovg Swtpifovotr. Mndev &po
Bovpudlouey €L kot ToUTe QUUdpdY T TUYXAvEL dv mpog
&AhBeicr. MRy yop. Bovlsr obv, Edny, Ex’ abiov obtwv
{nthowiey oV Tty 10vtoy, Tig ®ot Eotiv; Ev Bollst, Edn.

Obxoly TprTtal Twveg kAitvat obton yiyvoveon: plo pev ) &v i
dooer oboa, fiv dolipey &y, dg Eyduo, 8edy Epydoacsda, f T/
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&Arov; OLdEva, otuot. Mia 8€ ve fiv o 1étwr. Nod, Egn. Mio 3¢
fiv & Lowypddog. fi yap; " Eotw. Zoypadog 81, kiwvenoidg, Oedc,
TPELG GUTOL EMIOTRTON TPICLY £18e01 xAvdy. Nal tpeic®

Platdo fala de um deus produtor (demiurgo) da cama que é
por natureza (Idéia de cama). Emprega-se para isso, em 597 d, o termo
dpurovpyds’, que em grego significa plantador ou o agricultor que planta.
Extraido do vocabulirio das técnicas agricolas este termo quer aqui
referir-se ao termo ¢Oo1g com o qual é cognato e serve aqui para significar
aquele que é "produtor por natureza”. Ele ndo s6 produziu a natureza da
cama, mas também produziu outras coisas. Na sequéncia do texto (597 ¢
d } temos o seguinte:

" O pev 8 Bebg, €ite obk EPodheto, €ite g dvdyxn Exfy un
wAEov i piow kv th ¢doel dnepydoacbol abtdy xhivny , obiwg
Emoinoey piov wévov abriy exelvny b Eomw xiivy dbo &
Towxvton f| wALtovg obie Eduiedinoay Und Tob Beob obte um
dvdow. log 8y Edn. “ Ot v & By, &1 dbo pdvog morNoEeLey,
rAALY Gv pia vadavein Ag Exewvon &v ab duddtepar 1 £1dog
Exowev, Kol £in &v Eotw kAlvn Exelvn GAX oby o §bo.” Opba,
Edn. Tavta 3 dipcn e18dg o Bede, Bovhopevog elvor dvtmg
KAivne mourthe dvtwg obong, ARG P KAYMG Twog unde
KALvonotde T, wiow dboet abtiy Eduoey.” BEower. Bobiel obv
tobTov pEv dutoupydr TovToL mposoyopebouey, i T toroUToY;

e gue faz o fabricante de camas? Vock nédo disse para que nio surpreendamos se acontecer
dessa obra ser pouco clara em face da realidade. Pois ndo. Vocé quer, entio, & luz destes exemplos, que
procuremos esse imitador para ver quem ele €7 Se vocé quiser. Porventura njo existem trés formas de
cama? Uma que ¢ a forma natural e da qual diremos, segundo entendo, que deus a confeccionou. Que
outro ser poderia fazé-lo? Acredito que nerthum outro. Qutra, seria a que 0 MAXCENEIro EXECULOV. Sim.
Outra seria feita pelo pintor, Ou ndo? Seja. Logo, pintor, marceneiro, deus, esses trés seres presidem os
tipos de cama. Sdo t1és.

" Este termo aparecerd na sequéncia, cf. Reptblica 397 c-d. A citagao € feita na proxima
pégina.
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Atkolov yobv, Eom, Enedimep $OoEL Y& KOl 10010 Kol TOAAR
RGVTOL TERCATKEY.?

Vemos, portanto, uma hierarquia dos demiurgos. No vértice
estd o demiurgo ou artifice divino que também € denominado por phiturgo
ou seja, criador das coisas de que falamos na sua natureza € em seu Ser
verdadeiro. Depois dele seguem-se 08 demiurgos ou artifices humanos, isto
¢ os produtores de objetos da técnica humana. Os artifices humanos
necessitam, para produzirem as coisas que produzem, daquilo que o
demiurgo criou. Num terceiro grau ndo temos mais a figura do artifice,
mas daquele que produz imagens. Trata-se, portanto, do simples imitador,
um pseudo-artifice (Repiiblica 597 d 9 - e 5).

O demiurgo platonico do Timeo opera sob o principio
material sensivel’, que se agita sem regra e de maneira desordenada. Sua

obra, portanto, consiste em levar'® a massa informe da desordem para a

® Deus porque nEo quis Ou POTqUE eTa Necessario que ele ndo fabricasse mais do que urma cama
natural, confeccionou aquela nica cama, a cama real. Mas duas camas desse tipo, ou mais, € coisa que
Deus nio criou nem criard. Como assim? E que se fizesse apenas duas, apareceria outra cuja idéia aquelas
duas realizariam, e essa seria a cama real, n&o as outras duas. Exatamente.Por saber disso, ¢ que Deus,
querendo ser reahimente o autor de uma cama real, e nio de uma qualquer,nem um marceneiro qualquer,
crowa na sua natureza essencial, una. Assim parece. Quer que intitulemos artifice natural da cama, on
algo semelhante? E justo, uma vez que foi ele 0 criador disso e de tudo o mais na sua natureza essencial.

> O cosmo no Times é um misto e em consequéncia pela sua constituicao requer um princi-
pio que seja polarmente antitético ao Inteligivel e 2 Inteligéncia e que Platao chama de neces-
sidade. Entende-se por este termo a falta de ordem e de tudo que & proprio da Inteligéncia.
Este principio é subordinado & inteligéncia e por ela dominado. O misto que daf deriva con-
siste em juntar a necessidade 2 inteligéncia, ou seja: a0 Bem. Para tal of. Timeo 47 €3 - 48 b3.

Trata-se da obra do demiurgo sobre o principio material sensfvel, visto na sequéncia des-
te estudo.
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melhor, de conduzir da desordem para o ordem. Da mesma maneira pode-
se dizer que se conduz o informe para a forma, ou entdo dirfamos que se
leva a matéria sensivel a acolher a estrutura do inteligivel e, portanto,
realiza uma cOpia ou uma imagem sensivel da realidade inteligivel. A
compreensio deste passo existente no Timeo leva-nos a entender aquilo
que Platdo chamou passar do ndo ser para o ser.”

A demiurgia platonica do Timeu relaciona dois elementos
importantes: ¢ principio material e o conceito de receptaculo. Re:ile”
caracteriza este principio material com algumas  conotagbes” (cujas
caracterfsticas sAo em sua maior parte ontoldgicas e gnoseolégicas) que nos

ajudariam a entender a demiurgia platonica .

Y Cf, 8 passagem do Softsta 205 b ss.

2REALE, G., op. cit. p. 528, Reale discutird as qualificagées do principio material enquanto
necessidade e causa errante, afirmando que a necessidade do Timeu significa o indeterminado,
o incognoscivel, o andmale, aquilo que nio pode ser entendido nem predito. Cf. Timen 46 d7
onde PLATAQ associa “necessidade” com a "causalidade” e com a "falta de ordem™. Neste mes-
mo sentido of, CORNFORD, 1. M., Plate's Cosmology (tradugio ¢ comentério do Timeu}, p. 171
s5,

9Trata-se aqui de alguns elementos que no decorrer do Timex definem o principio material
a0 qual estd ligado o sentido de dmiurgia. Todos possuem uma conotago que dé idéia de
vida, geracio e devir, como por exemplo vrodobn yeveosed (Timen 49 3, 50 b, 50 ¢, 51 a} ou
seja: receptdculo de tudo que se gera, avopotov eidog (Timeu 51 a, 30 a, 46 de, 52 d) que dé o
sentido de 1ma realidade que em si € invisfvel, mas visivel em suas manifestacoes; nénv &
Tpodor kol Tl o0 mdvtog (Timew 884, 49 a, 52 d) ou realidade que se compara a uma
amamentadora; ainda em 51 a temos a realidade compardvel a uma mie (UNTEPQL; YPLOOL ou
a realidade comparével ao ouro plasmado de virias formas (50 a). Temos ainda o emprego da
expressio 1@V pohoxdy em 50 e referindo-se as realidades que se comparam a materiais
moles € modeldveis de diversas formas. Além de possuirem este sentido geracional também
recebem uma conotagio de espacialidade, coma por exemplo: yapa (52 a); tonw (52 b).
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Os dois principais passos que constituem o inicio e a con

clusdo da passagem onde Platdo fala de recepticulo referem-se ao

paradigma das Idéias e a realidade sensfvel como copia dessas Idéias.

Platao diz no Timeo (48 e - 49 a) que "o principio que corresponde ao

Universo estd baseado numa distingdo mais ampla” e que além de ja

termos "dois géneros conhecidos, hd a necessidade de explicarmos um
terceiro". Diz 0 texto na sequéncia:

TOTE UEV Yap SVo €101 Seddpebo, vov & tpitov dAro Yévoc

iy dniwtéov. 18 pEv yap ddo kowd fiv BNl tolg EpxpocBey

Aexeiow, BV HEv (¢ mopadeiypotog £18oc bLrotebiy, vontdv

Kal el xows tobi Ow, pippo 88 mopoadsiypotog devtepov,

YEVESIY EYOV X1 opatéu. Tpitov OF TOHTe uEv ob Sieihduebo,

voptoavteg 1o dvo Efew xowwg vov 88 © Adbyor Eowkev

groavaykalew yorendy kot dpodpdv 8idog Emvysipsiy Adyolg

Eudovicarn TV olby Exov ddvonwy kol ¢bow abrd broinmitoy;

TOIAVdE PEMOTY RAONG E1von YEVECSE®S Drrodoyfy abthv diov
by

O receptaculo pode ser considerado como uma realidade
que permanece sempre idéntica, que recebe todas as coisas e é plasmavel,
ou seja, tem variagbes em sua forma, porque € uma realidade amorfa,
privada de uma estrutura formal por si mesma e nio assume nunca

definitivamente a forma que assumiu uma determinada vez. Isso se

" Os dois géneros eram suficientes para as coisas em precedénciz; um era visto na forma de
exemplar, como intelegivel ¢ come ser gue sempre € do mesmo modo. O segundo como imitagio do
exernplar, temn geracdo ¢ € visivel, Nds ndo haviamos distinguido um terceiro, porque acreditivamos que
os dois primeiros bastavam. Mas, a0 invés, o raciocinio € levado a esclarecer este terceiro género dificil
¢ obscuro. Que propriedades devemos pensar que tenha? Sobretudo a de sex recepticulo de tudo aquilo
se gera como uma nutridora.
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compara ao material de impressdo que assume diversas formas, mas
sempre guardard as caracteristicas fisicas da forma ou modelo. As coisas
que entram e saem do receptdculo sdo imagens das imitagbes dos
paradigmas das Idéias. Entram no receptaculo e nele recebem a impressao,
assim como o ouro vem plasmado das formas que recebe na fundicio. A
linguagem utilizada é a da metalurgia, portanto do artesanato ¢ da®
demiurgia. O conceito de recepticulo esta ligado ao sentido do criar, gerar,
produzir e fabricar. A comparagdo que se estabelece com a imagem da
'mae’ e da "ama de leite" refere-se ac modo grego de compreender a
funcio por esta desenvolvida, ou seja, campo ou lugar de nascimento,
desenvolvimento e nutricio do sémen nele inseminado. Por analogia a
"ama de leite" é aquela que acolhe (idéia de receptaculo) em seus bracos,
amamenta e educa a crianca pequena. No entanto, € preciso voltar a um
argumento de Platdo: a estrutura informe do receptaculo. Com a
finalidade de acolher todas as formas convenientemente, o receptaculo néo
deve ter nenhuma destas formas, Platdo apresenta dois exemplos para
ilustrar essa situacdo. Trata-se da producio de remédios ou unguentos
cheirosos. Quando se produz um destes unguentos prepara-s¢ COmo

excipiente um liquido que seja neutro ¢ privado de qualquer odor de

3 CF Timeu 50 a 4-6: €1 y&p noWwE TG OXAPRUL RALORG EX LPVOOU PNdEYV LETOTARTTOY
robotto Exasto £1¢ dmove (se alguém plsmando figuras com ouro, nao parasse de transformar cada
umna dessas... )
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maneira que possa acolher o perfume ou cheiro que se quer dar ao
unguento. Por analogia pode-se dizer que quando se quer imprimir uma
figura sobre um material, procura-se para bem imprimi-lo, isentar este
material de qualquer forma, de modo a receber perfeitamente a figura que
se quer imprimir. Portanto, o receptaculo para poder receber varias formas
deve ser estranho ou diferente de cada uma delas, ou seja, deve ser
informe. E por isso que ele possue a capacidade de acolher todas as formas
e ndo se cansa de recebé-las continuamente.

O recepticulo, enquanto natureza que recebe 0s corpos,
implica em dois aspectos conceptuais importantes. O primeiro é aquele
que evidencia a sua fungdo de material que recebe a impressdo 2 guisa de
substrato. O segundo é aquele que evidencia a sua funcdo de excipiente
espacial, ou seja, aquilo do que se geram as coisas que sao criadas. Platao
utiliza-se de figuras metafisicas referentes aos modelos das Idéias ¢ as
suas imagens chegando 2 conclusdo de que € necessario um receptaculo da
irnagem que reflete 0 modelo, da mesma forma evidencia-se © aspecto da
espacialidade do principio material. E este principio que é trabalhado e
moldado numa realidade especifica e formalmente determinada. Dai
podermos dizer que as coisas que OCupam £spago sao as realidades que se

geram, ou seja, as realidades sensiveis e ndo as realidades inteligiveis em si
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e por si. Portanto, "as coisas que ocupam espago sdo imitagbes ou imagens
das Idéias e nio as préprias Idéias". '

Assim, o status ontoldgico da imagem, coincidindo com o
conceito de "misto" existente no Filebo'’, implica naquilo de que € imagem
e outra com aquilo em que se realiza. A imagem implica naquilo de que ¢
aparicio ou manifestagio e a0 qual faz referéncia de modelo e ainda, tem
uma segunda implicacio que € um substrato ou uma base sobre a qual se
apoia e que também pode ser considerada como sendo a "espacialidade”.
Ela se torna necesséria pois & a sede ou lugar de tudo o que nasce. Neste
sentido a pa é a condicdo necessaria para que possa existir geracao e
produgio.

Retrocedendo alguns passos de nossa reflexiio poderemos
enchergar que o Timeu tem como objetivo a exposicio da organizacio do
mundo sensivel. Esta organizacio ¢é obra da inteligéncia que o constroi em

relacdo ao Todo inteligivel ou sobre o modelo desta Idéia. Sem isso ©

mundo ndo conseguiria ser formado. A existéncia necessiria do mundo

¥ Cf. REALE, G., op cit. p. 545,

Y0 "misto” é a génese para O ser (yeveoy €ig obotaw) e € um "uno” {&v) que deriva da
medida (uetpov), of. Filebo 26 d 7-97 Akha Lo &6 pe Atyew, Ev totto T8EVT 1o
rotToy Exyovoy &mov, yevesws g obolow EX 1@y HETE TOD MEPOTOG URELPYOSUEVT
pETPWY {mas como terceiro génerc afirma também que eu, colocando como unidade tudo
aquilo que é gerado, digo que € geragao para 0 ser gue deriva da medida produzida junto zo
limite). De fato, tudo aquile que se gera e portanto, cada forma de geragfio é uma forma de
mistura,
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das formas inteligiveis é a condicfio da possibilidade do mundo sensivel,
mas nao € ai que reside a especificidade do universo sensivel, pois existe
um afastamento entre o sensivel e o inteligivel. Mas, a inteligéncia
encontra-se na incapacidade de se dar conta de uma suposta degradagao
do mundo inteligivel no mundo sensivel. E por isso que "o mundo serve de
matéria & a¢do do demiurgo, pois esta permite a aparicio do Todo sensivel
, 0 diverso é juntado, (...}, sob a Idéia do Todo inteligivel".’® Assim como
¢ impossivel deduzir 0 mundo sensivel do mundo inteligivel e, como o
afastamento existente entre as duas ordens ndo coloca sua razio de ser
nem sua causa no mundo inteligivel, é preciso utilizarmos a nociio de
receptéculo para compreender onde se realiza a fusio dos elementos. Este
recepticulo € que opera ou realiza a fusio dos elementos. A utilizacio de
um vocabuldrio que exprime atividades artesanais leva-nos de encontro ao
fundamento da organizagido institucional grega, vista por Platio. A
demiurgia do Timeu, portanto, também possui qualidades de geragho,
produgio e criagho. Estas qualidades caracterizam a técnica em sua funcio
demitrgica de geragio.

Por outro lado, no didlogo do Sofista, com a finalidade de

chegar & concluséo sobre a figura do sofista e sobre a posicao ontolégica do

" ibid. p. 25. CL. ainda MOREAU, ], L'@me du monde de Platon aux stoiciens, p. 13 onde diz

que "C'est 1a détermination a priori des conditions auxquelies doit successivament se soumetre
la diversité sensible pour s'unifier en un Tout”.
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objeto sobre o qual cai a acdo do préprio sofista, Platdo traca um quadro
da atividade produtora, seguindo um esquema dicotdémico que € uma das
linhas mestras do didlogo. Trata-se do trecho do Sofista que vaide 264 d a
268 d. Platdo retoma o problema do eidolon propondo-se a recordar o
contraste entre realidade e aparéncia tal como se expressa na Republica®.
Na dicotomia® Platdo segue um duplo afastamento. O primeiro €
vertical e o segundo horizontal. "No sentido vertical a divisdo coloca em
evidéncia a diferenca entre arte produtiva divina e arte produtiva humana.
Para cada uma destas, mostra a produgio das coisas reais e a produgio das
imagens™'. Quanto & divisdo horizontal ela pode ser representada a partir
de uma subdivisio que se inicia entre a arte divina e a arte humana. As
artes divinas sdo produtoras de coisas reais e produtoras de imagens. A
arte humana, também, produz coisas reais e imagens. Aqui interessa-nos
enderecar o foco sobre a demiurgia, ou seja , sobre a arte de produgao
divina (ou do demiurgo).

Platao considera que moinoig € um termo que abraga toda

esfera que inclui cada forma de atividade produtiva que esteja em grau de

18 of CORNFORD, F. M., Plato’s Theory of Knowledge, ed. Routiedge and Kegan Paul, London, 1568.

» Seguimos aqui a divisio realizada por REALE, G.. Platone, ed. Universita Cattolica det
Sacro Cuore, Milano, 1987.

2 op. cit. p. 434.
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ir do ndo ser para o ser. No entanto, Platdo considera que € hibito chamar
de poeta (moimrtal) ou criadores, sémente aqueles que se ocupam de
poesia e msica, mesmo se na realidade o termo poiesis vale por toda esfera
das artes produtivas.

Considere-se que nao se pode traduzir a passagem do
Banquete mantendo-se a polivaléncia lexical do termo poiesis , a ndo ser
que de maneira parcial (ndo considerando-se toda drea seméintica que este
termo inclui na lingua grega).

Podemos considerar a passagem do Banquete (205 b - ¢}
traduzindo o termo poiesis como criagdo. No entanto na traducdo das
passagens do Sofista consideramos poiesis como produgio, porque este
termo reflete de maneira mais adequada o pensamento de Platdo. Vejamos

o texto do Banquete (205 b-c).

Olol b1 oinotc EGTL TL TOAD: 7 Ydp toL EK 1oL {f) dvTog €15
16 &V 1OVTL 9Tpoly LT A0CK EGTL TORolE, Mote Kol ot Lo
RECONE TOAG tEYvong Epyacicl mofioeis £1ol Kuil o1 TohTtwv
Snpovpyol ndvieg mowmid. AANON Akyewg.” AAX duwg, N1 § 1,
dicf &1L ob kohobvton mourad, &AM dAla Exovoiy bropuata:
amd 8t mdong thg nowhoews v poplov adopraber, o mepL Ty
HOVOTKAY KoL 10 HETPX, 10 T0U SA0L SVOUATL TPOCUYOPEDETL

2 of. Banquete 205 b,
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nOANOLE Yop TOBTO MOVOV KOAELTAL, KXl O EYovieg touto 10
wbplov TMic Rowoeme, toutal.” Akndn Agye, Edmy.”
Portanto, arte de produgio {criagio) € cada atividade que
implica em fazer passar do ndo-ser para o sex (x 10U ph durog eig 16 dv).
Platio utiliza no inicio do Sofista (219 b) este mesmo conceito quando

£8Creves

TG dnep &v ui mpdtepdv T1g dr Dotepov €15 oboioy &yn, WV
HEV Syovia TOLELY, 1O 88 QYOIEVOV AOLELOTHL Tob dopev.

A arte produtiva (criativa) pode ser considerada como sendo
cada poténcia e capacidade que saiba levar as coisas (que antes ndo eram)
até uma geracio ontologica (roig un mpodtepov obow  botepov
viyveoton)® Destas artes existem  as divinas e as humanas ,

particularmente, existe a arte divina que produz coisas reais e a arte

8 Yace sabe que a criagio (Teinoig) € algo de muttiplice. De fato a causa pela qual cada
coisa passa do ndo ser para O ser € sem precriacao (fOinoLe); assim as produgdes que
dependem de que todas as artes sejamcriagoes ¢ todos os demiurgos destas sko

criadores. Vooe disse uma verdade, Mas, (... jvoce sabe que nao sio chamados criadores
{mourTa), mas tém outro nome, € que uma parte distinta de toda a criacio (ROINCEWS), ou
seja, aquela que se refere 2 misica e aos versos € designada com o nome inteiro. Somente
esta é designada criacio (Tolno1g) e aqueles que possuem esta parte da cria¢io sdo chamados
de criadores (poetas=mornTal). E verdade.

# A propdsito de tudo aquilo que antes ndo € € que qualguer um {...) leva ao ser, nGs dize-
mos num certo sentido, que aquilo que o Jeva para o ser produz e que aquilo que € levado ac
ser € produzido,

> Sofista 263 b, referindo-se a toda poténcia que se torna causa (elvon Stvopw frug Gy
ovTia) o texto refere-se que isto s6 pode acontecer aquilo que "antérieurement, 'e'tait point,
ultérieurement commence d'étre” (tradugio de Auguste DIES na edigio da Belles Lettres).



humana que produz coisas analogamente reais.

Os objetos reais produzidos pela atividade demitrgica séo:
todos os animais, todos os vegetais, todos os corpos inanimados que se
encontram no interior da terra. O divino Demiurgo € produtor de toda
esfera das realidades naturais. Assim sendo, Platio diz que muitos homens
estdo errados quando consideram que todos estes objetos sdo gerados
espontaneamente e que nao sdo produzidos por uma razio e uma ciéncia ,
demiurgicamente, divina.”®

Todas as realidades naturais e os elementos da qual derivam
(d4gua, ar, terra e fogo) sio produtos da arte e da inteligéncia divina,
enquanto que todas as realidades obtidas através da utilizagdo destas
realidades naturais através de uma combinagio entre si, sdo produzidos
pela arte humana. O texto do Sofista 265 b-e, no-lo mostra muito bem
esta situacio:

Hownrichy, €inep pepviuedo 6 kot &pxde Aeybivia, moooy
Edogiey givan Stvopy fitwg G oittion Yiyvnta Tolg pi mpdTepov
obow botepoy yiyveoBon. Mepvfuebo. Zoo & ndvioe Svntd,
kot dutd boo T EML YRG Ex oneppudtov Kot priov ¢pheton, kol
So0 Gyuxa B YR SUMCTAUTON SOUMTR TKT KOl GTNKToL, Hiy
darov Twog B B2t dnuovpyovvtog dhoopey Lotepor Yiyveston

% Entenda-se esta presenga de um deus demiurgo como a presenga do Bem. Trata-se do
Bem "inteligivel”, aquele que toda alma busca, ¢ do qual ela faz o fim de todos os seus atos,
porque percebe seu valor , embora seja impotente para apreender claramente sua esséncia
(Republica 505 ). Cf. GOLDSCHMIDT, V., La religion de Platon, Paris, PUF, 1969 (edicdo
brasileira pela DIFEL, SP, 1970). Quando se fala numa cifncia da felicidade trata-se de um
ensinamento refativo a adquirir e usar bens. Sao todos os oficies, todas as técnicas que sabem
adquirir e produzir coisas, Cacadores e cozinheiros tém que entregar suas presas ao cozinheiro
que saberd fazer uso delas e aproveiti-las da methor maneira possivel (Eutidemo 288 d - 290
d; Repitblica 601 ¢}.



73

apbtepoy obk bvta; R TV MOARMY SOYMOTL KO PIMOUTL
ypopevor- Hotw to; Ty ¢dow abrd yevwdv amd 1wog dlTiag
aoTopdne Kl dvev dnvolag dvodong, fi uetd Adyov 18 Kot
emothung Oglag dmo Beoh yryvouévng; Byo pev lowg id v
hhikioy moAAdKig duddtepa petadofdlw vov uiy PAEmwY €1g
ot kol broAappdvav ctesBol o xatd ve Bedv abw yiyveoban,
ol Kol obtog vevopike. Kokdg ve, @ Beotente, ko €1 UEV
vé oe iyyobueBo oV gig 1OV Enett’ <G> ypovov dAlwg mog
Sobalovimv €lval, YoV &y @ Abyw METO MEBovg avaryKoicg
ETEYEIpODUEY TOLELY DUOLOYELY' Enedn 8& cov watopowBdve
Ty dhoty, BT kol &vev 1o mop hpoy Adywy abn RPOGELOWY
B¢ &mep vOv EAksuev dooer Leybpeva noteicBou Betq TEXVR, T
§ Ex ToUty b GYOpOIOY CUNCTAUENN &dpeIiv, KOl Kt
Tobtov 81 1oV Adyov Sho mouikhg YEVM, TO {HEV Qvbpdmivey
v, 1o 88 8gior.” Opdg.”

Este argumento complementa-se com uma outra passagem
do Sofista. Trata-se da pagina 266 b onde tanto nos quanto 0s OUtros
seres vivos somos produtos de deus.”® Na frase do Sofista 266 b existe a
combinacio entre duas metaforas. Uma € a metafora da geracio
(yewhuato) e a outra é a metéfora do trabalho artesdo (QMELPYRUSUEVQ).

Estas metéaforas verificam-se no trecho do Timeu 28 ¢, onde estd presente

*7 A arte produtiva, se nos lembramos do que fot dito no inicio e diziamos que ela € cada
poténeia gue Se tOIma causa, para as coisas que antes nao eram e que depois se produzem. Lembramo-
nos. Ora todos o5 animais mortais ¢ também todas as coisas que crescem, plantas que crescem sobre a
terra a partir de sementes raizes € COTPOS inanimados do interior da terra, fusiveis e ndo fusfvels. Nao
devernos atribuir a geracao destas coisas a partir do ndo ser para 0 artesanato divino e, mais a nenhuma
outra cotsa? Ou, entdo, cairemos na crenga habitual A que crenca te referes. Aquela que diz que a
natureza lhes d4 nascimento como resultado de alguma causa espontinea que produz a geragio sem
inteligéncia, Ou vamos dizer que 530 oriundos de uma causa que, operando com razdo e arte, € divina
¢ procede da divindade. Talvez porque sou jovem, mudo sempre de opinido; mas neste momento
olhando-te e supondo que tu pensas que aguelas coisas se produzem por um deus, também condivido
esta erenca. Muito bem, Teeteto. se nos julgdssemos que eres daqueles que, com o tempo, pensam
diversamente, procuzaremos por raciocinios colocar-te em acordo conosco. Mas vejo daramente que, sem
raciocinio de minha parte, tua natureza por si 6 chegaria & conclusao para a qual disseste sex atraido
neste momento. De modo que deixarei passar isso, pois seria perda de tempo, S6 esclarecerel que 05
produtos da natureza, sS40 obras da arte divina, as coisas que 0 homen produz com elas sdo obras de arte
humana. Conseqilentemente, existem dois géneros de produgao: um humano e outro divino.

2 Hpgic pev mov xat ToAl foa Ko gL ey T AEHLKOT EGTLY, (...) BEOL TEVVI QLI TOVIX 1OHEY
CEUTOY IRELOYOLOHEVT EROTT
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4 expressao "autor e pai deste Universo" (moimtiy ko matépo, 1008 100
RQVTOS ...} referem-se A importancia da demiurgia na criaciio institucional
da sociedade grega. A caracteristica desta demiurgia ¢ divina. Se
voltarmos ao texto do Sofista na pégina 265 ¢ veremos a expressio {...)
Kol Emothung Belog dnd Beod yryvopéune, ou seja, uma ciéncia divina
que procede da divindade. Nota-se que a construcio de 8siag é ambigua
por dois motivos: a) se a consideramos como EmiorThune, THy ¢bow
YEVVOY permanece como verbo principal, ficando assim o contraste entre a
natureza que gera e o artista divino que faz ou produz. b) Por outro lado,
se consideramos Be10g com &nd oiTiag, temos uma causa que se poderia
dizer que vem da divindade e que se contrapbe & causa expontanea, assim
como pete AoYot 18 Kol EMGTAUNG se contrapde a &vev diavolag. A
preposicdo and € aqui empregada com o genitivo (oTwg) e justifica sua
ligagdo causal com Betag. A demiurgia, neste sentido, apresenta-se no
Sofista com tragos que a aproximam do Timeu, pois "a causa ou o

principio das coisas se apresenta como a Forma. A Forma € aquilo que d4

"29 Assim

consisténcia as coisas do munde do devir que dela participam
sendo, também pode-se dizer que uma coisa sé pode nascer através de

uma participacio i esséncia da coisa de que ela participa. No Timeu o

#Fof. JOUBAUD, C., Le corps humain dans la philosopie de Platon, p. 107.
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demiurgo age enquanto noos separado, introduzindo o limite no indefinido
de maneira que nada seja desconhecido™ O demiurgo age sobre o
principio material sensivel, que por si agita-se sem regra e
desordenadamente. A finalidade do demiurgo consiste em levar a massa
informe e sem regra da desordem para a ordem. Vale dizer: conduzir a
matéria sensivel para acolher a estrutura do inteligivel e, portanto, realizar
uma imagem sensivel da realidade inteligivel. Isto significa para Platao
conduzir do ndo-ser para o ser. Ele diz que a participacio do principio
sensivel ao inteligivel € dificil, problemética, complexa. Adverte que as
coisas, sensiveis enquanto imagens do inteligivel, sdo impresses (marcas)
da realidade eterna que surgem de maneira dificil e maravilhosa (cf. Timeu
50 a5 - ¢6). Por outro lado o Banquete 205 b8 - ¢10 diz:

owhef bt moinoig Eott T moA D ) yap tor Ex Tob v dutog

£ig 10 & 16T dTobLY ctla IACE ECTL TOLNoLE, HGOTE KAl ot

LIS oo Toitg TEY VLG EpYaoton MOtHoELg E161 KO O

tottmy Snuiovpyol rdwvteg mourtol. AANEN Aéyewg.” AAX bpwg, fi 8
fi, dioh &1 ob xoAoUvton motntal dAAC GAla Exouvoiy bubpoLtc,
and 8¢ mdong TNg mowicewg By ubdpiov ddopiobiv 1O nept thy
UOUGSTKTY KOl T8 LETPOL 1o HAOU DUOUOTL TTPOSHYOPEDETON. TOLTELG
Yop TOUTO MAVOY KOAELTOL, XKoL O EXOUTEG TOUTO ubplov TNg
rothoeme mointod.” AAReN Aéreisg, Edm”

mAqui a matematizagio ¢ considerada a tal ponto que tudo deve ser mensuravel, "o todo
situa-se na medida do possivel, mensurando-se com a medida da realidade sensivel”, cf, JOU-
BAUD, C,, op. cit. p. 107,

3! Voos sabe que a criagio (moleots) € algo de mudtiplice. De fato a causa pela qual cada coisa
passa do ndo ser para o ser € sempre criacio (ROleo1g); assim as produgdes que dependem de que todas
as artes sejam criaghes e de todos os demiurgos destas sdo criadores. Vocé disse uma verdade, Mas, (...)
vood sabe que 1o sdo chamados criadores (poietai), mas tém outro nome, € que uma parte distinta de
toda a criagio (rotedews), ou seja, aquela que se refere 3 milsica e aos versos € designada com o nome
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Portanto, arte de producio (criacio) & cada atividade que implica em fazer
passar do no-ser para o ser {Ek 00 uf bvtog €1¢ 10 dv). Platio utiliza no
inicio do Sofista (219 b) este mesmo conceito quando escreve:

[Tav dmep Gv pi) mpdtepdy T1g dv Hotepoy €1 oboiay ayn, OV nEv
&yorto mowELy, 10 & dryouevoy motelobor o dopey.” Opdic.?

Ja sabemos que o Sofista 265 b diz que "

todos os animais mortais e também todas as coisas que crescem,
plantas que crescem sobre a terra a partir de sementes, rafzes e corpos
inanimados do interior da terra, fusiveis e nio fusiveis, Nio devemos
atribulr a geragdo destas coisas a partir do ndo ser para o artesanato
divino e mais a nenhuma outra coisa? Qu, entdo, cairemos na crenca
habitual. A que crenga te referes? Aquela que diz gue a natureza lhes di
nascimento como resultado de alguma causa esponténea que produz a
geragio sem inteligéncia. Ou vamos dizer que sio oriundos de uma
causa que, operando com razo e arte, € divina e procede da divindade.
Talvez porque sou jovem, mudo sempre de opiniéic; mas neste momento
olhando-te e supondo que tu pensas que aquelas coisas se produzem por
um deus, também condivido esta crenca.

Portanto, a arte de producgio é cada atividade que implica
em fazer passar do nio-ser para o ser (Ex 1oL pu1 dviog €1g 10 dv). Arte
produtiva é cada poténcia ou capacidade que saiba conduzir i geracgio
ontolégica as coisas que antes eram informes (Sofista 265 b 10: 10 un

npdrepov dvto Lotepov Yiyvecsho ). >

inteiro. Somente esta € desipnada criagho (poesia} e aqueles que possuem esta parte da criacdo sio
chamados de criadores (poetas = poietai). E verdade.

A proposito de tudo aquilo gue antes nfio € e que gquaiquer um (... leva ao ser, nds dizemos
nam certo sentido, que aguilo que o leva para o ser no-Jo mostra muito bem esta situacio: A arte
produtiva, se nos lembramos do que foi dito no inicio e diziamos que ela € cada poténdia que se tora
causa, para as coisas que antes nio eram e que depois se produzem, Lembramo-nos.
 Sobre as consequéncias desta passagem cf, a ditima parte do quarto capitulo onde o "gerar"e
o “criar’ $A0 momentos importantes no processo terapéutico.

I

£
i




1.4. Demiurgo e o papel da TExvn em Platio.

H4 no demiurgo uma fungio politico-histérica que o relaciona
com as Ty vl Devemos, entdo, considerar que existem dois significados
fundamentais de dnpovpyde: o magistrado e o artesdo. O primeiro aparece no
século VII nos locais onde se estabeleceram os dialéticos doricos. O segundo €
limitado ao ambiente jénico-atico. Na Odisséia XVII, 135 permanecem ligados
a designacio do dnioupyol os termos PAVTLS, 1T, TEXTWY, &o1dog e knput.
Isto significa que encontramos uma substancial indistingdo de fungdes
profissionais no sentido estrito e fungdes oficiais em sentido lato, da nogéo de

utilidade pablica” onde se fundem os dois aspectos diversos de demiurgo.’

Lembremo-nos que no mundo homérico hi uma contra-distingio da categoria
dos OSepriovpyol, assegurando-lhes um espago social intermedidrio entre a
aristocracia e o povo. Caracterizados por fungées piblicas e oficiais eles séo

explicitamente garantidos por uma solida posic¢ao econdmica.? Ainda, por outro

LCE MADOLLL, G, Adpoce paciApes Contributto alle studio delle origint della polis, in. Stodi Mic.
Egeo-Anatol,, X11, 1970, p. 48 ss. ¢ ainda VERNANT, J. -P., Mythe et pensée chez les grecs, pp. 197 - 217.

2 lltada X111 663 5., Buchenor é qualificado de dyverdg Téyaddg Te(...) e Odisséia XV 225 ss. fala-
se de um pdovtie da linguagem de Melampo: Bg mplv uév ot Evone TToig Eve L. ddverog TTviiotor uky
EEoryor SAOUOTC voioov.
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lado, pode-se sublinhar o cardter hereditdrio da profissao do demiurgo® e os
contextos genealdgicos em que estao inseridos. Além disso, suas ligacdes com a
esfera divina sfo mdltiplas e aparecem de preferéncia quando se trata de
descrever ou motivar a qualidade de seu saber, da sua TExyn ou EmieThHUN. Vé-s¢
o reflexo disso na marca que o acompanha.® Tal conotacfio pode dar razio i
interpretacio que entende o atico dnpovpyde relacionado com Bdvovcoc.
Justifica-se uma interpretacio que imprime a dnuiovpyds a designacio das
profissdes mais nobres e a Bdvavcog as profissdes menores. Temos, portanto,
o reflexo de uma diferenciacio econdmico-social. Se é verdade que mais de um
texto pode ser adotado na sustentacio desta tese’, é verdade também que
numerosos testemunhos (a comegar pelo préprio Textwy homérico) esto entre
os dnpovpyol represeritantes das artes "banausicas”. Trata-se dos trabalhadores
dos metais e carpinteiros, dos artesdos que trabalham o couro, dos construtores

de instrumentos musicais e de outros.® Se lancarmos mao da "Medicina Antiga”

3 Cf. sobre a estirpe dos melampidios na Odisséia XV 225 ss. e ainda na Iliada V 59 a mencio que
se faz a um habil artesio filho de um tal de Textwy .. Appovideo.

* CE. Le categorie sociali ¢ profissionali nel mondo omerico, in. Anmali del Istituto Itatiano di Studi Storici,
11,1969 - 1970, pp. 1 - 71,

5 Aepivopyée é por exceléncia o médico of, PLATAOQ, Banquete 186 d, Gdrgias 455 b, 456 ¢,
Repiiblica 360 e; € o "engenheirc” ou construtor naval {vavnyyog, Gérgias 455 b), o piloto do navio
{xuPeptyeng, Repithlica 360 e).

® HERODOTO VI, 31 fala dos artesios que produzem mel (Ev T Gvbpeg dnuiovpyol pedt),
PLATAO na Repitblica 370 d (thxtoveg 81 xi xokxhig kat TOLOUTOL TIVEG ROAACL driovpyoy) refere-se
aos "carpinteiros, ferreiros e tantos outros artifices. Em 399 cod: twiyévev dpo xal mnktidov.
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& vermos os valores semanticos que envolvem a palavra XEPOTEY VNG (em relacio
a onpovpyde)’ por exemplo: o sentido negativo de yepoteyvio dado em
Platdo® torna clara a linha de demarcacio entre o conceito de dnuiovpyia e
Bovorosta ou (EpOTEX VL.

A ambivaléncia homérica do termo demiurgo, com seu duplo
valor econdmico e politico, serd perpetuado no dmbito da cultura jonica e tica.
A instituiciio do substantivo dnpiovpydg em Platdo acontece, no entanto, por
influéncia do mundo dérico. Na Politica de Axistételes (1291 a 33 ss.), onde
entre os elementos constitutivos da moOAig faz-se uma referéncia a um 10
npovpyikdy kol 1o mepl tag dpxdg Aertovyouvv,” também Platic na

Reptblica 342 e diz:

drpuovpyole); 401 a: ypaplkt) . Kotk mdoa 7 Toto bt dnpioupyia; 466 b: oXutotoumy .. fi Ty &iov
Segiovpy@y,

7 Medicina Antiga 1, 7-8: kot Ttudot pdirota totg dyalolg xeipotéyvas Kot dnpovpyods e
ainda VI, 2: 0 xodebuevog 10nTpOC KOl DUOACYOUHEVWS KEWDOTEXING.

$Cta oposicio entre dorbiovg KO Yewpotéxuag e Tolg &V Elevdipe oxNUatL na Repiblica 405
a; ainda a expressio Povavola 8f KoL YEWPOTEXVIO. em Repiblica 590 ¢; bem como a equiparacio de
Snpovpydg € xewpotExng também na Repiblica 595 b-c. Pode-se ainda ver a distingdo que ARISTOTELES
tragou em sua Polftica 1282 a 3 entre o médico popular ou "trabalhador” (dnuovpyds) € o médico mais
ligado A ciéncia (Gpxriextonkog).

* Encontra-se ainda uma mencio em 1291 a 1 (10 xokoDueroy Bavoruoor e ainda em 1210 b 22:
T YOP QExoiov au ol xatiotaoow TOALYLOoUE TG SNHIOURTL0G Kot Ta Demplag),
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obdeig kv ob88epia dpxf wod doov dpxwv Eotw, 10 oLt Evdépoy
oxonel obdEmtdrier, QARG W T dpyoubuew woid & altoe
Snuovpyh.

Ja que falamos da arte do politico, do médico e do piloto de
navio, o valor do 8nuiovpYELY permanece ambivalente entre o trabalhar e o
governar (&pyew). Dir-se-ia que Platio jogou sobre a ambigiiidade semantica
de dnuovpyely e supde-se dai uma contaminacio entre os dois significados'':

trabalhar e governar.

A nogdo de piblico que se manifesta nesta acepgio deixa
transparecer a instituigdo da relacdo de oposicio entre 18idtng e dnpiovpyde.
Esta relacio modela-se através de uma tradicional duplicidade antitética: 18101-
dfprrot, Wudng- moiing, td 18- ta Snuboro? Nio se admira que Platio
tenha feito algum retoque, se bem que a oposicio por si neutra, entre cidadaos
privados e cidadaos que desenvolvem um trabalho ou funcio de valor, que se

insere na vida social ou comunitiria, € que possuem uma competéncia, seja

'9» . nenhum chefe, em qualquer lugar de comando, na medida em que € chefe, examina ou

prescreve ¢ (ue € vantajoso para ele préprio, mas aquilo que o é para seu subordinado, em vista do qual
exerce sua profissao.”

" Paraa possibiliadade de analogia cf. Reptiblica 340 ¢ onde a prevaléncia semintica gira em torno
do substantivo Gpyxwv que designa o ato de dominar, mandar, empreender, bem como ser um chefe ou rei.

* Pty tradicionalidade nés a vemos em HOI}AERO. Cf. a expressao Afjpiov fj 1810w na Odisséia
IV, 314; 111, B2. Esta expressio é constante em PLATAGQ (Repiblica 389 b). A%ém disso, na relagio acima
citada pode-se entrever as nocbes de competéncia-incompeténcia, of. TUCIDITES 11, 48.3 (éxaotog
YUYPWDOKEL XL 1pde 1udTng) Yop ndetc oty 18ubtng, AAAR MAVIEG EMGTHHOVES ... oL Apoofixet
woTng obdtva texviTny kodgiedor (M. AL IX, 363,
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caracterizada por um juizo de valor, com a exaltagio do 1dwoc ToALTNG do
ereb0epog que cultiva a vida do espirito numa paideia ideal e também cultiva
a manualidade do trabalho e da necessidade de sobrevivéncia. Isto resulta no
seguinte trecho do Protagoras (312 b).

TARN Gpox, 0 Inmbxpocteg, U o TobTny brodapuBdvelg oou Ty mopd
Hpwrorydpov pdbnoty edoecbon, AL dlanep 1 mopd 100 YPOURATICTOD
eyevero xan KiBopiotov kot noadotpiPoy; . Tobtwy ydp ob exdotny obk
ERmL eI Epodeg, dog dnpiovpyog Ecduevog, AL ERL mondeia, d¢ oV
1Ty Kot 1OV EAevdepor npemer.”

Ocorre ainda a mengao que se deve fazer sobre o significado de
classe artesanal e profissional. Isso adquire relevo onde dnuiovpyde venha
comparado ou contraposto a outras categorias sociais. Represéntativa torna-se
neste sentido, a passagem da Reptblica 415 a ss. onde divide a sociedade em
trés partes. No Timeu 24 a fala-se da triparticdo da sociedade egipcia. No
Critias (112 b) faz-se referéncia 2 antiga ordem ateniense. Aristételes em

“Atryoiow ToArteia (13, 2) cita a eleicdo de um arcontado constituido de dez

membros: TEVTE PEy ebmoTpld®dy, TpeLg 88 dypotkwy, duo & dnpovpyaw.'

B *Tatvez Hipdcrates, voce entenda o ensinamento de Protigoras como aquele que voce recebeu
do gramatico, do tocador de citara ou do educador de criancas? Voce estudou a arte destes mestres nao para
fazer delas profissdo, mas em vista de tua cultura, como convém a um profano e a um homem hivre". Cf.
ainda Jon 531 ¢ (dwOpormy dyotov T8 kol EAEvBEpD Kot 1dtwtmv kol dnuiovpy®@y). Na mesma
prespectiva of. Politico 298 ¢, Leis 848 a e 916 b. O wecho da Repiiblica 433 d {xod Joblo xol Elevdipn kol
Srpncuy®) encontra-se no trabatho de DESPOTOPOULOS, C., La ¢t parfaite de Platon et Tesclavage, in, R,
E. G., LXXXIII, 1970, pp. 26-37.

' Estes trés termos representam a existéncia de verdadeiras ordens sociais que tinham valor para
determinar direitos e deveres dos cidadaos, cf. WILL, E., La Gréce archaigue, in. Trade and Politics in the Ancient
World, Paris, 1965, p. 90
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Muito mais que sondar o dito aristotélico”, importa-nos observar o ébvio de tal
concepcdo no que se refere a realidade social e a politica do século I'V. Estes
dados concorrem para articular semanticamente a palavra demiurgo que
utilizada em relacio a outros termos tais como: TP, KLPEpUiYTNE, TEKTOY, etc.
A composi¢do do demiurgo com estes termos investe-se de ressonancias
religiosas. Além da composicdo de demiurgo com um grupo semantico que se
investe de ressonincias religiosas, ele (dnpiovpyde) serve para diferenciar termos
como TEXVITNG, ou entio o grupo semantico de Ye1potExYNE, XEPOUVPYOC,

yelpoval (enquanto nocio de trabalho manual).

E claro que os dados que a andlise linguistica fornece sio
completados, no final de uma avaliagdo dos valores histérico-sociais e
condensados nestes termos. Isso, tanto considerando-se a atmosfera especulativa
do periodo pré-platénico (de onde também podemos extrair a significacio das
technai), como também das reais condigOes sociais de setores profissionalizantes.
Podemos exemplificar com a reflexdo filos6fica e cosmologica dos pré-socraticos
e a consciéncia que tinham das relagoes entre physis e polis, onde existia uma
identidade de moédulos ideais tais como justica, harmonia, isonomia,

solidariedade e amizade. Mas também a transferéncia para o plano cosmolégico

15 f GERNET, L., Les dix archontes de 581, in. Revue Philologique, LXIV, 1938, p. 216 ss., onde
se atribue a teoria da divisio da cidadania em classes no final do século V.
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das aquisi¢bes do pensamento técnico e politico.'® Tanto Di6genes quanto
Andxagoras orientavam-se em direcio a uma &pxf, principio racional e
teleoldgico do cosmos. Na variada fermentacio tedrica do pensamento sofistico,
hipocréatico e tuciditeo abre-se a forma rudimentar da idéia de uma identidade
e unicidade do método epistemolégico e operativo das véarias técnicas. Ao
aparecimento da técnica, no plano tedrico, seguia-se o seu florescimento no
plano econdmico ¢ social. Em concomitincia vemos o desenvolvimento da
producio industrial (pois ela comporta a especializacio de tarefas e profissoes
e o refinamento dos procedimentos técnicos), o crescimento e importancia da
econdmia e da politica das classes artesanais produtoras e ainda as relagOes
ambiguas que eram estabelecidas com o poder politico. Sem divida, o discurso
sobre as condigées materiais do desenvolvimento técnico e das classes
profissionais, assim como o papel das technai na especulagao pré-platonica
(embora ha muito iniciado) estd longe de ser organicamente resolvido. Todavia,
é sobre a indeterminacio e evanescéncia destas condic¢des que o demiurgo
platénico, enquanto ideologia das technai, é colocado. O conceito de dnpitovpydg

é caracterizado por uma rica impregnagio seméntica. Tal capacidade seméntica

"6 of REY, A., La jeunesse de la science grecque e ainda MONDOLFO, R, Teenica ¢ scienza nel monde
antin, in. Athenaeum, XLIIL, 1963, pp. 279-294, corresponde 2 quarta parte ( A criatividade do espirito, o
trabatho ¢ o progresso humano nas concepgoes dos antigos} de O hemem na cultura antiga, ed. Mestre Jou,
3. P, 1968. Cf ainda o artigo de SOLMSEM, F., Nature as craftsman in greek tought, in Journal of the history
of Ideas, XXIV, 1963, pp. 473-493.
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explica-se pela junciio de nogdes afins (publicidade, politicidade, sacralidade,
trabalho, categoria social) que estdo presentes na composicio do vocabulo, A
consciéncia teorizadora dos séculos V e IV evidencia um ou outro valor
semdntico do termo. Junta-se a isto a parte essencial desenvolvida pelas technai
no pensamento pré-socratico. A implicacio dos planos cosmolégicos, mitico e
politico al ativas , assim como a ambivaléncia do juizo sobre as classes
profissionais que, indiretamente, aparecem na Medicina Antiga exercem
influéncia. Nao se trata de uma simplificacdo arbitraria, mas a partir da
complexidade da situacio podemos obter uma interpretagio do demiurgo. Em
Platio isto € bem atestado, como j4 se viu nos maltiplos exemplos do termo. Em
seu mito do demiurgo representa-se e potencializa-se, de novos contetdos, a
intersecco entre o cosmos natural e o humano. Nio obstante apareca uma
teoria da inferioridade fisica, intelectual, ética e social das classes artesanais,
ainda encontramos na fechne contradigoes e variagbes significativas como a
utilizagdo por um lado da figura divina e do outro a identificacdo com

Bavowsog e xewpotéyyng. As interpretagoes do demiurgo sdo numerosas'’,

17 Hipostase do vodg: of. SOLMSEN, F.; Platd’s theology, ed. Ithaca, New York, 1942.
KERCHENSTEINER, J.. Platon und der Orient, Stuttgart, 1945. Ed. Kosmos, Quellenkrit, Untersuchungen zu
der Vorsokratiken, in. Zetemata, XXX, Miinchen, 1962, p. 233 ss. Forma do Bem como causa: WOOD, R
V., The deminrge and his model, in. Class. Journal, LXIH}, 1968, pp. 235 ss. Razéo do m\undo: Cornford, F. M.,
Plato’s cosmology, London 1952, p. 197. Duplo da alma do mundo: FESTUGQGIERE, A, |., La révélation
dHermés Trimegiste, 11, in. Le Dieu Cosmique, Paris 1949, p. 105. Disseminacio do amor: RIST, M. J., Eres
and pspehe. Studies in Plato, in. Phoenix, Supplement V], Toronto, 1964, p. 36 ss. Causa ativa eficiente:
RIVAUD, A, Timée, Critias, Paris, Belles Lettres, 1963, Causalidade inteligente: MOREAU, |., L'dme du
monde de Platon aux stoiciens Hilddeshein, 1965, TAYLOR, A. E., A commentary on Plato's Timaceus, Oxford,
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Demiurgo, portanto assume conotagbes e mecanismos seménticos que revelam
a relacdo homem-natureza, bem como contetidos politicos e éticos das rela¢bes
entre homem e polis. Por estes mecanismos semanticos pode-se observar que as
mesmas denominacoes da divindade existentes na dkdounoig (ordem,
disposicio) sao variadas e definem aspectos diversos. A metifora do xvBepritng
que constitui o nicleo em tomo do qual gira o mito do Politico (Pol. 272 ¢, 273
¢ 88.) e que teve uma longa difusdo na especulacido pré-socratica e na lirica,
principalmente pindérica, mostra uma agéo inteligente e finalistica da divindade
no governo do universo'® e ainda uma habilidade do homem politico no governo
da cidade.' Acoplados a Snuovpyde temos dois outros termos: TaThP e 106
vevrhoo ™ Estes termos introduzem, a nivel mitico, uma contaminacio entre
a cosmologia demitrgica e a cosmologia tradicional ( de tipo genealdgico). Isto
vale no caso de mothp que esta ligado ao participio xndduevog (Politico 273 d)
e implica na prestatividade e eficiéncia do demiurgo nos confrontos com a

prépria obra. Isto ndo difere da dedicacio e dos cuidados que caracterizam a

1928, Inteligéncia e poder, motor da Idéia: ROBIN, L., Platon.Les rapports ..... Funcao ordenadora:

SCHAERER, R., Dieu, Thomme et la vie d'apres Platon, Neuchiitel, 1944. FRANCOIS, G., Le pelythéisme ot

Femploi an singulier des mots Déog Saipewr, Paris, 1957, Idéia do bem: MULLER, G., Die mythen der

platonischen dialogue in Nachr. der Gless. Hochsch. Ges., XX1II, 1963, p. 88. CLASSEN, C. ]., The creator in
greck tought from Homer to Plato, in. Class. et Mediaev., XXIII, 1962, pp. 1 - 22,

18 pINDARO, Pyth IV, 274, V, 122; Parménides B 12, 3 DIG Heréclito B 41 DK.
¥ 1dem, Pyth. X, 71 ss.

Ppotitico 269 d, Timen 28 ¢, 37¢, 41 a-b, Pslitice 273 b.
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acdo do vopodnrng da cidade ideal. Mais proximos a dnuiovpyée estio os
termos [0] mowmthe (Timeu 28 ¢), [b] xmponAdotng (Timeu, 74c), [b]
extovopevog (Timeu 28 ¢) e [0] ovwdeilg (Timeu 33 d). Estes termos
referem-se as fungdes téenicas concernentes ao demiurgo.

Os termos que descrevem a atividade demitrgica sdo emprestados
das artes e profissoes, das técnicas de construgio em madeira ou em pedra,
Trata-se de zextouvopevog e de ocvvetextaiveto (Timeu 30 b), e de
etexthvarto (Timeu 33 a, 36 e, 45 b). Ainda temos cuvekbAiwy EXOAANCEY
que constituem o vocabuldrio da carpintaria em Timeu 43 a e 75 d. Temos
ainda o vocabulario da arte de modelagio da cera, a xnporAdowng (Timeu 75
d) e da plastica em geral. E o caso de mAdooc (acdo de modelar) que no Timeu
74 a indica a modelacdo de uma abertura estreira (odovdOALLE TAGGCOC
vretewer.). Podemos, ainda, encontrar o trabalho com o torno {(&10pvetoato,
Timeu 33 b ¢ odoiipav repretdprevoey, Timeu 73 e 6), as artes graficas no
Timeu 55 ¢ (Bralwypddy), a navegacio (SraxuBepvay, Timeu 42 e), o ato de
tecer, mpocvocivorieg (Timeu 41 d), cvvdely e cvunrioxt. Temos ainda
outros termos téenicos &rokpLBoLy AankpiBovTo, trabalhar com esméro) no
Timeu 33 b e, além Siocootpedbuevor (Timeu 34 a-b) que significa "fazer

rodar”, "torcer”.
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A analogia com o demiurgo humano e com o artista se explicita
além disso, na mesma concessio platdnica de "modélo”. No que se refere 4 acio
mimética do demiurgo na sistematizagio do cosmos ele se vale do paradigma
que lhe € dado pelo mundo das Idéias.*’ A mesma determinacio semantica
encontra-se no que se refere aos hipodemiurgos que, na ordem do cosmos, imita
seu exemplo.” A obra de arte da criacio, além de ser, de certa maneira, implicita
no conceito de Stoxdouncig € ainda mais reforcado por uma expressio
adverbial: KOAALSTO KO Gproan. Esta expressao serve para dar énfase i beleza
do cosmos.” Tal aspecto, junto & concepgdo de modelo, é que fornece o traco
de unido entre a demiurgia e a criacho artistica, entre técnica e arte, entre
artesio e artista, cindindo na figura do demiurgo e na sua obra.** Para Platio o
demiurgo da justica pode ser o homem justo, a retérica pode ser demiurgo da

persuasio.”

2 - - 2 L z,
* Timen 28 a, principalmente 28 ¢ onde encontramos a expressio: TOL0UTQ T NPOSYPOIEVDS
TP BELYHOUTL.

Eimen 41 wpobpevor; Timen 42 e o1 modeg... uiuobUEvoL

3 Timen 42 e, 46 ¢, 68 e e ainda 29 a {utiliza-se da expressdo KaADG... Ayadde), em 30 a: a)piatg
w T& KAAALTTOY; em 30 b xdArtotov.. Gmotoy; 1k,

4 Sobre a relacio artesZo-artista cf. BANDINELLI, B. R., Lartista nellantichité classica, in.
Archeologia Classica, X, 1957, pp. 1-17.

Ber Protigoras 327 ¢, Gdrgias 453 a.
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Isto porque a demiurgia platonica, diferente do simples artesanato, significa
um dominio sobre a obra que implica numa referéncia a um modelo exterior,
superior, portanto uma comunicacio com a cépia das virtudes do modelo.”

A analogia com o artifice humano se aperfeigoa ainda com
freqlientes acenos & previsdo e ao raciocinio que orientam as operagdes
demitirgicas. Referimo-nos a mpbvora™ e a Swdvoia™ que o pensamento
platdnico acolheu da especulagio feita as technai que o precederam. Sob este
perfil, o demiurgo capta em si mesmo (e impersonifica) sublimando seus dotes
de habilidade, de engenhosidade, de capacidade de subordinar a elaboracio do
objeto com vista a um fim determinado. Estes itens sdo caracteristicas de cada
atividade técnica. Dai aparecer a qualificacdo da finalidade da sua agao, ou seja:
para o sistema platdnico centrado na idéia do Bem, € dbvic que a finalidade da
atividade técnica devera ser o &ya86¢.”

Dando relevo ao quadro de uma demiurgia sabiamente
orquestrada e orientada para uma racionalidade uniforme, aparecem zonas de

sombra que parecem surgir da hereditariedade de uma sensibilidade mais

26 TOLY, H., Le renversement platenicien, p. 227,

¥ Fedro 241 e, Leis 721 ¢. Enquanto fpovo®d (pré-conhecimento) Clit. 408 ¢, Crat. 395 ¢.
28 Syfista 263 d Repiiblica 470 e, Protdgoras 352 a, Fedro 244 ¢, Teeteto 170 b.
% Sobre a bondade do Demiurgo cf. Timen 29 a, 30 a, 42 ¢, 46 ¢, 68 e e ainda Repiblica 379 ¢ que

mostra o principio segundo o qual a divindade é responsével das coisas boas. Sobre 2 identidade o fim da
demiurgia of. JAGER, G., Nus in Platons Dialogen, Hypomnemata, XV1I, Géttingen, 1967, p. 1089,



89

arcaica. Exemplo disso € a alegria do demiurgo diante de sua obra.®® Assim pode
ser considerada a existéncia sobre o grupo semantico de pmyovai
(urxowvdioBor) ou seja: sobre aspecto da inventividade e da engenhosidade
tipicas da produgdo mdgica e, portanto, de uma visdo arcaica e primitiva do
fendmeno técnico, entendido ainda como acontecimento prodigioso, admiravel
ou como engano.’’ Apresenta-se-nos sobre a imagem do deouot, ou vinculos
invistveis da criacéo, e do ovrdeLY ou acio de afinidade e jun¢do dos varios
componentes do cosmo.”® A idéia de deopol parece reproduzir esquemas
mitoldgicos antigos assim como a luta de herdi-deus contra o monstro primitivo
destinado a ser acorrentado e arremessado no abismo, donde a auséncia de
coincidéncia com o polimorfismo monstruoso, o X&0¢ com o &RELPOV, o ato de
aprimorar 0 monstro significa for¢d-lo e fixd-Jo numa forma, portanto
estabelecer limites {(meipota), orientar e ordenar o espaco. Por outro lado, a
finalidade da aciio do demiurgo consiste na constituicdo de um mundo

orgarizado (k6ouog). No Timeu 30 a temos o seguinte:

30 Timen 37 ¢: hydode e kol ebdpavdeic
31 unxoved, Timen 34 ¢, 37 €,40b, 44 ¢, 45 b, d, ss.

32 s uwdeiv e Seopot: Timen 32 bec, 31 ¢, 41 b, 43 2, 73 b, 74 2, 81 d, 85 d. Aéopa, substantivo
neutre, indica um laco, atadura e também decutf; (substantivo ferninino) d4 a idéia de feixe enquanto
déoyrog (adjetivo) significa preso, cativo, encadeado. Por sua vez swdELr dd idéia de unido, lago de amizade
e afinidade entre varios elementos.



90

BouAnBeig yap b Bedg dyalid puey ndvta, dAovpov 8¢ uediv fivar xatd,
dhvopy, obtw &4 wdv boov v bpatdy maparaBor oby Novyiar dyov
QARG KIVOLUEVOY TATHEAWG KOl QUTdictoe, €1g tdéw abtd fyoyey g
arogiog, Nynoduevos EKEWG Tovtov ravtwe dueon.™

Neste designio da ordenacdo do cosmos implicam as diversas e
numerosas operacdes demidrgicas. O ato de trabalhar a matéria
dmepydlecdoi™, plasmando a acgdo do demiurgo, dando-lhe forma mais
perfeita, a esférica”, dotando-a de movimento circular, separando-a ¢ a
definindo com relagio 3 xbpa™ ou seja, a0 espago vazio circundante. Sobretudo
amalgamando 0s quatro elementos que , juntos, formam o corpo do mundo
{fogo, ar, 4gua e terra) através da proporgio (decp@v 3¢ KAAALSTOG ...
dvoroyie, Timeu 31 ¢) e amizade ($rirq, 32 c). Mais ainda, a figura de 9eb¢

ou Onuiovpydg, constitue, reune ¢ sintetiza os elementos separados da

33 , . .
Deus quis que todas as coisas fossem boas. Ele excluiy, enquanto que sob seu poder, toda
imperfeicio e assim, ele pegou toda massa visivel, desprovida de repouso, mudando sem medida. sem ordem
e levou-a da desordem a ordem, porque ele estimou que a ordem vale infinitamente mais que a desordem

** Timeu 32 b {simbolismo do centro e6smico que se junta ao simblismo do "ligar", juntar ou cerco
mdgico da construglo.

 Timeu 34 a
36 Fbpe "é imutavel, sem forma, ela escapa aos sentidos e 4 visio, no entanto fornece um lugar
a todos objetos que nascem (52 b}. Ela é uma realidade indetermirada, o "isto’necessario & constituigao do
mundo sensivel. Sem ser um corpo, ela possui certas caracteristicas e propriedades. Ela ¢ um lugar nao
senstvel no qual forma-se o fendmeno. Ela possui uma extenséo, pois € sujeita ao movimento. A este respeito
cf. OMEZ, M., La notion platonicienne de In chora, in Revue des Sciences Philosophiques et 'Théologiques, 14,
1925, pp. 438 ss. Mais atual é leituta de Catherine Joubaud no primeiro capitulo de seu estudo sobre o
Timeu: "Le corps humain dans la philosophie platonicienne, Etude a partir du Timée,Paris, éd. Vrin, 1991.
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Sroxounotg (b ocwnotag, & cwdhdog, b cuwdeic ..)Y, realizando uma
gUOTUo1g € um cUOTNHM, um conjunto Organico e coerente se enxerta em

| concessfes que esperam por um novo universo de discurso, mesmo se ao seu

redor continua enraizado no antigo.

Retorna aqui o tema da correspondéncia do cosmo humano e
divino e a ordenacho politica entendida como c6pia e reflexo da ordenacéo do
todo. A relagio cOot0c16- 0TACLE contém todo o ritmo alternado da discordia
e da concérdia dos elementos, do veikog e da ¢hia que se aproximam na
dinimica do cosmos empedoclidiano. Parece inttil revirar a concretude do
modelo histérico com as lutas internas da polis, que estd na origem da visio de
Empédocles.”® Os termos chotnuo. e o0GTOC1E caracterizam o sistema ou a
constituicio politica na linguagem técnica platdnica; neste caso integra-se visdo
cosmoldgica e visao politica.”” Eis que o médulo do decudg parece fragmentar-se
numa pluralidade de planos légicos, dos quais recebe, gradativamente,diversas

coloragbes semanticas. Sobre este aspecto as paginas finais do Politico retomam

37 quvdele Timen 33 d; cuvdhooe 32 ¢, 74 a; CwioTtéc 30 b, d, 31 b, 32 b: hoog 74 d-.

*$Para a valéncia politica desta imagem do decuot remetemos & Repiblica 520 a; Politico 309 b-c,
310 a,Leis 632 ce B75 a

392i>0‘t£m, Filebo 17 4, Epinomis 991 e; cbotaog, Repiblica 546 a, Timeu 32 e,36d, 484,75 by
Leis 702 d, 782 a, 858 b, 812 e. Cf. ainda GOODENOQUGH, E. R.. The political philosophy of hellenistic
kingship, in. Yale Class. Studies, I, 1928, p. 66, onde se traca uma comparagio entre piloto, cocheire, médico
¢ chefe politico, dizendo-se que todeos tém a fungio de salvar aqueles que estio sob seu comando ("for each
of tese is overseer and fashioner {Sapltovpyds) of the organisation (gootdpatog ) of wich he is dictador”).
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a analogia entre arte politica e arte do tecer. Como cada ciéncia (Emothun)
elimina as coisas danosas ¢ desvantajosas reconduzindo todas as outras para a
unidade (mavta €1¢ Ev aTd CLVAYOLOW, Wiy Twe dbvauy Kol 13&Eav
dnurovpyet, Politico 308 ¢), assim também a arte de governar, igual 4 arte de
tecer, esforca-se para reunir entre si num anico entrelacado (cvwdely xal
ovurAtxew, Pol. 309 b) as diferentes naturezas dos homens,harmonizando por
ligacoes divinas (O€lw ouvappocopévn decum, 309 ¢, 310a) a parte imortal
da alma. Apds isto, com ligagdes humanas (&vOpwnivog, 310 a) a parte mortal.

Vejamos o texto do Politico 311 b-c.

Todto & bdduotog ebBumhoxice cvumiaxéy yiyveosBoul Gwuev
moirtikng Apdewe o oY Avdpeiwy Kot cwdpdvwy dvBpdrwy fifog, onoto
opovoly KOl YIAlg xowdy cuvvayoyoboo abiov tov Blov 1 Bactlikn téyvn,
ROV  HEYSAORPERESTOTOY Ddoouditmy kol dprotor drnotereécoca It Elvan
xowdy 100¢ 1 &Ahovg By Tolg mOAECT MAvtug dobhoug Kot EAsvlEpoug
Gumloyovew, CLEXT TOUTE T AAEYMOTL, Kol kol boov sbdalpont npoctikel
viyvecBat moAsl Tobtov undout under BEAAETOUOR &pXY TE KUl EMICTQTH.
Kdiroto o wov Bootiixdy anetérecog &vdpo Nuly, © &éne, xoi tov
TOALTIKOL.®

Na transposicio do plano cosmol6gico ao plano politico os
desmoi, que no ato demiurgico do GUVBELY permanecem extrinsecos e estranhos

4 criacio, vém racionalizados e interiorizados na obra do &vnp noirTikoéc.

40 Digamos portanto que aqui estd numa boa tecitura o pano que gerou a acho politica, quando
assumindo caracteristicas humanas de energia e temperanga, a ciéncia real junta € une suas duas vidas pela
concordia e amizade, Realiza assim o mais magnifico ¢ belo de todos os tecidos , envolvendo em cada cidade
texdo povo, escravos ou homens livees. Junta-0s em sua trama e, assegurando 2 cidade, sem falta nem defeitos,
toda felicidade da qual ela pode usufruir, comanda e dirige,
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Transformam-se na Opbvolo. e dralc, valores que dio consisténcia i trama do

tecido da polis, tendendo a identificar-se com a justica (Sikoootvn).?

A analogia entre o demiurgo e o homem politico ou legislador,
além de presente na caracterizagdo da finalidade da acfio produtora
(internamente bom e consistente na organizacio da ctoTOGLE césmica ou
politica) traca a distingdo entre o ethos do demiurgo e o do politico,
especificando-se na identidade da tipologia de sua acéo, bem como no contexto

especulativo em que estio inseridas.

A metéfora técnica no vocabulario da construcao, da medicina e
da navegacio esta presente no pensamento pré-platonico. Por outro lado, hid um
forte desenvolvimento deste vocabuldrio em Platio. Parece, portanto, oportuno
fazermos algumas verificagbes nos passos mais significativos existentes nos
didlogos politicos de Platdo, principalmente em trechos que instituem um
paralelo entre a TOALTIKT) TEY YN e outras technai. Lembremos o livro VI (500
d) da Republica e a seguinte formula¢io socritica:

"Av oby ticeimor abrw vdykn vévnton & EXEl 0pd MEAELTRCWL £1¢
dvfpdnwy H8n kot W8 kol dnuocie tibévar, kol piy wdvov Equtdv

' Cf. Repablica 351 d e ainda o artigo de HAVELOCK, E. A., Dikaivsyne, in Phoenix, XXIII,
1969, pp. 49-70. Observa-se ainda Leis 703 b-d e 632 ¢, onde o papel dos Secuot nohteiog é representado
pelos vopoL
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RAGTIEW, Gpo kakov Sruovpyor ooy ot yeviioeoBou cswd)pocuvng tE
kot Sikanootvng xal Eupndong the Snuotiknc dpetic *

A idéia de modelar a nova cidade, leis e constituicfio, assim
como se manipula e se da forma a cera, € frequente na Republica e nas Leis.*
Ainda no designio da cidade ideal a obra do fil6sofo é comparada i obra do

pintor.:

Tt oty ob xat hueis, popéy, napdderyuo Erotobuey Adyw dyadhc
ndrewe;

Esta situacio clama pela acio do demiurgo presente no Timeu
(28a-¢, 31 a, 92 ¢), assim como também ¢ legislador pode, por sua vez, ser
chamado o cvumiexduevog (Leis 935 ¢) ou 0 Swaxooudmy (Leis 742 e). O
Politico por sua vez, apresenta-nos algumas destas metaforas. Ja se falou da

’c«es:elagem.4‘S O Baoidikdg ou moitixkldg avfp €, de quando em quando,

2 ) . B - . s 1
g surgir qualquer necessidade de cuidar que se instaure nos hébitos dos homens, particulares,

¢ publicos, © que ele j& viu, sem se limitar em modelar-se a si mesmo, acaso julgas que serd um mau criador
de temperanga, justica e de toda a virtude do povo™?

] eis 746 a: fi mAderoy xoddrep £ Kypoh Tival TOALY Kot MoALTaG (... como se modelasse na
cera um cidade e os cidadios). Repiblica 374 a: wixa Exidtropey thy mdAwv (... modelamos a cidade),
Repiiblica 420 ¢ vuv piv oby, dig cubueba, thy ebdaipova ridttouey obx dnolafovies.. (ora, no
presente, estamos modelando segundo cremos a cidade feliz".)

¥ Cf. Repiblica 472 d-¢* jamais uma cidade poderd ser feliz se nio for delineada por esses
pintores que utilizam o modelo divino?

43 Sobre a cVTAOKH cf. segundo capitulo
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comparado® como apy1téxtor (259 e), com o cocheiro (266e), com o pastor
(265 d, 267 ¢ ss.), com o médico (293 a ss.), com o comandante do navio (296
d 55.). £ sobre estes dois tiltimos que a atencio de Platio se fixa. Sio eles que
fornecem as imagens onde ocorre uma referéncia a representacio da figura do
rei.* Nao é unicamente a xuepynticf que d4 acesso para o mito do demiurgo
no contexto do Politico 269 ¢ - 274 e, Ha também a comparacio néieic- nAcia
(302 a-b) e o conceito de navegacio politica, que possibilitam uma definicio da
arte politica como fungdo diretiva e com capacidade de discernir nas mais
importantes relacbes do estado os bons e maus momentos, o que € favoravel
daguilo que € desfavordvel (yiryvooxovoow thy apxfv 1€ Kol Oputy tov
HEYIOTOV EV Tdilg MOAETIY EYKQIPLOL TE TEPL Kol dkapiag, 305 d). Assim
como um médico competente em seu trabalho sabe levar o doente a seguir uma
regra terap€utica que melhor direciona para a satde (296 d), assim também o
comandante de navio que sendo Gtil a tripulacio néo dita leis, mas fornece sua
arte enquanto lei, de tal forma que salva seus tripulantes e passageiros (297 a).

A constituigdo ndo sera diferente, pois os chefes sabem superar a forca das leis

A sequéncia de citagdes refere-se ao livro do Politico.

47 Filebo 56 b, estabelece valores que Platdo atribui & arte de construir. {Quanto ao simbolismo do
pastor € sua relagdo com o poder do soberano, € mais antigo que Platdo € enontra paralelos na formulacio
do mowéve Aady homérico (cf. iada 1, 263; 1, 243; IV 296, Odisséia 111, 156; 469 e IV, 528

Bpolitico 207 e ... ELKOVOLG ... OiG Gvarykaiov dretkdlew det Toug Pasiiikotg dpyoviag
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com a forga da arte (Thv TG TEY VG POUTY TOV VOPWY TPEXOUEVWY KPETTW,
297 a),

A tese surge naturalmente do pessimismo platdnico e da
contastagao da ndo coincidéncia da lei justa com a legislacio escrita e com os
costumes. E interessante que a mesma instincia ética que induz o filésofo a
prenunciar a obra de um vopuodfeng ideal, a postular e garantir um espaco livre
na sua agao inovadora. Uma vez deduzida a coincidéncia do véuog ideal com
a sabia racionalidade dirigida para um justo fim, individualizar-se-a e exaltar-se-
4 através da techne, o instrumento possuidor de capacidade inovadora e
racionalizante. Cria-se um campo Iogico de associactes, no qual os conceitos de
VoHOg, voug e de TEY VM aparecem intrincados entre si numa complexa troca de
devolugio e retornos. Pode-se ainda recordar, através do préprio Platao® que

uma das mais notdveis e tendenciosas de suas pseudo-etimologias ¢ a do véuog-

voUg presente nas Leis.”® Tal associacio resulta, além disso, numa relacio de

*? Isto sem contar com a identificacio de nomos e tecne existente no Politico 297 a: Thy vy
VALIOV TIPEY OUEVOS.

114 de se ver especialmente 714 a: tHy 100 vou diavoutv Erovopdlovtag vouow; of. também
687 e e 957 ¢. Para outros estudos sobre a etimologia platdnica cf. FERRANTE, D., Etimologic platoniche, in.
Rend. Ist. Lomb., XCVIL, 1964, pp. 162-170.
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0posicao referente a um campo seméntico diverso, formado por conceitos de

dpoong, TOYN e draykn.”

A histéria destas oposi¢bes sdo mais antigas que Platiio e é sobre
elas que as pesquisas pré-socriticas fixaram-se. Além disso, as pesquisas sobre
os sofistas e hipocréticos, apresentando reciprocidade e solucdes na utilizacio
desta terminologia (Tucidites 1, 71, 3). De todo modo, os testemunhos adotados
s0 suficientes para confirmar que o conflito entre o reino da casualidade ou da
necessidade cega e o reino da previsio, da inteligéncia e da razdo, capaz de
romper 0s esquemas iméveis da natureza ou da tradi¢do, sdo resolvidos no
interior do pensamento platonico. Platdo opta por este tltimo. As relacdes entre
nomos (real ou ideal) e fechne Tucidites (I 71,3) nos mostra claramente a
intuicho das relagbes entre 0 amor pela novidade, pela multiplicidade das
experiéncias e das técnicas em Atenas e a xivnolg dos véuva, B preciso ver
também a originalidade da resposta platdnica frente ao perigo latente do
relativismo e da ruptura entre real e ideal. A relagio dialética entre o mundo
absoluto e imovel das 1déias, o mundo variado e mutante da p0oig e o do
cosmos humano € assegurada pela mediacho dindmica da techne em seus

aspectos diversos. Um elemento importante para tal solucio estd no momento

A presenga destas relacdes podem ser encontradas em Repiblica 381 befy et fy tEyvry; Leis
889 b: phoar kol 1N .. v obdty, Timeu 47 e: 8ud vob dednpiovpyeptbve .. 81 dudyxng Yiyvéueva.
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em que Platéo recupera do hipocratismo a capacidade de mediar metddicamente
teoria e experiéncia.’

Disso tudo deduz-se que a interpretacdo mais correta de
demiurgo € aquela que vé nele a sublimacio e hipostase da techne, dirigida pela
razdo (vovg) e com uma tendéncia a impor uma justa norma e uma ordem
(té€1g) ao mundo informe da matéria, mudando-o num harmdnico cosmes
sensivel. Basta transpor o discurso do plano cosmoldgico ao plano histérico e
politico para termos a defini¢do do homem politico e do legislador. Legislador
cuja techne reside na elaboracgdo racional e previdente de um vOHOG que no
modo mais perfeito possivel, e conforme a dikanootvn traduza o vouog ideal
do mundo das relagdes humanas. A analogia que do ponto de vista tipolégico
e funcional se representa como uma identidade virtual é formada pelas
intengtes do Timeu e da sua posicdo no conjunto dos dltimos didlogos
platdénicos. A cosmologia delineada neles € concebida como premissa da
descricio de uma cidade e de uma constituicio ideal projetada no passado
mitico ( Atlandida de Critias) e de uma cidade com sua constituicdo ideal

projetada num futuro utdpico (Leis).

32 VEGETTY, M.. La medicing in Platone, in. Rivista Critica de Storia di Filosofia, XXIV, 1969, Ha
de se ver sobre as relagdes teoria -experiéncia BOURGEY, L., Observation et expérience chez les médecins de la
colection hippocratique, Paris, Vrin, 19533,
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Na realidade esta progressao parece, todavia, fornecer o limite

onde se detem a analogia. Pode-se compreender onde se confrontam esta parte
final da obra de Platdo e o papel que nela compete ao demiurgo, com o plano
que rege o Politico e com a légica que af inclui 0 mito do demiurgo-xKvBepriine.
Tanto num quanto no outro caso, nio foge ao habitual esquema platbnico da
hierarquia das technai e a finalizacdo do método das analogias e das metiforas
técnicas para a melhor e mais precisa descricio da &pyixf] téyvn, a ROALTIKN
ou a Pooctikn teyvn”® Com a diferenca de que no Timeu o contexto
cosmoldgico e mitico favoresce a mistificagio e o esquecimento de tal papel
subalterno. Isso torna mais escandaloso o contraste que se abre entre esta
exaltacio da techne e a atitude de Platio em relagio 4 demiurgia compreendida

em suas ligaghes com uma determinada classe social.

10 xpuoTioTikOY e 10 Priogepdeg € a designaciio oficial do
terceiro vEvog da Repiblica (440 e - 441 a, 581 ¢) e pioBoTikn € sua techne
(Reptblica 346 c); sua natureza é "bronzea" e "férrea” junto aquela de seus
cidaddos (Reptblica 415 a). Tal definicho implica per si numa forma de
condenacio. Com Protagoras 312 b confronta-se Leis 644 a, segundo a qual

uma paideia que tenda, exclusivamente, ao lucro ou a qualquer outra coisa

53 Neste sentido se impde a inser¢io do demiurgo na evolugio da reflexiio platdnica sobre as
téenicas, Sobre o assunto cf, ISNARDI PARENTE, M., Techne, in. La Parola del Passato, LXXIX, jutho-
agosto, 1961, pp. 257-29%6 e ainda VEGETTI, M., op. cit. pp. 3-39 (1966} e pp. 251-267(1968).
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injusta deve-se dizer Bdvavoov e &veded9epov ou entio indigna do nome de
paideia. Eis porque na cidade ideal das Leis sdo considerados fora da lei e
banidos os dnovpyIKG TEKVAMAIA @ 0s lucros S Bavausiog. Enquanto isso
o trabalho da terra é tolerado somente enquanto se mantém entre limites
razodveis e consinta a quem exerce a cura (Beponeiot) das coisas do espirito
(Leis 743 d). O ganho sem forma é o principal motivo que induz Platio a
considerar como dleDpov th mOAEL a ascensio social daqueles que sio
considerados dnpitovpydg A Tug dArog xpnpatiotng ¢ooet (Rep. 434 a-b, 495
e}, Junta-se a isto o tema do cariter deformador e debilitante dos trabalhos
artesanais que estragariam e ofenderiam ndo o corpo, mas também a alma
daqueles que a eles se dedicaram (Rep. 495 d) a ponto de nédo terem criado
alguma forma de autonomia (puh &vocBot &pyew ... dria Bepanebew, Rep.
590 ¢).

A tonalidade dominante das reflexbes platbnicas sobre a
demiurgia como fendmeno social € negative. Mas, ndo falta nele uma viséo
realista e positiva das exigéncias econdmicas do desenvolvimento técnico (Rep.
421 d-e), assim como também o residuo de uma sensibilidade religiosa
tradicional, bem como una consciéncia de que as trés classes sociais sao

indispensaveis para a vida da poli.s. Mais ainda, existe uma passagem das Leis
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689a-c em que se diz as mais graves formas de ignorincia e tolices, tanto no
estado como no individuo, sdo aquelas que consistem em nao seguirem o juizo
da razio e ndo aquelas dos artesdos (QAAX ob Tag TV dnuiovpy®dy). Abre-se
aqui, também a possibilidade da teoria platonica da educacgio. Esta abertura leva
a promover 2 tarefa do guardido o auxiliar que, nascido de um Snptovpyde ou
de um yEwpYOE tenha em si a natureza "prateada” (Tig LOYPLCOG T VRAYLPOC
ovRy, Rep. 415 ¢), mas por outro lado existe uma repulsa 2 inferioridade

constitucional e ao caréter, idealmente e materialmente, sexrvil do dnpovpyikdy

YEVOG, que como tal serd excluido dos graus superiores de educacio e, portanto,
da verdadeira episteme (Rep. 535 a ss.)”* Na Republica 518 c-d fala-se que a
auténtica paideia ndo ¢ uma techne que possa devolver a visdo aos cegos, mas
pode reenderecar o olhar de quem ja possui a faculdade de ver, levando-o das
trevas para a luz. Dai, tanto o cardter inato de certas faculdades, quanto a
conclusio a que Platio chega, mais a irrevogavel san¢io da naturalidade da
triparti¢io das classes e sobretudo o cariter subordinado e subalterno do
trabalho produtivo, retinem-se para também determinar uma ter.déncia sécio-
politica. A reflexo tedrica sobre a técnica e o juizo ético-social fundam-se no

pensamento  platénico e determinam a problematica global de seu

*% Cf, HOURANL, G. E., The education of the third class in Plato’s Republic, in. Classical Quarterly,
XLII, 1949, pp. 58-60.
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posicionamento. Esta problemitica ¢ resultante da separaciio entre técnica e

método de trabalho onde se realizam,

Podemos ter como exemplo o testemunho de Herédoto (11, 167)
que mostra claramente que pela metade do século V a. C. acontecia no mundo
grego uma notavel diversificacio de atitude quanto a classe ou tipo de
Xepoteyvat na polis com regime oligarquico e militarista cuja economia era,
prevalentemente, agraria (tipo de Esparta). Por outro lado, teriamos a polis com
regime democratico, com economia industrial e mercantil (tipo Corinto). A
observacio de Herodoto tem uma referéncia oportuna na oragio finebre de
Péricles apresentada por Tucidites (11, 40). Nas linhas de Tucfdites colhe-se um
classico exemplo da politica democritica de apoio das classes profissionais, viga
mestre da vida econdmica do estado ateniense. Nada de estranho que este clima
de favor real do qual as técnicas gozavam, induzisse a uma aprofundada reflexdio
sobre seu método, sobre uma teoria do progresso e sobre a busca apaixonada do
TEWTOE eLpeThc,

A progressiva perda de prestigio das classes artesanais, a
teorizagao e racionalizacdo do desprezo para com elas foi a resposta das classes
tradicionalmente no poder. Seu incremento foi diretamente proporcional ao
incremento da participacdo das novas classes na vida pablica; isso se consolidou

e petrificou depois de sua queda politica.
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E nesta perspectiva global que o demiurgo platonico pode

encontrar sua colocagio. O Platao do periodo da maturidade move-se sobre o
tema do pensamento sobre as technai. Utiliza-se delas de modo genial enquanto
instrumento tedrico, alterando as mais importantes instincias metédicas,
trazendo junto a isso, no plano ético-politico, as consequéncias coerentes com
suas inclinagfes pessoais. £ verdade, portanto, que a techne enquanto
racionalidade ativa e operante, € promovida por Platdo ao nivel de principio
mediador do plano ontologico, do plano real, do mundo das Idéias e do mundo
natural, Mas, isso somente em acordo com a depuragio e decantacio sob o perfil
ético (Gryand) texvn) e sob o perfil tedrico (apyuen t8xvn). No caso especifico
do molitikt téxvn, entendida como &pyixt téXVNn kot &Eoyny, como
competéncia das competéncias, tal procedimento abstrato consente em
prescindir totalmente dos reais fenémenos de especializacio e de fragmentagio
do poder e dos encargos publicos acentuados na democracia do século Ve IV
Vale a pena observar como em nome da necessidade de especializacio e da
competéncia nega-se a participacho na vida politica dos incompetentes, ou seja:

daquelas determinadas categorias sociais negligentes e refratrias & competéncia

7 of. ISNARDI PARENTE, M., Techne ed episteme della classe dirigente nel pensiere politico do 1V seeolo,
in. Rivista Storica Italiana, LXXIL, 1961, pp. 3-35.
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assim como se pode ver na aprendizagem da moAvtikm tExvn (Protagoras 319
c-d).

Mas, pode-se ainda encontrar os principais elementos que
permitiram a Platao assumir o mito do demiurgo no interior do préprio sistema.
Sob o plano linguistico, vemos que € esta a impregnacio semantica do termo,
seu valor prevalentemente positivo e sua utilizacio metaférica. Assim também
nos planos politico e social vemos a existéncia de uma magistratura ou arché
ddérica dotada, como os deprovpyol homéricos, de uma notavel autoridade e
ainda, o espléndido e funcionalissimo filtro constituido pelo contexto (pseudo)
mitico e a existéncia de uma divindade do tipo demitirgico e de uma concepcio
de B¢og dnuiovpyde.

56 estas condiges justificam a ambigiiidade de dmpiovpyde. Este
nao podié, na estrutura semantica, provocar a alteracio do sentido de Epyov em
apyh. Mas o prestigio do demiurgo na expressdo nothp kndouevoc, assimilado
a figura do Pacietc ideal e a acio das reminiscéncias magicas em acordo com
a ideologia platdnica da technai, acaba por dar importincia ao &vnp moAirtixde,
Assim pode-se explicar que o demiurgo ¢ 0 VOROBETNG aparecam como uma
techne inspirada pelo noos. Isto porque a contemplacgio das Idéias volta-se a sua

traduciio na matéria, numa simbiose entre techne e episteme.
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1.5. PLATAO E A TECNICA: A OBJETIVIDADE E O

CONHECIMENTO

a) A objetividade

No Laques 184 e - 185 ¢ cada técnica € qualificada com base
na epecificidade de seu campo de atuagio. Este, por sua vez, € definido pelos
objetos que dele fazem parte, assim, podemos estabelecer o que é um
técnico, considerando objetos que constituermn um campo de especificidade
{Carmides 170 b) que revela um campo de competéncia. Para Platao o saber
pelo saber, destituido de um objeto que o defina e especifique sua identidade,
ndo tem sentido. Cada ciéncia e cada técnica s30 uma determinada (T1g)
ciéncia ou técnica.’ Pode-se dizer que cada técnica tem a possibilidade de
conhecer um determinado Epyov ou seu objeto especifico (Ion 537 ¢). Cada
técnica possui um objeto especifico. "O objeto € o fim, ou seja, o valor que
torna possivel, no interior de uma técnica, a discriminacio entre o correto e
o nao-correto. O Ambito dos valores de uma técnica estd conexo ao seu
objeto".* Podemos dizer que o objeto determina o fim para a técnica. A

doenga é o objeto, mas o fim é a cura e esta é trabalhada pela medicina.

: CAMBIANO, G., Platone ¢ le tecniche, p. 67.

% ibid. p. 69.
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O carater objetivo da técnica estd ligado 2 disponibilidade de

cada uma destas técnicas que realizam possibilidades operativas, E com base
nesta drea de possibilidades que o grupo social d4 reputacio, liberdade e

autonomia de a¢ao ao artesio. Vejamos Lisias 209 b:

Obrotw Eeoti oot Eviodf 6 1t &v BobAn mp®d@Tov Tov YpoupndTov
yooL e Kol 6 Tt &y Selrepor kot dvoryryvdokely hoatbwg EEeotiv.
Kot enedew, dog Eyduon, Thy A0pow Adfng, ob Stakwitovet ot ohte
o mathpe obte f Emteival 1e kot dvetvon flv &v BobAn v yopSiv,
Kol WAL KO KpovELY 1 RAfKtpw.”

A possibilidade de uma técnica define seu dmbito de liberdade
e sua precisiio € restrita ao campo especifico da téenica.* "Cada técnica
possui, portanto, uma dynamis prépria, definfvel em base ao projeto que
produz".” H4 uma conexio entre técnica e possibilidade. A partir desta
conexdo Platdo estabelece que a relagio entre uma téenica e seu objeto é
sempre uma relacio de alteridade no sentido de que cada técnica € sempre
possibilidade de exercitar uma certa acdo sobre algo.
No Carmides 168 b nés encontramos o seguinte:
"dépe Of BoTv puév oI 1 Emothun Tvog EmoThpY, Kol
Exer T, totahTny Sovapy dote Twog o f ydp; Tdvy
ve. Kol yap 1o ueibbdv dauey towdny Twd Exew dtvapw,

dhore Twdg gvon pellor! Exet ydp. Qbkovy EAGTIovdg Tivog,
ginep toton peiloy. Avayxn. Euv oty 11 ebhpouev peiloy, d

7. tu fazes aquilo que queres: quando escreves coOmegas por uma letra ou outra, Come te
agrada. Assim, também, quando s. Se pegas a lira, eu na0 penso que teu pal ou tua mie protbam-te de
tensionar ou distensionar as cordas, tampouco de tocd-las ou de fazé-las vibrar. Eles impedem? Nao. De
onde vem, portanto, que cles te deixem livre ...

4 Gorgias 449 ¢ - 450 a

> CAMBIANO, G., op. cit. p. 72, <f ainda Carmides 168 b,



107
Ty pEv petléuov Eotiv pudilov kon Eoutod, ov 8 o

peilo Eotiv undevde ugifov..f
Platao diz que se um objeto tem a dynamis, ou possibilidade,
em relacdo a si mesmo , terd também uma obolo em relacio 4 qual € a
dynamis de um determinado objeto.” Isto significa que uma possibilidade ¢
sempre orientada para um objeto. Dizer que uma possibilidade coincide com
0 proprio objeto € possivel $6 se 0 objeto possui propriedades que permitam
o explicar-se da possibilidade em questio. "Uma ciéncia é sempre uma
determinada ciéncia (Tig/mola), enquanto é a ciéncia de um determinado
objeto com qualidades especificas (now0b Twog). E esta a razéo pela qual
cada técnica se diferencia das outras e tem um nome préprio”.® A relacio
entre ciéncia e seu objeto mostra ndo séGmente seu carater de alteridade, mas
também que cada ciéncia ndo possui a mesma qualidade de objeto. Na

Repiblica 438 a-b Platdo establece que

AXAG pévtor, fiv 8kyd, doo vEon toibte Sia £1vat Tou, 16 uEv
TOWSL T OO TLdE BTy, (¢ Epot SoxEl, & dabid Exaoto abtov
ExGotou povoy.”

6--Vejamos: nés dizemos que esta ciéncia tem um certo objeto e que ela possui uma virtude

propria que lhe permite atingir seu objeto: estd certo?Perfeitamente.-Assim, nés afirmamos que aquiio
gue € mator possui a virtude de ser maior gue outra coisa.

d Carmides 168 d
¥ CAMBIANO, G, op. cit. p. 73.

? "odo objeto em relacho com outros, em determinadas qualidades, est4 em relacéo (...} com

determinado objeto; a0 passo que em si mesmo, s0 esti consigo™.
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Isto significa que a especificidade e competéncia do conhecer
técnico € determinado pelo objeto, mas com éle mantém uma diferenca. O
fato de a medicina ter como objeto a doenga, ndo a identifica consigo.'®
Assim também acontece com a arquitetura, pois enquanto ciéncia de
construir casas ela se identifica com caracteristicas especificamente suas,’!
pois uma "ciéncia determinada € ciéncia de um objeto especifico” (Republica
438 d).
A therapeia, portanto, define-se a partir desta relacio entre
ciéncia e objeto. Ela evidencia-se aqui como o veiculo que possibilita a
identidade do fazer ou do produzir técnico. Neste sentido a therapeia € a
possibilidade da sanidade contida no objeto. "E claro que o conceito de
possibilidade, privado de conexdes com o conceito de ciéncia, pode justificar
cada operacdo™’” Considere-se que cada operacdo pode sempre ser
considerada como possibilidade de realizacio (Hipias Maior 269 b-c}. Assim,
a possibilidade (dbvapig) deve estar ligada a episteme. Sem possibilidade nao
ha ciéncia. Neste sentido, a técnica € o despertar operativo da ciéncia. No
Hipias Menor o didlogo entre Sécrates e Hipias em 366 b-c pretende mostrar

aquele que engana, que no texto é designado por webdecBat. A forma

1o Repiiblica 438 e emotnuny &nidg xadgiobol, GAAG TOU TOLOU TIVOG TRPOCYEVOULEYO
wortptkf|v {...e isto f8z com que ja ndo se chamasse simplesmente ciéncia, mas ciénela médica...)

H Eneldn ikt Epyociag Emothun Bytveto, Sifjveyke tov Al Emotnuey dote
gixodouikty xAnOnva

12 CAMBIANO, G., p.74
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adjetivada em cima da qual o texto se move faz-nos entendé-la nio sémente
como "engano”, mas também como "aquilo ou aquele que é falso". O termo
WeDOECTOL aparece trés vezes nesta passagem do Hipias Menor (366 b-c) ¢
sua significacio aproxima-se sempre de d0vopiig em 366 b 2-3: . Suvvartotg

glvan yebdeobor; 366 b 7: codol te kol Svvatol yelhdeoton; 366 b 9:

Adbvartog &pa webdeoBon dvhp.t?

O termo yebdeaton esta caracterizando aquilo que é nomeado
pelo substantivo, dando-lhe uma qualidade ou modo de ser; no entanto a
caracteristica semantica desta passagem estabelece uma correlagdo entre
dbvapig e wevdechail. O sentido desse adjetivo duvatovg, duvator e
adbvatog pode ser entendido como o que faz aquilo que quer, quando quer,
sem ser impedido pelo outro. A possibilidade é aquilo que pode acontecer ou
ser. A realizacho da possibilidade é vidvel quando existem informagdes
fornecidas pelo saber. O texto aprésenta a possibilidade como ponto de
refracio entre o falso, a mentira e a episteme. A capacidade de realizacio de
um ser € inerente a ele. A identificagio e o saber que existe nesta capacidade
dé-lhe uma possibilidade ou um poder ser. A téenica é a execugio deste

poder ser.

" 366 b 2-3; ...s80 falsos precisamente naquilo gue eles podem enganar se querem...
366 b 7: sdo hibeis em engnar ¢ tém poder; 366 b 9: ... um homem que nao tem o poder de enganar {e
que ¢ ignorante nio saberia ser um enganadfor).
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A técnica, como possibilidade fundada sobre um complexo de

informagdes concernentes ao seu objeto, pode realizar as distingdes entre o
falso e o verdadeiro, correto e incorreto. Segundo Cambiano'®, isto permite
que Platio insira, paradoxalmente, na possibilidade do técnico a possibilidade
do "falso”. Para ele, saber atrapalhar ¢ diferente de atrapalhar. O saber
fornece a garantia da possibilidade de dizer o que é falso.” Portanto, uma
técnica corresponde ao erro quando o téenico ndo obedece aos valores que o
qualificam como técnico numa determinada arte, mas sim a valores que nio
fazem parte de seu &mbito de competéncia, enquanto técnico. Quando hd um
erro voluntério significa que ele ndo exerce, satisfatériamente, sua propria
técnica (Apologia 18 a). A therapeia é definida pela sua capacidade de curar,
ou seja, por valores que fazem parte do processo de sua possibilidade técnica,
Errar na utilizacio de valores (que sejam verdadeiros) que produziriam a
cura, é ir contra as finalidades intemas da therapeia, enquanto técnica, A
therapeia €, neste caso, um processo que nos da acesso ao conhecimento de
£180¢. De outra maneira ela seria, simplesmente, xoickeia’® ou téenica do
adulador. A nio correspondéncia a sua verdade torna-a adulac¢do ou uma
pseudo-therapein. Seu efeito curativo é enganador e superficial, portanto,

falso. Platdo traga algumas conotaghes da estrutura terdpica que permitem

H op. cit. pp. 73-75.
15 ..
ibid. pp. 74-76.

16 CGorgias 463 b, 466 a; Banguete 184 ¢, 183 b; Repiiblica 590 b, 465 ss; Leis 762 a.
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diferenciar uma série de atitudes técnicas falsas. Trata-se de miotig e 36&a.”
Considerando a passagem de Gorgias 454 d vemos que 7loTig pode ser
verdadeira ou falsa, enquanto a ciéncia é wverdadeira. A miomg €
incompetente, pois ndo controla seu objeto.'® Pistis ndo controla os reultados
de verdade ou falsidade de suas proprias operacoes. A verdade ou falsidade
s30 conotacdes da Pistis, mas nao pertencem a ela. No que se refere a 66&a,
ela ndo significa o mesmo que epistasthai. Na Reptblica 477e 6-7 vé-se que
conhecer é fazer algo que ¢ infalivel. Platdo assume que doxa ¢ episteme sio o
exercicio de duas faculdades distintas. Cada uma tem um tipo de objeto

apropriado. O texto diz
.. S6kaw g1g dbvop F €1g dAro Fidog adioper; Obdopug Edrr @ yop
SoEdlery SuvdyieBa, obx dAro 1 f) 86Ea Eotiv, ALAG pev &n dAlyoy
YE TPOTEPOY BUOALYELS i} TO abtd glvan Emothuny te kot 86&ow.”
Por um lado, 86&a é definida como "a poténcia (86&av €1g

SOvopy) que nos permite julgar pelas aparéncias. Por outro lado, episteme

refere- se ao €180¢. Eidos e episteme estdo ligados desde sua apari¢io no

Y% Girgias 454 d; Fedro 275 a; Critias 117 & Leis 966 ¢; Filebo 59 c; Repiiblica 5505 ¢, 534 a;

Timeu 29 ¢, 37 h

'8 CAMBIANO diz que "la credenza non ha il controllo del proprio objeto, cio¢ non ha

competenza e,..., le sfugono i risultati di veritd o falsita delle proprie operazioni” op. cit. p. 77. Por outro
lado o termo pistis ocorre tanto em Parménides { frag. 1, 30; 8,50) quanto em Empédocles (Frgs. 3, 4,
114). Em Platio os estados mentais que njo sio verdadeiro conhecimento (episteme) tém relacio com
a opinido e sio divididos em duas classes: uma diz respeito &s imagens {eikones) das coisas sensiveis,
encuanto a outra, chamada pistis, ¢ a percepgio das coisas senstveis {Repriblica 509 € - 511 ¢},

19 ap poténcia que nos permite julgar pelas aparéncias ¢ a opinido.(-Mas pouco antes

asserieaste em que a ciéncia e a opinifio ndo eram a mesma coisa. - Como pode alguém com entendimento

identificar o que é infalivel com o que néo €7 -Muito bem. E evidente que concordamos em que a opinizo

¢ diferente da ciéneia”).
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Menon (72 e - 77 a), através de um argumento semelhante ao Fedon (75 b -
76 a), que insiste em que o verdadeiro conhecimento (episteme) das Formas
ndo pode vir através dos sentidos, e sim devemos nascer com ele.”
Estabelecer como parimetro da verdade a aisthesis, ¢ considerar a mentira
enquanto verdade. Esta seria a atitude da pseudo-técnica, que tendendo em
direcio aos prazeres, tenta roubar os direitos da verdadeira técnica. A tarefa
do adulador, portanto, € aquela que, tendenciosamente, desvia o objetivo de
uma determinada técnica, tornando-a incompetente, tendenciosa e
incompleta. E o caso de Gérgias 464 d-e onde temos a producio tendenciosa
de mentiras, pois, num tribunal de criangas o conflito entre cozinheiro e
médico, sobre a melhor comida, seria vencido pelo cozinheiro, pois ele torna-
se "dono da verdade" pela produgiio do prazer (Goérgias 463 d - 465 b). O
adulador contesta o primado ou a dbvoprg da téenica, pois os individuos
desprovidos de capacidade de juizo podem ser convencidos pela sedugao
produzida pelo adulador. O discurso e a atitude pseudo-técnica do adulador
nio explicita seu ambito de competéncia, muito embora sua tentativa seja

insurgir com uma pretensa competéncia sobre seus objetos.

%0 A afirmacio mais ampla da disposicao epistemefeidos x doxa/aisthesis € dada na Repiiblica 476
a- 480 a, e lustrada no diagrama da linha (Repiblica 509 d - 511 €) € na alegoria da caverna (Repiblica
514 a- 521 b). A doxa reafirma sua pretensio de conhecimento verdadeiro ne Testeto 186 d, mas isto €
rejeitado (Teeteto 201 ¢ - 210 d). O Sofista afirmard que o tnico conhecimento verdadeiro € o
conhecimento de eidos Mesmo numa obra posterior como o Timex, a distinglio entre episteme e doxa €
salientada {29 b-d).
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A figura do wohodixde* ndo delimita seu campo de

competéncia. A delimitagdo evita exageros ou extrapolacdes e garante uma
auto-suficiéncia das téenicas.” Vé-se, portanto, que o carater objetivo da
técnica consiste em que haja no objeto a medida das possibilidades do
técnico. O téenico s6 pode exercitar, autenticamente, sua técnica com a
restrigdo do ambito de valores referentes ao seu campo de atuac3o. As

técnicas possuem, portanto, um limite objetivo.”

b) O Conhecimento
No final da Apologia ¢ salientado que aquele que possui uma
techné é epistemon (Emiothuwy Ectiv). O verbo epistasthai € uma prerrogativa,
dos yewpoteyvag. Em 22 c-d dando sequéncia para ver em que consiste sua
ciéncia, Sécrates diz:

Terevidr oby ERL tobe XEpoTeXvas fior EUGUIR Yap ouvvndrn obder
EmotogEky, O¢ Erog £1nEly, TovToug 8 ¥ idndTiebpfioouyit ToAAG,

3 Gorgias 502 d9, 517 a6, 522 d7.

22 por Platone, ..., la delimitazione del campo garantiva soltanto un certo grade di
autosufficienza delle tecniche, perché dal punto di osservazione piu’ elevato nel quale egli si colocava il
problema della compatibitith fra le tecniche assumeva ben altra importanza". CAMBIANO, G.; op. cit.,
p. 8L

P A producio artesanal nio é condicionada diretamente pela previsio das relagoes possiveis
que o objeto produzido pode gerar (Carmides 164 a-c). Platdio tem como exemplo o caso do médico que
nio pode prever se a satide que ele tenta fazer chegar ao doente seja um bem. isso porque ignora o
possivel uso futuro que seu paciente fara quando tiver recuperado a satide. Ou seja: um objeto que ele
comsidera (il pode ser mat usado. O dmbito dos valores fecha-se ou acaba na produgao de objetos. (cf.
Lagues 195 c-d onde o capitdo do navio ignora a quais passageiros foi tdl conduzido ao porto,
independenitemente de sua capacidade técnica),
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Kal Kaio Emotapsvoug. Kot tobton pév obk fimotdpny kot pov
0T codwtepot Aoay.®

O texto refere-se ao saber do técnico. Eles sabem as coisas que
eu ndo sei.O saber técnico ¢ aqui comparado com Emctopéve e
EMOTUEVOVS. A equivaléncia entre TeXV e emtotnun é flagrante. Mas, para
dizer que a técnica € episteme, deve-se considerar que cada uma possua um
ambito de competéncia homogéneo. Este lugar de competéncia da técnica é
0 conjunto dos objetos dos quais ela se ocupa. Platio designa este conjunto
como dAov. Veja-se a passagem da Repiblica 342 b4-5:
TExVN EoTY, bt 1o Evpdepov {nteiv fy Exetvg ob tExvn Eotvobt
dedPraktg wal drépordg oty ophn) oboo, Ewonep &v fi Exdot
&xpiprig dAn finep eot;®
A particula OAnp assume no texto a fungio de adjetivo
significando o "inteiro", o "todo" e designa o cariter especifico do conjunto
de uma arte. "Platdo pressupde que seja possivel uma delimitacdo objetiva do
campo de uma técnica”.”® No Jon 537 ¢5-6 Sécrates diz:

Qbxoby Exdotn oV texnov arodtdotat T vrd tob Beov Epyov oig
Te £V YYYPOGKEY;

24 vy, , S n . ‘
* *"Finalmente, fiquei ao lado dos artesaos. Tinha consiéncia que ndo sabia quase nada e estava

seguro de encontrar neles, homens que sabiam muitas coisas belas, Sobre isso ndo me enganei, eles
sabiam coisas que eu nao sabia e, naquilo eram mais sdbios do que eu’”.

= Repiblica 342 b 6: Nenhuma arte possui imperfeigio ou falha, nem € préprio de uma arte

procurar a converiéncia de outra pessoa, senao a daquele a que pertence. Ao passo que cada arte, se for
de verdade, é incorruptivel e pura ... Para este sentido de Siov of. Jon 532 ¢5-9 e d1-3.

% CAMBIANO, G. op. cit. p. 223.

2”‘ ! = : 1F
‘ "Cada uma das artes receben da divindde a faculdade de conhecer um determinado faxer”.
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Nesta frase, o objeto de uma técnica é diverso dos objetos das
outras técnicas e a diversidade dos objetos estd na base da diversidade das
técnicas. Aquilo que conhecemos com uma técnica, nao podemos conhecer
com outra. Isto significa que uma € episteme de alguns objetos, enquanto a
outra s€-lo-4 de outros. Nisso, também, consiste a diversidade de suas
denominagdes. No entanto, enquanto o y1ydhokew é um elemento coraum
as vérias técnicas, os objetos sio os fundamentos para a diferenciagao entre
elas.

No Carmides (174 e3-5) também se afirma que cada técnica
tem um "Epyor" préprio. A relagio entre a técnica e o £pyov é um

apergazesthai (161 e6-8).

Carmides 161 e 2-5 Carmides 174 ¢ 3-5
KO yap 1o 1aobon, & EToipe, KoiTd "H xév tnicivew mowst, fiv 8Eyw, abtn,
crodoely Kol 10 Dholvey kol 1o &AL OLY T} TPk kol TEAAL T TEY

ooty ey ooty TGV TEIMg Epyoy | Texvedv adtn &y notdl, Koi obk ot &hiot
anepyalestor mpdttew dbmou 1 Eotw 16 aLTNg Epyov Exdotn;

{0 fato de curar, de construir, de (Cada ciéncia cumpre seu proprie oficio e
tecer, de praticar uma arte qualquer também é nio o oficio das outras? J4 ndo reconhiecemos
um ato} qual € a ciéncia da ciéncia da ignorincia, e nada

mais?)

Dois termos reconhecem-se nas duas passagens: de um lado
wExvne Epywv anepydlectot e de outro texvov ... Epyov. A coincidéncia
indica que o saber préprioc de uma técnica é um saber fazer. Nota-se,
portanto, a conexdo do "saber" com o "fazer". Esta conexiio indica

conformagio entre o objeto de uma técnica e seu saber. Exemplo disso é
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Gorgias (450 ¢7 e 450 d4) onde tenta-se uma classificacio das téenicas como
base no emprego de gpyoocio ou de Abyog. Em 450 ¢7 temos a EXPIESSAn;
Hoswy 81, duot, Thv Texvdr 1ov Hév Eyacia ... ou seja, "entre essas artes,
umas déo a fungio principal & acao". Entre 450 d4 fala-se: * Ezepot 8¢ ye
£101 TV TEXVOY & Bid AbYoU ... ou seja, "outras ao contrério, atingem seu
fim exclusivamente pela palavra”.* Estas duas funcées chamam nossa atencio
para que se distingam, através dos pardmetros semanticos de Epyacio e
Adyog, aquelas agdes que se pretendem fazer passar por técnica sem sé-lo.
O texto do Gorgias estabelece em si uma relagio nitida entre a nociio de
"empirismo” e a teoria do adulador. O termo Eunepia (462 b ss.) tem uma
conotagao negativa pois ndo contém a indagacio sobre a ¢borg do préprio
objeto, tampouco se interessa sobre a aitio (causa) de suas agdes, portanto
nao estd em condigdes de um AOYOg ou seja, de dar conta ou satisfacio
daquilo que € e do que faz. Para o adulador o que importa é "a producio de
coisas agradaveis e do prazer” (... xapitog kol hidovng dnepyociog, 462 e).
Ele, o adulador, "tem uma alma que visa a imaginacfio, a esperteza ¢ o
comércio dos homens" (woyng 8& oToxTIKTg Kol &wdpelag kal divoer
Sewfic TPOCOIAELY 10Lg Gwbpdmole, 463 a7-8). A adulagio "percebe a coisa

ndo por um conhecimento proveniente da razio, mas por uma conjectura

28 Segue-se a traducio de CROISET, A, ed. Belies Letires, Paris, 1960.

*? Gérgias 462 b -465 a, 501 a - 504 a.
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instintiva (] xolaxevrtikty oofopévn, ob yvodoo Afyw AAAG,
CTOYQCUUEVN, 464 c6-7). Esta pratica chama-se adulagio (KOLokelow) e é
considerada uma "coisa feia pois visa o agradivel sem preocupar-se com o
melhor" (Kohokelav pév oby abtd xodd, kol oioypby ¢nur eivon o
TOLOVTOV ..., 464 e - 465 a2). A eunepial do adulador é uma prética sem
razio (&Aoyov mpaypa).® Vemos, no entanto, que Platio estd utilizando
repetidamente no texto palavras referentes ao vocabuldrio da caca. Trata-se
de oroyaletan (465 a2), otoyootikig (463 a7) e oroyacoufvn (464 ¢7).
Estes termos indicam algo conjectural, assim como o alvo de tiro. Uma flecha
pode ou ndo acertar o alvo. Este grupo seméntico, portanto, é empregado em
relacio a uma pritica sem razao que pProcura O prazer sem preoupar-se com
o "melhor", relativo ao préprio objeto. A diferenga, portanto, entre té€xvn e
Eunepio refere-se aos procedimentos e finalidades relativas a0 mesmo obijeto
{ e ndo a objetos referentes a uma e a outra). A técnica define-se quando
relacionada com um conhecimento auténtico, com uma indagacio sobre 2
natureza do proprio objeto e com a causa de suas operagoes de maneira que
se pode instituir um A0Y0g. A técnica relaciona-se ainda, no plano da

finalidade, 3 sua condigio de tov Bedtiotov (Gorgias 505 b6), ou seja, de

30 Gorgias 465 a5-6;” Eyw 8& téynv ob xod®, b &v f) droyov mpdype (Eu nao dou nome
de arte a uma pratica sem razio).
3 ooy aoliés € o conjecturar, aquilo de cujo sucesso nao temos certeza. O otoxdleston
rambém apresenta-se como acrdter de virtude ética, inserindo este sentido de conjectura no plano da
apafic. Cf. neste sentido ISNARDI PARENTE, M., Techne: momenti del pensiero greco .., p. 168 ss.
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ser 6tima para o objeto. Platio diz** que cada artesdo trabalha apontando o
olhar (mpdg tovtor BAETwY, 504 d5) sobre sua propria tarefa (mpdg TO
ot Epyov, 503 d8-9). Temos a preposicio mpdg que estabelece a relacio
dp olhar (BA&mwy) para o seu objeto (TaLTAL Jque vem a ser seu trabalho
explicitado pela mesma preposicao, regendo Epywv (10 abtwv Epyov). No
primeiro caso o genitivo representa o complemento possessivo, pois €
mantendo o "seu olhar" fixo sobre seu objetivo que um orador pode
apresentar sua arte.

No segundo caso, o acusativo estd regido da preposicio npog
na forma reflexiva, pois o olhar esta fixo sobre sua propria tarefa (npog 10
otV Epyov nas linhas 8 e 9 e npoo 1o Epyov 10 abtdy 503 e2). Tanto o
possessivo (Tpdg 1O atbtdv) quanto o reflexivo ( mpog 10 Epyov 10 abtdv),
mostram que o objeto do préprio trabalho tem um £180¢ Tt uma "certa
forma" para realizar (epyd{eran, 503 e3). A presenca da férmula £180¢ 1L
mostra-nos que para se atingir uma ordem, temos que possuir a forma ou
seja, temos de "fixar o olhar em direcdo ao" (1pog) o objeto a ser produzido

(em sua melhor condicdo); na sua dimensdo normativa de modelo com

-

capacidade e competéncia para orientar uma atividade técnica® E

32 Girgias 504 d5 até 504 e4.

*3 ¢80 nao é considerado objeto de PAEmety, mas como resultado da atividade artesanal. O
significado de eidos pode ser esclarecido quando vemos que nenhum arteso dispoe (Ti8now,503 €6) o
préprio material tendo em vista uma certa ordem (Qog €1 T&EW T, 503 €5-6) levando cada parte 2
harmonizar-se com as outras com a finglidade de que o objeto produzido resulte num conjunto bem
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fundamental, portanto, para a técnica o conhecimento da $pvo1g do proprio
objeto, porque a $bo1g indica a methor condigio do objeto. Ela s6 consente

orientar a agao para "aquilo de melhor e 6timo" (BéATiotoV), quando se sabe
dar razéo a acfio e ao objeto.

O trabalho do artesio € realizar aquilo que ¢ dito pelo objeto,
ou seja, aquele que produz deve obedecer s prescricoes de quem conhece o
objeto e sabe usd-lo. O livro da Republica (601 e - 602 a) diz, a esse respeito,
O seguinte:

-Tol oibtob dpo oxebovg 0% pey momig ot dptiy EEel nept
KGAAOVS T Kol movmptog, Evvdy 19 £186Tt xal dvavkalbuevoe
dxobew mopd 1oL €1ddtog o 88 ypuwuevor Emothuny. .. - O 8

HILENG ROTEPPOY EK TOL ypnoton Emtothuny €81 Ov &v ypdon, €ite
KA Kol opbo €ite un, fi dd&aw bpbny Sid 10 EE dvdyxkng cuveivon
T 1861 kol Emtdtrestor obo xph vpdyew;

Trata-se, enfim, da relacdo entre a atividade do artesdo
(téchne) e as ciéncia das idéias.> Neste senitido o bem é a causa da ciéncia®®
porque como € causa da conexfio entre as idéias, serd também causa da

possibilidade de colher tal conexdo. A técnica submete-se ao bem, ou seja a

ordenado (TETOYREVOY T8 KOt oDg KEKOCUNREVOY AIPALYHX: 504 al-2}.

3% vEm relacio ac mesmo instrumento, ¢ fbricante terd uma crenga exata quanto i ua
exceléncia ou inferioridade, por estar em contato com quem sabe e ser obrigado a escutd-lo; ao passo que
acquete que o utiliza possui a ciéncia.... Mas o imitador adquirird o conhecimento dos objetos que pinta,
pela pratica, e a capacidade de distinguir se sio belos € bem feitos ou ndo, ou obterd wma opiniio correta,
pelo fato d forcosamente ter de conviver com aquele que sabe e de acatar as suas prescricoes sobre a
maneira como deve pintar"?

35 A este respeito of, Fedon 73 ¢ - 74 b. Em didlogos posteriores ao Fedon, como o Tecteto ¢
possivel tracar uma utilizagio entre estes termos enquanto sindnimaos, para tal ver Teeteto 198 a-b e Lei
967 a,

36 Repiiblica 508 e3-4: ohriow Semotfiung oboow kol &inbetag ...
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“ciéncia das idéias” cujo conhecimento ¢ mediado pelo imitador. Neste
sentido, a relagdo do artesdo com a idéia verifica-se na contemplacio da
forma do objeto que existe além da natureza fisica.”” Para Platéio o objeto é
construido com base num modelo daquilo que (nédvke)®® satisfaca a acdo do
objeto ao qual ela pertence ou € instrumento. A moldagem ¢ intrinseca 2
dOo1g e na ¢OoLg ela ganha sua especificidade, desde que naturalmente
identifique-se com o objeto de sua ac¢do. Esta dimensao da relagio téchne-
episteme permanece em Platio. Sua extensio ao campo ético delinear-se-4 sob
o0s auspicios da therapeia.

A ciéncia ndo é sémente um saber teorético, mas um saber que
possui regras de determinadas operacoes e € capaz de realizd-las. Pode-se
dizer que a ciéncia € um "saber técnico”.”” A alternativa platdnica nio se
limitard ao entendimento ético da arete somente como um  auto-
conhecimento. Ele envolve, semanticamente, um sentido de orientacio
prética que se expressa em acfio. Neste sentido a arete consiste na conexao de
virtudes (especificas) com a téchne de modo a garantir a eficacidade e retidao
das acbes dos homens no ambiente ético-politico. Neste sentido € que

podemos verificar que o bom ¢ aquele que tem virtude, ou seja, uma técnica

37 COf, FESTUGIERE, A. M., Contemplation et vie contemplative chez Platon, p. 207 ss.

38 cratil 389 a8 1 & meduke xepxilew {objeto naturalmente préprio ao tecer)

39 Cf WIELAND, W., Platon und die Formen des Wissens, pp. 224-322 e LYONS, J., Structural
Semantics, An analysis of Part of the Vocabulary of Plate, Oxford, 1963.
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especifica que possa mostrar que € 0 bom no dmbito de competéncia de uma
técnica. A politica € uma téenica que tem seu campo especifico. A politica
tem seu campo de atividade definido por relacbes de RAGy 0L (sofre a agio)
e de mowov (aquele que age) (Gorgias 476 b-d e 481 ¢). O que fundamenta
esta perspectiva platonica ¢ a medicina.*® "A possibilidade da cura médica
depende do fato que o homem n@o €, nem sempre sdo, nem sempre doente,
tampouco os dois juntos, mas € suscetivel de colocar-se num ponto ou outro
da alternativa™.*' Assim como a therapein médica possui polos de ambiguidade
cuja finalidade € de retornar o paciente a satide, assim também acontece na
atividade politica que deveria levar a polis a cura. A politica, enquanto
therapeia, € uma téenica que pressupde o conhecimento do que € melhor para
aquilo que deve ser curado. Platio diz: & &yoBE T ECTL KOl OOEAELY
to¥ Bepamevopévon (...).* Dai poderiamos dizer que a politica realiza a
passagem para o bem, como a medicina para a sadde. A therapeia nao altera
a natureza do objeto, pois a natureza € uma situagio 6tima, ou seja: a

normalidade do objeto em sua especificidade.

40 “orizzonte categoriale che sta alla base di questa tese non € certamente T'eleatsmo, che
negava in assoluto la possibilith che Yessere subisse qualcosa, ma & piuttosto la medicina, che poteva
giustificarsi soltanto ammettendo la transmissibilita di effeti dal medico al paziente”, CAMBIANG, G,
op. cit. p. 100.

1 1bid. p. 100

A passagemn refere-se ao Eutifron 13 b ("pode-se dizer que todos visam ao bem ¢ & utilidade
daquele que se cura”}.
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A therapeia possui a caracteristica da téenica no que concerne
a imitacio do bem. A relacio do artesdo com a idéia, sua capacidade de gerar

conhecimento e produzir modificacdes reais no mundo dos objetos produzem

a Bepameia, ou seja: conseguem estabelecer uma conexao entre as idéias.
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1.6. T&yvn £ Bepaneia.

Em Homero' o termo Bepdmwv designa o companheiro do
guerreiro, seu escudeiro, aquele que conduz seu carro, ajuda-o a cuidar da
armadura. Os therapontes de Aquiles sdo Pitroclo, Automédon e Alcimos.
Ainda os guerreiros importantes sao chamados de therapontes. Posteriormente
fepamewv designard o servo das musas ou de um deus.” No jonico-atico
significa sexrvidor, escravo. Ogpdnwy ndo é aqui sindnimo de SdovAog, mas
significa homem de nascimento nobre que presta voluntariamente um servico
honrado.® Na derivacio para Bepamneia teremos o significado de cura®, culto
aos deuses’, respeito pelos familiares® e ainda atencio cuidadosa e solicitada.”
Oepomeic pode ainda significar os cuidados dirios em relacio ao cultivo de

plantas ou criagao de animais.® Pode significar, ainda, cuidados com o corpo.”

' Hiada 16, 244; 18, 152; 23,113; 19,143; 2,1 10. HESIODO, Teogonia 4, 16€ 7,13,
2 CHANTRAINE P., Dictionnaire Etpmologique de la Langue Grecque, p. 430, volume 1.
3 titada 16, 244 18, 152: caso de Patroclo servidor de Aquiles.

% Fedro 255 a; Leis 716 d; Eutifron 13 d.

> Repihlica 427 b

® Luis 886 ¢

7 TUCIDITES 3, 11 e 1, 55; XENOFONTES, Helenicas 2, 3, 14 (no sentido de envolver
alguém com cuidados).

8 Eutifron 13 a

® Gérgias 464 b



124

O termo evolui no sentido do vocabuldrio médico e Bepomneia passa a ser
designada como cuidados médicos ou um tratamento.'® Platio fala em
"aprender a arte de curar os doentes".'' O fato é que Bepaneia assume o
significado de cuidado e atencdo relativa a algo. No entanto constata-se em
Platio que o termo vem seguidamente identificado com teywn.”> A téchne
consiste em conhecer a natureza do objeto destinado a servir ao homem. E
na aplicacdo pratica da téxvn que ela realiza seu saber. Para Platio e
tomando-se o médico por analogia, ele é 0 homem que baseado no que sabe
sobre a natureza do homem com satde, conhece também o doente e,

portanto, sabe encontrar a cura (Bepameiat) ou o meio para dar-lhe
novamente a satdde. Platio utiliza-se deste exemplo para tragar a figura do
filésofo que da mesma forma cura a alma do homem decadente. Pode-se falar
entio em Oeponela da alma. No Fedro (270 ¢d)"” Platao afirma que a
medicina deve servir de modelo & auténtica retorica. Assim como no Gorgias,

entende-se por retdrica a sua propria arte filosofico-politica, "chamada a

Y0 Sobre as articuluedes B39 (éd. Littré).
”Pmtégoms 345 a: kopvovimy thg Bepansiag pabnote. Cf. ainda 354 a.

' BOURGEY, L., Observation et expérience chez les médecins de la Collection Hippocratique, € o
primeiro a mostrar o papel do conceito de Texvn. JOLY, H. sugere que se pode acreditar que esta
concepcdo de medicina é especifica da escola de Cos, cf. La question hippocratique et le Phedre, in. R E. G,
LXXIV, 349-350, janvier-juin, 1961, p. 79.

13 N Fedro 270 ¢ Fedro comete um desatino em relagio ao pensamento de Sécrates. Sécrates
pergunta-the se ele acredita ser possivel conceber, de maneira aceitdvel, a natureza (¢0o1v) da alma, sem
a natureza do todo (The 100 dhov $poboews). Fedro responde escamoteando a palavra natureza, Nota-se,
portante, a relacio com o vocabuldrio médico,
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encaminhar a alma do homem para o que verdadeiramente é methor para

ele".'* Este conceito platonico assemelha-se a conceitos metédicos, que o0s
médicos comegaram por elaborar a respeito do corpo e de suas funcbes e que
mais tarde sdo transpostos para a esfera de problemas éticos e a partir dai
para a esfera da ontologia. A té€xvn, portanto, ndo se manifesta na esfera da
simples empeiria. Ela a transpbe através da demiurgia para atingir a verdade
da produgio, a partir de £1806. Nesse caso a demiurgia € o meio pelo qual a
tExvm se torna um fazer conforme a natureza. Este fazer € o fazer de acordo
com €1doc. Neste sentido a 8epaneia implica numa técnica que é natural
porgue sabe o £180¢ de cada coisa e opera segundo ele. ®gponeix é um
instrumento da cura, da satde, do 6timo e do bem; semelhante aos
instrumentos de cortar, tecer e furar, ele estd a servico de £190¢. A Bepaneio
se realiza em acordo com o €180¢ do objeto a ser curado, pois a sua
competéncia téenica depende de uma ¢hoig. E neste sentido que o artesao
deve realizar sua obra segundo os imperativos da natureza e néo segundo sua
fantasia.”® No caso dos médicos, eles s6 podem exercitar autenticamente a

sua Bepamela através de uma restricio ao Ambito dos valores referentes ao

seu campo de investigacao, individuando o que € o valor na satde ou seja, a

“ JAGER, W., Faideia, p. 965.

'S Crétily 389 a-e. No caso do Cratilo o "onomaturgo” quando estabelece os nomes, tem os
othos fixos no gue o nome € em si (389 e), mas contempla o préprio modelo, que € o £180g da coisa (389
a) O texto mostra que ha uma unidade entre a “coisa” ou o que foi produzido € a idéia. A identidade de
uma "coisarefere-se " a idéia em si. A idéia é exatamente a physis, € natural portanto, € uma estriura ideal.
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situacio otima do corpo que deve ser curado. Para Platio a Beporeio: nio
modifica a arte do objeto porque a natureza ¢ entendida como a situacio
6tima de normalidade de um ente qualquer. Platdo transpde da medicina
para a politica e para a ontologia o sentido da fepaneio enquanto leva algo
ou alguém a normalidade, ou seja, encontra a especificidade de sua natureza
(dbo1g). Neste sentido, a politica, enquanto therapeia, ¢ uma técnica
especificamente humana que pressupde 0 conhecimento do methor para o
objeto da cura. O objeto especifico da técnica politica é a alma. Ela
condiciona o uso dos instrumentos da cura no sentido que dessa depende a
possibilidade de medir o bem ¢ a utilidade do tipo de cura adotada.'® Neste
sentido, o objeto € o fim, ou seja, € o valor que toma possivel no interior de
uma técnica a discriminacio entre correto e nio correto. O dmbito dos
valores de uma técnica estd com conexdo ao seu objeto. O préprio objeto
determina o fim para a técnica. O valor € a sanidade, ou seja, a condi¢io
6tima do objeto em questdo. A passagem feita por intermédio da técnica, do
objeto em diregio ao seu fim com a intengio de buscar o 6timo do objeto é
o processo da Bepanelx, pois sua finalidade € a cura, a sanidade ou seja, a
busca de sua verdadeira condigfio. Este processo da Bepaneiol é visto no

Politico, no Gérgias e na Republica."” No Politico temos trés significagoes

** Neste sentido of. CAMBIANQ, G. , op. cit. p. 100. No que se refere a PLATAQ ver Lagues
185 c-e e Eutifron 13 b.

' Para o estudo do termo em outros didlogos enviamos ao apéndice no final deste capitudo.
No momento limitamo-nos a estes trés diglogos, porque eles caracterizam o emprego de Bepansio
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que, juntas, definem a Bepomeic. Sdo elas a tecelagem (281 b 8), a
organizagio politica da polis (278 e) e o vocabulario agricola-pastoril.
Portanto, trata-se das atividades do artesio, do politico e do pastor. Platio
diz que a aryehonotpodicg (aquele que alimenta o rebanho,275 ¢) € a arte de
quem cuida de animais. No caso do homem, ele deve cuidar de criar seu
rebartho de homens. Esta € a fungio do politico. Na sequéncia do livro do
Politico (278e) veremos que a Bepameia, relaciona-se com a ordem politica.
A expressdo TV Kotd TOAW Oepareiow 1Y VT revela-nos "em que consiste
o cuidado das coisas da cidade". Oepameilq, portanto, € uma técnica
enquanto organizagio da ordem politica da polis.

Quanto & tecelagem (281 b) sua conexdo com Beporeia indica
que Platdo cria a téenica da ligacdo, do entrelacamento, ou seja, a arte de
tecer argumentos que d& forma ao conhecimento. O tecer platonico,
enquanto Bepameior mostra que o trabalho da razio estd tecido no
emaranhado das significacOes reais. A vida € agho. A¢ao que busca uma
técnica precisa e especifica. Esta € a luta do politico. Luta contra os erros
existentes na polis. Combatendo o erro aparece a cvpnioxt do verdadeiro
discurso. Este € o trabalho do espirito: apreender e enunciar a sabedoria a
partir de sua experiéncia demidirgica de £180g. O processo da apreensio € a

Bepoaneic. Por isso Platdo fala que ha um privilégio de cuidar e fabricar

relacionada com a tecelagem, bajulagio, conjectura, ete.
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vestimentas (Beparneiog audipninoovoy avtar counasa..., Politico 281
b). A tecer ¢ 0 AOy0¢ da cvpmAoxh. Esta criagho é seu AOY0¢ e, também, sua
especificidade.

A coumdokh, arte de tecer, como as outras artes aparece como
um prc;cedimenté que deve corresponder 3 natureza das agdes, as quais
possuem cada uma, seu €180¢. Aquilo que foi tecido deve corresponder em
sua acdo a uma identidade natural com £180g. A Bepameix aparece aqui
como capacidade que o homem possui de, no emaranhado de suas acées,
apreender €180g. Portanto, cuumAokf] estd conexa com o sentido de
Bepaneion®

No Gorgias, 8eponeio aparece conectada a gindstica (464 b,
517 e}, & bajulacdo e conjectura (464 ¢), & natureza do doente (501 a) e ao
adestramento de cavalos (516 e).

Quanto a ginastica, sua acepgio confunde-se com o prestigio
dos grandes atletas que ja era bem conhecido na Grécia antiga. O prestigio
do culto atlético'” era conseqliéncia da importancia dada, pela polis, as
vitorias de seus mais bem dotados representantes, cuja gloria era admirada
por toda a comunidade. A identificagio da p6lis com o atleta que a glorificava

através da vitdria tem ndo somente uma funcio médica, mas também

'8 Voltaremos ao assunto no capitulo I1.

' BOHRINGER, F., Cultes dathlétes en Grice classique, in. Revue des Ftudes Anciennes, tome
LXXXI, 1-2, pp. 5-18.
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politica. A gindstica ndo s6 cuida da disciplina ¢ da saide do corpo, mas
também organiza socialmente a polis. A cultura fisica médica revela que a
polis era, mesmo na sua forma democratica, uma aristocracia social. Platiao
combina saide, beleza e forca com a piedade, valentia, moderacio e justiga.
"Todas elas proclamam a simetria do Universo, a qual reflete na vida fisica
e intelectual do homem"” A ginistica inerente no homem é a rigorosa
observancia do equilibrio das forgas fisicas. A igualdade e a harmonia
constituem a esséncia da satde. O conceito de Bepaneia € alargado até
formar um conceito normativo universal aplicavel ao mundo ¢ a tudo o que
nele vive. Igualdade e harmonia criam o que é bom ¢ justo em todos os niveis
da vida. O que destrdi € a nheovniia (Gorgias 464 c e 501 ¢).

O substantivo feminino mAgovn&ia pertence ao vocabulario da
politica e significa ganancia, vantagem, ambicio, insaciabilidade. Na sua
forma adjetivada mAeovextng significa aquele que se aproveita de suas
vantagens ou ainda a qualidade da pessoa ambiciosa e avira. A mheovniia
exerce um papel nefasto e perverso pois € pela sua capacidade de <orromper
que {Reptblica 572 e - 573 e) a trai¢ho pela ganincia entra na alma. A
mAeoveEia néo oferece a seguranca de um conhecimento fundamentado na

razio , pois estd apenas ligada & conjectura (ctoydleton, Gorgias 465 a),

*® JAEGER, W., op. cit. p. 994.
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evidenciando-se pela auséncia de cariter e pela inveja.”! A mheovnEia refere-
se somente ao dar prazer e ao enganar. Assim como a TAgovn&io (ganincia),
a xohakeio (adulagio) visa (otoydletot) ao agradavel sem preocupar-se
com o methor.” Platio considera "como algo feio” (... p&€v ovr oo KaA®
, Gérgias 465 e), portanto ndo faz parte da Oepaneix. A therapeia visa o
bem tanto do corpo como da alma: Tpd¢ 10 BEATICTOV BEPATEVOVT DY TWV
HEV 1O cop, Tov 08 T wuxny,Gorgias 464 ¢ 6). A juncio adjetivada de
fepamevovo®y (no genitivo} mostra a qualidade da cura enquanto
identidade da arte com o seu objeto (1€ TEPL 10 abTO obow, Exdrepat
0TV ..., Gorgias 464 ¢ 2).
Na cura do doente, o médico "comeca por estudar a natureza
do doente" (Bepometer kot ) dvowy, 501 a 2). A Beparela para Platao €
kot Ty ¢Oow, ou seja ela busca sua razdo de ser na natureza justificando

assim todo seu procedimento.” A ¢bo1g € ordenada a partir de si. Isso

! Observa-se que o regime tiranico é ac mesmo tempo a consequéncia e a causa da aparicdo
de um certo tipo de homem, cujo trago essencial é a submissdo total a desejos desregrados. "E pela agio
de amizades perversas exercendo um papel contraditério com o amor filosdfico que a corrupgio entra
nas almas”. Um de seus efeitos € a traicao (Repiiblica 572 e - 573 ¢). Cf. FRAISSE, . -C., Philia. La notien

dantitié dans la philosophie antigue, pp. 169-171.

* (O adulador sera aquele que desloca nos poderes do discurso a atitude da méo em descobrir
wm corpo, a reveld-lo agraddvelmente a ele préprio. A adulagio transporta o prazer 2o nivel da imagem
que a palavra oferece a0 seu destinatdrio para que ele se reconhegca falsamente. O destinatario tomara
posse de sua imagem assim como tomou posse de seu corpo, através do acariciar que fé-lo descobrir,
STAROBINSKI, 1., Le reméde dans le mal, pp. 72-73.

% No caso do médico hipocrético, ele aplica seus sentidos ¢ inteligéncia ao conhecimento da
$0eg. Sua mente apreende a KOTEOTAOLS © NPORWOE € © £1do¢ da realidade estudada e, também, os
movimentos e qualidades elementares (Buvdpeg) que a integram (cf. Preceitos 1X, 266, Aforismos TV, 484),



131
significa que a ordem interna da ¢0o1¢ € expressa por sua constituigdo como
xbouog. A capacidade ordenadora e reordenadora manifesta sua tendéncia
para a cura e indica que a realidade da natureza é em si "razoavel"?* A
Bepaneio esta na razdo da natureza, ou seja, na apreensdo da verdade
implicita na physis. Nem a nheovelia e tampouco a KOAOKKELQ s30 capazes
de apreender esta verdade, pois nao se interessam pela razao das coisas e sim
pelo prazer, desprovido de organizacio e fundamentado numa pritica
rotineira de habitos viciados.”” Em 56le Bepameio aparece ligada ao
adestramento de cavalos numa referéncia aos "bons cocheiros” {&yaBol
fioxol) que ndo se deixam desmontar (obk Exmintovow). Platio emprega
Bepamelowoy numa acio verbal que incide num dominio sobre os cavalos
que d4 idéia de cuidar a0 mesmo tempo que os torna doceis em funcio da
experiéncia do cocheiro (Cpeivovg yévawtar MUoxol .. ). Oepomeia
significa um dominio que se tem ou se exerce sobre algo. Esta ¢ a idéia que
o verbo Exmimto nos oferece com a forma Exminmtouvciv. Neste caso
EXTMTOUOLY significa "caem de" ou entdo "sdo jogados para fora de”. Na

Reptblica 497 b ele utiliza a expressdo fibog exmimtew (degenera num

2% WERACLITO (DK BI) diz que tudo 0 que Masce e acontece, OCOrTE KA Tor Adyov,
conforme a razio ou seja: se nosso logos pode construir uma ciéncia da natureza ¢ se esta guarda em sua
estrutura uma verdade estrantha s opinides dos homens, ¢ porque a natureza possui um logos implicito
em sua realidade, O sabio € o homem que com seu logos consegue conhecer o logos secreto da natureza.

3 Gérgias 501 a 3 - 501 b 1: 1 8ekpo thg hoovng, npog hy fi Bepareia bt Botiy o,
woudh dréyvag e oty Epxewil.. { o outro cujo esforgo tende para o prazer, caminha para seu fim
sem arte..)
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cardter diferente) referindo-se a um sistema de governo que muda de forma
no sentido degenerativo. Associada a este termo esta a queda de um governo.
Oepaneio significa aqui o dominio auténtico sobre uma situacio sem
utilizar-se da xoOAxkelx (adulagio) (obte TN KOAKIKT, Goérgias 517 a 6).

Na Republica Bepaneio envolve-se, semanticamente, tanto na
formacio institucional da paideia (425 b) como também na significagio
politica de couatog e yoxng (443 e, 585 d) e, ainda a relacio existente
entre as T&yvat, a d6Ea e a Embupia (533 b).

Em 425 b Platéo fala do "cuidado para com os pais" (... yovEwy
Bepaneilog) numa sequéneia de normas que formam o bom cidadio. A
paideia € vista aqui como transformagfio e purificacio da alma. A verdadeira
paideia consiste em despertar os dotes que dormitam na alma. A paideia
consiste em orientar acertadamente a alma para a fonte de luz, do
conhecimento. A expressdo yoveEwy Bepanetlog indica ndo s6 a norma do
cuidado que se deve ter em relacio aos mais velhos. ®epaneia indica que o
homem vira ou gira sua alma para a idéia do bem, que € a origem de tudo
(518 ¢-d). No entanto, a capacidade semantica de Bgpaneia transpde os
quadros da paideia e assume uma conotagio politica quando, em 443 e € 585
d, faz referéncia a cpoTog Depaneiow e a yoxng Beponeiav. A cura do
corpo deve levar em consideragio a cura da alma. Deixar de curar a alma

significa deixar que as doencas sobrevivam. Se a alma € conexa ao corpo, a
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cura do corpo tem que levar em consideragio a cura da alma. Esta cura é
efetuada através de belos discursos capazes de produzirem na alma a
gwdpostivn,™ que é o correspondente, no plano da alma, 2 sanidade ¢ 3
condicio desta sanidade em relacfio ao corpo. A sanidade do corpo retoma
o tema da cura médica. Platio reconhece a capacidade que a politica possui
para realizar transformacées. A politica € uma 6epaneia. Enquanto tal, ela
¢ uma técnica que pressupdpe o conhecimento do melhor para curar uma
determinada doenca. O obijeto especifico da técnica politica ¢ a alma.”” A
politica realiza a passagem para o bem como a medicina para a saade. A
estrutura da medicina é o modelo da politica.®® Assim é que o eixo seméntico
da Yoy g esta mais préximo da verdade (€180¢) do que o eixo semintico de
coUOTog, pois, os "cuidados com o corpo participa menos da verdade e da
existéncia” (585 d).
Na Repiiblica 533 b temos ainda trés palavras que designam

o rumo do texto em diregéo & significincia de Begpamein. Sao as expressoes:

TEY Vo, Tpde YEVESELS ¢ (TE Kal) cuvbEsELS. Arte, produgio e composicio

2 A cwdpocbyn é o tema de uma das investigacdes éticas de Socrates, of. descrita no

Carmides. Seu significado etimoldgico como “"sanidade’é discutido no Crdtilo 411 ¢, mas a verdadeira
posiao platdnica de owdpoctbvn tem raizes na nogo pitagrica de “harmonia” Os dois termos aparecem
unidos na Republica 430 ¢ - 432 a e 442 a ss., e estiio relacionados com a divisdo tripartite da alma,
Todpoatyn é a sujeicdo harmoniosa das duas partes inferiores 2 parte racional dominante {cf. Fedro 237
e - 238 1),

7 Lagues 185 c-e, Entifron 13 b.

28 Gorgias 464 b
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caracterizam a Bepamelo. A cura ou os cuidados que se tém em relacio A
producio, composi¢do nio ¢ artificial, pois apreende-se o processo da
Bepameio na especificidade da cura ou seja da relacio da arte curativa com
seu objetivo. Para cada objeto curvel hi uma técnica especifica de cura. Esta
especificidade existente entre 8epaneic e o objeto leva-nos ao encontro de
uma linguagem das proporgbes que existe em Platdo. Arte, producio e
composigio confeccionam no interior do sentido de Bgpameia a nocio de
medida e da exata proporcionalidade curativa.?’

A medida, como unidade de mensuracio e de peso € atividade
destinada em dissipar as ilusdes dos sentidos ¢ as incertezas da sensacio,
portanto prestam acordo e entendimento entre os espiritos. Estas atividades
presidem ao processo de fabricagdo e troca implicando numa espécie de uso
sensfvel das ciéncias.™ A therapeia enquanto medida € a aplicacio da justa

medida & politica. A geometriza¢do da coisa politica repousa sobre uma

*? Esta nogao de proporcionalidade € invocada a partir da linguagem dos gedmetras, Néo £
urma simples metéfora, pois em Gérgias 465 b fala-se que "afim de abreviar quero expressar-me como o8
gebmetras " v oby pf) poxporoy®, E8edw oot g1tigy donep oL yeouetpan .. A utlizagio desta
linguagem faz-se para definir a politica como téchne. I por isso que em Gérgias 508 a chama-se a atengio
de Calicles por negligenciar a geometria {1 1rdTg T YEOUETPLKA): "ndo vés que € a igualdade, aquela
da geometria que ... tem poder (..). E num contexto matematico, portanto de medida, harmonia e
simetricidade que Platiio recusa a cozinha, portanto, a retdrica e a sofistica como pritica irracional
{Gérgias 465 a). Este vocabuldrio € importante, pois tanto seu cardter metodologico quanto heuristico
precisam o papel da analogia para resolver certos problernas na politica, principalmente os que se referem
4 igualdade entre os cidadios.

oLy, Ha op. dit. p. 264. Entenda-se que esta matemdtica € a condicio de possibilidade da
prética e da téenica, porque neste nivel nio € o homem, mas a ciéncia que ¢ a medida enquanto fornece
uma primeira métrica (h perproaxn téxn, Protdgoras 356 d ss.). Sobre a temitica do homem medida
of. Teeteto 154 b onde Socrates diz: Qxoby €1 pév ¢ mopapetpobuebo; ... (aguilo em relagio ao qual nos
medimos) e ainda £t 8¢ b 10 RopaL petpobuevoy (aquilo que se da para medir). Cf. ainda JOLY, H. ,op.
cit, p. 263 no que concerne A validade da sensaciio em relagio ao logos.
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redefini¢ho do territdrio e do espago, do tempo, do calculo. Isto acontece na
origem das estruturas democraticas da cidade onde 0 novo espago social esta
centrado. A hierarquizagio social (kratos, arché e dynasteia) nio estio situados
no dpice da escala social, mas sim no meio do grupo humano. "E este centro
que € agora valorizado; a salvacao da polis repousa sobre os que se chamam
hoi mesoi, porque estando 4 igual distincia dos extremos, constituem um
ponto fixo para equilibrar a cidade".”! A Bepaneio portanto, € o processo pelo
qual cuida-se do perfeito equilibrio e vivéncia dos cidadaos. Portanto, a
doenca (v06oog) aparece como o desequilibric que necessita ser cuidado
através de uma reconstituicdo ou de um novo entrelacamento entre os
homens (cupmdoxf). A justa medida da terapéutica € a dose do ¢dpuoxov

que permeia estas mesmas relacdes no interior da cidade grega. Este ¢ um

assunto para o proximo capitulo.

U VERNANT, 1.-P., Les origines de la pensée greeque (2eme. ed.}, p. 90. Nota-se que para o
pensamento grego, se o mundo social deve estar sujeito ao nGamero e 2 medida, a natureza representa de
preferéncia o dominio do "aproximadamente”ao qual nio se aplicam nem o cilculo nem o raciocinio
rigoroso. {p. 95).
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SEGUNDO CAPITULO: ASPECTOS DA
THERAPEIA

2.1. A Virtude da doenca: v6c0¢ e a Bepaneia

O termo cOU significa, em Homero, o cadaver, o corpo sem
vida. Isto significa que ele designa originalmente aquilo que resta do
individuo, quando deserdado de tudo aquilo que nele encarnava avida e a
dinamica corporal. O individuo "¢ reduzido a uma figura inerte, uma efigie,
um objeto de espetéculo de deploragio antes de ser queimado ou enterrado
e de desaparecer no invisivel".! Esta unidade da forma existe na morte. A
morte transforma o homem vivo em espago onde degladiam forgas contrarias.
A constituicio do corpo enquanto espago continente de anatomia, fisiologia,
membros, etc., faz com que entendamos que nosso corpo € nosso sepulcro
(ofce).? O substantivo c@c tem uma relagio seméntica com o emprégo de
ohue que designa, semanticamente, a materialidade fisica 4 qual € reduzida
avida. Esta materialidade do ooua coloca Platio na sequéncia dos médicos
hipocraticos que consideravam a natureza a partir de dois sentidos conexos

e complementares: por um lado a natureza universal € fundamento de toda

V'VERNANT, J. -P., Corps obscur, corps eclatant, in. Le temps de la refléxion, p. 22.

z Gérgias 493 a: Kok 1o gV odud BoTw iy ofuc
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realidade e , por outro, ela dd nome i natureza particular de cada coisa, ou
seja: aquilo pelo que esta coisa é o que é e como é.° A materialidade
significante de coua estd, portanto, na capacidade que o signo (cfua) terd
para explicar-se. Mas, o que significa esta materialidade de ohjua que existia
na tradicio homérica e da qual Platio se torna tributério? Originalmente, é
uma estela funerdria que se ergue sobre o timulo do heréi morto, com a
finalidade de lembrar as geracbes futuras o nome, a gléria e os feitos do
morto, Trata-se de um simbolo distintivo e designativo que permite distinguir
e orientar para seu timulo.” O ofjuo equivale a pwipa que é um sinal para
referenciar uma lembranga.” A estela mortudria permite um discurso sobre a
morte e valoriza um tipo de existéncia e de realidade.® "Existe uma oposigio
entre o estatuto permanente da estela, que se deseja inalterdvel, e o fluxo da

Wi

vida" sobretudo no caso do heréi que deve, para atingir a gloria, morrer com
uma bela morte. Este herdi é glorificado pela intermediacdo da estela

mortuaria.

’ Epidemias 1; H, 670.

* liada 2, 814; 7,86; 21,822; 7,189,

5 PINDARO, Olimpicas 3,16.

® YERNANT . J. -P., diz que "témoin permanent donc Fidentité d'un &tre qui a sombré, avec
son corps, dans une abscence définitive, le mnéma pourra apparaitre comme une sorte de substitut

corporel exprimant dans une forme imuable les valeurs de beaut€ et de vie qu'un individu a incarnées
le temps de sa bréve existence”. op. cit. p. 34-35.

7 JOUBAUD, C., Le corps humain dans la philosophie platonicienne, p. 196.



137
Considerando-se que o heri e seu corpo desapareceram, sua
falta devera ser preenchida e seu esquecimento impedido. Daf utilizar-se da
equivaléncia do ohuo ao pvhuo através de dois mecanismos que fazem
referéncia 3 memdria. A narrativa épica e o prdprio onuo sdo estes
mecanismos. O onuow conserva os ossos do morto. Ha uma passagem do
ofpo. para o o®pe. Esta transposicio ou passagem se realiza por uma
preparacgdo do cadaver através do ritual funerdrio. O cadéver ¢ limpado e
coberto de unglientos, as feridas e partes comprometidas por alguma doenca
sdo escondidas, veste-se € insinera-se o cadéver. Os 0ssos representam no
funeral a presenca do morto entre os vivos. O Crétilo 400 c especifica, da
mesma forma, o oTjiia enquanto timulo. Neste caso, o corpo guarda a alma
imperecivel que seria semelhante aos ossos brancos, Mas, o corpo enquanto
signo €, também, lugar de manifestacdo da alma. A alma expressa-se através
de intermediarios: atitudes do corpo, situagio dos 6rgaos, ete. O corpo serd
a expressao da alma, ou seja, traduzird de maneira exata a situagio da alma.
Dai nio podermos concluir dizendo que © corpo tem uma acepgio
totalmente negativa enquanto lugar no qual a alma, durante a vida, pode se
manifestar.
Para Platdo o onpo. € insepardvel da coisa significada. Os

valores arcaicos do ofjuc &, por exemplo, a presenca do defunto no timulo®,

® Nada 6, 419
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assim como também um sinal militar.® Pode também significar a realidade
da doenga e seus sintomas, que orientam o diagndstico médico. O onpo para
os médicos gregos ndo era designativo de um sinal, ou seja, ndo havia uma
linguagem da representatjvidadem, mas sim sinal de reconhecimento, ou seja,
algo que pertence A coisa e através da qual percebemo-la, apreendemo-la e a
deciframos. O o, neste sentido, € algo que assinala uma existéncia e que
a0 Mesmo tempo estd preso a esta existéncia. £ um sinal da natureza e nio
uma figura de linguagem. Nio hd ainda conotagdo de imaterialidade da fala.
Ele pertence ao dominio do sensivel, a partir dele o invisivel e insensivel é
visto. Portanto oopa e onuo qualificam uma presenca demonstrativa, sua
funcdo é de fazer ver, de maneira indireta, aquilo que ndo pode ser visto nem
constatado no momento presente.No segundo livro da Reptblica (368 a ss.)
Sécrates tem o testemunho da justica de Glauco e Adimanto sobre suas
condutas muito mais do que sobre seus discursos. A prova disso estd na
incapacidade de eles demonstraxrem a superioridade da justica sobre a
injustica. Ha aqui a indissociagio entre o sinal e o fato, entre o oTUOL e 0

cOPM ou seja: entre ¢ corpo e sua expressdo. Na realidade o corpo €

? TUCIDITES 1, 49 (10 onuéiov oipew).

19y BOURGEY diz que "cet effort qui tend 2 reconstituer ditne mani2re non pas abstraite et
générale, mais concréte et vivante Ihistoire compitte de la maladie revér une trés grande portée; par iui
le médecin devient capable d'une vision densemble, d'une idée particulire fondée sur Jes faits”. op. cit.
p 22,
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expressao de um conhecimento que ultrapassa a inseguranga do mero e
simples discurso de representacéo.

Dentro desta perspectiva do SO poderemos, entdo, focalizar
o conceito de doenga em Platdo sob dois aspectos. Um mais fisioldgico,
baseado na observa¢io clinica dos disttirbios da satde e que estd presente no
Timeu. Outro no sentido da vivéncia politica da polis, onde a discussao sobre
a justica, a injustica e a téchne pela qual a agdo politica governa a cidade,
tornam-se marcantes na vida dos cidadaos.

No Timeu a partir de 82 b, Platao nos fornece uma concepcao
da doenca. Em geral, a causa da doenga se d4 pela apari¢io da desordem.

5'&v rAnupeAfion T To0Twy Extog dmidy i mpooidy; GAAOGTNTO,
ROLTOLKLALG Kol woooug $Bopdg Te antpovg mopeteton.’”

Nosso organismo é composto por uma propor¢ao exata entre
quatro elementos: terra, fogo, agua e ar (Timeu 82 a).” Portanto, a desordem
provém da deterioracio do equilibrio entre estes elementos. Esta desordem,
enquanto causa das doengas, € em nimero de quatro. (a) Temos as doencas
produzidas por excesso ou falta contra a natureza dos elementos (mopo
doow mieoveEia kol Evdew) e isto provoca uma modificacho do estado do
organismo. Este perde seu equilibrio anterior. (b) Ainda existe a mudanca de

lugar para um lugar estranho (xol Mg Yopog petdotooig € okelog

" Guando uma desordem se produz, na entrada ou saida de um deles, esta desordem
produzir alteracoes infinitamente variadas, doencas e destruicfes sem nimero”.

12 Estes quatro elementos lembram a concepgao de Empédocles sdbre a piog.



140

em aAAotplow yryoperr). Esta mudanga de lugar leva a uma modificacio da
desordem natural anterior onde os elementos estavam instalados. (¢} Na
seqiiéncia da "y dpog patdotacte” (desterro do lugar) temos a alteracio de
estado ou propriedade dos elementos, onde cada elemento possui varias
possibilidades, portanto perda de sua identidade. (d) Portanto, ha também
a desordem oriunda da assimilaco ou nio-assimilagio que no texto vai
enundiada pelo verbo TeosAaPave que significa "levar consigo, assimilar,
atrair para si'.

As trés primeiras causas estao ligadas aos elementos enquanto
que a quarta estd ligada aos ciclos fisiopatologicos nascidos do movimento
organizado dos elementos. Segundo Joubaud'” a razio destas causas para
Platdo é que toda modificagido da ordenacdo da constituigio biolégica e
anatomica apresenta-se a titulo de modificacio ou transformacio fisica.
Aparecem alteracdes importantes, a partir das modificaces, das qualidades
de cada corpisculo que poderd transformar-se em um contrério. O texto de
Platdo na pagina 82 a 7-8 do Timeu diz o seguinte:

opd Ghoty Yap EKOGTON YEYVOLEVOU KoL HEBioTOpEVOD BEplOivETon
ey doo &v wpdtepov yoymmon LM

E o frio que se torna quente, o seco himido, o pesado leve e

vice -versa {Eepc e brtol €1g VOTEPOV YLryveETHL VOTEPS, KOl KoUd 87 Kol

13 JOUBAUD, C., Le corps humain dans la philosophie platonicienne, p. 89.

14 . .
~5¢ cada um dos elementos modifica suas propriedades ou muda de hugar contra a natureza,

aqueles que primitivamente eram frios ficam quentes, aqueles que eram secos ficam himidos...
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Bopea). As leis fisicas ndo sdo respeitadas. Daf, uma espécie de caos,
lembrando os movimentos desordenados na xwpa, se produz no interior do
corpo. O préprio texto (82 b) incumbir-se-4 de dar uma definicio de doenga,
opondo-a i satde.
Mévwe yop 8%, dowiey, tobtov ot kotd TobTov Kol woautms Kat
Ave AOYOV TMPOCYUYVOUEVOY KOl QIOYLYVOUEVHOY EACEL Tatbtoy Ov
QLW GOV KoL LY1Eg peveyr & S'&v mANppeARoy T ToVTOV EKTOE
driov f POty , GALOOTITIOG TOUTOLKIACG Kal voooug dlopdg 1€
&netpoug naptteton.”

Implicita & definicio de vOoOg estd a nogao de causa. O texto
traz esta nocido de forma indireta, quando, na seqiiéncia da nogéo de
deterioragio do equilibrio entre os elementos, diz haver a produgdo de
doengas (mopo ¢Oow mheovebio kot Evdeia). No entanto, encontramos nos
escritos hipocriticos uma referéncia sobre a causa.'® Em "Lugares no homem”
o autor reflete sobre o ser vivo, e ele percebe que todas as partes do corpo s&o
solid4rias, ele pensa que cada uma das partes reflete o corpo inteiro. Antes
de sua exposicio das patologias, ele realiza um estudo do organismo humano.

O autor reflete sobre a origem das doengas e distingue aquelas que estdo

ligadas & modificacio de uma parte sélida do corpo daquelas que sao

15, 4 . . Tt
... € sémente gquando cada elemento junta-se a si mesmo ou separa-se segundo uma lei

regular € maneira uniforme, que se pode ficando idéntico a si mesmo permanecer sao e em ordem, Mas,
guando urma desordem se produz, na entrada ou saida de um deles, esta desordem produzird alteraghes
infinitamente variadas, doencas e destruigdes multiplas”.

A respeito da nogio de causa podemos encontré-la, remotamente em "Lugares no homern”,
FESTUGIERE, A. -]. diz em sua introdugio A Medicina Antiga (p. XIV): ", je voudrais, pour resumer en
quelque sorte lesprit de notre opuscule en ce quii a de plus essentiel, insister quelque peu sur deux idées
d'art et l'idée de cause. ces dux idées sont d'ailleurs connexes: i n'v a pas réellement d'art, au sens grec
(zéyvn), st 'y a pas de savoir; et il n'y a pas de vrai savoir si Yon ne sait pas le pourquoi des choses”.
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provocadas pela alteracfo da parte himida e que podem deslocar-se de uma
regido do corpo para outra, Ha uma insisténcia sobre a importincia do
conhecimento causal em terapéutica, por isso segundo o autor do tratado, é
conveniente opor-se & doenca desde seu inicio e ai tentar destruir sua
origem."”

No tratado "Sobre a Arte" encontraremos no capitulo 6 (13. 1-
5 H) a seguinte passagem

Quando submetido a um exame, o acaso (TU abtopaTow} se revela
inexistente, conclui-se que tudo o que se faz, se faz por um porqué. Ora,
em relagdo com o porqué, o acaso se revela como ndo tendo nenhuma
espécie de realidade, no serd nada mais que uma palavra. Pelo contrario,
em relacdo ao porqué e as previsoes que ela realiza, a medicina se revela
e se revelard sempre como tendo uma realidade."®

Mas, o que chama nossa aten¢io aqui € que os médicos
jonicos, na busca da causa das doengas que enfermizam a natureza humana
recorrem is teorias elaboradas pelos filésofos, sobre a natureza universal.
Para compreender ¢ necessdrio analisar. Isto significa transformar o complexo em
simples, em um s$6 elemento. Esta era a tendéncia dos primeiros dpuoixot, '

Os fendmenos do cosmos tinham que ser reduzidos a um (nico elemento

17 91 1. 324; of também BOURGEY, L. op. cit pp. 165-166. Por outro lado TUCIDITES,
utiliza a palavra npodoog (1, 23, 6) para expor as causas da guerra. O conceito de causa provém, neste

senitido, do vocabulrio médico. Foi essa palavra que estabeleceu a distingao cientifica entre a verdadeira
rausa duma enfermidade e o sea sintoma. Por outro fado, JAEGER, W, diz que: "A transladacao deste

pensamento naturalista e biolégico para o problema do nascimento da guerra significava {...} objetivagio
do assunto. A politica é assim delimitada como um campo da causalidade natural” Paideia,p. 418.

'8 No mesmo sentido o autor de Os Ventos referir-se-3 4 causa em seu segundo capitula (2, 8.1

'® PESTUGIERE, A. -, op. cit. p. XIX,
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(4gua, ar e fogo) que mudavam de aparéncia, na medida em que
essencialmente se identificavam. Na medida em que estes trés elementos se
tornavam insuficientes, admite-se quatro elementos (os trés iniciais, mais a
terra) cuja associacao ou dissociagio proporcionava o nascimento, geragio ou
a corrupgao e destruicdo de todos os seres do mundo. Aplicando-se estas
doutrinas & medicina chegaremos a duas conseqiiéncias. Por um lado a
natureza do homem, originada da natureza universal, deveria explicar-se pelo
mesmo caminho. Daf ser necessario analisar o corpo humano, assim como se
analisaria a geracho e a producdo do mundo em seus primeiros elementos.
Portanto, conhecer a medicina significa conhecer o homem. Mas este
conhecimento do homem traz consigo o conhecimento da composigao do
homem no que concerne aos elementos que o constituem, como estes
elementos se juntam para a producdo do ser vivo, como eles se separam
quando este ser vivo se aniquiia. Mas, por outro lado, estes principios que
explicavam os fendmenos do cosmos deveriam, também, explicar os
fendmenos humanos ou seja, as transformages superficiais de um elemento
que permanece 0 mesmo, ou entdo a associacdc ou dissociacdo de um
pequeno nimero de elementos imutéveis.

E esta a explicacio que prevalece sobre a causa das doengas.
No homem, assim como na natureza, existe ordem e satide quando 0s quatro

elementos estio em equilibrio. Mas, também, em desordem e doenga quando
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um destes elementos ndo estd presente ou quando ha predominic de um
elemento sobre os outros.®

Mas, quais sdo os elementos aos quais se referem estes médicos
{dvoikol) considerando-se a alianca entre medicina e ciéncia da natureza?
A referéncia € ao fogo, ao ar, & dgua e a terra aos quais relacionam-se o calor,
o frio, o himido e o séco. Na Antiga Medicina o autor cita Empédocles
dizendo que o discurso médico sobre a cura e a doenca vai no sentido da
filosofia como em Empédocles (xaBdmep " Eunedoxhéng iy &AAot ol mepi
thoog L)Y

O trajeto percorrido até aqui leva-nos ao encontro de Alcmeon
de Crotona.” Sua doutrina diz que estas qualidades (S0vapeig) formam
duplas cujos termos se opoem. A satde consistird, portanto, na tsovouia
{equilibrio) entre os opostos. A doenca existe quando um dos opostos
estabelece a povapytia (dominio) sobre o outro. A doenga, portanto, € um

desequilibrio entre os elementos que compdem o organismo. Esta concepcio

" No capitulo 20 da Antiga Medicina temos o seguinte texto: AEyouat 8¢ Twweg uytpol kol

cobterwe g oulx €11 Svvatdr wipikhiy gdkvon botig pi) didey & EoTiv AvBpenog, AL oo
&6t wortoquolBdy THY pekdovio bpbdg Bepamebaely tolg TpmOnS ... (no entanto certos médicos e
sdbios declaram que é impossivel de saber a medicina, quando nio se sabe ¢ que € o homem, mas é
precisamente af que estd a ciéncia que deve adquirir aquele que quer curar corretamente 0s homens).

2 0s elementos de Empédocles sio denominados potpo ("partes” do cosmos) em Sobre as

Carnes {VII, 584); mas como as autores confundissem a ordem fisioldgica com a ontolégica, os escritos
Sobre a Dicta (V1,474 e 476), Sobrea Natureza do Homem (V1, 32 e 36) e Sobre as Enfermidades 1 (VI, 142)
denominaram "eonta® (govtet) ou "enconta” {gveEortal) aos "principios elementares"que constituem os
corpos. Diz ENTRALGO {op. cit. p. 82) que em qualquer caso a nogio de elemento (stoikheia} opera
decistvamente sobre toda fisiologia do Corpo Hipocratico.

2 DIELS-KRANZ, Dic Fragmenter der Vorsokratiker, 24 b, tomo 1, p. 215.
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da doenga, que também ¢ encontrada no texto do Timeu (81 e - 82 a), esta
em consondncia com o funcionamento dos ciclos fisioldgicos, que é
concebido por Platdo da mesma maneira que a manutengao do equilibrio
dinfmico do universo, através dos ciclos de restitui¢do, cujo mecanismo nos
é descrito no Timeu 56 ¢ - 58 ¢.* Os dois géneros de ciclos, fisiolégicos e
cosmicos, sio ativados pela cooperagio de suas forcas. Por um lado, uma
forca de irradiacio localizada, para o cosmos nos astros, em particular no Sol.
Por outro lado, para o organismo humano e animal, na 7y mopdg®* interna,
que $a0 0s vasos sanguineos; e por outro, a forca de atracio dos semelhantes
que reside para 0 COSMOSs € para os séres vivos, nas afinidades de forma das
particulas elementares. Platio insiste sobre a afinidade dos ciclos fisiol6gicos
com os ciclos cosmicos salientando a identidade do processo da restituicio
ciclica no organismo, com os ciclos do universo.”” Isto acontece quando
compara a afinidade da circulagio do sangue no organismo a relagdo entre as
correntes cosmicas € o cosmos;”®  apresentando esta imitagdo dos

movimentos cosmicos pelo organismo como um efeito necessario de uma

XY, . .
2 Trata-se da transformacio dos elementos, as mudangas dos elementos de seus respectivos

lugares, as variedades de cada elemento, seu movimento e variedades de corpos diferentes.

X PLATAOD em 78 d realca a eficicia deste interior tanto pela expressio Ty Tupds quanto
pela expressiio &xmig quando diz: 10,6 ... EVTOG 10D TLpdg KRTVG.

% Timen 81 a: b & TpbIog EANpBoERS droywpfioeds Te Yiyveton kabarep Bv 1d mowTt
motHE Tt PLc YEYOVEY.

2 Timen 81 a: 10 O& Evoupiar .. RepiEtAnppEve Gonep r'olpovol cuvestdog EXGaTon Tob
ooy
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mesma série de causas.”’ No entanto, existe entre os dois circuitos uma
diferenca fundamental: 0 cosmos é isento de doencga e velhice, enquanto que
o organismo do homem esté sujeito ao desgaste, & doenga e & morte.™

Tendo visto a concepcdo de doenga que emana do texto
platénico, resta-nos saber a partir das causas quais s30 estas doengas e quais
suas relactes com o sistema orglnico.

A apresentacdo da doenca em Platdo pode ser dividida
naguelas que tém carédter histolégico (Timeu 82 e - 84 ¢} e naquelas que
infectam o sistema humoral (85 a - 86 a). As doengas de carater histolégico
sdo as que dizem respeito a degradagido da came. O texto (82 e) diz o
seguinte: Y0001 8¢, HTOV EVRVTIWE.

“ Ot yap TkouérT] oopl avdmalty £ig Tag PAEBaG ThHY Trreddva
EE1R, thte petd nvebpatog Cipe KOG T Kol TaVTodaRoy EV TG
HAEWL YPOUOCT KaL TIKPOTNOT TotkiAAopevoy, Bty 68 dEelang ko
SAUDAG SUVGHEST, XOAOG KOL T MPOLG Kol PAEYHOUTX FOVTOLX 1O EL
. KOG abto obdepiar tpodty ETL T oopat TopEyova GEPETo
w10 Tov OLeR®Y, .. ExOpd pev abid abrotg Suk w0 pndeniav
AROAXVOLY EQUTOY ExEw,”

Trata-se de agentes de destruigdo e de putrefagdo que sao

carregados pelas veias, desregulando a regularidade dos ciclos naturais. Sdo

T Timen81 b Ty 10D Kortdg dvoykaleton pEioton dopdv.
28 rimen 33 a: v ‘@yhpov kod dvooov fi.

9 quando a carne se liquidifica e faz escorrer um liquido nas veias, o sangue € ¢ ar que 0
acompanha sofrem nas veias uma série de alteracdes, Sua cor, seu amargor, seu grau de acidez ou seu
salgado sdo modificados; ele carrega a bilis, a serosidade, inflamagoes de toda espécie. ... Cessando de
fornecer 20 corpo alimento, elas circulam nas veias ... Elas sRo para si proprias seu inimigo.
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sinais de destruicdo dos tecidos organicos, sdo uma espécie de ferida
cancerigena que aos poucos enfraquece o corpo para destrui-lo.

Na seqiiéncia, Platio descreve a aparicao da bilis que se opoe
& infecgdo, ao pus ou humor frio. A andlise de Platdo segue a linha da colegéo
hipocratica para a qual a ferida surge da carne corrompida. A liquidificagao
da carne afeta primeiro as partes mais velhas e fracas do organismo. No final
de 83 a aparece a nogio de cozimento (SVCTENTOV YLYVOUEVOY HEAGILVEL HEV
vrd modoiag cvykaboew). Trata-se de um cozimento dos humores que
refere-se A idéia de calor interno, "seu papel é de ajudar a realizagdo de uma
mistura harmoniosa dos elementos, e sobretudo dos humores constituindo
o organismo”.* Mas, como existe a liquidificagdo da carne existird também
a separacio dos elementos provocando a desarmonia. E por isso que a partir
deste "cozimento" elas adquirem uma cor escura e adquirindo um amargor
"fazem mal a todas as partes do corpo”(Timeu 83 b).

Mias, a classificagio que Platio faz da doenca estabelece quatro
tipos de doengas: em 83 e e 84 a-c temos doengas oriundas da liquefagao da
carne; 84 e siio as doengas causadas pelo ar; 85 a-d doengas da serosidade ¢
85 e - 86 a as doengas da bilis. Quanto as febres (86 a) Platho explica que

elas sdo causadas pela agdo direta dos elementos ou seja, pela acdo de um

S0 10UBAUD, C., op. cit. pp. 90-91.
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deles em excesso. As febres podem ser continuas, cotidianas, febres pelo
excesso de dgua e febres pelo excesso da terra.

O estudo realizado até aqui mostra que a concepgao platdnica
de vbcog liga-se 4 denominacio de cOU e sua relacio com o ONUA,
relacionando-se 4 noc¢io de causa refere-se ainda aos distrbios da satde ¢ da
justica. O campo semintico da noglio de v0c0og propbe, através destas
relagdes, uma teoria do conhecimento. Esta teoria sustentard que seu objeto
¢ um coBhtov (ou addyov), vale dizer: que o objeto da ciéncia, do
conhecimento e o da prixis sdo um Gnico objeto, ou seja, a técnica e a
empeiria sdo uma tnica coisa.

Esta teoria da ciéncia nos mostra que a relacdo entre a ciéncia
¢ seu objeto, entre TEXVT € EUTEIPLY, entre Yrwolg £ wpaéig verifica-se num
contexto critico, ao qual Platdo sobrepde algumas mediagdes. Estas mediactes
funcionario como intermedidrios entre a sensibilidade® ¢ a inteligibilidade.
Que mediacoes sdo estas? Trata-se das imagens e das produgdes das nossas
sensacoes. Isto significa que o conhecimento da doenga emerge de uma visao

critica do conhecimento sensivel em diregio a uma ciéncia inteligivel. "Trata-

31 CROMBIE, 1. M., An eamination of Plate's doctrines, vol. 11, p. 10 {versao espanhola pela
Alianza editorial) diz: "quando Platio passa i discussao filoséfica dos problemas da percepgao no Teeteto,
parece {...} aceitar este tipo de versdo generalizada da ética do Timeu, como base a partir da qual
comecard a epistemologia. O tratado epistemoldgico pode ser dividido (...) em cognitivos e causais. De
scordo com © COgNitivo Usamos nossos sentidos (...} para averiguar como sao as coisas )...} De acordo
com as causas nossos dados sensoriais sio simples resultados da estimulacio de nossos 6rgaos sensoriais.
Sohre o Timen of. 45 a a 68 ¢ Por outro lado a discussiio sobre o estatuto epistemoldgico da sensagio no
Teeteto diz que um homem que conhece algo o preebe ou experimenta sensorialmente ¢ que, potanto,
o conhecimento & & percepgo ou Sensagao.
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se das "imagens das realidades sensiveis ou da experi€ncia, aguelas que
reconhecemos por imagens ilusérias, opondo-as &s outras, nas quais temos
confianca para construir nossa pratica ou regular nossa conduta™.*

A doenga, enquanto dado sensivel, ou seja, enquanto fruto da
percepcio, nos dird que uma ciéncia do inteligivel baseia-se numa critica ao
conhecimento sensivel. ™ A doenga, enquanto dado da percepgao, revela que
é na percepcio do corpo que deveremos encontrar a verdadeira medida
terapéutica em relacio & cura. A doenga, na verdade, deixa de ser um gixov*
para tornar-se um oynuc. No momento em que a doenca deixa de ser €1x0v
a sua epistatai comeca a ser confeccionada, ou seja, a ciéncia sobre a doenga
(a terapéutica) consiste em tratar a coisa® como imagem, em ter acesso,
através dela, as idealidades que ela representa e em extrair o sentido das
coisas que estio em transformagio ou em direcio aquilo que €.°° Mas, isto
sé é possivel através de modificagdes que devem existir na no¢ao de imagem.

Estas modificacbes consistirdo na geometrizagio da imagem. Se por um lado

*2 ROBIN, L., Les rapports de [éire et de In connaissance d'aprés Platon, p. 28.
3o, DIES, A., Autour de Platon, p. 457.

3% Trata-se do estado de perceber meras imagens e reflexos, ¢ o segmento inferior da linha
platénica (REPUBLICA 509 ¢). O eikon tem um tipo qualificado de existéncia (Timen 52 ¢) e um papel
nio muito complementar na teoria da arte de PLATAO (Reputblica 598 ¢ - 599 a). O universo visivel é
o eikon do universo inteligivel que abrange os gide (Timen 30 a-d), o tempo € uma imagem da eternidade.

35 o, a ilusdo existente na caverna, Repiblica VII, 515 a-b.

26 Repiblica 510 b: "a alma, servindo-se, como se fossem imagens, dos objetos que eram
imitados ¢ forcada a investigar a partir de hipGteses.." . 510 d: "... utilizam-se de figuras visiveis ¢
estabelecem acerca delas os seus raciocinios, sem contudo pensarem neles, mas naqguilo com que se
parecem...”.
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a nogéo de doenga trouxe uma concepcao hipocritica da sensacio, de onde
emanava a nog¢ao de experiéncia, por outro lado ela também assumiri em
Platdo, através da nocfio de oyxnuo a idéia de desmaterializacio e
desensualizacio das nog¢bdes vinculadas ao conhecimento sensivel da
realidade. Isto significa que haverd uma simetrizagio da imagem, ou seja, a
imagem serd definida em referéncia a nogbes puras de superficie e volume.
Platio define oyt no Menon 75 b.”" Nesta passagem, Sécrates apresenta
a seu interlocutor uma defini¢fio pitagdrica, segundo a qual a superficie 10
oynpe € aquilo que sempre segue a cor, ou sejfa, que estd sempre ligada 2 cor
(Eotwm y&p On nuwy oyxhua, & pdvov dvtwv tuyydver xpoduott &el
embduevov). Na seqiiéneia da discussdo surge uma outra definigdo, segundo
a qual a superficie é aquilo que limita o corpo s6lido: oTepeod TEpag oYL
glvat, (76 a). O oynua &, segundo ¢ Menon, tanto uma area limitada por
linhas ou por uma tUnica linha que se fecha sobre si mesma, quanto uma
superficie simples ou composta limitando em si um volume que pode sex

preenchido por matéria. Assim, a figura geométrica pode referir-se a um

¥ Ao examinar os didlogos posteriores a0 menon onde se faz referéncia ao oxfuageométrico
vé-se que Platio permanece fiel a esta concepgio de figura. Em geometria plana oYNuct € uma area
limitada por uma ou vérias linhas. assim acontece na Republica 365 ¢ onde oyfpa € um circulo (137 d
. 145 b). No Parménides oyfjpc designa dreas planas limitadas por segmentos, arcos ou linhas. Em
geometria espacial oyl designa uma superficie simples ou composta que se fecha sobre si mesma. No
Timeu 44 d 10 100 mavTog oYTUG € a superficie esférica do arco celestial, limite do universo. Em 54 ¢
¢ 55 ¢ oxnue significa a superficie dos poliedros regulares designados por Platio pelo nome de odpcr,
ginbog, yévng, abowots. Em todos os exemplos de oyfitoisa que se pode tizar de Platio, sempre tratar-
se-4 de areas fechadas em si mesmas ou entdo limitadas pelos lados. Sdo figuras com dimensdes finitas.
Platio evita de considerar linhas ou superficies em sua extensio infinita,
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outro objeto do qual ela é a figura (noeton). Trata-se de raciocinar ndo mais
sobre figuras, mas sobre objetos aos quais elas se assemetham (Rep. 510 d).
Este procedimento geométrico da figura permite passar do sensivel ao
inteligivel e da arte & ciéncia.

No caso da doenga, a experiéncia sensfvel (do mal fisico) ndo
se reduz simplesmente a uma codificacdo de patologias. A experiéncia nao se
reduz A simples percepcao sensivel da anomalia, mas refere-se sobretudo a
formaciio de uma estrutura tipicamente racional. Para Platfo, a existéncia e
a experiéncia da doenga, fazem-no compreender a arte médica como uma
correta utilizacio da razdo que ¢ aplicada & experiéncia.>® A doenga enquanto
oy fuo traca os limites da percepgio na estrutura de uma édrea infecciosa
delimitada em si. De uma forma geral oxnua designaria uma realidade
invariavel e definitiva, pois com frequéncia oo aparece como a forma que
LI SEF OU UIna coisa assume como continuacio de £&eig, como uma £81g que
se repete regularmente ou como aquilo que existe de permanente através das
¢Eeig de um ser ou de um corpo.”” Portanto oynua ndo designa por si

prépria a nogio de véoog. Ela necessita de £&ig. A palavra 51" designa

38 BOURGEY, L., op. cit. pp. 92-93.

3 o o estudo de MUGLER, C. , ESIZ, XEZIE et SXHMA chez Platon, in. R E. G, LXX, o
329-330, janvier-juin, 1957,

40 .f. MUGLER, C. , op. cit. p. 73.
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"uma realidade sujeita a mudangas produzidas por circunstincias exteriores
a esta realidade ou causadas por uma expontaneidade da prépria realidade”. !

Platao diz que € depois de ter submetido a razdo a massa sem
razao dos elementos que a alma pode voltar & forma de sua primeira

disposicao (Timeu 42 d). Eis o texto:

LOYw xpotioag €ig 1o TNg RpOTRE Kol dptatng ddixorto £1dog
£Eewe, ¥

Platao emprega o genitivo £&£wg, para indicar que nenhum
estado da alma pode considerar-se como definitivo. As alteracoes de £&1g sdo
acontecimentos naturais™, mas para oxhuo a mudanca é paradoxo.™
Portanto o sentido de &Eig é aberto a mudangas que exprimem as
manifestagdes da vida.” EEig designa uma realidade cosmoldgica e fisica num
trecho do Politico. No Politico 273 b* temos que £€1¢ do ponto de vista
cosmolégico € a physis do cosmos. E a natureza em movimento. Aplicando o

termo £€1¢ ao homem e aos animais teremos em Hipdcrates a designacao do

4! sbid. p. 75,
*2 esta massa tumultuosa e sem razio, voltara & forma de seu estado primeiro e melhor, depois
dde rex sido dominado pela razdo.

% Toeteto 167 - &md etepoe EEeme el v Queives petaAntEoy. Parménides 163 a: un
petaBaiioy Ex toebtng TR Efswe,

% ALCMEON I, 135 d: x1votwe0c0opEY KETOBOALLY 10 oy fuer.

> Nesta passagem o Estrangeiro diz que o mundo, abandonado pelo demiurgo as forgas da
necessidade, deve aquilo que ainda possui de perfeicio a lembranga que ele guarda das instrucoes
recebidas de seu organizador. As dificuldades ¢ injusticas produzidas no cosmos sao ortundas de uma
fase anterior.
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estado de satde habitual de um ser vivo.* Platio designara por £€1¢ o
funcionamento fisiolégico normal de um 6rgio do corpo.”” No mito do
politico (269 d) o cosmos € apresentado como um animal ({wov dv kol
ppovnow &1y oc). As desordens cosmicas (273 e), sdo consideradas como
doenca e envelhecimento. No Timeu 33 a e 69 ¢, g&ig ¢ apresentada como
um {@ov téAelov isento de doenga. A EElg do mundo € um estado de satde
constitucionalmente mal, no sentido de que o animal césmico fica sob o
poder das forcas da &vdryxn, que acabaria matando-o sem a acdo curativa do
demiurgo.

O caminho percorrido até aqui envolve, sob a nogio de ¥Oo0g,
um eixo semAantico com quatro segmentos: QLGONOLG, £1KOV, oxnuo e Eéig.
Estes quatro segmentos semanticos intercalam-se, em Platdo, para darem o
significado de wooog.

Nboog ndo é um simples dado positivo da sensibilidade. Elg,
a doenga, traz consigo a nogao de causalidade (npoddotic). Isto determina a
possibilidade de tragarmos um paralelo entre o funcionamento dos ciclos
fisiolégicos € a manutengio do equilibrio dindmico do universo (Timeu 56
¢ - 58 ¢). Da mesma forma, v6oog traz & tona a no¢do de Epmeipio. A

sensibilidade ndo ¢ um simples dado subjetivo. "O exame da doenga, ou a

% of. MUGLER, C., op. cit. p. 80 nota 1.

4 Timen 66 ¢, 74 a.
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pratica médica, ndo deve tornar-se uma rotina {(tpip7) nem um empirismo

(eumepie) fundador sobre a simples aplicacdo de procedimentos de
sucesso”. ™ Assim como a medicina, a doenga supde um conhecimento
racional de seu objeto, o corpo humano. A sensibilidade, portanto, leva a uma
representacio. A doenga, portanto, pela sensibilidade deixa de ser um gixov
e assume o estatuto de oy fia, demonstrando que ela necessita de um saber
s6lido e preciso. Mas, mais uma vez desmaterializa-se as nogbes de
conhecimento sensivel da realidade. A doenca néo € sOmente um dado
fisiologico e patolégico. Sua estrutura de £E1¢ estabelecerd para ela uma
relagho ndo mais fixa, congelada e unilateral com a realidade. Ela invoca,
enquanto 2€1c, sua mutabilidade e, através dele, assume um sentido
conjectural. No entanto, o que esta nogdo conjectural e ambigua da doenga
traz é a relaghio do homem com o cosmos. A doenga ndo é unica e
decisivamente um disttrbio fisiolégico, mas uma desagregacgo do cosmos,
ou seja, da vida politica do cidadio (Rep. 552 c).

Pode-se dizer que a estrutura do corpo e a estrutura da cidade
constituiam totalidades solidarias. J& salientamos que Platdo insiste no
parentesco entre os ciclos fisiolégicos e as tendéncias césmicas, na medida em

que acentua a identidade do processo da restitui¢ao ciclica no organismo com

*8 BOURGEY, L., op. cit. p. 90.
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os processos do universo.” Ele compara a circulagio do sangue no organismo
a relacio entre as corventes cOsmicas e o universo.”® Por fim, esta imitacio
dos movimentos césmicos pelo organismo € efeito necessario de uma mesma
série de causas.”' A relacio entre corpo-cosmos™ ¢ suscetivel 2 teoria segundo
a qual Platao estabelece que a desordem dos elementos (Timeu 82 b) produz
alteractes, doengas, etc.

No Sofista 228 a ss., Platdo narra uma conversa entre Teeteto
e o Estrangeiro de Eléia, onde o Estrangeiro quer saber sobre a identidade
entre doenga e discrdia.” A resposta™ traca a equivaléncia entre doenga e
discérdia. A equivaléncia entre doencga e discordia corresponde 2 tese da
transparéncia reciproca do dominio do corpo ao dominio da cidade, que €
retomada por Platio desde Herédoto (V, 28) e Tucidites (IV,61). Herbédoto

fala em relacio A cidade de Mileto como VOSHCUOQ EG T MAALCTO CTAGT

% Timen 81 a: 0 88 tpomog The mAnphoeme droywphicems Te yiyveton xaddnep gv W
ROPTL TOVTSG T} fopds YEYOVEY,

3 Thneu 81 a: 13 88 EVOLOL ... TEPLEtATIIMERD (DATED LR OLpOOD GUVECTENTOS EXRCTOU ToD
Laov,

3 Fimen 81 b: Ty 100 mevtog dvaykdletat ppgicton dopay.

A linguagem do Timeu leva Platio a ser mais explicito quanto ao significado de “cosmos”.
A teoria da mimesis sugere um modelo do qual o universo visivel (kosmos aisthetos) € uma imagem (¢ikon),
of. Timen 30 c-d. Este € o universo inteligivel que contém os principais grupos de gide. O emprego de
*rontém” ¢ dificil, pois nio ¢, de modo algum, clara a maneira como Platdo viu os agrupamentos
superiores dos eides. No entanto, Platio chama kesmos de "deus visivel" (Timex 92 ¢), por causa do papel
ético que ele desempenha na sua teoria da harmonia-catharsis, portanto seu ponto de vista mimético
Jevou-o a postular um kesmos nio apreensivel pelos sentidos, mas pela inteligéncia (kosmos noetos).

3 Nooow towg kot otdoy ob tobtdy vEVOHIKOG

3 Ménepov SAko Tt stdow fiyobuevog & 1y 100 ¢hoer cuyyerols Ex twog SrapBopdy
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¢ Tucidites diz que oTaoLg era uma das causas da desagregacio (bOgipewy)
das cidades. O conceito politico de o1d015 € associado & nogao de vdooC
desde Herddoto e Tucidites. Platio utiliza-se desta associacio dizendo que
o conflito existe na gHoEL GUYYEVOLS.™ Assim, segundo Platio, a estrutura
do corpo e a da cidade sdo totalidades solidarias.

A doenga torna-se, a partir disso, uma metéfora politica cujo
congeito central € o conflito.”® Este conflito nasce da divergéncia de opinides
€ 0 objeto desta divergéncia € a atribuicdo dos poderes. "Quando os membros
de uma comunidade questionam as regras que determinam as funcdes
segundo a natureza, o conflito arrebenta".”’ Por vérias vezes esta tese estd
exposta na Repablica e nas Leis.

Na Republica 430 e - 432 a a cwdpociyn apoia-se sobre
bpbvowy ou sobre bpbddofiov quando faz referéncia as pessoas que
possuiriam  &pygwv. Portanto, cwdpocivn € diferente de Swopopd.”® No

entanto, a doenca politica € causada por esta divergéncia e consiste, segundo

55 . T
01l 5¢3d) id aparcnda da natureza.

*°Na Repiblica 440 b vB-se o conflito entre as wes partes da alma sendo comparado a uma luta
palitica. Enquanto remédio para as doencas do corpo, a medicina ¢ a justica que castiga os vicios (Sofista
229 g s5). Também o Gérgias 478 a j4 havia introduzido a analogia entre ¢ médico e o juiz.

*7 CAMBIANO, G., Pathologie et analogie politiques, in Formes de pensée dans la collection
hippocratique, p. 445.

38 Sradopk substantivo feminino que significa diferenga, diversidade, discussao, desacordo
(para tal of, HERODOTQ 1,1 e 7.9, ainda TUCIDITES 1,81). O substantivo feminino cwdposivn
significa o estado n&o doentio do espirito ou do coracio, entende-se também como bom senso, prudéncia,
moderagio nos desejos (Banquete 196 e).
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a natureza, em exercer o dominio de um sobre o outro. O texto da Repiblica

444 d diz:

"Botl 8¢ 1o pév Lyiewov mowgly X, BV 10 SOMOTL koo dhoty
rafordvol Kpotely e kol kpateicor b dAANAwY, 1O S vocoy
o, U &pyELr Te Kol Gpxectot &Alo VRGAAoL.”

A doenga, portanto, consiste numa reviravolta ou instabilidade
da hierarquia natural do poder. A dominagio de um elemento sobre 6 outro
nio é, em si mesma, uma doenca. A dominacho torna-se doenga quando o
elemento que domina ndo possui as qualidades para exercer a dominagio.

Ainda na Repablica 544 c-d faz-se referéncia aos regimes
politicos (oligarquia, democracia, tirania, monarquia). Todas as formas de
governo sio consideradas te xal Eoyortov méAewg voonua (a tltima das
enfermidades do Estado). Em 552 b Platio compara o homem "dissipador ou
consumidor de bens" (AAA TV ETolpwy dvakwtng). Mais a frente 552 ¢
a referéncia feita o compara aos zangdes que existemn para a desgraca da
colméia. Os homens aparecem como a desgraca do Estado. Eles sdo chamados
de voonua rdieme.

Por sua vez em 563 e fala-se numa OAvyopyia voonua. A
doenca, no entanto, que aparece tanto na oligarquia quanto na tiranja € a

capacidade que 0s homens possuem de serem perdulérios ¢ preguigosos:

% A tradugiio de Paul SHOREY diz: "But tomproduce health is to establish the elements in
a body in the natural relation of dominating and being dominated by one another, while to cause disease
is to bring it about that one rules or is ruled by the other contrary to nature”.
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0 1OV &pyaw 18 kol Samavnpav dedpdv vevog, 1O uev dvdperdotatov
fyyotpevoy abtay, 10 §'dvavdpdtepoy enduevor®

Injustica e doenga € o tema de uma passagem da pagina 609
¢ da Republica. Antecedendo a esta passagem, desde 609 a, Platdo estabelece
uma relagdo entre vooov e dradBeipey (destruicio, 609 b) dizendo que tal
como a maldade do corpo, que € a doenga, corrompe e destrol assim também
a covardia, a injustica, a intemperanga e a ignorancia corrompem e destroem
a polis. Na seqliéncia (609 c) diz:

Ad1K10L T8 Kol AKOAXO1o Kol SelAio kol apoldio.®

A doenga assume uma postura ético-politica enquanto
injustica, intemperanga, covardia e ignorincia, "assim como a maldade do
corpo que é a doenga, desgasta o corpo, o destréi e o leva a ja nlo ser um
C(}I’p()".ﬁz Temos, portanto, o seguinte esquema de ordenagio seméntica da
doenca: vboog qualifica-se como adiK1a - AKOANTIN - QELALY - Apabia
que conduzem para SopBeipev. O adjetivo feminino substantivado &duxia
que configura uma situacdo de injustica e de des-razio € empregado no
nominativo singular e faz referéncia, na flexdo nominal, 20 sujeito ou ao

predicativo do sujeito. Esta indicagfio gramatical qualifica, também, outro

60 Republica 564 b:Referia-me aquela raga de homens preguicosos € peduldrios, uns mais
corajosos, que vao A frente deles, outros mais covardes, que seguerm atrds ...

61 L ; . . . Ao
a Injustica, a Intemperanga, a covardia e a ENOTaAncia.

62 doonep oaua 1 cdpotoc movnpia vocog ohoa THKEL Xl &AYEL £1¢ 10 UndE Sw £1van,
Kot & vov... (Repiblica 609 c).
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substantivo, axolaoia como desordem e intemperanga. O mesmo acontece
com de1kio e apobia. O eixo semintico e a utilizacio de substantivos
qualificam uma acho verbal. No caso, temos o verbo 810¢8e1pw, na variacio
de SradBeiperv, que significa destruir. Este eixo de significagdes em sincope
com o verbo dao a doenga uma "denotacgo”, ou seja, dao 4 doenca um sinal,
uma propriedade (SradBeipewy) ética e politica da polis através das trés
qualificacoes (negativas) ou seja: &dikia - de1dia - dpodion. Segundo este
quadro a caracterizacio de vdc0g, enquanto injustica ou qualquer outra
rovnple (covardia, ignorincia, intemperancga), leva a destruicio que pode ser
caracterizada como padecimento do corpo (Td TUBNUOTA TOU COUATOG,
Rep. 610 b). Este padecimento é mortal ( f &dikia, €1 Bavdotpov Eobon
w Aopavovty, 610 d),

No livro X das Leis, durante o didlogo entre o Ateniense e
Clinias, hé a passagem que trata da pilhagem do templo (853 ¢ - 854 ¢). O
Ateniense diz, no preAmbulo, que entre os cidadios da cidade nio se pode
prever que alguns deles poderiam ser "vitimas desta doenga”. O texto diz: Tt
voonool note &y oty tHy vboov.” A doenga € o fazer mal 4 cidade
através de uma "funesta impuls:édm. Para tal, o Ateniense recomenda acalmar

a doenca (854 ¢, Awdd L 6 voonu). Assaltar o templo, pilhi-lo é Epya

63 1ois 852 ¢ &

4 Leis 854 b:remdepdpevos Girermdng, dv ebiaferoBor ypedy nowl oBivel
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koL oArtodBopa ou melhor: € uma agio impia e destruidora da cidade (854
¢ 8). Por outro lado, a riqueza extrema ou a pobreza sao comparadas ao
flagelo na polis (744 d). Fala-se em peyictov voofiportog ou a pior das
doengas (ou flagelo). Tanto uma quanto a outra engendram o mal. Este tema
estd ligado 2 idéia de que o ouro e a prata fazem mal para a cidade.”

A partir de 735 a o livro das Leis fala em depuracio ou
purificacbes. O texto assume uma postura “evacuativa” dizendo xaBdmep
&oo v dapudikey. A purificagio é um bom remédio. Neste caso, a doenga
pode também significar um mal interior da cidade (®¢ voohipat ndiewe,
736 a). Este mal corresponde aqueles que ndo tendo bens marcham sobre
aqueles que possuem. Como vemos, o sentido de vdcog assume
gradativamente um carater politico. Até mesmo a compra de um escravo (916
a) ndo podera ser realizada. Havera multas e san¢es para quem realizar tal
transacao.

Em 906 c a referéncia € feita a um tipo de desvio, erro ou
perda (&udptnua) que € chamado de doenga (ev pév copkivolg cwpact
voonuo. KaAoLpevov). A doenca i qual o texto alude € o desejo de ter mais
que os outros (T wheoveEiav). Este mal existente na polis (v 8¢ nbhect

Kol woALtelog) é chamado de injustica (&dikiow). A relacio entre vO6COG e

65 Leis 679 b 5-8, 705 b 3-6, 742 ¢ 6-7, 743 d 2, 744 d 3-6, 801 b 5-7.
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nheoveEion evidencia-se no corpo social da polis.® Em Platio o espaco
semantico utilizado por mhieoveEio é abrangente” e sempre referente ao
adjetivo mAelwv que significa maior, mais numeroso. O que temos é uma
variagio semintica da familia de mhe-1-ov, com a derivacio de um verbo
denominativo mAigovd{w que significa ser abundante, excessivo, ser
exagerado e ir além dos limites. Doenga e injustica nascem da des-medida
(691 a-c). Esta é uma doenca daqueles que governam (Bactié ov ToDTElvan
voomua, 691 a). Assim como o excesso (falta de medida) de comida faz mal
a0 corpo, assim também excessos causam doencas e injusticas (T p&v g1g
voooug Bel, 16 8L Exyovor LRewe &dixiav, 691 ¢).

Na pégina 905 e a atividade da cura € comparada & atividade
de comando. Neste sentido os médicos sdo aqueles que defendem o corpo
contra as investidas das doencas. Os médicos s8o semelhantes aos

comandantes militares, ou ainda aos trabalhadores rurais que esperam o

retomo das estacbes propicias ao nascimento das plantas. Em Leis 906 a-b

o0t Repiiblica 564 a: o mal estende-se ao doménio poelitico e af transforma-se em injustiga. Ha
de se considerar a atitude do pastor Gyges (Repitblica 359 d - 360 b) que rouba um anel que tem o poder
da invisibilidade. Com o anel ele seduz ¢ rouba, por querer em excesso o trono do rei.

5 Timeu 54 b: Srom 3e, o Adyog mAELWY; Apelogia 40 e: cLOEV ALY & QG XpOvog; Fedry
2331 d: dGote moAL mAslwy EATLg; Repiblica 435 d: poyotépo kot mhelwy b8og; Leis 830 b dmopic
mhgrwv; Parménides 154 d: dpo. w6 1o poplw Sioioet w6 mhéov; Banguete 217 ¢ odty ydp 1ol nitoy
fi. IMheovefio assumird em Timen 82 a o sentido de ter muito, abundancia de recursos, No Banguete
rizovelio significa espéirito de dominagio ou ainda ambigio excessiva (188 b). Dentro da cultura grega
teremos, por exmplo, HERODOTO (7, 149) que entende este termo como sendo o fato de desejar mais
do que se deve (apetite insacidvel). TUCIDITES (3, 82 e 84) também falars de cupidez, inveja ou ser
insactavel.
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diz-se que aquilo que nos destréi ¢ a injustica, a falta de medida e a des-
razao, mas o que nos salva € a justica (¢Beipev 8¢ hpdg adixia xoi HRpLg
peto & gppooivvng..) Platio nido se refere is desordens cosmicas, mas 20s
males do homem e & luta moral contra esses males.”® O que também
caracteriza esta doenca ¢ a falta de objetividade e de coeréncia do exercicio
técnico da politica. A politica mal exercida é uma doenga para o corpo social.

O texto refere-se, na pagina 937 d-e das Leis, 4 eclosio de
"pestes” ou manchas que infectam a cidade. Esta infecgio € a injustica, que
serd traduzida em 938 a-c como uma maéscara de beleza através da técnica
(KOAOY OVOLLOL TIPOGTRCOEYT] TEXVYIV) constituindo assim uma inddstria do
discurso da defesa de si proprio (€lvo Twwa dikdv pnyaviy, 937 e). Esta
atitude € daqueles que pervertem, nos juizes, o sentido da justica (T TV
Sty SOVOLY EV Toilg TV SLKaSTOr Woyois EnL thvortia ..., 938 b).
A esta atitude que impede o bom desenvolvimento da lei (vOp0¢) na polis
haver4 penalidades desde a interdico temporéria para advogar até como ser
pena de morte. A doenga, portanto, € uma anomalia que surge tanto
enquanto infecgdo como enquanto injustica. Ela pode esconder-se, mascarar-
se e utilizar-se do expediente da dissimulagio e da unTig para poder existir

na polis e no homem.

5 Cf FESTUGIERE, A. 1., in Revue de Philologie de 1947 na p. 39 nota 1. A citagio de A
DIES em sua traducio das Leis pela ed. Belles Lettres faz a mesma alusio (tomo XII, p. 177).
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2.2. As conjecturas da punTic

O substantivo codin (de onde aparece a forma verbal codt{w
que significa um fazer habil, inteligente, ou conceber algo com sagacidade ou
ainda na voz média aparece como ser sabio, prudente, obrar prudentemente)
revela-se na lifada como um saber fazer técnico. Zodin designa a habilidade
do textwv que faz a quitha de um navio. Esta palavra é equivalente 4 t€vm
que na lliada (3. 61-62) significa a habilidade de quem constréi ou fabrica
a quilha do navio (b’ &vEpog, &g pd e TEYVN VIOV EXTAUITIOW..).
Podemos, entio, aproximar pnrig de unyovacbor. Mnrig representa, no
canto XXII, a faculdade da superioridade do agougueiro. A concepgéo de
untg € assimilada 3 construcio de um madeiramento (vigas) na Iliada 10.19
(unTiy dpduovo TEXTHvaNTo). Miyovdodot por sua vez aparece no canto
VI da lHada dando sentido & construcdo de um muro (v. 177). Nesta
construcao hi a participagio de um carpinteiro para colocar e ajustar as
portas (Iada 7339, 438). Segundo S. Said’ a palavra T£xvn na Odisséia ndo
significa sdmente "arte de construir” um navio. A significacio estende-se para

X YNoaTo (arte de fazer velas) e também para texvngviog (Odisséia 5.270)

1SAED, S., Sephiste ¢t tyran, p. 104, Confere-se ainda no canto V da Odisséia, onde a construgio
do navio implica também na arte de recortar as velas.
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que é a arte de "bem guiar o navio". MQTig pode ainda designar a faculdade
que permite ao piloto de bem guiar o rdpido navio sacudido pelo vento.

O dominio da 1exn engloba também a arte de tecer, como
mostra a expressio 1otov texvnocot {Odisséia 7.110). A punmig € associada
a esta arte, pois pode-se tecer ou tramar {LPXIVELY) como um pano. Tanto
Odisséia quanto a lliada fazem esta associacio.” TeyxvaoBar, punrig e
pnricooBon ainda esto presentes na arte de conduzir cavalos numa corrida
(lliada v. 312: pnricacon; v. 313: piymw; v.415: texvhoopon). Na Odisséia
(4.227) a relacio entre a yijtig e a medicina pode ser estabelecida quando
unrdperto e dappoka estao no mesmo nivel de qualificagio e designam
tanto as drogas mégicas como remédios que sdo conhecidos pelo médico.

O estudo das palavras e seu contexto imediato permite-nos de
estabelecer uma relaciio entre o tipo de habilidade que significam pnm,
téyvn, uyovh, 86Aog (armaditha). Existe em Homero dois adjetivos:
Soropfying e Sohdbuntic que dio um sentido de "armaditha" & pntig.” Na
Odisséia (4.437) o sentido da métis enquanto armaditha aparece na expressao
86hov & Emeundeto. Aqui a armaditha é uma criagdo da métis. Da mesma

maneira, na llada (3.202) ha uma estreita associagio entre o conhecimento

das armadilhas de todas as espécies e as armadilhas constituidas através de

2 Ninda 7.324; 9.93; Odisséia 4.678, 739: 9.422; 13.303,386.

3 Sorophng: Hiada 1540 e Sodoptynig: Odisséia 1300, 3198, 250, 308,
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planos solidos. O texto diz €1dd¢ mavTotovg 1e d6hovug kol pndea wukvd
{11 3.202). Neste caso a equivaléncia entre 361o¢ e uUnTig pode ser LOGAVEY
(trama ).* Na Odisséia (9.422) as duas palavras, 86A0¢ e LPaLveY,
aproximam-ge pelo significado: mdwtag 88 doAovg kol untv Hdouvov,

Pode-se ainda relacionar téyvn e punyxovn de 86A0¢. Em
Homero 36kog e TEYVT parecem equivalerem-se e, pode-se qualificar um
dérog de xoxoTeyvog (Il 15.14) ou entdo uma tExv de d6Ain (Odisséia
4.455, 529). A relagio de téyvn e 86Aog evidencia-se também quando ha
referéncia A réde que o pescador langa (Odisséia 12.252).

A associassio de dbrog com modvpryovin (Odisséia 23321)
a prop6sito de Circe, e pnyoavdoon para designar as manobras divinas que
encantam os homens indicam o cardter multifacetado e ardiloso da pntic.

A pntig associada 4 esperteza e is manobras para enganar
pode definir o saber como uma capacidade de gerar males. Os adjetivos
COmMpostos KAKOTEXVOG € KAKOUWNY QoG o comprovam, mas existem ainda
o emprego de pnyavacbar e os verbos formados pelo mesmo radical que
pnTie. Assim temos whdouo, prricopon e untidw’® que tém como objeto

KoK, ExBeo Auypd dekéa Epya e uma série de expressdes com sentido

* Nligda 6.17

3 hdoton: 11.6.157; 7.478; 10.52; 14.253; 21.19, 413... unmi'copon: 1L 10.48; 3.416 (Odisséia
18.27). Mrmidw: 1. 15.27; 18.312; Odisséia 1324.
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funesto. Detienne e Vernant® dizem que a umtig torna-se, quando tiver essa
orientacio, uma arma desprezivel das mulheres e dos covardes. Mas, na
Iliada (canto III) a pnmig estd encarnada em Afrodite que apela para a astiicia
(Sohoppovecuoa) no verso 405 para seduzir Helena (antes de ameaca-la de
tramar raivas funestas entre troianos e dananos). Mas os cantos XIV, XV e
XIX constituem a demonstracio cabal do poder desta inteligéncia astuciosa.,
Isto porque encontramos ai um vocabuldrio da punrig e da Téxvn associado
& astacia, aos embustes e as sedugoes.

Vemos que Homero fornece a pmnrig dois significados
importantes: por um lado uma habilidade técnica benéfica ¢ por outro um
poder de asticia e de producio de enganos que pode voltar-se para o mal.
Isto aparece nas expressdes SOALT téyvn, ddhog e mohvumyowin' Estas
expressdes qualificam Proteu e Circe que s3o hdbeis em enganar, seja
transformando sua aparéncia ou entdo transformando a aparéncia daqueles
que se aproximam. O saber de Proteu e Circe implicam, além da dimensao
da astiicia, uma perspectiva técnica. Neste caso Proteu ndo € aquele que se
transforma, polimorficamente, adquirindo outro corpo. Proteu € vnueptig

(Odisséia 4.349, 384, 401, 542; 17.140) ou seja: ele € possuidor de um saber

& Les ruses de l'intelligence ..., p. 20.

7 Estamos diante da atiicia de Clitemnestra narrada por ESQUILO nas Cogforas v. 626. A métis
¢ a arma do mais fraco para vencer o mais forte, Neste sentido cf. a narracio dos enganos de Zeus na
Hinda 14,158 - 15.46. A formula AL untiy &rodawtoy que aparece quatro vezes na Hiada (2.169, 407,
603; 10.137) mostra Zeus como sendo a medida de toda méiis. Ele é qualificado de pnuiew.
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que o torna conhecedor das profundezas do mar (Od. 4.385-6). Este
conhecimento torna-o mutante, mével e polimorfo (Od. 4.455 e 23.321).8
Em Proteu o ato de enganar est4 associado a um conhecimento que se refere
a navegacao e que também tem relagdes com o significado de téxvm. Por sua
vez Circe € hébil em construir atos astuciosos e competente na transformacio
de homens em animais quando tocados por uma varinha mégica. Seu
significado estd ligado ao dos médicos, pois seu conhecimento de remédios
€ notorio. Ela € moAvddpparog (11 16,28 e Od. 10.276), é especialista em
KoKo, pdppoke (10.213), em doappoko Avypd (10.236, remédios funestos)
e em $dpuaxoy obAduegvor (10.394, remédios mortais). Mas ela conhece
pappoxov dAro (10.392) que pode desfazer o efeito negativo do remédio.
Seu saber técnico de produzir remédios, tanto pode produzir v6c0g como
também produz a cura (therapeia). Sua prnmig estd nesta ambiguidade
produtora de encantamentos. M1Tig esti associada a uma técnica e a um
saber astucioso e isso é possivel quando se verifica que a inteligéncia
produtora estd presente na metalurgia ou no ato de tecer que s3o inseparaveis
de uma habilidade astuciosa.

Na Iliada (21.355, 1571; 18.143, 391) Hefaistos representa

a pntig e a 1éxvn. Ele é a0 mesmo tempo MOADUNTIE e KAVLTOTEX VNG,

8 BENVENISTE, E. em Problimes sémantigues de Ia reconstruction (in. Problemes de lingistique
générale 1) p. 297298, fala desta transposicio semintica que designa na lingua grega o mar, como sendo
wépog gue significa ultrapassar uma regido desconhecida e hostil,
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Hefaistos € um ser que sabe unir a asttcia 4 habilidade técnica. Esta
capacidade de Hefaistos, presente no episédio do amor de Ares e Afrodite no
canto VII da Odisséia, manifesta um saber que se assemelha & habilidade do
piloto do navio. Mas, nesse episédio da Odisséia, as tEyvar (vv. 327, 322)
entrelagam-se com decpol Texuiteg (vv. 296-297), pois sio ligagdes magicas
dificeis de rompimento (decpolg &pphiktoug &AbToUE, v. 274-275), pois
estdo dispostos em circulo (v. 278) e sao designados por dmeipwv (v. 340).
A fungio seméintica que &rmeipov estabelece ¢ a de fixar o poder de ligaghes
que envolvem por todos os lados e que ndo possuem inicio nem fim.
Detienne e Vernant” falam que dos lagos de Hefaistos nao se pode fugir, seu
poder de aprisionamento evidencia, na acdo de ligar, os tragos essenciais que
dao 4 pnrig suas vitdrias e triunfos. Advertido pelo Sol que sua esposa o
engana, Hefaistos se precipita em sua forja para fabricar correntes que nao
se quebram, ligagbes que ninguém poderd desmanchar. Terminada a
armaditha {(tebyew dolov) ele a coloca aos pés da cama prendendo o resto
no teto como uma teia de aranha, leve, delicada e imperceptivel aos olhos.
Hefaistos prende a mulher e 0 amante de tal forma que eles ndo podem

fugir.'

? of. op. cit. pp. 268-269,

10 Odisséia VI 266-366.
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Estas ey voit estabelecem a existéncia de uma habilidade em
produzir ou fabricar algo. Nos vv. 276 e 281 temos a fabricacio (tetyew) do
ferreiro que martela (xomtelv,v. 274 e 273) estas ligaghes em sua bigorna.
Estas ligacGes configuram o sentido de armadilha. Estas
ligaches sA0 KPATEPOL, Ou seja, poderosas, e por tal motivo constituem-se em
armadilhas. AbAog e Becudg revezam-se no verso 317 e fala-se tanto em
deouot teyvhevteg como em deopato doAdevta (v. 281). A equivaléncia
entre ligacdo e armadilha é confirmada pelo paralelismo das construcbes
v, BOAOV ... xeVEY (v. 282) e xke dtopata (v. 278)."" A caracteristica
destas relacbes enquanto armadilha é tanto a invisibilidade quanto a
dissimulacio. E pela fineza imperceptivel destas ligacoes que se dissimula a
armadifha. Esta ast(icia é saber onde se mistura inexordvelmente a habilidade
das TEYVAL com a asticia, o drible, a finta, enfim o ardil.”
Ulisses representa este saber tanto na lliada quanto na
Odisséia."® Em torno de Ulisses agrupam-se 0s grupos seminticos da unr,

unovh e téyxvn. A phmg de Ulisses aparece como TOALUNTLG €

el sAlD, s, op. cit. p. 111, Esta temdtica do ligar envolve 2 arte de tecer que também
constittie-se em TV, A LTTG esta associada a este tipo de TExvon pois ela pode ser tecida como se tece
wm pano (I 7.324 e Odisséia 4.678).

*2 Egte saber & o saber de Hefaistos nos versos 329 a 332. Hefaistos consegue através do ardil
e da téonica {(apesar de suas limitacbes) ser mais rdpido que os deuses.

'3 Odissdia 3. 120-122; 23. 124-125; HHiada 2. 169, 407, 636.



170

TOAMVPAOWOG, ou seja, um homem capaz de realizar manobras.'® O saber de
Ulisses € astucioso. Esta astacia lembra sua superioridae na capacidade de
fazer armadilhas (d0dog), e de enganar (&mdTn).

No canto V da Odisséia temos a presenga da forma verbal
ey voaton (v. 259) e do advérbio texyngvtwg (v. 271). Estes dois elementos
gramaticais presentes no texto demonstram que Ulisses tem habilidade
técnica. Ele é tExtoow, pois tem competéncia para edificar ou construir
navios, fabricar suas velas e gui4-lo com seguranga.”

Como vemos UTTLC, UNYOWN e TEXVT representam uma
unidade real, pois torna-se impossivel a delimitagdo de grupos semanticos
que entrecruzam-se numa dependéncia constante. No existe uma fronteira
entre a habilidade técnica, a astiicia e a arte. Configura-se através da ptig
um campo seméntico que caracteriza a capacidade de o homem relacionar-se
com o mundo que o cerca através de ambiguidades, onde nem sempre 0 mais
forte é o vencedor. A asticia € sua rede insidiosa toma conta das agoes
humanas.

A uitig, portanto, manifesta-se aqui como ROLKIAWG, ou seja,
ela é ardilosa, habil e constantemente muda de aparéncia (0(toA1x0¢). Sua

relacio com vooog vem desta sagacidade pérfida capaz de fingir e de manter

% fitada 11. 482, Odisséia 259 e 270.

5 DETIENNE e VERNANT, op. cit. pp. 27-228.
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0 senso de oportunidade através de uma habilidadde e experiéncia antigas.
Assim como o Kopdg da untig, existe o xapdg da doenca que indica o
momento exato de sua maturidade. Este momento é a oportunidade de a
satide retomar a0 corpo, assim como também hé a oportunidade de a justica
voltar & pratica politica da polis (Reptablica 440 b). Este koupdg é o poder
que domina o indomével, apreensao daquilo que é fugidio.'

O tema da doenga em Platdo é um tema politico. Suas
assercbes mostram que , decisivamente, Platao utiliza o vocabulario médico
para definir as posicdes politicas da polis. Doenga é, regularmente ,
comparada com a injustica na vida politica (Rep. 440 b, Sof. 229 ass.). No
entanto, hd uma doenga politica, porque a doenca é da ordem do rorkiAwe,
adjetivo que significa ardiloso, com muitas facetas, rico em ardis, habil.
Mowkidog'’ ¢ algo que estd embaralhado e relaciona-se, semanticamente,
com o(1dAog que também na sua variante adjetivada clohoxbg expressa-se
como variedade de cores, algo 4gil e veloz.'® No Prometeu de Esquilo
encontramos no v. 495 a superficie do figado com boa aparéncia ou com uma

aparéncia nociva. "Ela € chamada de mowxidog como a felicidade, inconstante

“0 Corpus Hippocraticus diz (pardgrafo 44): "A medicina é de medida fugidia (dAvydxoupos),
acquele que asssirn a compreende tem um ponto fixo © sabe quais realidades e nio realidades pelas quais
o vonhecimento constitui a medida {xoiypdg) em medicina”, of. ainda GILLAMAUD, P., L'essence du kairos,
in. revie des Erudes Anciennes, tome XC, 1988, 3-, pp. 359-371.

"7 A andlise feita por DETIENNE e VERNANT em Les ruses de Finteligence... p. 26 tormna-se
referéncia obrigatéria, muito embora sua andlise ndo tenha como referéncia central Platao.

Ba relacio entre oLdAog € mowiAog € feita por METTE, H. L., in. Lexicon des Frihgriechischen
Epos, 1955, p. 329,
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e movel como a divindade que vira e revira no destino dos homens"."” Por sua
vez Platio relaciona TOWKIAQG & expressio obLSEROTe TobtoY quando fala do
exército do tirano. Ele diz que este exército € belo, numeroso, variado ¢ muda
constantemente: TO TOU Tupdwwov otpartdnedov 10 kaddy 1 Kol oAb kol
notkidov kol obdérote Tobtov (Rep. 568 d)*. Esta expressio obdénote
wdrtov é composta de um advérbio (0bBEmOTE) que traduzimos por "jamais”
e por TeLToV cujo sentido € "o mesmo” e designa a identidade como oposigao
4 alteridade.
A mistura, o embaralhado formam a estrurura da pnTLc.
Towihog”' designa ainda uma pessoa esperta e com espirito rico em astacia.
Neste caso, tanto Esquilo quanto Aristéfanes utilizam wouciAog para definir
o homem.”” Platdo referindo-se "aos doentes que, por falta de temperanga,
nio querem sair de uma dieta que faz mal"™ diz: wotpevdpevor yoip oLdey
repalvovot, TANY Y& notkiAdtepa kol peréom moobot 1 voshuoto(426

a).** O padecimento ou doenca assume no homem variadas formas (TAfy ye

19 DETIENNE e VERNANT, op. cit., p. 26 referem-se & Helena de EURIPEDES wv. 711-712,
8 vamos falar do exército o trano, que € belo, numeroso, variado e estd sempre mudando...

2! Teteto 146 d utiliza a forma Kok TOLKIACL OwTt SMAGT {simples, vocé da matizado, salpicado
de cores... ).

22 ESOUILO, Prometen v. 310 e ARISTOFANES, Cavaleiros 758-759.,
= Repriblica 425 ¢

24 . . , . .
Tratam-se, sem conseguir resultado, a ndo ser tornar os seus padecimentos mais variados
& malores,..
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noikiidTepa). Nota-se que a doenga é definida por qualidades que ela
assume no homem destemperado (&xorasia). Por outro lado, a relacio de
nowkiAog e o1brog € evidente no Cratilo 409 a. Nesta passagem fala-se da
palavra sol (hAov) e de sua derivagdo. A utiliza¢do vem de dAtov no dérico
{(yap kaiovow dl Awping) segundo o texto. Depois é chamado de &et
£1A£1Y (0 que rola sem parar) e em seguida ¢ identificado como moikiAret
(nuanca de varias cores). Ou seja, em seu caminho que néo cessa o astro (sol)
muda de cor vérias vezes, dai Platao dizer 10 8¢ noikiAlew kol cilorety
woutdr. Adrhog avizinha-se de mowkihog e significa, originalmente, rdpido,
vivo, algo que muda rapidamente. Esta terminologia quando empregada para
os homens indica aquele cujo espirito retorce, aquele que pode voltar-se para
todos os lados.” Indica um homem astuto e esperto, que € apto para
descobrir saidas para as armadilhas que lhe sio impostas.”

A asticia, perfidia e esperteza (untig) vé-se aplicada naquilo
que é movel, maltiplo e ambiguo. Ela identifica-se com "realidades fluidas

que ndo param de se modificar e que relinem em si, aspectos contrarios de

%> DETIENNE e VERNANT, op. cit. p. 27.

26 Assim como CHANTRAINE em seu Dictionnaire Etymologique de la langue grecque ¢ ainda
DETIENNE e VERNANT, esta palavra designa objetos que mudam de cor, insetos que picam e chupam
sangue, abelhas, vespas e ainda todos os animais que nio ficam em repouso. Sobre 0s insetos pode-se
ver Iiada 'V, 295; XX11, 509; X1, 167; Odisséia XX11, 296-301.
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forcas opostas”.*” O xopdg da pfitig sempre é anterior ou mais répido que
o movimento que o antecede.

Para dominar uma situagio de mudangas e de contrastes, ela devera fazer-
se mais afivel, mais ondulante, mais polimorfa que o escoamento do
tempo: € necessdria uma adptacio fregiiente 2 sucessio dos
acontecimentos, curvar-se ao imprevisto das circunstincias para melhor
realizar o projeto que ela concebeu, assim faz o piloto de navio qzuando
astuciosamente utifiza-se do vento para levar o navio até o porto.?

A métis € um poder astucioso e também mentiroso, pois age por
disfarce. Através do disfarce, aparéncia e realidade relacionam-se e opde-se
como formas contririas produzindo anotfy (flusio) e induzindo o adversario
ao erro. Detienne e Vernant™ dizem que a métis " é uma forma de inteligéncia
¢ de pensamento, um modo de conhecer. Ela implica um conjunto complexo,
mas coerente, de atitudes mentais, de comportamentos intelectuais que
combinam o faro, a sagacidade, a previsdo, a flexibilidade de espirito, o
fingimento, o desvencilhar, a atencdo vigilante, o senso de oportunidade,
muitas habilidades e uma experiéncia hd muito tempo adquirida. A métis,
portanto, constitui um universo mental e deve ser vista e decifrada no jogo
das préticas sociais e intelectuais dos gregos. Assim sendo, desde a armadilha
do cacador, da rede ou vara de pesca até a arte do teceldo, do carpinteiro e
do navegador podemos identificar a métis. Justifica-se, portanto, a relagio que

existe entre a doenga e a astdcia. Na Antiga Medicina a doenca € da ordem

7 ibid. p. 28.
%% ibid. p. 28.

* 5bid. p. 10.
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do mowxiiov: S10TL TOAAOY OLKIAWTEPA T KUl Dt TALLOVOG AKkPPBeEinG
eoti. Festugiere traduz novkiAdtepd pela existéncia de coisas "complexas”
e que poderfamos entender no sentido da grande variedade de formas que
para serem entendidas necessitam de &xpifeing (de uma exatidao).” Esta
grande variedade de formas quem as assume sdo as doengas (vostHipuat). A
complexidade assume, na linguagem do autor das Epidemias (I, 10), a forma
da doenga, do doente, dos remédios, do médico, "a constituicio geral da
atmosfera, as constituicdes particulares, segundo as diversidades do céu e do
lugar, os regimes de vida, as ocupagGes, a idade, as palavras, maneiras,
siléncio, pensamento, sono, insdnia, gestos desordenados das maos, lagrimas,
urina, escarros, vomitos, etc. O médico, diante desta pluralidade de sintomas
deverd ser tdo plural ou polimorfo quanto as manifestagoes da doenga. Em
sua intervencdo, o médico deverd apreender o xoupdg da doenga, ou seja, no
momento exato ele realiza sua intervencdo. A doenca tem um poder de
transformacio e um ritmo proprio. A afec¢éio atinge, depois de um periodo
de desenvolvimento, ¢ paroxismo (RUPOEUCHOG). E o momento do auge da
afeccio.?’ E o momento em que a técnica do médico interfere no organismo®

através de um conhecimento apropriado, a prognose. A prognose "combina

30 FESTUGIERE, A. -M., H ippocrate, L'Ancienne médecine, Paris, Klincksieck, 1948,
* BOURGEY, L., op. cit., p. 242 - 244,

2 Sobre a téonica {Peri techné), 8.
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trés operacbes intelectuais: refletir sobre os casos, comparé-los aos casos
passados e tirar conclusbes que permitam prever como a doenca vai
evoluir’.** O médico além de apreender o tempo e a forma da evolucio da
doenga, deve ser possuidor de um senso de oportunidade para poder curar.
Ele atingird seu objetivo na medida em que souber utilizar-se de sua
politropia para reconhecer, comparar e utilizar os sinais da doenca. Ele é
como o marinheiro que chega A terra firme, quando conjectura sua rota
valendo-se de sua capacidade de ver os embustes do mar.** O autor da
Antiga Medicina diz: Oel ydp HETPOL TWOE cTOXdcocBHL, ou seja, é
preciso visar uma espécie de medida. Trata-se de um pétpov que permita
chegar & &xpiPég ou 4 verdade exata. Este pétpov é 100 cduatos T
aicBnow, ou seja, a sensibilidade do corpo. £ um pétpov que permite
conjecturar. Encontramos o sentido deste puétpov no Filebo 55 c-e. Esta
passsagem refere-se ao didlogo entre Socrates e Protarco cujo tema € a génese
e a hierarquia dos prazeres e ciéncias.®” Sécrates em 55 e afasta a

possibilidade de uma ciéncia do ntmero, da medida e do péso (Tig

APLBUNTIRTYY, ... Kl otatikfiy ..). Afirma logo em seguida que o Gnico

DETIENNE e VERNANT, op cit. p. 300. Cf ainda o tratado Sobre a arte,7.; também
BOURGEY, L., op. cit. p. 220 ss.

34 Progndstico 24 e 25.

» Esta temdtica estende-se desde 31 b e vai até 59 4.
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recurso seria a utilizacio de conjecturas (rxd{ew)* utilizando-se de nossos
sentidos através da experiéncia (Eumepia) e da rotina (1ptpn). Mas, utilizar-
se dos sentidos via EMRELPLY requer um treinamento trabalhoso (Uel&Tn Kol
oW TV pouny &rewpyociévas.). Em 56 b Sécrates refere-se 4 medicing,
a arte do piloto e ao estrategista afirmando que elas estio no mesmo caso que
a conjectura. Diz o texto:

Kai phv wWwipikiv 18 Kol yeoyior xot  woBspunmmikiy kol
oTpoYIKTY hooiuwg sbphoopey Eyovoug.”

Assim como o marinheiro tem habilidade para evitar o
desastre através de uma arte (1€ vn) da incerteza, também o médico faz seu
caminho conjecturando através de opinides. E por isso que o Epinomis 976
a diz: &petpo yap 86&ang doperton tomalbueva), ou seja, "estas artes fazem
seu caminho sem regra e conjecturam através de opinibes”.

A inteligéncia da uitig é a conjectura e tem como referéncia
um objetivo, um alvo a ser atingido. Tanto o piloto quanto médico utilizam-
se da astticia da unTig para encontrar seu fim: o primeiro procura um porto
seguro e o segundo a cura para a doenca. Quer se trate da a¢do médica
{Bepameia), da téenica do marinheiro ou de manobras militares, a

inteligéncia da pftic é determinada pelo objetivo visado.*® Trata-se de

36 N o o byt I : . .
O infinitivo do verbo é £ixa{w e significa conjectuar, imaginar.

37 “Encontraremos que a medicina, a agricultura, a arte do piloto e a do estrategista estdo no
msmo caso” (tradugio A DIES, ed. Belles Lettres, Paris, 1959).
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croxainron (Leis 706 a, 934 b) que significa em Platio apontar, fixar a vista
e também conjecturar. O sentido verbal utilizado por Platdo (ctoydlopan)
é denominativo e pertence ao vocabulério do arqueiro e do cagador.® Nas
Leis (706 a e 934 b) o substantivo toco/tou (argueiro) deriva de 6Eov {arco)
e relaciona-se com oToYALeotal no sentido de visar com o objetivo de
atingir o alvo. Uma outra palavra € utilizada por Platdo: ebotoyia, que, além
de significar ter boa pontaria, indica também a habilidade em aproveitar bem
a ocasido (Leis 950 b, 792 d). Temos na morfologia desta palavra o advérbio
eb que significa: bem, justamente, e ainda o substantivo masculino ooy 0¢
indicando o alvo, ponto de mira ou também conjectura. No entanto, o ato de
mirar indica que o olho estd bem ajustado com o alvo. Neste caso a pitig™
indica ndo sémente a justeza do olhar em relacio ao alvo, mas também sua
sagacidade, sua agilidade de espirito. Tanto o artesio quanto o piloto deverao
possuir um olho seguro e justo para levar a bom termo suas tarefas. Rapidez

e olhar justo sdo dois conceitos basicos que formam o cardter e a inteligéncia

38 1 vis 961 € - 962 a. B o objetivo que o politico, ac conduzir a cidade deverd ter como alvo,
sem deixar seu olhar vaguear em diversas direcGes ao mesmo tempo. of. a este respeito VERNANT ¢
DETIENNE op. cit. p. 298,

32 Eutidemo 277 b, Leis 705 e, Repiblica 519 ¢, Grgias 465 a. Observe-se que a indicacio de
pertencer ao vocabulario da caca e do arqueiro é feita por DETIENNE e VERNANT op. cit. p. 297.

0 Se por um lado Platio menciona este conhecimento no texto das Leis, por outro ele condena
os sberes e as técnicas gue se constituem z partir da inte.ligfir\cia da pmmg. No Gorgias,
reconhecidamente culpada a retérica vé-se condenada a ndo ser nem arte, nem conhecimento (464 a).
Platio utiliza a métis para expor as razdes que o obrigam a condenar esta forma de inteligéncia. Isto
significa que para ele, € necessirio denunciar a miséria, a importincia ¢ sobretudo a podriddo dos
pracedimentos obliguos e mal intencionados do cardter astuito ¢ sagaz da métis.
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da prme. £ uma inteligéncia pritica que evidencia o aspecto conjectural de
um modo de conhecimento que ja nos € indicado nas Leis 961 d - 962 d. O
conhecimento conjectural é designado aqui por uma situacio que une Vovg

e oicthoig? O texto fala em 961 e por duas duas vezes numa unido entre

intelecto e sensagbes. O marinheiro, quando consegue juntar voug e

oiobnolg consegue salvar as pessoas e o navio.”

Trata-se de um
conhecimento oriundo de uma comparacio que permite a apreensdo de um
acontecimento desconhecido com a ajuda de uma semelhanca através de um
acontecimento ja familiar. E uma espécie de operagio intelectual que se situa
entre o raciocinio por analogia e a habilidade em decifrar os sinais que ligam
o visivel ao invisivel.

Portanto, a acio do médico, Bepaneic, depende da nogho de
métis. A conjectura tanto para o piloto do navio quanto para o médico,
fornecem o caminho para suplantar um estado nocivo 4 vida. O fato é que
vocog em Platdo, tanto pode ser a injustica como também a astacia e
sagacidade. A inteligéncia da unrig evidencia para Plato a existéncia de

uma forma de conhecimento ligada & ofiofnoig, que pode desviar o homem

do caminho da justica. Portanto, a identidade de vboog com pnTig em Platdo

A AMNG nept L vode peToilolfioeey kpoBelg cwtnpla TActwy Ev YE XEWGOW Kot kv
gudiog Yoyvortdy, &plotk BV vt xuBepifieng Spo ol varbton Qg oioBioetg T KUBEPYIITIRG Y
suykepocapevor slovow abtoby 1€ Kot & mept THY vauw,

42 . " ot
Cf, 942 a onde existe a comparagio com o médico.
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realiza-se dentro do mesmo quadro de significacoes. S6 entendemos a NOGAO
de v0o0g se for estabelecida sua relacio com a uimic.

O estudo do campo semantico do saber na Iliada, na Odisséia,
o exame do emprego de coin e das palavras que se organizam ao redor de
unTie (e, unYavh) mostram que o sentido predominante ainda é o da
inteligéncia pratica, inseparével da nogao de habilidade profissional.*®

Como vimos, a relagio que Platio tem com a unrig e v650C
passa pelas ligagOes que existentes entre o xvBepyNTng e Latpde através da
mediagio de trés termos importantes: €1kolw, ebo1dyog e croydlopal.
Eiwcalo significa copiar, representar, assemethar, comparar, conjecturar ou
imaginar. As deriva¢Ges mais importantes para nosso caso sao as formas
substantivadas glxocudg que significa conjectura e €1kacThg que € aquele
que conjectura, o calculista.™ Quanto a ebotdyog ou ebotoxtw significa
apontar bem, dar no alvo, alcancar, raciocinar bem e adivinhar. Ebotoya,
por exemplo, significa boa pontaria e uma fina habilidade para aproveitar a
ocasido. ELotoyog pode, portanto, significar sagacidade ou ter boa pontaria
e pode assumir a significagio de "ter faro" de alguma coisa. A interpretagio

de Des Places designa aquele que discerne alguma coisa por intuicio.” O

4 JEANMAIRE, H., La naissance &Athéna et la ropauié magique de Zeus, in. Revue Archeologique
0. 48, juillet-décembre, 1956, pp. 12-39.

%% Aleehiades 105 c, Filebo 55 e, Menon 98 b, Epinomis 324 a, Banguete 190 a, fon 532 ¢, Repiiblica
51leeld34a.
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texto das Leis 792 d refere-se ndo diretamente ao odor, mas aquele que se
fixa no justo meio. O adjetivo Eiﬁcﬁ"coxoc; significa alguém sagaz, aquele que
¢ de bom tino e de boa pontaria. Quanto ao verbo croydouot ele significa
apontaz, fixar o olho e também conjecturar. O substantivo miaopbg indica
a acao de apontar, mirar o alvo e conjecturar. O adjetivo otoyaotiKde é
aplicado para designar algo penetrante e habil que atinge o alvo, e também
hibil para conjecturar.®

Ja xoPepviytng indica aquele que dirige 0 navio e o verbo
KuPepvau significa a acho de dirigir, conduzir, guiar um navio. Chantraine®
nota que KLPeprireng € um homem que produz agio. Neste caso ele também
é um TEYVLTNG, um artesdo, profissional (Sofista 219 a) hébil e com larga
experiéncia em sua texvn. Ele tem habilidade e saber (Ion 632 ¢). O saber e
a habilidade do xvBepviitng vém de sua capacidade de, em fixando o olho
num objetivo, conjecturar (ctoydlopat) com sagacidade e acertar o alvo ou
objetivo com seguranga. Neste sentido, no vocabuldrio platonico, ha
sinopticamente o encontro de grupos semanticos que elaboram o sentido de

métis em Platdo. Métis como ja vimos, demonstra a capacidade de se

*> Cf. DES PLACES, E., Levique de Ia langue philosophique et religiense de Platon, ed. Belles Lettres,
Paris, 1970.

* Gorgins 465 a, 502 e, 464 c,463 a, Teeteto 177 €, Leis 961 ¢, 705 ¢, 693 ¢, 934 b, 701 d, 962

d, Repitblica 519 ¢, 462 a, Fileho 60 a, 56 a, Eutideme 277 b.

* CHANTRAINE, P. op. cit., verbete xupepvée.
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apreender 0 momento certo para a agdo. Assim € na caga, na pesca, na
direcio de um navio, na cura de um doente ou no governo da polis. E,
portanto, do interior deste vocabulirio que surge também a nogio de
rotkthog. TlowiAog significa variedade de cores, algo que assume formas
diferentes e confusas em cada ocasific. Assim, o KX1pog aparece certeiro e
decisivo do interior desta diversidade de formas. Platdo na Republica (588
¢) diz que as figuras da mitologia assumem formas maltiplas num sé corpo
(... [TAGTTE TOWPLY o per 10eow Bnplovr TokiAon kol TOAVKEPGAOY ...},
Faz também referéncia na Repiblica (605) a tendéncia variada do carater da
imitacio (... te kot rowkidov ffog Sk o ebuipmrov £lvon). No Timeu (50
d) fala da impressio que devendo ser impressa, apresenta todas variedades
(ROLK1AOV TTROQE AOLKIALAG...). No lon {535 d) a referéncia é feita a um
homem que € ornamentado com veste de tintas variadas (tov &vBpwnov, &g
Ay kekooumnuévog Eobnt mowkiAn ...). No Filebo (12 ¢) quando fala do
prazer refere-se a0 quanto ele é diverso (... Ty d¢& hdovr cida wg Eomt
nowihov ...). No Fedro (277 ¢} apresenta-se e oferece-se um discurso confuso
a uma alma confusa (...TOV AOYOV, MOLKIAT) MEV RWOLKIAOUG WUXT KOt
movappoviovg didovg Adyoug). No Fedon (110 d) fala-se de um baldo
pintado com diversas cores (Homep ot dwderdorvTor chalpal TOIKIAT) €

na sequéncia do texto (110 d) verifica-se que moLkiA1 apresenta o sentido
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de uma variedade confusa de cores (ypduotde T £1d0g mopeyector
STAPovTa BV T TOV JAAWY {POUOTOY TOTKIALY).

Esta variedade confusa pertence i natureza da UnTig, que se
aparenta a0 mundo do mltiplo e da divisdo.*® Sua aplicagio ¢ no mundo do
mével, das multiplicidades, ambigiiidades e asticia.*’ Existe, portanto, uma
pratica da untig através do xonpog. O Kopdg concerne ao dominio do agir
que sem premeditacdo e sem mediagio aproveita o instante. E o dominio
espontaneo da ocasido e da incerteza, € a agio nao diferenciada que adere
imediatamente ao real, dominando-o.”

A doenca (vboog), portanto, é uma prética da pnmig. Sua
asticia manifesta-se na variedade de sintomas com que se apresenta &

realidade. Sua mowkiiwx (variedade) déi-lhe uma configuracio ambigua e

multifacetada. Para Platdo, portanto, a p1Tig apresenta-se na pratica técnica

8 f. VERNANT e DETIENNE, op. cit. pp. 26-29.

& 1 . ; ;
* Ibid. p. 42, onde 0s autores apresentam gue para 0 mundo grego a raposa € @ simbolo da
astdcia. Os epitetos ordindrios da raposa sdo aioldboulos, poikiléphron ¢ poikilos. A raposa € mestra em
armadiihas.

Mg importante na concepglo de kaupbg em Platio, notar o trecho da Carta VI (325 e - 326
aj onde apresenta-se como substancia da agao politica. Neste caso ele € mais um “affaire” de instinto e
de espontaneidade do que de método e cilculo ou ainda de adptagdo perpétua da previsio calculada s
variacdes aleatdrias das circunstincias. Na Repriblica 421 a, a fungdo politica dos governantes consiste
em fazer durar no tempo a eternidade da cidade ideal, o xoupdg exprime esta coinciéncia entre 2 duracio
temporal ¢ a eternidade extra-temporal, ele € aquilo pelo qual a negagio do tempo encarna-se no proprio
tempo. Por outro lado, wonpdg da Carta VII {358 a) exprime a natureza racional do homem que €
essencialmente um ser de relacio, em relagio com os outros homens e com as circunstancias do mundo
exterior. O homem é um tecido de relagbes amigas, politicas ¢ circunstanciais.
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do médico ou do piloto de navio, ambos tentando através do conhecimento
conjectural, salvar o homem diante da injustiga.

Vejamos o que nos diz sobre o assunto o Filebo 56 b - ¢. No
didlogo que antecede a passagem 56 b-e, Sdcrates propde a Protarco uma
divisao para a ciéncia. Ele fala (55 d) que um tipo de ciéncia seria mais puro
que 0 outro (KoBupOToTe & dkubaptdtepa). A ciéncia serd pura e mais
préxima da verdade se usasse a medida, o peso, o cilculo. No caso de utilizar
conjecturas ela seria menos pura. E o caso da medicina, agricultura, a arte do
piloto e a do estrategista. No caso da construcio, existem instrumentos ¢
medidas que dio seguranga e rigor ao conhecimento (56 b).

O vocabuléario de Platio, no texto, utiliza palavras proximas a
uma nogao de ciéncia que vigora no ambito de uma cultura ainda unitaria,
ainda em vias de articulacio mais especifica. E uma cultura onde entre
ciéncia do namero, ciéncia da natureza e ciéncia do conhecer nio se formou
ainda uma distingdo de planos que iniciara sua formulacido em Aristételes.
Movendo-se no dmbito desta perspectiva da cultura, Platao utiliza, numa
divisdo ndo rigida, os instrumentos do plano cultural com uma metodologia
variada. Esta metodologia vai desde resultados da pesquisa matematica até
a utilizacdo de instrumentos de uma matemética combinatdria € empirica

bem como, do método da construcho empirico-experimental.
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Inicialmente ele coloca a medicina, o agricultor, o piloto e o
estrategista na mesma situagho (woabtwg ebphoouey exoboag). Depois,
passa a utilizar um vocabulario ligado a técnica exata, ou seja, 4 arte de
construcao (textovikny). O complemento direto de téywn é construgio.
Platao utiliza a expressdo mAeicTotg pétpois. [ielotolg é superlativo de
moALG e significa "muito’, "algo em demasia” e se compde com uéTpolc.
Metpolg é substantivo e estd complementando a acio de construir,
valorizando-a a partir daquilo que p&1poig €, enquanto instrumento. Segue-
se, assim, no texto a utilizagdo de expressoes lexicais que valorizam a exatidao
e o rigor da técnica. Fala-se em opydvorg ypwpévny 1o morify dxpiBeiow
ou seja: instrumentos que servem para dar mais exatidio. Um substantivo e
um adjetivo caracterizam a nogdo de ciéncia que Platdo quer passar:
opydwoig e dkpifeww.” Opyawoig no dativo precedido por ypwpévny indica
a capacidade de 1o moAAN Y axpiperaw. Toda esta construcio semantica €
limitada pelo termo final da frase: TEXVIKOTEPOY TOV TOAADY ETLSTNULOV
napeyetot. Isto significa que a exatiddo "lhe assegura mais rigor do que no
comum das ciéncias". Todo este final de frase no genitivo indica que o limite
circunstancial que EMOTNHOY traga para a arte da construcio é a exatiddo e
nao a o1ox&lecBon (conjectura).

E assim que o texto se refere & construcio de navios

{(vowomnyio) e casas (Sikodopiow) utilizando-se de xavbut (régua), tpve



186

{tarno), Swafiyen (compasso) e o oTdOUN (corddo). A arte de construir € mais
exata (T 88 TEXTOVIKY TAELOVOE, 56 ¢).

Assim sendo, conclui-se que Platdo condena o saber e a técnica
que aparecem a partir da nogdo de ctoxdlopox e ebotoxia. No Gorgias a
retorica € condenada a nfdo ser, nem uma arte, nem um conhecimento
racional. A intuicio e o olhar ndo servem de medida para avaliar, com
exatidio, o real. No Filebo distingue-se entre as produgdes humanas que
dependem de um saber incerto e aquelas que resultam da exatidio. De um
lado hé a arte que se baseia na otoydlopat e de outro temos as produgies
que sdo objeto de cdlculo, da medida e do péso."Sé aquilo que é mensurével
pode fazer parte da ciéncia exata, da episteme e, pertencer ao dominio da
verdade”.”’

Para Platio a sophia deixa de ser o saber do artesio habil, no
sentido da tradi¢do homérica, onde sophia era entendida como um saber
organizado com regras e procedimentos que eram transmitidos de uma
geraciio para a outra em grupos profissionalizantes como o$ carpinteiros e
ferreiros. Platdo condena e rejeita este tipo de saber na Repiiblica e exclui o
artesio que s possui uma prética manual de sua arte. Mas se ele se preocupa
em detathar este tipo de inteligéncia que revela a ummig € para melhor expor

as razdes pelas quais a condena. E preciso denunciar a miséria do politico, a

>! DETIENNE e VERNANT, op. cit. p. 303.
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impoténcia ¢ sobretudo a podriddo dos procedimentos obliquos dos sofistas.
E preciso mostrar que a asticia pode distorcer a verdade. E em nome da
verdade que as diversas modalidades da inteligéncia prética se encontram
reunidas e coordenadas. Isto porque o filésofo é responsavel pela divisio e
pelo mal que a unTig pode causar. Assim, a unrig é comparada a doenga e 2
injustica que existem na polis. A therapeia, portanto, é 0 meio ou processo
pelo qual a injustica passa para a justica e a INTIG ndo mais serd a asticia
insidiosa, mas a capacidade de fazer ligacdes que determinardo a

responsabilidade do homem frente & polis. Este homem é um pharmakon.
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2.3. A ambiguidade do ¢dpuokov.

A etimologia leva-nos ao sentido de ¢dpuokor enquanto uma
planta de uso médico e magico. Este sentido € possivel na Iliada e na
Odisséia.' E na Ilfada® que se faz referéncia a uma raiz que se esmaga nas
mios antes de ser aplicada (Ermindooew) sobre a ferida. No século IV a. C.
utilizam-se os prefixos £b e TOAD para designar uma montanha ou regides
ricas em plantas medicinais. Os remédios sao feitos com plantas medicinais.
A palavra ddpuokov € univoca a remédio e veneno, ¢ quando seguida de um
adjetivo expressa um sentido mais exato e preciso. Dai se fala em remédio
para curar, administrado em pogio, em ungiiento ou emplasto. PAPUAKOV
é utilizado com um genitivo como por exemplo ¢pdppoxov vocov (remédio
contra a doenca). @dppoxov pode ainda significar veneno, sortilégio, tinta,
cor, pintura, fardo, ou ainda algum produto com agao quimica. As formas
compostas de ¢dpuakor mantém o sentido médico da palavra. Temos por

exemplo o composto GAeEIPAapHOKg que significa aquilo que protege contra

U Hiada 11, 741: 6appoxe .. boc tpEdel sbpeix xfdv. Odisséia; 4, 230: mAioto GEPEL ...
&povpa dhppoKa

2 Hiada 11, 830 e 846 ss.; e ainda Odisséia 10, 287, 292, 302.
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o veneno. O substantive 10 &le€iddpuaxor designa o remédio, o
encantamento, 0 anti-veneno.

A lexicologia nos aponta para uma derivacdo que sempre
manterd a nogao médico-curativa. Temos ainda a formacao dos adjetivos com
sufixo npdg, por exemplo dapuoknpds que designa algo ou alguém ser
tratado com remédios para conservagdo. Neste caso o sufixo npdg, do ponto
de vista seméntico pode designar o reconhecimento do aspecto de um objeto
ou sua matéria, indica ainda um estado de durabilidade bem como se presta
a formar adjetivos que exprimem a nocio de penoso ou desagradivel
(exemplo: &tnpbde, dompde, dunpde).”

Os verbos denominativos e seus derivados também tracam o
sentido medicinal. Por exemplo a palavra dappdocw pode significar tratar
com remédio ou ainda envenenar, enfeiticar, etc.”, poppokdw designa estar
sob efeito de uma droga ou encantamento. Temos ainda popuakebe que é
denominativo de dappokeis e que significa dar um medicamento, purgar,

usar magia, envenenar.

3 Cf. CHANTRAINE, P., La formation des noms en gree ancien, p. 233.

* Cf. Odisséia 9, 393.
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Qapuakds pode designar ainda, uma vitima expiatoria, ou
seja, um homem que a cidade expulsa de seu territério para purificar-se da
sujeira e prevenir que o mal no se espalhe pelo resto da cidade.”

A lingua grega herdou do indo-europeu sufixos guturais que
afetaram a formacio de certas palavras.” Alguns substantivos apresentando
final x, K0g ou xn ndo devem ser considerados como derivados gregos. Séo
formagdes pré-helénicas.” Para uma série de palavras seria o caso de se
considerar que pode haver um empiréstimo relacionado a linguas estrangeiras
no que concerne a nomes de plantas, animais,minerais e ainda palavras que
designam objetos e termos de civilizacio.® No caso de ¢dpuocog Chantraine’
diz. que poderia haver uma ligacdo com ¢appe, seja no sentido de DEPW,
(bdpw) portanto "planta que carrega a terra", "produto da terra” (Iliada 11,
741 e Odisséia 4,230). Neste caso, popuc seria um duplo de dEpua, produto

da terra, cotheita. O termo liga-se a0 vocabuldrio agricola e pode determinar

> Esta temdtica é desenvolvida por GIRARD, R., La vislence ¢t le sacré.

® CHANTRAINE, P., diz que toda reconstrugio etimolégica deve considerar que a estrutura
da palavra insere-se num sistera das alternincias e da morfologia indo-européia € que existem palavras
correspondentes em vérias linguas de origem indo-européia. Ele cita como exemplo "velhas palavras que
pertencem 20 vocabuldrio e que se refere & vida social ou material dos indo-europeus. CE. Dictionnaire
Etpmologique de Ia langue grecque, p. V111 do preficio.

e NEHRING, M., in. Glotta, X1V, p. 154 e ainda CHANTRAINE, P, La formation..., p.
576.

¥ CHANTRAINE, P., op. cit. p. 376, onde diz que "le grec a pourtant utilisé des siffixes en
gutturale sourde hérités de lindo-européen. Une gutturale finale joue le role d'un elargissement pour ufi
certain nombre de mots, particulierement dans les parlers occidentaux”, pp. 376-377.

 Para este sentido cf. o Dictionnaire Etymologique no verbete corespondente A palvra em
questio.
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um tipo de relagdio do homem no sentido de organizar sua vida e de
estabelecer suas relacoes institucionais.

O uso de medicamentos no mundo grego remonta-se pelo
menos aos tempos homéricos. Nos poemas homéricos a palavra ¢dippoicoy
significa remédio ou veneno, além de sempre possuir o sentido de agente
migico.'' Os poemas homéricos mostram a atividade curadora existente na
sociedade aquéia.'* E possivel que o emprego do ¢dpuoxor homérico se
avizinhe do ato de curar de cardter empirico dos remédios. Na literatura do
século 'V (liricos e tragicos) essa palavra possui, com matizes ¢ transigbes que
se queira, trés sentidos diferentes: ¢dpuoxov é remédio curativo, cujo
emprego metaforico fard com que Pindaro designe a roupa como "tibio
farmaco” contra o frio."® O ¢dppokov ¢é ainda um recurso para enfeiticar. '
O ¢dpuaxov apresenta-se ainda com sentido catértico, ou seja, como "bodes

e oo .
expiatérios" para purificar as cidades.

0, o - : . . : N
A situacio seméintica possui, por razdes particulares,uma imagem composta ¢ ¢ "sentido de

uma forma linguistica se define pela totalidade de seus empregos, pela sua distribuicio e pelos tipos de

ligacBes resultantes’, BENVENISTE, E., Problemas semanticos da reconstrugdo, in. Problemas de linguistica
geral,p. 320. (original francés: Problemes de linguistique générale, editado pela Gallimard em 1975).

U ARTELT W., Studien zur Geschichte der Begriffe "Heilmittel® und "Gift", Leipzig, 1937.

2 Niada Xi, 804 ss8.: cura de Macaon, Podalirio, Patroclo...; Hliada X1, 738 ss.: utilizacio de
ervas por Agamede; Odisséia TV, 228 ss. ¢ ainda 219ss. onde temos o envolvimento de Polidama e Helena

com remédios,

3 Olimpiadas 1X, 97.

14 EURIPEDES, Alceste 962 ss.
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No que diz respeito ao substantivo neutro &ko¢, ele nos
aparece como sindnimo de ¢appaxor (Ilada 9, 250). Na Odisséia &xog é
seguido de um genitivo (xaxov) e significa "remédio contra" ou para algo
(Odisséia 22, 481). Na literatura trégica” encontraremos este grupo
seméntico em Séfocles'® e Eurfpedes’” conservando seu significado médico.
Em ésquﬂo as palavras que designam remédio sao dxeoua, dagEnue, &dxog
e ainda ¢appaxov. Quanto 2 Odppokor que é empregado na epopéia
homérica com sentido de substincia medicinal, erva, unguento ou bebida,
Esquilo conservard em seu sentido original.'® As referéncias a &x0g sao mais
no sentido metaférico possuindo, semanticamente, um valor geral e vago,
mas QGPROKOV emprega-se com um sentide bem mais preciso de
medicamento."

A palavra jd transformada em termo técnico da arte de curar
e, livre de qualquer conotacao mdgica, € usada pelos autores hipocraticos
segundo trés acepgoes. A primeira coloca o sentido de ¢dppokov como uma

substancia exterior ao corpo capaz de produzir sobre ele uma modificagio

"> DUMORTIER, §. Le vocabulaire médical A'Eschyle et les derits hippocratiques,
16 Ajax 363 ss.

Y Andrémasa 121, Hel 1055, dkeopo é empregada uma vez em P V. 482, &A&Enuc
encontramos wma vez em P. V. 479, no entanto &xog € empregada com frequéncia em Esquilo.

8 ke v dAeEn oLdEw, olrte Bpdaipow, ob yprotov, cLBE miotdy, dAAG ddprakwy YPeEL
keeteoxeAiovto (P V, 479-481). ("nio existia nenhuma protegio, alimento, unguento, nem bebida ¢

ainda mais remédios, eles morriam...).

19 Persas v. 631, Suplicantes 451, Agamenon 17.
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favordvel ou desfavordvel. Na segunda, o ¢dpuoxov é distinto do alimento.
E na terceira "Sobre os lugares no homem” (VI, 340), farmaco € o que
modifica o estado presente, atuando na modificacio de tudo aquilo que se
opde a ele. Portanto, pode-se modificar por um farmaco e, se nio se quer,
pelo alimento. Assim, s6 0 ¢dppokov pode agir e modificar algo. Ainda no
Corpus Hippocraticus é possivel falar-se de ¢pdppokov na designagio dos
medicamentos purgantes®, segundo o sentido genérico que a purgacao teve
para os médicos hipocraticos. Para os hipocraticos "purgar” (xaBaipew) é a
a¢io de purificar através da expulsio, a evacuaciio suave ou paulatina daquilo
que provocou um mal estar,

A relagio entre 0dppokov e KGBopoilg tem um aspecto
histérico-cultural importante.”’ Como se sabe, a palavra xdBapoig significa
purificacao, ou sefa, significa uma ceriménia de purificagio onde um homem,
grupo humano ou cidade expiavam suas culpas e permaneciam,

religiosamente, puros. O termo xdboaporg estd ligado aquilo que é

“® Desde o ponto de vista médico € possivel discernir no C. H,, duas atitudes terapduticas
distintas. Trata-se da objecio feita pelo autor de "Sobre a dieta nas enfermidades agudas” 3s "Sentengas
cridianas”. A farmacopéia das Sentengas se reduziria aos purgantes, ao soro do keite ¢ ao leite, Os extratos
cnidianos (Enfermidades 1, Afecgdes internas, Enfermidades 1l e IV, Lugares no homem em Afeccdes} prescrevem
com frequéncia os purgantes, recorrem a miltipias purgacdes ¢ apenas consideram a purgagio das
diferencas entre sujeito e sujeito. Outro € o caso dos escritos de Cos como Aforismos, Epidemias V e VI
¢ Prenogies de Cos. Nestes, a importincia das purgagdes ¢ menor. Sobre a idéia de dividir os escritos
hipocraticos segundo a purgacio, ela ocorreu no século XVIIH por A, von ALLER, G. GRUNER e F. K
{RIMM, Para tal remetemos ao estudo de ENTRALGO, P. L., La medicina hipocratica, e ainda JOLY, R,
Le nivean de la science hipocratique

21 Hoe 41 5 I =
Isto ndo impede de pensar que os médicos dessem & palavra uma significacio nova,
puramente técnica, mas estabelecendo wma obscura e profunda relagio semantica entre a purgacio
terapéutica ¢ a purificacio ritual.
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kaBaipeoig ou seja, destruicio ou acio maléfica, proliferacio de conflitos
que serd eliminada por uma acio sacrificial através do Kabopua. O kaboppa
¢ a representacio simb6lica daquilo que se queria purificar, é uma vitima
expiatdria. "A kdbapotg pode significar a limpeza fisica, no sentido médico,
4 evacuagao, a purgacao de humores; mas esta purgagio, por sua vez, pode
simbolizar uma purificagio ritual e até uma pureza moral”.??

A purificacho, no entanto, nio se refere unicamente a
fenémenos culturais ou A terapéutica médica. O tema da pureza constitui um
conhecimento do tipo racional nove que se opde ao registro cultural arcaico.
Este conhecimento constitui um saber que opera uma transformacio no
mundo cultural grego. Platio representaré este saber através da exploracio
do tema da pureza, detectando uma verdadeira polissemia da purificagio que
vai desde o sentido da purgacio religiosa até o sentido médico e matematico.
"Estes sentidos {polissemia} ordenam-se numa hierarquia das ciéncias e das
técnicas, insepardvel de uma hierarquia de valores, por um sistema de
metéaforas, paradigmas e analogias".”

Assim o tema do ddppoxov relaciona-se também com um tipo
de transformagio técnica e nfo sémente transformacio religiosa-cultural. A

purificagdo possui um nivel de significagio e racionalidade, considerando-se

> RICOEUR, P., Finitude et culpabilité, 2 vol., p.43,

a3 JOLY, R., Le renversement platonicien, p. 70 ss.
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que k&Bopaoig designa purificagio no dominio de conhecimento, das técnicas
de extragdo mineral € na metalurgia. Significa ainda procedimentos de
purificacio de um material bruto do qual se extrai, por separagio, um
material mais puro e refinado.”* Trata-se da importincia econémica e
tecnolégica de Atenas, cuja riqueza baseava-se também na exploracio da
prata e outros metais. Platio refere-se no Politico (303 d) aqueles que
purificam o ouro. Suas agdes sdo por eliminacio e separacio (303 d
anokpivovot); através da fusio (303 e wupt pbvov &donpetd) que isola
outros metais menos puros permitindo-se chegar ao ouro (303 ¢). O Filebo
faz referéncias neste sentido. Em 55 c¢ fala-se de elementos que séo
metalurgicamente apreciados em sua pureza nativa. Quanto A mistura ela é,
demiurgicamente, tratada com procedimentos de ajustagem (Filebo 59 e).
Platho utilizar-se-a destes procedimentos nio sémente para mostrar seu
interesse tecnolégico, mas também para transpor este interesse em direcdo a
um sentido mais mental e intelectual. No Politico (303 ¢) temos ¢ emprego
de AeimecBo (resto, residuo apds purificagio ou separagio). Termo que é
utilizado varias vezes no mesmo didlogo. No Sofista 226 b-c temos um grupo

seméntico que se relaciona com as téenicas de filtragem, crivo, purificacio e

2% polities 288 d, 303 d-e, Filebo55 c.
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triagem. Existe ainda desembaragar, misturar, tramar sobre a influéncia da
SLokpLoike.”

Em 227 d diz-se que:

KoL peny kabopuos v Tv 1o Asinew uev 8dtepoy, exPariey 82 boov
Gv i mo Tt Proipor.®t

Trata-se da transposicdo que nos leva, em Platio, a passagem
da purgacdo médica a purgacio platonica. Conserva-se semanticamente o
sentido de purgar, de fazer vomitar ou evacuar, mas estes valores semanticos
metaforizam seu sentido e mudam de dominio. Por um lado hd de se
considerar o corpo desde o ponto de vista da medicina, e do outro considera-
se o homem purificando-se através da busca da verdade (pureza). No Sofista
230 ¢-d temos a seguinte passagemn:

DOREP OL MEPL T4, SOOI LOLTPOL VEVORLKASTL piy Tpdtepoy Av thg

npocdepoutvng tpodfic dmoratew Sbvacbor ocwpa, nplv &Y X
runodilovie. Ev obt® meg BxBdlyn, robtov xal mepl wuxng
Sevondnooy Exelvor, pi) wpdtepov abreiy £Eew 1@V Tpocdepoptvoy
pobnudtov dvnow, tplv &y EhEyywy Tic Ttov EAeyxbuevov £ig
LT OV xoTaothoos,”

Para Platdo na Repiblica vemos que ¢appakov assume o

significado do remédio que cura. E o caso da expressdo Qv T1g GApUOKOY

23 A técnica do desembaracar utiliza um instrumento que destringa e limpa fibras téxteis,
geralmente € ur NSLMEnto composto & um banco ao qual se apdia uma espécie de grande pente com
entes de madeira que servem para desembaragar ¢ linho, 14, canhamo, etc.

% O, purificar era rejeitar tudo aquilo que pode existir de mal.

7 e 3s . - s . P

os médicos do corpo estimam que o corpe nio pode aproveitar a comida, que lhe €

administrada, antes de rejeitar os obsticudos intemos. Assim também se passa com a alma que nao tirard
proveito das ciéncias antes que um refutador nfo envergonha (ou embarasse) o refutado.
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EvpBovievon (se alguém lhe oferer remédio), onde temos uma conjuncio
condicional (Edwv) seguida de um pronome indefinido (ti¢) que antecedendo
um substantivo contribuem para formar a significcdo ambigua de ddppoxov.
Na seqtiéncia (426 b) a frase reafirmari esta perspectiva dupla impressa ao
dpappokov. Fala-se de olte ddpuokar (de nada Ihes valerdo remédios). Outra
vez QApUOKOL estd presente no texto junto a uma expressio de negacio, o
advérbio oUte, s6 que desta vez a frase € colocada no interrogativo. Vé-se que
a ambigitidade formal da sintaxe implica também na ambiguidade semintica.
O remédio tem aqui o sentido de cura. Nio sémente cura médica, mas
sobretudo uma busca da pureza e autencidade de quem toma o remédio. F
o caso do carpinteiro (Rep. 406 d) que , quando doente, quer que o médico
Ihe dé um remédio que o faca vomitar a causa da doenca {10 voonua f
rétw wkoBopbeis). Nota-se que ddppoxor utiliza-se do sentido de k&Bupoig
para fazer-se entender. A doenga quando expulsa tanto é pGpUaKOV quanto
k& Boapov.
Pela k&bopo1c®™® o mal é expelido. Este processo é curativo,
portanto, significa remédio. E neste sentido que na Reptblica 407 d fala-se

em OOPHOLKOS TE KOL TOROLG To voohuato (remédios que expulsam a

%8 ) tema da catharsis em Platao refere-se a0 antigo sistema de significacdes éticas ¢ religiosas
dos rituais purificatGrios (Fed. 67 b). Significa também, através de um movimento de inovaghes, pesquisas
& um novo coniexto de conhecimento, a pureza nocional, constituinte da verdade, da clareza, etc. (Filebo
56 b-c, 58 c-e, 539 ¢} "A catharsiy designa umn jogo de trocas entre natureza e téenica, o processo de
depuracio £ as terapéuticas da purgacio”. JOLY, H. op. cit. p. 55.
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doenga). Tanto x&Bopoig quanto ¢Appaxov e ¥OGOE estao semanticamente
entrelagados. Esta trilogia seméntica esta presente no sentido que Platao dara
a Bepameio. Purificar, eliminar e curar sdo agdes constituintes do processo
terapéutico que em Platio assumem um cardter nio coincidente com téenicas
da medicina. A Beportela® € um processo curativo que envolve nao sémente
aspectos médicos, mas também nocdes de politica e linguagem. A doenga é
comparada na Repiblica com a injustica na polis. Quando se refere 4 doenga
na pégina 564 b da Reptblica, Platio refere-se i raca de homens preguicosos
e perduldrios uns mais corajosos, que vao "frente, outros covardes que vao
atras”.

" Exgivo 1tolvvr, Eomy, EAsyow, 1O TGV APYOV TE Xl SaRCUNpOY
dvdpav  yvevog, 1O pEv Audpeidtotov  iyyolperor obIwv, 10
& dvovdpdrepoy ENGLLEVOV

Assim como o ddpuokov relaciona-se com voOgo¢, também faz
referéncia & mentira.

Tipoc 16de, fiv & Byk. cuyup 1@ yebdel xal tn andtn kwdvvelden
fity Seboewr ypnobor Tolg apxoviag EX GOEAELY TV QpYoMEvQY,
Eooper 8 Tov EV dopuike £1081 mOVTH AL TOIUTOL XPIICIHO v

9 . . :
* Sobre a therapeia voltaremos ao assunto no capitulo H1

3 Referia-me aquela raga de homens preguicosos e perdularios, uns mais corajosos, que vao
3 frertte, outros mais covardes que seguem atrds. SAo 0s gue comparamos com os zangdes, uns com ferrio
outros sem ele.

3 Repiblica 439 d: Pode acontecer que 0s ROSSOS governantes precisem de usar mentiras e
dolos para o bereficio dos governados. Nos j4 dissernos que todas essas coisas eram dteis sob forma de
remédio.
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Remédio neste contexto reassume sua significagio dupla. £ um
mal necessario que vem para o bem. Sua abrangéncia, no entanto, extrapola
o limite da farmacopéia médica usual, transpondo-se para o campo da
polftica e da ética. A mentira (1@ yebdeL) € um G&ppaKxoy. Ao mesmo tempo
que Gtil para o governante, ela também é desprezivel. Mas, a utilizacio da
mentira, enquanto APUOKOV, & perigosa, nem todos deverio utiliza-la. Na
pagina 389 b da Repablica sua existéncia é expressa numa frase condicional:

€l yap opbwg EAEyoper Gpti kol td dvti Bsoict wEv dypnotov
wevdog, dvlpdiorg 88 yphoipov ig By dapudkm et Aoy, b1 10
e nolotTov ttpoig dotéy, 1idtong 8¢ oby &mtéor.

A frase contém dois termos de negacio: dypnotov (inutil) e
obx (ndo). " Axpnotov é um adjetivo que esta precedido do advérbio péy
{certamente}, o que lhe d& um reforco seméintico afirmando ¢ sentido de
inutilidade a mentira (uév &ypnortov Wevdog). A particula adverbial oLk,
por sua vez, relaciona-se com o complemento direto ¢dipuokov que no final
da frase esta contido na voz média do verbo &mtw (Gmtéov, toca-lo). Na
realidade, ¢dppaxoy pode ser Gtil ou intil enquanto remédio. Essa
ambiguidade torna-o perigoso ac ponto de ndo poder ser tocado pelos

1wt

32 Se na reglidade, a mentira € indtl 2os deuses, mas Gtil aos homens sob a forma de remédio
se deve dar aos médicos, os particulares nio devem tocé-lo.
3% . o e . diet
1diwtong: enquanto substantivo significa um homem em particular, enquanto adjetive
expressa as qualidades préprias de um homem privado, simples, ignorante.
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Platao integra ao grupo seméntico da mentira (Wevdne, 6, 1),
do remédio (¢x’ppoxov) ¢ da wtilidade ou inutilidade (ypficiuov |
axpnotov) o critério da autenticidade. A mentira é detestada tanto pelos
deuses quanto pelos homens (... 70 dVTL Wevdog ob pdvov vmd Bewv AAAL
kol br'dwBpdmoy pioetton, 382 ¢). No entanto, o grande perigo da fne.ntira
estd quando ela se toma tolg Adyolg wevdog (382 ¢}, ou seja, mentira de
palavras. Neste sentido a mé agiio pode tornar-se Gtil como um remédio. O
texto diz:

A T QoY KaKOY TL ERLYEIPMCT TPATIELY, TOTE AMOTPONTG EVEKX
g dapUoKoY YPNCIHLOV viyveton:?

Neste caso o complemento do sujeito indeterminado estd na
expressao f T Gvotay KAKOV TL ERLYELP®OOL TP&TTEWY (m4i agdo). Esta
expressao condiciona a utilidade do ¢appakoy. Nota-se que Gvotoy xakdy
estd no acusativo, complementando o sentido de mpdrtew no infinitivo que
significa realizar, fazer, executar ...). Assim, T EmLyepwot corresponde a
forma substantivada de emuyelpnuo que significa ataque, agio militar. A
estrutura semantica mostra-nos a utilizacio de termos que indicam
criatividade, acho, realizacio. Assim € que a mentira pode tornar-se Gtil como
um remédio. Acomoda-se a mentira a verdade. Se assim o fizermos tornamos

a mentira Gtil. O texto diz na pagina 382 d:

3 Republica 382 d: Tentam praticar por qualquer m& agio que ela se torne til como um
remédio.
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Gooporovwtes 1@ dAnBer o webdog & T paiiote obuw xphiciuov
noLvpey;”

baprickov, portanto, ndo estd determinado na frase enquanto
um artefato medicinal. Sua caracteristica estd bem proxima a uma acéo ética.
O ¢dppoaxov € atil quando direcipnado para o conhecimento do bem. A
mentira distorce o ¢apuokov de sua verdade e de sua utilidade.

No entanto, a terminologia médica passa por uma
transposicdo.” Ela deixa de lado a caracteristica técnica da terapéutica
médica deslocando-se para um processo de idealizacio e racionalizagéo da
verdade terapéutica. O trecho da Republica que vai da pagina 332 c-e deixa-
nos entrever como o remédio pode ser identificado com a justica. Fala-se que
justica é restituir a cada um o que lhe convém (332 ¢). Mas aquilo que
convém é o remédio (Pdppoka), ou seja, o aplicar a cada caso uma solucio.
Assim € com a comida e a bebida (h copoct 0apLakd 1€ Kol orTia Kol
notd, 332 ¢).

A injusti¢a estd na corrup¢ao ou destruicao da inteligéncia dos
cidaddos (tfig Ty dxovdrtwy dowoiag, 595 b). Para evitar esta perda do
conhecimento é necessario um antidoto (¢appaxov). Este antidoto contra a
corrupcio é o "conhecimento da sua real natureza™(dpdpuorkov o e1d&van

alet Sl Toyxdver dvte). Ddpucikov assume a figura do antidoto, que por

33 . N " s e
2" Acomodando a mentira i verdade ndo estamos tornando a mentira G4l?

36 CEDIES, A. , Autour de Platon, ver principalmente o capitulo [V,
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sua vez € figura metaférica. A metafora aqui consiste numa transposicio do

sentido médico para a eniothun platonica. Conhecer sua real natureza ou

seu proprio ser é o ponto culminante de um processo de idealizacio e
racionaliza¢do que poderiamos chamar de Idéia ( mundo das idéias). Neste
processo a purificagio ocupa um Jugar importante, pois ela faz parte de uma
estrutura gerativa que funciona com um duplo registro: o sentido literal
(remédio} e o sentido da transposicio (conhecer sua real natureza).”

O sentido terapéutico de o¢dppoxov funcionari em sua
estrutura seméntica sob o signo da ambiguidade. Por um lado ao mesmo
tempo que extrai sua significagio da literatura médica, ele vai além desta,
condicionando o processo de cura a uma purificagdo ontolégica, cuja
finalidade € a verdade, a justiga.

Assim como no texto da Reptiblica o Carmides (155b - 157 d)
apresenta-nos um outro processo metaférico. O texto fala sobre a cura para
a dor de cabeca. Qual o remédio que poderia cura-la? Séerates aparece como

possuidor do remédio. Ele ndo tem um procedimento terapéutico com base

" Esta nocao do bem estd relacionada com a nogdo de helo, daquilo que é perfeito. Platio
considera o problema do belo no 4mbito do sensivel, isto ¢, referindo-se a formas, cores e sons (Filebe
51 od, Palitico 507 ¢, 308 4, Gdrgias 465 b, Sofista 251 d, Leis 668 e, 669 a, Timeu 47 a-b). O que € visivel
refaciona-se com o conceito de limite ¢ de proporgio, porque sémente o que € limitado pode manifestar-
se.(} remédio ¢ este Hmite e, enquanto limite, ele faz parte de uma terapéutica confinada ao mundo
sensivel que busca sua perfeicio. Mas Platio, também, critica este sensivel, Sua critica vai diretamente
4 arte mimética. Ele ndo admite gue o belo possa ser experimentado pelas sensagbes de prazer, A estética
platdnica define-se contra o esteticismo da fantasia, do simulacro, da ilusio. Além de que 2 arte tenha
e suas formas filosoficamnte corrigidas e expurgadas a imitaclo das Idéias € a imitagio da arte e 4 arte
da imitagio que permite compreender a teoria das Idéias ¢ apreender a funcao eidética em sua dupla
refagio: paradigmitica ¢ mimética, A este respeito ver JOLY, H., Le renversement platonicien, p. 48,
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na dieta (156 ¢). Zogpocibvn € a ciéncia da ciéncia (kot yop Emothuny
emoThung €won fuveywphioapey, ... 175 b). O possuidor deste ¢dpuoxoy
é Socrates. Em dois momentos ele revelara que pode realizar a cura (1554,

158b-c). Vejamos estes dois momentos no quadro que segue:

Carmides 155 d Carmides 158 b-c

TIoV OTL Yo glnpo 10 ddppakoy | &AL abtd oot &v 718 Sotéov ein

EMLOTAUEVOS 0 TG KEGAATC ddpuakoy *

O remédio que Sécrates conhece (155 €) pode ser uma planta
& qual se junta encanto (Mé€v Tig Emador, 155 e). Isto torma o remédio
poderoso (mavtdnacity Ly mowor 10 ddppakov: , 155 e). Em 157 b
teremos a utilizaco de um dopudxw no dativo indicando a circunstancia
de meio curativo (xedady Bepanebelv) no acusativo (complemento direto).
A acdo terapéutica de 0dpuckov elimina o mal.

Neste trecho do Carmides temos a utilizacao metafdrica da
cabeca. Porque Platdo utilizaria esta imagem? Com o sufixo oiog temos o
adjetivo xedokatog que significa "importante™.® Nio obstante a raridade de

xedaronog®, temos kedpdAhonov que, além de significar cabeca ou regido da

38 Carmides 155 & euerao possuidor do remédio, Carmides 158 b-c: Posso te dar sem demora
o remédio para a cabega,

3% ARISTOFANES, Grenouilles, v. 854.

40 CHANTRAINE, P., Dictiomaire Etymologique, verbete xedarf.
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cabega, significa ainda "o ponto principal”, "essencial”. DDai podermos
encontrar o advérbio kedahorwdwg que significa “aquilo que concerne o
principal”, "em conformidade com” e ainda o denominativo kedarioidw, "dar
o essencial”. Ainda nas formas de adjetivo encontramos KEQUALKOG que tanto
significa remédio para a cabeca como também aquilo que concerne a vida.
Pode-se, portanto, estimar que Platdo néo se referia literalmente a dor de
cabeca enquanto um mal que aflige ao corpo, mas a esséncia, A parte
principal da cura.

A relacio de dopudk® com KeQOATY explica-se a partir
daquilo que concerne ao principal. Trata-se de curar o principal, o essencial
no homem. Explica-se, portanto, que as esséncias platonicas (ouston) sejam
entendidas como existentes (bvtat). Platio utiliza o termo keQaAfy, mas
também xeddhonog onde se subentende o processo de cura, realizando uma
passagem para a esséncia {que no caso € cwopoctvn). O  remédio
(bopudikov) é a cappooivn (sabedoria),

Na sequéncia da narrativa do Carmides teremos seis

passagens* onde ddpuoncov € empregado no acusativo.* No Teeteto (185 c-

¢) designam-se as esséncias como T KOWS, géneros comuns. Estes géneros

41 cormides 155 d, 158 b-c, 155 e, 155 e (duas vézes), 157 b, 157 .

42 Com Platio ha um processo de "neutralizacio” da linguagem e do pensamento que se
estenderd as dimensoes de um mundo que amparando-se em tudo o que ¢ pensével, conhecivel e
enyncidvel, constituird em sua neutralidade as nocdes de forma e esséncia, assim COmMO as nOCoes das
cotsas e utensflios. JOLY, H., op. cit. p. 25.
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sdo andlogos neutros dos géneros supremos do Sofista. Eles envolvem ser ¢
ndo-ser, a semelhanga e a nao-semelhanca, o mesmo e o outro, portanto
aquilo que é comum a todas as coisas {Teeteto 185 ¢ 16 T Eml nAot
Kowdv). Além disso a fungdo platonica da neutralidade indica o conjunto das
coisas e utensilios (Rep. 510 a, 514 ¢) que ocupam a segunda secco da linha
na Republica. E no neutro que se fazem as distingdes e os reagrupamentos
que no Politico desembocam num esbogo de classificagio tecnoldgica (Pol.
287 ¢ - 289 ¢). E no neutro que se verifica o corte platdnico do visivel e do
inteligivel (Rep. 509 d), da opinido e do conhecimento (Rep. 510 a: 10
dotootdy, 10 yvwotdv). A fungio neutra é de reagrupar, ajuntar. E no
neutro, como categoria de lingua e pensamento, que se realiza o trabalho
interrogativo e definidor da dialética.” Na pagina 155 do Cérmides, S6crates
apresenta-se como possuidor do remédio {(Tiov 011 £Y® €100 TO ddppokoy
emotduevog). E ele quem ministra o ¢pdpuokov. £ ele quem conhece o
remédio contra a dor de cabeca.” Em 157 b a significacio de ddpucxov
mantém sua significacio curativa relacionando-se com Beparnedew. Ao
mesmo tempo em que ensina (fazer conhecer) ele oferece o remédio que cura

a cabega:

3 Sobre este assunto pode-se ver JOLY, H., op. cit, pp. 25-28,
#4158 bec! 6AR’ atd oot &y {1 Sotéoy £in 10 Tiig KEdoATg GapMoKoV”

43 155 e . B Emotoduny 10 THE KEPXARG ddpraKov.
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Aldorov oby ME 16 1 ddpuoxor Kol 16 Enwdds, dnwg, E¢n, T
dopudrw To0tm UNdels ot TELCEL TNy QLTOU KEQUAT|Y Beponebew,®

A funciio semintica de ¢dpuoxor ndo deixa de lado sua
ambigiiidade, pois sua operacionalidade invoca sempre dois estados: por um
lado a doenga, a impureza e de outro lado a satide, a pureza, dppoxov €
Processo curativo.

Vejamos um trecho do livio das Leis (933 a-¢) onde
encontramos outro aspecto do ¢dippakov. O sentido esta relacionado dentro
do vocabulario juridico, as possibilidades de procedimentos de
envenenamento {(AvTtol yap 6N dopuokeion ..). Estes procedimentos
relacionam-se ao fato de que uns podem causar prejuizo ao corpo (CHOPACL
SHOUAT KAKOUPYOUod...) € outros males sdo causados por sortilégios. No
entanto, estes sortilégios, quando confundidos com o remédio, sa0 venenos
(tdv Thg dorppouceiag, 933 b). O remédio tem que ser bem administrado. De
outra forma, ele engana e cria falsidades e ilusdes sobre a cura. Em seguida
apresenta-se as penalidades para quem utiliza o remédio fora de sua real
funcio. Esta penalidade pode ser até mesmo a morte. Nota-se, portanto,

ddippokov no interior do vocabulério juridico da cidade. A legislagio®

46 . . .
Carmides 157 b: Ao mesmo tempo em que ele me fazia conhecer este remédio e estas
encntaches ele dizia: estou pronto te oferecerr um remédio que te curard a cabega.

7 Trata-se da justica. Na Repiblica 332 ¢-d, onde a justica € definida como "restituir a cada um
o que The convém”, esta conveniéncia refere-se aos yemédias, & comida e 3 bebida. Na verdade a figura
politica do ¢dpuoikor no ambito da cidade corresponde também & mentixa. Para Platao, justica & mentira
entram em seu critério de analise do governo sob a égide da legalidade e da Hlegalidade. Veja ainda
JOUANNA, }., Le médecin modéle du legislateur dans les Lois de Platon, in, Krema, 3, 1978, pp. 77-91.
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considera, em sua semantica, a estrutura ambigua do ¢dpoxoy: por um lado
ele € veneno, portanto € prejudicial, mas de outro ele pode ser bom se
administrado com um procedimento correto.*

No Critilo (394 a) o remédio ¢ associado a cores®® e odores.
Este carter associativo di ao remédio um aspecto variado.

WOREP NPV TG TOV W0TPOY  PAPHAKS YPOHOoW Ty Oouoic
renotléve dAia doivetat t abtd dute™

O sentido desta variacio de cores aproxima o 0dppckov da
untig através da nocdo de mowkirog.”! A variedade faz parte do cariter
ambiguo da artimanha e da armaditha. E através do poikilei ldgoi que o sofista
desenvolve e aplica suas palavras. "Estes s3o encadeamentos(...) que se
desenrolam como anéis de serpente, discursos que lagam seus adversarios
como bragos macios do polvo. Para o politico assumir a aparéncia do
polvo(...) nao é possuir somente um [dges de polvo, mas mostrar-se capaz de
se adaptar a situagOes desconcertantes, de assumir tantos rostos quantas
forem as categorias sociais e tipos de homem na cidade, de inventar mil

truques que tornario sua acio efizaz nas circunstincias mais variadas".”

*8 1is 933 b: dbnotépwe &v Te ETUyEtph) doppdTTeLy.

¥ Cf. Cratilo 424 e; Sox) exoom 1 Eixay Seicbor EX&oTov dapldkov .. Eiote 8& btioty
GAAD TEOV HOPRAKOYR.
O Cratile 394 a: as drogas dos médicos exteriormente variadas pela cor ou odor, nos parece
diferentes (mesmo sendo elas préprias). '

1 Repiiblica 558 ¢, 557 ¢, 561 e, 616 .

2 DETIENNE M. et VERNANT, J. -P., Les ruses de lintelligenge, p. 48,
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A associacio da unmig A estrutura seméntica do ¢dppokov
mostra o cardter ambiguo e duplo que existe na estrutura do discurso ou das
palavras. Fala-se em drogas dos médicos (lortpdv ¢diproka). Esta relacio de

dependéncia entre sujeito e objeto indica, em sua sintaxe, que o médico

conthece a estrutura ou virtude interna (§0voquic) de cada remédio. E por isso
que na passagem de 394 b utiliza-se na composicio da frase um sujeito
(1ot ) com dois objetos formados por SOvopy™ e dopudikwv. Afinal, é o
médico quem possui o conhecimento da dOvapw do dapudkwy.

Na pégina 405 a do Crétilo™ temos uma série de praticas cuja
finalidade ¢ a de purificar o homem {xoBopov mopey ey 1OV dvbpomov). A
série de priticas terapéuticas narradas (medicina, adivinhagao, fumigacoes,
banhos e aspersoes) visam a definigdo do ¢dppakov que segundo o proprio
texto, € purificar o homem. O ajuste, portanto, de ¢pdppaxov com kdbapoLs
evidencia um dos aspectos da pratica terapéutica.

No Timeu 89 b temos a expressio ¢ The GOUpHOAKEVTIKNG

KoBdpoEWS YLrYVOLEVOY ortpLkoy’” apresenta também a nocio de d&ppokov

33 () substantive feminino &lwoug pode ser en tendido como forga, poder, poténcia e também
como forca moral, virtude, eficadia, valor, significacio. Neste trecho do Crétilo a importincia de d6vogg

¢ grande no que concermne a especificidade do watamento etimolégico dos nomes. Cf. ainda
GOLDSCHIMIDT, V. em sua interpretacio do Crdtilo na pagina 103,

* Esta passagem estd contida na parte em que no didlogo trata-se dos nomes dos deuses € que
vai de 397 ¢ até 408 d.
> Esta expressdo pode ser entendida como "medicacho para o emprego das drogas
depurativas”. {Seguimos a traducio de A. DIES das edicdes Belles Letires),



209
relacionada com a purificagio. O ponto de vista do Timeu, apresentado na
sequéncia do texto (89 b-c) especificard que o remédio € um elemento
estranho a0 corpo e sua agio € violenta. Sémente as doengas graves devem
ser tratadas, as outras doengas devem ter seu ciclo natural. Utilizar drogas
catéirticas serve para purificar e toda cura passa por uma purificacso. Platao
diz que a cura de doengas sem gravidade deve ser evitada pois a

Tidoo yap ovotwoig voowy tpdmov Twd T wov {dov ¢voer
npoceotke. Ko yap 7 totuov obrodog EYouaa TETYHEVOUS o0 Plov

YLyveTon Ypéuoug ToU € YEVOUE SHMTAYTOG, Kol kol abtd 10 {oov
gutapuévey Exaotoy Eyov 1ov Biov doeton,”’

Assim sendo, ddprokov é também o respeito ao ciclo natural
da vida, da mesma forma que existe um fim natural para a doenca. A

adverténcia neste sentido € feita nos seguintes termos:

fiv Brow Tig mopd thy ipapuévny oL xpovov ¢beipn doppakeiong,
&uo Bk oHikp®Y PEYEAM Kol WOAAG EE DAlywy vooRuorte PAEL
yiyvecﬁat.”

DEpUOKOY conserva seu cardter terapéutico na medida em que
ha respeito ao ciclo natural da vida,

Os termos utilizados na composicdo do texto direcionam-nos
a verificar uma concentracio de sentido ligado 2 vida. Temos no trecho 89

b-c as seguintes palavras: {pwv ¢boer (natureza do ser vivo), Blov yiyveton

56 o - \ .
Timeu 89 b-c onde a composigio das doengas assemelha-se 2 natureza do ser vivo. A
composicic do ser vivo comporta, para cada espécie, prazos de vida definidos. Cada ser vivo nasce
trazendo em si uma certa duragio de existéncia marcada pelo destino

57 " L1 \
" Timeu 89 ¢ se, por agao dos remédios, coloca-se fim 2 doenga antes do termo fixado,
doengas pequenas nascem, ainda doengas mais graves ...
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xpovoug (prazos de vida definidos), 10 {®ov (cada ser vivo nasce), Tov Biov
¢etat (a vida tem um crescimento/composicio proporcional), Shvopy
(poder), o0 Blov (vida) e 10 népaw Em Budn (limite além do qual a vida nao

se prolongaria). Temos o seguinte quadro que ilustra a composi¢ao semintica

do texto:
WOV -~---- dOCEL Blov -------- XpovoG | SUVOLY
{natureza) {tempo}
Lov ---- gwapuévoy | BLov - -~-auoan dheTon
{determinado pelo destino} {crescimenta)
Blov
Pudn ~- - e me e TEPOLY
(lmite)

O que vemos é uma seqiiéncia de termos principais ({dwv e
Lwov) que ligam-se com ¢OoeL (natureza) e glpapuévov (determinado pelo
destino). Ainda na sequéncia de termos principais temos Biov, Blov e Buon
que especificam-se por uma relagdo com ypdvovg (indicgdo de tempo),
dOeton (que indica crescimento) e mépow (limite). A construgdo seméntica
utilizada por Platio indica as relagbes que dao sentido ac ddpuaxov: a

natureza tem que ser respeitada.” A presenca de dbvapy no texto refere-se

58 JOUBAUD, C., em seu Yivro Le corps humain dans la philosophie platonicienne diz que "Platio
apresenta-se como ardente defensor de uma medicina que se pode qualificar de natural. Os remédios néo
podem ser utilizados por qualquer motivo”. p. 213,
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a uma condicdo prépria e especifica de cada ser que a aplicacio do remédio
deve respeitar.””
Pode-se, portanto, entender o ¢dppockov como episteme, pois

ele enquanto abertura para a verdade da cura (Bepaseio) apresenta a ordem

filosofica e epistémica do logos como antidoto, ou seja, como forca inscrita
na sua economia. No Crétilo 106 b a frase

W ol 10 Aowmdr 1oU¢ nepl Bewdv yevEoewe bpbde ALymuer Adyou,
dappokor Aty obtor  TeAediotor kol ApoTor  doppdKov
emothpn.®

A relacio ¢apuokov - emioThurn torna-se clara na
cumplicidade de termos que do interior da estrutura de ¢dppakov podem
expressar o conhecer. ®dppaxov é um lugar a partir do qual abro-me para
a verdade, ele contém uma estrutura epistémica pois se manifesta como
abertura para a verdade. O processo em que isto acontece é na apreensio de
uma realidade que se contrapde a condicido empirica na qual se efetua o
conhecimento de verdades sobre uma determinada coisa.®’ Vale dizer que a
episteme acontece quando capacitando para fazer o bem, também capacita
para fazer o mal. O homem que € capaz de fazer o bem, pode também pender

para o erro. A maior das traicdes € aquela realizada pelo homem que conhece

. xow apycg exdotov Sovopy Exovta . {(Timen 89 ¢ 2).

% vpara que nés possamos levar a bom termo aquilo que nos resta dizer sobre o nascimento
dos deuses, roguemos a deus de nos dar o dom, ¢le proprio, do filtro mais perfeito e o melhor de todos

o filtros: o conhecimento.”

! CROMBIE 1. M., An cxamination of Plato's doctrines. vol. ILp. 128.
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a verdade. O homem que conhece a maneira de fazer algo corretamente,
conhece também a maneira de fazé-la mal. Conhecer corretamente € o
conhecimento de uma forma, mas ao mesmo tempo é conhecimento do
mundo fisico. Neste sentido a episteme revela-se também um ¢ApUAKOV pois
seu carater ambiguo poderd tanto aproximar-se do bem, quanto do mal, ou
seja, podemos estar proximos a forma, mas a0 mesmo tempo pertencemos ao
mundo da ¢Do1¢.* Esta dicotomia articula-se nas relagbes com a episteme
dos sofistas. O combate aos sofistas que negam a realidade da aproximagao
entre forma e verdade, reduzindo a ¢0o1g a uma ficgho tem a ver com a
existéncia de uma episteme politiké. A existéncia de uma episteme politiké como
fundamento de um sujeito do conhecer certifica os cidadaos que a vida
politica nio pode se reduzir s manipulagdes inconsistentes de um discurso
indcuo. O ¢dppoxov, estruturalmente, estd presente na vida do homem
politico. A episteme do ¢cippauicov ndo € um meio colocado a servico de um
fim politico, pois a vida politica (justica) é a vida segundo o saber que a

funda.

€ Bixrig & 0 nome que corresponde ao verbo ¢ixe (infinitivo de ¢bew) que significa produzir,
fazer crescet, engendrar, crescer, formar-se. Assim ¢Uo15 equivale & natureza enquanto aquilo que surge,
o que nasce e daf uma certa qualidade inata ou propriedade que pertence & coisa de que se trata e que
se faz com que esta coisa seja 0 que é em virtude de um principio seu. A ¢0o1g de uma coisa é sua arché,
se principio, isto & assim porgue a natureza é et §i e por si mesma o principio de tudo quanto existe.
No entanto Heidegger rechaga que a 001G seja simplesmente o emergir de tude que ha, pois os gregos
nio experimentaram o que € a $0G  base de Processos Naturais, mas por meio de uma experiéncia
poético-penante fundamental. Foi a partir desta experiéncia que s vislumbrou o que ¢ a natureza. POOLG
significa tanto o céu como a terra, tanto as pedras como as plantas, animais, homem,vida politica,
histria humana, $bo1g € o originar-se do qual se ergue o oculto. {cf. HEIDEGGER, M. Einfithrung in
die Metaphysik , pp. 11 ¢ 12.)
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Nota-se que ¢dpporkov nio € uma determinacio unilateral que
caracterizaria a vida humana. Sua ambiguidade lhe € natural, faz parte de sua
$io1g. A partir dele podemos ou nio ter acesso a verdade. Esta ambiguidade
¢ caracterizada pelo seu cardter de mowkidog, onde as variagbes de sua
existéncia estabelecem em si a astucia das armadilhas. A armadilha encherga
sem ser vista, assim como o o olhar de Gyges.*®® Esta ndo reciprocidade € o
sinal de que a natureza pode ser dominada e escravizada por um poder frio

e ndo-civico do tirano que inspira medo e terror.

63 Gdrgias 525 e (voltaremos ao assunto adiante).
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2.4. A tecelagem filosofica:copmiok.

E a propésito da natureza do discurso (logos) que se forma em
Platdo a natureza da lgaciio e do entrelacamento. O livro do Sofista €
esclarecedor neste sentido.

Para que um pensamento discursivo (didnoia), que emana de
nosso intelecto (nofis) ou da atividade da nossa inteligéncia (phrdnesis) possa
se ordenar e expressar-se, torna-se indispensavel o discurso. Este discurso €
e nés" (huly) ele se apresenta ¢ define como 'ligagbes”. Ele ¢
entrelacamento reciproco das naturezas genéricas (Sofista 259 e).

A partir disso uma primeira hipétese impoe-se. Noés a
formulamos nos seguintes termos: existe (além de nosso pensar e além de
nosso discurso) um em si das ligagoes das formas? Poderia existir a sumploké
thn efdon e st mesma e independente da atividade da alma? No Sofista existe
uma passagem que nos coloca frente a frente com este problema. Trata-se de
240 ¢, onde Teeteto, ao dar uma resposta ao Estrangeiro, introduz a sumploké
ao se referir a uma definicdo de cidolon, enquanto semelhanca. Eis o texto:

Obx By &pa dvtmg kot dvtwg fiv Aéyopev eikovo. Kiwvduveber
Tow Uty T REmAEYBon cupmloxfy 1O uiy OV 1@ OvTI, KOl McAn
&Gromov. TG yap obk &somov; * Opdg youv bt Kol voy Hid tig
prodAdEeme TadTne © MOALKESOAOG codLoTiig vdyKaKey NG 1o
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[Ty OV oby EXOVTOG OROACYELY £1val newg,

A formula pronunciada por Teeteto ndo deve ser separada de
seu contexto, Percebemos que nio se trata da ligacio entre ser e ndo-ser. Este
entrelacamento (cuumrioxh) pelo qual o ser se enlaga ao néo-ser refere-se nao
a ligacéio de Idéias a Idéias, mas ao trabalho humano e perfeitamente humano
de uma inteligéncia que, a seu modo, é semelhante. O comentario do
Estrangeiro confirma o aspecto forgado, nio fundamentado no absoluto,
desta técnica de unificacio existente no Sofista. Trata-se de um
entrecruzamento (¢palaxis) irreal e confuso que exerce for¢a sobre os
fendmenos. O entrelacamento-entrecruzamento, GUUTAOKT - ETOAGELG, ndo
pertencem ao mundo dos inteligiveis.

Sera que existe, em outras passagens do Sofista ou de outros
didlogos de Platao, a presenga de uma ligagio em-si ou de um ser ligado em
si das Idéias? Em nossa busca vimos que nenhum texto de Platfio possui tal
posicdo. Para Platdo, vemos que toda SUUTAOKT, GUUTANKELY, TAEYUX €
toda cupmheckntal, quando nao fazem referéncia ao dominio das coisas
sensiveis, referem-se exclusivamente 2 ordem do pensamento ou a da acgao,

mas jamais ao mundo dos inteligiveis. No Sofista isso acontece em trés

' Sofista 240 c:Estrangeiro: Aquilo que dizemos ser realmente uma imagem, um semelhante,
¢ aquilo que, sem ser realmente nao existente, no entanto nic existeTeeteto: Pode ser que um taj
entrelacamento seja aquele em que o ndo ser se enuelaga ao ser, e isto de maneira
desencaminhadora. Estrangeivo: Efetivamente, como seria desencaminhadora? Ao menos veja, desde
agota, gracas a este entrecruzamento dos termos, que o sofista de cem cabegas nos forgou, contra nossa
vontade, de estabelecer que o nao-existente existe de alguma forma.
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passagens onde encontramos o substantivo CUUTAOKT® igualmente

empregado com o verbo SUURATIKEWY | A passagem 242 d-e sobre as musas
da Jénia e da Sicilia é um exemplo entre outros.

"laBeg 8k kol Zikedol tveg DotEpOY Mouoon ouvEvenioaw
b1t cupmAEkew dodarEotoToy GROOTERPC KOl AEYEWY ®G TO
by mokAd, 1 kol Ev Eony, ExOpo OF Kol $Liig ouveyetar’

Entrelacar ou entrelacamento sio tarefas do intelecto, ndo tém
as caracteristicas dos objetos inteligivels, enquanto tais. Neste sentido, o
entrelacamento pode tragar uma das estruturas fundantes da Beponeia junto
com a UG € o GApUaKo, pois as relagbes que delineard reforcam a relacao
ontoldgica de ligar e religar, enfim do existir ambiguo regido pela relacdo
sdude-doenca, raiva - amizade, justi¢a - injustiga e assim por diante.

Se as relacoes em si da Idéia a Idéia ndo sdo pensadas nem se
enunciam sob a forma de cupunAoxf, elas nio sio designadas por conceitos
que The sio aparentados. Conceitos que nos fazem apreender o pano de
fundo metafisico que torna a cvunhoxf possivel. Aquilo que funda a
atividade de ligacio da alma é, primeiramente, a comunicacio que religa as
Idéias entre elas. Temos também a nogdo de participagio, segundo a qual as

jdéias possuem umas com as outras. Temos, ainda, a mistura. Junta-se a estas

2 sopmhoxchy: Sofista 240 ¢, 259 €, 262 ¢ sindpticamnte veja Politice 278 b, 281 a, 306 a, 308
e, 309 e. ovpriEkEw: Sofista 242 €, 262 d, 286 c. Ibid. Polftico 267 b, 282 d, 306 a, 309 b, 311 b.
wAkync: Sofista 262 d.

Certas musas da Jonia e da Sicilia estimaram gue mais seguro € entrelagar as duas teses ¢
dizer: 0 ser € a0 MesMO NP um ¢ nuios, a raiva como a amizade fazem sua coes3o,
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trés relacdes essenciais entre Idéias outras relagbes anexas como por exemplo:
estar de acordo com, estar junto a.

Uma primeira caracteristica da relacio metafisica que as
realidades inteligiveis possuem ¢ a comunicagio (KOLW@VLX) ou o comunicar-
se (kowwvew) que de certa forma precindem das implicagdes
antropomérficas que utilizam Kowwia- xowwvely. Exemplificando temos
as relaches de comércio, relagGes intimas, relaces sociais-institucionais. Para
Platao trata-se de designar, antes de tudo, aquilo que torna possivel a
comunicacio das regides do ser inteligivel e os géneros que presidem toda
comunicacio (Ser, Mesmo, Outro).*

E, portanto, uma comunicagio que hierarquiza ou que exclui.
Esta comunicacio aparece ao nivel dos inteligiveis com uma outra
comunicacio metafisica, a do sensivel em relagio ao inteligivel (o belo
sensfvel - o belo em si). Esta segunda relacio metafisica estava indiretamente
presente na pesquisa de kotwdv tal como encontramos nos primeiros dialogos,
como por exemplo, em Hipias Maior, ou tal como encontramos no

essencialismo aristotélico da empeiria.’

* Kcowevio- KOLWmVELY possuem uma significacdo ética em Platdo. No Gorgias 508 a: Beoty
woil Suwlpdmovg Ty xowwiow covexetv. No Fedon ¢ tido no sentido metafisico de comunidade entre
sensivel e inteligivel (100 d). wowwvia, pode ser encontarda em: Sofista 256 b, 257 a, 260 e, 250 b, 251
e, 254 a, 260 e, 264 e, 252 b. Politico 283 d, 285 b, 276 b. O verbo KoOLvOVELY encontramos em Sofista
248 a-b, 253 a-€, 254 b, 254 ¢, 260 ¢; MPOTKOWVOVELY encontra-se nio Sgfista 252 a; KOWA no Sofista 218
be¢, 255 a.

*H iptas Mator 300 a. Com relaco a ARISTOTELES ver Metafisica Z, 16, 1040 b 23, 25, 26,
1041 a 4, 1041 a 20, De Anima A402 b 8.
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Esta segunda relacdo metafisica que vai do sensivel a0

inteligivel, através da keinonia, abre-se sobre uma relagio metafisica. Relacio

de comunicacio entre géneros primeiros e Idéias e entre as Idéias entre si.

Assim se postula a primeira relacdo em si: comunicag¢io/comunicar que torna
possivel a atividade noética da ovumrAoxn.

Tentemos enfocar trés passagens que concernem a esta

anterioridade essencial e real da xowwrie.® Antes de mais nada é a

comunicacio entre Ser, Repouso e Movimento que se encontra exposta e
enunciada em 250 b:
Tprrov Gpa. T Tapd Tavto o dY Ev T wuxn Tibelg, kg bR Exetvov
T T€ OTEOLY KAl THY KIWVNowW TepIE) OUEvTY, CLALLPOY Kot dmddy
abtay npog thy the obolag kowmiay, ot glval TPosELRNG
cupdotepo;’

"Fixar seu olhar sobre”, esta expressdo implica no
reconhecimento daquilo que esta além e antes de todo conhecimento. E esta
comunicagdo que todas as Idéias tém sobre o Ser, o repouso e também o
Movimento.

Existe comunicacio do Mesmo e do Outro com todas as Idéias.

Vejamos o que diz o Sofista 256 b:

S v uglelv tobror apdg vty obtw Afyouev, bBtav &t un

6 Sofista 250 b, 256 b, 257 a.

7 Sefista 250 b: E, portanto, colocando Ser como um terceiro termo ao lado dos precedentes,
com a idéia que o termo em questio envolve o Repouso {(fen stasin) e também o Movimento (ten kinesin);
fixando plenamente teu olhar, considerando-se que vocé os reajuntou, sobre a comunicagio {keinonia}
gue eles tém em relacio 2 realidade da existéncia {pusia}; mas assim procedendo pode-se atribuir-lhes a
existéncia tanto a um qUAanto 80 outro?
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by, S Ty kowwaw ob Borzépou, &1 fw dmoy wptlonévn tabtov

yéyovey obik ExeElvo AKX Etepov, hote bpbig ob Agyeton ALY ob
s B

ToTH,

O "outro", isto é: 0 ndo ser, ele permeia todas a Idéias. Isto
desenvolve-se a partir da comunicagio dos géneros. Na pégina 257 a do

Sofista lé-se o seguinte:

Obkody 8N kol ot ob dvoyepovtéoy, ERsinep EYer
KOO SAATAOLS T 10V YEV®Y dbo1g.’

A koinonia ontologica €, também, muitas vezes designada pelo
termo epikoinonia. E o que nos mostra o Sofista 252 d:

Ti 8, o mévto dAANAoLg Eduer dbvapy Exew Emkowaviag;’

Os grandes géneros (ser, mesmo e outro) ou ainda 0 Bem, o
Belo estio em comunicagdo com tudo, enquanto que cada idéia nao tem,
enquanto idéia determinada, comunicagdo com toda outra idéia determinada,
A koinonia no Sofista é expreséa sobre o modo verbal do keinonein: sexr em
comunicacio. Um nimero muito pequeno de passagens, € isto somente no
Sofista, visam o colocar-se em comunicagio com, enquanto que relagio do
sensivel ao inteligivel ou ainda, relagdo dos sensiveis entre si. Vejamos a

passagem 248 a:

® Sfista 256 b: Quando nds negamos que 0 MOVIMENto seja O mesmo € porque desta vez, cle
tem Com O OUtro uma cormunicacio (B Ty ketvaniay) em virtude da qual, isolando-se do mesmo, ele
se transforma nao mais precisamente este, as um outro; também pode-se dizer: nao o mesmo.

? Ibid. 257 a: Assim como hi realidades compondo este resto, sio tantas relagdes, diremos:
o ser ndo é ... Néo existe ai do que zangar-se, pelo fato de que a natureza dos géneros comporta a
comuniccao reciproca (Exer kowoulow &AMAROLG...).

10 1hid. 252 d: Mas o que acontece no caso em que permitimos que tudo {méyror} tenha
mutuamente um poder de comunicar com tudo (Sbvopeiv... EmKowmiag)?
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Koy oopont uev hudg yevéoar &' ociobhoems xowmvewy, Sk

Aoyiouob 8k oy mpde drieg oLoiow, Tiv dEl Kotd TobTd Hoahmng
dote, yéveowy 8& GAAote darme.!

Existe ainda, a passagem 253 a que fala da comunicacao que

existe entre as palavras ensinadas aos poucos pela arte do gramatico.

Téic obv cidev dnoia omoiorg Suvortd Kowwvely, fi TExyng Bel
HEAAOVTL, OpAY TKOWVEC abeé;

Estas duas passagens, fazendo referéncia & comunicagio dos
sensiveis entre si ou considerando as Idéias, sdo mmportantes. O grande
niamero de  passagens onde encontramos koinonein  designa,
concomitantemente, & comunicacio entre idéias, o estar em comunicagao
destas idéias. Assim lemos em 254 b-c:

“Of oby 81w pkv Huiv 1OV YevdY buoidymton Kowwvely EBEREW

ZAAAAOLE, 1AL BE [}, KOt To HEV B bRiyow, T& & ERL mOAAG, T B¢

Kol S18 névTov obdiy xwAEW T0ig mdol kexowwunkEval, 1O 0N
getd toUte cuvemononebe ¢ Adyw thde oxomotvies, un mept
nEVIeY oV Siddv, ive pf topotiopebo v moAdolg, GAAG

TPOEAOHEVOL TRV MEYioToy AEyopévay 7T, RpOIOV HEV LT
£ oot Eotw, Brerta kowmviag &AAHAwy mog ExE Sovduewe,”

H Sofista 248 a: é através do corpo que, por meio da percepgio COMUNICAMO-NOS (KOTVOVELY]
com o futuro {(devir), enquanto que ¢ pela razio que através da alma, nos nos colocamos em relagzo com
a realidade da existéncia, de uma existéncia que, dissestes, comporta sempre sermethanternente as mesmas
relagies, o devir comportando-se, de seu lado, tanto de uma maneira como de outra.

12 N . . .
Thid. 253 a: Todo mundo sabe 3s quais & com as quais ele pertence de poder unir-se
{koinonein)? Ou ainda, aquele que quer ser capaz de aproveitar-se precisa de umna competéncia técnica?

13 ibid. 254 b-c.Agora que o acordo foi feito sobre este ponto que, entre 08 géneros, existem
as que aceitam se comunicar (keinonein’y entre eles, outros n&o aceitam. Estes de maneira restrita, aqueles
referem-se 4 um grande némero, Que nada nio Impeca alguns, que circulam entre todos, de comunicar
(koinbnein) com todos: agora, portanto na sequéncia, coloquemo-nos a puxé-lo em nossa direcio aqui
nessa conversacio, considerando nao a propésito da totalidade das naturezas genéricas, mas afim de néo
nos deixarmos embaracar pela muttidio , a propésito de alguma anteriormente escolhida, considerando
uma a uma aquilo que elas sdo. Em segundo lugar, aquilo em que consiste o poder que possuem de
comunicar-se entre si (koinonias allélon dinameds}. :
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Acontece 0 mesmo Com o termo NPOSKOLWWYOLY (252 a)e
com o advérbio kowf}.'* A comunicacio dos generos fundamentais, sem ser
em comunicacio ou sua impossibilidade de estar em comunicacio, ¢ ou
constitue o primeiro fundamento ontolégico ¢ gnoseol6gico que torna
possivel a coprhoxt.

Uma segunda caracteristica correlativa da relacio Idéia a Idéia,
¢ a participagio: pueBegig (Sofista e Parménides), perdoyeoig (Fedon).
Platio utilizard com freqiiéncia o modo verbal petéyew ou petdioupaveiv.
Isto sem falar nas conotagées subjetivas da lingua cotidiana, como por
exemplo metechein (repartir algo co alguém, ser cimplice de ...). Se existe
comunicacio de Idéia a Idéia, de género a idéia estamos diante da
possibilidade ou da impossibilidade de participar.'®

Para Platdo, algumas idéias nao podem participar de certas
idéias (por exemplo o trés em relagio aos pares); certas idéias participam uma
das outras {exemplo 0 3 e 0 5 em relago a impar). Os géneros participam
de todas as [déias. Estio, portanto, em comunicacdo mutua, Assim podemos

dizer que o participar em si ou a participagio em si, assim como a

4 Sofista 252 a: 1t 8%; Eotal mpdTepoy oty obolug un npockowwvoby; Para xowf of.
ainda 218 b-e, 255 a.

Y £ o conceito que ARISTOTELES mantém para caracterizar a refaggo metafisica que depende
da primeira rela¢Bo. ou seja do sensivel que participa do inteligivel. A este respeito enviamos & Metafisica
A6E97 b, 10- 14
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comunicacdo em si, torna possivel a atividade noética da coprioxh.'
Temos entdo duas hipéteses radicalmente opostas: a
impossibilidade de participagio e a possibilidade da comunicacdo de tudo
com tudo. Estamos diante de duas hipéteses. Podemos encontra-la no Sofista
251 d. Por um lado, temos os adunata metalambanein e de outro os dunatq
épikoinonein. Todas as coisas sio incapazes de participagio matua? Todas as
colsas sao capazes de entrar em comunicagio entre si? A primeira resposta
nos faz ver como passamos da comunidade ou da ligagdo das idéias a
participagio mutua de certas idéias. Na afirmacio segundo a qual nao se
possui nenhum poder de comunicagio (koindnias), ¢ movimento assim como
o repouso ndo participardo de forma alguma da existéncia (obdapn
1ebtEetov oboiag).”” Mas, esta participagdo de todas as Idéias em relagio
3 existéncia articula-se sobre as participactes divergentes que introduziram

a existéncia do outro. Em 235 e temos

Ko $1¢ mdvtow ve oy abidr ¢hooper givan SiehnivBular v
txoaTov Yo Brepov Sivon v dAdv ob Sy Ty abteb dbow, dAld
S1a o petexew thg 1W8Eag e 8ovttpou.'

6 A Bepomsio depende desta participagfio que toma possivel a atividade noética da
copmhoxd), pois ela estabelecerd através da diagnose a identidade da sadide ou da doenga.

& Sofista 251 e: Desta esséncia (0 outro) nés declararemos que ela circula por todas, porque
cada uma delas individualmente é a outra em relacio as outras, ndo em virtude de sua esséncia, mas em
virtude de sua participagio na natureza do outro.

' Bste trecho do Sofista 255 e € assim traduzido por CORNFORD: "esta natureza invade todas
as formas, porque cada uma ¢ diferente do resto, ndo em virtude de sua propria natureza, mas porque
participa do cardter da diferenca”. Plato’s theory of knowledge, p. 257.
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Estamos diante de um mundo cheio de diferencas. Viano diz

que "il mondo dell'identitd non € per Platone un unitirio né semplici: € un

mondo pluralistico, solcato da diferenze"."” Em Platio esta diferenga faz parte
deste sistema que € constituido por uma pluralidade temética que mantem
entre si relagbes constantes. Esta propriedade do sistema € garantida pelo
fato que as idéias sdo um sistema perfeito de distribuictes de identidade e
diferenca. Véem-se articular, portanto, as multiplas ligacbes que comportam
a participacao ¢ isto se considerarmos aquilo que a participacao traz de novo
a proposito do Movimento. A passagem 256 a-b nos esclarece sobre a
introducio da participacdo para aprender a ligagio da idéia de Movimento
as outras idéias. O movimento participa do ser (dia to metechein ton auton). O
Movimento ¢ diferente do mesmo; no entanto, ele é 0 mesmo, de maneira
que todos os géneros participam do mesmo (metechein auto).

&AX ombtav ey Tobtdy, S i pebelw Tatod mpog Bavtiy obte
AEyouEy droy B P Toktd, Sid kowaviow ab 8&tepou,?

Participagdo, comunicagdo, participar € comunicar: Sao as
formas que Platdo utiliza para designar o em-si das relagdes de ligacio ¢ de

exclusdo entre Idéias. Existe um terceiro aspecto das relagbes das idéias entre

elas. Trata-se da mistura {(meixis), estar misturado (meignusthai) ou ainda

' VIANO, C. A., La selva della somiglianza, p. 131.

0 Sofista 256 a-b: Quando nés dizemos que efe € 0 mesmo, € em virtude da participagio (8o
iy peBekiy) que devido i sua propria ntureza, teve relagio com o mesmo, enquanto que quando ele nio
é o mesmo, € porque ele tem com 6 outro uma comunicagio (Brd THY KOwWmWow),
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mistura intima e reciproca (summeixis), ser intimamente misturado
(summeignusthai).”!

Aqui Platdo sai fora do sentido costumeiro que se da ao
misturar. Misturar é, na lingua grega "fazer fundir elementos” através de uma
porgio medicinal (eskanson). Platdo conserva sem davida este sentido de
mistura/fundicio quando se trata de estudar as figuras dos artesdos que
fundem realidades sensiveis. O demiurgo do Timeu, o teceldao do rei no
Politico, os demiurgos do Filebo.22 Este sentido de mistura/fusio ou fundicio
nio € o sentido que Platio dé no Sofista 2 unido das idéias. No Sofista cada
idéia conserva as caracteristicas que lhes sio especificas unindo-se as outras
idéias. E no sentido de mistura-justaposicio e nio mistura-fuséo, ou ainda
mistura-reunidio e nio mistura- unificagio.”

O ponto de partida de Platdo é aquele, segundo o qual supde-
se que tudo seja sem mistura até mesmo a descoberta que a mistura entre
idéias existe realmente. Trés teses sdo concebiveis a partir da exposigio do
Estrangeiro em 251 d.: (1) nada de mistura {(ameikta), (2) comunidade de

todas as idéias com todas, (3) algumas misturas.** E da palavra ameikton

2gafista 253 b, 260 b, 256 b, 260 a-c, 252 ¢, 253 ¢, 259 a. Filebo 47 d, 48 2, 49 ¢, 48 b, 50 ¢,
59 e, 63 27 b. 64 d, 46 b, Politico 260 d, 307 ¢,

22 Timey 35 b, 73 ¢. Politica 42 a, 47 e. Fileho 59 ¢, 62 d.
23 114 de se considerar que encontraremos no vocabulario técnico da metalurgia a origem da
analogia platénica entre fundigiic de metais e funddicio de idéias. A este respeito JOLY, H., L

renversement platonticien, p. 71 ss.

4 Sofista 251 d: ... 0 QUELKTOL Byto ko AShvoTe pETaAGpBAVELY QARAAWY ..
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(enganador) que chega-se a descoberta daquilo que certas misturas sio. Em

252 e Platio diz:

Kot utw &v v& m totrav dvorykolioy, fi tdvio fi undev f 1o
HEY EBEAEWY, T B8 py cuppetyvoton. Mo ydp ob; Ko phy
16 v Fho ddbuortovr nbpsen®.

A dialética poderd se definir em funcio desta mistura:
suponhamos que exista certos géneros que circulam através da totalidade dos
outros, eles servem de tracos de unido para dar a estes uma oportunidade de
misturarem-se {(CuppelyvosBon). Impossivel que nio se tenha mistura
(meixis, 260 b). Por outro lado, stasis e kinesis ndo aceitam a mistura mdtua
{ameikto, 254 d). Quanto ao ser, ele se mistura (meikton, 254 d) A stasis e &
kinesis. Em geral tal natureza mistura-se a uma outra (260 a).

Esta ligacio da idéia com a idéia que implica no tema da
mistura pode nos dar acesso 4 Caverna no que tange ao tema da falsidade
{pseudos). Assim temos como caracteristica dos sumplokai o fato de nio existir
uma exatiddo assim como os discursos do Sofista ou da multiddao. Sao
discursos sem fundamento no ser. Esta juncio, que é muito mais uma relagio
de proximidade, nds a presenciamos no Sofista 260 b-c. Nio se trata do ndo-
ser em si, mas de um néo ser que se coloca na opinido e no discurso, tanto
como 0 nao do ndo-ser como também o nioc-ser do ser. Esta relacio,

sutilmente préxima € construida sobre a mistura ou nfo mistura do ser e do

5 I e . <
2 Sofista 252 e: Ao menos uma destas hipteses sfio inevitivels: ou tudo se mistura ou nio se
mistura, ou ainda isto se mistura ¢ aquilo refuta (n3o se mistura) a mistura,
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nac-ser mas Platio no chama esta falsidade de mistura no Sofista. Mistura,
no Sofista, é um conceito que se encontra reservado ao dominio do em-si em
sua perfeicdo.

Além das nogoes de comunidade, participacdo e mistura,
existem outras que reforcam a relagio ontolégica que religa, aos olhos de
Platio, a idéia 3 idéia. A atividade da cupmdoxt| poderd traduzir estas nogoes
em vérios enunciados. Existe a nocio de acordo e de seu oposto, o desacordo.
A comparacio entre letras e idéias nos dard um bom esclarecimento. Vejamos
a passagem 253 a do Sofista:

Kol yop EXelvor 10 UEV GVOpUOSTEL tov nipde  GAANAL, 0. Of
cvvopudrier’®

Ha outra passagem em Platio que fala sobre a nogio musical
que o musico possui. O texto estd em 253 b. Eis o que diz:

oV opBdde pérAovto NEey TOL0L MOLOLE CLUGWVEL TV YEVOY KO
noia, GAAmAc ob Sexetons?

Esta nogho estd ligada ao aspecto musical da combinagio
conforme a pagina 253 b do Sofista,

b REV TOUG CUYKEPOVIUMEVOUG TE KoL [Ty TEXYIY EXWY YIYVHOKEW

% O caso & mais ou menos como aquele das letras, entre estas existe efetivemente aquelas que
ndo concordam entre 81, enquanto que existem outras que concordam.

27 vtmm 4 . .
“ Nao ¢ forgado que aquele que gostaria de fazer ver corretamente aqueles, entre 0s géneros,
que sao "concertantes” (oupdvel} e com os quals ¢ entre 08 quais NAo se aceitam um ao utre...
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HOVO1KSE, b 88 ] cunele Guovooe>
Ainda em 238 a Platdo retem a nogdo de juntar ou de jungao.
Eis 0 que nos diz o texto:

T ugv drtt wowv npecyivolt &v 1av dytwy Etepov... Mit dun 8¢ 1

@y drtov Gpd. TOTE TPOGYLYVESBOL GACOUEY Suvartdy ELvat’

Vemos, portanto, descortinar neste horizonte de investigagao
quatro outras designagﬁes: concordar, ser concertante {musico, no sentido da
harmonia), combinar com e juntar-se a. Estas designagbes existem
juntamente com o estar em comunicag¢io, participar e misturar-se com.

A CUUTAOKT, portanto, apresenta um fundamento ontolégico
e gnoseoldgico. Mas o que acontece a partir da natureza da CUVUTAOKT
enquanto fazedora do discurso (logos, 259 €) e julgamento {doxa, 261 €)? Nao
seria conveniente levar a teoria platdnica do discurso aos Unicos trés
exemplos analisados em 262 ss. Nas linhas 5 e 6 de 262 ¢ dizem que
estabelecer uma ligacdo entre um nome e um verbo de a¢éo constitui um
caso simples de cvpmAoy . Eis o texto:

Tére & Hpuocty e kol Adyos Evéveto £bBUC | mpdtn copmiokt,
oy eddv wov AdYmV b TpaTdg TE KOl suspdtatoc.

28 Aquele que é competente para saber 0s que combinam € 08 que nao combinam ¢ © miisico,
augele que nao entende nada nio € miisico?

2% Acredito que ao ser pode juntar-se qualquer outro ser. ... Mas, que qualquer ser nio se junta
famais ao nio-ser, afimariamos ser isso possivel?

% Entio sémente ¢ feito o acordo € em seguida constitue-se em discurso a primeira ligacho,
de todos os discursos o primordial é o mais breve.
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Existe para Platdo outros tipos de cupmioxf além destes
apresentados no Sofista 262 c. Existe julgamentos singulares e julgamentos
gerais que qualificam o individual ou o género, seja enunciando uma
qualidade deste individuo ou entdo dizendo e mostrando os seres aos quais

estes géneros estdo ligados. A passagem 251 a-b Platdo fala sobre o homem:

Abyoper O kol dbrtvd note TpdTOY TOAASLE bYOLOSL TabTOY TovTo
EXGLOTOTE TIPooRYopebOUEY. .. AEyouey &vBpmrov Sfimov AL & TN
enovopilovieg, 14 1€ POROTA EMPEpOVTES bT® Kok To oy RO
KoL REYEdn Kol kaKiog KO ApETdE, Ev 0lg TEOL Kot Btépolg puplote
ob avBpomov abtov €l fopey, dAAG kol &yady xol Etepo
&netpa,

Temos, ainda, no Sofista 251 d proposicoes e em 244 e
julgamentos hipotéticos. Além disso Platao visa a negacio (apophasis) em sua
diferenca com a contrariedade (enantion). Eis o que diz o Sofista 257 b:

Orov dtow gimopéy T il péya, 1ote ndAidv 11 cot douvduslo o
ouwpdy i  1oov dnhouy @ phpaty .. Obk &p), Bvovtior dtov
GROGOLTIE AEYTAL ONUCAVELY, SVYYwpncdueba, tocoltov 8¢ pubdvov,
o1 tov dAdeov T pnvier 1 ol aponBiieva 1OV ENOVTLVY byoud Ty,
UAALOY 88 Tov mpoyudTov nept STTdY kénton 16 Emdeyyousvo
Hoteov Thg Amopdoewe drduote.

Assim a cvumAoxf) segundo Platdo aborda julgamentos

variados. Eles estabelecem ligagio entre idéia e idéia, a propésito de algum

# Expliquemos como podemos designar uma s6 ¢ mesma coisa por uma pluralidade de nomes.
wor| - N6s falarnos do homem aplicando-the madltiplas denominagées. Nds atribuimos-lhe cores, formas,
grandezas, vicios ¢ virtudes. Em todas estas atribuigbes, como em milhares de outras, ndo sémente
afirmanmos exdstir o homem, mas ainda dizemos que ele é bom, sem falar de uma infinidade de outras
qualificaghes.

* Quando, por exemplo, nds falamos de algo ndo-grande, parece-te entio designar por esta
expressfo, mais o pequeno que o igual? ... Quando, portanto, pretender-se-& que negagio significa
contrariedade, nio admitireros ¢ manterenos : qualquer outra coisa, eis o que significa o "nio” quese
coloca como prefixo 40s nomes que seguem a negacao, ou ainda as coisas designadas por estes nomes.
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objeto fenoménico. No Sofista 262 ¢ ss. temos alguns exemplos de
julgamento. Platio nesta passagem parte da nocio geral de "palavra"
(onoma/renoma, cf. 261 d). Depois, a palavra divide-se ela propria em nomes
¢ em verbos. A partir disso o nome (onoma) ndo mais designa que o sujeito do
verbo da acio € o que diz em 262 a: TO 3¢ yvemabioig t0ig EXELVAC
TPATTOVCL OTHELOL Thg duwhg Emutediv dvopa ( Quanto aos sujeitos que
fazem as agbes, o signo vocal que se aplica é 0 nome).Quanto ao verbo temos
0 seguinte em 262 a: TO pév em tolig rpdleow dv dfhouc pAUG wov
A&yopev (Aquilo que exprime acoes, chamamos de verbo). O Estrangeiro j4
havia sugerido esta distingio em 261 e: "as palavras quando sio ditas em
sucessdo significam algo ... O que dizes?". Esta forma interrogativa "O que
dizes?", estd na boca de Teeteto. O que significa? O verbo para Platio desina
uma praxis? O verbo ser € seguramente outro. A palavra ndo seria nome-
substantivo-sujeito? Nao, a palavra pode designar substantivos, adjetivos
(251 a) e qualificativos (232 ¢). Platdo define a palavra, diz Cornford® nio
como o nivel de uma afecgio neutra, mas como um signo vocal (CTEIOV TNG
daovne, 262 a) usado para significar "ser" (mept Ty oboiow Shiwuo).*

O discurso em suas diferentes formas fornece indicacoes

3% CORNFORD, F. M., Plato’s theory of knowledge, p. 277.

* AnAc yaip $8n mov tote mepl @Y drtaw f yryvoutvww fy yeyovdrov fi perréviov (E
que existe desde este momento, alguma indicagio relativa s coisas que sdo. que vém a ser, ou foram ou
SETA0),
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(dmrot, 262 d). Estas indicagbes abrangem todos os objetos possiveis, como
por exemplo, os inteligiveis em sua generalidade ou os sensiveis em sua
individualidade. O discurso fornece indicacoes sobre (mepl) as coisas em sua
multiplicidade e na especificidade de seu estatuto ontoldgico. O discurso
refere-se, com freqliéncia, as coisas eternas. Ele possibilita "conhecer"
qualquer coisa que € no presente, que estd por se produzir, que se produziu
no passado ou que se produzird no futuro (262 d). No entanto, o discurso
ndo se contenta em denominar. Denominar € permanecer unicamente no
enunciado de um”ovopar singular ou de um pnuad singular. O discurso
determina algo pelo fato de que ele entrelaca os verbos com s nomes. Em
262 d Platio diz kol 10 TALYROTL TOUTE dvopo EdbeyEauedo Adyov ou
seja, "damos o nome de discurso ao enlagamento” (TAEyportl). Vemos que
SUURACKT ou TAEYRQ sdo duas formas de enfocar o discurso.

Uma seqiiéncia de verbos ou uma sequéncia de substantivos
nio formam o discurso. Pronunciar uma seqiiéncia de verbos (110 E¢ggng
abTELny, 262 b), pronunciar substantivos numa sequéncia continua (ko
KaTd ooty O iy cwvexewoy obdelg mw cuvEtn Adyog, 262 b) nado
indica resolugio de problema algum. Os vocdbulos, quando assim
enunciados, ndo fazem conhecer nenhuma agfo, ndo mais que auséncia de
acdo, nao mais que a realidade de uma coisa existente, nio mais que uma

coisa nao existente (262 ¢). Uma porcio de termos sem a nitida existéncia de
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um sujeito (poypa) e um enunciado verbal que a ele se junta (PARG),
constitul um discurso vazio e sem sentido.

Mas, peguemos um enunciado que una (oOvleLg) sujeito
agente (APOYMOL) e agdo verbal (mpd&ic) (262 e). Facamos, por exemplo, o
seguinte enunciado: "Teeteto estd sentado”. Este discurso, longe de versar
sobre 0 nada, tem uma relagdo com um "certo "sujeito” (Twog Elval AdYoV).
Primeiramente este discurso concerne (nept ob) e em seguida ele se refere
dquilo que lhe € sujeito (Afyer 8¢ abtwv.., 263 b). Teeteto dira: ele me
concerne ou sou o sujeito (TEPL EHOV Te Kol EpdCE, € a propésito de mim, é
meu; 263 a). Assim num discurso (onde temos ligagdes simples) encontramos
dois elementos. Primeiro: existe um sujeito claramente determinado {que é
este Teeteto que eu vejo ou o homem neste Teeteto que eu vejo). Nota-se que
a referéncia feita ao sujeito-pragma do discurso encontra-se expresso nesta
passagem por trés férmulas que se interligam mituamente. E um discurso
relativo a um "certo sujeito” (Tvog, 262 e), é um discurso que se refere
questio: de quem € o sujeito? (@brwy, 262 e, 263a), ¢ um discurso onde eu
sout 0 sujeito (Epog, 263 a5, 263 a9). Segundo: existe um enunciado ligado

a um verbo que exprime o agir ou o ndo agir deste sujeito pragma. Como

exemplo temos: Teeteto estd sentado. Este enunciado refere-se ao sujeito, ele
tem relaciio com um sujeito: mept. Estar sentado é mept Epod, "a propdsito de

mim”, diz Teeteto 263 a4, 263 al0).
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Busquemos um segundo tipo de julgamento mais complexo.
Teeteto, com quem falo neste momento, voa. Aqui ainda estamos diante de
um julgamento, ou melhor diante dois julgamentos conexos, onde Teeteto diz
como acima: eu sou o sujeito (EUOE), € sobre mim (nepl gpov).

Todos estes trés tipos de discurso sao de uma natureza ou
qualidade, tal como nos diz o Estrangeiro na pagina 263 all: Iowv 8¢ v&
TWA QopEY Avarykolov EKaoTov €lvor tov Adywy (Cada um destes
discursos tem necessariamente uma certa qualidade). Seu mowdy 8¢ v€ Twvd
€ que dois dentre os trés sAo verdadeiros e um (Teeteto voa) € falso. Em 263
b fala-se o seguinte: A&yet 8¢ obtiov b pév GAnbng ta dvto dg EoTv mept
oov (o discurso verdadeiro estabelece para ti as coisas que sdo tal como séo).
No entanto aquele que € falso enuncia outra coisa que nio diz respeito a ele
{ O B¢t dn yevdng Etepa TV OvTww).

Temos, partindo disso, no discurso-julgamento dois elementos
importantes. No primeiro pode-se religar nogao a nogfo, idéia a idéia; no
segundo pode-se aplicar a um sujeito individual do modo sensivel nogoes ou
idéias. O homem, que € este Teeteto visivel participa, neste momento, do fato
de "estar sentado”. O homem, que sou, participa neste momento de um
didlogo com Teeteto. Mas, o homem que é Teeteto nio pode participar do

voar, que € proprio dos péssaros. "Ao redor de cada coisa (peri hekaston), existe
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ser em quantidade e, em quantidade da outra parte do ndo-ser".* Este

principio que vale para o inteligivel vale também para os sujeitos sensiveis na

participacao que eles tém no inteligivel. Em toda esta passagem do Sofista os
oo designam tanto as realidades sensiveis (263 b4) como também referem-
se as realidades inteligiveis (263 d12) que enunciam os discursos-julgamentos
em sua CLUTAOKT.

No entrelagamento, entrelagar implica enunciar, mas ndo tem
acesso ao puro enunciado pela voz. "Aquilo que em cada ocasiio nos
enunciamos ndo-belo (¢Beyyouebo), significa aquilo que é diferente da
natureza do Belo (257 d). Para que o enunciado seja fundamental ele nao se
infiltra sobre uma atividade do espirito. Qual ¢ esta atividade do espfrito?

Existe o atribuir (Emdépew). Em 251 a podemos vé-lo.
Digamos de que maneira podemos designar (rpocayopebopey) por uma
pluralidade de nomes a mesma coisa. Sem davida falamos de um homem
aplicando-the uma  multiplicidade de  denominagbes  diversas
{Emovoucfovieg), atribuindo-lhe tanto as cores como as figuras
{(EmidEpovteg, 237 ¢). Temos ainda wposeinely ou dar como tributo:
Movimento e Repouso nio sio o Outro nem o Mesmo. Porque? Aquele que

dariamos como atributo (KOWH TPOCEUmmIEY) ao Movimento e ao Repouso,

236 b € 256 ¢. Em 263 b nept seguido do acusativo € diferente de mept seguido de genitivo.
Traduzindo por "ao redor de...” torma mais claro em tomo do que se forma o CURTACKXL.
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nio poderia pertencer nem a um nem a outro".*
Existe atar a, ligar, realizar ligacbes. No Sofista 251 d temos

a expressio ITétepoy pite THY OLCIOY KIWWACEL KOL OTACEL TPOCUTTWLEY,
ou seja: Seria interditado de atar (unir) o ser ao repouso e a0 movimento...
Em 252 ¢ @v &xpotelg dvieg £ipyecBon kol pfy svvdrtewy v 1oLg
AbyoLe (Sdo impotentes para evitar ligacBes na linguagem). Além disso a
passagem 251 d mostra, também, a idéia de ligacio: fi ndvr €16 TOLTOV
SUVOYAYOUEY (¢ duvortd EFLKOWWELY (Misturi-las-emos todas juntas
supondo que sejam capazes de associarem-se mutuamente?). Nesta seqiiéncia
de expressoes que denotam a idéia de unido, ligacio, temos o emprego de
KEPAVIYOLL como reunir na pagina 262 ¢ do Sofista para expressar a reuniao
de verbos com nomes. Pode-se ainda considerar a id€ia de composigéo e
unido (cOhvBecig- cvvtiBnu), tal como testemunha a passagem 263 d:
"Composi¢io igual a esta, feita de verbos unidos a nomes, € aquilo que
realmente constitui um discurso falso”.”” Ou ainda em 262 e: "Vou fazer
n 38

diante de ti um discurso reunindo coisa e acio através do nome e do verbo”.

O sentido de encadeamento ou encadear (CVVBEwW) aparece

3 955 37-8:0mREP &V KOWT TPOCELTWUEY KIvNowY Kal oo, tobte obdétepor abioly
aildv glvan.

3 Tlept 81 o0 Aeyduevo pévior Botepa dog T (g oI KOl 1T} dVTE., TIRVTANOSLY ECLKEY
1 towxOty ohvBeoto EK te PMATwY YIyVouEvn Kol SVOHATOY TE Kot aAinBde yiyveobon Adyog
Yyeudiig.

38 AEEW 1otvuv oot Abyov ouwbeig npdivio ap&Eer 81 bybpatog Kol PRIURTOS .
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relacionando-se com entrelacar (CVUTAER®) em 268 ¢. O entrelacamento
discurso  (sumploke-logs) ndo € somente enunciado verbal. Este
entrelacamento-discurso atribui, d4 atributo, ata, ajusta, compode, une e liga.
Mesmo se a ligacio pode fazer referéncias a realidades sensiveis, ao devir
(este Teeeto que vejo) ela se refere sempre as esséncias eternas. Esta relagao
pade existir quando se refere as coisas em si (homem, passaro), ou as agoes
em si (voar, estar sentado), ou as qualidades em si (grande, pequeno).

Se a natureza das ocvumioxf faz ou realiza o discurso-
julgamento, convém agora determinar a hierarquia do 6nus dotado por noss,
dnus este que € capaz de enunciar julgamento, de fazer sumploké. Se € possivel
oporem-se 0 sabio ¢ o sofista, serd muito dificil de compreender porque
Platao pode escrever em 260 a que o discurso € um dos géneros do Ser (Tov
réyov 1oy dvtwov Ev 1L yerdv). Além disso temos ainda em 260 a "a
privacio deste género faria com que nés féssemos privados de filosofia".>’

E apo6s esta referéncia ao logos-genos que Platdo referindo-se
a0 seu essencialismo ordindrio diz em 260 a:

Tobtov vap otepnbévieg, 1 uEv péywotov, Qthooodiag &v
otepnPeiney Bt §Ev w0 mopdytt Sl Adyov hpdic doporoyhioactor
4 moTEoTw, £1 8t ddmpEdnuer obtd und dven 1é mopdroy, obdev &y
£11 mov Adyew oot THuer.?

* No que tange a interpretacio do Sgfista 260 a ¢ importante que se distinga géneros do ser
(260 a5, 254 ¢3, 254 d4) e naturezas genéricas alternativamente €107 (254 ¢2, 259 e) ou yvévn (254 b8).

40 . -
£ preciso no momento presente que nos cologquemos de acordo sobre uma concepgio
daquilo que pode muito bem ser o discurso, € se uma esséncia nio existisse e a possibilidade de um
acordo a seu respeito foi-nos tirada, eu penso que nio seriamos mais capazes de dizer nada.
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Portanto ndo sémente existe a esséncia do discurso, mas o
discurso seria um género do Ser, igual aos outros cinco (ser, repouso,
mMovimento, mesmo e outro).

Evidencia-se assim , a esséncia (11 nototv) do logos em si
com suas versoes do logos humano verdadelro e o logos humano falso. Este fato
parece entrar no interior do horizonte ontolégico de Platdo, no que a
concerne todas as esséncias que nio sao primeiros géneros. Existe para Platdo
um vir-a-ser mais ou menos exitoso na utilizacao humana do logos e, que opoe
sabios e ndo sabios (sofistas, oradores, tiranos e massa popular). Nas tltimas
Iinhas de 259 ¢ temos a indicacdo clara das maltiplas mudancas que veicula
o lazer em devir. Eis o que fala o texto:

S yap thy AAAHLoY 1av S18@Y cupmhokiy & Adyoc yeyover nuiv.

Nesta passagem, diante dos £18n imutaveis, trés termos
marcam a relativa imperfeicio dos logei em devir. Em primeiro lugar temos
uma atividade, mais ou menos hesitante, que é a copmtAokn humana. Em
segundo lugar trata-se de um discurso "para n6s". Em terceiro, Platio fala
naquilo que deu nascimento ao logos. A esséncia perfeita do loges nos remete
aos logos dos vivos: perfeitos ou imperfeitos, que sio os logoi do sdbio ou o
logos dos sofistas.

Estes dois tipos opostos de discurso sdo enunciados em 263 b-

g pela combinagio mGtua das formas que o discurso nasceu entre nés.
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d e refere-se aquele discurso que diz a verdade, o discurso concernente,
aquele que é, como é ( 263 b).*
O texto j citado de 263 d fala numa composigio que constitue

realmente e verdadeiramente um discurso falso (AAndadg yiyvesBon Adyoc

wewdhg). Desta forma, portanto, ligam-se e opdem-se o Jogas dos sabios e o
logos dos nao-sabios, no homem diante do logos-eidos.

Resta-nos uma questio. Este logos-eidos confunde-se ou néo
com o logos-genos enunciado em 260 a? Existe um eidos do logos, assim
como também existe um eidos da psiqué, da polis e da justica. Este eidos do
logos realiza-se a0 em-si da meixis, da koinonia, da methexis. £ por tudo isso que
podemos fazer do logos um primeiro género. Como resolver a questao
considerando o trecho de 260 a?

Para resolver o problema temos que considerar,
preliminarmente, duas observagbes. Antes de mais nada é possivel para
Platio passar da kinesis como género de ser para logos como género do ser.
Apds esta observagio, € necessario observar o quanto kinesis e logos, enquanto
formas de pensamento em si, religam-se a algumas passagens do Sofista.
Colocar kinesis e loges entre os géneros de ser € sugerir o movimento de um
pensamento inico que contempla as idéias e os géneros. Assim considerando

0s logos puros ou impuros do sabio ou do sofista, o didlogo qualifica um

2 Agyer 38 qlrdv b pney GAndng & dvta g EoTy mEpt oo
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terceiro logos, o logos divino, cuja mobilidade ¢ pura contemplagio das coisas
divinas.

O movimento, que é um género, nos leva além dos vérios
tipos de movimentos sensiveis(movimento da alma do mundo, das almas
humanas, movimento dos corpos) em direcio ao movimento de um

pensamento divino que pensa os inteligiveis.(A passagem que nos serve de

referéncia no Sofista é 248 e - 249 a).

Platido diz que se € verdade que conhecer deve ser agir de
qualquer maneira esta agio resulta que ser conhecido € sofrer esta agéo.
Assim, a existéncia real, sendo conhecida pelo ato de conhecimento deve, na
medida em que € conhecida, transformar-se por ter recebido esta acao; isso
nao pode acontecer ao imutavel (aquilo que estd em repouso). E o texto
continua:

T1 8¢ mpdg Awdg; dg GAnbog kivnow xai {ofir kot yoyhy xal
bpdvmow fi poadicwg rerobnoduebo 10 TavteAdg Syt UR mopei,
pndE (v abd undt dpovety, GAAG ceurdy Kol dytov, vour obx Exov,
diviov EoTog givar

A esta questdo formulada pelo estrangeiro Teeteto responde
que esta seria um doutrina estranha (Aewov Hevtdy,249 a3). Mas em 244
b o Estrangeiro diz: Kai 10 xwvobuevov 81 xal kivmow svyywpnrtéov g

by, ou seja, "ao movido e ac movimento € preciso conceder ser”. Passa-se

4 Mas, diga-me em nom,e de Zeus, deixar-nos-£mos convencer tao facilmente que o
movimento, a vida, a alma, o pensamento, nio tém realmente lugar no seio do ser universal, e que ele
nio vive nem pensa e é vazio de intelecto, penmanecendo parado sem poder mexer-se?
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sem choque do intelecto na contemplacio perfeita dos inteligiveis ao logos
perfeito ou cLUTAOKT) perfeita, como uma espécie de pensamento modelo
dos muiltiplos simplokai do mundo sensivel do sabio, do povo e do sofista. A

CUUMAOKT apresenta-se como logos-género ou também como kinesis-género,

mas sempre como SUUTAOKT- divina. Falamos, portanto, aqui do deus da
Republica (11, 381 b), do amor do Fedro {274 d - 275 b) e do deus do Filebo
(30 d).

A unicidade de kinesis-loges-sumploké como conhecimento
perteito da ordem dos inteligiveis depara-se frente a frente na Gltima parte
do didlogo (265 b - 266 d). Se a divindade € logos-sumploké, ela também §é
demiurgo. Neste sentido seu fundamento, enquanto Bepamela, evidencia-se
num discurso onde as ligacdes exercem um papel de ¢dppaxoy. No entanto,
diante da binguagem da multiplicidade, considerando uma natureza
ordenadora, € necessario voltar a um logos que ¢ demiurgo-theds. Os animais,
as plantas, os corpos inanimados, "tudo isso veio 4 existéncia pela operagio
de um ser que nao fosse deus"? Em 265 c ele diz que a natureza exerce esta
acio com a colaboracio de uma reflexfio e de um conhecimento divino, cujo
principio é um deus”.*

Em 265 d temos a expressao katd ye 8edy alrd, yiyeveosbon,

de onde entendemos que toda ordenacdo do cosmos "se produz segundo

i oo G YEVUGY ... uetd ASYOV TE Ko efmothdne Oelae &nd Bec® yryvopbing,
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acio de deus". Platdo realiza e opde uma arte humana a uma arte divina, O

trecho 265 e diz: "... que os produtos da natureza sdo obras de uma arte

divina (Belo tEyvn) assim como as coisas que o homem produz com elas sio
obra da arte do homem (avbpwmivon teyvon). assim, existe duas artes de
produgdo: uma humana e outra divina". O logos de Zeus prolonga-se em
téchne de Zeus.

A arte demitirgica divina refere-se tanto as coisas quanto aos
simulacros fisicos (eidola) que a elas estdo ligados. Agua, fogo, ete., constituem
"na individualidade de sua realizacdo prépria, uma geracio em que um deus
¢ o principio. Estas individualidades sao acompanhadas de simulacros que,
diferentes das verdadeiras realidades, sdo obras de um artifice divino" *.

E diante do demiurgo divino que se recolocam os dois tipos de
demiurgia humana. A demiurgia do sébio opbe-se & demiurgia do sofista. A
imitacio que imita a aparéncia ndo tem nada de imitagio que imita o real.
Existem trés demiurgias. Sob este horizonte somos levados a trés tipos de
sumplokai. Mas, a atividade do Theds-logos, enquanto puro logos das Idéias,
¢ ela mesma um demiurgo? Acreditamos que nio, pois pensar ou enunciar-se
a si proprio em siléncio € uma praxis.

Diante da triplice criatividade da ordem demidrgica,

encontramos a triplice atividade que concerne a Logos-sumploké. A perfeita

3 Beot YEVIHOT RAVICL Lopey abto anepyaopéva Exoota .. Sopovig Kol it
eVl yEYOuOToL
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sumploké-prixis do pensamento divino como Logos distingue-se das duas
sumploké-praxeis do filésofo e do sofista: para uma h4 a recriagio que busca a
verdade, para a outra ha a iluso de um discurso nio fundado no Ser.

Numa tal atividade, a liberdade de escolha (hairesis, prohairesis)
e das atividades, que dela derivam, caracteriza o thumos ou a boulesis do
homem ou da divindade. A houlesis do deus e a do sidbio mostram-se
diferentes da boulesis do sofista. Se a atividade do théos-logos nao pode ser
sumploké sem falha, por outro lado preferir, querer, ousar enfileiram-se na
sequéncia de diferentes tipos de ligacbes humanas do logos. Em 251 e vemos
isto quando fala-se em misturar todas as formas, nio misturar e misturar
somente algumas com algumas outras formas.

Existe a necessidade para o sabio preferir (prothumeisthai) uma
solucio a outra. Em 251 e pergunta-se: "Destas teses, qual podera ser
escolhida por esta gente?" Também existe desejar (bulesthai) em 250 c: "Para
que lado voltar a reflexao aquele que deseja assegurar-se, alguma evidéncia
a seu respeito?” Temos ainda epicheirein (tentativa) ou ousadia em 267 d. Se
existe uma vontade do sibio, hi também a vontade do sofista em 267 ¢
(epicheirein, prothumeisthai). Religar e ligar (sumplekein, sumploké) constituem a
atividade do logos em trés dimensoes: enunciado 1égico e silencioso do deus,
enunciado do sdbio, enunciado delirante do sofista e da massa humana.

Podemos considerar, portanto, que o "tecido" de Platdo nio
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adquire uma identidade simples imével. O mundo da sumploké é um mundo
de diferencas. Platio quando fala de sumploké refere-se ao misturar. Ele
conservara o sentido de mistura como fundicio (ferreiro) quando se trata de
estudar os artesdos que fundem realidades sensiveis (Timeu 35 b, 73 ¢,
Politico 42 a, 47 e, Fil. 59 ¢, 62 d). Mas, o fato é que no Sofista Platao faz
referénela 3 unido de idéias. Nesta unifo cada idéia conserva sua
especificidade unindo-se a outras idéias. Existe portanto uma mistura-
justaposicdo, mistura-reunido e nio fusdo ou unificaciio massiva.

A sumploké platOnica mostra que o trabatho da razao esta tecido
no emaranhado das significaces reais onde o mundo da técnica assume um
papel de construcio do real. Esta construgio é ¢ combate contra o erro. E no
combate contra © erro que s¢ permite o aparecimento da sumpleké do
verdadeiro discurso, que ¢ o discurso da Bepaneic. Este é um trabalho do
espirito onde thumos coloca-se a servigo do noos que conduz a escolha livre do
sabio a descobrir e a enunciar ligacoes corretas na religacdo demidrgica com
as idéias. Assim o homem poderia gerar, cuidaria {(no sentido da fgpomeia}
e melhoraria as liga¢des humanas através da temporalidade da polis. E,
portanto, dentro do emaranhado das significacdes politicas que agéo da

fepaneia deve ser buscada.
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TERCEIRO CAPITULO: A THERAPEIA EM
PLATAO. JUSTICA, MHTIZ E VIOLENCIA.

3.1. Therapeia e téchne

De acordo com o que ja vimos, podemos considerar que as
técnicas se especificam por seus objetos. Sua objetividade corresponde 2
intencionalidade do objeto considerado. No Ion (537 ¢-d) Sécrates obriga seu
interlocutor a reconhecer que sua profissao nio é prépriamente uma técnica.
lon € um rapsodo. Os rapsodos falam sobre tudo. No entanto a verdadeira
técnica tem um objeto determinado e o objeto de uma técnica ndo pode
corresponder ao da outra.

- Obxotv exdorn tdv teyvmv drodédotad T brd Tol fgob Epyov cia

TE ELVOL YIYY@OOKEW; ob Y&p mov & KLBEPVIITIKT YIYVOGKOUEY,

yrooduefo kol opixfl. - Ob 8tx. - Obkoby ohtw Kol Kaw

OOV TOV TEXVY, & 1) ETEPR TEYVT YIYdoKOUEY, ob Yroobuedo 11

e1EpQ; TO0E OF pot mpdtepor To0ToL Anoxpivan: ThY uey ETépay di¢
glvol T Ty vy, Ty & Brepoy; - No!

Na verdade o texto do Ion mostra que cada técnica possui um

objeto especifico e este objeto tem o valor, no interior de uma técnica, de

" on 537 e-d: -Cada uma das artes recebem da divindade a facuidade de conthecer yma
determinada obra. Néo € mesmo? Aquilo que conhecemos como arte do pifoto nio poderi ser conhecido
através da medicina. (...} O mesmo acontece com tods as artes. Aquilo que conhecemos através de uma
arte, nao conheceremos através de outra? Antes de responder sobre isso, diga-me: vocé esté de acordo
gue entre duas artes ha diferenca? Sim,
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especificar a autenticidade da técnica em conformidade com as possibilidades
operativas da técnica. Esta conformidade da técnica, enquanto atividade
especifica, significa a base de seu maior ou menor grau de pureza, pois sua
eficacidade nio pode ser concebida com base num procedimento por
conjectura, sem método fixo.* TExvn pode entio ser considerada como uma
atividade especifica referente a um objeto e relacionada com uma finalidade.
fa capacidade, habilidade, competéncia e conhecimento necessirio para o
exercicio de tal atividade.® Pode-se considers-la como a capacidade auténtica
de exercitar racionalmente uma atividade produtora de objetos e ainda como
a capacidade de aplicar tal conceito ao campo da vida moral e da ética.*
Assim, uma sociedade democritica requer para sua sobrevivéncia um elevado
grau de formagio ética e politica em todos os cidadaos, especialmente em
seus dirigentes. A TExvn, portanto, nio é o objeto bruto tomado na realidade

da vida ordinéria da polis. Téyxvn tornou-se para Platdo "mepl wuytic

fepaneion’, ou seja, "cuidado da alma", Trata-se de possuir uma arte que

20t Filgho 55 d-e onde Platio estabelece que a téyun se faz sabiamente sem TIOYQCTIKHG
uvdueot.

? PROCLO {in Plat. Alcib. pr. p. 164, ed. Creuzer) ilustra de maneira elogiiente e sintética
indicando o que a filosofia classica e, particularmente Platiio, sob os tracos da sofistica ¢ da filosofia
dernocrftea, entenderam por tevm: dog yop thxtovo A&yopey, ob v Exovta, o dpyave Tob TEKTOVOE,
QARG OV THY TELVMY KexTniévoy obtm Kol dpyovicr wol Boorhéc, tov Eyovta v BoctAikhy
ETGTAUTY, GAA 0D OV KpartoTTo oAADY.

4 ISNARDI PARENTE, M.; Techne, in La Parola del Passato, LXXIX, julho-agosto, 1961, p.
286,

Sngues‘ 185 e fala-se em TexnKde mERL YuyTic Bepaneiay. No Protdgoras a analogia entre ¢
Bem da alma e do corpo (312 b, 313 a). Os sofistas sio vendedores ¢ negeciantes dos bens com que a
alma se alimenta. Como vendedores elogiam tudo o que vendem sem se preocupar se na realidade ¢ bom
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com toda garantia nos mostre em cada caso, onde est4 4 verdadeira utilidade
€ satisfacdo do homem. Na organizacido politica da polis a especifica e
verdadeira utilidade da teX VN e de seu Epyov enquanto Bepaneia (cuidado
em relacio a algo) é o conhecimento do objeto em sua especificidade. O
sentido de téxvn serve, portanto, para ilustrar aspectos morais da conduta
humana,

A cidadania deve ser construida na virtude (&petn). Se, na
democracia, cada um pretende deter o conjunto da &petn noditikt, Platio
considera que na verdadeira polis, as diferentes virtudes politicas
correspondem a funcoes diferentes,®

No Sofista (228 a 4-8) vemos surgir a tese da transparéncia
reciproca entre o dominio do corpo e o dominio da cidade, Therapeia néo é
pura e simplesmente um estado curativo biolégico-médico. O sentido de cura
de therapeia envolve os cuidados que se tem com a organizacdo institucional

da polis. No Sofista 228 a 4-8 temos o seguinte:

ou mal para 2 alma. S6 quem tem conhecimento médico sobre a alma {313 d-e} pode escapar deste

embuste. A therapeia socratica mais que sentido médico de cura fisica, significa "cuidado”, "atencio”,
"servigo”,

% Na Repriblica 428 b - 434 ¢ considera-se que a cofint é a caracteristica da classe dirigente, bem
como a &vdpeia é dos soldados, a Sixonosbun e a Swpochvn devem ser repartidas entre todos os
cidadfos, af teremos a garantia da concérdia. A Sikonootun impede tanto a confuséo de tarefas quanto
a intromissdo nos negocios alheios (Reprblica 433 d, 434 d, 443 a, 444 b), caracteristicas da vida
democritica, portanto, a SiKo1ogHY mantem a hierarquia de funcdes (443 d-e). A cwdpociv suscita
uma identidade de cremeas ¢ opinides {bpodofic, 433 ¢}, portanto a concérdia (dpdvore) dos espiritos
e 0 acordo (§updovia, 432 a) entre todos os cidadios.
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- Nooov 1o Kot e ob Tadtor vevbikag; - 008 of PG TOVTO
Exw Tt xph e drokpivocBot. -Hlotepov dAdo Tt otdow f yobuevoe

7l Ty 00 dioer ouyyevots Ex Tvog Srdopdic SradBopdy:’
Afinal, pelo texto percebe-se que a resposta a questio d.o
Estrangeiro, se v0cov e oTdowWw s30 2 mesma coisa, 6 positiva. Isto porque
CTACLY € THY 10V GUoEL TUYYYODC EK TIvoC fapopdg SiadBopdy. A tese
da concordancia ou reciprocidade entre VOGOV e GTAOW nio é exclusividade
platonica. Her6doto e Tucidites® empregam esta terminologia. Vé-se,
portanto, que desde muito tempo tinha-se associado o conceito politico de
otdo1g ao quadro linguistico da patologia. Platdo serve-se desta aproximacio
e afirma que o conflito surge naquilo que € gOoEL cVYYEVODS (Sofista 228
a 8), ou seja, aquilo de aparentado que tem natureza. Esta concepcao
platdnica foi construida sob o antigo modelo das relages entre os "gene".”

Segundo Platéo a esrutura do corpo e a estrutura da cidade constitufam

totalidades soliddrias. A associagio de otdow e do Epdurog presente tanto

7 . Y g . I

-Talvez ndo reconhegas a identidade entre doenca e discordia? - Isto ainda ndo sei

responider. -Voce verd, portanto, na discérdia uma coisa diferente disso: naquilo que a natureza aparenta.
NEo sei qual corrupgio nasce da ruptura do acordo.

8 HERGDOTO V, 28 e TUCIDITES 1V 61, 1. HERODOTO fala em 30 YEVEQG Qudpiv
VOOTIHOON. BG T EAMOTL OTdon {por geracdes de homens antes deste mau estado até o maximo da
disengio). TUCIDITES diz que & TTUoLG exa uma das principais causas da dissolucio(9deipeiy) das
cidades,

®0s aqueus, jonios ¢ edlios eram pastores semi-ndmades da peninsula balcinica, Acomodados
a vagar com seus rebanhos, jamais chegaram a constituir Estado. Tinham por pétria o cla patriarcal que
chamavam de "patria" ou "génos”, onde todos os membros descendiam do mesmo antepassado e
adoravam o mesmo deus. Os clis reunidos formavam associagdes extensas, confrarias, corporagoes de
guerra cujos membros eram os "phrédtores” ou “hetairoi”. Em expedictes as fatrias grupavam-se em tribos
ou "phulai”: cada uma destas tribos tinha um deus e um grito de guerra. Em conjunto reconheciam a
figura de um rei supremo, o "basileus”. Podemos ter idéia desta organizacio através de HOMEROQO (lliada
Vi, 244 55, XXIV, 495; XXXVII). A este respeito of. o capitulo sobre a formacio da cidade em GLOTZ,
G., La cité grecque.
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em Her6doto quanto em Demécrito™ devem ser considerados na ordem da
relacio entre politica e medicina. Platio, por sua vez, descreve a doenga por
uma metdfora politica.’' O conceito central nac é monarquia, mas o
conflito. E a divergéncia de opiniGes que pode gerar o conflito. O objeto desta
divergéncia €, neste caso, a atribuicio de poderes. Quando os membros de
uma comunidade questionam as regras que determinam fungdes segundo a
natureza, surge o conflito. Esta tese é exposta na Reptblica (cf. 430 e - 432
a}. A sophrosine apoia-se sobre a homonoia (ou sobre a homodoxia) e é
contréria 4 diaphora.”” A doenga politica ¢ provocada por esta divergéncia e
"consiste em dispor, de acordo com a natureza para dominarem ou serem
dominados uns pelos outros".'* O problema do poder é importante para
Platio, pois ai ndo se identifica pura e simplesmente a doenca com o &py ey
de um s6. A doenga ¢é o desabamento e transposicio da hierarquia natural do
poder. A dominagio de um elemento sobre outro ndo é, em si, patolégica. Ela
se torna patolégica e, objeto da therapeia, quando aquele que domina nio €
dotado das qualidades necessarias para exercer a dominacio. Na constituicdo

do corpo existe uma hierarquia, ou seja, uma diferenca de valor. A concepcao

' HERODOTO VIN 3, 1 diz: otdotg yip Buguros, DEMOCRITO 249: owdore budbitos
G EXATERC Korkdy, porque ela é ¢dopt para os vencedores e vencidos.
" Repihlica 430 ¢ - 432 a, 442 c-d.

12 idem,

B vVer Repriblica 444 d: mopa ¢Oow Gpyev & xod dpyecbon &Ako b’ &ilov, ainda em
545d PLATAO observa que a otdoig leva 2 mudanca da politeia,
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plat6nica de therapeia (e com ela a no¢ao de sadde) considera a hierarquia da
Suvdyierg, portanto o exercicio do poder pertencia aqueles que ocupavam o
lugar mais elevado na hierarquia natural. Neste sentido, nio ha lugar para
Oposicao, pois toda oposicio € conflito e doenca. O que existe em Platio néo
€ uma igualdade, mas uma hierarquia da dvvdpeig na constituicao de
clementos desiguais. O ponto de referéncia de Platio é a harmonia
pitagérica.™*

A analogia entre doenca e oTdolg pressupde em Platio
relagdes entre a alma e 0 corpo que constituem uma hierarquia. Segundo ele,
0 polo negativo ndo era representado pela monarquia, porque ndo era a
dominacio de uma dvvduelg que provocava a ruptura da harmonia no
interior de uma totalidade hierarquizada, quando se tratava de uma
hierarquia segundo a natureza. Platio considera a tirania um mOAewC
vooepa”, ou seja "enfermidade do estado”. Para Platdo a tirania é uma
doenga porque ela era a dominagio do elemento mais nefasto. O que
caracterizava a tirania era a derrubada da hierarquia natural do poder ¢ a

ruptura da harmonia entre os desiguais. Para Platdo esta harmonia é

A descoberta creditada a Pitdgoras sobre a reducio dos intervalos musicais a razdes
matemdticas teve um efeito extraordindrio no desenvolvimento da filosofia grega. Ele sugeriu que o
Iimero era principio constitutivo de todas as coisas. A harmonia era usada para explicar as misturas. As
implicagbes Cticas podem ser vistas nas nogdes de Xatharsis ¢ sophrosine, na descricio platonica de vida
misturada (Fiieho 64 a - 66 2). A harmonia pitagérica faz parte da educagiio do filésofo na Repiiblica 530
c-531c.

o Repiiblica 544 ¢. Plato faz alusdo 3 acglio negativa de certa “genes" sobre a polis. Um
exemplo disso sio os demagogos que sdo comparados aos zangdes, que sdo agentes de contaminagio e
devem ser eliminados (564 b-c, 522 ¢). Veja ainda Protdgoras 322 d para o conceito de vocog ToAeoc,
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fundamental, ou seja, ele considera que existe uma harmonia entre os
desiguais. Num outro contexto bem significativo para Platao (a mistura da
forma de saber ¢ as espécies de prazer) visa-se "a mais bela mistura, o
composto mais seguro contra toda discordia® (tov BovAbusvov HT1
KOAAOTY 186vter Kol dotaoloototdtny usify kol kpdow).'® A
finalidade politica da cidade era esta: aceitar a mistura, mas a0 mesmo tempo
proteger-se da discordia que ameagava a harmonia entre os desiguais. A
satde da polis era esta situagio ideal de equilibrio onde néo havia conflito
nem oposicao. A satide € a norma de onde a doenca se afasta. O movimento,
a mobilidade estd fora da satide, porque € a doenga que afasta o corpo da
satide. A therapeia visa enderegar o corpo para a satide, mas a0 mesmo tempo
possui um "saber-fazer" que a identifica & técnica, por sua capacidade de dar
razao ao que se faz. Esta capacidade de dar razio € a tinica maneira de se
poder comprovar o conhecimento adequado da natureza e das causas das
coisas. Platdo utiliza-se da formula do Goérgias 501 a dizendo:

ol Bepameber kol thy dOow Eoxentan kol Thy oticy GV rpdrer,
Kot Abyov Exer tobtov Exdoiov Sovvon!,

A cura necessita (00 Ogpameder) de uma agio precisa e

objetiva (ko T ¢Oowv) sobre a natureza do corpo doente. Assim como a

Y Bilebo 63 .

17
Quando ela cura um doente, comega por estudar a natureza do doente, ela sabe porque age
assim e pode justificar seus procedimentos.
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therapeia leva o corpo para a satde, também a polis chega 4 harmonia
curando-se da doenga politica causada pela divergéncia, ou seja: mapd $pOow
apyew te Kot dpyeodal &AAo b’ d&iiou.'®

Portanto, a relacdo estabelecida entre satde e doenca com a
vida na polis € um caminho terapéutico. Caminho onde 0 homem aprende
& usar seu corpo como instrumento para produzir a ebe€ioy (Gorgias 464 a)
ou seja a "boa disposicio”. Neste sentido temos a gindstica e medicina
produzindo a ebelilav para o corpo, e a lei e a justica produzem-na para a
alma. A justica € a medicina da alma, sem ela a lei e a politica nio seriam
possiveis.'® Nas relagoes da ebefiaw na polis a harmonia politica sé podera
ser encontrada na agora. A agora representa, politicamente o meio, ou seja a
therapeia que pode encaminhar a polis para a2 harmonia. Na verdade, a
therapeia enquanto meio pelo qual se busca "cuidar” e "servir” a polis, funda
um vinculo entre 0 espago da cidade e suas instituigcdes. Assim, a experiéncia
social ndo forneceu somente ao "pensamento cosmolégico o modelo de uma
lei e de uma ordem igualitiria que se substituem 4 dominacao onipotente do
monarca”*® A therapeia, enquanto politica, mostra-nos que o regime da

cidade € solidario de uma concepgio nova de espago, ao se projetarem e

18 Repiiblica 444 d: Segundo a natureza para dominarem ou serem dominados uns pelos outros.
19 - .
Gorgias 478 a.

*® VERNANT, F. <., Les grigines de In pensée grecque, 90
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encarnarem as instituicbes da polis no que podemos chamar de espaco
politico. "O novo espago social estd centrado. O kratos, a arché, a dynasteia, ja
nao estio situados no dpice da escala social, ficam en MESOn, NO Centro, no
meio do grupo humano. E este centro que € agora valorizado. A salvacio da
polis repousa sobre os que se chamam hoi mesol, porque, estando & igual
distancia dos extremos, constituem um ponto fixo para equilibrar a cidade" *
A therapeia é a descoberta deste ponto fixo, ponto de equilibrio da vida
publica. Assim a organizacio do espaco urbano ndo € mais que um aspecto
de um esfor¢o mais geral para ordenar e racionalizar o mundo humano.
Por este ponto de equilibrio os habitantes da polis ocupam
posicdes simétricas em relacio ao centro. A responsabilidade por esta
ordenagdo espacial é a agora, pois ela "forma o centro de um espago publico
comum”.* Esta nogio de meio existente no mundo politico, € deslocada para
0 campo da ética. Platdo, no Filebo 23 ¢ - 26 e¥, mostra-nos que este meio
reside entre os extremos que sdo chamados "ilimitado" (&rerpov) e "limite”
(mepog). Da mistura de dmeipov com mépog provém 10 yryvépevov (aquilo

que nasce).” Esta indeterminacio do substantivo identificam-no com

! ibid. p. 90.

2 ibid. p. 90. Vernant afirma que todos os que estio no interior deste espago, definern-se
coma isel {iguais). Vernant diz que "por sua presenca nesse espaco politico entram em relagbes de perfeita
reciprocidade”.

B DE VOGEL, C. ], La théorie de Fdnetpov chez Platon et dans la tradition platonicienne, in
Revue Philosophique de fa France et de PEtranger, 1959, CXLIX, pp- 21-39.
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HewkTov Blov (27 d; "vida mista”) ou ainda com peiktov Exeivo (27 d;
"composto”). Na verdade, Platio explica (Filebo 23 ¢ - 26 e) que tudo aquilo
que possui graus de intensidade, pddiov kot firtov, ohddpa kol hpépa,
tudo o que tem um mais ou menos, pertence A classe do QAmEPOV. SA0 coisas
que se encontram num movimento perpétuc entre dois extremos (quente-
frio, grande-pequeno, largo-estreito) sem encontrar repouso. Parar significa,
por sua vez, a medida e a quantidade limitada, o nocbv e o pétpiov, que por
sua vez, pertencem ao wEpag{ao limite). Se o principio da igualdade (icov)
ou da duplicagio (dirhdorov)™ sio introduzidos no ilimitado, resulta ou
acontece algo (Yeveoelg Tivag ¢ Exdotov abtdy cuuBoivew, Filebo 25
e3). Por exemplo, nas doencas a justa comunicacio entre os dois principios
(mepag e dmewpov) faz com que surja a saade. Em 25 e 6-7 muito embora a
frase esteja composta interrogativamente, entende-se que € através da
combinagdo destes dois elementos que surge a satde: "Apo obk Ev pév
voooig 1 Tobtwr opby Kowwwa Ty Lyielag ¢bow Eyévunoer?® Este
meio entre Os extremos ndo é, simplesmente, um meio geométrico ou
aritmético. Trata-se de um meio ético, ou seja, um "6timo" de valor ou uma

graduacio de valores que se expressa através de termos tomados

8 Filgho 27 @ Kot uny 16 ve mowbpevor ol kol o yiyvéuevor .. (igual entre aquilo que é
produzido e aquilo que nasce).

a3 Repuiblica 422 ¢,

26 . o .
Em caso de doenga, sua justa combinagio nio engendra a sadde?
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analogicamente, da medida quantitativa. Através desta nocio de meio quer-se
expressar um valor absoluto (ou 6timo) que pode esvair-se ou frustrar-se em
dois sentidos distintos: por excesso ou por defeito e escassez de qualidade.
No Politico (284 b) Platio diz que se vé forcado a admitir a
doutrina do justo meio, da mesma maneira que no Sofista (241 d-e) havia
sido necessrtio admitir a existéncia do nio-ser para poder prosseguir o
discurso. Esta comparacio entre as duas doutrinas dos dois didlogos nio se
faz no plano meramente formal. As duas doutrinas tém uma conexio intima
¢ sao dois aspectos de uma mesma concepcio.”’ O reconhecimento da
existéncia do nfo-ser no Sofista significava o reconhecimento da existéncia
do ser limitado na ordem ontoldgica. Assim, também a justa medida do
Politico representa o reconhecimento do ser limitado na ordem dos valores.
O ser limitado € precisamente, um ser medido que realiza uma determinada
perfeicdo e que , portanto, nio é o ser em sua plenitude. A 8zpaneia,
portanto, enquanto ponto médio é um critério ético de encontrar-se com o
sex-limite realizando uma determinada perfeicio. Esta determinada perfeicio
consiste na proporgio adequada dos elementos que a compdem segundo
exigéncias especificas de seu préprio ser. A therapeia € a aceitagio, cooperacio
livre e voluntdria do homem na realizacio mais perfeita possivel das

exigéncias de sua propria esséncia. Por isso, através da nogio de medida,

i DIES, A., Introduction an Politique, p. XLIX,
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Proporcao, mistura e harmonia presentes na mediacio podemos encontrar
uma terapéutica, ou seja, uma forma de existir onde, mesmo existindo os
desiguais, hd a possibilidade da harmonia. Esta possibilidade corresponde 2
acao criativa do demiurgo no Timeu®® quando coloca ordem no caos da
matéria ou a ag¢éo do sapateiro, do arquiteto ou do médico™ que tentam
colocar ordem naquilo que é objeto de sua techne.

Pela therapeia a saide estd ligada 3 beleza, a propor¢ac e a
harmonia. O Filebo 64 ¢ dird que o ser vivo quando privado de medida e de
proporgao, de qualquer maneira que seja ele COMpOSto, corrompe seus
componentes, Porque nio sera mais que uma mistura, uma superficialidade,
uma miséria para os seres onde ele se produz."*® Platio intoduz na definicio
de cura e satude a nocdo de justa medida, pois nds estamos no domfnio do
misto. Isto significa a necessidade de tornar mais harmoniosa possivel a
mistura que o homem €. Esta nogiio de medida possibilita o aparecimento da
beleza, ligando os contrérios e reduzindo o indeterminado ao determinado.
Existem relagbes que regulam a oposicio entre os contrarios. E preciso que

exista uma proporgio ¢ um acordo entre duas entidades chamadas para a

28 Timew 47 e4, 69 c4, 76 d7, 80 e5 (1 Sux vod Snpovpynuéva). Cf. a este propésito
ISNARDI PARENTE, M., Techne.

¥ A medicina aparece inicialmente como a téchne por exceléncia, provida de método e de
saber. "Ela terd por tarefa manter a estrutura interna harmoniosa por um lado em vista de um bom
funcionamento do corpo e de outro lado para que possa reinar uma harmonia entre este corpo e a alma
que deve governar”, JOUBAUD, C., Le corps humain ..., p. 201.

% Reencontramos aqui as teorias da medicina de Cos, bem como a teoria de ALCMEON DE
CROTONA, segundo 4 qual a satide consistia numa mistura proporcional de qualidades,
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unifo. Tal acordo s6 pode acontecer se existe uma justa adequacio entre os
termos.”!

A therapeia em Platdo passa por cinco momentos importantes
que a definem. Num primeiro momento a técnica ao elaborar a objetividade,
coeréncia e especificidade da acio contribui para que a therapeia adquira um
principio na abordagem curativa das patologias. A cura nfo se limita ao
campo biol6gico. Platio estende o sentido de cura ao campo ético-politico.
Um dos exemplos da doenga politica € a tirania. Ela significa auséncia de
harmonia ou quebra da harmonia entre os desiguais. Institucionalmente
falando, a harmonia identifica-se com 2 constituicio espacial da polis. A
therapeia, portanto, € um critério ético que procura encontrar num ser limite
uma determinada perfeicio. Enquanto ser-limite, num segundo momento, a
therapeia surge do interior de véoog como possibilidade de salvagio e cura,
Nooog € o limite onde a ¢ho1g pode ou néo decompor-se perdendo sua
originaliddade e especificidade. Aleméon de Crotona diria que a satde

consiste, ao contririo da doenga, na Loovopia entre os opostos. No6oog

prevalece quando um dos opostos instala a povopyia (dominio de um) sobre

A nogio de justa medida estd ligada & métrica. As produgdes devem se aproximar o mais
possivel da justa medida, afim de se realizar o melhor possivel a harmonia entre dois deterninados
termos, KUCHARSK], P. diz que a "justa medida ¢ o fundamento tanto das artes (ou producdes da
téchne} quanto da politica”. L'Art de la mesure dans le Politique, in. La spéculation platonicienne, p. 234.
Por sua vez JOUBAUD, C. considera que "no dominio da vida mista a justa medida representa wm papel
importante” e acrescenta o exerplo do Timex 86 d - 88 b onde corpo e alma devern ser adaptados um
20 DULI0 para que o conjunto seja belo e harmonioso®, op. cit. p. 208,
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o outro.™ Neste caso a therapeia ndo existe, pois nio h4 harmonia, mas
dominio de um elemento sobre outro. Platio concebe a therapeia como a
busca da manutencio do equilibrio dinamico na vida dos cidadéos da polis
bem como da prépria polis. Nécoc existe como desequilibrio ou seja, é uma
desagregacio tanto da corporalidade fisica quanto politica do cidadio.*
Segundo Platdo, portanto, a estrutura do corpo e a da cidade sio solidarias.
A possibilidade tanto do corpo do homem quanto do corpo politico
encontrarem o equilibrio ou a harmonia € a therapeia.

Por outro lado, num terceiro momen;o, se a therapeia necessita
de equilibrio e harmonia, ela firma-se num emaranhado de relacoes. Platio
chama estas relagoes de coumioxh. A CUURACKT platdnica mostra que o
trabalho da razdo esti tecido no emaranhado das significacdes reais. Quando
Platfio fala de cuumlox, ele refere-se ao misturar e ao tecer, A possibilidade
do tecer mostra-nos que therapeia ganha uma nova consisténcia no interior do
discurso platénico. A therapeia, assim como o tecer, é uma agao que especifica
no saber uma técnica precisa e especifica. Esta acdo da therapeia é a luta do

politico contra as resisténcias impuras dos homens que habitam a cidade. E

0 combate a0 erro e a desmedida que permite o surgimento do "tecido”, ou

DK 245
** Repiiblica 552 c.
A respeito desta solidariedade veja Sofista 228 a-d onde a possibilidade de equivaléncia entre

doenga e discérdia corresponde a solidariedade entre ¢ dominio do corpo ¢ 0 domfnio piblico ou da
polis.
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seja, de relagbes harmoénicas. Platio conserva no Sofista a tese de que a
CUHRAOKT refere-se & unido (tecer) das Idéias.®® Nesta uniio cada Idéia
conserva sua especificidade unindo-se a outras Idéias. Isso significa que ao
conservar sua especificidade o tecer revela-se enquanto therapeia, pois
também é uma busca da verdade >
Ja sabemos que a lingua grega deseja significar com cuumAOKT,
ligacdo, entrelacamento. Mas h4 uma larga faixa de significacoes que d4
forma & cuvumdokf platonica.”’ Considere-se que cvumhokf em sua
significacdo fisica designa o enlacamento (por exemplo: enlagar as maos) ou
a combinacio da palavra para formar proposicoes (ligar idéias, etc.). Pode
ainda significar mistura superficial dos fatos e sua exposicdo. No passivo o
verbo faz referéncias ac corpo, a luta ¢ ainda a um impasse. Enlagar corpos,
tecer um pano, construir um discurso logicamente ou ainda tecer uma trama
astuciosa constituem a extensio seméantica do substantivo cvunioxt e do
verbo CuUREAEKREY.
Estamos diante do quarto elemento que constitui o universo
da therapeia. A construgio semantica de cvpumhoxh di-se pela justaposicao do

prefixo "cvp” com o substantivo "TAOKT", mas encontramos TAOKH com o

% Sofista 240 ¢, 259 ¢, 262 ¢, 286 <.

A perspectica de PLATAQ ¢é encontrar no "tecer"uma significacio ética entre os elementos.
cf. Sefista 256 b, 257 a, 260 e.

37 Veja segundo capitulo onde tratamos da cuumiors.
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senitido de tecido, intriga e astGeia. Quanto a TANKeEW é encontrado como
tecer, tecer uma armadilha ou um tapete. O "tecer’, portanto, ¢ préprio da
unTic. A pftig € por si mesma poder e asttcia e agio de enganar. Ela age
por disfarce. Platio utilizard puntig na composigio de therapeia. Ele associa o
valor semantico de mAokf e mAékew envolvendo ao expressivo conteiido
seméntico de umnrig.

Sua concepcao de therapein é encontrar no tecer dos
argumentos, ou na koinonia dos termos que compdem a relacio, uma
significagdo ética.”® A ufitig compée a estrutura, a therapeia utiliza-se do
dominio da unTig para, através de sua techné, curar. O dominio da pfitic é
aquele onde reina a ast{icia, a armadilha, A therapeia utiliza-se da mobilidade,
da vigilancia, da arte de ver sem ser visto. A capacidade de apreensio que o

cagador tem sobre a caga através de sua experiéncia do mundo animal € a

origem da apreensio da verdade pela therapeia.®

38 e . ; ;
Sofista 256 b, 257 a, 260 ¢. O grande niimero de pasagens onde encontramos koinonein
designa o "estar em comunicagio das Idéias”, portanto o tecer é também busca da verdade. Verdade que
nAo terd as caracteristicas sofistas e vencerd seus embustes e suas armadilhas retdricas.

* No Banguete 203 b-e P latdo traga o retrato de Eros como sendo herdeiro da pine. Ele
possul as qualidades que fazem dele um grande cacador, sempre aguardando o momento exato, forte ,
ripido e (pronto para utiliar toda a sua forga) sempre pronto para tramar algum ardil v mAEROY
HEYOVOG,
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3.2. @epancic, o adulador e a justica.

O livro do Gérgias tem como sub-titulo a Retérica. A Retérica
¢ enfocada em seu valor politico e moral. Platio a denuncia com rigor como
arte da mentira, funesta ao Estado ¢ aos individuos. De 462 b - 463 a
Socrates define a retérica como empirismo e nio como arte. Este empirismo
pertence 2 adulaglo. A teoria da adulagio, que visa unicamente ao prazer e
nao ao verdadeiro bem, cria quatro rotinas empiricas: o embelezamento e
limpeza, a cozinha, a sofistica e a retérica. A estas préticas rotineiras
contrapéem-se as verdadeiras artes: ginastica, medicina, legislacio e justica
(463 a -466 a).

A passagem do Gérgias 464 b 4 diz o seguinte:

Avoiy dutow oIV TipaypdTow §0o Abyw TEXvae THY MEV BT TR WuKh

TOAMTIKTY KOA®, Ty & ERL cduatt piay pév obtmg bvoudont obk

W oo, i Ok oborg thg Tob cwuotog Bepaneive 8o popLo AEye,
THY UEV YUpvoo Tk, Ty 88 iatpucy: The 8t molitikiic dvtictpodoy

HEV ) YOUVUOTIKT TY vopoBeTikny, dvtictpodor 8¢ T W TpLeh Ty
Scaroctvny.!

Platao fala em 800 Afyw teyvog (duas artes diferentes). Logo

: Digo, portanto, que existem duas coisas diferentes e duas artes correspondentes, a arte que
se refere & alma, chamo-a de politica; aquela que se refere ao corpo nio posso da mesma maneira dar-The
um nome {nico, mas nessa cultura do corpo, que forma um todo, distingo duas partes: a ginasticae a
medicina. Na politica eu distingo a legislagio que corresponde 2 gindstica e & medicina. Na politica eu
distingo a legislacdo que corresponde 4 gindstica, € a justica que corresponde A medicina.
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em seguida especifica estas artes como sendo TV uév EmL T oyt (a que
se referem & alma) e &l cdpatt plow (a que se referem ao corpo). As
primeiras ele considera como sendo a politica (moALTIKNY KOA®D) € As
segundas emprega um outro termo: TNEG 1OV cOpTog Bepanetag (cultura
ou cuidado com o corpo). Oepameicg tem no texto uma funcio
complementar da forma direta e especifica o substantivo c®uatog que tem
a funcio de sujeito. Platdo ndo quer deixar davidas sobre sua posicio em
relacio & retorica e a sofistica. O emprego da expressio Th)g 100 COUATOG
Bepaneiog da autoridade para que se relacione o sentido curativo da
ginastica e medicina com legislagio e justica. Corpo e politica relacionam-se
na intimidade da therapeia, buscando uma agdo que seja mais bela. A verdade
¢ uma pritica e, portanto, assume corpo institucional na politica, através do
"cuidar”, do zelo que se deve ter pela lei e pela justica; assim como o corpo
busca na medicina e na gindstica a possibilidade da cura. Esta técnica 6
TpOYHATOLY; onde o genitivo indica que a téenica possui as qualidades de
agir com cuidado e respeito pela verdade. Therapeia define-se, portanto, como
o agir qualificado, cuidadoso e respeitoso da técnica politica em relagdo
identidade do homem e da polis.

Na seqiiéncia do texto, em 464 ¢ definem-se estas artes através

da identidade de seu objeto.
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Emxowwvoton pev 81 ddliloig, dte nept 1 ais oboon, EKQTEpOL
0TV, R TE 1TPIKN T YOUVOOTIKE Ked T Sikonoatvn
vopoBeTikT duwg 8¢ Supépousiv Tt AAANAwY, Tetrapuy o1 tovtwy
obowY, Kok dEL Tpdg 10 BEATIOTOY BEpOmELOVSEY TV UEY 1O COU,
v 8 Thy yuyhy, §i xohakevteh dicBopgvn, ob yrotoa AEyw &AL
sTOYOcaEYT,

A identidade do objeto destas artes visam o bem (10
BEATioTOV BEpOimEvOUC@Y) tanto do corpo (10 cmpa) quanto da alma (T
YR Tiv). Bepanevovo®y conserva o sentido do bem que pertence ao corpo
¢ a alma. Therapeia significa "visar o bem". Tanto medicina quanto politica
sao procedimentos terapéuticos, pois aproximam o homem da verdade e do
bem. O procedimento da therapeia ndio provém de uma acio baseada em
conjectura (STOYACUUEVTY), mas sim por um conhecimento proveniente da
razo {AOyog). O termo STOYUOOUEDT estd em Oposicho a Yoo e provém
do verbo otoydlopar que também significa "visar", "tender em direcio a
alguma coisa”. No caso do Gorgias 464 ¢ significa conjectura®, ou seja, juizo,
Suposicao ou opinido sem fundamento exato ou suposicio. A therapeia nao é

uma suposi¢io, mas um processo objetivo do conhecer governado pela razio.

Um exeraplo disso € a passagem de 501 a.

* Em cada um destes grupos as duas artes assemetham-se por identidade de seu objeto, a
medicina ¢ a gindstica para o corpo, a justica e a legislagio para a alma. Estas quatro artes sendo assim
constituidas visam sobretudo o bem, tanto do corpo quanto da alma. A adulagio percebe a coisa nio por
um conhecimento proveniente da raziio, mas por uma conjectura instintiva,

* BAILLY, A., Dictionnaire grecfrangais.



262

1 8 tpih), Abyw &1 1y uiv otToL 00 Bepameder kot v $Oow
ECKEn KOl Th ol Gv mpdirter, kol Loyov Exel to0twv Exaotou
Sotvon*

A therapeia sabe "o porque e o como” de sua acdo. Ela ¢ um
cuidado vigilante pronto para apreender a expressdo da realidade. Este vigiar
¢ apreensio do ser pelo intelecto.® £ uma apreensao da esséncia. Os objetos
produzidos pela técnica, os séres fisicos, as figuras mateméticas, as qualidades
de ordem natural possuem uma esséncia que determina aquilo que cada coisa
€. A therapeia é o meio pelo qual apreendemos o porque e o como das coisas,
ou seja, apreendemos o verdadeiro ser da coisa. A disposicao da therapeia em
relagio 4 verdade implica num compromisso social através da justica. A
justica é como a satGde da alma. A injustica € a doenca. A satide consiste na
composicio das partes do corpo segundo suas relacoes naturais (Reptblica
444 d). A doenga consiste nas relacoes das partes do corpo que contradizem
a ordem da natureza.® A justi¢a portanto, pode aqui ser vista como uma
disposicio da alma conforme a natureza. Therapeia, portanto, é um
procedimento que devolve ao ser sua identidade.

Therapeia € uma luta que torna os homens melhores. Em 521

a 2, no Gorgias, fala-se que 0 médico torna os homens melhores, Enquanto

4 A medicina quando cura um doente, comeca por estudar a natureza do doente, ela sabe
porque age e como age, podendo justificar todos os seus procedimentos.

’ FESTUGIERE, A. M., Contemplation et vie contemplative chez Platon, p-211.

éRepIibfim 444 d diz que a satde é ko dbow kabordoat e a doenga é mopa, Hhoy &pyew
e Xok dpyeobot GAio b diion,
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que os "aduladores ou aproveitadores” (y&pwv bptdficovta) enganam os
homens. O adulador s6 produz seducio, ilusio e €Nnganos que provocam uma
identidade iluséria que age como armadilha na qual o homem acaba caindo.’
A therapeia restabelece as condigGes de ordem, paz e justi¢a, enquanto que a
adulagdo ¢ injusta e prejudicial. A seducio pela adulacho € a ruina do véuoc.

Na Reptiblica 443 e Platao relaciona therapeia com corpo
(cuuaTog) numa perspectiva que evidencia o sentido de um "cuidar” que €
kol Ko tpadiv (443 e 8), ou seja, uma acio bela e justa.

VEQTNG Te kol LRl kol péome Kot £ &Aoo &t petalt
TUYAVEL v YEVOpEVOY EK TOARGY, chpova. kal fiptoouévor, obtm
8N npdrrew Hdn, Bdv T mpdTIn A REpL yppdTov Kow i nepl
Shtog epaneiow fi ol movttkéy T A wept 1 1o EvpBoonc, BV
TAGT ToVToLg fyoduevor kol ovopdlovto Sikaicw HEV KO KOANY
nwpa&w |, i & iy T BEw odln te wol oEvvanepydinton, codlow
8¢ tyy Emototobooy |0

O texto emprega em sua composicio vedng, brdeng e péong.
Os trés adjetivos possuem um sentido de grandeza: o mais alto, o mais baixo

¢ o Intermedio. A referéncia aos trés termos compde uma metéfora extraida

" "La flatteric, on e voit, est un concept & double fonction qui permet de traiter
psychologiquement certains aspects de la vie sociale, mais aussi d'aborder sous langle social certains
aspects de la vie psychologique. La flatterie definit tout ensemble un type de discours et un mode de
circulation des richesses. Elie a son champs d'action, en régle générale, partout ol un puissant, un riche,
un supérieur tien une "cour”, accueille des parasites ou des clients". STAROBINSKY, J., Le reméde dans Je
mal, p. 72, 1987. TEOFRAST(O em Caracteres 11 (DIELS, H., T heophrasti characteres, Oxford, 1957) diz
que se pode definir a bajulacgo como sendo um relacionamento vergonhoso Jue traz proveito ao
bajutador (THv 8% xolaxelow bmoldBor &v Tig duiow ooypdy glvar ... O kAL ¢ um tipo
frequente nos meios gregos, principalmente politicos. Cf. Poetarum comicorum graccorum Jragmenta, éd.
Didot, Pagis, 1835, p. 170, X, onde os sofistas siio apresentados como bajuladores e aduladores.

5 ... o mais baixo, o mais alto, o intermediario ¢ outros quaisquer que no caso de permeio ligam-
se todos, tornando de muitos que eram uma perfeita unidade, temperante e harmoniosa, $6 se ocupem
. o da aquisicio de riguezas ou dos cuidados com o corpo, ou de politica ou de contratos particulares,
entendendo em todos estes casos e chamando justa e bela & agio que mantenha e aperfeicoe estes
habitos...)
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do octocérdio, onde a corda mais alta emite a nota mais baixa ou grave.
Platao emprega o superlativo feminino (genitivo) vedtng que significa o
ponto mais baixo, na extremidade.” Quanto a brotng que é genitivo
ferninino de Hrartog, seu significado € o mais elevado, o mais alto, o melhor,
Méorne, Por sua vez, significa o intermédio que existe entre o mais alto e
mais baixo. Estes trés termos estando em harmonia, refletem a justica (1)
dukonoobvn, 443 d) ou seja aquilo que o homem é verdadeiramente e aquilo
que lhe pertence (dbog GANBGE mEpL EQLTOY KoL 10, £QUTOV). Em seguida
Platio nos mostra a importancia da composicdo da unidade e harmonia para
quem € prudernte, sensato (cwdpoviw) e sio de espirito ou de corpo. Assim,
a expressio cpatog Beponeiay (cuidados com o corpo) ganha sentido no
interior do texto. Oepaneiloy evidencia a qualidade daquele que cuida do
corpo. Ele ¢ sdo de espirito, simples e modesto. Sua aGa0 € a aglo terapéutica,
ela € justa e bela (Sikoiow udv kol KoANY mpaikiv, 443 e 7-8).

Em 427 b therapeia mantém seu vinculo semantico com aquilo
de mais elevado, mais belo e mais importante das disposicoes legais (te
HEYI00, KO KUAALOTO KO TIpOYToL Tenw vopobetnuortoy). '’ Ospaneia é um

servico de assisténcia ou cuidado que se deve ter para que a legislacio (tng

? llfada 9, 153, 295.

0y, ) . ) .
Repiblica 427 b: coisas mais clevadas, mais belas e mais impaortantes,



Carro, O carro & chamado de "hiergs® Pode-se ainda ualificar de "hierds" um
g

eXército (Odisséia 24, &1) forte ¢ Santo. Neste caso trata-se de honrag
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uma qualidade que é predicado de certas divindades, de personagens
mitolGgicas, exprime também nogoes religiosas. "A traducio varia mas liga-se
a nogéo de vigor, vivacidade, estar vivo, ardente e vigoroso". 12

O vocabulo therapeia é traduzido como culto a deuses e hergis
(427 b) ¢ assume em sj proprio as qualidades do hiergs (e da raiz semantica
védica isirah) enquanto acio cheia de vigor, vivacidade e ardor, Therapeia é o
ardoroso e vivaz apego a vida. Na passagem 426 b-d da Republica, therapeia
¢ empregada duas vezes em sentido diferente, mas préximo. O primeiro
emprego fala em Hdiorg, Bepanetn ou sefa, aquilo que ¢ mais agradavel ao
SEIvo no sentido da cidadania.” O segundo emprego € BEAovTog Beponetely
numa referéncia ao servir a cidade. No primeiro caso therapeia denuncia que
nem sempre o que € agraddvel é bom, pois a cidade mal administrada ¢
aquela que se deixa embalar pelos prazeres da bajulacio.™ A cidade com tal
administracio é doente (426 b) . A cidade bem administrada possui a
igualdade e a harmonia que contituem a esséncia da satde e de toda

perfeicio em geral. Dai vemos que o conceito de sanidade (cura) constitui-se

1 BENVENISTE, E., Le vocabulaire des mstitutions indo-européennes, vol. 2, p. 192

B HdLot € advérbio de Hdug que significa agradavel, doce com a idéia de uma impressao
durdvel, ordinariamente no sentido moral e em Oposicic a YAuk{g que significa uma impressdo do
MOMCIO ¢ Wiha sensacio fisica. No Gérgias 495 a refere-se aos prazeres. Em sua traducio da Repiblica

Paul SHOREY diz: "most agreeably serves",

* xoi xepignton brotpéywy kod TPOYLYVASKWY 1AL odetepog BovAfiosig kat
obtagdawes ff dnoninpody, obtog dpa dyaBbe 1e Eoton avip Kol coPds T ueydAo Kol
TWAGETON brd odd; {precipitar em ser-lhes agradavel e antecipar a realizacio de seus desejos e for
habil em thes dar cumprimento, este sers um homem de valor, de gamnde saber & honrado por cles?).
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num conceit; normativo universal aplicavel ao mundo e a tudo o que nele
vive. A igualdade e a harmonia sio as poténcias que segundo a concepcio
aqui adotada criam o que é bom e justo em todos 0s niveis da vida. Opée a
estas qualidades a mheoveEiat (ganancia, avareza, ambigio, vantagem).'® Essa

destroj.

No segundo caso emprega-se Bedovtag Bepometery no sentido
de "servir" 4 cidade. Ora, o servico & cidade caraceriza-se pela justica e nao
por aquilo que os outros dizem, bajulando, ovacionando e causando uma
ruptura entre o Estado e o homem. A justica € inerente 3 alma, é uma espécie
de satde espiritual do homem. Nio se pode colocar em divida a satde das
almas, pois de outro modo seria o reflexo das varias influéncias exteriores
do poder e dos partidos que dividem, politicamente, a polis. A intima
conexio entre o Estado e a alma do homem evidencia que, constantemente,
0 homem sempre serd um intruso dentro do Estado, Aquele que "serve a
cidade" €, também, aquele que sempre esta disposto em devotar-se 3 causa do
Estado ideal, no qual tem os olhos postos e que corresponde aos seus
principios morais, mas que vive constrangido no Estado real. A therapeia,

neste caso, significa a intima convivéncia entre o Estado e o individuo. Esta

Pt Republica 586 b: ¢ tobtow mheovebiog (ser insacidvel) e Gérgias 508 a; ob 8¢
naeoveliaw (tirar vantagem sobre os outros).
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convivéncia é permeada pela justica.'® Neste caso a therapeia & a capacidade
de identificacio entre o homem € o perfeito cidadao.

Outro tema ligado ao sentido de therapeia na Republica é o do
médico e do legislador. O trecho que vai de 409 e até 410 a fala em
estabelecer na cidade médico-juizes que deverdo cuidar da satde dos
cidadaos. Ja conhecemos do Gorgias a relacao entre a arte do juiz e a arte do
médico (Gorgias 464 b). A presenca desta teméstica na passagem da
Reptblica reafirma que a relacdo juiz-médico forma parte essencial na
composicao semintica de therapein. Diante desta relagio surge a analogia
entre o legislador e o ginasta'?, cujos oficios se ocupam respectivamente da
alma s3 e do corpo sio, tal como o juiz e 0 médico se ocupam da alma e do
corpo doentes (Gorgias 464 b). Na Republica vemos que a fungao da justica
na sociedade corresponde 2 da medicina para o corpo. A justica é a satde da
alma (Reptiblica .444 c-e). A justica existe na E§1¢ interior (443 c-¢). Assim

como a satide € o bem supremo do COXpo, a justica € o bem supremo da alma.

16 Repiiblica 592 b. E indiferente saber se o Estado perfeito existiu, pois o justo s6 aplica nos
seus atos a lei do verdadeiro Estado e nenhuma outra.

Y A cultura fisica, tal qual os médicos e os ginastas a concebem, é também algo de espiritual.
Incute a0 homem a rigorosa observancia do nobre e sfo equilibrio das forcas fisicas. A igualdade ¢ a
harmonia que constituem a esséncia da sadde ¢ de toda perfeicio fisica em geral fazem-nos ver que o
conceito de "s&o” forma um conceito normativo aplicivel a0 mundo e a tudo o que nele vive. A igualdade
€ a harmonia criam o que é bom ¢ justo em todos os niveis da vida, o Gue destxdi é a pleonexia,
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Ela € a satde da alma e tudo o que se desvia de suas normas e objetivos &
doenca e degeneracio.’®
Avida sem justica ndo merece ser vivida, assim como uma vida
sem satde também nido merece. A analogia entre a medicina e a politica ndo
8¢ esgota na revelacdo da justica como um ser interior libertado de todas as
mudangas e vicissitudes dos poderes exteriores e, portanto, como uma esfera
da verdadeira liberdade. Platio conclui que s6 existe uma forma de justica,
mas muitas formas de degeneracio da justica. A missdo da therapeia nio se
limita & formagio do tipo normal e natural da alma sadia. Ela abrange,
também, o conhecimento das modalidades anormais da polis e das normas
de degeneragio da cultura do individuo (Rep. 449 a). A therapeia consiste em
examinar uma patologia da virtude que nos mostram a composicio do estado
platonico. A therapeia na Republica mostra-nos a importancia fundamental
que tem para Platio o paralelo entre a medicina e a politica, Nesse caso, a
therapeia baseia-se na premissa de que o objetivo de toda comunidade
humana € conseguir o méaximo desenvolvimento da alma do individuo
(educd-lo para fazer dele um homem completo). O objetivo tanto da therapeia

quanto o da politica, bem como o da medicina € a dio1g.

i A Repriblica 444 d fala em xotck Oty e mipa dhowy, of. ENTRALGO, P. L., La medicing
hipecratica, p. 86 ss. O modélo da satde como estado normal da natureza fisica permite a Platio conceher
a justica como verdadeira natureza da alma, e como seu estado normal. CE. ainda CAMBIANO, G.,
Pathologie et analogie politique in. Formes de pensée dans la collection hippocratique,1983. CAMBIANO diz que
a doenga politica € causada pela divergéncia enwe sophrosyne e diaphora e consiste no ROpS ooy &pyew
1€ Ko QLpyesBon &Ade b dAiou (Repiblica 444 d) p. 445,
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O que é que Platio entende por isso? No final do livro IV da
Republica, Platio define a justica como a verdadeira e genuina ¢bowg da
alma.

"Eon 88 1 pév Uyieow mowiv T EV 10 oduoT Ko, oo
KafhoTdvon Kpateiy e ol KportersBot b’ GAAAWY, 10 8¢ vomoy
mop $OGIY Te Kot SPYEW TE KOl apxectat dilo o’ adion, - Eon
Y&p. - Obkovy af, Edny, T Sikaootvny Bumoreiv 1 kv ™ woxn
Kot o kabiotdon KPOTEY 1€ Kot Rpotelshon L' QAXRAwY, 1O
B¢ Gbutow mapd: Ghow dpyew T ko Apyecbor &ilo br’ &Adov: "

Platdo atribui um sentido normativo ao conceito de natureza,
Exatamente como faz o médico, que considera o estado de satde fisica como
0 normal. Nesse caso, 0 justo € o sdo. A ele se deve aspirar por ser o tnico
adequado 3 natureza da alma (yom woeto ¢Oow). Por outro lado, a maldade
€ a injustica sdo degenerativas e contrarias 3 natureza da alma (&Sixiay
ropc phow ..).2P° A therapeia, portanto, considerando-se 0 sentido normativo

da ¢boig em relacio 2 satde refere-se tanto i verdadeira dOo1g da alma

19 Repiiblica 444 d 3-13: Ora, produzir a satde consiste em dispor com a natureza, os
elementos da alma, para dominarem ou serem dominados uns pelos outros, & doenga consiste, contra
A NALUICZA, €M governar ou ser governado wm por outro. -Consiste sim. - Portanto, produzir a justica
consiste em dispor, de acordo com a natureza, os elementos da alma, para dominarem ou serem
dominados uns pelos outros; a injustica consiste contra a natureza EOVEInAr ou ser governao um por
outro,

* Sobre a patologia do Estado e da alma of, 556 ¢, 563 €, 364 b-e (... a doenga gue surge na
oligarquia, do mesmo modo que na democracia, e a reduz 3 escravatura). Para P. -M. SCHULL, Plaion
¢f la médecine, in. REG, LXXII, 1960, 73-79 a medicina & dentre todas as técnicas aquela que mais chama
atencao de Platdo. Para Schull a relagio de Platdo com a medicing tras A tona algumas nocdes
importantes tais como "oportunidade” (Fedro 272 a e Politico 284 ¢) ¢ "mistura” (Filebo 64 d-e}. No que
tange 4 nogio de $borg of, GAUDIN, C., Rhétorigue et dialectique a propos de l'opposition PYZIS- NOMOS
dans le Gorgias de Platon, in RE.G., CII, 1989, Pp. 308 ss. onde se discute que o conflito lei-natureza nao
£ um conflito retérico. MUGLER, C., La philosaphie physique er biologique de IEpinomis, in R.E.G., LXII,
1949, p. 289 ss. Cf ainda MANETTI, Daniela, Valore semantics ed risonanze culturali della parola OYIIX
in. La Parola del Passato, CLIL, 1973, p- 426 s5. A autora mostra que $OOLG constitui um exempio
importante na civilizagio grega de toda uma visio de mundo Jeiga que se opde & concepgio mitico-
religiosa.
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quanto a falsa e degenerativa. No entanto, esta referéncia da therapeia
enquanto ¢UO1E mostra sua caracteristica enquanto condicho inata origindria
do homem. Ela nio indica o conjunto das caracteristicas do homem, mas
constitui a garantia da estabilidade destas qualidades. Ela ndo se divide em
dboelg individuais, em ndcleos mais ou menos iguais entre si, mas
decompde-se em 13éon distintas que sdo &v ¢ooer. Esta caracterizacio de
physis como algo preliminar e estavel & confirmada pela relacio que o
contexto estabelece com ocuyyéveia, A physis® define-se como 18tau de
elementos reagrupados entre si gracas a uma relacio de cuyytverx que une
0s elementos no interior de cada 10&n* Para Platio ovyytveia tem o sentido

de conaturalidade familiar (Gorgias 472 b), de aliancas (politicas) contraidas

' Platio no Fedon 96a refere-se ao termo quando se refere aos primeiros filésofos de
“physikoi”, Nisto ele englobava () o processo de crescimento ou genesis (Leis 892c), (b) a substancia
fisica da qual eram feitas as coisas {arché) (Leis 891¢) e {¢) uma espécie de principio interno organizador
(Hericlito frag. 123). Os dois primeiros significados verificam-se no contexto do teismo dos pré-
socraticos {esta substAncia era viva, divina e indestrutivel, Leis 967a). segundo Platdo a alma & anterior
808 corpos. Aquilo que é physis € a alma e as operagdes a ela conexas. A ordem da natureza, por sua vez,
¢ o resultado de uma disciplina intelectual. {Rep. 611b, 476b, 612a, Timeu 37a, Leis 892b, Sofista
256e}.

“FRI EDLANDER, P., Platon: Seinswharheit und Lebenswirklichkeit, (edigiio espanhola pela ed.
Tecnos, Madrid, 1989). No interior do Corpus Hippocraticum, no tratado Iept ¢phovog avlpinoy
afirma-se que o homem ¢é constituido de quatro elementos: sangue, flegma, bilis amarela e bilis negra.
Estes elementos sdo congénitos {ouyYevEig) no homem e, se alguns deles faltar, 0 homem morre, A
condi¢do inata do homem € ser constituido de humores que se distinguem pelo nome e por 18&n {cap.
3). TAYLOR, A E., The words sidog, 18éct in Preplatonic Literature, in. Varia Socratica, pp. 178-267
demonstra que antes de Platio €80 e 18&a assumiram um significado técnico preciso na ciéncia grega
¢ indicavam os primeiros elementos e, portanto, a verdadeira esséncia, coincidindo neste sentido com
physis. Este desenvolvimento seria mediado pela doutrina pitagérica dos nitmeros como filtima realidade
das coisas. Para Platio os eide existiam separadamente (Timeu 52 a-c). Dada a natureza futuante e
mutdvel dos fendmenos sensiveis, o verdadeiro conhecimento € impossivel, isto &, 2 ndo ser que haja uma
realidade estivel e eterna para além do meramente sensivel, Os eide sdo esta realidade supra-sensivel ¢
assim a causa da episteme e 4 condicio de todo discurso filoséfico ( Fedon 65 d-¢, Parménides 135 bec,
Repiihlica 508 ¢),
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na cidade (Republicy 491 ¢) e aindg 4 afinidade reciproca entre diferentes

conhecimentog (Repiblica 49 d). No Sofista 297 b 1-2 fala-ge em, "adquirir

pPenetracio de espirito que, sondando todas ag artes, esforca-se em descobrir

um Cuyyevic KATAVOETY). Iss0 indica que a ¢io1e distingue-se em unidades

de16ton semelhantes CUja relacio entre i ¢ uma relagio de CVYYévera, por
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deslocar-se para a frente 2 Este sentido pode ter como complemento umg
Passagem da [Hada (16,54) onde se diz O te xpdrey poPefhkn, ou seja,
aquele que ultrapassa pela forca os outros, que ultrapassa os outros em poder,
S€r superior em forca.® Tudo indica que Platdo utiliza-se desta esrutura
semantica para qualificar o "cuidado” (Bepoumevtinty, 275 ¢ 5 ) que se deve

ter com o rebanho.” Diz o texto:

P0NE  undé wvog dAAne RpOYLOtEIOG; AR i twg
dwelmommxnf}v f BepanevTichy fl kol Tivg EMpEATTIKTY ADTHY
LroudooeLY G KOS, By Twy eEnw Tepicod O e KO 1OV oA TIKOY
dpa tote drdoig, Eneidn Seiv tovy ECTCLYEY b Abyog.®®

Nessa pequena passagem temos duyas utilizagdes que se

referem a sentido de therapeia. A primeira é 1o Y€ Bepanedew que significa

uma agdo de curar e indica que nao se pode deixar que o rebanho se estrague.

23 BOMEROQ, Hiada 13,18: xpounvd noot "poPiBag (avancando em grandes passos).

. Ct. lliada 6, 125 ¢ 23, 890. BENV, ENISTE, E., Vocabulaire des Institutions Indo-Européenne (p.
42, vol, 1) estabelece Que a pratica da criagio de animais em rebanho ¢ antiga na Grécia e que,
porianto, a relagio pastor-rebanho poderia ter o sifgnificado "daquelie que caminha na frente”, no

filésofo cai-se na trania. Cf. ZEIZE, H., Der Staatsmann, Ein Beitrag zur Interpretation des platonischen
Folittkos, in. Philologus, Suplem, 31, 3, Leipzig, 1938, pp. 71-83.



274

Esta atividade (mparypoteiog) ¢ de todos (maior kowby). A segunda
passagem € 1) Begpamevtikiy o refere-se a um substantivo feminino
&yeAaiokopuiky (arte de cuidar de rebanhos). Tanto uma quanto outra
indicam uma atividade de "cuidados” de envolvéncia politica (mepixod OrteLy
KCL TOV TOALTLKOV), Therapeia significa, portanto, koo O Bepomeioy
(cuidar das coisas da cidade). Aquele que exerce tal fungio necessita estar
sempre vigilante: o Omap vt Oveipatog Pty yiywmron (passar do sono
a vigilia).*" A vigilia estabelece uma aptidao moralmente racional nas relacbes
politicas da polis. Isto significa que ¢ desenvolvimento do pensamento moral
e da reflexdo politica terio como linha mestra a substituicio das relacées de
for¢a pelas relacoes de tipo racional, estabelecendo em todos os dominios
uma regulamentacio baseada na medida e visando a proporcionar, a igualar
os diversos tipos de intercimbio que formam o “tecido” da vida social. Isso
significa que therapeia pode promulgar para a polis, regras que codificam as
relagoes entre os individuos, seguindo os mesmos principios positivos de
vantagem reciproca que presidem ao estabelecimento de um contrato 2
Therapeia, neste contexto, possui uma conotagdo sécio-politica. O koo

mOA Bepaeiow (cuidar das coisas da cidade) refere-se a realidades sociais

# No Timex 71 a - 72 b Platio oferece-nos uma explicacio fisioldgica de como o sono
funciona, Tem sua origem no figado, que ¢ o inserumento pelo qual a parte racional comunica seus
pensamentos, transformados em imagens visuais, a faculdade apetitiva,

28 VERNANT, . -P., Les origines de I pensée grecque, p. 66-67.
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que recobrem o ideal da codpwovr. Trata-se das nocoes de metrion, homonoia
¢ eunomia. Elas criam um espago para a igualdade (isotes). Sem isotes nao ha
cidade porque nio ha philia.*® Isotes é um €spaco para a igualdade. Trata-se
de uma igualdade hierarquica. A cidade forma um conjunto organizado, um
Cosmos, que se torna harmonioso se cada um de seus componentes esti em
seu lugar e possui a porgio de poder que lhe cabe em funcio de sua prépria
virtude.™ Therapeia est4 ligada a realidade politica e pode ter inspirado uma
transformacio completa das instituigbes, revelando que o mundo das relacoes
sociais forma um sistema coerente, regulado por correspondéncias que
permitem aos cidadios manterem-se idénticos ou entrar uns com 0§ outros
nas relagdes de igualdade, de simetria e de reciprocidade, compondo todos
um cosmos unido. Trata-se de uma "isonomia terapéutica™, onde o mundo
social toma a forma de um cosmos no qual cada cidadao, por ser semelhante
408 outros, ocupard especificamente um lugar préprio no espaco civico. A
therapeia apresenta-se assim nao como uma virtude especial de uma das partes

do Estado, mas sim como harmonia de conjunto , que faz da cidade um

# FRAISSE, |. -C., Philia: Ia notion d'amiti¢ dans la philosophie antique,pp. 168-187. E certo para
Fraisse, que a virtude de uma cidade depende diretamente daqueles que a dirigem, portanto os
governantes dependem de um progresso moral onde a philiz tem sua parte,

30 VERNANT, . -P.,, op. cit. p. 65. Nota-se ainda sobre a estipulacio do isores PLUTARCO,
Vida de Sélon, 14, 5 e ainda GLOTZ, G., La cité grecque, 1968, (txad,. brasileira Difel, S.P,, 1980).

*! Trata-se de uma definicio dos cidaddos como iguais, possuindo os mesmos direitos de
participar de todos os aspectos da vida publica. Por outro lado, a harmonia da eunomia implica o
reconhecimento no corpo social e no individuo de um certo dualismo, de uma polaridade entre o bem
€ 0 mal, a necessidade de assegurar a preponderincia do melhor sobre o pior. £ essa orientagio que estd
presente na sophrospne platdnica da Repitblica 430 d ss.
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COSIMOS que a torna senhora de si prépria. A relagio social vinculada a esta
perspectica de harmonia, nio se apresentard mais como dominagho e
submissao, mas sim como reciprocidade. "Cuidar das coisas da cidade” exige
um exercicio de cidadania enquanto harmonia de conjunto.

E por isso que a arte de construir do Politico & arte de compor
em conjunto {(CwwleTikdy), de associar (ovykprtikdy), de agregar
(cvvayew), de combinar (chykpaoic).® Em 281 b fala-se:

‘ARG pEv the ve Bepameiag dudoBrricovow abtar COUTACOL Ko
TS YevEcE®S THE 1BV Wortioy h g ()

Therapeia estd relacionada a arte de tecer pois a arte politica,
assim como a arte do saber, reside na arte de religar. A agdo do politico é uma
arte de mistura. Quando em 281 b se fala em “cuidar e fabricar roupas”,
therapeias aparece como uma referéncia a um método que amalgama, agrega
¢ mistura diversos elementos.> Mesmo que seja uma mistura dos
temperamentos dos governantes.” Therapeia é uma arte que redescobre a arte
criadora do demiurgo através da demiurgia politica. Aquilo que molda o rej-

teceldo € o tecido unificado de cada cidade. Tecido que sintetiza as fibras e

2 Polttico 282 b - 283 a.

** No entanto todas estas artes disputardo com a arte de tecer este privilégio de cuidar e
fabricar roupas (...},

4 Politico 309 b,

3 Politico 311 a: totmwv pépog EXQTEPWY CLULETYVIVTO,
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fragmentos variados do tecido unico da cidade.*® Unir vérios elementos num
Unico e consistente elemento, através de um processo de mistura, composicio
€ agregacao € tarefa da therapeia. "Cuidar e fabricar roupas” (Bgpomeiog
apdroBrthoovsty adto cbunacar, Politico 28] b) significa tecé-las com
arte, com "cuidado” e firmeza. £ 4 organizacio da polis que responde a uma

vontade deliberada de fusio, de organizacio do corpo social.,

3 Politico 308 ¢ 8& ol ULV KoL Qwouoiov Svtwv, moyvto £15 2V abtg oVVAYOLOQ, iay
T Fhvapty vod 18&ay Snpuoupyst,
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3.3.0 sofista ¢ o tirano.

Depois das guerras médicas e das vitérias em Maratona (490
a. C.), Platéia e Salamina (480 e 479 a. C.), Atenas converteu-se na cabeca
de uma poderosa liga politica, bem come tormnou-se centro da vida econdmica
e cultural da Grécia, pProvocando uma transformagéc; econdmica e social. O
predominio da aristocracia foi substituido POt um regime democratico no
qual os cidaddos podiam intervir nos debates publicos. Com isso a arte da
palavra, a oratéria e o manejo dialético da argumentacio adquirem grande

importincia,

pretensao de enciclopedismo, como saber universa] compreendendo a
totalidade das ciéncias e das téenicas existentes”.! No entanto segundo
Platio® a ret6rica ¢ mellotg Snuiovpybe (produtora de persuasio, Gorgias
433 a). O poder que a persuasdo exerce sobre 0s outros vem da ilusdo e
crenca que o poder das palavras exerce sobre as coisas. Assim como dispoe

das palavras, o retérico pretende td péyiote 1oy &vBpwneiwmy TROYLG TV

} JOLY, R., Le renversement Platoricien, p. 129-130. Sobre a aproximagiio entre o retérico e o
sofista of. Girgias 465 ¢ {"em virtude de sua proximidade, sofistas e retéricos debrucam-se no eSO
hugar sobre os mesmos ASSUIOS),

2 Gidrgias 462 ¢ - 463 b, onde Platio qualifica a retérica como Eumeipiq e hoovHe, ainda em
462 b onde faz-se referéncia A KOAOKELOL.
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Kol &piota (dispor-se sobre ag coisas mais importantes e valiosas
toncernentes ao homem).” Platzao, utilizando o vocabulirio do teatro, critica-
os dizendo que eles travestem (bnodboa), mascaram (mpooToteltal) e
falsificam (EEomatd)? a realidade. A ilusdo, o fantasma e a falsificacio sao
imagens sem coisa, mas que nesta estrutura de auséncia faz-se "parecer" com
a coisa.’

A pretensiio do sofista ¢ semelhente, pois ele pretende ter
poder sobre "a totalidade das ciéncias e das artes, portanto sobre g
universalidade do saber e do poder".® Glauco na Reptblica (596 d) diz que
se existe alguém capaz de fabricar todos os produtos de cada uma das artes
¢ todas as coisas do mundo natural, este alguém seria um sofista. Euripedes
na sua peca Hipélito (921) fala de um maravilhoso sophistés para designar um
homem que poderia inculcar a sabedoria nos insensatos. O substantivo
codLoThg significando inventor ou autor.” Dai o sentido de especialista ou

sabio. Platdo considera o sofista um contraditor®, ou seja, ele é capaz de

3 Giérgias 451 d.

4 (idrgias 464 c-d.

> Gorgias 458 e, 463 dec, Crtilo 431 b, Repiiblica 501 a ss., Sofista 266 dee.

®JOLY, R, op. cit. p. 131,

"EURIPEDES, Hericlidas, 993

8 Sofista 232 b: GvmAoyikde ToEly avniAeyikols (cf. ainda 232 d-e}. Ferrater Mora diz que

“com a sofistica aparece o filésofo enquanto homem na sociedade que, no lugar de meditar oy dialogar,
discute”. Diccionario de Filosofia, p- 3092, verbete "Sofista”,
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construir uma contradicio S(jbre todos os sujeitos possiveis. Eles nio sio
sabios reais, mas protagonistas de uma nio-filosofia (Sofista 239 ¢), Sey
saber é fundado numa crenga (86&a)® e numa aparéncia do saber (233 e},
que surge da brincadeira e do jogo."” Este saber provém da mimese (1o
HnTikor). ! O saber unjversal € artificial, pois a linguagem pode dar uma
tlusdo cromatica, uma perspectiva do real e da verdade tanto pelo estimulo
lisonjeiro e falso de sugs palavras como pela xohakeio. Trata-se de um

realismo da S€nsacao que termina numy concepeao relativista da verdade.

adaptado as circunstancias, Trata-se da adulacio'? enquanto poder de

nossa passividade de opiniso. '3 Gorgias' diz que o "discurso tem a mesma

? Sofista 233 1.

" ibid.234 a-b.

" ibid. 234 b,

12 Crdrgias 463 a g3,

" Elgio 2 Holona 9-10, (DK 82, B 11),
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relagdo com o espirito que as drogas com 0 corpo. Assim como as drogas
tiram disposi¢oes diferentes do corpo e terminam com a doenga ou com a
vida, assim também as palavras podem provocar alegria ou tristeza, medo ou
confianga; ou ainda através de uma persuasio mal intencionada podera
adormecer e enfeiticar o espirito".”> Para os sofistas a relacio entre a moral,
a retorica e a politica por um lado, e a higiene (ou medicina) por outro era
importante. Eles consideravam estas como dois ramos da arte de aperfeicoar

I

a natureza humana.”® A utilizacio da palavra no processo de cura tem

eficicia, assim como na politica e moral ela possui uma dbvaig, um poder
proprio. Esta relacdo entre a medicina, a moral ¢ a politica leva-nos ao
encontro de uma tendéncia em substituir os conceitos de interesse, vantagem,
atil e aproveitavel (cuudépov, xpficiuov, dpéliuov) pelas normas da justica

e do bem."” Esta relacio torna-se o "direito do mais forte"que é uma doutrina

" rhid. 14

5 Trata-se de executar uma "arte de viver sem dores” {Texvn GAvmiag) cuja referéncia pode
ser encontrada no Pseudo-Plutarco (833 ¢, DK A 6) no escrito Sobre a Verdade de ANTIPHON DE
RHAMNUNTA. Antiphon teria inventado a "ante da auséncia da dor'que seria comparével & terapéutica
médica. Ele promoverd curas pela palavra. Sua terapéutica consistia em consolar aqueles que tinham
problemas. A propésito of, GUTHRIE, W. C. K., Les sophistes, pp. 295-296; ainda Antiphon, éd. Belles
Letires, Paris, 1965 {radughio de L. Gernet),

i Teeteto 167 b-c.

7 Repiblica 344 a-c. Trasfmaco diz que para julgar as vantagens da injustica é preciso
consideri-la sob sua forma mais extrema, a do tirano que detém poder pela forca e pela astdcia (perfidia).
Enquanto os malfeitores de pequeno porte s3o punidos, ele é adulado. Ele rouba e pilha ndo em pequena
mas em grande escala, ndo respeitando ninguém. Ele é o exemplo da injustica. A injustiga, portanto, é
mais forte, mais livre, mais real que a justica. () interesse do mais forte & a justica, enguanto que a
injustica serve-se de interésse ¢ de aproveitamento de situacdes. Sobre a "lei do mais forte” of JAEGER,
W., Paideia, p. 350, {trad. brasileira) onde o direito da natureza aparece violentamente oposto ao direito
do homem.
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da negligéncia dos direitos dos outros, mas que na verdade € uma concepgio
utilitaria, prética e relativista. A necessidade sempre estard atrelada aquilo

que € vantajoso e atil.'?

Por sua vez o tirano apresenta-se para Platio como alguém em
cuja alma reina o amor pelos prazeres desregrados'®, é aquele que vive seus
desejos com desenfreio, a0 mesmo tempo bébado debochado e louco.?® Sua
vida desenrola-se entre prazeres e festins com suas cortesis. EFle pilha em
funcio de seu prazer. Quando ainda simples cidaddo o tirano comete
injusticas sobre seus concidadaos, chegando ao poder ele reduz sua patria a
escravidao. Nio existe cidade mais infeliz do que aquela governada por um
tirano.”’ Além do mais

nio se pode acreditar nas aparéncias como as criangas, nem se deixar
influenciar pela pompa mostrada aos olhos da multidio. E preciso
acreditar naquele que viveu na casa do tirano e que foi testemunho de sua
vida doméstica e o viu diante dos perigos pablicos, Se o tirano ¢ mal para
com a cidade, ele € o mais infeliz dos homens. Se ele escraviza as pessoas,
ele proprio € escravo de seus terrores e de seus desejos insacidveis. Ele é
dominado pela inveja, perfidia e injustica, faltam-lhe os amigos, a
impiedae ¢ os vicios de todas as espécies enchem sua alma.??

80w 8k oty 1y Gvdyxn etk exovnoey {nenBiven e kot ebpebrivon dvbphinototy,
&TL TOLOL KGN, TOTX TROSHEpoIEVOLTL. (& a necessidade da propria que faz com que os homens
procurem ¢ descubram a medicina, pois néo seria bom aos doentes utilizarem os mesmos alimentos que
05 sas.) Esta passagem acentua a ligagio entre atividade pratica e a relatividade dos valores presentes
no discurso sofista.

" Repitbiia 571 b.
20 ihid. 573 c.
2 1bid. 573 4, 574 a, 575 d, 576 €, 577 .

2 LUCCIONI, J.» La pensée politique de Platon, p. 85.
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Como vemos a ambicio corroe a visio politica do tirano.
Todos aqueles que destituidos de espirito e justica e que por desejo do poder
€ suas vantagens, aspiram a governar, sio tiranos em poténcia. Céalicles é um
bom exemplo deste homem. Calicles afirma que ser moderado é uma atitude
vergonhosa e funesta para o homem que sente-se capaz de conquistar uma
tirania.* E impossivel a Bepomeiar conviver com a tirania.

Na verdade a arte de persuadir e a arte de curar ja estdo aliadas
na mentalidade médica do século V a. C2* A therapeia aparecerd, portanto,
também entre os sofistas tanto numa posicio como aquela de Antifon, que
cura pela palavra sem provocar dores, bem como na de Gorgias de Leoncio,
para quem a dbvoyquig do logos (poder do discurso) compara-se ao poder dos
pdpaxe sobre o corpo.”” Com isso tranpde-se da totalidade do universo
para a individualidade humana, o conceito de ¢0Oo1c. O homem estd

submetido a certas regras que a natureza prescreve e cujo conhecimento é

= Crdrgias 492 b,

2 Cf. na Colegio Hipocritica os tratados sobre os Ventos e sobre a Arte, que caracterizame-se
por seu carater retdrico e sofista. No Gargias (DK 82 B 8) vemos a atividade curativa do logos, mas o
médico padia muito bem ser autor de discursos retéricos-spfistas, O médico é capaz de ser um orador.Ele
tomaré cuidados para diferenciar-se do especialista em oratéria e denunciars a ma wéxvn do discurso
COmMo nos mostra o tratado Sebre 4 Arte cap. 1 {Littré V1 2, 6) onde o autor denuncia uma "arte do
discurso que nao € bela”. Ha de ver ainda JOUANNA, J., Réthorique et médecine dans la collection
hippocratique, in. REG, XCVIL, n. 460-461, 1984, pp. 26-44. Jouanna mostra que o conhecimento de
certas obras da Collection Hippocratique ¢ indispensével para a histéria da retéricam no século V a. C.

DK 82 B 11 (14). Cf ainda De ROMILLY, J., Magic and rethoric in Ancient Greece, pp. 20-21.
Sobre Antifon of, Psendo-Plutarce 833 ¢, DK A 6. a ret6rica e a sofistica sio mmportantes no sucesso da
carreira médica, sobretude porque o médico deveria pronunciar um discurso diante da assembléia do
povo numa cidade democrética. XENOFONTES, Mémorables, IV, 2,5. No que se refere ao médico
piiblico na Grécia Antiga cf. COHN-HAFT, L., The public physiciens of Ancient Greece, p. 91,
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necessario para viver corretamente na boa satide e para sair da doenga. Nisso
consiste a therapeia. Passa-se do conceito de ¢Ooie humana, enguanto
organismo fisico dotado de certas qualidades, para o conceito mais amplo de
natureza humana, compreendida como totalidade do corpo ¢ da alma
prestando-se mais atengio aos fenémenos internos do homem. Hi uma
natureza moral e social do homem. A idéia de natureza humana é uma
descoberta essencial do espirito grego.*

Mas a Sofistica ¢ um pharmakon, pois sua palavra é
prototherapein, € prevencio de sintomas, pois utiliza-se da mais sabia das
drogas: a palavra.”” Trata-se de um logos-pharmakon onde a palavra produz a
coisa, € o sentido que comanda a referéncia. O lagos do sofista é demitirgico,
ele fabrica o mundo. Esta demiurgia discursiva nio é insoléncia ou falatério
desmedido, mas sabedoria e justica. Pois a justica € o fundamento da cidade,
fundamento da paideia. A capacidade produtiva do logos constréi o mundo
humano e the d4 uma identidade. O logos torna-se para a comunidade nio
apenas um phdrmakon, mas um ¢LAXKTEPLOV, um amuleto, um escudo ou un
guarda que jamais dorme. O lggos é a protecio da polis, inserindo-se assim
num contexto de formagio politica da polis. Esta formacio politica significa

que o polo dos valores nio mais estd nos dvia, no ser, mas na praxis,

% HEGEL, G. W.. Fenomenologia do Espirito (BB, VI - A, B, C) e ainda Introdugio & Histiria da
Filosofia parte 3 da Introdugio. Na Enciclopédia ver 1lla. parte: Filosofia do Espirito.

7 CASSIN, B., Du faws ou du mensonge & Ia fiction, in. Le plaisir de parler, p. 13.
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pragmata, n0s gignonena e nos kremata. Vale dizer que a concepgiio politica dos
sofistas estaria marcada pelo utilitarismo e pelo pragmatismo da cultura.?

Para os sofistas a therapeia estaria vinculada a uma prética
politica onde a satide do corpo confunde-se com a satde da polis. Qual seria
a politica dos sofistas? De um lado temos Protdgoras que diz que a arte da
politica supde sentimentos de pudor e justica que permitem a vida em
sociedade.”” Do outro lado temos Calicles e Trasimaco, o sofista e o tirano.
Um utiliza a persuasdo e o outro a forga, mas os dois aliam dois
comportamentos opostos no mundo politico grego: a astdicia e a violéncia.
Por fim, um outro aspecto a ser considerado: poderia ou néo a justica e a
mentira conviver na polftica grega?

A arte politica supde sentimentos de pudor e justica que
permitem a vida em sociedade.®® Seu objetivo é drwg 16 ThHe ROAEWE
SovatdTartog G €1 Kol Tpdttely kol Aéyer’! os negdcios particulares e
os da cidade, de forma que se possa assegurar a sobrevivéncia da cidade.® As

duas principais formas da arte politica s3o o exercicio da autoridade politica

*% ibidem Pp- 3-29.

29 Protagoras 322 4.

%% ibid 322 d.

*! ibid. 319 a: Conduzir com perfeicio (por atos e palavras)

32 ibid. 322 bc.
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e a obediéncia a esta autoridade.” A primeira concerne 2 arte da guerra®, 3
participagao nas deliberacbes da assembléia dos cidadaos®, as funcoes
legislativas do governo e as judicidrias.”® A obediéncia 4 autoridade politica
¢ o prolongamento natural de seu exercicio ativo, considerando-se que o
primeiro dever do cidadéo € educar seus semelhantes pelo louvor ou pela
repreenséo.37 Reproduz-se, assim, num campo restrito a atividade educadora
dos magistrados.

Protagoras pensa que a atividade politica é uma arte.*® Ela se
opde a toda agitacio desordenada e sem medida.” Ela é uma forma correta
€ coerente da prética social, porque ela estd de acordo com a diké.*® A arte
politica supde aptidio e aconselhamento Aquilo que as circunstincias atuais
exigem®, sem que se negligencie a precisdo racional do futuro, que &

necessaria na aplicagio das sancGes penais.® A previsio do futuro nao

% ibid, 326 d.

% ibid. 322 b.

» ibid. 324 c.

* ihid, 326 d, 327 d.

37 Frotdgoras 323 e, (rdrgias 480 c.

%% £ também considerada habilidade em Protigoras 321 d ¢ virtude em 322 e.

» Protdgoras 326 a e o termo KUKOUPYEWV nos di idéia de "desordenagio’que segundo 322 ¢
e 325 e aplica-se a toda conduta do cosmos,

%0 GERNET, L., Recherches sur le développemente de ln pensée juridique et morale en Gréce, Paris,
1917, p. 7.

1 EyBoviio (Protdgoras 318 e) implica no discernimento do momento ecisivo do qual depende
a {futura) salvacio da cidade.
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implica um conhecimento cientifico de um certo sujeito, assim como
gostariam Sécrates, Hipécrates e Anaxagoras.™ A meméria do passado e a
experiéncia que resulta disso sio suficientes para prever aquilo que pode ser
produzido e para aconsethar (quando da oportunidade) na deliberacio na
assembléia. A prudéncia politica é comparavel ao discernimento que resulta
da observagao perspicaz do desfile das sombras na parede da caverna no livro
da Republica.**

A arte politica exclui toda confianca na sorte, no azar e na agao
improvisada® que dela resultariam. A adivinhacio ndo saberia esclarecer a
agdo politica tal como concebida por Protdgoras. E por isso que a crenga na
existéncia dos deuses, vigente na sociedade humana® € tio incerta, quanto
indtil do ponto de vista da prética social. Uma desconfianga andloga no que
diz respeito ao fortuito, manifesta-se na aquisiciio da arte politica. A arte
politica supde uma tendéncia para vida em sociedade. Neste sentido ela é

dboEL, mas nem por isso ela se desenvolve expontaneamente.”” A gbdvio

* rUCIDITES (1, CXXXVII} em paralelo com Protdgoras 324 b, onde fala-se da distincio
entre o discernimento do presente € a previsao do futaro. Para a critica socratica Testeto 178 a ss.

* Tecteto 178 b ss., Fedro 270 d, Fedre 270 a.

4 Repitblica 516 c-d, Gorgias 501 ¢

45 Protdgoras 326 d, Gdrgias 448 ¢,

8 FProtdgoras 322 a.

& Protdgoras 323 c. Protdgoras diz que a virtude politica ndo é $0oet segundo os atenienses,

dos quais cle divide o ponto de vista. Mas, sua afirmagio vale na medida em que ¢0g é associada i
TOET) € QVTOMCTOV COMO 0 CONtEXto MOStra.
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{crescimento feliz) que permite chegar a isso serve ser, sistematicamente,
desenvolvida pelo ensino, aplicaciio e exercicio.*® Esta andlise aplica-se & arte
da legislagio.”” Protagoras considera que a cidade, enquanto sociedade
politica, é soberana.”® A cidade exerce o poder Jegislativo sancionando os
costumes existentes (Banquete 182 b-d). Ela representa a fonte da lei nio
escrita.”' As leis escritas sdo estabelecidas pela assembléia de cidadados que ¢
soberana.”” Mas, a cidade nio cria as leis e decretos v nihile, ela utiliza-se de
ooy kKol Tokaidy vouoBeTdy Ebphuto (das obras dos bons e antigos
legisladores).™ Estes mohoudv vOUOBETdY tiveram um sentimento agudo das
crises nas quais suas cidades se debatiam (322 b) e da necessidade urgente
(xpeia) de soluciond-las. As suas descobertas sdo verdadeiros remédios
(ddppoxa, Teeteto 167 a) portanto, sdo intervengles terapéuticas que sio

adotadas por seus concidadios, gragas a experiéncia € A oratéria. No entanto,

8 Protdgoras 323 c-d. (Demdéerito DK B 182, B 242 rejeita otbrducttov mais energicamente que
Protigoras).

* Ibid. 326 c-e (Teeteto 167 c, 172 ab, 177 ¢ - 178 b),

* Nio enquanto comunidade natural. Protagoras ¢ consciente desta distingio, pois admite a
existéncia de grupos sociais sem organizagdo politica e sublinha sua instabilidade e precariedade
(Protdgeras 322 b),

> Leis 680 a - 681 c, 793 bec, 838 b, 841 b.

32 f a2 korwdy Tiig mdrews, [potdyopac 319 8- (Teeteto 172 b).

33 Protdgoras 326 d. Protagoras nao precisa sua alusio a estes antigos legisladores, mas tudo

leva a crer que a referéncia de 326 d é a solon ou a Clistenes (cf. BAYONAS, A., L'art politique d'aprés
Protégoras, Revue Philosophique de fa France et I'ftranger, 1967, p. 43).
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de acordo com 326 d ¢, justamente, a assembléia de cidadios que sistematiza
€ sanciona os Ypauuoto: que the sio propostos, dando-thes forca de lei.
Dai temos a relagio entre a arte politica e a palavra.. A arte
politica € universal, pois seu instrumento principal € a palavra. A linguagem
articulada € adquirida cedo (322 a), antes da descoberta das profissoes ¢
antes que as cidades fossem fundadas. A linguagem ¢, cronologicamente,
anterior & arte politica que é uma acio através da palavra.® Os primeiros
educadores designam aos futuros cidadaos mais por palavras do que por
gestos. Quando recorrem a exemplos herdicos do passado, estes sio
apresentados como temas de exortaciio.” A sangdo penal que os cidadios
possam sofrer estd associada as ligdes que cada cidadio da a seus semelhantes
¢ tornam-se seu prolongamento.”® Ela resulta da indignacio que suscita a
conduta do delingiiente e da expressio da palavra. A arte do discurso ocupa
um lugar importante nas deliberacbes da assembiéia.”” Esta arte é o remédio
mais saudavel e eficaz’”® que a gbBovdic e resulta do bom senso e da
experiéncia dos negbeios publicos. Entre a utilizacio da violéncia para com

os cidadaos livres e a exclusiio dos 1o0pOpOL, serd através da palavra que o

> Cratilo 387 ¢: v bvoudew mpdlag tomy

33323 d 326 a.
36 293 dee.
3 899 ¢ 323 ¢, 324 .

58 Teetets 167 a,
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homem de Estado persuadiré a cidade a adotar a decisio mais vantajosa. O
homem de Estado serd orador e a arte politica ndo podera ser distinta da arte
do discurso. Protigoras declara que:

ToUG OOE YE codoii T8 Ko AyaBois | pmopocg TG MORESL T XPNOTE AVTL THY
novnpeY Sikota Soxelv e oy,

O mesmo principio da retiddo (bpbbv) aplica-se ao discurso
para medir nele a correcao®, ao raciocinio para medir a semelhanca e ao ato
para medir 0 sucesso.®!

A cidade aprecia, define e estabelece® através de um Ginico ato
soberano as instituigdes e leis que parecem vantajosas. Ela age
semelhantemente como um gramatico. Neste sentido, Protagoras pode
sustentar que nao existe "professor de grego”, ja que todos os cidadios o s3o.®
A expressio verbal das decisdes da cidade tira toda ambigiiidade dos cidadéos
tornando-os compreensiveis.” Protégoras afirma, por outro lado que o

principio do "homem-medida" ¢ aplicivel 2 palavra.®’ Se toda proposicio ¢

* Teeteto 167 c: oradores que sao sabios e bons fazem para as cidades as coisas boas no lugar

das pemzc iosas que parecem ]USUB.S

% Critilo 391 bec, Fedro 267 ¢ (DK A 24 ¢ DK A 26)
DR S

2 Toeteto 167 vopiln; 177 e bvopdln; 172 a e 177 e: 8fmon.

8% Protdgoras 326 4, 327 e, 328 a.

325 quando se fala de sufioely 14 yeypoppéve.

65
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relativa aquele que a pronuncia, o julgamento pratico que ela traduz®
também o serd. Assim, a relacio entre a lei e a palavra confirmam o
relativismo pratico de Protagoras.

A arte politica estd em devir (pois é aplicada a circunstancias
varidveis). Ela € exercida por homens cuja disposicao® pode mudar, levando
portanto a decisdes suscetiveis de revisio. O bem-estar da cidade é "algo
muito diverso e toma muitas formas".*®® Nada impede que o conceito de

"homem medida" s

eja aplicado 2 arte politica, sobretudo se este principio
foi definido a partir de uma critica 4 medida dos matemaéticos, inspirada
pelas preocupagdes praticas de Protigoras,

A significagio politica deste principio & plausivel,pois ele é um

MOAAC WG AeYOUEVOY cujo sentido depende da aplicacio. Do ponto de vista

Critilo 385 4. Cratilo 386 a

ovoatog dAiny bpbétrta fy tonep Tpwtoybpag EAeysw, Aeyov
by, Epol pev Etepoy elvon TAVTOY APTRATOY HETPOY ELvo
KQLELY EXGOT) dvopta, b Byd &vlpemov |

EBEuNY, oot 8¢ Etepov, & ol o,

- de minha parte concebo que hd | (A tese de ) Protgoras quando diz que
sémente uma maneira justa de o homem ¢ a medida de todas as
denominar: posso chamar cada coisas..,

objeto de um tal nome,
estabelecido por mim, vocé um
outro estabelecido por vocé.

8 Teeteto 172 a-b.
“7 thid. 167 b.
8 ibid. 151 e - 152 a.

* UNTERSTEINER, 7 Sofisti, Tetimonianze ¢ frammenti, p. 53.
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do homem de Estado que é Protégoras, 0 homem do qual se trata aqui € o ser
sdo de espirito e normal, que soube atender 4 "melhor disposicao” (Gpetve
Yop 1 etépo £€1¢)."° Esta sanidade da cidadania depende da atividade
terapéutica da palavra ou do discurso cuja comparagio é feita no Teeteto 167
a, entre a atividade do médico através do remédio e a atividade do sofista
através do discurso (1atpdg dapudkore petaBdirel, o 8¢ SOPLOTIG
Abyore.). Os textos sugerem que o juiz desta nocao de cidadania é a cidade.”
A medida € a adesao racional da cidade 3 proposicao que lhe parece mais
vantajosa.” As Xppasa sao as possibilidades que a cidade considera antes
de resolver escolher uma destas possibilidades.” Assim toda decisio politica
é 7pbg T, ou seja, relativa. ™

O Teeteto precisa os principios praticos que implicam na
composicao da arte politica. A arte politica ndo tem valor absoluto, mas é
resultado de uma andlise da pratica ateniense.”” A insisténcia com a qual

Protagoras sublinha a necessidade da formacio literaria dos futuros cidadios

™ Teeteto 167 .

P hid. 167 ¢, 168 b, 1724, 177 d.

& ARISTOTELES, Metafisica 1062 b 20 refere-se a um donvbpevor (do porito de vista politico)
¢ considera que a medida ¢ a proposicio pritica que o cidadio aprova. A equivaléncia entre daivecton
¢ o€y estd presente no Critilo 386 a, 386 c.

73 SCHAERER, R., Etude sur les notions de connaissance et d'art d'Homére a Platon, p. 35.

"* ARISTOTELES, Metafisica, T', 6, 1011 a, 19-21.

& Protdgoras 322 d, 324 ¢
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(325 e) mostra que esta concepcio nao saberia ser aplicada sem modificacoes
importantes as outras cidades gregas’® tampouco 2s cidades regidas pela
oligarquia. Protagoras nao restringiu a aplicacio do principio do homem-
medida as vopor (leis), mas estendeu-o is TOALTE LGN (constitui¢oes).”” O
relativismo prético de Protdgoras justifica um positivismo juridico e pode ser
concebido neste sentido.” Por outro lado, nenhuma nocio de direito natural
permite contestar as decisdes da cidade (337 d). Uma lei s6 é reconhecida
enquanto tal somente no momento que ela estd em vigor (Teeteto 172 a) e
a autoridade do legislador se funda sobre o exercicio de suas fungdes
(Protagoras 326 d). Este exercicio da funcio politico-legislativa permite tanto
uma apreciacio justa da conduta do outro, quanto 3 faculdade de o
individuo e a cidade decidirem com conhecimento de causa. Assim, € a
norma pratica do Bem e néo a norma pritica especulativa do Verdadeiro que
permite avaliar as opinides na cidade.” As boas opinides, aquelas que
apresentam  vantagens, serao aquelas cujas conseqiiéncias préticas

restabelecem ou reafirmam a condiciio normal da cidade.®® As més opinides,

7% Em 322 d e 324 ¢ fala-se em "outros homens", ou seja, outras cidades que adotaram uma
constituicho semelharnte & de Atenas.

7? Sohre a significacio do termo of. BAILLY, A, Dz‘ct_ionmfre grec-frangais e CHANTRAINE, P,
Lictionnaire étymologique de la langue grecque. Ainda of. ARISTOTELES. Politica IV (VII), 1, 12894 15,

"® HERODOTO fala de relatividade dos costumes em 111, 38,
7 Toetero a7 ¢, Criton 47 a,

50 teetero F67 o ypnotdg kol bytewds {aquilo que ¢ benigno ¢ sio).
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perigosas e malignas sdo aquelas que destroem e enfraquecem.”’ A distingio
entre o vantajoso e nocive fundem-se sobre a nocio do normal e do
patologico. A nogao de patoldgico, concebida por analogia com a distingao
entre o estado de satde e o de doenga, apresenta uma caracteristica médica. &
A politica, concebida por Protigoras através de uma analogia com a
soffstica™, & terapéutica, ou seja, curativa. A terapéutica significa utilizar-se
da palavra™ como instrumento essencial para legislar em fung¢iio da norma
pratica do Bem. A politica pode tornar-se uma doenca quando consegue

estabelecer a mentira * e a falsidade (web8oc) no lugar da justica.

* Teetero 167 a-b. Aos poucos a argumentacio inclina-se para o vocabuldrio terapéutico no
sentido de qualificar 4 cidade. O fato de se compor o texto com &petvaw ydp ) etépx EEic quer designar
a nipgho de condicdo normal,

82 Toeteto 167 a: b HEV wortpdg dopflakotg petafdArel o & cofiotiic Adyols (o médico
produz esta inversio pelos remédios, o sofista pelo discurso). Também no Protdgoras 322 ¢ fala-se gue
o médico € um especialista, enquanto que a politica é acessivel a todos cidadaos.

83 Protdgoras 318 a, 318 e, 319 a.

34 . A , - :
Discurso ¢ justica sdo faculdades de relagfio entre homens na comunidade e pela troca
reciproca. Enquanto se pode ser um médico em meio a um conjunto de leigos, nido haveria sentido algum
€Mm Ser O (nico justo em meio a uma comunidade de selvagens,

85 Protigoras 358 ¢ v yeudn Exew 56&aw kot ... @y moArol &Elaw (ter opinidoc falsa e
mentirosa sobre coisas de valor). Cratile 385 b: ot T &ANOH A&yew kol weudf (existe aquilo quetu
tu chamas de dizer verdadeiro e dizer falso). Teeteto 161 a: &AAG ailvepioiév Te wo Wwevdee (nada mais
que vento ¢ mentira). Girgias 519 b, Politico 281 a.
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3.4. Justica e astacia.

O conceito de justica em Platdo sempre requis uma posicio de
destaque no conjunto de sua obra. O objetivo deste nosso estudo consiste em
estabelecer uma relacio entre a justica, a partir do movimento sofista (tal como
aparece no Gorgias) e a astdcia. Neste sentido, a esperteza aparece como
fundamento da Sewbdrng (habilidade, eloquéncia, talento) dos sofistas; a
inclusao do tema da astiicia neste quadro coloca-nos frente a uma questio
politica da Polis: € necesséria a astdcia para um bom governo?

Propomos, portanto, nesta abordagem alguns caminhos que
procuram ler em Platdo uma resposta para tal questionamento. Em primeiro
lugar e partindo de Gérgias, vemos que a arte oratéria e a Sy tém relagdes.
Estas relacbes segundo Platio nem sempre sio justas, pois sio comandadas pela
esperteza e pela astcia.  Assim como La Fontaine' diz através da raposa que
"todo adulador vive as custas daquele que o escuta”, assim também o retérico,
sofista, vive da vacuidade de suas palavras. A mentira de Gérgias €

fundamentada num simulacro que € construido na disparidade, na diferenca e

' LA FONTAINE, Fables, p. 26
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na copia pervertida que interioriza,

Em segundo lugar consideramos que a partir da asticia o
problema politico, néo é simplesmente uma questio de organizacio da estrutura
institucional da cidade. E também uma acao da gmbuie. A smbua tem o
poder de governar e dominar, o tirano € o homem que manipula a EmtTopio.

Em terceiro lugar, a falsificagdo da verdade e manipulacio politica
exemplar serdo encontradas no mito de Gyges. O homem perde sua
corporalidade, sua originalidade, para assumir um papel que nao é o seu. Tudo
para obter o poder que se fundamenta numa 86Ex. Esta serd a &bvoytig do
sofista que nos faz lembrar o mito do anel de Gyges, simulacro da astiicia,
mentira e utilizacdo hip6erita do poder. Se a mentira sobre a justica nio
constitui o tema central do Gorgias, ela ocupa no didlogo um lugar importante.
Platio esclarecerd as ligagbes que existem entre a arte oratdria e a dike.

A definicio que Gorgias propbe sobre a retérica implica,
primeiramente, na questao de sua justificacio moral. Ele define a retérica como:
"a arte da persuasdo que é exercida nos tribunais e outras assembléias sobre
coisas que sfo justas ou injustas (454 b). Goérgias orienta a finalidade de seu
ensiiamento para a justica ¢ a politica, deixando claro que esta orientaciio vem
da moTig e ndo da Emothun. Esta distingiio entre motig- Emiothun ingpira

Gorgias a empregar Ta koo e 100 &3ikal no lugar de 10 Sixciov e 10
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&dikov que fazem referéncia a nogoes mais abstratas. O ret6rico ndo tem a
ambicdo de transmitir a seus discipulos uma doutrina sobre o justo e o injusto,
mas colocara limites para uma anlise das situacées e dos atos particulares. Esta
andlise visa colocar em evidéncia as circunstancias em que eles sdo ou ndo
iniquos. A utilizagdo, em grego, do plural neutro deixa mais clara a ética que se
desenvolve a partir do pensamento de Gorgias, E a ética do xonpde, onde o
justo, injusto e virtude nio existem em si, mas afirmam-se segundo o instante
e o lugar, onde cada ato pode ser percebido como sendo bem ou mal. Mas, ¢
preciso notar que Platio, no Gorgias, ndo se dedica a colocar em “cheque a ética
do xoupde . Platio pretende perguntar ao sofista sobre sua responsabilidade de
pedagogo em relagio a seus alunos e & comunidade politica da qual ele faz parte.
O retdrico oferece aos jovens uma faculdade, um poder (dbvopic) que pode
envolver nele mesmo e de ter sob seu dominio todos os poderes.

Este poder, segundo Socrates, é a adulagio. Em 465 a Sécrates

diz:

Kohakelow pEv abTo xahd .. d% Tou hdeog orokdleron dvev Tov
Beitictov TExyn OE cutiy ob dnu slvon AN sumepioy

% "uma tal prética eu chamo de adulagio... Isto porque, visa-se o agradavel sem preocupar-se com

o melhor, Ela néo € arte, eu digo que é um empirismo.
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No entanto, Gérgias leva ao extremo o elogio de sua arte,
reconhece que procura as condi¢des de vitéria em qualquer ocasido e di
aparéncia de competéncia em todos os dominios. O sofista nio aceita
considerar-se culpado da mé utilizacio que um discipulo faria de seus
ensinamentos:

Tov obv ovx opbwg ypoduevoy oY Sixonor Kot gxBoiiew kot
dmoxtewvval, &AL ob tov HiddEavta.”

A sutileza de Platdio ndo consiste em demonstrar que a
argumentacao do sofista € falaciosa. Ele pretende provar que o comportamento
sofista € eticamente repreensivel porque estd marcado pela mentira. E a mentira
de Gorgias. Admitamos que alguém aborde Gorgias para aprender a retérica,
ignorando o que seja 0 bem e o0 mal, o belo e o vergonhoso, o justo e o injusto;

o retor ensinar-lhe-fa a fingir conhecé-los e parecer homens de bem sem sé-lo.

pnxovty 88 Tva nellobe nuprxévan, dote doiveatat Toig obk £ldon
pdAror €dévar 1y 1dotan?

Platdo emprega ¢aiveoton e nés o entendemos aqui no sentido

do "parecer" ser aquilo que ndo é. Mas, Sécrates retoma 2 discussio com ©

Gdrgias 457 ¢: aquele que usa mal (a retdrica) € quem merece o desprezo, o exilio e a morte, mas
ndoc o mestre,

4 v . . At . .
(sdrgias, 459 br Para ele € preciso uma mecinica de {um procedimento) persuasio que ela
inventon, para que ela possa parecer para os ignorantes mais sabia que os sdbios. {NB: "ela” refere-se i
retérica)l.
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argumento de que o homem que possui uma ciéncia possui as qualidades desta

(460 b). Assim, o aluno de Gorgias sem estas condices, age justamente:

Oukouw dvdykn 1ov priTopréy Sixonoy givat, 1ov Se Sikanov Bodvieaton
dikouo mrdteew;

Assim € que o homem justo nio teria condi¢oes de cometer
injustica {(dixoov BodrecBon Sixona nprttew). Gorgias descompromete-se
da responsabilidade diante da injustica cometida por um discipulo.

O raciocinio de Sécrates baseia-se na relacdo saber-virtude,®
Gorgias desvia-se da "virtude" quando admite que pode ensinar o bem e 0 mal
ou o justo e o injusto. Desvia-se da virtude porque ele aparenta finge ser justo
sem sé-lo. Mesmo que isto esteja em consonancia l6gica com suas posiches
anteriores, esta atitude poderia trazer-lhe prejuizos, tendo em vista sua situacio
de estrangeiro e a influéncia que exercia sobre a juventude ateniense. Sécrates
coloca-o numa situagio em que ele é levado a enganar ou simular. Assim
Sécrates ird atacar esta contradicio e mostrar a mentira de Goérgias,

caracterizando, portanto, o perigo que ele representa. Ora, estamos diante de

> Girgias, 460 portanto, aquele que sabe retdrica €, por necessidade, justo; € o justo pode ou
ndo cometer uma acdo justa ?

® Nosso argumento fol extraido de IRWIN, T., Plato, Gérgias. Translated with notes, | p. 128¢

ainda KABN, C.,.Drama and dialectic in Plato s Gérgias, in Oxford Studies in Ancient Philosophy, vol. I,
Oxford, 1983, pp.75-121,
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uma acusacio de o retérico ser um corruptor de menores. Mas, af surge Polos,

discipulo de Gérgias que faz a seguinte interposicéo:

"H oigy, 6n Topyioag floxuvln cot pf TPOTOUCAOYTIOHL TOY PTITOpLKOV
Avdpo. uh obyt ko T Sikono €18Enon KAl Td, KA Kol Tok Gy,

Se Polos ndo tem grande importancia no debate, enquanto
personalidade, de um ponto de vista dramético sua intervengao permite que
Platéo confirme que néo importando qual seja a resposta de Gorgias, sua trama
fica clara. Isto porque ele se diz capaz de ensinar a "parecer” justo e a pronunciar
palavras justas dqueles que n3o conhecem a justica. Estd claro que o que ele
ensina € enganar o povo. Porém, quando ele afirma que pode fazer-se professor
de justica antes de passar por um curso de retérica, ele engana Socrates. E esta
hipocrisia que mostra o discurso de Polos.

Assim, torna-se dificil ver na retérica uma técnica
puramente formal, preocupada com a composicio do discurso ou com as regras
do falar bem. O erro mais forte, para Platio, do fingimento ¢ a sua intervencio

nas palavras e pelas palavras, transformando-as em coisas. Este erro supde uma

7 Gérgias, 461 b-c: Porque Gérgias foi um fraco em te dizer que o orador conhece o justo, o belo
e 0 bem...

§ Sofista 233 a-d, cf. 0 livio de AUBENQUE,P., Le Probleme &' Fiotre, pp.167-168 ¢ 271.
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mudanga de imagem que vai "do icone ao fantasma e da cOpia ao simulacro” ?,
provocando a identificagio da imagem e da coisa, da sombra com 4 realidade,
do retrato com o original, ou seja, da imitaciio com o original.

Platio, com isso, chama a atencio para que o caminho que leva
a justica ndo pode passar por um pensamento fundado no fingimento e na
simulacdo, através de embustes, enganages e da piuncig. O espirito de metis
estd presente nas caracteristicas do sofista e Platio qualifica-o de moukiidg
(mutante,sutil) e de Yong kot ppnthg (charlatao, sedutor, imitador).

Vemos, portanto, no Gérgias, uma reacio de Platio com relacio
4 estes embustes. Por um lado ele parece afasta-la do caminho da justica, por
outro, compreendendo que um comportamento e um pensamento dominados
pela esperteza sdo ambiguos e arriscam de recair sobre aquele que os utiliza,
Platéio volta contra Gérgias a arma favorita do sofista. Tudo acontece como se
a esperteza e a adulagiio estivessem vencidas por uma outra mais sutil que revela
e aniquila os efeitos da esperteza anterior. Este procedimento em Platio é
evidente. Note-se que no Gérgias 511 a, Calicles diz que Sécrates distorce

palavras e coloca sentido oculto debaixo de seu raciocinio. £ o sentido da

¢ JOLY, H., Le rentversement platonicien, p.148-149,

0 Sofista 235 a
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palavra ¢tpédeig que aparece no texto e que manifesta a esperteza, embuste,
urdir uma trama, por em ordem os fios.

Partindo da astiicia e do embuste é de se considerar que no
Gérgias o problema politico passa pela questio afetiva do desejo."’ Tendéncias
e afetividade constituem na alma do homem a fuga impetuosa e impaciente que
resiste ao nops. Para Platdo, EmBupio tem um poder perigoso que governa e
domina os maus. O injusto, o tirano, o retérico e 0 homem que manipula a
impetuosidade de Embuopic. Vemos no Gérgias que EmBuopion estd em
conjungao com e (459 b), xohakeia (436 b) e com mheovetio 508 a).
Estes termos sao 0s obstéculos para uma agio e um pensar justos e racionais. O
diglogo mostra Gérgias como sendo um homem capaz de ensinar a retérica a
quem deseja aprender, meSmo que seja uma aprendizagem sem um auténtico
saber. Em 458e diz que pode-se persuadir (miBowdv €lvan) uma assembléia sem
instrui-la, mas persuadindo-a (0b 18doxovta ddr& meWBovta). Ao desejo de
persuasdo que existe no homem da retérica, corresponde no politico o desejo de
possuir cada vez mais. Desejo de possuir mais, desejo de persuadir enganar,
desejo de lisonjear, tais sdo as dimensées da parte irracional da alma que produz

0 Injusto. Desejo de ter mais € a motivagio de Xerxes (483 e), de Arquelau (470

i Cf. a este respeito FRERE, Jean, Les grecs et désir de Uétre.
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d) dos oradores, todos cheios de ambicio e de deboche. O desejo apresenta-se,
assim, sem remorsos e nisso reside a felicidade (obwog ebdoupovéstepor Eoron,
473 c). Este desejo torna-se um grande poder ( 10 peye Sbvostan , 469 e) que,
utilizado pelos oradores da retérica, visam agradar os cidadios, sem se
inquietarem de saber se eles estio melhores ou piores (502 ¢). Eles querem
agradar ¢ para tal tratam o povo como criangas (502 C).

Este posicionamento manifesta a tese de Calicles quanto a relacio
entre desejo e politica, A tese de Sécrates é oposta. Ele introduz uma dualidade
que quebra o desejo em dois: 0 mau desejo e o desejo valido (503 e). Existem
desejos que se baseiam em algo 1itil ¢ bom. O desejo pela satde € valido, assim
como o desejo da temperanga. O filésofo nao suprime ou elimina o desejo, ele
0 governa ¢ orienta.

O discurso de Calicles liga prazer (h8ovh), desejo (EmiBupic,
484d), natureza (¢pbo1g) e forga (SUvoyrg,483 d). Nos trechos do didlogo de
483 ¢7-11 e 484 a3-8 ele se manifesta assim:

Ak tovTe, O vopw eV ToTto ASIKoV Kol coypoY AEYETON, TO TAEOY
Lmelv Exew 1@y ToAAGY, xot ddikeiv abtd kakolow: 1 8¢ YE, S,
Ppborg abth dnodaiver ab du Sixcudy Eotv tov dpeivem Tob YEWpOVOC
RAEOY EYEY KOl TOV JuvortdTepoy 1oV aduvartmtépoy. L.  Bav 8¢ YE,
Sipcit, POoWY ‘teavhy YEYTTOL EXQV &VAp, REVTO TOUT CTOCEISRIEVOS
xat dapphtag kai Suduydy, koetanathoag T Hpétepo YROALLOUTO KOl
HOYYOvebpaTa, Kot Ermdig Kol vopoug Todg mopd ¢howw drOVTOL,



304

ETOVOOTOG AvEGEVY] Secmétng Nuetepog O SolAoc, xoi EviadSo
eEElauyey 1 g dhoewg Sixkotov.?

Assim, vemos que a esperteza e a armadilha do sofista existem
com a finalidade de manter a trama e a dissimula¢io no interior do Estado. A
esperteza e o fingimento sdo fundamentos da Sewétne dos sofistas. A questio,
portanto, ndo € simplesmente de ordem institucional ou sistematicamente
estrutural no interior da cidade. O problema da asticia e sua utilizacio politica
estd na ordem do cultivo intimo do desejo.

A refutagio de Gérgias ests fundada em critérios éticos. Se Platio
tenta desacreditar o homem, ele nio aborda o problema de eficacia da astiicia
a qual ele reduz o pensamento sofista. Esta questio é colocada por Glauco no
inicio do Il Livro da Repablica, através do mito de Gygés. No trecho, Socrates
¢ levado a provar nio somente que a justica é um bem em si, mas também um
bem, por suas consequencias, para aquele que a pratica. Estamos diante do
kdArov e do ayoBby. Para forci-lo a tomar uma decisdo, Glauco propde-se a

defender, o melhor possivel, a tese contraria, ou seja: sobre a natureza e origem

2 i porque a lei declara injusta ¢ feia toda tentativa para ultrapassar o nivel comum, ¢ isto que
chamamos de injustica. Mas a propria natureza, nos prova que na boa justica aguele que mais vale deve
ganhar daquele que menos vale, ¢ o capaz sobre o incapaz. ...|... Mas que se encontre um homem bem
dotado para sacudir, quebrar, rejeitar todas estas caddeias, estou seguro que, jogando aos pés nossos escritos,
nossos sordlégios, nossos encantamentos, nossas leitas contrarias 3 natureza, ele se revoltaria e constituir-se-
ia ema mestre diante diante de nds, ele que tinha sido nosso escravo e que entdo britharia, ofuscantemente,
o direita da natureza.
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da justica (358 b-d). Resumindo podemos considerar a tematica do raciocinio
pela passagem da Republica 358¢ onde se 18 o seguinte:

meGUKEVOL Yop 81 Poot 10 pEY ddikely dyoBby, 16 8¢ Adiksicton KOKOy,
nAeovt 8t kok® LrepBaddew 1o ddixeicton A ayabe 1o adikeiy,”

Mas na vida em comum dos homens como fica a pratica da
justica? Os homens decidem estabelecer leis. E o respeito destas leis que
receberd o nome de justica. O senso comum visa a justica como um mal menor
que estd na metade do caminho entre um bem maior (cometer a Injustica sem
receber castigo) e o mal maior (sofrer a injustica sem ter o poder de vingar-se,
359 a). Desde entio os individuos, vivendo em grupo sentiram o interesse por
um pacto (Guvbfxn )instruido sob a forma de legislacio. E assim que Voelke'
, & partir de uma andlise do movimento sofista constata que a assimilacio da lei
a um acordo convencional nio possui nenhuma originalidade. Mas, na analise
desta assimilacio, da qual Glauco se faz representante, o acordo nio é sentido
sob um aspecto unicamente positivo. Ele possﬁi uma utilidade concreta e
imediata, ja que, se ele suprime 0 bem maior, ele neutraliza 0 mal maior. Mas,
sua fungio protetora estd intrinsecamente ligada & coerciio: toda a sociedade

imp6e o mal necessario a partir de si (na sua seqiiéncia). O homem se restringe

" Dizem que cometer injustica € um bem por natureza, sofré-la é um mal, mas que ser vitima de
injustica € um mal maior do que o bem que hd em cometé-a.

14 VOELKE, A ]., Pacte social et liberté, Revue de Philosophic Ancienne, 2, 1983, pp. 203-225.
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a ela com dificuldades porque, de um lado, a natureza aspira antes de tudo 2
naeovelia (359 b); e do outro a lei forca o cidadao a respeitar a legalidade. Por
isso o poder (dOvapig) nio lhes € inato e este fato nio lhe permite transgredir
impunemente as regras sociais.
Assim, Glauco imagina encontrar esta forca/poténcia do justo
e do injusto e observar seus comportamentos. Coloca-lhes o anel mitico de
Gygés e conta de 359 at€ 360b sua histéria. Como sabemos, Gygés estava a
servico do rei da Lidia. Ele descobre um anel cujo "poder" magico torna as
pessoas invisiveis. Ele se apodera do anel, entra no palicio e ap6s seduzir a
rainha, mata o rei e toma o poder. O justo, possuidor de um tal poder, teria a
firmeza de respeitar seus principios ? A resposta de Glauco a esta pergunta é
dupla. Primeiro, nenhum homerm resistiria a tentagdo de agir mal a nao ser por
medo de castigo. Segundo, todos aqueles que tivessem conhecimento de seu
segredo, o considera-lo-iam insensato e infeliz, sem dizer-The nada (360 ¢ - 360
b). A esperteza deste siléncio tem dois sentidos: manifesta a reagéo do fraco
diante do forte e também o medo de ser ele préprio vitima da injustica que se
esté criticando (360 d). A partir disso, Glauco traga o retrato do injusto e justo.
Situacio perfeita para que ele tire suas conclusoes.
A injusti¢a absoluta que age sem se revelar e se mostra capaz de

retomar um erro qualquer, busca a felicidade sem mancha e uma reputagio
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honoravel. O verdadeiro justo, que insiste em respeitar a justica, nio colhe
nenhuma recompensa, passa por um homem desonesto e vive toda a sua vida
na infelicidade e desonra (360 e - 361 d). O injusto de Glauco desvia a fungio
de protegdo mitua do vOUOG para seu préprio proveito e consegue levar sem ser

ele mesmo, ou seja, sem ser percebido, oferecendo ao "outro" o rosto do justo,

através da o1podf), da distorcio da lei e, ainda também, pela pipunoig. Esta

uls

posicio € enganosa porque ela pretende oferecer um "fac-simile"” do modelo ¢
imoral porque ela representa o modelo, ndo como ele € em si, mas segundo o
que ele aparece aos sentidos. O que se produz com isso € o simulacro. Platdo nao
poderia esquecer aquele que tem como finalidade buscar, pelo seu ensino, este

poder fundado sobre o parecer e nao sobre o ser. Assim nos lembramaos da

passagem :

T AAL BV oot REWPEAoONOL, & ZOKPATEG, oG ATMOREADYaL THY The

pirtoptkiic Stvaty dnocar’®

Nés sabemos que a retérica tem como objeto principal a politica
e se exerce a propodsito do que € justo e injusto, € ela para persuadir, ndo se
refere ao saber, mas a crenca. Sobre isso é bom conferir GOrgias 454 b-e.

Sabemos que a Emothin platdnica é fundada sobre a contemplacio do ser; por

1> of. SCHAERER, R., La question platonicienne, p.105.

t Giérgias, 455 d: Tentarei, S6crates, desvelar claramente o poder da retdrica em sua amplidio.
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seu lado a retorica se desenvolve na esfera da d6Zo (ciéncia das aparéncias, do
instivel}. Esta dbvogig do sofista lembra 3 do anel magico. Lembra também a
Aristéfanes (Nuvens 1391-1400, 1451-1452...) que evidencia nas "Nuvens" o

propdsito da falsidade nestes termos (do Corifeu a Fidipida) no verso 1395

Zov Epywv, @ KOAVOV EXOV KIWNTA Kol HoyAevtd, Tetbd two (e,
brwe doksie Aeyew Sixona

Fidipida responde, desprezando a ordem estabelecida no v. 1400:

“Qc 1Y Kouvole TPoYHaow Kol SeElotg ORIAELY, KOl 1TV KaBeCTdTOY
ooV Omepdpovsiv Shractor’®

Ainda nas "Nuvens" Strepsiede vencido pela elogiiéncia de seu
filho, incrimina as Nuvens de com muitas faces e de aparéncia mutével (vv.
1451-1452 e v.348). Portanto, a retdrica apresenta-se como uma mascara cuja
eficacidade é t3o temerosa temerosa quanto a do anel. A linguagem que Platdo
utiliza no mito de Gygés ird reforgar esta aproximacdo. A jéia possui uma
Shvogiig que se manifesta quando € virado (CTpéyan, STpEYCUILTL, CTPEPOVTL).
Sua magica: invisibilidade ou possibilidade de agir sem ser visto, atrai a pipecig

daguele que utiliza a retorica, tornando-o capaz de perverter a realidade. Assim

7y 1395 - Vo, perturbador e agitador das novas razdes, deve encontrar um jeito de persuadir
que te dé a aparéncia de quem fala com justica.

'8 v, 1400 - Como & gostoso viver no comércio das coisas gostosas (engenhosas) ¢ ainda poder
desprezar as lets estabelecidas.
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como Gygés toma o poder, a ret6rica encontra campo aberto para sua aplicagio
na politica.

A figura do injusto perfeito leva Platdo a propor uma solugio, ao
introduzir uma idéia de imortalidade da alma. Assim, a eficacidade da injustica
¢ desmitificada pelo intermedidrio de uma escatologia onde a alma perversa
recebe o castigo de suas més agbes. O mito de Gygés traduz o momento em que
o préprio discurso se subverteu : de Abyog tornou-se um pdBog para criar, pela
magia, a realidade que ele evoca. Nés encontramos de novo uma posicio ja
defendida no final do Goérgias, segundo a qual Platio opde o julgamento dos
mortos as concepgdes do jovem Calicles. O mito de Ez no fim da Republica
assegura a mesma fungdo, mas o filésofo ndo fundamenta a justica num além,
mas estabelece a eficacidade no mundo sensivel gragas a organizagio da
cidade-modelo e ao governo do rei-filésofo que levam tanto individuo quanto
sociedade a perfeicho.

Nesta ascensdo para a &peti], entre os métodos para manter a
justica, aparece a mentira. Uma mentira ideol6gica, perfeitamente consciente.
Mas Platdo nio se furta de definir estritamente as modalidades de aplicacio.

Vimos como Platdo desvaloriza, no Gérgias o pensamento do
sofista. Ele o faz, revelando que o pensamento sofista fundamenta-se sobre a

astiicia e o fingimento. Revela ainda como ele neutraliza sua métis voltando-a
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contra o proprio sofista, recuperando a oTpodh com a intencio de iniciar e de
educar seu leitor. J& colocamos também que no mito de Gygés ha o confronto
nao mais somente em relacdo ao problema do valor ético da esperteza ou
armadilha, mas também sua eficacidade. Isto aparece quando é contestada a
eficacidade e invoca-se o julgamento dos mortos. Mas, esta argumentagio nio
diminui em nada a utilidade imediata e concreta da astGcia. Platio esta
consciente deste fato, pois, na elaboragio de uma cidade modélo ele nao afasta,
totalmente, o emprego da asticia.

E em nome de seu aspecto utilitirio que a asticia € colocada
como parte integrante de sua construcdo. INao esquecamos, no entanto, de dizer
que ela se inscreve em limites bem severos. Vemos que s& 0s governantes
recebem a autorizagio de utiliz4-la, mas isto quando ela torna-se indispensivel
aos interésses do estado. Neste caso ela recebera o valor de um ¢dppoaxov. A
farmacopéia platonica tem o sentido de remédio e veneno ao mesmo tempo. A
mentira € esta duplicidade e ambivaléncia. Isto a torna fascinante, sedutora e
envolvente. Este envolvimento é o que a torna benéfica e maléfica. Mas, ha
aqueles que sofrem puni¢des quando utilizam-na (Rep. 389 b-d). No entanto,
a métis ndo pode ser entendida unicamente como fator de desestabilizacdo no

pensamento platdnico. O filésofo tem a tarefa de desvid-la de seu primeiro
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papel, assegurando-lhe a funciio de estabelecer uma cidade imutavel, corrigindo
eventuais falhas.

Platdo recomenda a duplicidade aos chefes de estado no caso de
casamento e da procriacao (Rep. 459 d - 460 d). Os governantes e magistrados
devem zelar para que a populagio seja a melhor. E conveniente que a elite esteja
em melhor estado de procriacdo. Evitar-se-4 que 0s maus se unam e suas
criangas ndo sejam educadas (459 e). Nesta manipulacio reside o segredo dos
dirgentes. Os acasalamentos serdo feitos através de um sorteio, os jovens mais
corajosos receberao como recompensa permissido para encontrarem-se com
mulheres. As criancas sdo afastadas da mie desde o nascimento e a educacio é
feita em grupo. Os doentes e elementos inferiores seriam secretamente
eliminados. Se estas medidas fossem conhecidas pela familia seria provavel o
encontro de resisténcia, portanto a fungido da mentira aparece forte e evidente.,
Na Rep. 413 ¢ - 415 d, no mito das ragas, Platio qualifica a astiicia de oportuna,
engenhosa (HT( o YEVOLTO TV Yevdwy, Rep. 414b). Serd dito aos cidadios
que cles sdo todos irmios nascidos da mesma mie-terra. Deus foi quem
misturou na terra um metal. Para uns foi de ouro, de prata para outros e de
bronze para os Gltimos. Para assegurar um bom andamento da cidade é

importante respeitar o lugar que lhe confere o metal. Pertenceu 4 zona do ouro,
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os governantes. Os guardides pertencem A prata e ao bronze pertencem 0s
produtores.

Se a cidade deve ser una, tudo dentro dela deveri ser comum. A
nocao de comunidade apresenta-se, portanto, como a consequéncia tedrica de
uma unidade apreendida como arché. Apresenta-se, ainda, como o meio politico
que permitird atingir praticamente esta unidade considerada como o "telos" da
cidade. Atrds do grande e coerente projeto da existéncia comunitiria nio se
apresenta somente uma espécie de modelo arcaico do yevog grego, onde o mito
da terra-mde e dos homens irmdos teria sido a primeira estrutura mitica (cf.
Rep.lIl, 414 ¢ ss).

O substrato da kowvaviay platdnica, ou seja, o pano de fundo
onirico e mitico da busca eidética (onde néo se sabe o discurso intimo segundo
o qual o mundo grego e o barbaro se tocam) se ddo as fontes etnograficas das
praticas e costumes da vida comunitéria. Isto, em conjunto com a etmologia
indica antigas raizes do shamanismo que serao assumidas e desenvolvidas por
Sécrates. Em todo caso a xowwviot manifesta em sua organizacio estrutural
uma visdo de justica. A justica da cidade-modelo deve ser andloga aquela que
encontramos na alma individual, que Platio concebe como uma hierarquia de
trés funcdes. Ele institui, portanto, a mesma ordem de valoxes entre os cidadios,

mesmo que na argumentacgio da Repablica, a justiga individual parece situar-se
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no caminho da justiga da cidade (369 a). Esta aproximacio metodolégica néo
deverd dissimular o fato de que a constitui¢io da alma individual é mais estrita,
porque € natural, enquanto que a divisio das classes € o fildsofo quem a faré.

Se Platdo recorre ao artificio da asticia, ele a desvia de seu
sentido original e também do rumo sofista. A métis do sofista nio tem regras,
nem distingdes. Ela € distingdo continua. A posicdo da métis de Platio é
destinada a assegurar a estabilidade do Estado, o respeito pela justica, ou seja,
o cumprimento de cada um de sua propria funcio (421 ¢),

Neste contexto, o mito é convertido em instrumento ideologico
visando fundamentar e preservar uma ordem imutével na sociedade, ordem que
se apoia sobre uma concepg¢io metafisica da alma e do divino. Os sofistas nio
520 05 Uinicos a estarem fora da cidade modelo. Temos, ainda, o caso da poesia
tradicional e seu papel na educagio grega, lembrando-nos sempre que Homero
foi 0 educador da Grécia. Na cidade de Platdo, os antigos poetas perdem essa
funcdo. Suas fibulas ndo educam as criancas, mas confundem e afastam-nas da
justica. Assim, o governo deverd exercer uma censura sobre as obras de prestigio,
porque elas pervertem a imagem da natureza divina. (Rep. 537 e).

Platio ndo aceita como verdadeiros os relatos de combate entre
os deuses. Para Platdo um deus nido é um yon¢ (um feiticeiro charlatio e cheio

de seducoes, 380 d). Este termo € aplicado aos sofistas. A partir de entdo os
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comportamentos perfidiosos e enganosos tal como a pigncte, oTpodn (que se
move, aquilo que fica dando voltas, agdo de voltar, rodeios, astacia, falacia) e a
asticia sao0 proscritos da natureza divina. Um ser divino néo tem a perversidade
nem a negligéncia de enganar pois a idéia da falsidade estd em contradicio com
a da divindade (na Rep. 382 e ele diz que TIdvtn &po w Sopoviby 18 kai 1o
Be1ov, tudo o que € relativo a divindades e deuses ¢ alheio A falsidade). Na
sociedade, Platdo admite, num processo de racionalizacio, ¢ conceito de
"esperteza”, enquanto o exclui da mitologia e mantém como inexata a tradicio
poética e cultural de seu povo. A alternativa que se impde a Platio € clara : ou
ele aceita a religido ou o chefe do Pantedo adquire a realeza engolindo a deusa
Métis (Teogonia de Hesfodo vv. 889-890), ou entdo tudo isso é denunciado
como falso fundamento.

Mas, a esperteza serve aos dirigentes para suprir a imperfeicao do
mundo sensivel, enquanto que a perfei¢io do divino nao requer o uso de um
déppockoy . Dai podemos compreender porque Homero ¢ Hesiodo, assim como
0s sofistas sdo privados da fungio de educadores, cacados da cidade-modelo e
recolocados por poetas ao servigo da ideologia platdnica.”

Para Plato, justica e asticia entram em seu critério de anélise do

governo sob a égide da legalidade e da ilegalidade. Isto permite concluir que a

' Cf, DETIENNE, M., Les maitres de la verité ds la Gréce archaigue, pp. 103-143,
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degradacéo da lei e a degradagio dos costumes caminham juntas com o mal
governo da cidade. Portanto, o mito da cidade-modelo visa introduzir a
realidade transcendente no mundo sensivel. Ela nio pretende realizar a
adequagio absoluta entre 0 bem e o belo, o justo ¢ as vantagens da injustiga.
Poderiamos dizer que estamos diante de uma questio de paradigma platonico.
Sabemos que as coisas sensiveis sio paradigmas que, corretamente
interpretados, guiam nossa ascensio as formas.

As formas, por sua vez, sdo paradigmas que permitem agir sobre
o mundo sensivel, Mas este ideal paradigmaético ndo se realiza na sociedade
humana sem duras penas. Neste contexto, o rei filésofo vé-se constrangido a
suprir as insuficiéncias através de meios que nio sugerem a verdadeira episteme.
Platdo empresta estes recursos de seu meio cultural. Ele adota estas soluches
adaptando-as a sua concepeio do real. No caso de nossa abordagem, é mister
salientarmos a importancia da armadilha, asticia e falsidade no pensamento
grego, assim poderemos recuperar quatro momentos da astdcia no pensamento
de Platao. (1) Ele analisa e ndo aceita os modos de utilizagio da mentira que sdo
contrarios & sua ética quanto a justiga. Platio no Goérgias estabelece, demonstra
e denuncia a dificuldade que constitui um ensino que esteja fundamentado na
falsidade ¢ na astdcia. (2) Quando abordamos o mito de Gygés, vimos que ele

sintetiza a eficacidade do ensinamento da astticia. O homem na perda da
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identidade, tornando-se invisivel, adultera e violenta a realidade tentando
justificar aquilo que € falso. (3) Tenta-se, ainda, mostrar que mentira e desejo
estio intimamente ligados na "palavra” retérica. O retérico utilizard qualquer
meio, e isto inclui a falsidade, o fingimento para obter o poder. (4) Finalmente,
deparamo-nos com a vontade de estabelecer uma coincidéncia entre o belo e
aquilo que é vantajoso. A asttcia s6 € reconhecida eficaz no momento em que
empurra o individuo e a sociedade para o bem. A asticia é um ¢opuaxov. O
bapuokov € valido para assegurar e preservar o equilibrio da ordem. Assim ¢
que a therapeia assume uma condicio curativa diante da injustica, das insidias
e da asthcia.

Portanto, esclarece-se que Platao assimilando os lugares comuns
da cultura grega tematizar-10s-4 ¢ 0s inserird em seu sistema. Nesta otica, a
asstiicia nio mais € uma distorgio da verdade, mas um caminho que leva a
verdade. E o sentido da otpodr® platdnica quem mostra ¢ quanto Platao
adaptou a proveito de suas teorias aos YECUrsos EXCusos que Gérgias colocava a

disposicio de seus alunos.

20 Algumas referegncias: Republica 405¢2, 518¢7, Eutifron 302b7, Leis 782a9.
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3.5. Astacia, Violéncia e Ogpancio

Ao elaborar suas concepedes politicas ligadas ao problema da
justica, Platao confrontou-se com dois elementos importantes da politica grega:
o sofista e o tirano, dos quais refutari o valor ético e a eficicia. O primeiro
utiliza-se da persuasao e o segundo da forca. Platido os reunird num mesmo
individuo, aliando dois comportamentos tradicionalmente opostos na cultura
grega, a astiicia e a violéncia. Desta unido sobressaird a nogao de Bepameio, pois
no mundo politico estes dois elementos exercem o papel de ¢dpuokov.

O tema central do (orgias € a retdrica. Quando Calicles toma a
palavra, ele o faz em principio para defender a arte oratdria, depois do fracasso
de Gérgias e de Polos. Socrates condena (orgias por ter proposto um ensino
que se fundamentava sobre a mentira, portanto eticamente perigoso. Ele tenta
em seguida convencer Polos de que o hvaig da retérica néo traz a felicidade.

Isto coloca em causa sua eficacidade: a retdrica ndo pertence nem ac KGAOV

nem ao oyatdy,
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E preciso verificar que neste estagio do didlogo, estabelece-se uma
certa analogia entre o retérico e o tirano. £ nas palavras do sofista Polos que
Platdo introduz a comparagao entre a dOvayrig de um a do outro (466 b-d)
Hwloo - T ob voutleodary, Ob péyiotov Sbvavton kv 1ol noreoty,
Twxp. - OOk, €1 10 Shvacai ve Aéyeis dyaBov L glvon T Svvopéve.
466 d 2-10: Ol yép, & ke, Eyd kot To0¢ pRISPES KXt ToUg TLpAVYoLG
ShvooBon uey v Tl AOAECLY olKpdTaTOoY GoREp vurdT EAsyoy: obdEy
vap notEly Gv Bovroviot, Og Enog Etmely!
Esta aproximacio permite-lhe conduzir sua refutagio sobre a
finalidade e efeitos da tirania. Tirano e retérico sio reduzidos a uma dnica
realidade. Socrates entio fundamenta-se sobre o sentido de xaAdv e de ayoxbov,

levando Polos a admitir que €, a0 mesmo tempo, vergonhoso e prejudicial para

si mesmo cometer a injustica que sofré-la (478e - 479¢)

Obtoc & fiv & vouBetotuevds Te Kol EMIMANTIONEVOG KOl Olkey Si8otc?
Tendo como principio a distingdo entre lei e natureza, Calicles

intervém e questiona as conclusoes de Socrates (482a - 483a) dizendo:

!« "oge quer dizer que eles passam desapercebidos? Mas nio sdo eles os todo-poderosos do
estado? - Negativo, se voce chama poder algo que seja um bem para aquele que o possui.

- "Eu mantenho, Polos, que os oradores e 0s tiranos $20 05 menos poderosos dos homens, como
eu te dizia hi pouco, eles nada fazem daquilo que querem...”

2vPortanto, aquele que guarda sua injustica no lugar de livrar-se dela, ¢ o mais infeliz de todos”.
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@ ZWKPATEE, £1¢ TOWUTO GYels GopTiKd Kol Snunyopikadoxwy Ty
danfeiay Subxew, & dboel pev obx Eotw kold, voum 8&3

Mostra-se um verdadeiro discipulo dos sofistas. Estes, como
sabemos, trataram da questio vopog- ¢UG15.* Precisamos saber, no entanto, o
que este personagem significa para Platio e porque Platdo ligou Gorgias e a
retGrica i ética defendida por Calicles. Calicles utiliza um argumento sofista
(antitese lei-natureza) nao para defender a arte da retdrica, mas para expor sua
moral do mais forte. Desprezando o papel das leis na sociedade, ele exalta o
poder de uma elite natural que tem o dever e o direito de se realizar
alimentando todas suas paixdes, especialmente a do poder politico (Gorgias
491).
Para apoiar sobre a superioridade da lei natural cita uma

passagem de Pindaro em 484b’:

VOROE b TAVTWY PAGIALLG
Bratdy te ko &bovditwy
dyel Skonol 10 BlottoTortoy

MSacrates sob pretexto de procurar a verdade voce nos cansa com sofismas de tribuna...”"

* (. VOELKE, A. 1.5 Pacte social et liberté, in. Revue de Philosophie Ancienne, n, 2, 1983, pp. 203-
226, Sobre a antitese ouog- d0aig entre os sofistas hd de ver Guthrie, W, K. C.; Les Sophistes, Paris, 1976,
ed. Payot, pp. 63-141. Os sofistas sustentaram a natureza enquanto antitese da lei, ac contrario de Platio
onde a natureza como produto de um destino racional € a encarnagio suprema da lei e da ordem,

> CROISET, A;; Le fragment de Pindare cité dans le Gorgias de Platon, in. R E. G., 1921, pp. 125ss.
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breprdrg yeiptt

Neste trecho o texto refere-se ao roubo dos bois de Gerion por
Heracles e Pindarc queria mostrar - segundo Célicles - que Heracles tinha
segundo a lei natural, o direito de agir como quizesse, pois ele era mais forte
que Gerion (ko Bovg kol TAAAX KTARATH Elvat TAVTOL TOL BeAtiovdg te
KOl KPELTTOVOE T0 TV Ye1pdvwy Te Kol frtovew, 482 ¢ V. E curioso que
Calicles tenha escothido o contexto do "roubo dos bois" depois de ter exaltado
as conquistas militares de Xerxes (483¢e). Na verdade, Hércules roubou os bois
nao pela forga, mas pela asttcia. E, portanto, a distorgio do real que d4 ao heréi
a possibilidade de realizar a violéncia. Esta alteracdo pode explicar-se na
seqiéncia do texto (484 d, 486 a-b). Censurando aquele que, como
Sécrates,ainda pratica a filosofia com a idade madura, denuncia sua
incapacidade em convencer pela palavra nas assembléias (484 ¢) seu desleixo
¢ negligéncia diante de um acusador (486 a-b). No trecho que opde Socrates a
Gorgias no inicio do didlogo, vemos que a dOvopig da arte oratdria permite o

triunfo através da falsificacdo da verdade (459 ¢ - 461 b), assim como faz

8 A lei, rainha de todos, dos mortais e imortais, conduz ¢ mundo com sua mio soberana,
justificando a estrema violéncia”

" Os bois ¢ todos os bens do mais fraco e menos valente sdo a propriedade do mais poderoso”.
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Heracles. Assim o poder de Xerxes e o perigo que ele representa, sio comparados
ao poder da retérica e ao perigo que ela pode representar no seio da cidade.® Na
politica interna, a violéncia € tomar o poder, ou seja, a tirania. Célicles declara
abertamente (492b-c) que tomar o poder € mais que um direito, ela é para o
homem superior a um dever frente 2 lei da natureza. Quando Sécrates responde
que ele diz claramente aquilo que os outros pensam, mas néo querem dizer
(492d), pensa-se mais facilmente em Gorgias do que em Cilicles quando este
o censurava por ter vergonha de exprimir seu pensamento até o fim (482d). A
partir disso apreende-se mais claramente a razdo pela qual, Platdo, na
composicio de seu didlogo, associou Célicles a Gorgias. Ele quis mostrar ndo
que os ensinamentos de Gérglas implicassem, necessdriamente, nas idéias de
Cilicles, mas que elas ofereciam uma possibilidade de realizar e de justificar suas
ambicdes tirAnicas.

Numa aproximacio com a Republica pode-se ver que Platdo
pensava num tirano, quando esbogava o retrato de um aluno de Gérgias. A
descricio que Platdo d4 do homem tirdnico na Republica € importante. Ele diz

que "um homem torna-se verdadeiramente tirdnico quando, por sua natureza,

® A este respeito ver GIRARD, R.; La violence et Ie sacré, ed. Grasset, Paris 1972, pp. 144-149,onde
o ¢dppocov possui papel semelhante. CE ainda p. 428-433 e 442-444. Este pexigo quem o exerce sobre a
cidade & o pharmakon. Girard diz que "ce mot polarise la violence maléfique sur un double qui se voit
arbitrairement expulsé de la cité philosophique...”, p. 443.
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por seus hédbitos ou pelos dois a0 mesmo tempo é inclinado 2 bebedeira, ao

amor e a célera (573c).

Topavrikog 8, v & Eyd, & Sonpdne, dvip dxpikag yiynetor,
oty fi Emndedpocy f dudotéporg Lebuotikdg te kot Epwti-
KOG KOl HEACYY OALKOEG YEVTTOL.

Durante a sua vida ele estd a servico das paixdes (573¢-576b), Da
mesma maneira, Calicles prescreve ac homem superior de livrar-se sem reservas
aos seus desejos (492a-¢) e escolhe a vida do homem dos tonéis furados: "o
homem dos tonéis cheios ndo tem nenhum prazer. £ aquilo que eu chamava
agora & pouco de viver como uma pedra. Quando os tonéis esto cheios, nio se
experimenta nem alegria, nem tristeza" (494 a). Assim, como Platiio atribue a
origem da tirania ao desejo insacidvel da liberdade (Rep. 562c), Célicles
reivindica em nome do direito da natureza a 1pudf, AKoANCia e ElevBepia {
Gorgias 492 c). Na Republica, podemos constatar que o homem tirdnico tem
necessidade de estimulo para desencadear aquilo que estava retido: aqueles que
o incitam & liberdade absoluta sio denominados Jevol HAYOL TE KoL

Topowvonotot (572 e)°. Entdo, as posigdes do aluno caem sob a responsabilidade

do mestre Gorgias.

? "habeis magos e fabricantes fabricantes de tiranos.”
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Por outro lado, elementos mais pessoais da vida de Platio
permitem compreender o sentido da analogia entre ret6rica e tirania. O Goérgias
¢ de 388 a.C. Nesta época, Platao tinha acabado de fazer pessoalmente a
experiéncia da tirania, por oportunidade de sua primeira viagem a Sicilia.'’ A
Carta VII traz as conclusdes que ele tirou.!' Sabe-se que é composta de
meditacbes de ordem politica e Platdo chega a conclusio que s6 a alianga entre
a filosofia e o poder podia salvar a raga humana de seus males (Carta VII 326b
¢ Rep. 473d). Sua decepgao foi grande quando compreendeu que Siracusa era
lugar de festas, corrupgoes e sedugoes (C. VII 326b-c).

Tavtny 81y thy didvotar Exwv €ig ~ Irodiav 1e kot Zifeliov
firBov, &te mpdtov adikbuny. T EABSvta OE pe b 1oy
AeyoueEnog ob  Blog  ebdoipoy, holwnikdv e Kol
Tupoovsiwy tpomelmy rAnpng, obdoun obdauwg hpeoey, dig

1e the Quépag BUTpRAGUEVOY {NV Kot PNOETOTE KOLHODUEVOY
govov vixTwp, Ko oo ol Emndetpoto covEretal o Bl

1 THESLEEF, H.; Studies in platonic chronology, Helsinky, 1982 (cf. pp. 27-31 ¢ 116-118).

" Sobre a Carta VII ISNARDI PARENTE, M.; Per linterprotazione dell ' excursus filosifico della VII
epistola platenica, in. La parola del passato, fasc. XCVIL, no. 97, 1964, pp. 241-290.

12 %74l era o curso de meus pensamentos quando cheguei na Jtalia e Sicilia pela primeira vez.
Entio, essa vida denominada feliz, cheia de perpétuos festins italianos e siracusos, desgostou-me
absolutamente: empanturrar-se duas vézes por dia, ndo dormir so a noite ... ¢ tudoe o que segue este estilo
de vida". {"com habitos semelhantes nao ha homem sob o ¢éu que assim vivendo desde crianga, possa tornar-
se sensato” )
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A mesma imagem de cidade veremos no Gorgias 518b-e (onde
Platao compara os homens politicos de Atenas a um autor de tratados culindrios
da cozinha siciliana). Na sequéncia da Carta VI, ele opte aos habitantes de
Siracusa o modo de vida de Dion, que prefere a virtude (apetn) a vida facil
(zpudr], 327b). Por outro lado, Célicles citava esta vida facil ac mesmo tempo
que a intemperanga ¢ a liberdade como condigbes da felicidade ( Gorgias 492
c). Assim, a experiéncia siciliana no pode estar sem relagio com a critica de
Calicles.

Por estes metos, a ligagio que une Gorgias ao jovem ateniense se
desenvolve: Gorgias € siciliano’®, assim como a arte ensinada por ele tem sua
origem na Sicilia. No Gérgias, ¢ toda a Siciia com sua produgio intelectual e
ideolégica que Platdo rejeita. Esta condenacio corresponde, por outro lado as
solucoes platdnicas: 4 vida injusta fundada sobre a retérica e tirania temos a
filosofia e a organizacio da cidade-modelo descrita na Republica. Platho justifica
sua escolha gragas & no¢io de imortalidade da alma e do castigo depois da

morte, ilustrados no mito escatologico do Gorgias, no mito do Fedon e também

B (of, FILOSTRATO, Vida dos sofistas, livro 1, 9 (trad. espanhola ed. Aguillar, Biografos Griegos,
Madrid, [973).
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no do mito de Er no final da Republica™, E justamente na Repiblica que antes
de expor sua concepgio de justica, Platio estabelece a mesma ligacao entre o
retérico e o tirano. Esta associacfo cristaliza-se em torno da figura do sofista
Trasimaco.

Na Republica, antes de abordar no livro II a questdo concernente
& génese da justica, Platio expde a concepcio da ética do mais forte, sustentada
pelo sofista Trasimaco. Em seguida sintetiza-a no mito do anel de Gyges (Rep.
359 d - 360 b) juntamente com a tese que serd refutada. Desde o prélogo, antes
da intervencido de Trasimaco, ele introduz no texto conotacOes que ligam
retérica e tirania. Primeiramente, Sécrates parece deixar-se levar por uma
futilidade sobre a justi¢a. A justica seria dar a cada um aquilo que lhe pertence?
Seria fazer o bem aos amigos e 0 mal aos inimigos? Ele deduz destas definigbes
tradicionais que o justo é de alguma forma um ladrdo (344a). Se a tonalidade

do debate parece pouco sério, ele permite Platdo estabelecer alguns parametros

* No mito escatolégico do Gérgias 522 & - 523 a ss. Sécrates mostrard a Calicles que se uma alma
desce a0 Hades carregada de crimes, sua infelicidade serd extrema. No Fedon 107 ¢ o objetivo de Platio ao
tratar sobre o mito, é de conciliar com certos dados cosmolégicos a concepgio finalista que ele faz do
universo e as exigéncias morais que, em seu pensamento, ndo se separam desta concepgio. Seu ponto de
partida € que os maus devem pagar seus erros e os bons receber a recompensa de sua virtude. 1sto supde a
sobrevivéncia das almas. Portanto, o problema serd saber como a organizacio fisica do mundo pode ser
concebida para satisfazer a este duplo principio. Quanto ao mito de Er (Repiblica 614 b - 621 b}, Platdo
imagina que Er, um guerreiro da Panfilia, morto em guerra, tenha retornado milagrosamente a vida antes
gue seu caddver fosse queimado. Er, o guerreiro, retorna para contar o que tinha visto no além. Ele conta
sobre o julgamento das almas, os premios e punicoes depois da morie ¢ que as almas dos tiranos seriam
castigadas. Narra a estrutura do universo, ¢ enfim como as almas, chamadas pela Necessidade escothem seu
destino.
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importantes, na sequéncia, atacando os inimigos da cidade modelo. Estes sao
tiranos como Periandro, Perdicas ou Xerxes (336a), ou entio poetas tradicionais
como Homero e Simonides. Eis o que diz em 334a-b:

E1 dpa © Sixonog dpyidplog Sewvde duAATIEY, KOl KAETTEW
dervog KAEmng Gpa 11g b Sixaog, g Eowkey, dvantdovton
Kok Kwduvevotg map - Opfipov pepabextvon oo, kot Yo
EKELVOG TOV ToU” OBuootug xpog unTpde ndmmor Abtddvkoy
Grycnd T8 Kok dnow obwdv ndvtag dvlpwnove kekdodor
xkAERTOoYD § Opkw TE. Eokev oby ] Sikeoohun kol kotd ot
Kot ko " Opmpoy ket katd Zyuondny xierticd tig sinan,
en’ pedeio, pevtor TV dldmv kol Enl BAGRN v ExBpadv.”

Se este raciocinio € suscetivel de provocar célera em Trasimaco
(Rep. 336 b), ndo € sémente porque Socrates ataca os poetas tradicionais
julgando suas posighes mais dignas, semelhantes 4 de um tirano do que de um
educador da Grécia (Rep. 335 e - 336 b). Em toda esta passagem Socrates
argumenta contra os sofistas, especialmente contra Goérgias. No plano do
vocabuldrio o texto evoca comportamentos ou particularidades  ligadas 2

. . . . . N pr .. - . . 16 = -
inteligéncia astuciosa, a meétis: roubo, dissimulagio, ambiguidade. ¢ E ainda

¥ " Portanto, se o homem justo ¢ hdbil para guardar o dinheiro, € também habit para roubs-lo.
- {...} Logo, o homern justo revela-se-nos como uma espécie de ladrio, e isso € provével que tenha aprendido
em Homero. Efetivamente, ele tem grande estima pelo avé materno de Ulisses, Autélico, e afirma que ele
excedia todos os homens em roubar e mentir. Parece, que a justica, segundo a tua opinidio, segundo a de
Homero e a de Simonides, ¢ uma espécie de arte de roubar, mas para 2 vantagem de amigos e prejuizo dos
inimigos.”

'® De 333e a 334b conta-se seis alusdes a0 roubo. Cf. ainda o emprego de Aavbdvn (348 d) que
significa “escapar ao olhar”, por outro lado refere-se a Autolycos {parente de Ulisses} e especialista em
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significativo o emprego, por sete vezes, do termo 8ewvde. Este adjetivo tem uma
significacio ambigua (terrivel, assustador, habil, extraordindrio) e € associado
freqiientemente com copiothc.” Chantraine mostra que a palavra se especializa
a0s poucos como termo técnico da retdrica e, aplicado ao sofista, torna-se cada
vez mais pejorativo.' Nesta 6tica, a alusio ao roubo do dinheiro é pérfida e
traicoeira, Platdo lembra com constincia o saldrio dos sofistas. Neste sentido
em 337 b Trasimaco ndo escapa 2 regra. Estes elementos ndo seriam
determinantes se ndo pudéssemos reconhecer na passagem uma parédia do
ensinamento de Gérgias, com todo seu humor ¢ gosto pelo paradoxo.'® No
entanto Platdo evoca a ética do xaipdg na Repiblica 331 c. Eis o exemplo que

ele utiliza:

TG Qv mov €itot €1 Tig AdBor mapd Pihou &udpog Swdporol-
tog Smha, €1 poverg dnoator, ot ohte ¥ph 1k TowxtTe dmo
Sdbvan,obte Sixonog &v £in o danodidoitg, oS al npog Tov

matéria de roubo {334a-b).
7 Sobre isso ver GUTHRIE, W. K. C; op. cit. p. 490 ¢ ainda Protagoras 341a-b,

WRAILLY, A.; Dictionnaire grec-frangais, Paris, Hachette, 1957 e ainda AST, F.;Lexicon platonicum,
vobL

P Aeste respeito ver o "Tratado do ndo-ser” e o "Elogio a Helena”, Ainda temos Plutarco {Mozalia,
348¢} que nos diz a proposito de Gorgias de que o enganador € mais justo do que aguele que ndo engana,
a enganado ¢ mais sdbio que 0 nao enganado.
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obTwg Exovta Tdvto EBEAWY ARG Afyew 2

Podemos ou ndo dar uma arma para alguém que esta mergulhado
na loucura? Estamos diante do pensamento e da ética sofista do youpde da qual
podemos deduzir que se um ato pode ser justo ou injusto, ele é desprovido de
valor moral positivo ou negativo em seu interior. Assim, por detras das maximas
dos poetas tradicionais, que Platio parece considerar tirAnicos, desenha-se o
pensamento sofista e em particular o de Gérgias.

No entanto estas associagdes entre poeta, sofista e tirano
permanecem ao longo do didlogo. Quando o sofista Trasimaco intervém para
Impor sua propria tese ( a justica nada mais é do que o interésse do mais forte
e, praticd-la significa servir ao interesse de outro ,338¢ e 343c), ele lanca mio
do exemplo de um tirano, o mais injusto e o mais feliz dos homens (344a) e que
possui algumas qualidades tais como: arete, superioridade, sophia, sabedoria
pratica (344a).”’ Eis o que diz a Reptblica 344 a:

Evpdéper Wi abtep aldukov givan fi o Sikonov. ndviov 8¢ piota
nofnoet, EGy EXL Thy TeAswtditny adiiow Eling, fi tov pév dduchoovto
ebdapovEctotov Totel, Tovg 88 ddikny- BEvag kot &dixhiool obk &y
EBELovtag dBhwtaTons, ot 88 touto Tupparis, i ob kot ouikpdy

2 uge alguém recebesse armas de um amigo em perfeito juizo, e este, tomado de Joucura, thas

reclamasse, todos diriam que nao se The deviam entregar, € que nio seria justo restituir-thas, nem tio pouco
consentir em dizer toda a verdade a um homem nesse estado”.

e FESTUGIERE, A. }.; Contemplation et vie ﬂ?ﬂtf:’?}!p!ﬁﬁl’g chez Platon, p. 46 ¢ ainda o artigo de
MOULINIER, L.; Platon, Republigue 349h-3500, in. Revue d' Etudes Greeques, no. 80, 1967, pp. 227-233,
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WALOTI Kot ABpa Kol Bl GhortpeiTat, Kol tep kol St kal 16
Kot dnpdoic, ARG EVAAAPSTY:

Os métodos do injusto perfeito, ou seja do tirano, nio sio
tratados por Trasimaco, mas nés devemos considera-los pois aliam a asticia e
a violéncia para tomar o poder absoluto (kat Adpo ko Bie, 344a). A unido
numa Gnica pessoa da arma do forte e da arma do fraco ndo ¢ gratuita. Sua
explicagdo estd no mito de Gyges, que é exposto no inicio do livro II da
Republica por Glaucon. O pastor Gyges rouba sobre um corpo um anel magico
que ihe dava a possibilidade de tornar-se invisivel. Gracas a isso, ele entra no
paldcio real, seduz a rainha e assassina o rei para apossar-se do poder (359d-
360b). Glaucon propde colocar o anel no dedo do justo ¢ do injusto para ver
quem resistiria a tal poder. Em sua descricho do injusto Glaucon conclui que ele
pode enganar, sem ser enganado, pois ele oferece ao outro um aspecto de justo,
portanto por mimesis (361a). Gracas a dOvapig do anel, dissimulando-se
através da invisibilidade, (yges chega ao ponto alto do poder. Pode-se,

portanto, resgatar as semelhancas entre a dbvoyng do anel de Gyges e a Sbvopig

* "Refiro-me aquele que ha pouco mencionel, ac que pode ter grandes ambiches de supremacia.
Repara neste homem, se queres julgar quanto mais vantagem tem para um individuo ser injusto do que ser
justo, A maneira mais ficil de aprenderes, ¢ se chegares & mais completa injustica, aquela que di o maximo
de felicidade ao homem injusto, € a maior das desventuras aos que foram vitimas de injusticas, € no querem
cometer esses atos. Trata-se da tirania, que arrebata os bens atheios &s escondidas e pela violéncia, quer
sejam sagrados ou profanos, particulares ou piblices, e isso ndo aos poucos, mas de uma s6 vez".
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da retdrica.” Ora, Gyges nio utiliza somente a astticia. Ele serve-se dela para
encobrir sua violéncia. Ele mata o rei porque sua invisibilidade lhe da a
cobertura da impunidade. Glaucon, quando descreve o injusto perfeito, coloca
em evidéncia os dois componentes de seu poder: asticia e violéncia. A perfeicio
desta unido torna-se sélida pelo fato que se pode dissimular sua injustica e se
hé desconfianca so.bre ele, basta justificar-se através da elogiiéncia (361a-b).
Neste contexto, a asticia do sofista € a violéncia do tirano associam-se para
triunfar . Se a possibilidade de fingir ou dissimular-se nio fossem unidas ao
gosto pelo poder, teria Gyges pensado em realizar uma violéncia ao ponto de
cometer assassinato? Da mesma forma, sem o ensino dos sofistas sobre a
distingAo entre lei e natureza, poderia Célicles ter interpretado os versos de
Pindaro? Teria ele podido, sem a retérica de Gorgias, justificar sua aspiracio
pelo poder pessoal e seu desprezo pelas leis, numa cidade que primava pela
democracia? Por sua vez Trasimaco, quando apresenta como inefavel o sucesso
do tirano, também apresenta razdes de buscar o poder absoluto através da

brutalidade ou da duplicidade mimética, Assim como Gérgias ele evoca os ot

dewol pdyor 1e kel Tupavvonotot dos quais Platao fala na Repiblica 572e.

B Ver Gorgias 455d (=1 prytopictig Slvopiv) e ainda o "Elogio a Helena" emDiels-Kranz 82b1}

{7
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Nota-se que o tirano reune nele astiicia e violéncia (KAEnTEWY KOl ATOUTAV-
apralor & kol Brdforto, Rep. 574 b).

Assim, a analogia entre o tirano € o retérico € preparada e
anunciada através dos discipulos e admiradores de Gorgias. Mas na medida em
que Platdo quer realizar a fusio dos dois num s6, ele substitui a critica dos
individuos pela utilizacio do mito, de forma que na descrigao da injustica, ele
reune em Gyges estes dois inimigos da cidade-modelo, sugerindo que a polis esta

praticamente sem defesa diante da alianga entre pufjtig e KpaTog

Se o individuo, gracas 4 astiicia da retdrica ou ao anel de Gyges,
dissimula sua violéncia e sua injustica para chegar ao poder, chega-se a uma
questio: esta escolha permite-se chegar 2 felicidade? A resposta de Platao,
evidentemente negativa, justifica-se por duas razoes. Primeiro: mesmo se o
injusto ¢ feliz, ele pagaréa tudo na hora da morte. Este aspecto escatologico esté
presente no Gorgias, na Republica bem como no Fedon.?* Segundo: o filésofo
ndo mais recua o momento final da existéncia para o além, ele visa a felicidade
no seio da cidade como conseqiiéncia da areté e do saber, portanto da justica e

da therapeia. Pode-se encontrar a felicidade sendo justo. Isto ndo acontece com

2 Gérgias 522 e - 523 a ss., Repuiblica 614 b - 621 b, Fedon 107 ss.
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o tirano. Este processo de busca da felicidade requer um "cuidar” que significa
estar atento para com a prética da justicga.

Lembremo-nos de que no prélogo da Republica aqueles que estio
ligados aos tiranos ndo sao os sofistas , mas os poetas tradicionais. Quando o
filésofo enchota-os da cidade modelo, os argumentos que ele utiliza para
desacredita-los lembra aquilo que acabamos de resgatar a propésito dos sofistas.
Eles também pervertem a realidade, e o que é pior a realidade divina (Rep.
377¢). Com suas fabulas sobre os deuses fornecem maus exemplos (Rep. 378a).
Platdo concentra-se nos mitos que ddo uma imagem retorcida e brutal da
divindade. Em nome da perfeicio dos deuses ele refuta a utilizacdo da mentira,
da mimesis e da violéncia.”” Por outro lado, no trecho 377 e da Reptblica temos
a figura de Zeus astuto e violento, assim como na Teogonia de Hesiodo.?® £ um
Zeus que destrona seu pai através da asticia e da violéncia. Mas a manutencio

de seu poder no Olimpo bem como sua conquista depende da alianca dos

= Cf. Repiiblica 377e, 378b, 380d, 381c-d, 382e.

% Na Teogonia 154 - 181 conta-se como Urano, escondia nras profundezas da Terra os seus filhos,
foi mutilado e destronado por Cronos. Em 433 - 306 de sua Teogonia, Hesiodo relata que do mesmo modeo,
Cronos pretendia destruir todos os seus filhos, mas Reia esconde Zeus e the dd uma pedra para engolir no
fugar do fitho recémenascideo. Quando crescey, Zeus dominou o pai, #8-lo vomitar os outros fithos e alcangou
o poder supremo. Sobre a soberania de Zeus of. VERNANT, [-P. e DETIENNE, M., Les ruses de l'intelligence
e Caréce archaique, p. 102.
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deuses.” Sua dominagio nio se limita a kp&1toc e a Bt mas, também depende
da astiicia suprema para seduzir a deusa Métis com palavras enganadoras,
acabando por engoli-la. Este esquema mitico lembra o mito de Gyges: assim
como Zeus engole Métis, Gyges associa-se A asticia, gragas ao anel, para
apoderar-se do poder e conservi-lo,

Nota-se que Platio marca os poetas ¢ os sofistas com um estigma
porque eles permitem a justificacho da mesma ideologia da astdcia e da
violéncia. Asttcia, arma do fraco e vicléncia arma do forte associam-se na pessoa
do tiraﬁo.

Vimos como Platio mostra porque € preciso afastar de seu papel
educativo nao somente os sofistas, mas também os poetas tradicionais (Homero
¢ Hesfodo) que sio a base do ensino grego.”® Toda edificacio da cidade-modelo
na Repiblica propée uma alternativa pedagégica e um modelo de sociedade
que dai deriva. No entanto, convém verificar os meios de manter as tres classes
da sociedade em estabilidade e equilibrio. Como a triparticio da alma e a

triparticAo da cidade sdo paralelos, podemos constatar que os métodos do

” VERNANT, J.-P. e DETIENNE, M.; Les ruses de Pintelligence, p.61-104.

B DETIENNE, M.: Les maitres de la vérité en Gréce archaigue, pp. 105-143,
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cocheiro da parelha alada e os do rei-filésofo para manter o dominio sdo os
MESMOS.

Sabemos que mentira e astGcia tém uma funcio importante para
a justica da cidade. Depois de ter criticado sua utilizacdo pelos sofistas
(principalmente no livro do Gorgias), Platdo recuperé-los-3 em fungio de seu
préprio sistema filosofico. Astiicia e violéncia exercerdo (na sociedade) um papel
de ddpuaKov e, portanto, terfo uma fungio terapéutica. O cocheiro, no mito
da parelha alada do Fedro, diante da intemperanga do cavalo negro tenta num
primeiro momento amansd-lo com uma mentira, ou seja, tenta persuadi-lo
dizendo que ¢ preferivel diferenciar-se pelo seu impulso (Fedro 254d). Assim,
na alma como na cidade, a asttcia e as palavras mentirosas sdo Gteis. Sua
utilidade é remédio contra a imperfeicdo. Quanto as mentiras dos sofistas e dos
poetas s6 mostram para o filésofo as falhas do mundo sensivel.

A pfitig nao é a Gnica arma que Platdo fornece a razdo. No Fedro
vemos que o cocheiro da paretha pode, se a astdcia falha, utilizar a violéncia em
relaciio ao cavalo negro (Bila ondowg,254a). No Timeu 70a, Platdo explicita
esta perspectiva descrevendo a acho de Boubde sobre EmBupnTikov. Diz:

W ToD AbYou KeThpooy by kowf) pet’ Exelvov Bio 1o tav
EmOUIBY KoTEX oL YEVOS, oI0T EX TG AKpOROAEWS 0T
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EMUTOYHOTL KO AGyey undopt welfecton Exov E8édor - 2

Assim a alma engana e violenta a si prépria. Da mesma forma o
rei-filésofo da cidade tem o direito de recorrer a violéncia se ele a considera
oportuna e benéfica. O Politico 296b diz:

“Av § obv tig un neov Brale mron 1o BEATon, Gndkpivat,.
7 tobvoue 1 Blog  Botay

Temos ainda o exemplo do médico que impde ao doente o
remédio amargo. Ele tem razio de fazé-lo pois a cura (Bepamela) é importante
{Politico 293 a9 e b8).*! O chefe ideal da cidade estd acima das leis e se sua acio
conduz a cidade para o Bem, ele poderid exilar e matar.”’ Nio podemos
considerar que esta brutalidade seja cega, mas que seja calculada, Platdo no-lo
mostra nas lLeis 753a (meloavieg f) th uetpla duvvdper Proocdpevorl -

persuadindo e forgando-vos através de sébia coagio).

29 wps " T .
¥ »Egoutando a razdo e de acordo com ela, ele contem pela violéncia a raca das paixdes quando

se nega absolutamente em obedecer a ordem e a razio da cidade®.
W se alguém sem recorrer i persuasho , impde pela forga uma melhora, que nome terd esta
violéncia®,
3 No Giérgias e no Politice a analogia médica serve pra estabelecer que o verdadeiro politico
persuade os cidadaos, assim como o médico persuade seus pacientes de aceitar uma determinada prescrigio
terapéutica em funcio da satde. O médico e o politico conhecems o bem daquele que esid sob sua
responsabilidade, eles podem utilizar o recurso da violéncia afim de fmpor a cura. Cf. Gdrgias 521a - 522a.

32 politico 293¢-d e 297a-c. Platio reonhece um papel educative na viokéncia: no mito da caverna, a libertagio
¢ & educagdo findem-se inicialmente sobre a forga (515¢-515e) para tirar o prisioneiro do BaDpa da caverval ¢ forca-lo
averaluz,
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Assim como Calicles e o tirano de Trasimaco, bem como Gyges
e Zeus, também o cocheiro e o rei-filésofo juntam em si duas armas que dio
acesso ao poder e o conservam. Portanto, para Platao o recurso a estes meios
imperfeitos ¢ inatil & perfeicdo divina, mas pode suprir a imperfeicdo humana.
No caso da therapeia pode estabelecer o limite entre a sadde e a doenga, ou
seja, revela que o homem ¢ imperfeito. Supre-se esta imperfei¢io na medida em
que o recurso 4 violéncia e a asticia torna-se racional, ou seja reservado a parte
que na alma ou na cidade é dedicada ao logos.™

Platdo, portanto identifica tanto na alma quanto na cidade a
existéncia de punmig e de Bla mas isso na medida em que estes dois fatores
constituem um $dpuckov. Astiicia e coercdes possuem uma forga educativa e
passam a ser necessarias, pois podem garantir a estabilidade do poder. Estao
fechados dentro de limites determinados e inseridos num processo de
racionalizacdo. No entanto, a estrutura existente neste contexto nada mais
demonstra que uma grande ambigtidade, que € a ambigtidade de conservar em

si dois elementos opostos : a astiicia e a violéncia, assim como 0 ¢pdppaKov

conserva em si a cura (BEpomELX) € a morte.

3 A alma humana ¢ composta de elementos defeituosos, cf. Timen 41d,
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Vivendo uma época (nasceu em 428-427 a. C. em Atenas e
morreu em 348-347 a. C.) das mais férteis em acontecimentos poiiticos“, Platio
dedicou-se em discernir as causas e em medir suas conseqiéncias no mundo em
que vivia. Os julgamentos de Platdo sobre a politica de seu tempo sdo-thes
inspirados por fatos que sdo frutos de sua observagio. Por outro lado ele pensa
que aquilo de mais importante que existe na atividade humana € a politica, ou
seja, tudo aquilo que se refere & organizacdo e ao funcionamento da cidade.
Segundo Luccioni® a politica de Platdo estd fundamentada numa visio muito
exata do homem e dos valores que compdem seu referencial de vida. O homem
tende para o bem e deste bem ele extrai suas forcas e todas as referéncias com
as quais ele se relaciona com o mundo. Mas, num mundo onde se admitia que
a politica era uma obra de violéncia e astticia ou ento num mundo no qual se
admitia o afrontamento das paixGes e dos interesses, onde aquele que vencia era
o mais astuto ou o mais forte, Platdo queria conduzir o Estado por uma ascensio
sublime até um grau de organizagfo que pudesse avizinhar-se da perfeicdo. A
politica, nestes termos, torna-se a forma de atividade mais elevada que requer

para si a aplicacdo das mais altas qualidades num esforco constante de

3 1LUCCIONL, 1., La pensée politique de Platon, pp. 2-4.

% ibid. p. 205.
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inteligéncia e da vontade a servigo do bem. Fazer politica é, para Platdo, buscar
e enunciar os principios fundamentais que asseguram a felicidade dos homens
e também uma tensio incessante do homem em colocar estes principios em
pratica. Para Platdo s6 existe uma verdadeira politica se houver um
conhecimento prévio do homem. Individuo e sociedade estio interligados. O
regime politico € como um ser vivo, como um organismo suscetivel de ser
atingido por uma doenga.”® A doenga também existe no corpo social e pode
atingir o Estado. O Estado doente € o estado injusto e desumano. Politica e
homem estdo, visceralmente, unidos na composicao da cidade platonica. O
conhecimento prévio do homem consiste no fato que o homem sendo um
complexo de sensacdes, impressoes, dados, € também uma articulagdo de tudo
isto enquanto conhecimento. O milagre do homem esta no fato que ele tem a
capacidade em si de raciocinar.”

£ através do dislogo da alma consigo mesma que reencontramos

as condiches que permitem o juizo. Estas condicdes sao os termos que permitem

3 Veja-se Repiiblica 462 ¢-d onde Platio fala da semelhanga entre homem e Estado, comparando

um simples ferimento que transfere a dor para todo o corpo. Por outro lado qualquer coisa que aconteca a

wm simples & dnico cidadio repercutird em todo corpo institucional do Estado. A relagao homem-Estado &

uma relacio intrinseca a0 proprio homem. Por um lado, o homem € paixdo, sensibilidade ¢ corporalidade
e por outro ¢ virtude ou capacidade e colocar em equilibrio as paixdes, governando-se de tal maneira que
cada aspecto de sua vida tenha capacidade de cumprir aquile que lhe compete. Este auto-dominio consiste
fa racionalidade como capacidade de juizo e de discurso.

Menon 8Q e, Fedon 99 d-e,
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o discurso ( Menon 81 ¢-d) e portanto o dominio numa ordem que transcende
os dados que constituem a ciéncia (mathesis-episteme). Tudo isto acontece
quando se permite ao juizo a dedugio de uma ordem necessiria que néo serd
nem imagem ou conceito, tampouco abstracdo das sensagoes, mas sim Adyor
que sdo colhidos através da atividade pensante. Atividade esta que €
dialeticidade que de hip6tese em hip6tese encontrard os termos do raciocinio
que estio presentes como visbes mentais. A trama da atividade pensante que se
articula de hip6tese em hipétese € que formard o discurso. Portanto, politica e
conhecimento estabelecem uma técnica que faz com que cada um seja ele
mesmo numa tensio direcionada a uma ordem, a uma dialética da competéncia
que instituird uma relagio de medida e justica.” Por esta relagio o politico ndo
é um sedutor, nem pai nem pastor divino (Politico 275 b-c), mas sim alguém
que tem necessidade de um conhecimento onde o fazer coincide com saber

servir-se daquilo que se faz. No Banquete 206 b fala-se deste saber como aquele

3 Sobre a questao da justica pode-se sempre consultar a Repiblica. Considere-se que a estrutura
da Repiblica na articulagio de seus dez livros nos revela os elementos de onde nasce o Estado & quais suas
normas legislativas. A parte do livro [ {uma espédie de introdugio histérica), os Hvros H-IV (471 ¢) apresenta-
se como uma primeira parte onde se estuda como se constitui e como deve constituir-se uma politeia para
ser justa. Os Tivros V (471 ¢) - VII proporio a possibilidade pela qual o Estado ¢ justo enquanto Idéia. Ja os
livros VIIL e IX {terceira parte) ocupam-se das formas degenerativas do Estado (o Estado de fato}. Na aitima
parte, livro X, depois de ter delineado o Estado feliz onde nio pode haver a arte mimética, discutir-se-2 o
significado da liberdade (mito de Er).
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que permite fazer, procriar no bem e no belo um mundo justo e verdadeiro,
onde nao mais exista a mentira nem a violéncia como formas de dominacio.
Conhecimento e politica, ou episteme e cidadania, estio
interligados pois a racionalidade nestes termos nao € mera teoricidade mas
consciéncia de que nossos atos s30 uma busca constante de equilibrio entre

sophrosine, andreia e sophia.
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QUARTO CAPITULO: DO CONHECIMENTO AQ

DESEJO. ITINERARIO DA PALAVRA

TERAPEUTICA

4.1. O Conhecimento

J4 sabemos que a sofistica pode ser entendida tanto como um
movimento intelectual que surgiu na Grécia do século V a. €., como também
uma constante na histéria e na vida humana. Interessamo-nos néo somente pela
figura do 3abio e mestre do saber "que em virtude de uma crise do espirito grego
aparece e se prolifera na Grécia convertendo o periodo cosmolGgico em
antropolégico™, interessamo-nos também pela manifestagdo e formacio de uma
consciéncia nacional , ocasionada pela abertura social e econdmica do mundo
grego. Isto causou na vida publica a irrup¢do das massas e da cidadania. Esta
irrupciio condiciona o predominio do estudo sobre o homem, sociedade e

educagio, que até entdo baseava-se em vagas intui¢des, mas que doravante

! FERRATER MORA, Diccionario de Filosofia, verbete sofistas, p. 3092.



342
converter-se-ia em ciéncias precisas. Daf a necessidade de convencer e refutar.
Necessidade que acaba sobrepondo-se 2 verdade e ao desejo de forjar
racionalmente um universo harmédnico. A mentira, a injustica, a violéncia e a
astticia sdo elementos da vida politica grega que acabam por comprometer a
verdade. O homem encontra diante de si um conhecimento da vida que lhe
mostra uma realidade instdvel, mentirosa, ambigua e, portanto, problematica.
Assim, os problemas epistemol6gicos ndo sao unicamente divagacao tedrica, mas
sim resposta a uma crise historica e espiritual’ onde o conhecimento torna-se
popular, Esta popularidade do conhecimento tornard a retérica uma forga
abusiva onde a elogiiéncia sobrepujard o conhecimento propriamente dito.
Platio contestara esta situaciio, tendo como ponto central de sua preocupacio
a reconducio do homem para o equilibrio e verdade. Esta recondugao € um
processo terapéutico pelo qual o homem retoma o processo do conhecimento
nao mais como doxa. £ conveniente que tratemos deste assunto examinando as
contribuicoes de Platio através de trés conceitos centrais: aisthesis (percepcao ou
sensacio), doxa (crenga, opinido, juizo) e episteme ou gnosis (conhecimento ou
entendimento). Conceitos estes que nos levardo ao encontro da

desmaterializacio e desensualizacio da realidade que se di a conhecer.

% Fsta crise caracterizar-se-4 pelo desvio do her6ico ¢ por uma tendéncia ao humano que a
evolugio da Tragédia nos mostra; ainda teremos a aparicio da coméddia ¢ do realismo anti-herdico.
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a) Aiwclecig

No Timeo (45 a - 46 d e 61 a - 68 d) podemos perceber como
funcionam os sentidos. A descri¢iio que temos é a mesma que um fisiélogo no-la
daria, mesmo se os detalhes sejam muito distintos. Esta passagem do Timeo nos

d4, inicialmente, idéia do que Platdo considerava como percepgao.

Existe um certo tipo de fogo (mupdg boov 0 nEV KOEW) que ndo
queima, € a luz, Esta substincia encontra-se fora de nds, mas também existe
certa quantidade dentro do corpo. Estas luzes internas saem através dos olhos,
quando estes estio rodeados de luz externa (néo pode sair quando o olho esta
envolvido pela escuridio). O raio de luz que sai do otho aglutina-se com a luz
que existe em sua frente, formando uma espécie de cone sélido cujo veértice
situa-se no olho e cuja base estd na superficie do objeto que esta sendo olhado.
Para o ser solido este cone de luz atua como uma espécie de corpo rigido e
{ransmite quaisquer movimentos que possam existir da superficie do objeto até
o olho (de quem percebe) e dai até sua mente. O movimento deste cone solido
de luz, funciona como os raios luminosos na ética moderna no sentido de que

estimula no olho perturbagoes da superficie do objeto. A cor do objeto visto
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depende do tamanho das particulas emitidas pelo objeto, pois as particulas de
tamanho diferente possuem efeitos diferentes no cone de luz e, por conseguinte,
em seu efeito sobre o olho. Platio ndo se compromete com os detalhes desta
descrigio. Em geral sua posigao € de que, tanto o que percebe quanto o objeto
percebido devem estar em seu estado de atividade: o primeiro emitindo luz
através de seus olhos e o outro particulas desde sua superficie. Esta atividade
nio é o que vemos, mas a causa do que vemos. Nossa visdo € um pathema ou
algo que sofremos quando as perturbagbes acolhidas no olho possuem
magnitude suficiente para serem transmitidas até a psique (ou mente).

Quando Platio comeca a discutir filosoficamente os problemas
da percepcio no Teeteto, ele parece aceitar este tipo de versao generalizada da
6tica do Timeo, como base a partir da qual inicia a epistemologia.® Os
tratamentos epistemolégicos podem ser divididos em tratamentos cognitivos e
causais. Pelo tratamento cognitivo usamos nossos sentidos de alguma forma
para averiguar como so as coisas. De acordo com um tratamento causal nossos
dados sensoriais sao os resultados da estimulacio de nossos 0rgaos sensoriais.
As propriedades sensiveis das coisas sdo produtos sintéticos das atividades do
6rgao sensorial e do objeto percebido. Desta maneira as cores, sabores, etc. sAo

criados parcialmente por nossos 6rgos sensoriais, na percepgio. A cor de uma

3 Cf. JOLY, H., Le renversement platonicien, p. 195.



345

coisa e o modo em que esta afeta nossos sentidos e as propriedades verdadeiras
da coisa sdo aquelas que lhe permitem afetar nossos sentidos de uma
determinada manetira.

O status epistemoldgico da sensagio existente no Teeteto indica-
nos a busca infrutuosa de uma definicdo socritica do conhecimento {episteme).
O objeto do didlogo no era o de fracassar na defini¢io do conhecimento, nem
mostrar que nio se podia definir, mas iluminar certas questoes. A principal
destas questoes é o conhecimento do mundo exterior. Para o didlogo, €
importante mostrar que o problema nio & perceber os dados sensoriais, mas
interpretd-los. Esta perspectiva do Teeteto acontece numa longa e complicada
discussio que visa distinguir "aisthesis" (sensagdo = que consiste nas coisas que
ocorrem a nossos 6rgaos sensoriais) de "doxa" (juizo = provém das comparagoes
dos dados sensoriais entre si, consistindo em trata-los como manifestacdes do
mundo externo).

A seccio da qual nos ocupamos vai desde 151 a até 187d. Abre-se
quando Teeteto diz que um homem conhece algo quando percebe ou
experimenta sensorialmente. Portanto, dai temos o conhecimento, a percepcao
ou sensagio {(aisthesis), Diante disto a reacio de Sécrates € surpreendente, pois
em seguida comega a identificar esta definicio, em primeiro lugar, com a

doutrina de Protagoras segundo a qual néo ha distingio {em termos de verdade
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¢ falsidade) entre ilusdo e realidade. Em segundo lugar, com a doutrina de
Heréclito segundo a qual no mundo ndo h4 estabilidade. Referimo-nos ao
emprego do verbo intransitivo’ pew em Heraclito que significard correr, fluir,
langar-se para, entregar-se a, deslizar, cair, admitindo que as coisas estdo num
continuo movimento. Platdo empregard no Teeteto (181 a) tovg péovtag, para
designar os fluentes, no Cratilo 439 ¢ empregar-se-4 10vtov ndtov kot &el
pedvtwv para designar que todas as coisas passam e s3o incessantemente
carregadas pelo fluxo do tempo. Numa outra passagem do Cratilo na pagina
402a Platdo escreve: Herdclito diz que todas as coisas fluem, el pel e que
nada permanece quieto e, comparando as coisas existentes i corrente de um rio
diz que nada pode mergulhar duas vezes no mesmo rio.* Esta nocio de
instabilidade de Hericlito ndo € concernente ao relativismo sofista de
Protagoras.

Teeteto 152 a ou a discussio de Protdgoras. O tratado de Protagoras’

que aparentemente abre-se com o aforismo "o homem é a medida de todas as

* Totoyiolg tolg abrorg EuPaivouty te xol obx epufoivouer, ELpey 1€ kol obi erpev(Nos
ENramos € NA0 SRLTAINOS TI08 MEesmos rios, somos e nao somos). Hotau® ydp cbx ot Eupfivon 8i¢ 10
it .. Bured] oboial okidrnot Kol AdAY cupdYeL.. Kol fipocEict Kol &dnewst. (Nio podemos entrar duas
vezes no mesmo rio ... Ea se dispersa e se redne de novo toda coisa mortal, aproxima-se e afasta-se. Frags.
4% e 12 respectivamente.

5 Al pardgrafos 51. 13. 14. 24. mdwtey ypnpdtor pétpov Ectiv drdpwnog, Tl UiV driwy @g
Eomiw, vv 82 ok dvty fog ok Eotv. Sobre oassunto of. GUTHRIE, W. C. K, Les Saphistes, pp. 197-200,
principalmente no que se refere ao sentido de ypnuditww, &g e dvdpwnog.
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coisas’, e seu relativismo parecem ter reorientado a bissola filos6fica. Qualquer
coisa que lhe pareca, de certa forma, com um homem, é com esta forma que
aparecerd a este homem. H4 dados sensoriais infreqiientes e opinides
deplordveis, mas nio hd ilusfio nem crencas falsas. Platio parece tirar
implicagoes de que este relativismo geral tem suas razdes numa doutrina da
percepg¢io segundo a qual nada pode ser percebido a ndo ser seus préprios dados
sensoriais. A partir destas raizes converteu-se numa doutrina universal, Esta
extensdo pode ter acontecido de duas maneiras: a) Protégoras opina que todas
as crengas que mantém um homem, devem estar baseadas em sua experiéncia,
de maneira que as diferencas de opinido sobre politica ou agricultura derivam
em ultima instincia das diversas maneiras de experimentar o mundo. b) As
palavras para fazer referéncia a0 parecer, dokein e phainestai sd0 ambiguas porque
tém 20 mesmo tempo usos Sensoriais e nao sensoriais. Assim como o vinho
pode parecer amargo no sentido de que se sente o amargor do vinho; ou entéo
pode ser roubado no sentido de que € razodvel acreditar que seja roubado. E
possivel que Protigoras comegasse por afirmar que todos os dados sensoriais
estivessem no mesmo barco ontolégico. De uma forma ou de outra podemos
distinguir em Protéigoras ¢ que se pode chamar ser sua tese central e dizer que

todas as informagoes da percepcao imediata séo validas e que, portanto, também
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todas as crengas (de qualquer tipo) sdo igualmente vélidas. So6crates,
gradualmente, tratard desta disting@o ao longo da discusséo,

Teeteto propde em 151 €3 que o conhecimento € percepcio (1t
eotw emothun f dicBnoig) e Socrates the diz que isto equivale 4 doutrina de
Protagoras, segundo a qual 0 homem ¢é a medida de todas as coisas (ndvTwv
yompcTov uEtpov &vtponov givat, 152 a2-3). Esta doutrina apoia-se em outra
que diz: a) realmente nido ha coisas individuais que tenham propriedades por si
préprias (tudo o que parece ter uma propriedade, também pode parecer ter a
propriedade oposta). b) Tudo € produto do movimento e atividade. Assim, a
brancura de um objeto, € o resultado do contacto dos olhos com o movimento
apropriado (153 d9: xakelg ypdpo. Levicdv e 156 e: tng 68 AeukdTmog Tpog
TOV CUVOMOTIKTOVTOC TO Y POLLAL).

&Aro ypdpo Bk THG 7MpocPoing TV Oppdtev  1pdg Y
RPOSHKOUGAY dopdy POVELTOL YEYEVTMEVOY,S

Considerando-se que isto pode ser aplicado a toda propriedade
de uma coisa, a existéncia objetiva das coisas dissolve-se e ficamos com um
mundo de dados sensoriais, cada um deles privado para um dado perceptor.
Segundo nossa experiéncia sabemos que uma coisa numa ocasido parece ser de

uma cor, mas pode parecer de outra cor em outra ocasido. A fortiori podemos

® Teeteto153 ¢ 6: Veremos, portanto, que o negro e o branco e outra cor qualquer, € o encontro dos
nlhos com a translagio propria que os engendra...
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inferir que aquilo que para um homem parece ser de uma cor, pode parecer
diferente para um outro homem. Destréi-se assim, a distingao entre realidade
e ilusdo, como requer a tese de Protigoras.

Eis o que aconteceu. Teeteto sugeriu que conhecimento é
percepcio. Mas, se € assim, entdo existe verdade em todo juizo de percepgio,
nio obstante existam disputas sobre percepgdes. Portanto, s6 podemos dizer que
os dois juizos de percepcio sdo verdadeiros se dizemos que 0 que cada homem
percebe € particular para ele. A pedra quente particular para o primeiro homem
e a pedra fria particular para o segundo.

Sabemos que Platdo foi influenciado por Heraclito em sua
juventude e, segundo Arist6teles nunca se despreendeu dele completamente.’
Por isso nido é surpreendente que SGerates (153-155) busque argumentos em
defesa desta doutrina. Trata-se aqui da observagio geral que a atividade ¢
benéfica e a indoléncia daninha. Supe-se que isto proporciona certo apoio ao
ponto de vista de que nada repousa na natureza, ja que a natureza nos Mostra

que estd ao lado da atividade. Socrates refere-se (continuando) que se uma

g Metafisica tiveo A 6, 987 a 30 - 34:Mew 8¢ g eypnugvag dricoodlog | TAdrwveg Eneybvete
RPOYHOTELD, T PEY TOAAG TobTowg dxohovBobon .. Ex vEoL 1& Yop SUVVABNMG YEVOLLEVOS TTPEOTOV
Kpotohe xok e Hpoxhertetowg 86&ong, dg mdvtewy v LBy Gel PESYTWY Kol EROCTRUNS.
{Depois das filosofias mencionadas chegou 4 teoria de Platdo que em geral estd de acordo com estes (03
pitagGricos) mas tem também coisas proprias ... Pois tendo se familiarizada desde jovem com Crétilo e com
as opinides de Heradlito, segundo as quais todas as coisas sensiveis sempre fluem ¢ ndo ha ciéncia sobre elas).
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propriedade sensorial, assim como a brancura estivesse localizada no objeto,
seria dificil ver como poderia, as vezes, aparecer Com uma outra cor.

Kol iy obm HEACY T8 Kot AEUKOY KOk OTIoUY QAR YPOUQ EXK TNE
npocPoAtic bupGTwy mpdc thy zpochikovowy opdy daveltol
yeyevnuévovt

Na pagina 156 a ss. Socrates revela o que chama de mistérios @v
pEAAm oot 1d puothpia Aeyew (156 a 155) dos pensadores protagoricos e
heracliteanos. Os mistérios de um filésofo devem ser as doutrinas que ele nunca
publicou, dai podermos inferir que aquilo que Platéo nos oferece sob este titulo
é a teoria da percepgio (156 b ss). Esta nogiio de puoThipion AEYEW aparece-nos
ligando o sensivel e a sensagio ( o que afeta e 0 que ¢ afetado) através da nogao
de movimento. Vejamos a pagina 156b do Teeteto.

o piv chobndy, 1o 5e oiotnolg, GEL CUVEKRIRTOUST KAl YEVWOREWT
BETC TOU ohabntol. AT ugv oby oiicbiolg T towdde T Exovow
brdLaT, dyels TE Kol &kool Ko bophoelg kot ywikelg e kal
wechoet xol hdovai”

Nada existe a ndo ser kinesis (atividade, mudanca, processo).’°

Existem duas classes de processos. Uns capazes de afetar, outros de serem

8 Teetets 153 e 5: Veremos que o negro, o branco ¢ toda outra cor, € o encontro dos olhos com a
rranslagio que os engendra,

G . . . - .
.um & sensivel, o outro € a sensagio que sempre se manifesta e forma ao mesmo tempo que ©
sensfvel. As sensagdes tém, para nds, NOMES assim como visées, audigoes e cheiros, friagens e ardores,
prazeres e sofrimentos, desejos e medos

10 v soma do movimento leva-nos ao encontro de Teeteto 156 a 4-5: (g 1O MY Kivnotg v xal
&hho mopd totro obdev (o tudo é movimento nada mais que movimento).
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afetados, isto é: de terem experiéncias sensoriais(156 b 2-3). Mas, os processos
podem ser divididos ndo s6 em sujeitos e objetos, mas também em lentos e
rapidos (156 ¢ 9-10) . Ambos, sujeito e objeto (perceptores e coisas que estes
percebem) sdo processos lentos, mas quando se reunem, possuirdo dois
processos ripidos (156 d 1-2) . Sécrates diz que ha uma descendéncia gémea da
interacio dos processos lentos, ou seja, uma qualidade sensorial e sua percepcao.
Estes dois aspectos viajam rapidamente entre estas duas qualidades, de maneira
que a pedra aparece branca e o olho a encherga (156 ¢ 1-4 ss) . Todo dado
sensorial existe s6 como objeto do ato particular de experimentar sensorialmente
. Cada ato de experimentar s6 existe como correlato deste dado sensorial
particular. Nao hi nada continuo na corrente dos dados sensoriais, nem nas
experiéncias sensoriais que se correlacionam com eles. Os dois aspectos de
descendéncia gémea s0 existem momentaneamente sem relacfo necessaria com
seus predecessores ou sucessores ¢, deve seu cardter a condicio momentinea dos

processos lentos envolvidos na transagao.

ob Bpadh, Ev 7 cd kol 1pog . aancidlovio Ty Kvnow ioyet
Kot ofrmm N yerud, T 8¢ yevvopeve obtm 81 Bdtiw EoTv GEPETUL
vop Kot Ev dopad abtdv i xlvnowgreduker. Ene1dcoy oy dupg xoi
&AAD TL TV TOVTM CUHPETPWY IANCIEoOY YEVWAOT Y Aevkdintd
& Ko oaimow abren obpdutor, &v obk &y mote EYEVETo EXOTEPOV
Exelvoy Tpdg dAlo EABOVTOg, tHTe Of) petald depopevny e HEV
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dyewg wpOg Y opboAumy, ThHe 8¢ Asukdtmrog mpodg ToU
SUVTOTLKTOVTOC T X POUL,...

Esta teoria ocupa-se do fenémeno da ilusdo (do doente a quem
o vinho parece mais amargo ou do louco que enxerga coisas que no existem).
O que vemos, ouvimos ou percebemos de algum modo, sempre ¢ um dado
sensorial, e os dados sensoriais devem suas qualidades ao estado momentéaneo
dos dois processos interatuantes.

Nio é de estranhar, portanto, que uma seccao sobre o fisico que
nio produza sendo a imagem de uma parede branca no campo visual de um
homem sensato possa produzir a imagem de um sapo encarnado no campo
visual de um louco. Ndo temos acesso & natureza real dos outros processos
lentos cuja interacdo com 0s nossos processos produzam nossos dados
sensoriais. Sao dados sensoriais gémeos de nossos atos de experiéncia sensorial.
Sendo assim, o mundo externoc ao qual temos acesso, € sémente um mundo de
dados sensorias momentaneamente existentes; as coisas fisicas s2o simplesmernte
colecoes destes dados sensoriais (157 b 9). O resultado disto € que enquanto
nossos dados sensoriais sio normalmente regulares e podem ser reunidos

naquilo que chamamos de homens ou pedras, ndo h4a nada em absoluto

H Enquanto que o movimento ¢ lento, ele € exercido em seu préprio lugar e em aproximagoes
imediatas. Em tais proximidades ele gera; mas 0s produtos assim gerados sao mais rdpidos. porgue séo
carregados e a translagio € seu movimento natural. Quando portanto o otho e qualquer objeto a cle
apropriado engendraram a brancura e a SeTisagao correspondente, elas nao seriam jamais engendradas se um
ou outro de seus geradores fizessem um encontro diferente. ..



353
ontologicamente inferior nos dados sensoriais irregulares que se percebem em
condicdes anormais. Todos sao igualmente verdadeiros. Toda percepgio €
infalivel e, portanto, toda percep¢io € conhecimento.

Na sequéncia em 161 a-d Socrates completa sua exposicdo da
doutrina pitagérica e dos mistérios. Este serd seu ponto de apoio para iniciar sua
critica ao pitagorismo. Platio era consciente, em seus Gltimos anos, da facilidade
e do perigo da critica. Vemos Socrates oferecer virias criticas que logo condena,
baseado no fato de que fundamentam-se em apelos e emogdes ou entdo numa
interpretacdo desfavorével das palavras de seus oponentes. H4 um ponto
importante nesta critica. S6crates diz que quando alguém nos ouve falar uma
lingua estrangeira, ouve e ndo conhece o que dizemos. A isto Teeteto replica
dizendo que um ouve e conhece 0s Seus sons, Mas Ndo ouve nem escuta seu
significado (163a). E elogiado por sua resposta. E uma concessdo A objecio
essencial de Socrates considerando-se como ponto de vista que o conhecimento
é percepcido, ou seja, para adquirir informagao sobre o mundo externo nao sé
precisamos ter dados sensoriais mas, podermos interpreta-los.

A tese protagdrica exposta por Socrates ¢ a tese central de
Protagoras, ou seja, todas as informagdes da percepcao imediata sdo também
validas. No entanto, quando Sécrates passa a criticar, ele estd criticando a tese

segundo a qual todas as crengas sao iguais. Comega por colocar na boca de
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Protdgoras uma resposta engenhosa e pragmatista, em relagdo ao fato de que
alguns homens sio mais sabios que outros. Protagoras diz que € assim, mas
replica que a sabedoria de um homem sébio ndo consiste na verdade de suas
crencas mas em seu carater benéfico. Um homem sabio ¢ aquele que pode fazer
com que suas plantacdes, seu celeiro ou seus amigos experimentem seu convivio
de maneira sa ¢ frutifera. Qualquer coisa que um homem tenha como correta,
é correta para este homem; mas as coisas que alguns homens tém como corretas
podem ser més e prejudiciais. E desejavel que estes homens sejam induzidos a
ver as coisas de outra maneira. A resposta de Sécrates 2 tese de Protégoras
mostra dois pontos principais. O primeiro, que a tese se auto-refuta, pois, ao
pretender que todas as crengas sejam verdadeiras, fica-se obrigado a conceder
a verdade como crenca universal de algumas crencas que sdo falsas. O segundo,
é que Socrates passa a admitir que a visdo relativista da moralidade em
Protagoras ndo repugna o sentido comum.

Da pagina 172 a até 177 ¢ vemos o contraste entre ¢ homem
litigante e pratico e o filésofo especulativo e incompetente. A conclusao desta
passagem é que os homens em geral deixam de compreender a verdadeira
recompensa da virtude e o castigo do vicio. A concep¢io comum de justica ¢

uma concepeio baseada na asttcia (UTLg) ou no proveito pessoal.
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As crencas baseadas na experiéncia presente podem ter a clareza
que lhes da o direito de serem chamadas de conhecimento (179¢). Para decidir
se isto & verdadeiro, é preciso examinar a doutrina heracliteana da instabilidade
de todas as coisas.

A discussdo de Herdclito. Em 181 Socrates inicia sua discusséo
sobre a instabilidade. Distingue dois tipos: 0 movimento e a mudanca. Nota-se
que em 181 ¢ 6-7 ele diz:

Gipor KVEIoBon KOAELG Tow TL Ydpow EX ympag HetoBdiin f kot kv
% abtd oo

Lembra a seus ouvintes que a doutrina que estdo examinando €
a seguinte: quando se estabelece contato entre sujeito e objeto engendra-se a
qualidade sensorial e a sensacio apropriada. Tanto qualidade quanto sensacao
vigjam entre as partes do mundo sensivel de forma que, por exemplo, o objeto
transforma-se em branco € 0 sujeito o enxerga.

O heracliteano poderia dizer que as propriedades sensiveis nao
s6 resultam do movimento, mas elas proprias estao sujeitas a mudanca continua.
Ele nio diria sémernte que as coisas brancas fluem, mas que o branco flui. Num
mundo no qual isto fosse verdadeiro, todas as proposigoes sexiam falsas (183 a-

b).

2 '
2 hamas mover-se 2 mudanca de lugar, bem como voltar sobre o lugar?
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O desatino dos heracliteanos foi confundir que todas as
propriedades resultam de mudangas como todas as propriedades estdo sujeitas
a mudancas. O argumento estabelece que seja qual for o ponto de vista que
tenhamos sobre a natureza dos mecanismos subjacentes aos fendmenos, nao
podemos contestar que existam muitos fendmenos constantes no mundo. Em
183 b-c S6erates faz o seguinte comentério: ObKoVY, & Oe6dwpe, TOV 1€ GOV
Eroipov armAAdyreda... (Assim, Theodoro, estamos livres de teu amigo...) E
acrescenta: ETISTARNY T diioBnow ob cuyywpnooduebo Kotd Y T tov
oo KivelsBon pebodov (ndo podemos estar de acordo que a percepcao seja
conhecimento, ac menos segundo a doutrina de que tudo € instével).

Este urn comentario estranho. Sécrates tinha dito que as crengas
baseadas na percepgao presente poderiam ser verdadeiras e serem consideradas
como conhecimento. A doutrina da instabilidade tinha que ser examinada para
decidir isto. Agora, depois de examind-la, Sécrates conclui que a afirmacio de
que a percepgio enquanto conhecimento € falsa. Socrates quer dizer com isso
que as crencas baseadas na percep¢ao presente nao podem ser consideradas
conhecimento. Isto nos mostra que a equagio do Teeteto entre conhecimento
e percepgio implica na negagio pitagorica da distingio entre realidade ¢ ilusdo.
Esta negacio s6 se sustenta baseada em algum tipo de teoria do dado sensorial

da percepgao.
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Nas paginas 184-187 Sécrates, depois de ter-se ocupado dos
argumentos que Teeteto poderia invocar em defesa de sua equagdo do
conhecimento baseado na percep¢ao sensorial, passa a  discutir o problema
levantado. Sua razado para refutd-la € a seguinte: 0 que os sentidos nos
oferecem, nio é outra coisa que sensacio e nio conhecemos nada sobre o
mundo real por termos sensagdes, mas por interpretar seu significado .

Em 186 d diz:
'Ev uév &pol 10ie REBAMooy obk En Emiothun, Ev 8 1@ mept
Exelvey SVALOYIONG® 0LG10G YO Kot AANBeias Evtonobo pey, Mg
Eorxe, Suvanoy Syaclonr, Exel 58 aStvotor.”

Resumindo poder-se-ia dizer que no conhecimento empirico ha
um componente ndo sensorial. No entanto, na interpretacao da versio platbnica
pode-se dizer que o conhecimento no pode ser buscado na esfera da sensagio
mas, na esfera da "atividade propriamente mental sobre o mundo” (187a 3).
Teeteto diz que esta € a esfera da doxa.

A teoria da percepgio de Teeteto. Estudamos o conceito de aisthesis
ou atividade sensorial em relacio i doxa (ou juizo), & episteme (conhecimento) e
mostrou-se que a gisthesis é essencial para a doxa, mas nédo idéntica. Devemos,

portanto, ver uma teoria referente ao status dos objetos de percepcao. Existem

dois lugares onde se enuncia tal teoria. No primeiro de 153 a até160 d e 182 a-

ik P - - ~
* Em conseqiiéncia, o conhecimento n2o se CNCONTA Nas SENSALOEs que sofremos,mas em nosso
pensamento sobre elas, somente por meio do PENSAMENTO (EMOS CONLALO COm & existéncia ¢ a verdade.
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¢, onde Sécrates faz uma descrigio dos mistérios protagdricos e heracliteanos,
Num segundo lugar, 184b - 1874, onde se discute a relacio entre juizo e seu
componente sensorial.

O argumento ¢ que os sentidos nédo nos informam sobre a
existéncia de seus objetos e isso nao tem ligacio com a verdade, de maneira que
ndo hd verdades que se referem, somente, a nossos sentidos. Em 185 a-b tenta-
se supor que a "chave" estd em que os dados sensoriais sA0 acontecimentos
subjetivos e, portanto, ndo podem entrar em contato com o mundo fisico
objetivo, 56 pelos dados sensoriais. A contribuigio da mente, segundo este ponto
de vista, consistiria em relacionar nossos dados sensoriais com o mundo externo,
em trati-los como manifestacbes de entidades independentes. A atividade
sensorial por si mesma nao nos poria em contato com o mundo real, mas O com
um mundo de experiéncia privada da episteme ou conhecimento, assim como
alethein ou verdade estdo reservadas para a consciéncia de uma realidade
independente e auténoma.

Em 156 b-157 e fala-se do "processo de atividade rapida”."* Isto
significa que sua atividade consiste em seus efeitos sobre seus vizinhos e ndo que

08 processos lentos nunca se movem. Quando os processos lentos se unem, esta

i iy Khmew toyer xol ot 81 YEVIAR, 0 BE yevuibpeva obte Bt BTt eaTiv GEpETAL YGip
%ok Ev dopd oty fi Kumotg nEduKer. (...mas o8 produtos assim engendrados sdo tho rapidos, porque eles
sap carregados, € & translagio € seu movimento natural).
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interacio forma gémeos e estes rebentos gémeos sdo mais velozes, viajam e
exercem sug atividade viajando. Assim, quando um olho encontra um objeto
apropriado (cvup£tp@y, 156 d 3) forma uma qualidade sensivel (a brancura por
exemplo) e a sensago correspondente. A visao viaja desde os olhos e a brancura
viaja desde o objeto, de maneira que o olho plenifica-se com a gualidade de
enxergar e enxerga, ENquanto o outro plenifica-se de brancura e se torna branco.
A utilizacio por Platio da palavra "visio" tem uma relagao com o Timeo 45 ¢ 3
como opseos reima ou corrente de visdo. Dai podermos entender visdo como luz
que flue numa direco. A visio viaja a partir dos olhos (mpdg + o genitivo) e a
brancura a partir do objeto. A consequéncia disto € que o otho fica pleno de
visdo e encherga. Assim ele ndo é a visdo, mas o olho que enxerga.

Platio pretende estabelecer uma versao da teoria causal, mas nao
entende completamente a l6gica da teoria, que requer dois conjuntos de termos.
Um passa para as coisas tal como s20 em si mesmas ¢ Outro para as coisas tal
como sdo percebidas. Estamos supondo que ha algum tipo de atividade
localizada em certo ponto do espago, que causa em nos as experiéncias
sensoriais que chamamos "ver" ou "perceber”. De forma similar ocorre em noés
algum tipo de atividade em virtude da qual somos capazes de perceber e esta

atividade nio é um objeto de percepcao.
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A atividade das coisas que nos rodeiam interfere na atividade de
nossos corpos, produzindo o pathemata ou alteragdes em nossos corpos. Em 186
¢ 1 temos estas alteragdes identificadas com aquilo que percebemos, isto ¢,
aisthesis ou percepcao sensorial. Platfio diz doa 1 TOL COUATOL TOBAUAT, EML
THY Woyny Telvel (impressoes que pelo canal do corpo caminham para a
alma).”” Isto nio s6, emite aquilo que Platao deveria dizer, mas também o que
quer dizer. Esta percepgio de dados sensoriais € comum a todos 0s organismos
e ndo constitui conhecimento do mundo exterior. O conhecimento deste mundo
externo s6 aparece quando temos noticia do acontecimento de nossos dados
sensoriais e, comparando-os entre si valorizamos seu significade como
indicadores de nossa experiéncia futura, O conhecimento do mundo externo
sempre é conhecimento do significado de nossas experiéncias e dos padrdes aos
quais se conformam,

O nome que Platio da aos dados sensoriais € aisthesis, ¢ 0 nome
que d4 A atividade que determina seu significado € dova. Segue-se que a aisthesis
nio dé lugar a nenhuma proposi¢ao sobre 0 mundo e que os predicados da
verdade nio se aplicam a aisthesis. Aisthesis, portanto, ndo pode ser identificada

com episteme.

i Teeteto 186 ¢ 1.
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b) Doxa e Episteme

AcEGlew'® e 86Eo  indicam a atividade de valorizar ou
interpretar o significado do material, ou melhor, a decisio que culmina nessa
atividade. Socrates diz em 189a-190 e que dowoeicbar (pensar), € uma
discussio calada:

To 8 Swwoeiction &p’ orep Eyw kareic; T xamy; Adyov &y abh
npodg arvTiy i yoxh Srebépyeton mept Gy &v oxonf.'’

Por outro lado doEalew é o ato de considerar ou de ter uma
opini&o. Doxa ¢ opinido e estd fundamentada em algum tipo de valorizacio do
que ¢ material.

Muitas coisas dependem da contraposi¢io entre doxa e episteme.

O que Platio fez foi dar-se conta de que doxnzein, opinar, nio significa o mesmo

16 Teeteto1 86 4 B,

' Excelente. Voce chama de pensar aquilo que eu chamo de nome? O que vocé chama de
nome. Um discurso que a alma tem consigo mesma, ao longo do caminho sobre os objetos que ela examina,



362
que epistasthai (conhecer). Se otharmos a Repdblica 477 e 6-7 veremos que

conhecer € fazer algo de infalfvel.

TTwg yap dv, Edn, 1 ve dvapdprnroy o ui dvapaptite tobtoy
noté g oY Exwv Tideiy;®

Platio assumiu que acreditar e conhecer eram o exercicio de duas
faculdades distintas. Cada uma das quais tem um tipo de objeto apropriado.
Dad, ele buscou uma faculdade infalivel e, também, objetos sobre os quais fosse
plausivel que se pudesse influenciar. J4 que nossas crencas sobre coisas
ordinirias sempre podem ser equivocadas, teremos que inventar objetos
especiais que tenham uma afinidade particular com a mente. Estes serio objetos
do conhecimento. Por diversas razfes, 08 universais e as entidades matematicas
parecem cumprir melhor este papel e, dai a necessidade de inventar um ramo
especial dos universais autosubsistentes e, talvez, de entidades mateméticas.”
Esta € a origem da crenca nas formas. Nao se pode negar esta perspectiva
platdnica, muito embora deva-se reconhecer que hé ainda muito que se fazer.

Nos escritos de Platio que vao do Goérgias s Leis, notamos uma
abundincia da contraposi¢io entre dois niveis intelectuais. A palavra para

referir-se ao nivel inferior € doxa, mesmo se no Gorgias 454 a ss., 462 a - 465 d

18 Como € que alguém que tenha entendimento havia de identificar o que ¢ infalivel com o que
nio £7

1 A este respeito of, adiante 2a. parte do capituio p. 374 ss.
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e S0lass. ela € substituida por palavras como pistis (convicgio) e empeiria
(experiéncia). Episteme ¢ usada comumente para o nivel superior; encontramos
também um quase sindnimo de gnosis, além de palavras como noesis
(entendimento) € sofia (sabedoria).
Doxa e episteme encontram-se principalmente no Menon,
Reptblica e Teeteto. HA também um estudo muito bom sobre a epistenme na
Sétima Carta. Vejamos algumas impressoes do contraste entre doxa e episteme.
(a) O conhecimento € superior a crenga. Sua superioridade reside naquilo que
estd relacionando um homem com aquilo de especifico que ele é; (b) dai,
portanto, a infalibilidade do conhecimento. Platao entende por infalibilidade a
tendéncia de algo servir como informagdo geral, pois a informagio geral é
aquela que se pode aplicar em vérias situagdes (cf. Menon 96 4 -98 d). (2) O
conhecimento estd ligado A compreensio. £ de se notar tal tese no Teeteto
201a-d, Reptblica 429a-430 e, Timeo 51 a - 52 d. A compreenséo inteligente
é um estado ndo freqiiente que $6 aparece por meio do ensino, implica numa
explicacio precisa (alethes logos), portanto, uma explicagdo que proporciona o
discernimento. A crenca é algo que todos os homens possuem, nio € racional.
E inculcada e, portanto, pode ser destruida pela persuasio. (3) Ainda temos os
trechos do Menon 96 a - 98 d e Teeteto 201 ss. onde vemos que o ensinamento

da virtude nao ¢ possivel (95 a - 96 ¢), mas considerando-se que ela ¢ uma
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86Eav 1e dAnBn (opinido verdadeira, 98 cl1) serd capaz de gerar homens
honestos, assim como a emothun. Isto porque estas duas coisas sio capazes de
nos guiar muito bem (OpBog 8¢ ye fryeiocton do dyta TavTo wova, 86Ea te
aAnen xol Emothuny). (4) Uma impressao geral conflitiva. O que podemos
crer, também podemos conhecer; por outro lado apresenta-se textos contrarios,
ou seja, crenga e conhecimento tém objetos ou esferas de operacio diferentes.
O Menon 97 a 11 diz que se pode crer ou conhecer uma proposi¢io como a que
descreve o caminho de Larissa.

El tig €1dmg v 0dov 1y €1 Adproar fi dnor Bovher drloos
Badilor kot GAAog fryorto, GAlo L opbmg v ki £ fiyolto; Tidwu
ve. Ti 8 €t g bphiog pev Sofalwv fitig kotiv f) 686¢, EAnivdag 8¢
pn undd  Emotduevos, ob kol obrog Gv bpbog tyoite; Hdvy ye.
Kai Eog ¥ dv nov opbiy 86aw Exn nepl av b Etepog ERoTAUNY,

obdty yeipwy fryepov Boton, ciduevog nev &andt, dpovov 8¢ uf, tob
- ~ (
10010 gpoveditog.’

Teeteto 201 diz que um testemunho s6 pode ser uma pessoa que
conheca os fatos (mepl Gy 186vTL pdvov oty €18évan, driwg 8¢ pf, tavto
tote £E dkome kplvovteg: uma testemunha ocular e ninguém mais além dela
...). Estes dois trechos permitem que conhecimento e crenga tenham os mesmos

objetos e permitam que sejam conhecidas questdes empiricas. Temos ainda

X Eu suponho que um homem, conhecendo o caminho de Larissa, ou de outro lugar, para 14 vai
e também para 13 conduz outros viajantes, assim sendo nio dirfamos que ele os conduziu corretamente ao
seu destino? Sem ddvida. £ se um outro, sem jamais ter ido 14 ¢ sem conhecer o caminho,, encontra-a através
de conjectura exata, também nio dirfamos que ele guiou-se bem? Sem obje¢do. Enquanto estas conjecturas
forem exatas sobre aquilo que o outzo conhece, ele também serd um bom guia, com sua opinido verdadeira
serm ciéncia |, assim como 0 Outro com sua ciéndcia.
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Timeo 27 d - 28 a, Filebo 55-59 (akribeia) e Epinomis (Leis XIII) 974-6. (5) No
Teeteto 208-9 vemos uma distincio entre conhecer quem € Teeteto e conhecer
que classe de homem ele é. Na Sétima Carta 342a - 343a-d também hd uma
distincio semethante. A idéia segundo a qual temos que pensar o conhecimento
através de um modelo de familiarizagao direta, poderia ter o objetivo de levar
em consideracio o homem do Menon, que conhece o caminho de Larissa € 0
testemunho presencial de Teeteto que conhece 0 que 0 tOrNOU Prisioneiro.
Portanto, o conhecimento ¢ infalfvel. Ele implica num segundo
sentido, o entendimento, ou seja, compreensao do porque o fato deve ser ele
mesmo e nio outro. O entendimento estd confinado na esfera das coisas que
ndo mudam, da qual estdo excluidos os fatos referentes ao mundo empirico. Ele
nos ¢ acessivel segundo o modo da familiarizacao direta.
Vejamos agora alguns tracos do conhecimento e ciéncia no
Menon, A primeira das discussoes sobre o conhecimento e a crenga estd no
Menon. Todo o didlogo trata deste tema, mas em 96 a - 98 e estd mais
concentrado. O contexto da passagem € o seguinte: se a bondade fosse algum
tipo de conhecimento ela seria ensinével. Parece que deve ser conhecimento,
pois a bondade é valiosa e, portanto, deve implicar em conhecer como fazer uso
de dotes potencialmente valiosos. Apesar de tudo, isto parece nao sex ensindvel.

Séerates no entanto escapa deste dilema dizendo que na prética € Gtil ter uma
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crenca verdadeira como conhecer, mas que a crenca verdadeira sobre a vida ndo
pode ser ensinada. Portanto,.se a bondade depende da crenca verdadeira, mais
do que do conhecimento, podemos entender porque ela € Gtil e porque néo se
pode ensini- la. Todo este contexto € assim realcado em 98 ¢ 5-12 onde
Sécrates diz a Menon que o homem bom e honesto € til e em seguida
manifesta-se no seguinte sentido:

' Enewdi) oy ob pdvov 8t Emiothuny dyabol &vdpeg &y €lev kol
dOEAYLOL 10l TOAESWY, £1ep Eley dAAG Ko 61 bpbnw 66&aw, Tottow
8t obdttepov dplcer Boty Tolg vbpdnoig, obte Emonun obte 60Lx
aAnBhg

Sécrates diz que um homem pode ter feito o caminho de Larissa
e dai conhecer tal caminho. Mas, outro homem que nao tenha realizado tal
viagem e, portanto, nfo conhece o caminho, pode ser um bom guia supondo que
suas crencas sejam corretas. Menon diz que a crenga correta nem sempre
funciona. Sécrates diz que sempre funciona quando estd presente, mas que nem
sempre permanece presente. Isto acontece quando ela desaparece em fungio de
uma resposta; otiog Aoyigu® (raciocinio de causalidade). Sécrates chama isso
de dvduvnotg (reminiscéncia, memoéria). Quando uma crenga € resposta,
converte-se em conhecimento. Socrates acrescenta que estd seguro de que a

crenca verdadeira ndo é o mesmo que conhecimento, mas s6 estd fazendo uma

21 J4 que, portanto , a ciéncia no € a dnica coisa (ue possa produzir homens bons ¢ fiteis & cidade
{s¢ € que eles existem) a opinido verdadeira tem o mesmo efeito
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conjectura da diferenca que existe entre ambos. Isto € importante, pois indica
que o ponto de partida de Platio em todo enrédo era a conviccao de que existe
um estado da mente que implica em compreensio e por isso € imével e o outro
nao.

O conhecimento para ser ensinado deve implicar em
entendimento ¢ por esta razdo ndo € suscetivel de desaparecer (como a
meméria). Uma crenga pode ser convertida em conhecimento por lembranga,
isto ¢, detathando a explicagio do fato. Socrates entende por ensinével esta aitias
logismos ou seja: detalhar a explicagio sobre algo. As crengas falsas que temos
sobre um determinado assunto sao expulsas e as crengas verdadeiras convertem-
s¢ em conhecimento ao serem reunidas de maneira que proporcionem
entendimento. Este processo da expulsio do falso, pode ser considerado um
processo terapéutico. A therapeia age no sentido da libertacio ou purgacio de
tudo aquilo que pode afastar o homem da verdade. Expurgar acrenga falsa,
convertendo nosso conhecimento 2 verdade, faz parte do processo terapéutico.

Observe-se que, neste sentido, conhecimento e crenga sdo usados
para classificar duas atitudes da mente e ndo somente duas classes de
proposigéeé. Nio hi nenhuma sugestdio de que s6 as proposicbes sobre
universais possam ser consideradas como conhecimento, € que as crencas sobre

particulares sejam consideradas crengas. Em 86 a 7 as respostas dadas pelo
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escravo $4o chamadas opinides verdadeiras e converteram-se em conhecimento
(epistamati).

O conhecimento ¢ o estado da mente no qual temos a certeza,
porque vimos a razio da resposta correta. Como no Gorgias (301 a-d) , a
experiéncia (ko TIY oLTiow o mpdrtey, sabe porque age) e o acaso {.TNG
hdovng olrte Thy olttiow, sem ter estudado a natureza do prazer e daquilo que
o causa ou produz) podem nos levar a uma resposta correta, a nao ser que
possamos nos dar conta (logon didonai) de que ndo se pode dizer que
conhecemos. Qualquer crenca poderé ser convertida em conhecimento quando

se detatham as razdes do fato.

¢) Conhecimento e crenga

Conhecimento ¢ crenga na Repiiblica. A contraposigao entre episteme
e doxa permeia a Republica. Ha passagens importantes onde este assunto €
tratado. A primeira passagem no final do livro V em 474 a 480 e a segunda vai
do final do livro VI até o final do livro VII 504 -534. Ha ainda uma passagem
subdisiria no livro X 601-602.

Tendo declarado que os filésofos devem governar, Socrates tenta

no final do hivro V, distinguir os verdadeiros filésofos dos amantes daquilo que
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se v€ e se ouve (476 b 3) (este é um titulo pejorativo para descrever tanto as
pessoas cultas como aquelas que cultivam as aparéncias). A caracteristica do
filésofo é amar a aletheia.

Os filosofos desejam™ ter a aletheia. Em 475 e Sécrates fala em
aparéncia de fil6sofos. Os amantes do que se vé e se ouve tentam fazé-lo, mas
ao tentarem vivem do sonho. E 0 que temos em 476 ¢ 5-7:

1o ovepwttewy dpa ov tode EoTiv, Bdv e kv Dmue Tig Bdv 16
EYpryopa; 10 duotdv w phy duotov dAX obtd highton fvon § Eotkev:
"By yoOy &, fi §'6¢, daivny bYelpdTIEL OV Totottoy. S

A esséncia do sonho diz Sécrates, € confundir "A” com "B". Temos
dois problemas: (1) o que Platio entende quando afirma que um universal é
parecido com a classe que est4 relacionada com ele? (2) Qual o erro dos "cultos®
(sabios) ndo filésofos? A linguagem da similaridade ndo é freqiiente em Platdo
e, também no contexto da relacdo entre uma qualidade comum e suas
instdncias. Em Parménides 132 a-c Platdo nos coloca que esta linguagem néo
pode ser tomada ao pé da letra {cf. Timeu 31 bl). Platio tenta diagnosticar uma

contfusio logica que supde estar implicita nos processos de conhecimento de seus

contemporineos. A confusio € demasiadamente grave para ser cometida

2 Sobre o desejo ha de se ver adiante p. 402.

= Porventura sonhar nio & quando uma pessoa, quer durante o sono, quer desperta, julgar que
um objeto semelhante a outro ndo é uma semelhanga, mas o priprio objeto com que se parece? Eu chamaria
isso, sem ditvida, de sonhar.
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explicitamente, portanto Platdo tenta diagnosticar uma confusio oculta.
Colecionar universais indutivamente & cair na contradicio. Esta prética pode
nos conduzir a dois erros. O primeiro é que passamos a acreditar na existéncia
de propriedades simples e consistentes em si. Nio ha nada como a beleza que
esta presente em todas as suas instincias. Existem belezas diferentes como
conjunto de propriedades que designam as coisas como belas. O segundo é que
nos contentemos com defini¢oes praticamente adequadas, mas intelectualmente
Opacas.

Por outro lado temos outra questao. Ninguém pode conhecer
através de copias propriedades dos objetos. Tais copias sdo coletadas tendo por
base tragos aparentes de classes de objetos. Isto significa que se contenta com
as doxai ou juizos baseados no que € aparente. Os fil6sofos estdo despertos ou
acordados enquanto os outros estio dormindo e sonham. Isto significa que o
pensamento dos filosofos trata de realidades enquanto o dos homens ordinarios
trata das imagens.

Reconstrucdo do argumento: (2) o correlato mental do
conhecimento € algo que existe. (b) Qualquer coisa que exista realmente pode
ser um correlato mental do conhecimento; qualquer correlato mental que por
completo seja uma ndo entidade deve ser uma relagdo da ignorincia e nio do

conhecimento. (¢} Qualquer correlato mental que seja e ndo seja uma realidade
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esta entre estes dois extremos, € o estado correspondente da mente deve estar
entre a crenca € a ignorancia. (d) A crenga e o conhecimento sdo funcoes
diferentes, o segundo ¢ infalivel e a primeira nao. (e} Portanto, a partir da
definicio de diferenca de funcgfo, os correlatos mentais da crenca e do
conhecimento sdo diferentes. Conhecer algo, captar ou absorver um pedaco da
realidade € s6 uma imagem. Desejar conhecer € desejar compreender o que
realmente existe no mundo, no sentido de que, quando se conhece uma
extensao fisica e material de uma mesma realidade dada, esta mesma realidade
pode ser um eikon (imagem). A imagem serd igual ao original. (f) Os correlatos
mentais do conhecimento sio realidades. Os correlatos mentais da crenca nao
podem ser "ndo-entidades”, porque um crente deve acreditar em algo e uma nio
entidade ndo é algo. (g) J4 que a crenga € uma condigio de iluminagao
intermedidria entre o conhecimento e a ignorancia, seus correlatos mentais terio
um status intermediario entre o conhecimento das realidades e das nao-
entidades. (h) Em conseqiiéncia, temos que descobrir correlatos que tenham
este status de interpretagio. Considerando-se que qualquer coisa que € bela é
também, em certas circunstincias, feia. Com isso e levando em consideracio que
as opinides convencionais sobre a beleza estio baseadas indutivamente,

veremos que estas opinides convencionais possuem, a condicao de irrealidade.
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O passagem que estd na pagina 478d3 até ¢l mostra-nos que
aquilo em que podemos acreditar nio pode ser aquilo que §, pois aquilo que é,
¢ 0 que pode ser conhecido. O crente tem que prender sua crenca em algo; ndo
se pode crer e ndo acreditar em nada. Mas se aquele que acredita deve acreditar
em algo e se 0 que ndo é , ndo € algo, entio aquele que acredita nio pode crer
naquilo que ndo é . £ este o argumento e parece enganador, pois indica uma
argumentacio a partir da premissa de que toda crenca deve ter algum conteido
e que o contetido de uma crenca pode ser uma ndo-identidade, em outras
palavras, uma falsidade.

H4 nesta argumentacio dois pontos chocantes. O primeiro é o
que se refere & mentira, o segundo o que se refere a uma atestacio demasiada.
Protagoras diz que este € um argumento comum para mostrar que nio pode
existir uma crenga falsa significativa, e toda crenga com significado deve ser
verdadeira. Nio € intengio de Platao afirmar isto. O que ele deseja mostrar &
que as crencas dos homens simples ndo podem ser consideradas completamente
verdadeiras. Para fazer isto nao ha necessidade de negar que algumas crengas
sejam totalmente falsas. Pode-se ter a pretensio de tornar aceitdvel o ponto de
vista de que as crengas dos homens ordinirios ndc podem considerar-se

conhecimento, permitindo ao mesmo tempo nio terem razio para serem

consideradas ignorancia. Neste caso, deve haver alguma crenga cujo apoio seja
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considerado o polo oposto do conhecimento e, esta crenca terd que ser falsa.
Portanto, ¢ inapropriado desenvolver um argumento para mostrar que nao pode
existir crengas falsas. Por isso ndo pretendemos encontrar aqui tal argumento.
Isto significa que dentro dos termos desta passagem o que chamariamos de
crenga falsa ndo conta enquanto doxa, e tampouco enquanto doxazein. Nesta
passagem doxa € o que podemos chamar de orthe doxa, ou opinio correta.

Pode-se comegar a ver como isto acontece se traduzimos doxa por
alguma palavra como "intrepretago” ou "representacdo de algo”. Usando uma
linguagem deste tipo podemos ver que no caso da doxa ha dois termos: a coisa
representada e a minha representacio dela.  Esta explicacio do uso da doxwa
pode parecer pouco consistente. Seriam necesséirias outras explicagbes. Mas,
quaisquer que sejam as explicagOes, parece claro que nesta passagem doxa
comporta o sentido de "opinido tolerdvel”. Se as opinides falsas pertenceram 2
esfera da doxa, ndo pertenceriam 2 esfera da agnoia, ou seja, ndo pertenceriam a
esfera daquilo cujo correlato € um dvtog (478 d 5) . Mas, a partir de muitas
passagens fica claro que a pritica comum era correlacionar falsidade com o uf
butog e Platdo nio se separa desta pratica comum, embora tente resgati-la dos

paradoxos que, as vezes adota®™ . Parece incrivel que ele nio tenha

 Trata-se do paradoxo da opinido falsa que consiste numa familia de argumentos que parecem
mostrar que nio pode haver proposicoes significativas falsas, e portanto opinides falsas.



374

correlacionado crenga falsa com pfy dvtog , mas com o que estd entre dvtOg e Ut
ovtog. Conclui-se que as crencas falsas estio excluidas da esfera da doxa segundo
a utilizagio da palavra que Platao faz desta passagem. Certamente nio seria seu
proposito inclui-las na esfera da doxa. Aquilo que ele tenta dizer é que, o melhor
que os nao filésofos podem alcancar, € sempre cair na esfera da doxa. Nio se
pretende dizer que os desatinos caem perto do status dos onta, mas sim que isto
pertence aos maiores €xitos da indugao. Portanto, seu objetivo sdo as opinioes
aceitaveis, aquelas que possuem algo em seu interior. Se se pensa que isto nio
¢ suficiente para explicar como se pode permitir utilizar um argumento cujo
efeito é mostrar que nenhuma doxs é falsa, entdo seriam necessarias outras
explicagles e isto € o que tentamos realizar.

Podemos terminar esbocando uma comparacio entre esta
passagem e o Banquete 202 a. Sécrates argumenta que aquilo que nao é nobre,
nao € necessariamente vil, ha algo de intermediario. E;iiste um intermediario
(netabv) entre sabedoria (codiag) e a estupidez ou ignorincia (&popdioc).
Este intermediario € orthe doxa, a opinido correta. Acreditar no que é correto,
sem ser capaz de percebe-lo, ndo € episteme e nao & hamarthia. A orthe doxa,
portanto ¢ algo pertencente & natureza e esta entre a phronesis e a hamarthia. Se
podemos supor que nesta passagem Platdo usou como paralelo sua afirmacio

sobre o nobre e o vildo, algo que considerava francamente Gbvio sobre a
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sabedoria e a estupidez, entfo talvez possamos argumentar que a passagem do
Banquete projeta alguma luz sobre o que Platdo assumiu quando escreveu a
passagem da Republica. Fazer isto € apoiar a postura de que na Republica doxa
¢ utilizada para as opinides corretas. No Banquete a orthe doxa estd entre a
sabedoria e a estupidez. Também pode-se utilizar o argumento segundo o qual,
unir as duas passagens € fortalecer a interpretagao sobre a agnoia. Isto significa
que na Republica (585b, 376b, 478d), agnoia ¢ um engano. O termo é
correspondente no Banquete a hamarthia, palavra que tende a ser compreendida
como rudeza intelectual (Sofista 229 c).

O que é agnoia? A agnoia se correlaciona "com" (7mt1)” o que nio
existe (16 pe ov)*®) Enl é uma funcio mental. Nesta passagem um correlato
mental. No entanto, alguns dizem que £m1 € o segmento do universo que possui
qualidades de relacio. TO ov refere-se is formas, a doutrina com a qual episteme
estd em relacio de £ com 10 Ov; isto significa que episteme tem competéncia
para "tratar com”, e estd confinada 3s formas. O que estd entre 10 Ov e to me on

é tido como mundo fisico e ocupa uma posigio semi-real. Segundo este ponto

= Repdblica 478d: kot obte kmothuny obte dyvougw Bn abvte Eoesboi’ Ent enquanto
advérbio significa encima, muito perto. Seu sentido como preposigio com genitivo é: sobre, em cima de, por
causa de; com o dativo pode significar por causa de, com respeito a, mediante, com a condigio de, segundo,
conforme. J4 com o acusativo também significa sobre, segundo, conforme a, com respeito a.

28 | eis 779a
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de vista a dowa € a fungio mental que tem competéncia para tratar, mesmo que
falivelmente, com o mundo fisico. Existem passagens no Timeo (j4 vimos) que
suportam esta disposicio das funcdes da episteme e da doxa. Nio podemos dizer
que existe uma funcio ou estado mental cuja esfera de competéncia seja o irreal.
Podemos dizer que existe um estado cujo conteGdo € o irreal. Se desejamos
encontrar uma esfera de competéncia para a agnoia, teremos que dizer que € o
nio existente, em outras palavras: que a agnoia nao tem esfera de competéncia
e tudo o que existe pertence 2 esfexa da episteme ou da doxa. O fato € que nao
existe um estado da mente cujo dominio seja irreal. As coisas que ignoramos sao
coisas existentes ordinariamente e provém do dominic da episteme ou da doxa.
Assim, dizer que a dova estd entre a espisteme € a agnoia, € por outro lado seus
objetos estdo entre 6 OV € 16 {E OV, € dizer que ela ndo € ignoréncia completa
e seus objetos nio sdo completamente inexistentes. E estranho que a relagio
com €1t no caso da agnoia nfo relaciona um estado com uma classe especial de
entidades como em outros casos. Dizer que &yvowo. esta na relagdo de £m1 com
16 pe ov significa que nada é um objeto apropriado para a ignorancia, ou em
outras palavras, que tudo é um objeto apropriado para a ignorincia. Ou ainda
pode-se dizer que todo objeto pode ser apropriado tanto para a episteme ou para
a doxa. O ponto de vista no qual se da a relacio de Emt com um estado e seu

correlato mental preserva a estrutura tridica: a episteme corresponde aos fatos, a
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agnoin as ilusbes e a doxa hquilo que ndo € nem completamente fato, nem
completamente ilus3o.

Entende-se por ai que existe um argumento que especifica o
significado de agnoia como ignorincia no sentido de inconsciéncia. Verbalmente
nao ha davida de que &yvowa pode significar, sensivelmente, ndo conhecimento.
No entanto pode-se usé-la para fazer referéndia ao tipo de ignorancia que € a
falsa opinido (Sofista 229¢). Platdo poderia estar usando a palavra dow, no
sentido de pseudes doxa, referindo-se a opinido falsa. Isso poderia té-lo levado a
buscar alguma palavra como agnoia para expressar seu significado. Também
poderia ter sido induzido a evitar a expressdo pseudes doxa pensando que seu uso
poderia confundi-lo com os protagéricos. Parece perfeitamente possivel que a
opinifo falsa tenha que ser compreendida com o significado de agnoia. A opniao
falsa leva a um estado de opacidade do ato de conhecer. O conhecimento torna-
se nebuloso. A therapeia sera o ¢pappokov utilizado para extrair o homem deste
estado letdrgico e aporético. O instrumento terapéutico serd a palavra.

Conhecimento e opinido na Republica VI ¢ VII. A passagem €
controvertida. Da controvérsia surgem duas questées. A primeira, € como

interpretaremos as entidades de status ambiguo: as imagens®’; como poderemos

7 Cf o artigo de GAUDIN, C. Deus cavernes. Liécriture allégorigue, in. Revue de Philosophie
Ancienne, tome X, n. 2, 1992, pp. 179-210
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chamé-las, pois para Platdo representam um papel importante em sua exposicio.
De que maneira Platio estd empregando a nocio de imagem? Em outras
palavras: Platdo estd ocupando-se de formular a doutrina metafisica que deve
estar subjacente a resposta de como podemos chegar a conhecer as formas e, dar
a0 nosso conhecimento um uso préitico. Ou entio, Platao esta expondo uma tese
epistemoldgica, deixando de lado a metafisica? Ou est4 fazendo um pouco das
duas coisas, confundindo-as?

A segunda questido em torno da qual gira a controvérsia é,
portanto, a nogao de imagem. Podemos nos enganar pelas imagens se as
confundimos com os originais, mas podemos usé-las para que nos digam algo
sobre os originais, isto se nao permitirmos que as imagens nos absorvam, O
trecho comeca em 505 a. Assim fala Socrates:

otpor 3¢ twobto pdiior Eret dt ye © 100 &yabot tdéa uéyicTov
palnua, moAAdklg  dxfkoog, fi & Swor kol 1RAAQ
TPOCYPRCCHEVOL XPACIHQ KoL GOEALUA YiyveTar. Kot viv oxeddv
oich bt wEAA®@ ToUTo AéyEw, Kol mpodg tobtw bt abtiw oby
“touvag topey: €1 88 Ui ey, dvev 8t wding, £1 6 T pdiiota tdAL
emotoipeto, diof bt obdey iy boeog, donep obS £ xexThpedd
Tt Gvev tov &yolon.?

28 lulgo que € mais por esta razio, uma vez que jd me ouviste afirmar com frequéncia que a idéia
do bern € a mais elevada das ciéncias, e que para ela é que a justica € as outras virtudes se tornam tGteis e
valiosas. E agora ji caiculas mais ou menos que € isso que vou dizer-vos, €, além disso, que nio conhecemos
suficientemente essa idéia. Se nio a conhecemos, e se, & parte essa idéia, conhecermos tudo quanto existe,
sabes que de nada nos serve, da mesma maneira que nada possufmos, se néo tivermos o bem. Ou julgas que
vale de muito possuir qualquer coisa que seja, se ela nio for boa?
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Sécrates diz que o filésofo necessita conhecer o que é a bondade.
Na continuacao do texto temos a semelhanga com o Sol(tév Hriov yap dndov
OTL EpwIdic, 508 a 5 ss). E a bondade que proporciona a luz por meio da qual
Somos capazes de conhecer as outras formas. A bondade, por outro lado, &
responsavel pela existéncia do sol. Para ilustrar o que se entende por isto,
Socrates utiliza a imagem da linha.

" Qonep tolvoy YoopuTy Siyo TETUNUEYTIY A0Bwv drioa THAOCT,
RAAW TéUve Exdtepov tufipo dvd tov abtov Abyov, 16 18 100
OPWHEVOD YEVOLE KoL 1O 10D VOOUUEVOY, KO oot EoTon SAPNVEL KoK
oadeion mpdg EAANAL kv iy O DPOUEVY TO piy ETEpOY TUNUG
EIKOVEG. A&y 8% 1o ELKOVOLG TIPOTOY PV T oKidg, Enerto, 1 Ey
to1g Béaor davtdouote kal kv T0lg doo UKV TE Kol Ao Ko
pava EvvEotnke, kol xdy 1o TOL0UTOV, €1 KarTovosic,”
Af temos, por um lado, a contraposicao que existe entre sombras
e reflexos e, por outro lado os elementos originais. Daf temos entfio 0 mesmo
contraste entre a doxa e a episteme ¢, ainda, dianoia e a noesis,
Logo Socrates passa para o exemplo da Caverna (514 a ss.). Uma
das afirmagées adicionais que a Caverna faz, é a de que todos estamos muito

inclinados a nos contentar com imagens. As coisas mais obscuras e, portanto

mtrinsecamente menos visiveis, sio as que achamos mais ficeis de olhar. A

2 Supbe entio uma linha cortada em duas partes desiguals: corta novamente cada um dos

segmentos segundo a mesma proporgio, o da espécie visivel € o da inteligivel; e obteras, no mundo visived,
segundo a sua claridade ou obscuridae relativa, uma secGRo, a das imagens. Chamo imagens, em primeiro
lugar, as sombras; seguidamente, aos reflexos nas dguas, ¢ aqueles que se formam em todos os corpos
compactos, lisos ¢ brithantes, e a tudo mais que for do mesmo género, se estas me entendendo.
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bondade proporciona a luz através da qual realizamos nosso pensamento
abstrato. Outra afirmacio que se faz na Caverna é que o contraste entre olhar
uma imagem e olhar um original, também pode ser tratado na esfera da doxa.
Isto deve ser feito para mostrar quio temerosa é a condicio intelectual da
humanidade.

Dos trés exemplos pode-se dizer que o mito da caverna aplica as
implicacbes dos outros dois ao fato de como podemos passar de onde estamos
para onde deveriamos estar. Podemos entender que no exemplo da linha a
relacho entre certos pares de termos é idéntica ou similar 4 relacdo entre outros
pares. Usa-se comumente uma analogia deste estilo quando a relacio entre um
dos pares de termos que aparecem nela é conhecida do ouvinte. O propésito da
analogia é familiar com a outra relacio quando diz que € como a conhecida. F
provavel que seja isto 0 que S6erates ests fazendo neste caso. Temos, portanto,
quatro situacbes que aqui designamos como a, b, ¢ e d.

Comega dizendo que d é sombra e reflexo, ¢ corresponde aos
originais das sombras e reflexos; b uma certa condi¢ao mental ou seja: aquela na
qual usamos hipGteses como se fossem os primeiros principios. Por outro lado,
a € outra condigio mental na qual utilizamos a hipétese como a base a partir da
qual buscamos os primeiros principios. Temos, portanto, um conjunto

heterogéneo de valéres: duas classes de objetos visiveis e de estados mentais que
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na pagina 511 d-e sdo conhecidos como segmentos da linha enquanto condicio
da mente. Sio elas: noesis, dianoia, pistis e eikasia.

A noesis e a dianoia estio na mesma relagio em que a pistis é um
estado da mente correlacionado com o olhar das coisas e cikasia um estado da
mente correlacionado em olhar as sombras. A analogia diz que a noesis esta para
a dignoin assim como a pistis estd para eikasia. Daf se entende que a episteme ¢ a
soma dos dois primeiros e a dows a soma dos dois segundos. Por sua vez eikasia
significa conjecturar ou representar através de similaridade, Pistis significa
fiabilidade (fiar-se) ou confianga, embora possa significar "prova” ou
"fundamento da confianca”. Por conseqiiéncia, existe uma diferenca de
significado entre estes dois termos., A diferenca entre dianoia e noesis nao é tio
clara. Dianoia significa pensamento e noesis poderia ser usado como seu
siNOnimo, mas ndo é este 6 caso aqui.

Poderiamos dizer que a analogia orienta-se em dizer que a relacio
entre episteme e doxa pode ser comparada a um homem que esta olhando uma
coisa e um homem que est4 othando uma imagem. O que nio est4 explicito é se
4 expressao cikasia (conjectura, Rep. 534a 1-5) é usada em sentido subjetivo ou
objetivo. Precisamos evidenciar de que 0 homem que tem diante de seus olhos
uma imagem, se di conta deste fato e usa os tracos da imagem como traco

original da natureza ou se, pelo contrario, é enganado pela imagem e assume
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que estd olhando uma coisa auténtica. No que se refere ao primeiro caso, o
homem estaria conjecturando subjetivamente, No segundo, poderiamos dizer
que estava conjecturando objetivamente. Se Platao quisesse falar bem da dow
¢ dianoin, té-las-ia comparado a0 estado mental de um homem que faz o que
pode com a informacéo indireta que nos ¢ dada por uma imagem. Pode-se
pensar que Platdo queria fazer as duas coisas. Isto porque ele diz que as
entidades que se estudam ao nivel da diansia podem ser usadas como pistas que
nos§ permitem captar as formas, mas ao mesmo tempo, 0s matematicos tratam-
nas com equivoco, ao tentarem ir mais além delas. Por esta razio deveriamos
dizer que a condiglo descrita por ¢ikasia ndo é uma sutil conjectura, ou engano,
mas a condigao de ter um tipo de conhecimento de segunda ordem de uma coisa
que temos ou possuimos quando vemos uma imagem dela. A pistis, pelo
contrario, serd a condigfio na qual temos o direito de confiar porque podemos
ver a coisa que julgamos.™

No que diz respeito a linha, eikasia significa "ter uma imagem
para ir tirando copias” e pistis parece significar "ter fundamentos para confiar”,
porque a coisa estd diante de nossos othos. Quando se designa ou atribui

imagens a eikasia e seus originais a pistis em 509 d 9, Sécrates diz que estd

0 Esta argumentaciio sobre o significado de eikasia e pistis serd completada mais tarde quando
trataremos do argumento do livro VIL
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dividindo sua linha em termos de "claridade" e "ndo claridade" (cobevmo e
aoapera). Isto chama a atencao sobre a diferenca que exaste entre a visdo
correta que obtenho de uma coisa da qual s6 vejo uma sombra ou reflexo. Este
¢ 0 contraste fundamental que também, € utilizado para iluminar os contrastes
€ntre noesis e dianoia cujos termos implicam claramente em 511 e 3, e também
diferem em coagérmo, | claridade). Pode-se suspeitar que cadevia conota o
bom da visio e o direto da confrontagio, considerando-se que ambas sio
equivalentes.
Nossa préxima questio deve ser a identidade entre noesis e dianpia.
Entendemos que o processo que Sécrates chama de noesis 6 0 mesmo da
dialética, embora a palavra noesis (que signicaria "ver com a mente") refira-se ao
&xito deste processo. E mediante este Processo que tencionamos "chegar ao que
€ a coisa” B’ ab1d & oty Exao oy OpUAY, KOl [T} &ROGTH, ... 532 4 9 - 539
b 1) sem a ajuda dos sentidos, ou ‘captar a explicagio inteligivel" (logos) da
natureza essencial (ousia) de cada coisa (534 b 3). Culmina na visio da bondade,
que tambem € proporcionada pela luz que se estd usando. A palavra dianpia
refere-se para Sécrates a disciplinas matematicas. Nio nos diz textualmente e
N4o existe outro capitulo do pensamento que mereca o titulo de dignoia. Se
houvesse alguma outra disciplina que se pudesse chamar dianoia ela teria as

seguintes caracteristicas: seria uma disciplina na qual teriamos que "buscar a
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partir da hipétese”, ou seja, &px Ty dvondBetov £ Svev Gurep Exeivo Sixbray
abTotg €13eot ... (510 b 5) e ird nio até uma apyf (principio, fonte) mas até
um Tedevth (fim). Faria uso das coisas fisicas da maneira como 08 matematicos
falam sobre as formas das coisas fisicas (510 ¢ 5-8). Seria incapaz de ir além das
hipéteses (511 a 5) e nio tentaria totalizar as coisas que hipotetiza (510 ¢ 6).
Seu objetivo consistiria nas coisas que sao inteligiveis segundo uma apynf (511
d 2) e mereceria o titulo de dianvia {contanto que fique entre doxa e noos) porque
embora seu objeto conste de coisas que hio de serem investigadas pela mente
¢ ndo pelos sentidos, ndo consegue obter o noos delas em virtude do fato de que
ao faltar-lhe a apyf, tem que usar a hipétese (511 c¢-d).

A dialética € o processo mediante o qual vamos da dianoia A noesis.
A dialética faz seu caminho destruindo a hipétese (533 ¢ 8). Isto nos leva &
questio de como a dianoia estd para a noesis assim como a eikasia para a pistis. O
significado disto deve ser que em estado de dianoia um homem tem diante de
sua mente imagens dos objetos que percebe diretamente em estado de noesis. Os
objetos que percebem diretamente a noesis sio formas e, portanto, os objetos
proximos da dianoia s3o imagens das formas. Isto indica que aquele que alcancou
a abstracio pode falar de circulos que anlogamente identificam-se a pratos,
retdngulos as mesas. Alcanca-se, assim, o nivel de conjectura sobre as formas,

percebendo-se indiretamente porque se tem diante da mente suas imagens.
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As entidades existentes em si mesmas sio aquelas que podemos
conhecer pela noesis e suas encarnacdes matematicas sao aquelas com as quais
nos familiarizamos ao nivel da dianvia. Neste sentido é gue as coisas com as
quais nos familiarizamos sdo de fato imagens de principios puros da razdo.
Portanto, antes da dialética deve existir uma familiarizacdo matematica com
estas imagens de principios puros da razio. Platio acreditava na possibilidade
de conhecer coisas como a igualdade, mas nio na totalidade desta igualdade,
como se pudéssemos extrair de suas encarnagbes particulas de igualdade e
classifica-las. Ou seja, conhecer a igualdade de acordo com ela mesma nio
implica, necessariamente, ser capaz de dizer a igualdade. Nao ha um logos que
seja o logos da igualdade pura. Quando se refere a algo através da expressao "dar-
Ihe um logos" isto significa que o dialético é capaz de captar a explicacio da
esséncia de cada coisa (534 b 3).

Independente do que pensamos em que consiste a experiéncia
de conhecer a igualdade enquanto tal, nossa tese ¢ que tal resultado ¢ o que
conta como noesis. A incorporacio matemdética da igualdade com a qual nos
familiarizamos ao nivel da dianoia, é uma imagem da forma e pode ser usada

para conjectura- la.* Assim ¢ que a dianoia é para a noesis o que a eikasia é para

A utilizacio do recurso da conjectura é a aplicacio de noti1A0g a0 conhecimento. A estrutura
de nOLRIAOG estd presente no processo de conjectura. Isto significa que a PTG integra o processo cognitivo,
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a pistis. Daf surge a pergunta: todas as formas possuem imagens ao nivel da
dianvia? De qualquer modo, nos livros VI e VII da Republica, quando Platio fala
das formas, nao est4 pensando em principios particulares de organizacao dos
objetos reais, mas em principios mais gerals, principios que estejam envolvidos
na organizacao de qualquer coisa.

Resumindo: assim como os objetos da visio possuem suas
sombras que em algumas ocasides podem nos enganar, podemos, no entanto,
usa-las para identificar certas caracteristicas sobre a natureza dos originais, que
também sio objetos da mente, As formas ou principios de ordem possuem
imagens com as quais podemos nos satisfazer. Podemos e devemos usar as
formas como pistas para conhecer a natureza dos principios dos quais sdo
imagens. Isto acontece porque todo principio de ordem ¢é aplicavel na ordenacio
do espaco e da quantidade. As entidades matematicas nio sio principios puros,
$40 encarnacoes abstratas, pois a disciplina do estudo matematico extraiu delas
a materialidade, purificando-as de todo elemento material, com excessio do
espaco e da quantidade. Em conseqiiéncia, tudo o que precisamos para colher
o elemento formal em sua pureza, € levar mais longe o processo e liberta-lo dos
residuos deste elemento material. Por isso é que as matematicas desempenham

um papel especial na aprendizagem daqueles que tém que captar o elemento
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formal em sua pureza para reconhecé-Io nas suas encarnagées morais e politicas
para executi-los,

Passemos aos problemas que possuem conexao com o mito da
Caverna. Existem 2 niveis na Caverna: o dos prisioneiros que nao podem ver
sendo sombras que apenas representam; e o do homem libertado, forcado a
othar bonecos ou representacées e reconhecer neles a origem das sombras, A
cavema representa o mundo vistvel e isto supée que tudo o que ali ocorre pode
utilizar de alguma maneira os sentidos. Qualquer estado de iluminagio que
consista no exercicio do pensamento abstrato estd representado por algo
exterior, a luz do dia. Portanto, se existemn estes dois niveis no interior da
caverna significa que Platdo distingue dois graus de pensamento empirico, dos
quais, o inferior refere-se a nés.

Os dois graus estdo relacionados com atividades de ver sombras
¢ ver originais. Esta discussao foi o tema central da Linha. Para Platio vemos
sombras e as confundimos com a realidade. Na Linha temos dois graus de
pensamento abstrato que estdo relacionados entre si através da relacio que
existe entre ver sombras e ver coisas diretamente. Da mesma forma existem dois
graus de pensamento empirico entre 0s quais verifica-se a mesma relacio. Aquilo
que os prisioneiros fazem sentados em seus bancos estd na relacio etkasia-pistis,

ou seja, € aquilo que o homem olha enquanto bonecos ou representacoes. Pode-
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8¢ caracterizar o estado da mente dos prisioneiros sentados no banco como o
estado da mente do artista. Precisamos justificar isto.

O que exige uma explicaciio € o uso que Platdo faz de expressoes
como "o reino QUe se revela através das sensacoes visuais” (517 b 2). Elas servem
OO comparagio para descrever o interior da Caverna, O principal interesse de
Platéo é a incapacidade moral e politica dos prisioneiros e néo sua incapacidade
visual, Esta incapacidade € 2 atrofia da cidadania, a "doenca" politica no interior
da pélis. De 600 a 604 Platio fala de pintura e poesia. Refere-se aos fendmenos
da ilusdo. As defesas que possuimos contra estas ilusGes sao: medir, contar e
pesar. Esta € a técnica que o artesio emprega. O artesdo considera o kalps,
beleza, de um objeto uma adequacio & sua funcio. Considerar é ocupar-se da
aletheia das coisas, enquanto que o pintor ocupa-se dos eidola, imagens (600 e,

Portanto, o usuério de um objeto € quem possui a episteme de
como ser um ser. O artesdo consegue isto através da consulta ao usudrio, que é
a pistis orthe ou a doxa orthe. O propésito de Platio na Caverna & criticar a
condi¢io da humanidade em atribuir uma "fé" na realidade das imagens. Isto
significa que ele quer imputar a todos os homens a enfermidade que no livro X
concede especialmente aos artistas ¢ a seus admiradores. Quando diz que a
condicio dos prisioneiros como nés, significa que € a nossa condicio natural.

Nossa condicdo € a daquele que se contenta com imagens ou com as aparéncias
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das coisas, quer se trate de objetos da visio ou de objetos de juizo moral (ou
entao algo intermedisrio).

Na alegoria da Linha aparecem dois termos: doxa e episteme. A
primeira aparigio que 0s termos doxa e episteme (ou melhor grwosis) fazem é na
alegoria da Linha em 510 a 9. A partir daf ndo podemos dizer o que Sécrates
disse até agora, ou seja, que a gnosis é equivalente a noesis, mas a dianoia e a doxa
sa0 equivalentes 2 eikasia (€1koioia -conjectura, representacao- , Rep. 51ie,
334a) e a pistis.

No livro X da Republica 596 a - 598 d h4 uma referéncia
"aqueles que fazem". Esta referéncia consiste no seguinte: Deus faz a forma de
um objeto, o arteso faz o objeto olhando a forma e o artista faz uma imagem
da realidade. Em 600 a - 602 d temos as habilidades, que consistem no uso de

um objeto, habilidade em fazé-lo e habilidade em imita-lo.

Hept Exaotov tabtog mvag tpElg téyvac lvon, XPYICOUEYT,
TOWCOOHY, PIUTCOUEVHY .

O homem que usa um objeto tem conhecimento de sua beleza e
corre¢o. O homem que o faz adquire uma seguranca consultando-o. O artista

ocupa-se somente da beleza e correcio ou aperfeicoamento daquilo que é

*? Ha trés artes para cada objeto: utiliza-lo, fazé-fo e imité-lo.
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vulgar. Numa passagem similar a esta no Crétilo 389 ¢ diz-se que o artesdo faz

objetos "olhando a forma".

70 $UoEL EXOOTW TEPukdg dpyavor EEevpdvta Sel ATOB0VCOL E1C
exgivo &L ol &v mown 1o Epyov, oLy olov &v abrdg Bovdndf, &AL civ
nEduke.

Aqui a forma do objeto identifica-se com "aquilo para o qual estd
adaptado na obra do objeto". O conhecimento é o conhecimento de uma forma,
mas, a0 mesmo tempo, € um conhecimento do tipo eminentemente pratico,
conhecimento do mundo fisico.

O tema em questdo € o conhecimento que vem aos poucos, aos
pedacos, as migalhas. As representacdes deste conhecimento fragmentado sdo
as opinibes. Esta passagem sugere que as formas nio sio alternativas e
excludentes, mas nos leva ao fato de que nio podemos conhecer as coisas, e sim
fatos sobre elas. Neste sentido temos a volta do tema do conhecimento
fragmentado, espedacado.

Esta passagem nada diz sobre a mutabilidade e a imutabilidade.
Ela di , como suposigao, que a apreensio direta é conhecimento. O fato é que
algo ¢ conhecido, essencialmente, quando é suscetivel de ser absorvido pela

mente. As coisas fisicas em sua existéncia concreta nio sio suscetfveis disso.

* uma vez encontrado o instrumento que, por natureza ¢ apropriado para cada objeto,deve-se
aplicar a forma 4 matéria a que utlizamos, escolhendo-a ndo como se quer mas segundo sua propriedade
natural.
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Nos assuntos da mente, a ordem e o propésito sio essenciais, por conseguinte
a ordenacio e o propésito das coisas fisicas sdo absorviveis e cognosciveis, mas
sua existéncia bruta ndo. Esta passagem nos mostra que a Repablica ndo apoia
plenamente a opinido de que niao hd conhecimento no mundo fisico, pois a
preocupacio na Republica € tragar uma distingdo entre episteme/doxa.
Conhecimento ¢ opinido no Teeteto. Teoricamente a segunda metade
do Teeteto que examina a episteme na sua relacdo com a doxa, termina num
fracasso. A tentativa de definir o conhecimento fracassa. A férmula para a qual
Sécrates e Teeteto buscam um significado aceitével € a seguinte: o conhecimento
¢ opinido verdadeira mais logos. No Menon diz-se que a opinido pode ser
convertida em conhecimento através do logismos aitias, ou seja, num
desenvolvimento da explicagdo. O conhecimento € a compreensdo daquilo que
a opinido aceita como fato bruto. A expressio logismos aitias esta ligada
etimologicamente & palavra loges, a nogdo de discernimento racional é
comumente parte do significado da aitia. No entanto, quando Sécrates e Teeteto
buscam o sentido de logos, de maneira que o conhecimento possa ser opinido
verdadeira mais loges, ignoram o logismos aitias.
Podemos passar para os tragos mais significativos do Teeteto 187
(final). Referéncia e identificagio. A idéia de referéncia estd sempre presente.

Em todas as partes ¢ feita a afirmagio de que para enunciar é necessario referir.
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Em 187 d3, afirma-se que para referir-se a "X" temos que ser capazes de
identificd-lo. O tema da referéncia pode ser tratado como um tema logico. O
exame feito por Platdo desta passagem, est4 mais completo em outro didlogo.
No caso o Soﬁsta,. onde temos um resumo da conversacio do Teeteto. A nogio
de referéncia aparece, aqui, muito mais como a impossibilidade de opinar algo
sobre o desconhecido.

Para fazer um enunciado sobre algo tenho que conhecer o
suficiente sobre este algo. Se eu conhecer menos que a totalidade sobre uma
determinada coisa, cometerei um erro. Sao as proposicdes. A idéia de proposicio
aparece implicada em virios lugares. Aparece claramente na passagem que
descreve o "sonho de Socrates” (c 2), aparece ainda na demonstracio de que nio
podemos transpor dois termos (a 3).A sugestio de que quando cometemos um
equivoco, estamos colocando uma coisa no lugar de outra. Sdcrates argumenta
dizendo que ndo podemos fazer isto, porque fazendo-o estariamos cometendo
O Mesmo erro que cometem os que dizem que "par € impar”. Daf € necessaria a
analise. A idéia de resolver as complexidades estd, supostamente, contida no
sonho de Sécrates (c2), também no segundo dos 3 significados de logos (d2).
Nesta passagem poderiamos pensar que Socrates nao fala sério quando sugere
que ser capaz de dar o logos de umma coisa, € ser capaz de dar uma lista de seus

componentes, sugere ainda que um homem que pode somente decompor uma
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coisa em silabas estd no nivel da dova. Uma andlise a partir da decomposigio em
silabas é a episteme. No entanto, lembremo-nos que na Reptblica o
conhecimento era alcancado através da dialética. Uma das coisas que a dialética
realiza € analisar um complexc em suas partes simples. Em d 3 sugere-se que
n&o podemos conhecer algo ou alguém, a ndo ser que possamos identifici-lo sem
confusio.

Vejamos o sonho de Sécrates. A teoria do sonho diz que o8
elementos ndo possuem logos e sdo incognosciveis; quanto aos complexos, eles
possuem logos e sdo cognosciveis. Quando Socrates refuta, ele mostra que nao
podemos tornar incognosciveis os elementos simples e cognosciveis 0s
complexos. No entanto, ele ndo nos diz o que fazer para enfrentar os
argumentos da teoria que pretende mostrar como devemos conhecer. Nao se
pode negar que a teoria fala de seus elementos como se fossem elementos fisicos
{em 202 b 6 fala-se em sensiveis), no entanto o que aplica aos elementos fisicos
enquanto elementos, aplicar-se- 4 a quaisquer elementos. Segundo este ponto
de vista, a teoria esti enunciada em termos de elementos fisicos, mas pretende
ser aplicada a universais elementares assim come a unidade. Segundo este ponto
de vista, o que Platio tem contra a teoria seria o fato que estipula um espago
que vai desde os elementos que nao possuem logos até a pretensao ilegitima

segundo a qual, a teoria ndo pode ser conhecer. Segundo esta interpretacio a
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tese que surge € que o conhecimento nem sempre implica na capacidade de dar
um logos, mas sim um conhecimento intuitivo e nio discursivo.

A teoria € o resultado natural de uma tendéncia que certamente
existia ao considerar o enunciado de identidade (A=A} como protétipo de um
enunciado verdadeiro. O {nico enunciado de identidade informativo que se
pode ter, fala de um complexo e consiste na andlise deste complexo.

Trata-se do conhecer enquanto identidade, onde a identidade da
idéia com a realidade, assemelha-se ao argumento utilizado no Teeteto 197 ¢
onde temos a narrativa sobre a "gaiola" de Platao.

Opa 87 ko Emotiuny €1 dvvotdy obtw kextnpevoy un Exew, dAr
donep €1 Tig dpyvidag dyplog, REPLOTERSS 7 Tt dAde,, Bnpevcag dlkot
KOUTOOKEVLCRUEVOC REPLOTEPEMVO. TPEQOL, TpdToY HEY Yap &v 7ol
e dolipey abtov obtde Gel Exew, dH1L On ekt

Ter a identidade da idéia com a coisa seria possuir o saber. Saber
é possuir a ciéncia. Uma vez adquirida, possuimo-la como lembranca que gira
na memoria assim como os péassaros numa gaiola. Quando se quer pegé-la,
enganamo-nos pegando outra. Estes pdssaros representam as porgoes de
conhecimento que adquirimos no passado e que tentamos recapturar sem éxito
no presente. A gaiola amplia a imagem do tablete de cera, explicando o processo

da busca aos conhecimentos latentes (vide maiéutica socratica) e o processo de

3 Veja, portanto, se podemos possuir a ciéncia sem é-1a. Tal seria o caso dos passarinhos, pombas
ou outros péssaros, gue terfamos aprisionado numa gaiola onde os tratarfamos. Num certo sentido,imagino,
poderfamos afirmar que os temos o tempo todo, j4 que os posstimos,
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sua apresentacio na mente. Chega-se assim a afirmacao de que os juizos falsos
acontecem quando obtemos um conhecimento particular enganoso € o trocamos
por um correto. Uma diferenca importante entre as duas imagens residia no fato
de que a aquisiciio originante do conhecimento é concebida de forma diversa.
O tablete de cera era considerado um receptiaculo de impressdes sensiveis. Estas
impressoes deixavam suas marcas em forma de imagens na memoria. Seria dificil
supor como uma marca de tal indole poderia ter-se confundido com outra,
dizendo-nos nada sobre o conhecimento histérico ou sobre qualquer outro
conhecimento que nao fosse derivado diretamente dos sentidos. A gaiola, em
troca, representa o0 conhecimento como adquirido gragas a um mestre que
transmite informagfﬁés ao estudante. Estas informacbes consistiriam em
afirmagdes que nos levam a consideragdes. Envolveria também o conhecimento
histérico e o abstrato, assim como nocoes de coisas tais como os nimeros. A
partir do Menon, Platio diz que aquilo que ele chama de conhecimento néo €
algo que se pode transmitir de uma pessoa para outra. Os verdadeiros objetos
do conhecimento devem ser vistos diretamente através do olho da alma. Os
professores que pretendem colocar na mente o conhecimento que ali ndo se
encontra sdo parecidos aquele que quer colocar a visio em othos cegos
(Reptblica 518 c). Condenam-se os sofistas por oferecerem-se em transmitir

diversos tipos de arete a seus ouvintes (Menon 93 b, Eutidemo 273 d, 287 a).



396

Desde o ponito de vista de Platiio, todo conhecimento matemético, assim como
o conhecimento das formas ndo pode ser ensinado. Estd sempre na alma, s6
precisamos recordé-lo. A intervengfio de um mestre ndo se justifica, se o
processo pode ser dirigido e orientado pela conversagao (dialética) é como uma
pessoa mais sdbia, cuja atuagio € semelhante a da parteira. Assim como existe
uma arte que liberta as mulheres das dores do parto, assim também existe uma
Texun” para libertar as almas da paralisante pesantez, da demora de sua
gestacdo™. Somente através de uma agio terapéutica podemos conhecer algo.
A therapeia liberta-nos da condigdo do dmoperv”’, ou seja, de uma Qsituagéo que
nos torna estranhos ao mundo e & nés mesmos. Ficamos paralisados pela
pesantez de um mundo onde a interioridade ndo pode exteriorizar-se. No
sentido em que a filosofia platdnica é uma maiéutica, ela € uma terapéutica
(Teeteto 150 b - 151 a) pois liberta-nos da 36&a.*

Tentaremos dar sentido a tudo isto e ver o que subjaz na

segunda parte do Teeteto. Platiio era um inimigo declarado das formulas em

» Tecteto 151 a.
36 ibid 149 a - 151 d.

37 ibid 151 a: mAoyovoL S& Bf OL EIOL GUYYLYVOHEVOL KL TOUTO TOUTOY TG TKIOLONIS.
Esta insuportivel "pesantez” que € o "estupor aporético” cf. Menon 80 a, 80 c, 84 a - ¢ ; Republica
524 a , Teeteto 173 4,

38 Ludon 66 b, 68 b.
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filosofia.”” Esta hostilidade é repetida na Gltima seccio do didlogo (203 a -
210c). E verdade que o conhecimento se diferencia da opini&o verdadeira pela
presenca do logos, no entanto esta verdade degenerou-se em férmula. A segunda
parte do Teeteto foi elaborada para aqueles que utilizavam a férmula sem saber
o que entendiam por logos.

Platio estava insatisfeito com a habitual 16gica proposicional e
pode ter acontecido que a andlise correta da situagio sobre a opinido falsa tenha
sido a seguinte: A acredita que S (que nfo P) é P. Isto significa que nao
podemos envolver a opinido falsa em termos de captagio da realidade. Porque
a opinido falsa ndo fica bem descrita como a captagio de uma ndo realidade.
Quando se estuda a Reptblica, em seu capitulo V, podemos constatar que o
vocabuldrio de Platio estd modelado sobre o conhecimento ou opiniio
verdadeira, isto é: no que concerne ao caso que podemos descrever como
captagio da realidade. Vejamos o que diz a Carta VIL

Conhecimento ¢ opinido na Sétima Carta. A passagem sobre 0 assunto
concentra-se entre as pdginas 341 e 344 da Carta VII. O contexto é o seguinte,
Platdo estd protestando contra a suposta publicacio de Dionisio I de Siracusa
(341 b - 342 a) de un tratado que expbe o platonismo e diz que ele proprio

nunca publicou nada sobre o assunto. Assim, ele pondera que a meta intelectual

% Sobre o assunto cf, CROMBIE, 1. M., op. cit. p. 122
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é um tipo de discernimento que nio se pode comunicar pela fala ou escritura,
36 se pode inculear algo ao discipulo através de um longo esforco. Platdo fala
entdo que com relacdo a qualquer realidade existem quatro coisas que se
relacionam com ela, mas que tém que se distinguir dela e cada uma entre si. Em
primeiro lugar esta o conhecimento , a opiniao correta ¢ a COMpPreensao (no0s),
que existem nas mentes. Em segundo lugar estdio as coisas por mejo das quais
o conhecimento pode ter um lugar, ou seja, a palavra, o logos ou definigéo € os
circulos fisicos atuais (diagramas, pratos....).

Isto significa que um homem conhecendo a palavra circulo,
poderé ter a defini¢io correta daquilo a que se refere, podendo reconhecer
exemplos. Dal pode-se dizer que ha conhecimento, opinide correta ou
compreensio do circulo. Platdo diz que sem estas quatro condigbes, nao
podemos alcangar o verdadeiro conhecimento da realidade. Conhecer a palavra,
ser capaz de definir a coisa e reconhecer exemplos dela € ter conhecimento num
sentido inferior. Este conhecimento é uma condigdo necessdria mas nao
suficiente do conhecimento no sentido completo da palavra que nos permite
captar a coisa.

Para Platdo, portanto, palavras, defini¢oes e exemplos nio podem
comunicar compreensio. Para ele qualquer coisa que possamos dizer sempre

podera ser refutada por indicios empiricos. Portanto, 0 homem que néo foi
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instruido na busca da verdade, mas que se contenta com qualquer imagem delas
pode facilmente ser considerado imbecil por qualquer um que utilize os quatro
elementos acima . As palavras e os exemplos ndo podem comunicar o
conhecimento. 56 mediante um laborioso processo pelo qual passa o discipulo
€ que se pode chegar ao conhecimento. Daf ainda termos uma pergunta a
responder: O que € o conhecimento? Podemos responder dizendo que o
conhecimento € a apreensio que a mente realiza sobre uma realidade, sendo
contraposta a uma condi¢io inferior na qual meramente conhecemos verdades
acerca da coisa em questio.” Mas, afinal, o que podemos conhecer? A posigio
predominante de Platdo é que ndo podemos possuir conhecimento do mundo
fisico, pois ele é mutivel. Para ver isto podemos lancar mio de sete momerntos,
1) Concentracio nos termos gerais. Quando examinamos a Republica notamos
que Platio esta interessado no conhecimento dos universais ou termos gerais €
nio em questes tals como as que verificamos ao justificarmos nossa certeza
sobre assuntos de cunho empirico. Podem-se encontrar ai tragos nao empiricos
onde se fala do conhecimento sobre as coisas empiricas como uma das
conseqiiéncias de se ter um corpo. Subjaz ai o sentido da teoria causal da
percepgao (Fedon 65 a - 66 ¢ 79 a - 80 d. 2). Vimos que no Teeteto, Platao

expressa a crenca de que na percepeao nio entramos em contacto direto com o

® Esta posicio nos é dada por Crombie, §. M., op. cit. p. 128
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que existe realmente. O que experimentamos sio dados sensoriais produzidos
pela interacio de nossos corpos com aquilo que nos rodeia. Em consequéncia,
o conhecimento perceptivo é uma relagdo indireta com a realidade. 3)
Consideragdes cosmoldgicas. Platao pensava que o mundo deve sua distribuicio
definida na medida em que possui a operagio ordenadora da mente e que, no
entanto, o mundo tende a deixar de praticar a ordem que a mente impds. Nao
pode haver episteme das regularidades naturais porque néo pode existir certeza
de que nenhuma regularidade seja satisfeita efetivamente por coisas fisicas e,
portanto, nio se pode obter certeza sobre sua natureza. 4) Falacia das verdades
intermporais, As reflexdes sobre a incerteza das concluses fisicas podem ter sido
reforcada através de uma confusio referente ao principio de que algo que pode
ser conhecido tem que ser verdadeiro. Deste argumento conclui-se que ¢é
impossivel conhecer um assunto particular e que, também, € impossivel
conhecer verdades sobre coisas que mudam (cf. p. 133). 5). Forma e matéria.
Vimos no livro X da Reptblica que Sécrates fala de "ver” e do "conhecer”. Nem
sempre conhecemos aquilo que vemos. O que percebo ndo € o mesmo que
conheco. 6) Rechaco das ddvidas. Observa-se que em nenhuma das
consideracdes anteriores exigiu-se que disséssemos que ndo poderiamos ter
certeza sobre uma questdo de um fato particular. (7) Relembrar. A mente é

responséavel pela ordem da natureza e nds, que tentamos descobrir esta ordem,
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também somos mentes. Uma mente € algo que pode captar diversos modos
possiveis de existéncia. Pode ser que sejamos mentes inferiores, mas nossa
inferioridade deve-se especialmente a vivacidade do impacto que exercem sobre
nés as experiéncias sensoriais e também nossa tendéncia em julgar pelas
aparéncias. A inteligéncia eterna tem como propésito contemplar as formas
inteligiveis. Aquilo que ¢ inteligivel para a mente também ¢ pode ser para
qualquer outra. Os principios inteligiveis captados perfeitamente pela
inteligéncia eterna, talvez nunca possam ser captados perfeitamente por nds. No
entanto, o que para uma mente tem sentido hé de té-lo também para qualquer
outra, de maneira que se continuamos a titica de rechagar o que nio tem
sentido chegaremos perto do descobrimento dos principios que subjazem na
ordem da natureza. Assim podemos ver que nosso conhecimento dos termos
gerais néo se forma a partir do conhecimento de particulares e sensiveis, mas
nosso conhecer situa-se na esfera do noos. Na racionalidade platdnica € o real
que depende do noos e néo vice-versa. Para que o real chegue a este estado de
conhecimento é necessario recapturé-lo através da lembranga, ou seja, lembré-lo

que é capaz de conhecer através de #00s.
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d) A doutrina da anamnesis

Introdutoriamente podemos dizer que a doutrina da anamnesis
est4 bem préxima do que se fala na Repiiblica sobre a bondade. O ponto alto da
dialética é a apreensdio da natureza da bondade. A bondade € a fonte da
existéncia e inteligibilidade das demais formas. Até que ndo apreendamos a
bondade néo podemos ter certeza da correcio de nenhum de nossos anteriores
sucessos dialéticos. A bondade nos da a luz com a qual vemos tudo 0 que somos
capazes de ver no "reino dos inteligiveis"; tanto no nivel da dianoia como no da
noesis. Portanto ao fazer dialética, avangamos para uma captacdo explicita do
sistema das naturezas inteligiveis. Isto significa que podemos trazer para um
primeiro plano da mente algo que permanecia num segundo plano, ou seja,
recapturar uma recordagio da qual dispunhamos vagamente (cf. Protagoras 356
e).

No livro VII da Repiblica (602 a ss. ) fala-se do uso de uma luz,
cuja origem ndo podemos ver e nio podemos recapturar sendo que uma
lembranca guardada imprecisamente. As passagens onde se expoe a nocao sao:
Menon 80 -86, Fedon 72 - 77 e Fedro 247 - 250.

A passagem do Menon é aberta de maneira significativa, pois

mostra a conexio entre a doutrina da anamnesis e a pergunta: como realizamos
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um progresso filoséfico. Séerates confundiu Menon e quando Menon se queixa
disso, Sécrates diz que também estd confuso e que irdo portanto, buscar a
verdade juntos. Menon replica que buscar é impossivel, porque se conhecemos
algo ndo podemos buscd-lo, e se ndo o conhecemos, ndo o conheceremos mesmo
que o encontremos. Se estou resolvendo um problema como poderei ter certeza
de té-lo resolvido com a resposta correta.

Socrates diz que as vezes ouviu este argumento, mas nao o
considera muito. Inicia sua refutacho dizendo que ouviu sacerdotes... que
pretendiam dar conta de seu sacerddcio e poetas inspirados. Sua doutrina € que
a alma € imortal, val ac Hades e volta para a terra, aprendendo tudo durante
suas andancas. Assim ndo é surpreendente que possa recordar a virtude e outros

assuntos, jA que previamente os conheceu (citabo do Menon 81 ¢ 9-d 4).

" Ate yap the $hoeme GRAoTg CUYYEVODS QLOTG, Kt HELOETK UG
The wuxTe dmowto, obdEr xwider Ev pudvov dvauvnobévia, & o
pEdnow koAobow &vlpwrot, TAAAR wdvte abtév GVEVPELY, BV TG
Avdpeiog f kot pfy amoxkdpvn {nov 1o ydp (e dpo Kol o
HowBGvely duopvnote brov Eotiv.®

Esta ultima oraglo precisa de um comentério. Para Sécrates a
natureza significa a natureza das coisas ou respostas dadas as perguntas, assim

como h& uma resposta & pergunta sobre a virtude. A palavra que se usa para

41 P .z - . = .
Dado que toda natureza é similar, {4 que a alma aprendeu tudo, nio existe razio pela qual ndo
possamos, a0 lembrar wma coisa (ou aprender)redescobrir todo o resto (1.}, se SOI0s COrajosos e tenazes na
busca; porque a busca € o saber ndo senao reminiscéncias.
q
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"aprender” - powBdvew - pode sem divida usar-se para a aprendizagem de
questdes empiricas, mas também significa "entender” e "chegar a entender”.
Talvez esta seja a melhor tradugdo. A utilizagio de pavBdvewy ndo sugere com
seguranca que seja necessirio o recordar para que se inicie o processo de
conhecimento, mas nos indica a necessidade de que aprender € recordar. A
therapeia reside no fato de que o homem necessita da ajuda de outro para entrar
no caminho correto. Neste sentido, para convencer Menon de que entender algo
¢ recorda-lo, Socrates langa mio do exemplo do escravo que nunca teve
nenhuma instrucio matemdtica e, falando vagamente, consegue que 0 escravo
prove um teorema matemaético. A descri¢do que Socrates faz daquilo que o
escravo realizou mostra que o escravo tinha em si todas as opinides corretas.
Fazer perguntas corretas no momento adequado ativou suas crencas verdadeiras
e permitiu-the adquirir conhecimento a partir de seus préprios recursos que €
o que chamamos recordar, No Menon 85 d entre Sécrates € Menon, Socrates
inicia dizendo que:

Ovxovy obdevdg MddEavtog GAL’ EpwTAoOVTog EMIOTRGETOL,
avarofor obtog BE abtod 1wy Emiothuny; -Noi. To o8
dvopopupdrew obtdy kv abtd Eriothuny obx dvapupvnokeotol
gotw; IIdvy ve."Ag obv ob thy Emothuny, fiv vov obrog Exet, fitot
EhauBéy Tote T &gl glyey; Nai. Obxoly €1 pkv &et ixev, &et kol fiv
emothuwy gL 88 EAaBEY mote, obk &v Ev ve T vov By €indwg
gin.*

42 ] . _ . - . .
Ele sabera sem ter tido um mestre, gracas a simples interrogagées, encontrando por 8 ¢ em si
préprio sua ciencia, -Sim, Mas encontrar por si e em si sua ciéncia, ndo significa relembrar? -Sem davida.
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Sendo que nio adquiriu estas crengas verdadeiras durante sua
vida, deve té-las obtido antes de ser homem. Portanto, Sécrates oferece uma
prova (86 a6-bZ) muito estranha sobre a imortalidade, referindo unicamente
que a busca da verdade nio € uma perda de tempo. Neste argumento temos
duas vertentes de interpretacio: uma, com caracteristicas religiosas concernentes
& imortalidade, a outra, sobre as nogodes logicas relacionadas com o status das
verdades necessérias. Para Socrates a imortalidade parece dizer que as crencgas
verdadeiras podem a todo momento ser ativadas numa alma, esteja ela dentro
ou fora de um corpo, através de um interrogatério. Portanto a alma deve, em
todos os momentos, ter aprendido toda a verdade (86-88). Por conseguinie nao
h4 nenhum momento aqui ou no Hades, no qual possa ocorrer o ato de
aprender. A alma sempre estd na condicio de ter aprendido. Uma vez mais
parece evidente que, com "toda verdade", Sécrates deve querer dar a entender
nao todo enunciado verdadeiro, mas s6 as verdades da filosofia, matematica e
assim sucessivamente, ou todas as verdades necessdrias. O que ele estd querendo
nos dizer é que nio é possivel adquirir um conhecimento se ndc pode existir

alguém para rememoré-lo,

-Esta ciéncia, que agora ele possui, ndo a recebeu num certo momento ou ele sempre a possuiu? -Sim, Mas
se ele sempre a possuiu, ele também era sibio, e se ele a recebeu num dado momento, ndo foi
necessariamente nesta vida.
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Mas, se salientamos que um homem sempre pode adquirir o
senso de captacio das necessidades inteligiveis e que, portanto, sempre deve
estar na condigéo de té-las aprendido, aparece-nos algumas dificuldades. Por um
lado pergunta-se se o processo de aprendizagem ¢ algo que sempre ja ocorreu e
por outro lado pergunta-se como se consegue uma prova da imortalidade. Exige-
se somente a pré-existéncia e esta leva consigo uma prova da imortalidade, ou
seja, nossa capacidade para compreender um teorema geométrico depende das
liges de geometria que num determinado momento nos foram dadas no Hades
€ que recordamos vagamente aqui na terra. Se sempre estamos em condicio de
ter aprendido, entio nunca houve um momento no qual fizemos o aprendizado.
Poderia isto significar que sempre estamos numa condigio de de ter aprendido,
exceto que sempre fomos capazes de entender? Isto nio implica que existimos
antes de nascer. Para conseguir isso terfamos que dizer que o tempo em que
aprendemos foi anterior a0 momento de nascer,

A idéia de que as verdades necessarias nos sao ensinadas antes de
nascermos, e que terdo de ser reaprendidas, entra em conflito ndo s6 com o
dizer que as coisas que podemos estio a todo momento no estigio de serem
entendidas, mas entram em conflito também com o método de Sécrates.
Seguindo este raciocinio pode-se chegar & conclusio de que Platio pretende que

entendamos ser a alma capaz de raciocinar e, portanto, capaz de chegar a todas
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as verdades necessdrias a partir de seus proprios recursos. Isto significa lembrar,
de maneira figurada, porque tanto isto como a lembranga sdo casos pelos quais
obtemos algo a partir dos préprios recursos ocultos em algo.

Em tudo isto pode existir algum tipo de conexdo com a
imortalidade. Poderfamos dizer que Platdo acredita independentemente na
imortalidade, acredita que a alma goza da contemplacio da ordem racional em
sua condicho pura, de modo que quando descobrimos e contemplamos uma
verdade racional na terra, estamos tendo uma experiéncia pré-natal e este é um
outro motivo para falarmos em recordagio. De fato todos estes aspectos nos
levam a confirmar a posicio de Platio: a alma é capaz de raciocinar.
Chegamos agora na passagem do Fedon. Tem inicio com uma passagem que
parece uma referéncia a0 Menon (Fedon 73 a 7). Cebes sugere que o argumento
da reminiscéncia prove que as almas tenham uma existéncia desencarnada e diz
que o argumento se apoia no fato de que se perguntamos sutilmente as pessoas,
estas pessoas ddo respostas corretas. Esta visdo estd presente na geometria.
Socrates oferece logo uma versdo alternativa do argumento, dizendo que se uma
n&o convence a outra, poderd chegar a convencé-lo. A nova versao € a que segue.

1) Sempre que existe uma conexio entre dois objetos a visio de
um, pode recordar-me de outro. 2) A igualdade existe e entendemos o que ela

€. Mas, de onde vem nosso conhecimento dela? Poder vir da experiéncia de
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objetos fisicos, mas a igualdade néo € o mesmo que os objetos fisicos iguais. Isto
porque as coisas fisicas podem parecer iguais para um homem e distintas para
outro homem. Existem, portanto, dois conjuntos de coisas: a igualdade e os
objetos fisicos iguais (que sdo diferentes entre si, sejam ou nao parecidas). 3) Os
objetos fisicos iguais sio menos iguais que a igualdade. Existe um sentido no
qual derivamos nosso conhecimento da igualdade dos objetos fisicos iguais, mas
como nos damos conta de que os objetos fisicos iguais sempre se distanciam do
padrio da igualdade, ndo podemos derivar nosso conhecimento do padrio a
partir de coisas que se distanciem sempre dele. Portanto, é natural dizer que
alcangamos o conhecimento da igualdade independentemente e, 0 que fazem
os objetos iguais ¢ recordar-nos deles. Este € o sentido em que nosso
conhecimento da igualdade ¢ derivado dos objetos iguais. 4. O fato de que os
objetos iguajs sao iguais, ¢ detectado pelos sentidos. Ja que nossos sentidos
sempre nos dizem que as instincias fisicas da igualdade sdo imperfeitas,
devemos ser conscientes do padrio antes de desfrutar do uso de nossos sentidos,
isto é, antes de nascer. Nao se pode dizer que tenhamos retido este
conhecimento da igualdade, porque um homem pode perceber o que conhece,
mas poucos podem perceber a igualdade de alguma coisa. Portanto, quando

esquecemos o conhecimento da igualdade e das outras naturezas inteligiveis ao
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ENtrar no corpo, ai temos conhecimento delas através da experiéncia. Ter noticia
de uma coisa por influéncia de outra é recordar.

O quadro geral pressuposto por este argumento familiariza-se com
o livro V da Repuablica. Existem universais analisiveis com precisio, e ha
instdncias fisicas que niio podem confundir- se com eles. O que a Repiiblica nos
diz € que as particularidades dos universais (as instancias dos universais) nos dé
uma doxa dos universais. Conhecemos a igualdade ¢ também todas as naturezas
cujas defini¢hes buscamos, mas existem poucas pessoas que retém seu
conhecimento pré-natal, pois sdo poucos aqueles que se dao conta do que seja
a igualdade (a razlo para dizer que conhecemos a igualdade é que conhecemos
o que significa a palavra).

Contemplando estas duas posigdes contraditorias a luz das razoes
delas emanadas ¢ & luz do Menon, pode-se dizer que o que retemos é uma
crenga verdadeira sobre a natureza da igualdade. Isto nio € conhecimento,
também naoc é um ressurgimento da visdo pré-natal da igualdade. Pois a
igualdade é algo que se pode captar abstratamente e da qual se pode dar um
logos ou defini¢do analitica, asssim que a mente separada do corpo a captou.
Portanto, sémente quando se reativa esta captagio tedrica através da técnica da
pergunta-resposta da defini¢fo socrética, € que alcancamos o conhecimento

pleno. O que faz a experiéncia reviver néo é nosso conhecimento da igualdade,
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mas a crenga verdadeira, que € tudo que retemos, até que se converta em
conhecimento mediante métodos filoséficos.

Podemos ver duas diferencas entre as explicactes que nos sio
oferecidas nestes didlogos. A primeira é que o Menon nos lembra de
proposigoes, enquanto o Fedon nos recorda de universais. H4 de se perguntar
se 0 Menon nao pretende que aquilo que retemos seja uma captagio dos
naturais universais que sdo os arquétipos dos conceitos que empregamos. A
segunda diferen¢a € que o Menon diz que retemos crengas verdadeiras, no
sentido de que tenderemos em dar a resposta correta se o interrogador faz as
perguntas na ordem apropriada e com isto nos salva da confusio. Nao ¢,
portanto, esta retengao implicita, mas sua conversido em entendimento pleno,
o que hé de se chamar recordacio. No Fedon nio se utiliza a recordacio como
conversdo das crencas verdadeiras em conhecimento. Recordar no Fedon é o
nome do que acontece quando nossas crengas verdadeiras retidas perto dos
universais sao ativadas pela experiéncia de instincias. Este sentido do Fedon nao
implica em nenhuma diferenga doutrinal. No entanto € possivel que exista
alguma diferenca doutrinal. O Fedon insiste em que ¢ conhecimento s6 €
alcancado quando se d4 conta dele. Esta énfase nos nio encontramos no
Menon. Ao falar do processo através do qual as crengas se convertem em

conhecimento o Menon diz:
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Fedon e Menon alinham-se um ao lado do outro; a diferenca é
que ainda pode existir entre os dois didlogos aquilo que o Fedon insiste dizendo
que para conhecer € necessario explicar. A passagem do Fedro (249 b-c) segue
0s mesmos passos dos outros didlogos, no entanto é mais breve e aparece™ na
sessao mitica do didlogo. Diz que todas as almas viram algumas das realidades
inteligiveis, que nenhuma alma pode encarnar-se num corpo humano a menos
que possa, mediante o raciocinio, reunir a "forma”, que estd presente em muitas
instincias (249 b). Em outras palavras, uma mente humana deve ser capaz de
abstrair a qualidade comum das instancias miltiplas. Este poder depende da
recordacio da visdo das formas que foram vistas antes do nascimento. Em
virtude deste poder de recordagio sdo estimuladas as propensdes filosoficas nos
espiritos mais sutis. E através do belo que a alma pode ser tomada pelo desejo
de repousar na visio pré-natal da realidade. Aqui trata-se do universal. E vendo

suas instancias que posso encontra-lo. Neste ponto o propésito de Platio €

43 . . . ; . .
Menon 85 ¢ "Se perguntado sobre estas coisas com freqgilencia e de maneiras diferentes, no final
pode vir a ter conhecimento sobre elas extamente como qualquer outro”.

* Fedro 249 b8: "A&L yop duvbpamov Evnbvon Ko €180g AEgopevoy, Ex moAADY tdv cioBfoewy
gig Bv Aoyiope Evvonpoiuevov. Totro Seotv dvdpimotg Exetvor & not €18y oy f woxh, (A causa
¢ que uma inteligéncia de homem deve se exercer segundo aquilo que se chama idéia, indo da multiplicidade
de sensagBes para a unidade das mesmas, A juncio destas € o ato da reflexdo. Este ato consiste numa
recordacio dos objetos que, anteriormente, nossa alma havia visto).
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explicar como a paixao sexual pode elevar a mente. O que o Fedro apresenta
como caracteristica € que o poder de generalizar se deve A visdo pré-natal das
naturezas comuns que abstraimos quando generalizamos. Deste ponto de vista,
a recordagio pode ser entendida como um modo de expressar o ponto das

distingoes fundamentais que estd inclinado em tragar o sentido comum e que

corresponde a diferencas reais que a razio reconhece entre os termos gerais.
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4.2. O espelho

a) O espelho e o conhecimento

Na elaboracdo da nocdo de conhecimento esta contida a
resposta que Platdo da aos sofistas e retdricos, partiddrios de um empirismo
baseado na aisthests, ou seja, uma critica ao conhecimento sensivel. No
entanto, entre os modos de conhecimento imperfeito, mas indispensaveis
surge a questio: como a imperfeicio contribui para a perfeicio do
conhecimento? O problema, portanto, consiste em saber como se realiza esta
conversio da visdo, ou seja: como se passa da imagem para a coisa?' E o
conhecimento geométrico que "tratando as coisas como imagens, gracas ac
processo das figuras, permite passarmos da coisa a idéia".? Trata-se da
geometrizacio da imagem. Esta geometrizacio da imagem contribui para
fixar a linguagem e os argumentos de uma nova ciéncia geométrica. A
novidade da geometria significa desmaterializacdo e desensualizacio das

noches ou ainda a "descromatizacio" das figuras.’ A figura libera um

contorno, inicialmente inseparavel da cor (Menon 75 b), ou seja, da sua

1 Fedon 73e-74a

2 YOLY, H., Le renversement platonicien, p. 194.

? ibid. p. 195.
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dependéncia sensorial e pictural. Definindo-se em relagio a nogées puras de
superficie e volume como limite do sélido (Menon 76 a: otepeo®d wépac
oy fpa €von) a figura d4 para a imagem uma residéncia geométrica, onde a
cor ndo significa nada (Fedro 247 ¢: aypdpotods 18 Kol AoynudticoTos. ).
Séo formas sem cor assim como cores sem forma que se relacionam no
Filebo, com os prazeres puros do conhecimento. As nogbes, assim
rigorosamente definidas e purificadas, nao produzem senio os prazeres do
geometra onde as figuras, superficies ou volumes estio na origem,

Assim, sem objetividade e descromatizagio a figura geométrica
pode levar a um outro objeto do qual ela é a figura pura, ou seja, um
noeton. Trata-se de raciocinar ndo mais sobre ela, mas sobre objetos aos quais
elas se assemelham (Repablica 510 d). Este procedimento contribui para que
apareca, devido & neutralidade que a figura possui, um novo tipo de objeto.
Trata-se do objeto da "realidade em si" (como por exemplo o quadrado em si
ou a diagonal em si, Reptblica 510 d-¢). A geometria €, portanto, geradora
de um tipo inédito de objetos.

O fato € que o procedimento geométrico da figuracao permite
passar da arte para a ciéncia e do sensivel para o inteligivel. "Esta passagem
faz-se no plano da natureza, supde uma leitura fisica e sugere uma teoria

Gtica do reflexo".* Joly diz o seguinte sobre esta teoria do reflexo: se

*JOLY, H., op, cit, p. 197.
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retomamos a divisdo inferior da linha consagrada as imagens e definida como
E1KQo10L uma primeira subdivisdo impde-se, é a subdivisio das sombras e dos
fantasmas ou reflexos”.” Platio diz que os reflexos se produzem na agua e na
superficie dos corpos cuja estrutura ¢ ser densa, lisa e brilhante (Republica
510 ae Timeu 71 b) que se reconhece em tudo aquilo que, na antiguidade,
podia fazer a fungdo de espetho. Por outro lado, Platdo reutiliza o tema
quando se trata (para evitar a facinagio da luz) de abordi-lo através de
reflexos interpostos (Republica 516 a, Fed. 99 d - 100 a) numa visdo indireta.
... Em todo caso a reflexfio tem por fungio tornar o sensivel inteligivel".®

O espetho €, portanto, o instrumento privilegiado do
conhecimento de si, no duplo sentido do conhecimento de si tal qual temos
no Alcebfades 132 b - 133 d, onde a questdo do "si" e do deciframento do
preceito délfico traduzem consigo o paradigma do reflexc. Assim como o
homem que para se ver tem a necessidade de espelhos, as coisas semelhantes
{Alcebiades 132 e), os olhos e pupilas de um outro refletem a imagem
daquele que olha (Alcebiades 133 ¢), da mesma forma a alma requer, para se
conhecer, de refletir-se no espelho divino (Alcebiades 133 ¢).

Este paradigma do reflexo contém todas as nogoes Oticas do

espelho, do reflexo e da imagem refletida (kdtomTpov, Epdaivecton e

’ Vera Repiblica 309 e - 510 a

®JOLY, H., op. cit. p. 197.
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eldwAov). Platio refere-se a isso em Alcebiades 132e e 133a aludindo a
objetos suscetiveis de terem a fungiio do espelho. Objetos estes aparentados,
por sua estrutura, aos objetos densos, lisos e brilhantes (Repiblica 510 a),
cuja superficie produz os phantasmata.

Esta trajet6ria comanda a teoria fisiolégica da agio da razdo
sobre o dpithumeticon através da intermediacio do 6rgao hepatico (Timeu 71
a~- 72 d). Assim acontece com o procedimento astrondmico da observacio,
derivado dos astros, principalmente do eclipse. Este Gltimo fornece um
modelo importante que joga entre o sensivel e inteligivel um papel metaférico
e paradigmatico. Na Repblica 516 a fala-se sobre o prisioneiro que chega
luz ¢ diz que aquilo que ele olhava mais facilmente seriam as sombras, depois
a imagem dos homens, outros objetos refletidos na dgua e, finalmente, o sol
ele mesmo e nio seus reflexos na dgua ou em qualquer outra superficie
(Repiblica 516 b). Portanto o reflexo precede a visio. "A visdo das coisas
enquanto tal chega depois”, como "a do sol que s6 vem no final" (Republica
516 a).

Platio considera, portanto, que reflexos e figuras sao
intermedidrios obrigatérios e instrumentos de um conhecimento indireto. Ele
propde, assim, uma teoria das "passagens' do conhecimento ¢ uma

interpretacio dialética e dindmica do dualismo.” Fazendo isso ele pode

TJOLY, H., op. cit. p. 200.
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resolver, em seu primeiro aspecto, a crise do saber, dissipar a objecao
sensualista da sofistica.® Ele denuncia as ilusaes e os paradoxos da sensagio
através de uma teoria bem concebida da figura e do reflexo como analogon de
outra coisa.’ Figura sensivel da inteligéncia, imperfeita enquanto sensivel,
mas representativa do perfeito enquanto figura, o schéma s6 tem valor se esté
ligado ao logos; € o discurso que retoma e da o acabamento a visao.

Vimos que o conhecimento nos leva da coisa 2 id€ia. Este
processo do corthecer, é um processo terapéutico que estd ligado a concepgao
de génese, mudanca. Neste sentido a Idéia nasce de uma deficiéncia e da
necessidade de superar a deficiéncia. Esta deficiéncia sdo os estados
individuais e transitérios aos quais L. Robin faz a seguinte referéncia: "néo
pode haver conhecimento se nao houver estados individuais e transitorios”. 0
Estes estados transitorios nos mostram que a relatividade da natureza dos
sensiveis ¢ ambigua e incerta.'" Esta realidade € uma petakb obowog te kol
tob uf €ivar (Republica 479 ¢), ou seja uma intermediacio. Nao ¢,
portanto, uma realidade sélida mas uma realidade cujo modo de existéncia

¢ oscilante. E 0 mundo do philodoxe (amigo da opinido), e nao o mundo do

8 Cf. Carta VII, 343 a (ainda veja-se Metafisica B2, 998 a).
% Repiblica 524 a-d, Filebo 55 -56 c, Epinomis 977c.

" ROBIN, L., Les rapports de 'étre et de la connaissance daprés Platon, p. 3.

" ibid. p. 5.



418

filésofo.!* A therapeia nasce de uma deficiéncia, mas néo se reduz a ela. Ela
supre a deficiéncia enderecando-nos para a Idéia.

A Idéia aparece nas paginas 439 ¢ - 440 d do Cratilo.”” Duas
teses principais compdem o didlogo. A primeira ¢ a de Crétilo (383 a - 384
e). Segundo ela os nomes sdo justos e precisos por natureza. Existe
naturalmente (¢pOogL) para cada objeto uma bvbuatog bpbdTng (383 a-b). A
segunda é a de Hermégenes (385 a - 427 d). Hermdgenes diz que a precisao
dos nomes é convengio e combinagio (384 d: cudfikn kol dporoyia). Mas
Socrates, considerado como jufz diz que as coisas tém uma realidade
permanente que independe de nds e a tarefa de fixar ou dar os nomes
pertence ao legislador que sob a direcéio do dialético dard a forma para cada
objeto. Mas, o personagem principal deste pequeno drama € Cratilo. Quando
ele faz alusio & teoria das Formas, ¢ o fluxo indefinido dos sensiveis
(ohoBnd) que The serve de ponto de partida. Em 439 b diz que ¢
considerando "estas realidades que poderemos aprender a conhecer” . Mas,

conhecer o qué? Conhecer sua prépria forma, pois a identidade de £130g

Z10LY, H,, op. cit. p. 107, onde fala na distingo entre filoniquia e filosofia. A primeira € a
concepeio sofistica. A segunda conforma-se com a aspiracio a sabedoria, cf. Fedon 91 a.

30 Cratilo ¢ contemporaneo do Menon e do Lutidemo {388-387 a. C.). Esta ligado ao Teeieto
¢ Parménides, mas é anterior a eles. Faz parte de uma primeira série onde o autor antes de expor a teoria
das Ydéias (a série Fedon-Fedro corresponde a 385 a 375 a. C. aproximadamente) , prepara o terreno para
tal. Cf. a introdugio ao Crétils {ed. Belles Lettres) escrita por Louis MERIDIER, principalmente 2 parte
V (La date du Cratyle. Sa place dans Tocuvre de Platon) pp. 46-48.

Y ratilo 439 d, 440 a 1-4, 440 a5 - bS. Trata-se da 1880 que aqui € considerada £180¢ ou
forma exterior, figura e designara abtd kol ootd, Frdog- 18a é uma forma imutével, sempre idéntica
do ser em st. E a forma invisivel em oposicao 2 forma visivel de ctloBnytov. Dai, € forma perceptivel por
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funda o conhecimento. Ela funda de duas maneiras, pois o conhecimento
requer uma fixacio dupla: no €idog do objeto conhecido e no £18o¢ do
proprio conhecimento. Mas o conhecer supde algo a mais que a identidade
de £180g a0 objeto. Ele quer a identidade do proprio conhecimento, pois 6
conhecemos por participagio 4 forma do conhecer.” Nenhum conhecimento
¢ possivel sem imutabilidade das formas. Para chegar a isto a idéia é o objeto
do conhecer, mas neste processo de acesso A 1déia, ela propria ¢ objeto do
conhecer. A idéia exige uma purificacic moral do sujeito através de um

processo  catartico.'

A este processo, inerente ao conhecimento,
denominamos therapeia. A therapeia é uma técnica de cura cujo processo nos
revela a intimidade eidética da forma através do vontdy e vovg”, que se
utilizam da dialética para unirem-se na defini¢ao do objeto. Na verdade nao

hd uma condenacio irrecuperdvel da ¢boLg ou da olloBfoie, mas sim um

reconhecimento de que a ignorancia é necessaria para que se inicie o processo

outra faculade que néo € chofinog, mas sim pelo ¥oug (que possui forma inteligivel). Portanto, segundo
FESTUGIERE (p. 80-81 de Contemplation et vie contemplative) o que importa € a nogio de w0 abto & EoTwy
{de ser em 5i) que tem importincia. A nogio de £180¢ € secundaria, Seu sentido é técnico como, por
exemplo em Cratilo 439 a.

> £ o caso da "maquina de tecer" Crdtile 389 b, i qual se refere como obTd dEoTv KEPKLG
{em §1) e também do "nome em si" em 389 d: kxetvo & Eonv dvopa. Na Repiiblica 597 ¢ fala-se em "leito
em st (O Eot xAlvm).

Y8 Cratilo 405 a 7, Sofista 227 ¢ 2, Fedon 69 b 9.

" Trata-se do inteligivel (vontdg) (substantivo, adjetivo) e do inelecto ou da intelecciio {(voDg)
que $30 pressupostos nas passagens das coisas para a idéia através da dialética. Entenda-se aqui a
dialética como a intengio de descobrir ou redescobrir a verdadeira natureza dos principios racionais gue,
chscuramente, reconhecemos em nosso pensamento, de descobrir a vedadeira natureza de cada um deles
em relacho a todos os outros. A este respeito veja CROMBIE, 1. M., An examination of Plate's doctrines, pp.
334-356.
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que nos levard ao conhecimento. Acontece que no interior deste mesmo
processo € que a therapeia faz sua moradia.

Neste sentido é que a cura socratica para libertar a yuyn de
sua alienacdo precisa fazé-la sentir sua prépria alienacio ou seja, descobrir
sua prépria contradigio. Assim é que o primeiro momento da therapeia
consistira em fazé-la experimentar que as aparéncias da realidade ¢ simples
simulacio e ilusdo.”® A fungiio da therapeia serd orientar-nos para fora da
narcose'”, direcionando-nos para €idoc. Na experiéncia da agio da Bepomeio
em nés, experimentamos uma duplicidade que mostra a ambiguidade
existente no espirito grego como heranga da téchne.” A téchne apresentara ao
grego duas possibilidades: o conseguir fazer e o nao fazer, o bem e o Gdl, ou
seja, estes dois polos sdo dois elementos de uma mesma realidade. Muito
mais que um paralogismo de Platao € preciso enxergar af um lugar comum do
pensamento moral dos gregos®, cujo vocabuldrio atesta que eles jamais
puderam ou jamais quiseram separar 0 bem moral do 4til, nem a virtude da

felicidade.”™ Esta ambiguidade nés a veremos, desconcertadamente, na
gu

18 Sefista 235 a (MUNTig), 236 c(Euaotikde, davtactikdg), 240 d (dmanmixoe), 234 b

1 Repiblica 523 b, 524 d. Este € o sentido do omopelv {Repiblica 524 a) que exprime a

perplexidade, o embaraco, a indigéncia e o despreendimento da alma marcada pelo estupor ou
entorpecimento frente A duplicidade e contradicio das coisas. Cf. GRIMALDI, N., Le platonisme, ontologic
de Iéchez, in, Revue de Métaphysique et Morale, n. 3, 1968, pp. 261-279.

¥ BABUT, D, Les procédés dialectiques dans le Gorgias, in. Revue d'Etudes Greegques, CV, 1992/1,

pp. 76-77.

21 Ver GOLDSCHMIDT, V., Le probléme de la fragédie, in. Questions patoniciennes, p. 124,

*% STEPANINI, L., Platone vol. I, p. 73.
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atitude de Sécrates no Gérgias™ que tanto confessa sua ignorancia como
também assume uma atitude de certeza dogmatica.”* Este procedimento ¢ um
procedimento da therapeia platonica e fundamenta-se na nociio de doenca e
de ¢appaxov (a cidade doente necessita da cura para ser justa ¢ boa com
seus cidadéos, Repiblica 610d); na nogdo de suumhokh”, pois o entrelacar
mostra cOmMo um ou mais argumentos formam um A0yog que nos encaminha
para a &pnth; na nogio de pnmig® e violéncia, pois a nocio de ardil e asticia
de- monstra que uma realidade pode ser aprendida por asticia ou pela
violéncia e ainda pela nogdo de mimesis que, mesmo sendo condenada por
Platdo (Republica 395 ¢) assumird um cariter terapéutico quando ligada ao

sentido demitirgico da produgio do bem.*

b) ..APOCOLC® TO PAPUOAKOV TT] KEPAAN

Na Odisséia XIX, 457 ha uma passagem em que Ulisses tendo

ido & caga, € ferido na perna pelas presas de um javali. Os fithos ¢e Autdlico

** Girgins 453 b, 455 b, 458 a, 473 b.

2 BABUT, ., op. cit. p. 62.

%> Sofista 240 ¢, 295 c.

6 Ver acima nosso estudo sobre Vieldncia ¢ asticia em Platio.

*Vero primeiro capitulo de nosso estudo sobre o demiurgo e as tehnai em Platdo. Cf. ainda
Republica 597 e, 5994,

28 ; L1 .
Carmides 157 b estou pronto a te oferecer o remédio que curard tua cabega.
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socorrem-no, estancam o sangue e "proferem palavras mégicas”. Este rito
terapéutico diz respeito a uma férmula verbal de cariter migico, com
contetdo varidvel e recitada diante do doente para conseguir a cura. A encpd
pode significar encantamento, conjuragio, enfeiticamento e ainda um
ensalmo ou maneira de curar através de paliativos e preces. Temos o sentido
de conjurar quando predomina uma intencio imperante ou coativa. O
ensalmo € quando a intengio ¢ impetrativa ou suplicante.

Platao fala com sobriedade a estas £mwd"), quando se refere s
parteiras que sabem aliviar as dores de parto através do recito de "ensalmos"
(Teeteto 149 d), ou entdo quando enumera vérios recursos terapéuticos do
médico grego na Republica 426 b.* A pratica magica diz respeito & expressio
de uma atitude de afronta moral e intelectual. Assim acontece no livro Il da
Repuablica. Adimanto discursando a favor do viver injusto menciona
charlatdes e adivinhos que tentam persuadi-los (neiBovowv) de que tém o
poder (mopo odict dbvoypig) outorgado pelos deuses devido a sacrificios e
encantamentos (Ex 8ed@v nopilopnévn Busiaig te Kol Emwdoie), de curar
por meio de prazeres e festas, qualquer crime (1 &diknud) cometido por ele
ou algum de seus antepassados.” Mas, nas Leis o ataque s epodai magicas é

mais duro. Diz o texto:

2 otre dappoca obte Aoboeig obre wopol obd' ab Erepdol abtdr obde mepronto ..

30 Repriblica 3641 89, 364 ¢ 1.2,



423

- TV OVBPONOY YoKaywYDot uiv modlovg 1ov Ldvtwy, Tobe 8t
TEBvEmTag ddoKkovteg T8 Kol ebyole Kol enwdaie yonteovvtee,”!

A estes cabe serem presos, e os adivinhos {(pdvtig) e os
TEPUTOOKONOG (intépretes de prodigios) que agem através da Emwdoic sido
condenados 4 morte.*?

Nas Leis 906 b fala-se em weiBovowy Bmmeiae Aoywmy kol kv
ebrtaiong oy Enwdals, ou seja, hd uma "persuasio através de palavras
adulatérias e oragGes que encantam”. Neste caso a Enwdoli é "tirar proveito,
ter mais que os outros” (TN TALOVESIOW) e isto € um voonua (doenca 906
¢ 1-4), Esta doenca para o corpo“é a peste, mas para a cidade € a adikion.”

A pégina 290a do Eutidemo nos introduz no campo de
utilizacho metafdrica ou analégica do vocabulo. Sécrates propde uma
classificacio dicotémica da arte das Emwdol. Em seu sentido estrito esta arte
consiste em encantar serpentes, tarantulas e escorpites. O outro sentido é o
dos fazedores de discursos (Aoyomotol) referindo-se aos juizes, aos membros,
a assembléia e & multiddo no sentido de encanté-los e acalma-los. A palavra
do orador habil € causa de encantamento ou de feitico (keAnotg) e por isso

pode-se dizer que sua arte € inspirada pelos deuses. O termo epodé pode ser

31 ; o .
Leis 909 b: ... desprezam os humanos a ponte de captar os espiritos de um bom nimero
entre 0§ vivos pretendendo que eles possam evocar 0s espiritos dos mortos ¢ prometendo seduzir até os
deuses, que enfeiticariam por sacrificios, oragbes e encantamentos.

32 1 eis 933 d-e.

c W . . - e , .
£v Ok mMORECT Kol ROALTELNLE TOUTO abtd, PALOTL HETECY TLOTIOREROY, Adikiow.
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legitimamente aplicado a ativides humanas que possuem outro sentido que
tratamento magico de feridas ¢ doencas.?

No Gorgias, Calicles defendendo a lei do mais forte
considerard que todo trabalho de persuasio ¢ indtil para o homem forte, pois
ele se rebelaria e acabaria com os sortilégios, seducdes, ensalmos e leis
contrarias a natureza (484 a). No Fedro depois de referir-se ironicamente 2
arte oratoria de varios sofistas, constata o poder verbal de Trasimaco
qualificA-0 como Gwfp YEYOVEY, KOt ALY, Gpytopévolg ETGOWY, KNAELY,
wg Eon SwaParliew te kol dnolicacbor StoBoldc oBevdn (267 d:
homem que se mostra superior por colocar a multidio em firia e, em
seguida, acalma submetendo-a aos seus encantamentos). No Teeteto (151 ¢
1) Socrates chama sua arte de persuadir através da palavra, uma maiéutica
(Iipocepov oby pe mpdg ue dg npdg potoe LOV Kol abTdY uoevtLdy)
¢ ainda em 210 b 8 pergunta-se:

Otkovy TabTo pév mavio f poneveikn huly teyvn dvepiolid dnot
veyevioBot kol obx &k tpodiic®

3 Considerando-se que o Enfidemo pertence ao periodo que vai da fundacio da Academia (387
4. ) até a segunda viagem a Siracusa (366-363), vemos que 0 pensamento de Platdo se faz cada vez
mais abserato. O estilo se fixa ¢ depura, principalmente contra as faldcias dialéticas dos sofistas. Quando
se yefere, portanto, 3 Brwdn Platio estd aludindo 2 capacidade de enganar através de palavras, fazendo
crer naquilo que nao existe. Isto € uma doenca.

* Estamos ainda em alguma gestagio e dor de parto em relacio a ciéncia, ou jd nos
libertamos?
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Vemos assim um elo entre a &nwdn das parteiras e o trabalho
das parteiras. A Endn das parteiras ¢ a majéutica. Utilizar-se bem das
palavras provoca a gestacio. O Carmides e as Leis sio nossos exemplos.

No Carmides, ap6s uma introdugio onde Sécrates conta que
voltava da batalha de Potidéia (153 a - 155 b) encontra-se com Carmides e
aceita curar sua dor de cabeca (155 €2, 155 bl1-6)%. Sécrates conhece o
remédio eficaz contra dor de cabeca.”” Trata-se de uma planta que junto a
uma &7dn pode curar. Diz o texto:

ey £ ¢UhAov Ty Enedh 8& Tig BNt 16 dopudike £in, iy €1 pEv Tic
enddoL dpa Kol ¥pRTo abTd, TOVIARACY LYIG TOT 10 HEPHOKOV
dnev 3¢ the Enwdng obdey dderog €in 100 dOALov.®

Vemos que epode é um substantivo que junto a pharmako
adquire um poder ou virtude terapéutica. Para explicar isto a Carmides, ele
lembra que os bons médicos curam através de um regime adequado a
totalidade do corpo (draitong Ent mav 10 odua, 156 c8). Socrates diz que

aprendeu esta técnica no exéreito (G1patidg, 156 d 5) através de um médico

tracio que havia sido discipulo de Zalmoxis. Este médico dizia que a "alma é

3{)Esta batalha aconteceu em 432 a.C. A cidade de Potidéia, colonia de Corinthios, tinha

entrado na confederagiio dtica mas recusou-se a cumprir certas exigéncias atenienses e foi cercada por
estes. O exérdto ateniense, comandado por Calias foi vencedor, mas a batalha foi de muitas perdas para
o atentenses (cf. Tucidites 1, 62-63). Ver nota 1 p. 33 da traducio do Carmides feita por A, CROISET,
ad, Belles Lettres,

3155 bl: kdAer Xappidm, ..., 155 b 4-57 Evayydg 1ol Edm BapbvesBol T thy kepodsv
Ewbey dotdpevog (Vi chamar Carmides, ..., Ele me dizia a pouco que estava com dor de cabeca)

38 s . . -
"E uma planta 4 qual junta-se um encantamento, este encantamento junte ao remédio
tornava-o poderoso...",
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a fonte de onde escorre para o corpo e para ¢ homem todos os bens e todos
0s males, era portanto, necessério antes de mais nada, atacar a fonte do mal
para assegurar 4 saude da cabega e de todo o corpo. A cura (BepameecBot)
da alma (8¢ T yuyiw) sao certos encantamentos (Enwdoiic).* Mas em que
¢ que consiste as Enwdaic? Elas consistem em Tode Adyou lvon TOUG
KatAOUG, ou seja em palavras que sio belas. Possuindo tais palavras as almas
(yoxote) conseguem a sophrosine (cwdpoctvny) e daf é facil dar satde 2
cabega e a todo corpo (THY Dyleww Kol tf) Kedad) Kol 160 dAA® ShUATL
mopilew, 157 a7 - 157 bl).

Essa eficacidade depende do uso conjunto do ensalmo e do
medicamento vegetal. Para que a planta seja remédio (¢pdppakoy) e possa
curar € necessario o ensalmo (155 e).No entanto ha um erro muito difundido
entre 0s homens qual seja o de querer fazer a distingio entre médicos da alma
e do corpo ( 157 b ..100tEoTiv 10 dudptvua mepl toig avBpdnoug, BTt
KOPLG EKUTEPOL Crodpoobng T8 Kol LYLElog 1 Tpol TIveg EMy E1poboW
glval. A pratica do ensalmo deve ser anterior 4 administracio do
medicamento ( 155 e7: &vev 8¢ 1rg Enwdhg oLdEY BoeAoc £in 10V
$OALOY - sem a epode o remédio ndo funciona). Ainda em 157 b2-7 diz-se

que:

3 156 67 - 157 a7.



427

D GOPUOK® ToUTY UNBEL OF MELCEL THY Civesd KedoAfv Bepametew,
0¢ &v uf Y yuxly mpdTor mopdoyn TH Enedn brd oov
Bepomevbnvar. Kot yap vbr, E¢n, tobTEcTiv 10 dpdptnue mept 1ovg
Gvbpwrovg, 0T ywpis Exartepov cwdpocTING Te Kol Lyletag 1otpd
Tweg Emyepovow givon: i

Vemos, portanto, que a therapeia realiza-se num processo onde
o pharmakon € ndo somente 0 medicamento mas também a palavra em forma
de epode. Assim, a epode néio poderd ser terapéutica se o enfermo nio oferecer
sua alma (157 ¢3: w1y oyt TpRTov TOpocy e ENQoat) a quem for trati-
la, |

A epode terapéutica é Adyoug KaAoUg (157 a5), pois produz
na alma a cwdpootLYN, mas a posse da sophrosine € condicio prévia para a
acho terapéutica da epode. Sécrates diz que ele pode dar o "remédio para a
cabeca” { trg kedarfic ddpoxov (158 ¢), mas o encantamento devera
preceder o remédio (Enqotéov mpd the 1oL Paprdkov dbceweg, 158 ¢2-3).
Assim , a sophrosine é a aciio curativa (therapeia) da epode, considerada como
logois kalots. Aquele que oferece sua alma (paraskhein) possui a sophrosine. As
varias definicdes de sophrosine aparecem gradativamente ao longo do texto.
Em 159 b ela aparece como o fazer tudo com boa ordem e tranquilidade, em
160e sophrosine é sensibilidade ao pudor, em 161b € cada um faz o que Jhe é

préprio, em 163e € a pratica do bem, 164d diz que ela € conhecimento de si

40 o vm - N "
"Nao te persuadas de curar sua cabega enquanto ndo tiver confiado sua alma a aclo salutar
do encmtamento. O erro difundido entre os homens, dizia, € de querer realizar uma cura separada da
outra”,
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mesmo, na pagina 166e ela apresenta-se como sendo a tinica que entre todas
as ciéncias tem por objeto a si propria e as demais, 169a ela é a céncia da
ciéncia e da ignordncia. Mas em 175b Sécrates confessa-se derrotado e
incapaz de descobrir a que o legislador da linguagem designa por sophrosine,
Ademais, em 175d diz que a sophrosine nio serve para nada. Mas, Socrates
prefere assumir uma posicdo de um "mauvais enqueteur” e diz estar
persuadido de que a sophrosine é um grande bem (cwépocbvny péya
ayabov, 175e6).

Carmides, no entanto, entrega-se ao mestre. Acredita na
bondade e na utilidade da sophrosine, mesmo que sua razao nio seja capaz
de demonstra-la. Confessa ter necessidade dela (176b). A relacio entre a
sophrosine e a epode estabelece que as dvvdipeig da Emwon é natural e inerente
a palavra quando esta é idénea e bela. O texto das Leis onde aparece
EmwdT] mostrara este esfor¢o de racionalizacio feito por Platio.

Nas Leis, encantar com palavras {(Engdeiv) corresponde ao
significado de utilizar a expressao verbal na sua eficacidade persuasiva. Em
837e o ateniense propde-se encantar Clinias; em 944b a utilizagao do sentido
de persuadir também € empregada para epadein. Na pagina 7734 utiliza-se
epadein no vocabuldrio matrimonial no sentido de que a palavra eficaz podera

bem educar os filhos. Em outras ocasides utiliza-se epode para designar todo
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recurso verbal que serve par educar os jovens. Assim temos as paginas 65%;
665¢; 670e; 812¢.

A expressdo koAo Aeyovtag ravia (dizendo todas as coisas
belas) coincide com o Carmides 156d - 157a. Fla se refere & funcio
persuasiva e a ordenagio de pequenas coisas (cpikpav dvta, Leis 903 a). As
pequenas coisas sao mais diffceis de ver, mas s&o mais faceis de administrar
e dominar que as grandes { Opow P&V OV AKOLEW T CUIKPOY QAELGDTEPOY
T o0 peyddae). Estas “pequenas coisas” sio detalhes (tov ouikpav, 902 a)
tais como a ignorancia (dog dyvoovvtog ... 8t° &yvowaw apeiotviog, 902
a 7-8), a covardia, a preguica e a indoléncia (901 e 5ss.). A therapeia deve
considerar em processo os pequenos detathes para estabelecer a cura. Em 902
d 1-4, fala-se que 0 médico 1ttp® encarregdo de curar (Tt Bepamebe) deve
considerar, além dos grandes conjuntos (TOV HeEV peydimy entuedeiodal),
os detathes e as partes (T@V UOplwy dEKAICULKPDOY GueAovvtl), Estas
“partes pequenas ou detathes” também fazem parte da persuaso. A pagina
903 a 12-15 diz que a discussdo {helréyBor) obriga ou forca (@ ye
pralecBor) através de argumentos ou razdes (Toig AOYOLS) a encontrar o
erro ¢ a reconhecer a verdade (bpoloyelv abtdv unAtyew opbag).
Reconhecer o erro (ou a doenga) leva ao conhecimento.Este reconhecimento

do erro faz parte da therapeia . A therapein utilizando-se de detalhes elabora

uma argumentacio que considera persuasiva. Esta argumentacio evidencia
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que o mytho é uma “encanta¢do” ou “persuasdo”.* A utilizagio que Platio
faz do mythos merece atengho pois, apés Homero, mythos nio mais significa
pensamento, julgamento ou adverténcia, mas um recito, conto, legenda ou
fabula. Esta mudanga explica-se “pela passagem que se verificou pela
diferenciagiio da irrealidade que se infiltra na nogio de uma narrativa com
diversos acontecimentos dificeis de verificar e faceis de deformar”.* Joly por
sua vez acrescenta que 'a imaginacio daquele que narra, atravessando a
realidade narrativa, impée-lhe um aparéncia de irrealidade que ele ndo mais
abandonard”.” Na verdade, estabelece-se uma separacio filolégica entre o
fato e aquilo que se falou. Mas, existem afinidades entre a categoria das
palavras e a do pensamento, entre a narrativa e sua demontracgdo. Frutiger diz
que “de um mito a dialética faz um logos”. Para Platio o mito ndo mais é um
procedimento brithante da oratéria. Ele ndo mais ¢ fabula ou ficgdo. Toma-
se, portanto, uma narrativa que mostra aquilo que o logos demonstra, Quer
se trate de seu passado ou de seu futuro, os homens devem encontrar no mito
a seguranga patética de uma realidade de origem e de destino,
subvencionando a racionalidade de uma certeza antes enraizada na filosofia.
Estabelece-se, portanto, uma troca entre a esperanga e a convic¢io, entre a

narrativa mitica e o logos filoso6fico. Dai p{)dermos dizer que o argumento do

Y EDELSTEIN, L., Function of the myth in Plato’s philosophy, in. Journal of the History of ldeas, X,
1949, pp. 463 ss.

*2 FOURNI ER, H., Les verbes dire” en grec ancien, p. 216.
* JOLY, H., op. cit. p. 335.
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mito longe de reconduzir o processo da filosofia na fantasia contribui, a0
contrario, dando ao logos filos6fico a diferenciacio de uma narrativa na qual
se mistura sempre o imagindrio e 0 verdadeiro, o ficticio e o racional, o mitico
¢ o tedrico, dando uma visdo original e real do mundo politico. O mito move
0 animo & receber aquilo que a raziio do homem nio é capaz de demonstrar
com argumentos logicos. Nisso estd o valor da epode. O homem aberto 2
palavra da epode sofre uma modificagio real e efetiva em sua vida

A modificagio consiste na producio da sophrospne. O texto do
Carmides 157 a 5-6 diz que o “remédio da alma sdo as enwdoic. Estas
consistem em belos discursos que fazem nascer na alma a sabedoria £x &tV
ToOoUTwY AbYwV EV TOLG YLKl cwdpoctuny EYyivecsBol . Sob o efeito
da palavra, a doenga (dor de cabega) é serenada ou seja: “sofroniza-se” (se
nos € permitido o neologismo). A epode atua gerando a sophrosyne e 0 homem
que a possui € pokaplov (pokdprov ewvet og, Carmides 175 e). Mas, para
que a palavra seja therapeia (ou seja, persuasiva, ardilosa e oportuna) é
necessario que se ajeite ao doente. Do ponto de vista da agio terapéutica
(therapeia) o logos do médico serd kalos quando seu conteido e forma
estiverem corretamente sintonizados e organizados & especifica situagio da
alma do doente. A satde para Platio é, portanto, algo mais que a eukrasia dos
hipocréaticos. No Timeu 24 ¢ Thy ebkpaciov refere-se a uma "harmoniosa

mistura”. O termo enkrasia (boa mistura) explica fisioldgicamente o estado de
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satde. Sera também empregado por Aristételes.* O conceito que este termo
expressa € o entendimento da realidade interior da satide, ou seja, os estados
relacionados & doutrina humoral. Tanto isonomia quanto eukrasia significam
o "reto” equilibrio fisiologico da satde que exige que as dynameis estejam
equilibradas ou temperadas entre si; portanto que nenhuma domine sobre a
outra. O equilibrio (eukrasia) gera satde e a satde permite que 0 homem
realize seu B10g, ou seja, sua vida no mundo na medida em que ele é capaz
de construi-la. A perda da eukrasia leva o homem a um estado mérbido: a
doenga. Platdo procederd, em sua therapeia, “pros to Hippokratei”, além de
Hipécrates. A sadde do homem requer nio somente um “cuidar”da eukrasia
somdtica. Ela requer que a Wwuyxf possua um sistema organizado de
persuasdes ou convicgdes (peithd) e de virtudes intelectuais e morais {(aretai,
Fedro 270 b). Requer a sophrosyne que Sécrates deve produzir na alma de
Cérmides. Quando 0 homem goza de sadade sua eukrasia descansa e floresce,
enquanto conjunto de habitos anfmicos. Mas a desordem corrompe a mescla
de humores e poténcias corporais que € a eukrasia e impede que os
medicamentos possam exercer sobre o corpo toda agio terapéutica de que sio
capazes. Tal é o sentido platdnico e real da palavra da epode sobre a

administracio do pharmakon.

44 De part. an. I 12, 673 b, D¢ gen. an. 744 a.
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Quando se trata da physis do homem a satde, vida ko
" ¢pOow, também deve ser vida kot eVt ou atividade psicossomatica na
qual as crencas fundamentais da existéncia (genérica e individual) sdo
realizadas conforme uma ordem. Nesta ordem evidencia-se a mistura entre
doenca e satide (Republica 618 b, 1a8¢vboorg, wadtyietong pepiybor). A
satde nio & indiferente i relagio do homem com a palavra ou 3 Enwdn . E
por isso que o Aoyor xaAol do médico € uma operagio demdnica, pois
segundo o Banquete 203 a4:

KOl O UEY REPL TG TOWRDLTR coddg Sapbviog dunp, & 8& dllo T
sobdg GV ) mepiteyvac A Ewovpyiae Tde, Bovoucoe®

O fato de o homem ser considerado doupbriog dvip da-the
uma carcterfstica segundo a qual seu conhecimento organiza-se também a
partir da persuasdo (nertw). A entrega de si (nopéxery, Carmides 157b-c e
176b) com que Carmides faz frente & Emwdn socritica é conseqiiéncia desta
vida xatd tevtdd. et para Platao é a faculdade ou talento de persuadir,
elogiéncia persuasiva que age sobre alguém enquanto sujeito da agdo de
persuadir (Reptblica 327 ¢, Gorgias 453 a, Eutidemo 272 ¢). A posicao de
Platio € de que ndo se pode descartar a persuasio como algo inGtil. No Fedro
260 d fala-se numa we1Bewy VT, a arte de persuadir. Esta arte pode ser

distinguida entre verdadeira e falsa persuasio (Fedro 261 a). A verdadeira

45 T . ;
Banguete 203 a4 Aquele que € sibio sobre todos estes assuntos € um homem demoniaco,
enquanto que aquele que € sabio sobre outros quer se relacione &s artes ou as profissdes, nio é senao
um Operario,



434
persuasio ndo € briga verbal com o interlocutor, mas uma intencio de
conduzir sua alma pelo caminho da verdade. Trata-se de uma 1&yvn
yryayoyla (Fedro 261 a9). Nas Leis, Platdo desenvolveu esta idéia da
persuasdo verdadeira (659 d-e) convertendo-a numa espécie de técenica
educativa baseada na empdoitalg wuyaie (encantagdes da alma). Além
disso, Platdo emprega o conceito de persuasio em Timeu 48 a. Nesta
passagem ele diz que o universo foi engendrado por uma combinagio da
necessidade e da inteligéncia BE oawdvkng Te xoivob CULOTACEWS.
Dominando a necessidade, a inteligéncia a persuadiu para que orientasse
para o melthor a maior parte das coisas que nascem. Desta maneira o

universo se forma através da submissio da necessidade a4 “persuasao

razoavel” (neibovg Eudpovog).*

Vemos que a persuasio depende da
capacidade transformadora ou encantadora da palavra (Enwdf). A palavra
quando utilizada enquanto ®etbug pode provocar mudangas e transformgdes

em quem escuta, ou seja, o falar tem lugar na deliberacio da assembléia”

(Afyeton 88 kol mept Snpmnyoptag, Fedro 261 b 5).% Para a 8epaneia a

%0 adjetivo Eudpmv significa consciente de si mesmeo |, prudente, discreto, racional e razodvel. Sobre
a passagem do Timeu 48 a hi de se considerar TAYLOR, A, E., A commentary on Plato’s Timagus, pp. 303-
305; CORNFORD, F. M., Plat’s Cosmelogy, pp. 139-177 ¢ ainda MORROW, G. R., Negessity and
persuasion in Plate's Timaeus, in. Philosophical Review, 59, 1930, pp. 147-163. Nio entraremos em
pormenores, basta-nos considerar que para estes autores a necessidade nfo é um conjunto de leis
segundo as quals as coisas sdo ordenadas. A persuasio intervém porque a necessidade representa um
erro. A necessidade por si néo pode, portanto, conduzir & ordem. A inteligéneia deve intervir para que
tudo transcorra bem {segundo o melhor). A inteligéneia persvade a necessidade para que tertha menos
CYrOs.

* "Saber falar & poder dizer tudo e deliberar ¢ deliberar acerca de tudo, j4 que a esfera do piblico (do
deliberdvel} se encontra no cruzamento de duas publicidades, a do dizivel e a do politico”, WOLFF, F.,
Filosafia grega ¢ demecracia, in, Discurso, 14, 1983, p.37.
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palavra deliberativa € a que cura. A cura tanto é considerada enquanto poder
médico sobre a enfermidade, como poder da palavra sobre a vida pessoal e
comunitaria do homem. Neste sentido a Erdf persuasiva corresponde 2
aquisicio de uma competéncia que da acesso ac poder. Este poder significa
a Bepameio. Aquele que possui a palavra, tem o poder (§bvaptg) curativo.
Este poder é terapéutico porque ele é maiéutico (Teeteto 150b - 151c¢).
Através deste poder, a palavra enuncia a coisa concebida numa espécie de
interiorizagdo da exterioridade. Pela palavra que o denomina, o mundo nos
torna fntimo.® Ela exterioriza a intimidade quando manifesta a interioridade
das coisas. “A palavra torna-se um poder, uma forca, uma acio”.* Neste
sentido ela é uma realidade natural, uma parte da physis. "Quando Hesiodo
{Teogonia 80 ss) celebfa a soberania do homem estreitamente articulada com
o poder soberano de Zeus, ele desenha o retrato do rei ideal que transforma
a justica em sentencas honestas. Este rei recebe das Musas o dom da palavra:
“de seus labios s6 escorrem palavras doces”, “sua lingua € um orvaltho
suave”.”® Este rei sabe encantar e seduzir “carregando os coracbes com

palavras apaziguantes”.”' Em nome deste “poder” a palavra pode tornar-se,

# ¥ de SAUSSURE diz que falar "nao passa de um instrumento do pensamento e niio existe por si
mesmo”. A linguagem, portanto, “tem um lado individual e um lado social, sendo impossivel conceber
uim sem o outro”. Cours de Linguistique générale, (citamos pela tradugio brasileira editada pela ed. Cultrix)
p. 16,

* DETIENNE, M., Les maitres de la verité dans la Grice archaigue, p. 54.

* Ibid. p. 72.

" HESIODO, Teogonia 80 ss.
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para quem a utiliza, uma mentira. Assim ¢ que o Adyog € mhove™, ou seja,
“duplo e ambiguo”.”® A palavra, portanto, é poderosa, seu poder nio é
somente orientado para o real, ele € poder sobre o outro. Sua seducao pode
tornar a ilusdo uma realidade, o logos pode impor objetos que parecem
relidade, mas na verdade sio imagens. Na verdade pode-se dizer que a
palavra tem um poder terapéutico quando o fazer coincide com o saber
sexvir-se daquilo que se faz. Este saber permite a procriagiio ou geragio da
cura.” Bste poder ao qual fazemos referéncia nfo é a koAoxewx (Gorgias 463
b) do retorico. Na verdade o poder que 1e1be exerce sobre os outros repousa
na ilusdo que o poder das palavras tem sobre as coisas. Este poder da palavra
curativa constitui-se um pharmakon. Entenda-se pharmakon enquanto remédio,
a palavra passa a ser a racionalidade transparente da ciéncia, da técnica e da
causalidade terapéutica. Mas assim como € remédio, ele também € veneno:
“nao existe remédio inofensivo. O pharmakon nao pode ser simplesmente
benéfico™.” Primeiro, porque a virtude de um pharmakor n&o impede que ele
seja doloroso.®® Segundo, pois além da dor que provoca, o remédio

farmacéutico € essencialmente nocivo porque é artificial.”” O pharmakon

52 Cratilp 408 .

2 *Degta ambigiiidade fundamental temos duas onclusdes: por am lado o mestre da verdade €
rambém mestre da mentira. Possuir a verdade, é também ser capaz de enganar®, DETIENNE, M. op. cit.
p. 77.

** Banguete 206 b.

> DERRIDA, |., La dissémination, pp. 112-113.

% Protdgoras 354 a, Fileho 46 a, 45 e.

*7 Platic segue a tradicio médica dos médicos de Cos, cf. DERRIDA, |, op. cit. p. 113,
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contraria a vida natural. Platio acredita na vida natural e no
desenvolvimento da doenga. No Timeu (89 a-d) a doenca natural ¢é
comparada a um organismo vivo que ¢ preciso deixar se desenvolver segundo
suas normas e formas, seus ritmos e articulagdes especificas” ® Pervertendo
o desenvolvimento normal e natural da doenga, o pharmakon é inimigo do ser
vivo em geral, seja ele sdo ou doente. O pharmakon é therapeia no momento
em que a palavra néo se dissocia de eidos no processo maiéutico.” O eidos
responde & questdo de saber com que uma determinada coisa deve ser
relacionada para ser ela mesma, portanto para poder receber seu nome e,
daquilo que ela pode receber e suportar sem deixar de ser ela mesma. A idéia
€ a¢ho de eidos sobre a coisa. Além deste cardter “"farmacéutico” da palavra
terapéutica deve-se considera-la, ainda, como cvunioxf} {(arte de ligar,
religar, entrelagar). A palavra é ligagho (Sofista 251 d-e) e Platio assim
considera expondo as exigéncias eidético-linguisticas de uma mistura regulada
(Sofista 251 d). A malha linguistica desta mistura, onde as coisas, as
esséncias e os discursos se organizam chama-se cvunioxf,. Segundo a
ovundokn “falar é tecer com as palavras”.® Esta metéfora pode significar

“tramar”, portanto designar a armadiltha, exprimindo malicia ou asttcia

53 . o

“ibid. p. 113.

¥ "Et seul eidos peut donner liew i la repetition comme anamnese ou maieutique, dialectique ou
didactique”, DERRIDA, ], op. cit. p. 195.

“LOUIS, P., Les metaphores de Platon, p. 80,
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(HTmg - Bohog).” Esta trama, segundo o modelo das técnicas de purificacio
e tecelagem metaforiza os procedimentos de composicio e de sintese (Politico
281 a). A isto atrela-se a definicio platénica do loges enquanto
“entrecruzamento” ou “entrelacamento’de palavras (Teeteto 202 b) ou
“entrelacamento”de palavras e verbos (Critilo 431 b-c, Teeteto 206 b, Sofista
262 a, VII Carta 343 b).

E no sentido da trama que se deve entender as relagoes de
participagao, de mistura e harmonia daquilo que constitui o objeto da técnica
dialética e da filosofia.”” “Assim esboga-se a questdo da adequagio entre as
ligagbes ontolGgicas referentes as coisas ou esséncias e as ligagbes que
reproduzem as articulagbes no plano do discurso™.® Isto significa que a
cLUTAOKT realiza a jungio da ldgica e da linguagem. Platdo da a palavra
estruturas logicas (nomes, verbos,sujeito, qualidade, afirmacio, negagio) a
partir das quais poder-se-ac realizar todas as operagdes da linguagem.
Acontece, porém, que estas operagdes ndo sdo um fim em si, suas
determinacbes sfo infinitas ou qualificam-se ilimitadamente. * Este principio

de infinidade determina a totalidade dos sujeitos que fazem a atribuigio do

®1Cf. DETIENNEnne, M. et VERNANT, J. -P., Les ruses de Pintelligence chez les grees | pp. 30 ss. Sobre
a palavra strophaios dizemn que que € o sobrenome que os gregos dio ao sofista que sabe entrelagar
{sumplekein) e desviar (strephein) os discursos (logoi) e os artificios (mechanai}”, p. 50. "Tecer (plékein)
e dviar (stréphein} sdo palavras chaves de seu vocabuldrio”, p. 49.

82 Sofista 253 b-e, 254 b-d, 258e - 259 b.
?3 JOLY, H., op. cit. p. 178,
 Sofista 251 a-b.
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ser (Sofista 252 a). Assim sendo, a palavra enquanto CLURAOKT ndo mais €
um produto de convencbes mas um instrumento ao servico de uma
terapéutica, ou seja, de uma verdade exterior ¢ superior a ela. Ela esta,
portanto, a servico de uma esséncia. © Isto significa que existe uma
linguagem do ser, ou seja, o ser ¢ articulavel e exprimivel. O logos €
indissociavel do pensamento. “Falar é manifestar seu pensamento pela voz
utilizando verbos e palavras”.* "O pensamento e a linguagem sio uma tnica
coisa, ..., aquilo que chamamos pensamento é um didlogo interior da alma
consigo mesma e que se produz sem a voz™.” A palavra (logos) pode ainda ser
considerada enquanto atividades cientificas, de enumeragio, quantificagao,
etc. O logos sera neste contexto, a razéo da coisa e produzira a sintese de seus
elementos (Teeteto 206 a - 207 a). Assim a ousia serd tanto um composto
(207 ¢) quanto um componente (206 d, 207 b-¢). Qutra caracteristica do
logos ¢ aquela que define o poder de produzir um sinal que distingue de todos
0s outros o objeto da busca ou pesquisa. (Teeteto 208 ¢). Em outras palavras,
Teeteto dira que “apreendendo-se a diferenca que separa um objeto
particular de todos os outros, apreender-se-4 a definigio”(Teeteto 2084d). O
fato é que temos uma dupla relacdo: do conhecimento com a palavra e da

palavra com o ser. Esta dupla relacio demonstra que tres termos se

® Critilo 388 b-c.
% Teeteto 206 d.
“7 Sofista 236 ¢.
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interpenetram: conhecimento, palavra e ser. A palavra manifesta uma
interioridade pela qual a verdade é revelada. Esta manifestacio da
interioridade € uma atitude terapéutica e depende exclusivamente da
maicutica. O logos maiéutico leva-nos a razio da coisa através da produgio de
um sinal que especifica a identidade do ser. Identidade que é revelacio
verdadeira de si. Abertura de si em direcio ao outro. O pharmakon e a symploké
estdo relacionados entre si, pois manifestam uma Bepomeic através da
palavra. O testemunho do mito e sua posterior evolugdo no interior da
cultura grega mostra quando o mito néo mais pertencerd ac ToAN0g A6YOS,
mas a uma racionalidade que expressard uma técnica de cura pela palavra,

A cura depende de buscar e de encontrar a identidade do ser.
O logos maiéutico fornece a identidfade do ser enguanto abertura de si, o
processo mobilizador desta abertura € o desejo. O desejo é a busca ardente
da verdade. A alma deseja a justica. EmiBupieiv e Epow estdo em harmonia
quando possuem a fungdo de afirmar o saber sobre a ignorindia, a justica
sobre a injustica. Este envolvimento do desejo e do amor dard ao yvm6y
coirdy o significado de conhecimento fundamental. E daf que os saberes e
as realizagOes politico-institucionais encontrardio sua razio de ser; pois as
almas sabias sdo aquelas que desejam, amam e zelam pela busca da cura, e

nisto consiste a técnica da cura pela palavra, Esta técnica da cura pela palavra
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implica num conhecimento da natureza humana que se fundamenta no

desejo.
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4.3. DESEJAR E AMAR EM PLATAO

Desde os primeiros didlogos, Platdo ndo se mostra unicamente
o filésofo do voug e do Adyog. Desde o Alcebiades até o Gorgias, na sua
busca da aperfy, da codia, da £LICUPONE, VEMOS que a0 MESTNO tempo
que sua reflexio volta-se para a importincia da razdo, ele focaliza o
desenvolvimento de sua teoria para a importancia das poténcias afetivas
da wuyf. As tendéncias do homem ¢ a afetividade terio um papel importante
nos didlogos da maturidade. Utilizamos aqui, basicamente, trés didlogos: o
Gorgias, o Alcebiades e o Lisias. Neles buscamos os tracos que caracterizam
o desejar ¢ 0 amar.

Numa primeira etapa vemos, no Gorgias, que EmBupeiv
vincula-se 3 ambiguidade da figura do retérico e do tirano em contraposicao
3 existéncia de uma aglio justa e verdadeira. Para Socrates o desejo nao €
fonte da intemperanca e licenciosidade, mas sim busca ardente e diuturna da
verdade. Busca em que o desejo nio se torna traico ou poder de um sobre
0 outro.

No Alcebiades vemos a elaboragio de uma questao

fundamental que € a determinagao de dvpwnog pela yuyf. Objetivamente
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podemos estabelecer que ja no Alcebiades a concepclo da natureza humana
nio é definida ou determinada de maneira intelectualista. A declaracao de
amor e a auténtica maneira de amar, temas que abrem e fecham o didlogo,
acenardo muito mais para a paixdo de Socrates do que para um saber
intelectualizado.

QQuanto ao Lisias, e seguindd a mesma perspectiva, veremos
que todo "desejar” esté no eixo da reflexao sobre a amizade e que 0 homem
que sabe tem desejos fundamentados (Lisias 210c). Assim, desde os primeiros
didlogos ha um vibrante epithymein que nos leva em diregio a verdade, seja no
caso da contenda entre Socrates e (Gorgias, na paixdo de Socrates por
Alcebiades ou nesta miséria do homem sem o bem que € o "desejar” do Lisias,

Quanto ao Epdy, vemos que age conjugado com GLAELY. Amar
e ser amigo sio impulsos necessdrios & vida de duas pessoas. Por outro lado
epdv deixa entrever um desejo de conhecer, de aprender (EmBupELg
gidfan) Alcebiades 104d) que determinard um papel importante na busca
do conhecer e da virtude,

Desde os primeiros didlogos, do Hipias Maior ao Gorgias,
Platio se interroga sobre a importincia da afetividade no homem.
Tendéncias e afetividade constituem na alma do homem esta fuga impaciente
que resiste a0 vove. Platio da o nome de EmvBupia a este poder perigoso

que conduz os maus. Onde AristGteles dird dpe€ig, que envolve parcialmente
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Emvtopio/Boube, Platdo diz Embupia. O injusto, o tirano, o retérico € o
homem que conduz a impetuosidade de ent@upev. Mas, o que é EmiBopeiy?’

No Goérgias, entre os desejos censurdveis, oS desejos de
dominaciio fazem, em seu ardor e forca, 0 mau homem. A persuasio (neifow,
459b), a adulacio (xohoxeiw, 463b), a avidez (mieovelia, 508a) sio os
obsticulos que o pensamento racional e a a¢iio justa encontram. Gérgias € o
homem capaz de ensinar a retérica a quem deseja aprender. A retorica € o
desejo de persuadir aquele que deseja persuadir-se em prejuizo do auténtico
saber. Em 458e do Gorgias fala-se que: "Sobre tudo pode-se persuadir
(mbovéy €lvon) uma assembléia, sem instrui-la persuadimo-la (ob
Sidcoxovta AALG melBovta, 458e).

Qbroby mept mdvtwy Hot kv dyiy mbowdr givor ob Siddokovux
AR n:eitovm;z

Até mesmo sobre as coisas relativas d satide o orador é mais
persuasivo que o médico (459 a).

*EAeyée o1 vov 37 6T KoL TEPL TU Ly1ewod 1ob 10Tpol mBavdTEpog
Eotan b piyrwp’

' BRANDWOOD, L. A word index to Plato. Leeds: W.S. Maney ed. son Limited, 1976. p.
375-376. Quase toda utilizagio de mbupio no Girgias designa-se como més gmBupion que estdo
ligadas com a UPpig ao corpo € as honras {excetua-se 503¢c); 484d, 491d, 492a, 492d, 493a, 493b, 494¢,
496d, 497c, 503¢ {2 vezes), 505a, 505b, 507e, 517b, 3174, 518¢c. No Gdrgias temos 18 vezes ©
substantivo EmtBupio e 9 vezes o verbo EmBupeiy.

% Detal maneira que sobre todos os assuntos possamos obter o acordo de uma grande
assembléia sem instruf-la, mas persuadindo-a,

3 ne o ne i . A Limin 3 . P :
"Com relagio s coisas de saiide, vocé dizia 4 pouco, até mesmo o orador € mais persuasivo
que o médico™,
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A retdrica € uma espécie de empirismo que produz uma
espécie de agrado e prazer (462¢).

* Bumeipio dpe. oot Sokel 1 prtopikn fva,’

A retdrica é o meio de alguém se tornar agradavel aos homens.
Fla é uma pritica (euneipio) estranha 3 arte, que exige uma alma dotada de
imaginacdo e esperteza. Assim como a cozinha ou a sofistica, a retérica é
adulacao (463 a-b).

koA@ 8% oiymod By 10 kedoioor koraxeiow. Tabng pot Soker g
Envendeboewe ToAkd  mEv wol GAlo popo lvon, Ev 88 Kot Th
booraxt’

Este desejo de persuadir do retdrico corresponde, no tirano
politico, ao desejo de possuir cada vez mais. Célicles opde ao utilitarismo da
lei a nobreza da natureza. Vejamos a pagina 483 c-d do Gorgias:

Ard oo Sty vorw pev touto ddikov Kol clloypov AEYETOL, 10 TAEOY
{rtéiy Exew 10V oAy, kol Adikely obtd kakobow 1 8¢ ve, opon,
dhorg arehy modoiver ol b Sikondy EoTv OV ALELVE ROL YELpovog
TAEOY EXEW KO TOV Surortdiepor 100 ddvvartwtépov.’

Desejo de ter mais, desejo de persuadir, desejo de adular, tais
sdo as dimensdes desta parte irracional da alma que forma o injusto. Xerxes
tem o desejo de ter mais (483 e}, dos oradores, dos ambiciosos e debochados

(494 ¢). O desejo ndo tem remorsos, nem arrependimento (471 b). No

*nA ret6rica seria, segundo vocé, uma espécie de empirismo”.

* " O nome genérico desta espécie de pratica chama-se, a meu ver, adulagio. Distingo algumas
subdivisoes e a cozinha € uma delas”.

%A lei declara injusto e feia toda tentativa para ultrapassar o nivel comum e isto chama-se
injustica. Mas, a prGpria natureza nos prova que na boa justica aquele que vale mais deve superar aquele
que vale menos, o capaz supera o incapaz” (483c-d).
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desejo reside uma poténcia realizavel. Desejo de ver morrer este homem,
desejo de colocar fogo na casa que se v&. Todos estes desejos constroem o
poder (46%¢). Sua realizacio liga-se & punigio (470 a). No entanto, se para
Polos o desejo de despojar-se ou matar se liga a qualquer vantagem, tais
desejos legitimam-se (470 a-b). Assim é EmiBopio.”

No didlogo entre Célicles e Sécrates esta nogdo de desejo
toma-se precisa. £ a nocio do desejo ndo dominado. Podemos ver como se
derruba e transforma em Platio esta Emfupia no vigor do bom enboueiy
gue se mostra auxiliar indispensavel no caminho para as coisas justas (447b,
474c, 481b, 517b, 518e, 520e).

Para Cilicles o filésofo torna-se menos que um homem, foge
do coracio da cidade, das assembléias onde os homens ilustram-se, tagarelam,
sem jamais entenderem wma palavra (485 d-e). E preciso saber adquirir vida,
reputacio e outras vantagens (486 d). Nio € necessdrio zelar ardentemente
pela filosofia (487 ¢). A retérica é o pensamento da grandeza e da vida. Este
é o ideal do retérico e do sofista.

Sécrates, combatendo esta postura, utilizard termos da vida
politica. A oposicdo entre governar e ser governado diante dos desejos
mostra-se indispensavel para compreender o verdadeiro cardter dos homens

poderosos. Em 491 d temos um bom exemplo disso.

7 of. GRIMALDI, N., Platonisme: ontologie de lechec, Revue de Métaphysique et Morale, n. 3,
p.276, 1968.
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Ilcg Atyerg ZQ! Evo exootor A&ym abtov exvtou dpyovia i touto
uty  obdsy 81, abtdy Eautov dpyew, 1wy 88 diiwr, KAA. Tlog
sbuton dpyovta Agyelg; Q. Obdev nowkiioy, &AL GoREp CL TOAAOL,
coPpove bvto Kol Bykpothh abtdv eavtov, v hdovoy kot
Embuudv dpyovto Tov Ev Eavip. KAA. Q¢ hdtg €r tovg habiovg
AEyerg totg amdpova. £ Tlde vap fob]; obdeig donig ok &v yvoin
st ob TobTo Abye®,

Toda moderagio é vergonhosa; nao se deve suscitar entraves
e obsticulos aos desejos. Mas, aos desejos, fortes que sejam € preciso
colocar-se em estado de dar satisfacio por sua coragem e inteligéncia e
desejando sucesso em tudo o que ha desejo. A multiddo declara que a
intemperanga é vergonhosa pela incompeténcia de ela propria encontrar em
seus prazeres uma completa satisfacdo, A multiddo enobrece a temperanga
e a justica por causa de sua propria covardia. Quando um homem nasce fitho
de rei ou encontra em si a forga necessaria para conquistar um comando,
uma tirania ou um poder supremo, o que poderia existir de vergonhoso e de
funesto para ele, do que a sdbia moderagio? A existéncia facil a
intemperanga, a licenciosidade, quando favorecidas tornam-se virtude e
felicidade (491 e-492 ¢). A refutagio de Socrates € dupla. Refutacio atraves

de imagens e, depois, refutacio dialética.

Primeiro, Sécrates opde o ideal da tranquilidade (493 ) a esta

vida terrivel que Cilicles recomenda (492 ). Jogando-se sobre as palavras,

8 vSecrates: Vocd os concebe governando ou sendo governador? Calicles: O que vocd entende
por isso? Socrates: Bu entendo gue cada um deles seja mestre de si. Mas talvez vocé acredite que seja
inditil ser mestre de s e interessar-se somente em comandar os outros? Calicles: "Como voce concebe esta
maestria de si? Sécrates: De uma maneira muito simples e tal gual todos concebem: ela consiste em ser
temperante € em dominar-se, comandar em §i 0s prazeres ¢ desejos,
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representa-se o homem de desejo como uma "pipa-desejavel” (r180¢). A parte
da alma onde estiio estes desejos, obedece a impulsos varidveis. A alma ¢ docil
(mbowde) e crédula aos desejos (merotikdg); os insensatos (TOLE AVOTTOUGE)
sdo ndo-iniciados (dpvfitovg). "Pipa furada" corresponde 2 natureza
insasidvel. Quanto 2 sua inteligéncia, ela é como um crivo cheio de furos.
Verter d4gua em uma pipa sem fundo através de um crivo furado, tal € a vida
que segundo o retérico é intemperante (493 ).

Umma segunda imagem ¢ aquela onde dois homens teriam a sua
disposicio numerosas pipas. As pipas do primeiro estariam em bom estado,
cheias de vinho, de mel e leite, elementos raros e caros que séo encontrados
com dificuldade. Urna vez com suas pipas cheias, este homem néo mais teria
com o que preocupar-se. As pipas do outro homem estariam em mau estado
e vazariam. O homem das pipas cheias nao teria, diz Cilicles, nenhum
desejo. Ele viveria como uma pedra ou como um morto. A verdadeira vida
é a vida com vazamentos e furos.

Uma terceira imagem ¢ a da sarna. Célicles diz: € preciso ter
fome, sede, ter todos os desejos, poder satisfazé-los e ai encontrar prazer.
Nisso consiste a felicidade. Agora S6crates: diga-me se quem tem sarna € vive
cocando-se sem parar é feliz. O que dizer da vida do debochado? Vocé
ousaria dizer que gente desta espécie € feliz, se possui em abundancia tudo

aquilo que deseja? A vergonha de Calicles € reticéncia episédica. Quatro
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imagens simbolizam a vida tal como Calicles a concebe. Imagens das pipas
sem furo, das pipas furadas, imagem do sarnento, imagem do debochado. Sao
quatro imagens que ndo atingem Célicles em suas convicgdes. O prazer €
idéntico ao bem (495 a). Viver ¢ viver agradavelmente (hdewg Buwvar, 494
a). Viver agradavelmente € ser forcado noite e dia a preencher (493 e: el
KO vOKTO KoL TiEpoy mumAdval abtd). O homem das pipas cheias nao
tem prazer (494 a). Quando as pipas estdo cheias, ndo temos mais alegria,
nem sofrimento (494 a-b). Ter vazamento, (494 b), ter todos os desejos (494
c), poder satisfazé-los (494 ¢), estd nisso a alegria (494c: yoipovta). Ter
abundantemente aquilo que experimentamos enquanto necessidade (494 e:
&dBoVwe Eywoiy @v dtovton). Partindo destas imagens, Sécrates opde-se a
Calicles. Desejo material natural (dgua), desejo material refinado (vinho, mel,
coisas raras e caras), desejo fisico-doente (a sarna), desejo fisico imoral (o
deboche), sio desejos que podem ser ordenados e hierarquizados. Desejo de
encher de 4gua uma pipa que nio vaza, desejo de encher de mel e vinho as
pipas que, também, ndo vazam, sdo os desejos do homem feliz, sdo e sensato.
O insensato com os desejos jamais satisfeitos € o homem que deseja o que
no pode conseguir tal qual Tantalo, figura mitologica, que foi condenado a
sede etermna.

Ap6s a imagem vem a andlise da natureza ambigua do desejo.

O desejo tanto é sofrimento quanto prazer, deleite. Como enxergar nele o
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bem e a felicidade? A fome e a sede sdo desagradaveis (496 d). Toda
necessidade e desejo sdo desagradaveis (496 d: oporoyelg dmacay Evdeiow
kol Embupioy dviapdy €van). Beber quando se tem sede € agradével
(1), O fato de beber é a satisfacho de uma necessidade e de um prazer
(496 ). Assim experimentamos a0 mesmo tempo o prazer € o sofrimento
quando bebemos tendo sede. Portanto, o prazer ndo constitui a felicidade
(497a). Mas, o sofrimento do desejo ndo € mais que a infelicidade (ibid).

Entre as profissdes, algumas ocupam-se da adulagdo. Outras
de prover ao bem da alma e do corpo (501 b). Interroguemos a tragédia, a
retbrica, a medicina e a filosofia quanto & tendéncia essencial. O que procura
a tragédia? Para o qué ela tende (502 b)? Tende somente para o prazer? Se
alguma idéia é desagradével, mas 1til, a tragédia toma o cuidado de utilizé-la,
quer goste quer ndo? A tragédia "tende" (@ppytan) mais para o agradavel e
para satisfazer os expectadores (502 b-c).

Quanto A retdrica acontece coisa semelhante. Os oradores
falam tendo em vista um bem maior, com a finalidade de tornar os
expectadores-cidaddos mais perfeitos com seus discursos? Nao. Eles tendem
a satisfazer os cidadfos, sem preocupar-se se eles se tornam mais perfeitos ou
imperfeitos (502 c¢). Eles esforgam-se antes de tudo em satisfazer,

considerando o povo como criangas (502 c).
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Se existe duas espécies de eloqiiéncia politica, uma das duas
¢ adulagio, bajulagio e mesquinharia. A outra eloqiiéncia é aquela que
procura methorar a alma dos cidadaos e, que luta para sempre falar o melhor,
quer agrade quer desagréde ao auditdrio (503 a). Mas, tal elogiiéncia pode
ser encontrada? Se hd mérito em satisfazer seus préprios desejos € os dos
outros, seguramente existem tais oradores (503 ¢). Mas, se é bom satisfazer
os desejos que nos tomam melhores e ndo os que nos tornam piores e
considerando isso uma arte, pode-se encontrar um anico orador (503 ¢)?
A antitese estd aqui entre ordem e proporgao, por um lado, €
por outro a auséncia de plano. O retdrico fala aventureiramente (£1x1). Os
demiurgos (pintores, arquitetos, construtores de navio) dispbem os elementos
de suas obras numa ordem rigorosa. A ordem (td&ig) ¢ a disposigao
ordenada (xbouog) fazem a boa qualidade de uma casa. Com a desordem
(dto&ia) a casa torna-se sem valor. Assim, também, a ordem no corpo
produz a sanidade (y1ewov); na alma, a ordem e a harmonia denominame-se
legalidade (vouivov) e lei (vopog) (503 d - 504 d).
Apliquemos esta oposicao aos desejos humanos. Precisariamos
distinguir corpo séo - corpo doente, alma sa - alma mé(doente). Os médicos
permitem ao homem que se comporta bem satisfazer seus desejos (505a), por

exemplo, quando existe sede e fome, satisfazer o desejo de beber ou comer
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tudo o que the apraz. Aos doentes, o contrario, os médicos proibem o que
eles desejam (505 a).

Quando se trata da alma, a regra é a mesma. Durante o tempo
que ela for ma em virtude da ignorancia, intemperanga, injustica, impiedade
serd preciso priva-la de seu desejo (505 b). Privar a alma do que ela deseja,
néo seria temperd-la (ibid)? Temperar a alma € melhor que a intemperanga.

TepL & Wuxhy, © Gdpote, oby & abtde podmog; “Bwg pEv &y movna 1,
avbdorthg 1e obow kol &xbraotog Kol ddikog kal Grécrog, ElpyeLy
abThy SEt To EMOURLOY Kol U1 ERUTpETEY QAR &t mowEly f &g
v Bedtiow Eotar ¢he T ob;’

Visualizamos a partir disso, uma dualidade de niveis na
natureza dos desejos. O desejo estilhaca-se em desejo desenfreado e desejo
temperado. Estamos diante do desejo que comanda e desejo comandado.
Trate-se do desejo de beber ou do desejo de acio na polis, do desejo que
inspira o corpo ou do desejo que inspira a alma devemos distinguir corpo e
alma doentes, corpo e alma sdos. Assim podemos ver a relagio da therapeia
enquanto cura ou busca da satde com o desejo. Existe um desejo de curar,
No ser sa0, o desejo temperado € admitido. Mas, ele nio seria em maior
nGmero? A temperanga ndo apareceria, por sua vez, como desejo de
temperanca? Neste sentido a cura poderia ser interpretada como o desejo da

cura.

9 . = P

A respeito da alma a regra ndo é a mesma? Durante o tempo em que ela € ma, por
ignorincia, intemperanga, injustica ou impiedade é preciso privd-la do que ela deseja e deixd-la reatizar
aquilo que a worne melthor.
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Temos uma unicidade de desejos (miBuoplon), todos validos
enquanto desejos. Sdo desejos ligados a vida, 4 grandeza, 3 dominagio
(material ou intelectual): desejo do retorico. Assim € preciso deixar ser os
desejos, deixar que eles crescam; prazer e desejo sao bons. A licenciosidade
é virtude e felicidade (484 b). Assim é a tese de Cilicles em relacio ao
desejo. Esta tese opoe-se 3 de Sécrates. Em 503 ¢ vemos surgir uma
dualidade que quebra o desejo em desejo repreensivel e desejo vélido.
Existem desejos, segundo a tese socritica, que estdo centrados sobre o util e
o bom. O desejo de satde e de temperanga estdo centrados sobre uma ordem
(tE1c) e sdo validos, enquanto que o mal desejo liga-se 4 desordem
(@raEio) (505 a). O filosofo ndo suprime o desejo, ele o governa. Mas, esta
dominagio/governo refere-se a um saber puro?

Apoiando-se sobre a evidéncia do discurso politico, a palavra
de Cilicles religa prazer (h8ovh), desejo (emiBopia,484 d), natureza (dbog)
e poder (forca) (Sbvapng, 483 d). O texto em 483 c-d diz:

Ar toDol 87 Vo pev ToUto ddikov Kol oy pov AEYEToL, 10 TALOY
iy e wv ToMADY, Kol &SueEly add xoovoty 1) 8E ve, dipai,
dbong oot dmododiver b b Sikatdy BTy TOV UEIV® 1OV YELPOVOS
KAEOY EXEW Ko TOV Suvartdriepor o &duvatwtépou.

Mais a frente, 484 a-b, o texto continua dizendo:

" Edw 3¢ ye, dipa, doow kol yévnton Exwv dvhp, ndvx TOLTR
dmocaicduevor kol Sapphtag kot Staduydy, KOTARATIONG ™0

¥ Mas a natureza ela mesma prova-nos que segundo a boa justica aquele que mais vale deve
ter vantagem sobre aquele que menos vale,, o capaz sobre o incapaz.
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TIETEPO YPOUHOUTO, KO Loy YOVEDHOUTOL KO ETmd0.g Kol VOpovg tovg
ropd dbaw vdnovtag, Eravaotas dveddvn SEorbtng hptepeg ©
dovror, kot ertotbo REehapnyer 1 The $hoswe Sikonor.Aoket Of pot
xot Thvdapog &mep BYE Abyw EdeixvuoBat kv 1@ dopat kv @ Aéyel
bt wouog 6 mdtwy Bacidevs Bratay e kot dbavdtwv .. EyEw
dixaol 10 Prarérator!

Aprofundando sua oposi¢ao ao discﬁrso do retorico, Sécrates
distingue no homem duas formas de emibuouio. Mas, no Goérgias valoriza-se
um EmBLLELY que esteja fundamentado sobre a verdade e a justiga. Socrates
"deseja” compreender Gorgias (447 b). Polos "deseja” saber aquilo que
Socrates poderd dizer (474 ¢). Célicles "deseja” interrogar Socrates (481 b).
Os bons servidores do Estado buscam para a cidade justa aquilo que ela
"deseja” (517b). O homem honesto "deseja" devolver o favor recebido (520
).

Além de Cilicles, homem do prazer, do desejo segundo o corpo
e da ambicgio, Socrates opde 0 homem que se contenta em aceitar certos
prazeres do corpo (505 a), que esforca-se em satisfazer os desejos que,

quando realizados, o tornam melhor (503 c).

Om o ptv 1@V Embuudr minpovpevor fedTiow molovol oV

&vBpuwroy, torbuag pev Sutotehsiv, ol 8t XEipw, ph, ToLTo 88 TEXYT TIg
4 12

gin

! que se encontre um homem felizmente dotado para balangar, quebrar, rejeitar todas estas
AMMAITAS, €1 estou certo que pisando nossos escritos, 7108508 SOrLIELIOs, NOSSOS Encantamentos, nossas
leis contririas 3 natureza, ele revoltar-se-ia como mestre diante de nds, ele que era nOSSO £sCravo € que
agora brilharia com todo explendor o direito da natureza". Parece que Pindaro expressou o mesmo
pensamento no seguinte verso: A lei, rainka do mundo, Homens e deuses. ( ..} justifica a forga que tudo leva. {0
italico é nosso, para salientar o verso de Pindaro}.

127 4 bom de satisfazer aqueles nossos desejos que quando realizados tornam-nos mefhores,

mas nao agqueles que que nos deixam piores...”
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Diante das vontades (toig Boviebpaoiv) do objeto amado,
Célicles ¢ um homem sem existéncia (481 e). Se alguém se espantar disso e
se vocé desejar dizer a verdade (481d-e), poderiamos responder-lhe que
"enquanto ndo tenhas impedido seus amores de falar assim, ndo poderas falar
de outra maneira sendo aquilo que fards (481 e - 482 a}). Ao amor do Demos
(Epwg, 513 c), opbe-se 0 "amar" (€pav) a filosofia (481 d) e o ter grande
vontade (yAxeoban) de filosofar. "Minha insisténcia em interrogar-te vinha
de uma grande vontade de saber, sem equivocos, aquilo que vocé pensa” (489
d: YALyouevog codmg e18&von & T Asyelg).

Finalmente, ndo se trata de satisfazer-se (&yamav), de colocar
o outro em contradicio consigo mesmo (482 d). Um mesmo pathos une os
homens do didlogo verdadeiro. Estes dois "amar" sdo semelhantes? Nio, sa0
semelthantes se um faz-se escravo daquilo que deseja a multiddo e o outro
consagra-se em desejar dizer a verdade. E Sécrates quem diz: "Vocé nao tem
a forca de dizer ndo (dvtdEyew), e vocé se deixa embrulhar em todos os
sentidos”. Assim acontece na assembléia: se vocé exprime uma opiniao e se
o demos tem um outro ponto de vista, apressa-te em ceder e dizer que ele
deseja (AEyerg & Exeivog BoLAETOL).

Em 485c Zethos leva a melhor sobre Amphion. A
impetuosidade e a for¢a do desejo (484 b), o ato de superagao de si (484 e),

esforcar-se para levar a melhor sobre os outros (508 a: U masoveEloy oLel
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deiv doxgly). O desejo € antes de mais nada "desordem” (&xoouia) e
"intemperanga” (Gkoiaoia, 508 a). O desejo tende (dppmnrat, 502 b) para
o agradavel e prazeiroso. O desejo €, fundamentalmente, aquilo que escapa
4 ordem e a0 ordenado (16.&1g, K6ou0¢).O desejo € o dominio em que tudo
surge esporadicamente (€1kn, 503 e - 504 a).

Os sabios afirmam que o céu e a terra, os deuses e os homens
estho ligados pela amizade e respeito 4 ordem (508 a: Ty xowaviav Exew
kot grhiow kol xooptdtta). O homem virtuoso nao deseja a esmo, sem
objetivo, aventurosamente (503 d). Enbuuseiv (447 b, 474 ¢, 481 b)
emelyecBon, epdy, YAlyecton, (489 b) sdo manifestagoes da fogosidade de
um desejar justo, desejo de controle e ordem diante da impetuosidade', da
intemperanga (&xoAaoia, 492 ¢), A credulidade (meiotixdg, 493 aj,
impetuosidade diante de toda vida de necessidades (Evdewx, 496 d) em seu
aspecto penoso (&napde) onde se experimenta a0 mesmo tempo prazer e
sofrimento em grande intensidade (Avrobuevov yaipew Agyeig duc, 496
e). Ainda, impetuosidade diante da "pipa furada" (tetpnuevog mibog, 493 b),
da continua insaciabilidade (6 anAficrtog Exwy, 493 ¢) das Embupion que

nos ligam e religam ao destino aventuroso, ao corporal e ao material

2 No Gorgias 6ppav (tender para) é utilizado duas vezes € sempre em seu sentido de
tendéncia impura (502e, 502¢) tender a satisfazer aos cidadaos € aos espectadores.
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{considerando-se EmbBupiat como desejos de comer e beber do homem sao,
podem ser compreendidos como desejos necessérios, Gorgias 595 a).

Outros didlogos da juventude dao forma a este em@upugiv
tensionado em dire¢do ao conhecimento. E assim que encontramos no
Protagoras a expressio "tenho desejo” de saber (optyecboun, 0BG, £mimob,
329 ¢d, 352 a-b), aspirar a conhecer (bpéyector, 326 a), "desejar"
avidamente uma busca (Amopdg Exewv, 335 b).

Portanto, desde as primeiras buscas de Platdo, os didlogos da
juventude instalam-se diante dos epithumiai desregrados, diante de um
epithumein vibrante que tensiona em direcio a verdade. Como, enfio,
poderiamos entender o amor? Desde os primeiros didlogos, Platio esta atento
4 estas pulses que fazem tanto a grandeza como a fraqueza do homem. A
alma vagueia ¢ divaga se os desejos somaticos sio dominantes. Com uma
certa impetuosidade a alma deseja (EmBUUELY) a justica e a exatiddo, ela
experimenta o apetecer (noBeilg) da justica, da exatidio e do correto. A razio
apoia-se sobre a acho de "aspirar® (bpeyesbBot). A filosofia nio é um
processo solitdrio. Ela € didlogo entre amantes e amigos. Amor (Epdv), ser
amigo de ($1A€1v) sdo impulsos afetivos indispenséveis 2 existéncia entre
duas pessoas e & busca. "Amar-a-sabedoria” (p1A0- cOPe1Y) aprofunda-se com

a descoberta, no homem, destes dois poderes, do PrAgiv e do EpAv, cuja

poesia e histGria nos contam seus perigos, sua forca e sua beleza. Tirar £pdv
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e drrew de sua dimenséo carnal, transpd-las numa forca que torna possivel
a vida em comum (curousia) e a perseveranca na busca ({ftnoig), tais sio
0$ temas originais que animam o Alcebfades e o Lisias, bem como outros
didlogos do primeiro periodo. E verdade que ainda ndo se trata de Epwg que
serd aprofundado no Banquete em ¢g1hic, que por sua vez serd visada pelas
Leis."* Mas desde agora torname-se presentes estudos elaborados de uma outra
vertente das aspiracoes afetivas do homem na sua busca do €180g. Amar de
amor, amar de amizade, estio na raiz da sabedoria. Apesar de encontrarmos
dprita no Lisias e Gorgias, Epwg € raro e sem conteido técnicamente
indefinido. A perspectiva dos didlogos sdo sobre a atividade da paixdo de
Epdiv e da perseveranca de GLAE€Lv. A este respeito surgem uma série de
passagens sobre Epwg e dratc. Para palavras vinculadas a Epwg temos, por
exemplo: Alcebfades 104 ¢; 135 e, Lisias 204 ¢, 221 e, Protagoras 352 b,
Carmides 167 e, Cratlo 420 a, Alcebfades 131 c¢-d, Alcebia_des 141 d, Lisias
221 b, 222 a.

Além das discussdes, o Alcebiades elabora uma questao
fundamental ¢ fornece uma resposta importante & temética do amar. A
questio diz respeito A natureza do homem: 11 no'oby &vlpwnog (Alcebiades
129 e). A resposta faz com que esta natureza do homem permaneca na alma:

pndev &GAro 1ov &tpwmov cupPoivew fi wuxfy (130 ¢). Quanto & esséncia

1% Leis 693 8, 698 c3, 731 e4,, 836 e6, B62 c4,
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da alma, ela € restituida ao conhecer e ao pensar que constituem o elemento
mais divino: the yuxfic 8ebtepov ... 10010 Tepl & idevan kol dpovELY
eotw (133 ¢). Esta definicdo de homem, apresentada no final do didlogo
(129 b - 135 a) permite religar temas aparentemente dispersos dando
unidade e coeréncia ao Alcebiades.

A determinacdo de abBpwrog pela yoyxfy em seu ato de
£idevar e de OpovEl ndo estabelecem uma concepgdo permanente
intelectualista de natureza humana. O Alcebiades abre-se sobre uma
declaracio de amor {103a - 106 ¢) e finaliza com a indicacio da auténtica
maneira de amar {131 ¢ - 132 b}, bem como acena para suas implicacbes
éticas {132 ¢ - 135 e). O apaixonado € Socrates. Seu Epav engendra o de
Alcebiades até entiio envolvido por amantes sem amar a si proprio. Do
nascimento deste Epav no coragio de Alcebiades brota a aspiracio pela
virtude e, mais exatamente, a necessidade de realizar a justica (135 ).
Vemos, portanto, o Alcebiades colocar a alma com virtude sob a égide do
amor.

Sécerates apresenta-se a Alcebiades como um antigo apaixonado
cuja paixio resiste ao tempo. £ o primeiro a amar Alcebiades (mpdTog cov
Epaothic vevouerog, 103 a) e o Unico entre todos que ndo o abandonou (103
¢). Mas, Socrates nio deixa de observar a inaptidao de Alcebiades para amar,

bem como a dificuldade que existe em amar aquele que ndo estd apaixonado
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(104 e}. Estas primeiras indicactes ja contém uma explicacio e tracam um
caminho. Se Alcebiades no est apaixonado é que ele pretende ndo precisar
de ninguém e ser suficiente a si préprio tanto para o corpo como para a alma
(0bdevog dng &vbpdmov e0vdenic lvon £ic obLSEY 104 a). Se Socrates
decide-se em revelar a Alcebiades que ele o ama, & que ele julga 0 momento
favordvel para ajudi-lo a adquirir o poder que Alcebiades deseja
(mopadovvon Ty dtwapw fig EmbBupely 105 e). O socratico aparece
destinado a fazer um servico ttil a um ser desejoso de aprender (Embupeig
gwétvon 104d), ardentemente zeloso em escutar (mpoBhumg dkovoouEva,
104 d), maduro para receber certos discursos (105 e). O fim do didlogo
esclarecera o sentido desta finalidade, determinando assim o papel de Epdv
na busca do conhecimento e da virtude.

A temdtica € sobre questdes que serdo aprofundadas em obras
posteriores de Platdo. Os temas sio os seguintes: necessidade de conhecer o
justo para exercer atividade politica (107 b - 109 d); impossibilidade de
considerar os Ol TOAAOL como mestres (109 d - 118 e); identidade do justo
(Bikowov) e do atil (cvudépov), do justo, do bom (&ycBov) e do belo
(kv 113 d - 116 e); defini¢o do erro pela ilusdo do saber (116 e - 119
a); miséria dos homens politicos desprovidos de educagio (dmaidevror, 119
b). Todas as tematicas abordadas por muais diferentes que sejam seus

conteddos, juntam-se na medida em que sdo obrigados a afirmar a
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superioridade do saber sobre a ignorincia e colocar yv@81 cabtéV como
conhecimento fundamental de onde todos os saberes e todas as realizacbes
estho em dependéncia. Entre o conhecimento de si e o aperfeicoamento
moral a ligagio € necesséria, pois é impossivel ser methor sem saber aquilo
que € ser methor (Alcebfades, 128 e). Trata-se de uma ligagido com duplo
sentido, pois ndo somente € necessdrio conhecer-se para melthorar sua
conduta, mas o conhecimento de si constitui uma sabedoria moral (131 a).
Esta perspectiva permite a Socrates estabelecer com precisdo o conteado do
desejar aprender e do escutar, que escondia desde o inicio do didlogo e que
estava com Alcebiades. A pessoa que Alcebiades parece amar ndo deseja nada
e isto € o conhecimento de si (0U yoL BOKELG EPAV (g OLOELG GAAOS
&rrov: 124 b).

O "si préprio” corresponde 2 esséncia do homem. A passagem
do yv&bL cobtoy para o conhecimento de a1 TobTo 129 b), que define
o homem, realiza-se facilmente. Uma argumentacio simples, mas firme,
mostra que a natureza humana estd na alma (130 e), principalmente na parte
mais divina, ou seja, naquela que conhece e pensa (132 ¢). Desta definicao
do &vBpwmnog pela wuxf e dpovely, Socrates tira uma conclusdo sobre
Epdv: ama-se Alcebiades, que ama sua alma. Todos os que se apaixonaram
pelo seu corpo, ndo amaram Alcebiades mas algo que pertencia a Alcebiades

(131 ¢). O conhecimento, por conseqiiéncia, daquilo que constitui a esséncia
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do homem, fundamenta o verdadeiro amar em relacio ac homem. A
declaragio de amante que Sdcrates dirigia a Alcebiades no inicio da conversa
encontra-se explicada, confirmada, justificada pela determinacho da esséncia
do homem. Se ela é repetida, ¢ numa perspectiva de clareza, como
conseqiiéncia necessaria de algumas premissas ou seja, pelo fato de que o
verdadeiro Epaiv esta ligado & alma, um 56 homem ama Alcebiades; por outro
lado, Alcebiades deve querer-lhe bem (qyatntdg). Este homem é Sécrates
{131 e). Todavia, a autenticidade de Epdv requer como condicio da virtude
da alma que amar uma alma s6 vale na medida em que ela procura tornar-se
melhor. Esta condicdo de autenticidade de Epdv e o fundamento de sua
duracio, duram tanto quanto o caminho da alma amada em diregdo ao
melhor (131 d). As afirmagbes socriticas apresentam-se, a partir disso, como
repeti¢des, racionalmente justificadas, das declaragbes da introdugio.
Sécrates que dizia ndo abandonar o amor (0K XTOAARTOUOL 10V EpWwrog,
104 e), coloca-se como aquele que nao vai embora, ou seja, como aquele que
permanece {131 d). A partir disso, vemos que Alcebiades, indiferente ao
Epdv procura um mpoBupnoopat (zelo ardente), ao mesmo tempo que o
amor fiel de Sécrates busca a perfeicio de sua alma (131 d). O verdadeiro
Epdv engendra Epdy, que significa ligacdo a uma alma e aspiracao diligente

em direciio & virtude. A boa esperanca (ebeimig, 103b) que levou Sécrates
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a revelar seu amor a Alcebiades, tinha como base o conhecimento da ligacio

(essencial) entre Epalv e KAAALOTOC.

O conhecimento de si, ou conhecimento da esséncia do
homem supde e funda a0 mesmo tempo o amor da alma pela alma. Epay
parece constituir o dado psicol6gico inseparavel do yvd8L cardTow - YUHo
GvBpwnov, Este conhecimento da natureza humana nos endereca i ciéncia
do ser bem como ao seu fundamento metafisico.”” Para apreender o cohtov,

¢ necessario mergulhar até o fundo do ser. Este mergulho nas profundezas
gragas a uma estranha técnica, que $6 a alma possui e, que consiste em se
servir de uma outra alma como de um espelho, trata-se de vigiar ou espreitar
seu proprio reflexo sobre a alma de um outro (132 d - 133 ¢). Quando o
olho quer ver a si proprio, € preciso que ele olhe um olho, na pupila em que
sua imagem se reflete como que num espelho (kv katéntpe, 133 a-b).
Assim também acontece com uma alma. Se uma alma quer se conhecer, ela
deve olhar uma alma e, nesta alma, a parte em que reside a faculdade da
alma, ou seja, a sabedoria (132 b).

A inteligéncia é aquilo que a alma tem de divino (132 c¢).
Quando uma alma olha uma outra alma e contempla sua prépria imagem, ela
toca o fundo do ser com seu préprio fundo. Este fundo € deus e pensamento

(133 ¢). Aprendendo o elemento divino e pensando, a alma chega a conhecer

13 PEFPIN, J., Idées grecques sur Thomme ot sur dien. Paris, Belles Lettres, 1971, p. 16
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a si propria (133 ¢). Enquanto espelho (x&Alontpov), a alma é para a alma
de forma triplice. (a) Ela é transparente e deixa-se penetrar pelo olhar de
uma outra alma; (b) ela reflete a alma que olha, assim como o otho reenvia
ao olho que o contempla, a sua imagem; (¢} ela deixa transparecer além de
sua imagem a imagem da outra alma, o 8ed¢ que ela contém e que a tem, que
ela vé e que, no entanto, lhe confere a visdo. Afim de que a alma humana
conheca-se a si propria e melhore, é deus que ela deve othar. Deus € o mais
belo espelho das cotsas humanas, para quem se preocupa com a virtude da
alma (133 ¢).

Esta passagem € profundamente significativa. Primeiramente
mostra yvodL coabtdr e apobupeicbor em direcio a KGAALSTOV como
dependente da orientacio do olhar da alma - do pensamento - para o divino.
Deus se revela, a0 mesmo tempo, no fundo da alma, no nicleo da alma em
que habita o pensamento e, além da alma, no fundo do ser. Esta passagem
indica que o conhecimento da esséncia nio saberia realizar-se na solidao da
alma, mas que ela tem como condiglo indispensavel a relacio entre duas
almas que se olham e s6 se conhecem, quando se reconhecem naquilo que
constitui sua prépria natureza. Mas, se o conhecer implica a relagio, esta
relacio s6 pode existir, enquanto relacio de amor. Sécrates anunciou a
ligagiio entre conhecimento do homem e de Epav pela alma (129 a - 131 a).

Se ele ¢ apresentado como apaixonado por Alcebiades, € em virtude de seu
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conhecimento do homem e de sua esperanga de ensinar ao homem (103 a -
106 ¢, 131 c-e). O Epay verdadeiro de uma alma desperta nela o desejo do
conhecimento e da virtude. Gragas 4 ligacao dos amantes que os une, duas
almas fazem experiéncia do ser e chegam a se conhecer através desta
experiéncia. Nio é um acaso que Sdcrates confessa, explica e justifica sua
relacio de Epov em relagio a Alcebiades. As dltimas linhas do didlogo
revelam o sentido do &pdv socratico: arrumar, igual a uma cegonha, um
ninho na alma do amado (135 e).

O Alcebiades ¢ uma espécie de esbogo da ligacio essencial
entre amor e 0 conhecimento do valor. Ligacdo esta que apresentada no
Lisias, Banquete e Fedro, mostra-nos ainda o poder de Epav em suscitar
&vtépwe que estd no Fedro (onde a reciprocidade € considerada na busca da
virtude).

Conhecer a si mesmo (conhecer a esséncia do homem)
constitui a sabedoria moral (132 ¢). E, também, o fundamento da ciéncia e
da virtude. Mas Alcebiades é conduzido gragas ao gpav de Sécrates que,
contrariamente 2 paixao do Alcebjades-amante (dnuepocthg, 132 a), nio
corrompe o discipulo. Chegando ai, Alcebiades cessa de agir com o objetivo
de satisfazer 3 multidio e passa a agir de maneira que satisfaca aos deuses
(Beodirde, 134 a). Platdo retorna & antiga prescri¢io yv@d cotov

arrancando-a do rigido intelectualismo no qual ela se achava presa. O EpaLY
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da alma para a alma da ao conhecimento do ser uma dimensao afetiva que
humaniza para melhor funda-la. O Epdv do Alcebiades que visa uma yoxn
ainda ndo é o Epwg que sobressal nas andlises do Banquete.'®

O Lisias é um didlogo que depois de algumas paginas de
introducio sobre o modikdeg Epwg(203 a - 207 b), faz um estudo sobre a
$rila tanto em sua dimensio humana de proximidade quanto em sua
dimensao metafisica de um ¢rigir do bem (221 e - 222 a). Essa posicio nos
revela um didlogo sobre EmiBupery. O desejar ¢ a miséria do homem sem o
bem. A este desejo sobrevém a busca fervorosa do amado e do bem que
envolve no desenfreio de EmBuUew, o elan apaixonado de Epdy, o elan do
GMAELY que, para ndo ser paixdo, também ndo é vibracdo. Em 221 e- 222 a
fala-se assim:
Kot 81 dpa tig Erepos Etépov Embupel, Av 8§ Eyd, @ notdeg, i Epd,
obk & mote enefbust obde fipa obde Edihel, €1 pn OikEldg 1y 1@

epwpéve Ethyyover dv f kot iy yoxny f kot T tng fBog f
tpbmove i £idoc.”

Nesta primeira abordagem de d1hix , amar implica amar em
retorno ou em troca (GvtidtAeiv). "Se ndo existe amor reciproco, ninguém
é amigo e nada é caro Aquele que ama, 2 menos que o ame de volta’ (212 d).

A amizade é aqui vista como uma ligacio mitua e estritamente interpessoal.

15:f, CROISET, M. Platon. Tomo 1, p.52.

¥ Se alguém deseja algum outro alguém, eu disse, criangas, ou ainda 0 ame nao saberia nem
desejs-lo, nem amé-lo, nem ter por ele amizade se ndo estivesse de qualquer maneira proximo ao amado
seja pela alma, seja por qualquer cardter da alma, seja pela forma.
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Platdo segue a tradico. Homero, Heréclito, Hesiodo e Empédocles (214 a -
214 e) em sua explicacbes fisico-cosmoldgicas da afinidade dos semelhantes
ou da complementaridade dos contririos permanecem, puramente,
descritivas. Suas andlises clamam por um fundamento cujo lugar é a
interioridade. A Odisséia em XVII, v.218 diz: "Um deus empurra um
semelhante em direcdo a outro semelhante”. O poeta descreve aquilo que
caracteriza 0s amigos, mas nao nos explica como nasce a amizade. Existe uma
insuficiéncia na tese da complementaridade dos contrarios. Hesiodo e
Heraclito sdo mais subjetivos que explicativos. Hesfodo diz {Trabalthos v.
25): KO KEPAHEVG KEPOUEL KOTEEL KO Qo130g HOtdMm KOl Ty Og TTWwY ®.
Hericlito (cf. Lisias 215 d) diz: kol wdvta 87 v ph €186T00 dyamay wov
g1d86to kot ¢rAeiy (todo ignorante encontra sua satisfacio no sabio e ele o
ama). Ainda no Lisias 214 b. (referindo-se a Heraclito e Empédocles) temos:
"Vocé conhece os escritos dos sabios onde se diz que o semelhante € sempre
amigo (p1iov) do semelhante?” A oposi¢io entre os amigos ndo pode por si
fazé-los encontrarem-se.

O fim do didlogo trara, nio obstante sua aparfncia de
inacabado, uma resposta ao significado da amizade humana. O dnico e
verdadeiro objeto da amizade é de que ndc amamos a ndo ser um outro. Eo
np@tov $iAov em vista do qual amamos todos os outros (219 ¢). O amigo

pode ser o amado sem dar necessariamente o amor. Para mostrar isso, Platdo
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introduz além da nogio de Sike1dtng (conveniéneia), a nogo de desejo.'® A
emibopia teria o valor de analogia. Mas, o defeito de uma tal leitura € de
omitir que a andlise do desejo € fundamental a todos os niveis do didlogo. A
aspiracdo em encontrar 0 outro fundamenta-se na aspira¢io ao TpTOV
¢idov.”” Desejar amar o outro com amizade ou amor acontece pelo impeto
em amar o Principio de toda amizade.

Como Lisias religa d1hety a embousgiy, a xTNo1Lg, a Evdein
diante do mpdtov Pihov? O Lisias nos mostra que "desejar” estd no centro de
uma reflexdio sobre a amizade. Amizade ¢ tanto desejo de fazer que de
possuir. Ser amigo de um amigo € desejar possuir sua amizade. Ser amigo
de uma coisa é desejar possuir esta coisa.

Na primeira parte do Lisias existe um tipo de desejo
visado por Socrates. Trata-se de desejos sobre objetos de inveja material e
temporal. O objeto adquirido (xwnpo) reenvia a adquiri-lo (k8acBat) ou
ao esforco da aquisicao(xtnotg, Lisias 211 d-e). Este objeto € objeto de
inveja banal antes de designar objetos de belos desejos. Em 211 ¢ Socrates
diz que desde sua infancia existe uma coisa que sempre desejou. Este objeto
desejado é adquirir amigos (211 e), objeto apaixonadamente amado por

Sécrates. No entanto, este objeto desejado pelo filésofo encontra-se

'S of. FRAISSE, Philia, p.141

" ibidem p.145
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recolocado entre numerosos objetos desejados pela multidio. Cada homem
temn sua paixdo. Para uns, sio os cavalos, para outros, os caes. Outros, ainda,
desejam honrarias. Ha aqueles que desejam a mais bela codorniz do mundo
ou ainda desejam um belo galo, cavalos, etc. Mas, o desejo de Sécrates ndo

¢ preferir o tesouro de Darius. Sécrates é homem dvido de amizade
(draetonpde ey, 212 a). O desejo desta posse (KTNHa) que € 0 amigo,
inscreve-se no leque das posses (KTAUXTO) materiais e egoistas da multidio.

Todo desejo e toda amizade sdo vilidos? O Lisias possui uma
pedagogia dos desejos. O jovem Lisias explica a Sécrates seus desejos de
infancia. Soécrates ajuda Lisias a desenvolver o fundamento do justo
comportamento de seus pais: s6 os desejos daquele que sabe (¢pdvipiog) pode
ser desejo aceito, qualquer outro desejo € desejo refutével.

Na conclusido, Socrates generaliza. O homem que sabe
(dpbripocg) tem desejos fundamentados. Em 210 b temos:

Ob1og dpa Exel, iv & Eyd, @ $lhe Abovr €ig pev tavt, & &v

dpdypol yeviduedo, dnavtes Hiy exttpéyovaw, " EAANwEG te Kol

BapBogot kot &vdpeg Kol YUUiKES, TOIOOUEY TE EV ToUTo1g & TL &Y

BouAueho, kot obdelg hude Ekay glvon Eunmodiel, &AL abtot te
EretBepol Bobuedo Ev obtolg ke dAAwv dpyovieg”

* Meu caro Lisias, cada vez que estamos de posse de uma ciéncia, todos voltam-se para nés
por causa daquilo que concerne aquela ciéncia, tanto gregos quanto barbaros, homens e mulheres; ¢ nds
agimos neste dominio como desejamos sem que ninguém tenha idéia de nos contrariar: somos, entao,
livres e os putros nos obedecem.
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O contrério acontece 3s coisas onde a inteligéncia falta,
ninguém nos deixa agir segundo aquilo que nos parece bom (210 b). Muitos
embaracos nos sdo provocados. Nos somos escravos dos outros. Tal é o
dominio dos desejos a reprimir. Platdo visa, entdo, o desejo-amizade ou
amizade enquanto desejo do bem. "O amigo, tratando-se da alma ou do
corpo ou de outra coisa, € aquele que, nio estando nem bem nem mal, é
levado pela presenga do mal a ser amigo do bem" 61d koo TRPOLGLOY TOV
ayobot dlhov €ivan 218 b-c). Pareceria que a este nivel das anélises do
Lisias, tenhamos descoberto a esséncia da amizade.

Apesar disso, uma primeira dificuldade aparece. Como visar
o bem, ou seja, como podemos ter um procedimento terapéutico? Quando
somos amigo, somo-lo de alguma coisa €, com razéo e finalidade (218 d). O
corpo, que nao é nem bom nem mau, ama a medicina que € um bem em vista
da satide, que € boa. Por sua vez a saGde é amada, mas tendo em vista algo,
algo que é amado por nés. Nao estariamos sendo levados por uma
progressao sem fim? Convém precisar em diregdo de que nos reenvia este
primeiro principio que ¢ designado como sendo o bem.

Existe ainda uma segunda dificuldade. O desejo que preside
uma amizade (objetos, homens, valores) estd necessariamente ligado a
presenca do mal em nds? Ele ndo seria a busca do bem, independentemente

da presenga do bem em nés? Se o mal desaparecesse, o que seria da fome e
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sede? Estas necessidades seriam suprimidas? A fome pode ser um mal, mas
as vezes pode ser entendida como atil.  Suprimindo-se o mal, porque sua
extingfo levaria & supressdo daquilo que ndo é um mal? Mesmo apds a
supressio do mal, os desejos que ndo sao nem bons, nem maus subsistirdo.
Existiriam, portanto, mesmo depois do desaparecimento do mal, coisas que
nos seriam amigas.

Deixamos o mal como "motor" do desejo. Aquilo com que o
ser parece e aquilo que lhe € préprio, ndo seria uma maneira de expressar um
cardter fundamental deste "bem" ao qual ele acaba de se referir como
finalidade do desejo? E sobre este tema do Gikglvov que termina o didlogo
do Lisias. Aquele que deseja, tem o desejo daquilo que lhe falta (221 e).
Uma coisa nos falta, quando ela nos € tirada. Refere-se, portanto, a algo que
estd ligado a nés por um parentesco ou conveniéncia (10 GLKELOV) e que tem
referéncia ao Amar, Amizade e Desejo (221 e). Deixemos de lado principios
gerais e passemos a amizade que € amizade concreta de Menexenas e Lisias,
Em 212 e diz: "Se sois amigo um do outro, € porque vossa natureza vos
aparenta (pv'cel dikeiov) de alguma maneira um ao outro”. A boa amizade
parece, novamente, abordada. Mas Sécrates esconde a descoberta por uma

mistura de falsos e bons desejos. Como ja citado em 222 adiz:
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obx dv mote Enebupet obdE fipo cbdE EGLher, £1 uf) oikeldg 1 10
EPOUEVD ETUYYover AV ) kot Ty wuxty § kord 11 g wuy e hifog
i tpomovg f £180¢,

Lisias, Menexenas, Hipotales sentem-se conquistados e visados
em seus amores e desejos: “E necessario que o verdadeiro amante seja amado
(dri€icbon) pelo objeto de seu amor" (222 a). Eis-nos distanciados do amar
e do desejo do saber € do bem que tinhamos acabado de descobrir. O amor
vivaz ¢ a calma amizade sio pensados gracas ao fervor do desejo. Lisias e
Menexenas s30 a0 mesmo tempo amigos € amantes. O vigor do desejo nao
é somente espiritual. O desejo reenvia ao desejo. O parentesco fisico ou
psicolégico que aproxima amigos é parentesco de homens semelhantes a
homens semelhantes. A conseqiiéncia € que se 0 bom € amigo do bom, o
injusto serd amigo do injusto e o mal amigo do mal. Estas inesperadas
consequiéncias correspondem a uma mé leituwra do inicio, que ndo €
trabalhada no didlogo. Mostrou-se que o amigo € aquele que, ndo sendo bom
nem mau, € levado a desejar a presenca do bem (218 b-¢), que € a coisa
familiar (aparentada), que faz o parentesco de todos os seres cuja vida €
orientada pelos desejos justos. Desejar é desejar possuir. Mas possuir o que?

Entre amigos, ¢ verdadeiro desejo seria buscar, juntos, o bem.
Tal solughio € mais entrevista que desenvolvida. A amizade permanece, antes

de mais nada, amizade em relacio a outro ou amizade em relacio a tal objeto

2 ’ . * .

‘*lQuando se tem por alguém amizade, amor ou um desejo qualquer, a razio de termos estes
sentimentos, ¢ sem a qual nfio os experimentarfamos, € que estamos préximos de quem amamos pela
alma, por algumas gualidades da alma ou cardter, ou ainda pela forma visfvel™.
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sensivel. Aqui, o semelhante ou aparentado ndo oferece uma rigorosa acio de
aprender uma anlise met6dica da esséncia.  Neste nivel das buscas de
Platdo, os desejos no amigo permanecem como desejo horizontal de um
outro, ao nivel do sensivel. Esta posse permanece ambigua, posse que se
produz sem um verdadeiro fundamento no ser. A definicio de amizade
fracassa, {4 se pressente isso, com as observacoes sobre o bem (218 b-¢) e de
comao se orientam os verdadeiros desejos dos auténticos amigos.

O fervor do verdadeiro emibuug é indicado como aquilo que
forma ou constitui uma verdadeira posse e valores em oposicio as outras
posses de objetos materiais preciosos ou presenga duravel e fisica do amado.
O fervor do desejo na direcdo do saber e do bem nio faz outra coisa que
arrastar-se atras dos desejos do homem para as coisas ou do homem para o
homem.

O homem, segundo Platdo, é um 6Onptov. Numerosas
embuion fazem do homem um tirano, um ser que tiraniza, que se tiraniza
e que ¢ tiranizado. A maldade, o excesso, a aventura opdem-se 4 ordem e 30
ordenado. Platdo elabora com atengio esta mobilidade da alma a servico do
corpo e da ambigao. Elas formam a agressividade dos homens. Mas existe
um outro impeto, uma outra impetuosidade afetiva que domina o homem.
Platio debruga sobre esta outra forma de pulsoes afetivas do homem. Toda

{hmnotg estd apoiada ai. As almas sabias e justas sio almas que desejam
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(emiBuneiv), que amam (Epdv, dra£ly). Temos aqui dois movimentos
afetivos da alma: a alma boa € a alma que "deseja", ela é alma que tem zelo;
€ alma cujo impeto € amar e ter zelo por algo. Posteriormente, em sua obra,
Platdo desenvolvera duas grandes pulsdes. O vocabuldrio dos verbos
substitui-se um vocabuldrio de substantivos nitidamente elaborados. Por
exemploEATLG, Epwg, Bupodg, mdBog, opuh, npobuuic, que serdo os poderes
afetivos que levardo o homem em busca das Idéias e da ordenacio da Cidade.
Desde as primeiras obras o caminho é tragado. O vovg segundo Platao é um
voug que nio saberia ativar-se sem a impetuosidade da yuyn. Nesta
conjuncdo que € a Yoy segundo a Repablica ¢ o Fedro, encontra-se o
entusiasmo de dois cavalos a0 mesmo tempo proximos, e opostos: Embopic
e Bupde. Esta dualidade e esta proximidade sdo sinal da fraqueza e da
grandeza do homem em sua impetuosidade afetiva. Mas, as primeiras obras
de Platdo pressentiram com EmBvpic, EMBVIELY e gpdv o dualismo e a
proximidade das tendéncias que fazem o arrebatamento impetuoso da yoxh
em sua profundidade afetiva. O fato € que o desejo estd na base da analise
platdnica da nogio de homem e de sabedoria. Vimos que Gvbpwnog €
determinado pela yoxf em sua atividade de €1dévon e de dpoveLy. Isto
significa antes de mais nada que a natureza humana e seu ato de

conhecimento sio muito mais oriundos do desejo, antes de serem uma

concepcio intelectualista da vida.



4.4. Palavra e Bgpaneio

Vimos que o desejar € ¢ amar constituem-se em instrumentos
na busca da cura e da satde. A Bepameio constitui-se, portanto, no desejar
a satide e o bem. Ela é uma maiéutica. Procuram-na aqueles que necessitam
de cura, ou seja, aqueles que estio com a alma pesada {Menon 890 a-b,
Fedon 77 e - 78 a, Banquete 215 c-e). No Teeteto 148 6 - 151 d’, o texto
inicia com a palavra @8ivelg, que significa ter dores terriveis e violentas.”
Esta dor ndo provém de um vazio, mas da plenitude (310 10 un xevdg &AL
EyxOpmy €ivan). 'Q8iveig significa a dor do parto. E a dor de quem esta
pleno (assim como as pipas cheias de vinho) e que nao mais consegue reter
em si aquilo que possui. A palavra Giveig estd no indicativo presente do
verbo e liga-se & regéncia do nominativo na expresso ®¢ gy gt Ldg
HoAoo péo yevwonog (sou filho de uma parteira, 149 a). Isso significa que
a atividade de Socrates € uma atividade obstetricia, ou seja, a agao

terapéutica de parteira.

! Bste trecho do didlogo corresponde a uma parte introdutéria onde Sécrates assame um papel

de parteiro (de espirito) e encarajard Teeteto a colocar para fora aquilo que guarda s para si. Este trecho
do Testeto pode ser comparado ao Carmides 153 a - 161 b onde, também S6crates se disfarca em alguém
que pode curar a dor de Carmides, mas a cara proposta s6 € possivel se junto a cura do corpo acontecer
a cura da alma.

% Cf. Repiiblica 493 b, Fedre 251 ¢, Repiiblica 574 a.
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Esta atividade consiste em ol 7mow® ToU¢ duBpdnove
&mopeiv (cria perplexidade nos homens). A palavra &mopgiwv significa
também, ter necessidade de algo (Banquete 203 e) ou ficar embaragado por
ndo saber algo (Goérgias 462 b). No entanto, em 151a encontramos a dor de
&mopely identificada com as dores do parto.” Assim como as dores de parto,
a dor do &mopev significa ter o coracio pesado. A alma carrega no interior
de si propria aquilo que ndo chegou a exteriorizar. A dor aporética expressa
a contradicio entre exterior e interior, entre ¢ estar vazio e o estar cheio. Esta
coniradicio indica que a alma € uma fecundidade constante que o mundo
torna constantemente estéril, ou seja, a contradigdo estd entre a unidade da
coisa e a multiplicidade contraditéria das aparéncias. E esta contradicio que
gera a contradigio existente entre a alma e as coisas. Este € o &mopetv* que
significa a perplexidade, o embaraco, a indigéncia e despojamento da alma
tocada e comovida pelo estupor diante da duplicidade e contradi¢do das
coisas.” Esta dor das contradi¢des produz o desejo e a necessidade terapéutica

da cura. A ®8ig aporética deve ser entendida como um desejo de cura, Este

3 vop Ko Smopharg BumpmACIITOR Vixwig T Kol hitépog ©oAD paidov f kewon: bty
5k Ty Gilua Bysipawr e Kot dromorbewy f Bl téxvn Shvarton. (parece com aquilo gue as mulheres
experimentam com dores de parto: sentem dores, estdo cheios de perplexidades... ora, quanto a estas
dores minha arte tem o poder de desperta-las e apazigud-las.)

4 Reptblica 524 a, Teeteto 151 a, Menon 80 a-b,

> "Eile ne sait plus que penser, ni que faire. Il n'est plus rien dont elle puisse dire que cela est,
sans qu'h peine proférée déja sa parole soit désavouée par la chose. Elle ne peut ni affirmer ni niex. (...)
En un tel désarroi, voici Iame réduite au silence”, GRIMALDI, N., Le platenisme, ontologie de Téchec, in.
Revue de Métaphysique et Morale, n. 3, 1968, p. 263.
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desejo” significa que a alma estd em espera, da decepcio, do exilio e da
angistia. E um desejo de exteriorizar sua interioridade através do parto.

A therapeia consistird no ato da eliminacio da dor a.porética ou
da eliminacio do peso ou dificuldades que cada homem traz consigo (Menon
80 a 1-2). E necessario, portanto, saber de onde vem este peso, pois a partir
dele € que se caracteriza a prética da therapeia. Este peso € insuportével, & o
estupor aporético (Menon 80 a, 80 ¢, 84 a-c). Este estupor chega a0 homem
pela contradicho. Esta consiste em que a negatividade, que € um dos
elementos constitutivos de toda realidade” exista na linguagem. A realidade
estd sempre se contradizendo. Quando falamos da realidade, a contradigao
af presente, torna a linguagem contraditéria. A negatividade do sensivel nos
leva ao siléncio. Este siléncio ndo significa o siléncio da paz e da concérdia.
Trata-se do siléncio produzido pelo torpor, pelo desespero de nada saber ou
pela destruicio de valores antes considerados importantes.® Com efeito,

desde que as coisas ndo conseguem sua expressio na palavra, as coisas

G . : = " : : = .
Sobre o desejo ¢f. acima na secglio 4,3 a relagio entre 0 vazio ¢ o chelo na questio dos téneis.

" Para Hegel, em todla realidade existe uma negacio sem a qual o reaal nio existiria. Em toda

realidade existem opostos, tanto a realidade quanto seus opostos ndo sio realidades completas, pois uma
realidade 6 pode completar-se através dos opostos que a constitul. O que existe de oposto em uma
realidade pode ser entendido "de fora" (exteriormente)}, como algo contra o qual uma realidade se choca.
Mas como uma realidade encontra-se formada no "chogue” contra algo que ela ndo é, podemos dizer,

= Tk

também, que 0 oposto numa realidade € "interior” a ela, ou seja, a constitui. A referéncia a HEGEL pode
ser encontrada, principaimente, na Fenomenologia do Espirito(tradugio francesa de J. Hyppolite, éd.
Aubier-Montaigne, Paris 1939} vol. 1, paginas: 18, 29, 32, 52, 70, 171, 325, 326; vol. Z paginas: §7
273. Na Enciclopédia das Ciéncias Filosdficas (trad. francesa de B. Bourgeois, éd. |. Vrin, Paris 1979)., vol.

1. "A ciéncia da logica”, hd uma extensa referéneia a partir da pagina 203.

% por exemplo o Sgfista 241 d, onde se trata do parricidio de Parménides,
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contradizem, renegam e ndo reconhecem a palavra que as enunciava. Esta é
a origem do estupor aporético que Platdo pretende submeter & therapeia, ou
seja, curar.” Sua cura é realizada pela palavra, Por um lado, quando faldvamos
sobre coisas, pensavamos que nossa palavra acolhia a realidade. Recebiamos
a realidade pela palavra. A palavra interiorizava a exterioridade, tornando o
mundo algo de intimo e préximo a nds. Mas, por outro lado, a palavra
também exteriorizava a interioridade das coisas. Na palavra as coisas davam-
se a nos e nela nos abriamos para as coisas. Entre a realidade e nés havia uma
comunicacdo. Mas, a realidade se renova e se anula constantemente,
abolindo-se do compromisso com a palavra. Aquilo que parecia ser verdade,
era aparéncia. Havia uma dissimulagfo, aquilo que a palavra pretendia
exprimir e significar nfo existia. Nesta renovagio, anulagio e abolicio da
palavra é que se encontra sua negatividade. Onde existe o devir € a
negatividade, ndo pode existir a palavra. No Crétilo 439 a Socrates pergunta
se 0s nomes, parecidos com os objetos que eles representam, designam as
coisas e sho imagens delas. Logo em seguida em 439 b, diz que nio € dos
nomes que se deve partir, mas serd preciso aprender as coisas partindo delas
préprias (e ndo dos nomes). Este siléncio entre 0 homem ¢ a realidade € o

&utopely, a paralisia, ou seja, a interioridade ndo expressa.

¢ Hipias Maior 304 ¢, Menon 80 a-c, Repiiblica 524 a, Teeteto151 a, 175 d.
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A exteriorizagio da interioridade é exercicio e movimento da
geracao da vida. A alma vive na linguagem. A desobstrucio da linguagem é
a desobstrucéo da alma. A impossibilidade da palavra e da linguagem torna-
se, portanto, a impossibilidade de viver. O &nopeiv faz o homem
experimentar em sua vida a paralisia da morte. Viver sem a possibilidade de
falar exteriorizando sua interioridade é viver no torpor da mentira e da
injustica. O Menon conta-nos uma estoria interessante travada entre Sécrates
e Menon. Trata-se do trecho 80 a-d. Sécrates pergunta a Menon o que ele
acredita ser a virtude. Menon responde utilizando, na primeira frase de sua
resposta, a palavra &mopely e AMOPELE . A conotacio semantica da frase faz-
nos compreender que Menon, diante da pergunta de Soécrates, ficou sem
saida, embaragado e perplexo. Na segunda frase utiliza-se de palavras que
possuem conotaglo terapéutica (YONTebels, Gapudttets, KUTtenddelg) para
dizer que ficou enfeiticado por Sécrates € com a "cabeca cheia de duavidas”
(DoTe pecTov AmopLag YEYOVEVOL). Em seguida compara Sécrates com um
peixe que vive no mar e que se chama vapkr (torpedo). Este peixe tem a
propriedade de entorpecer, adormecer quem quer que se aproxime dele (10v
del mAnowdfovio kol AMTONEVOY VOPKAY). Sécrates provocou a mesma
sensacdo em Menon: deixou-0 adormecido, narcotizado (Tt memOMKEVOL
vapkdv). Na frase seguinte ele atesta este efeito dizendo que

"verdadeiramente” (AANBwg) estd narcotizado ou anestesiado e por isso



480

perdeu a palavra, nao pode decidir nem responder (11 dmokivewpot). O fato
€ que o trecho 80 a-b do Menon traz a palavra vdpxn (uma vez) com
variaghes de vopxav (duas vézes) e vopxd (uma vez) para qualificar a
disposicio que Socrates causa em quem se aproxima dele. Este torpor
anestésico embota a alma, fazendo-a experimentar sua ignorancia (Menon
nio ¢ capaz de ATOKPIVOUXL - responder) ou seja, sua prépria negatividade.
F esta faléncia da linguagem que desenvolve o &mopeiv, o estupor, a paralisia
€, por conseqiiéncia, o desejo de obter uma palavra que seja terapéutica.
Permanece, portanto, uma questdo: como, tendo experimentado a
negatividade e o torpor aporético, podemos encontrar ¢ experimentar a
therapeia?

No Teeteto 151a Soécrates diz que assim como a arte de
Fenareta libertava as mulheres das dores de parto, também sua arte liberta
as almas do paralisante torpor em que se encontram.'” Em 150a-b6 diz o
seguinte:

TH G YEET TEXVN e pouebosmg 1o wEv dAila Lrdpyxer doo
grelvong , Sdépet 8E T 1 AVdpag AAAG U1 yuvoikae uanedesbon
KO T S Woyag abtoy TIKToboas EMOKonEw dAid pf
aouote.!

W ortets 149 a- 151 d.

"' Minha arte da maiéutica tem a mesma atribuigio que a delas. A diferenca é que a minha
liberta os homens e ndo as muiheres ¢ que sdo as almas, ndo os corpos, que minha arte observa no
trabalho de gestagio,
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Acontece que Socrates liberta a alma (Tag wuyag), quando
liberta a linguagem. Nao hd liberdade do corpo sem a libertagdo da
linguagem. "Assim como o desejo de uma crianca é desejo de produzir fora
de st um ser idéntico a si e em quem ¢la possa se reconhecer e perpetuar
(Banquete 206 b - 207 a), assim também o desejo da alma € desejo de
produzir fora dela um ser idéntico a ela e que a salve da morte, ou seja, da
negatividade, do tempo e da contradigio. A linguager € este ser"."”

Mas aquilo que nos interessa em Platdo ¢ sua linguagem
maiéutica. Linguagem, como ja vimos, portadora de desejo. Todo desejo
tendo nascido da contradicio (Banquete 206 b, 207 a) € desejo de substituir
a identidade pela contradicio, o ser pela negatividade e a eternidade pela
temporalidade. O desejo € o momento de plenificacio do ser. Entre o vazio
e a plenitude é que nasce a linguagem e, daf a Beponeio.

Por um lado, o ATOpELY angustiante do vazio e, por outro, o
EoyBmv plenificante do desejo. O desejo neste sentido, tendo por objeto
aniquilar o ser para fazé-lo ser o nada, € desejo de criac;:i.i(:).’3 Esta criacio
consiste em exteriorizar a interioridade do desejo, de maneira que aquilo que
era interioridade insatisfeita de uma falta se transforma em exterioridade de

uma presenga que nos plenifica. As manobras da geragdo do corpo

12 GRIMALDY, N., Le shamnisme socratigue, in. Revue de Métaphvsique et Morale, oct.-déc,
1968, pp. 406-407.

1 Banguete 205 b,
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plenificado da realidade é mediatizavel pela linguagem no desejo. E por isto
que nos cabe, mais que nada, refletirmos sobre a linguagem maiéutica.
Sécerates diz no Teeteto (149 c-d) que € pelos remédios e pelo encantamento
que agem as matronas (ol poilon dappdkia kol Enadovoon dtvavtan
Eyeiper 1€ o @ALVAG ...) tanto para provocar dores como também para
conduzi-las a seu fim. E nestes termos que no Menon 80 a (opuarttels Kol
dteyvog kotenddelg) se descreve as manobras de Sécrates. O proprio
Sécrates refere-se no Fedon 77 e (ALAG xpf, Eom Zoxpdtng, Ergdsv abt®
exdotng huépog Ewg v Eéendonton)' A atividade que libertara as almas
da angustia e da morte. Esta libertacdo é uma atividade terapéutica. Por
exemplo temos Diotima definindo o dembnio do amor, conseqiientemente,

o génio da filosofia, ja que a filosofia é amor, ¢, de sua maneira, o Amor €
filosofo.”

Orra, suscitar a criacdo sé pela eficacia da palavra, unicamente
pela taumaturgia da linguagem & mudar a realidade. Pode ser também
provocar dores ou extingui-las, fazendo-as aparecer e desaparecer. Isto ¢
magia e feiticaria. As velhas senhoras que agem pelo encantamento da palavra
530 feiticeiras. Pela acobertante sedugio da linguagem, faz-se parecer belo

aquilo que é feio (Banquete 203 d), o amor € sofista. Da-se inspiracao e

' Mas, aquilo que é preciso, diz Séerates, € uma encantagho para cada dia, at€ que esta
encantagiio tenha totalmente despareido.

B Banguete 203 a ss,
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talento a quem nfo tem'®, da-se coragém a quem perdeu'’, provoca-se uma
sensacdo apaziguante de desabrochar num processo de nascimento e
procriagao.'® O amor é também uma feiticaria.'” E por ser herdeiro da arte
das velhas senhoras (Teeteto 149 a - 150 b), especialista do amor (Banquete
212 b, Alcebiades 103 a e 131 ¢ - 132 a), provocando s6 com suas palavras
o encantamento (Fedon 77 e - 78 a), a admiracio (Carmides 155 a, 157 d e
176 b), a possessio e o delirio dionisiaco (Banquete 215 d-e, 218 b), é por
tudo isto que Sécrates € um YOT, um feiticeiro (Menon 80 a-b).

A filosofia socratica, portanto, é uma feiticaria no sentido em
que todo Soipwv é enfeiticante e também no sentido em que o erotismo
filoséfico é essencialmente demoniaco, No Banquete 202 ¢ fala-se que xait
yap o Sovpovior peta&b Eot Beob 1e xat BvnTov, ou seja: "tudo aquilo
que ¢ demonfaco € intermedidrio entre o deus e o mortal'. Se o
encantamento magico da linguagem socrética € enfeiticante, esta feiticaria da
palavra tem uma funcio terapéutica. Sua linguagem, diz o Fedon 89 g,

curou-nos da covardia, da amargura e do desespéro.

He Banguete 196 ¢ - 197 b e 203 a.
7 ibid. 179 b, 208 c-d.

% ibid. 206 d: ihedv 1 YiyveETon Kol sbdpaivopevor Srxyeital, kot TIKIEL T Kol
yevu:{experimenta uma paz deliciosa que o faz desabrochar e, entio, ele da & Juz e procria)

1 yoryenela, Banguete 203 a, veja também em 203 d a expressio dewvdg yon,
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Ererte @g €0 hude wWonto ko donep medevydtoc Kol
frequévovg  dwexaréooto kot mpovTpeyE npog 1o
TopEREcBAl 1€ Kot oLoKonEly 1oV Adyor™

SGcrates explica a Carmides em 157 a-b que os
encantamentos da linguagem s3o os remédios da alma (Bepoaneiector 3
THY Yot .. Enedaig tiow). Trata-se de uma linguagem terapéutica, A
linguagem socratica precisa nos curar da perda da linguagem. No mundo, a
alma € alienada por uma linguagem que nio tem mais significacio. As coisas
faltam s palavras que as enunciam. Pode-se afirmar que aquilo que estd no
mundo ndo tendo verdadeiramente ser é imagingio. Néo se reconhecer no
mundo onde ndo se pode conhecer aquilo que somos, ¢ apenas uma fala sem
ser. Nao podendo se reconhecer num mundo onde nio se pode nunca
corthecer que €, a alma se experimenta estrangeira: exilio e alienacio. E neste
sentido que a alma € reduzida ao siléncio. Este siléncio aporético interioriza
a contradicdo pela exterioridade. A linguagem interioriza o ser na alma e
exterioriza a alma no ser. Enquanto a negatividade agita o ser, a negagio do
ser carrega a negacio da alma.
Taciturna, pesada, doente e desolada esta alma esta pronta
para a filosofia, ou seja: para uma terapheia. O mal e a doenga vem daquilo
que a negagdo da linguagem lhe manifestou enquanto negacido do ser. Neste

sentido, a alma silenciosa que se da & palavra de Sé6crates estd doente. Para

20 : .
.. ele soube curar-nos bem. Eramos como covardes ¢ vencidos: sua voz chamouw-nos para

frente; ele nos fez realizar mela-volta, para retomar sob seu comando o exame do argumento.
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ela a encanta¢do ou a restauragdo de uma linguagem liberta da negatividade
correspondera & cura. Existe, porém, um mal pior do que aquele que a faz
sofrer. E o mal que nio se sente e do qual nao se quer curar. No Gorgias
478d fala-se de dois tipos de doentes: daquele que se trata e fica curado e
daquele que, sem tratar-se, guarda seu mal (b itpevdUEVOC Kol
AMOALOTIOHEVOS TOL KAKOV, f) O un) wovtpevopevog, Exwv 8¢). O processo
de cura, que € a therapeia, reside na justica, que conduz o homem para a
sabedoria. Neste sentido pode-se chamaé-la de "medicina da maldade”, pois ela
cura 0s homens do mal. Gorgias 478 d 1-9 diz:

Zodpovifet yap nov kol StkonotEpoug TOLEL KO IOUTPIKT] YLYVeToL
novrprog i Sten?

No Gorgias 478e temos a referéncia aquele que no lugar de
libertar-se da injustica guarda-a. Diz o texto: xdxiota &po (N & Exwv
AOuktoy ko pr &raAAoTTouerog (aquele que guarda sua injustica ao invés
de libertar-se, é o mais infeliz de todos). Em 479a Platio compara estas
pessoas aos doentes que escondem-se dos médicos porque tém médo do

tratamento:

MEYLOTOLG VoohUoow suncyouevog dimpdlaite un Sddva Sikny
THV TEPL TO COU QUAPTNUATMY TOLE 1avtpoie wnde tatpevectol.”

2 justica obriga a ser mais sibio e mais justo, ela é como a medicina da maldade.

2 s . N . T
eu o8 compararei ao doente que , sofrendo de mil males graves, ndo procurard o médico
para curar-s¢, evitando todo tratamento...
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Esta € a condigio da alma que ficou insensivel 2 negatividade,
& diferenca e & contradicdo. Acomodando-se diante da negacio e da
contradicdo, esta alma ndo se sente contrariada. Falta-lhe experimentar sua
prépria renegagao. Conseqlientemente, antes de submeté-la a terapéutica do
encantamento, a cura deverd consistir em fazé-la sentir sua prépria doenca,
isto €, em fazé-la experimentar as contradigbes de sua linguagem por uma
linguagem que contraria a sua. O mal desta alma é o de estar encantada por
uma linguagem que the é suficiente. No se interrogando jamais sobre o ser,
a linguagem torna-se fechada e renuncia i liberdade. A alma em questio
torna-se incapaz de observar que o ser nunca € aquilo que se diz e aquilo que
diz ndo é nada. A aparéncia obtém o lugar da realidade. Esta oposi¢io
percorre a obra de Platdo enquanto 70 Soxely e w0 £lvan”

O ter assume o lugar do ser e a palavra se confune com a coisa,

ou melhor, a imitacdo passa a ser modélo assim como nos mostra o Sofista
236 e

0 ydp doavesdor ToUT Kol ™ dokely, swon 8 pf, Kol 1o AEyEw pEy
&0, Anen 8& uf), TV TaUTd ECTL NECTO AROPLOG QEL EV T
npbobEY Ypéve Ko vov

23 Este assunto foi tratado no inicio do capitulo 4. Pode-se ainda recorrer ao Gérgias 459 e -
466 d-¢, 527 b, Repithlica 505 a ss, Sofista 233 ¢, 236 ¢, Fedro 207 a-b.
* manifestar-se ¢ parecer ser sem sé-lo, dizer algo sem dizer a verdade, sao formulas que estao
gravidas de embaragos, hoje, ontem e sempre, Outras passagens sobre 0 tema podem sex vistas em Critile
423 b, 430 a-b, 432 d.
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Despreocupada de saber que realidades corresponderiam 2
linguagem que ela enuncia, a realidade nao vive a néo ser na linguagem. O
sorgias 450 b diria ndioa f) mpagig 1 xOpwoig Sk Abywv Ty, ou seja,
toda coisa ndo € em si, a ndo ser aquilo que se diz dela. Ela passa a viver
numa ontologia do rumor. Ora, falar sem preocupacio com aquilo que € dito,
¢ estar fazendo retérica.”” Esta ontologia retorica desenvolve dois estilos de
existéncia: mitificante ou mistificada, tirAnica ou tiranizada, segundo aquilo
que se provoca ou sofre o rumor provocado. Existe muita inocéncia nas
almas que acreditam que o dizer é verdadeiro. Esta inocéncia corresponde &
crenga num conhecimento que sé foi construido por citagbes segundo um
acordo (Cratilo 383 a, 386 a, Teeteto 152 d). E o papel do sofista que quer
persuadir os outros que ele é aquilo que ndo € (Gorgias 456 b-c, 459 a-d,
Teeteto 201 a-b). Ele quer fazer com que os outros acreditem que ele € aquilo
que ele diz, afim de poder acreditar que ele € aquilo que os outros dizem. E
neste sentido que a retdrica € um engodo. O enganador € enganado por seu
proprio engano, ou seja, pela linguagem,
Pretende-se que o Sofista atue pelo dinheiro.”® O tirano trata

somente do poder.”” Trata-se, ainda, nestes casos de uma dublagem. Se

%5 Gorgias 449 a, 450 b-c, 452 ¢, 456 b-c.

26 Apologia 19 e - 20 b, Hippias Maior 281 b, 282 b-e, Protigoras 310 d, 311 ¢, Menen 91 4,
Gdrgias 452 ¢, Sefista 223 a, 224 a-d.

7 Grgins 466 b-c, 510 d, Menon 77 b, 78 b-c.
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podemos ter riqueza ou poder, sem sermos ricos ou poderosos, resulta que
tomamos a riqueza e o poder como bens, como bens abusivos, pois eles
tomam a aparéncia por realidade. Tomando aquilo que "parece” (doxel) por
aquilo que € , os fabricantes de aparéncias sdo vitimas da aparéncia (865a.).
Eles vivem de boatos. No Gorgias, por exempo, existe uma freqiiéncia do
emprego do verbo S0K€LY que é a armadura da argumentagio de Sécrates.
Segundo esta argumentacio, o tirano que faz aquilo que "parece” ser bom,
néo faz o que quer, porque ele quer o bem real e ndo a aparéncia do bem. Na
pagina 468 e 4-6 do (Gorgias lemos o seguinte:

'ABT &pa Eyd Edeyov, Aeyov bt Eoty vldpwnor mooite EV ToAEL
& Sokel abtd piy péyo Sbvasbot undt noEly & Bolbieton

A riqueza e o poder nio lhes oferecem sendo ilusio de ser
aquilo que eles s&o: sdo como drogados por narcéticos que os fazem sonhar
estando acordados ( Repiblica 476 ¢). A linguagem do boato tem sobre eles
o efeito de um "filtro" ou remédio: sdo portanto drogados da linguagem.
Tomado o irreal por real e o real por irreal, eles acreditam desejar que eles
desejam (Menon 77 e).

No entanto, nada € verdadeiramente desejavel daquilo que se
deixa de desejar. O trecho do Gérgias 493 a - 494 a conta-nos a vida do

homem dos desejos insacidveis, comparando-a com tonéis cheios e vazios.

28 e = . : .
inha razic em afirmar que um homem pode estar em estado de fazer, na cidade, aquilo
que lhe agrada, sem ser com isse poderoso e sem fazer o que ele quer.
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Dai podermos ver que aquilo que € multiplo ndo pode possuir .a totalidade,
porque a totalidade sendo Unica ndo pode ser encontrada no miltiplo. Por
outro lado a riqueza € o poder sendo coisas que se podem adquirir sio coisas
que, também, se podem perder. Séo exteriores a nés e independentes de nés
(Alcebiades 105 a-¢, 131 b-¢), ndo podemos domind-las. Ligar-se 4 riqueza
e ao poder é assujeitar-se. Os sofistas e tiranos acreditam que podem
regenerar o ser pelo ter. Eles enriquecem a realidade daquilo que eles s3o,
pela aparéncia daquilo que eles possuem: sdo duplos da linguagem. Se eles se
serviram da linguagem para enganar os outros, é porque eles proprios
estavam enganados. Eles desejaram riqueza porque eles foram persuadidos
de que aquilo que os boatos forneciam era verdadeiramente invidvel.
Subvertendo aquilo que os subvertia eles tentaram persuadir o boato de que
eles eram aquilo que diziam, mesmo se ndo o fossem. Isso tudo para obterem
os bens que se diziam invidveis (mesmo se ndo o fossem). Assim, por
acreditarem na "brincadeira” do boato e porque o boato os havia convencido
de que parecer ¢ ser, eles acreditaram que lhes seria suficiente persuadir
através do boato. No retorno deste movimento é que eles nos faziam ser
aquilo que pareciam. Compreende-se, entao, o sarcasmo revolucionario de
S6erates quando dizia que estes mestres que nadificavam as multidoes, nao
ensinavam; porque eram na verdade assujeitados pela multidéo (Gorgias 513

¢, 517 b, Republica 463 a-c). E a escravidio da linguagem dos pretensos
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mestres e poderosos. E por isso que temos que caracterizar em que consiste
a servidao e alienagio da alma pela linguagem, se queremos compreender a
ctira socratica, ou seja, a realizacio da terapéutica da palavra. A alma que vive
de boatos € enfeiticada pela linguagem. O encantamento retérico torna-a
sonambula. Ela vive na linguagem como se estivesse narcotizada. L4 onde a
linguagem serve para anunciar aquilo que é real, ela experimenta que o real
¢ aquilo que a linguagem enuncia. A linguagem ndo é ¢ deciframento ou
conhecimento do mundo, pois 0 mundo para ela nio € sendo uma dublagem
da linguagem. Fazendo existir aquilo que nomeia, esta linguagem da ret6rica
é maégica (Sofista 2353 a, 241 b tdv yofitawv texvn). Assim, na medida em
que esta linguagem dd por existente aquilo que nio existe, ela é impostora
(T yevdovpywy 1Exvn, Sofista 241 b). Produzindo com uma aparéncia da
realidade aquilo que € a realidade de uma aparéncia, a linguagem do tirano,
do ret6rico e do sofista ¢ uma linguagem simuladora® e ilusionista.”® Mas,
a linguagem é capaz de fazer aparecer tudo aquilo que ela designa. Por isso
ela é uma grande taumaturga (Sofsta 235 b: Bovucxtonowde)® Esta
linguagem ¢ tipica da sofistica. A arte da sofistica consiste em fazer dormir

de qualquer maneira o seu auditério, afim de persuadi-lo™ narcéticamente.

2 Sofista 233 a: ypnrhg, 236 ¢ Elxactikeg, fovtamixog, 240 d: dnotniikés.

50 Sofista 234 h-cmoppwbey 18 yeypauubve Emdstkvis, .
*1 CF. também Sefista 236 ¢ e Fedrp 257 c-d.

%2 Girgias 452 d-e, 459 d.
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Viver no boato da semelhanca é acolher a doo. E ter a alma adormecida e
cheia de sonhos a um tal ponto™ que o sofista poders persuadi-la de nao se
importar com o que quer que seja,

A terapéutica socratica consiste em despertar estas almas de
sua narcose. Pode-se dizer como na Republica 523 b-c: fiv §&ydd, EARNe g0
0 Y& TOW0VTOV votioems obk & mapaAnTikdy obd Eyeptikoy €11, ou seja,
0s objetos que ndo convidam o espirito 4 reflexdio sio aqueles que nio
conduzem, simultaneamente, a sensagbes contrdrias. Para despertar da
narcose € necessario uma sensacio contraria. A boataria dos retoricos e
sofistas sio narcéticos. Mas, no entanto, o mesmo método que liberta as
almas da narcose, também as libertard dos sofistas. Este onirismo
narcotizante consistird na incompeténcia da alma em distinguir o real do
irreal, o ser do nada (Reptiblica 477 a - 478 ¢). Na narcose, a contradicao nao
€ contraditoria, pois a realidade estd tdo misturada ao sonho que este parece
ser uma verdade. E por isso que ela aceita afirmar de uma mesma coisa, que
ela é tanto igual quanto desigual (Fedon 74 ¢: fj 8¢, 1aDTd 18 T¢t o0 Kol
abLTo 10 toov o igual mostrou-se desigual, isto é, a igualdade, uma
desigualdade). Ou entdo tanto pequena quanto grande®, tanto uma quanto

duas®, ter como preferéncia aquilo que da maior prejuizo®, de proclamar

%3 Repithlica 476 c.
% Carmides 168 c, Fedon 102 a, Repiiblica 523 ¢ - 524 c.

3 Higias Maior 301 d-c.
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grandes mestres da virtude aqueles que seus alunos abominaram em nome da
virtude” e quando aparece o justo condenam-no i morte em nome da
justica.*® A narcose e a sofistica consistem, portanto, em tormar a alma
insensivel 4 negatividade.” Para libertar a alma desta alienacio narcética, a
therapeia socritica deverd rendé-la sensivel 4 negatividade. Para curar 4 alma
de sua alienaco, € preciso fazé-la sentir sua propria contradigio. O primeiro
momento da terapéutica consistird em fazé-la experienciar que ela é
renegada em cada negagéo e contrariada por esta contradicio, afim de que
a negatividade lhe seja insuportavel.

Isso significa libertd-la do charme retérico, fazendo-a
experimentar que a linguagem nfo é uma equivaléncia do ser, que a
linguagem pode dizer o nao-ser®, ou seja despertd-la para o fato de que ha
sofistas e que toda realidade onde estd o nada é zona de influéncia dos
sofistas. F fazé-la experimentar, de uma s6 vez, o estatuto da metafisica da
linguagem, sabendo-se que o ser ndo € necessariamente solidério 4 linguagem,

assim como diz Sécerates a Criton no Fedon 115 d:

3 Gérgias 469 a, 475 e-d, 478 e.
37 Girgias 515 o-d, Menon 93 ¢ - 94 a.
%8 Apologia 35 ¢ - 36 2,38 d - 39 d.

3 Republica 523 b: wd pev ob mapokaiotng ... doo uh Exaivel £1g Evavaar clobnowy
Gyt Cf. ainda 524 d.

 Sofistu 236 d - 237 a, 238 e.



493

T p1| xaAh®g Abyey ol ubvov €ig abTo ToVTo TATNUUEALS, ARG Kol
KOKOV Tt EPAOLE] T yuyoc

Como falamos, também pensamos; como pensamos, também
vivemos. Falar contraditériamente significa ndo viver. Assim, o primeiro
momento da acao terapéutica da cura ¢é realizado pela interrogacio. Basta
conferir a freqiiéncia do verbo Epopat no Gérgias.™ Interrogar-se € romper
o torpor. Tudo aquilo sobre o que se pode interrogar, sendo por definicao
problematico, nio € sendo um ser. Assim é que a interrogacio dissocia a
linguagem daquilo que ela diz. A alma, anteriormente, acobertada pela
boataria vem experimentar que falar ndo quer dizer nada, de modo que
enquanto ndo se sabe aquilo que é o ser, nio se pode falar.

Neste primeiro momento terapéutico, a palavra socratica ndo
consiste sendo em explorar, recolher e reter a propria palavrea do interlocutor,
inventariar o arquivo de seu pensamento. Depois, de repente, colocando-o
diante de duas palavras contraditdrias, S6crates forca-o a reconhecer que este
arquivo de boatos (Alcebiades 109 d - 112 d) sdo falsos testemunhos. Pelo
rumor ou boatos da linguagem retérica, a alma foi vilipendiada. Tornando-a
sensivel as contradicbes desta linguagem faz com que seu interlocutor a
refute. De refutacio em refutachio, de negaciio em negacao, a alma desperta

de sua narcose e rompe © encantamento que a acobertava. E por isso que a

41 , < ; 2 o et .
. & incorregio da linguagem ndo ¢ sGmente um €10 contra a propria linguagem; ela também

faz mal as aimas.

2 Gorgias 447 & - 448 e, 451 a-c, 453 ¢, 454 bc, 462 a.
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interrogacao € o meio de conduzir a alma para a refutacio de de si mesma.®

No Sofista 230 d esta refutaciio é sua purificacio:

P c’%v %kf—:}?{‘mg TG TOV EAEYXOHEVOY €1¢ (oY DVENY KATUCTAGHL,
WG 015 noBnuooty urodiovg doéag EEewy, kabopdy Arodfn Kot
oo frypbuevov dmnep oidev e1dévon pébva, mheim 58 uf*

A therapein socritica visa, portanto, a fazer aparecer no
pensamento de seu interlocutor a negatividade que af estava subreticiamente
instalada, mas & qual ele estava insensivel. A palavra terapéutica purifica no
sentido em que ela o forca a contradizer uma linguagem contraditéria, e
consequentemente a reconhecer que esta linguagem nao diz nada, provando
com isso a ignorancia do interlocutor. Tal € a principal missio reconhhecida
por Sécrates nos seus primeiros dislogos.* Enquanto a alma era insensivel 4
negatividae, ela tomava o real pelo irreal. Ela acreditava que o nada perseguia
o ser, E por isso que a linguagem purificada pela negatividade , purifica a
vida do nada. Nio se pode confundir o ser e o parecer, pois tendo libertado
nossa vida da aparéncia de vida (Fedon 115 b), nosso destino e nosso ser
estdo na linguagem e, consequentemente, se ha uma salvagio metafisica ela

deve ser metafisica da linguagem. A linguagem que tem em si a negatividade,

terd nossa vida renegada. A linguagem exprime a identidade do pensamento

3 Gérgtas 461 b-c, Repiiblica 487 b-c, 515 d.

“ Ela {a alma} ndo extraird daquilo que lhe coloca a ciéncia nenhum beneficio até que seja
submetida 2 refutacio envergonhando-se de si mesma e a tenhamos liberado das opinides que fecham
as vias de ensinamento, levada ao estado de pureza manifesta e em acreditar que sabe o gue sabe, ndo
mals que isso.

s Apolegia 36 ¢, Gérgias 527 b, Banquete 216 a.
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e do ser, sua verdade e sua identidade. Esta ¢ a therapeia, ou seja a cura do
mal que aflige o homem,

Antes que alguma linguagem possa dizer o ser, a linguagem
curativa da interrogacio prefere purificar nossa linguagem da negatividade.
Ao mesmo tempo que negamos a linguagem da qual reconhecemos a
contradicido, nds somos reduzidos ao siléncio. Nio mais sabemos as
delimitagoes do que € e do que nfo €. Estupefatos, paralizados, perplexos e
taciturnos sdo as reagbes que a interrogagio terapéutica causa no homem.
Assim como a interrogagao socratica revoga nossa linguagem, reduzindo-nos
a perplexidade e ao siléncio, assim também fomos destituidos daquilo que
nossa linguagem, pretensamente, instituia como sendo a verdade e a
realidade. Assim como esta realidade era narcética, a realidade ndo era senfo
um sonho. Esta linguagem que nada dizia, era impostora. Esta realidade que
era simulacro, nada mais era que uma mascara. Aquilo que era linguagem, é
siléncio. Aquilo que era real, € irreal, ¢ o poder do &mopeiv,

Pela cura da interrogacio, & qual o estrangeiro do Sofista (230
c-d) refere-se como uma kd8apotg, Sécrates deixard as almas que estavam
acobertadas pela retérica: ficarfio no mesmo estado de abandono, de
destruicio e de siléncio a que as almas mais ltcidas foram reduzidas pelas
contradicbes, renegacdes ¢ enganos da temporalidade. A interrogacio

socratica tinha como finalidade extrair a verdade das almas retéricas, através
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da refutagdo (reaproveitando a negatividade do préprio discurso retérico).
Séerates ndo refuta ninguém. E o préprio homem que se refuta. A linguagem
contraditéria € uma experiéncia desta negatividade. Se nossa linguagem varia,
¢ porque ela € um jogo do tempo. Neste sentido uma linguagem que varia s6
fala daquilo que ela ndo é. Ela fala do sonho, da mentira ou, entdo, da
ignorancia (Alcebfades 117 a-b, Gérgias 482 a). Entre a impossibilidade e a
possibilidade da negatividade estabelece-se a linguagem do ser buscando o
real. Esta busca €, onticamente, a vertigem da tentativa de encontrar a
verdade do ser. A interrogaco socrética abandona-nos nesta destruicio, ou
sefa, num mundo onde a realidade € irreal, a presenca é uma miragem e a
fraternidade um deserto de estrangeiros. Assim, como se diz no Menon 80
a-b, Socrates nos despertava da narcose ret6rica em que tomavamos o irreal
pelo real através de uma nova narcose. Na narcose socratica aquilo que
parecia real para o sofista ou ret6rico, tornar-se-a irreal. Inicia-se o segundo
momento da terapéutica socrética. Depois de nos ter sensibilizado para o mal
aporético da negatividade e da contradicio, depois de nos ter excomungado
do mundo, cortando toda comunicacio com ele, ja ndo mais existe linguagem
e hd uma submissio aos encantos, aos quais o Carmides 157 a-b faz
referéncia, dizendo que OepametesBor 3¢ tHy Yoyhw Edn..., Ernwdoic
TIOW, ou seja, 0 remédio para a alma s#o certas encantacbes. Neste segundo

momento da terapéutica socratica o siléncio terd o seu fim, a destruicio e o
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exilio. Iniciar-se-4 uma linguagem pela qual teremos acesso i verdade. Daf o
processo do conhecimento que vai da aisthesis 2 aletheia. Exteriorizando a
interioridade de nossa identidade e interiorizando a identidade exterior do
ser, a linguagem operard a identidade entre nossa alma e o real. Teremos
entdo, criado um ser semelhante a nés. Nesta linguagem teremos nosso amor,
nossa identidade e nossa eternidade. Este momento da manobra maiéutica
pode-se chamar de criar.

A contradigho veiculada pela linguagem, manifestada pela
linguagem e que revogava a linguagem, ser4 resolvida pela linguagem. Desta
linguagem na qual tinhamos nossa alienacio, Sécrates construird o
instrumento terapéutico de nossa libertacio. Mas ¢ ele quem falard e nos
aquiesceremos (Reptblica 511 e) 4 revelacio de uma linguagem purificada
de toda contradigio. A {inica contradigio que a linguagem pode acolher é que
0 ser ndo seja aquilo que ele & 1 v, boomep Eotw T &AL,
KT ROCoT obk Eotw (Sofista 257 a). O Mesmo nio é o Outro. Esta
contradicio ndo € sendo a duplicidade do principio de identidade. E preciso
assinalar que a contradi¢io na linguagem pode expressar a identidade no ser.
Se existe uma solidariedade da linguagem e do ser, o ser no entanto, nio é
redutivel a linguagem. Enunciando-se que o ser ndo é aquilo que ele nio &,
que a justica nio € a coragem e que o belo ndo é o bem, a linguagem serve

para purificar pela negacio a nocéio que temos de um determinado ser. Esta
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linguagem negativa tem uma funciio pedagdgica a0 mesmo tempo que
terapéutica. Ela tem por finalidade desviar a alma de certas idéias em direcio
a outras idéias. A negacio é um estimulo psicolégico e um dinamismo
dialético (Sofista 253 d). Ela forca a alma em separar ¢ em distinguir suas
nogbes diversas, a progredir no conhecimento e a se tornar mais intima do
ser, do qual ela procura a identidade, £ de alteridade em alteridade que
progride a pesquisa da identidade (Sofista 254 d-e), assim como é de negacio
em negacio que chegamos & afirmacio daquilo que é o ser que procuramaos.
Assim se elucida a solidariedade. Ora, se existe negacao na linguagem, ¢é
porque ela estd em movimento. Inversamente, se o ser é inacessivel e
intangivel 4 negatividade ele € sem devir e sem mudanca, estacionando num
eterno repouso (Sofista 255 e - 256 d).

Pelo fato de que ele ¢ um discurso, toda linguagem é
movimento. Ora, se a linguagem estd em movimento, é porque a alma néo
atingiu ainda aquilo que ela procura, ¢ porque aquilo que ela procura nio
estd em movimento. De um lado, a animacéo da linguagem manifesta que a
alma néo fala sendo porque ela deseja ¢ a linguagem tem por funcio realiar
este desejo. Conseglientemente, a linguagem é para a alma um instrumento.**
Ela ¢ uma mediagio entre o desejante e o desejado, entre a presenca e a falta,

entre a indigéncia da alma amorosa e a possessio daquilo que ela ama. Nio

¥ Alebiades 129 ¢, Cratilo 388 a.
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existe, portanto, linguagem a ndo ser na separacio e na falta. A linguagem
serve para fazer atravessar a distincia da separacio da alma. Onde a alma
plenificada terd sua satisfacio e felicidade segue-se O fim da linguagem. A
felicidade serd efusiva confusio da imediatez. Nio existird mais nem
separacao, nem mediagdo, nem movimento, nem discurso. Onde comegaré
a felicidade € onde inicia a cura ou sanidade. Onde comecara a felicidade,
também comegard o siléncio. A felicidade e o siléncio serao repousantes,
porque o movimento da linguagem € a aventura do desejo que se confia.
Como o desejo ndo deseja sendo a propria contradicio, o movimento € a
perseguicdo inquieta da imobilidade, e a linguagem aquilo pelo que nés
aprendemos a merecer o siléncio. De outra parte, se a alma fala é porque ela
nfo esti satisfeits; ela também ndo esta satisfeita em faiér se ela se liberta do
movimento da palavra, afim de realizar seu desejo. Este desejo s6 serd
satisfeito quando terd fim tanto o movimento quanto a palavra: a alma € o
desejo do imovel inefavel. Ja que a mediagdo da linguagem é solidaria do
desejo, a alma ¢ desejo de imediacio. J4 que a palavra é percorrida pela
negacio, a alma € desejo daquilo que nenhuma negacio pode separar, nem
subverter. A alma €, portanto, desejo de um ser que permanece
interminavelmente na indefectivel identidade de sua esséncia. Aquela alma
pervertida pela loquacidade dos boatos e que se converte, através da therapeia

em alma l6gica, ¢ desejo do eterno siléncio. Linguagem e alma aparecem
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como mistos. Estes mistos sdo chamados de etépw petyvvobon {Sofista 260
a 2-3) mistura mutua. O discurso, a imaginacao sio formas de ser assim como
o fogo, a agua, o cabelo, a lama, etc. (Parménides 150 e ss.}, bem como
também a igualdade, o tamanho, a justica a beleza. Assim podemos apreciar
a extensdo do mundo das formas. Neste contexto a palavra pode ser
postulada como uma destas formas. Neste sentido ela é a imagem das coisas
(Cratilo 424 b). Como imagem a linguagem niio é realidade, ela sera sua
prépria realidade. E uma mistura de ser e de nada. Seu ser é dissimulante
daquilo que ele simula, daquilo que ele nio é. Afirmando esta natureza
mimética da linguagem, Platdo manifesta sua natureza como sistema de
signos. Efetivamente o que é proprio de um signq € que ele se di a outra
coisa que ndo seja aquilo que ele €. O signo dissimula a insignificante
materialidade de sua presenca e simula a presenca de sua significacio. Isto é
a prépria identidade da linguagem, como imagem platonica, é ser
dissimulagdo de uma presenca em falta e simulacio de uma falta na presenca.
Mas, de presenca e falta, de eternidade e temporalidade, a alma é um misto.
Deste misto, ela vive uma ambiguidade. Como a esséncia do desejo e do
amor, sua esséncia € ambigua e contraditéria. Isto porque ela participa ao
mesmo tempo daquilo que ela €, mas que The € renegado. Pelo Fedon, Fedro,
Reptblica e Timeu pode-se analisar esta natureza ambigua da alma, Ela ¢

aquilo que tem originalmente, como finalidade e eternidade, a unidade, a
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identidade e a imutabilidade (Timeu 35 a - 37 a). Sua natureza é esforcar-se
indefinidamente por identificar-se 4 eternidade. Porque a eternidade é seu
modelo, sua vocacao e seu destino, toda alma se experimenta como que
exilada dela mesma. Socrates nos curard da alienacio. Da mesma forma que
o Banquete dizia que todo amor resolve sua prépria contradicio na criacio
de um ser que seja a0 mesmo tempo identidade ¢ eternidade. O texto fala que
o objeto do amor ndo é o belo, mas sim “procriar e dar 4 luz no belo" (TAg
YEVWNoE®G KO TOU TOKOL BV 1@ KaA((206 e - 207 a) e que esta
procriacio existe em face da identidade entre o desejo e a perpetuidade na
existéncia:

Ti &1 olw g yevwhoewe; bt deryevig ot xai &O&vatov dg vy

1 yEvvnois. Aloaoiog 88 dvaykoiov EMBupE 1ets &yabol Ex v

doporoynptvov”

A linguagem ir4 criar em si aquilo que para a filosofia chama-se
amor. Um mundo etemamente idéntico, no qual nds podemos também ter
nossa identidade e reconhecer nossa origen. A therapeia socritica liberta-nos
da confusdo, do desespero e da vida camuflada da wohokeila. A therapeia
possui um ser e este ser € a afirmacio de si. Afirmar ¢ atribuir uma qualidade

a um sujeito. Todo adjetivo supbe um substantivo que, como a propria

palavra "diz", é seu fundamento e sua condicio. Dessa forma, se a beleza ndo

47 . A o b C3go . .
Porque perpetaidade na existéncia ¢ imortaliddade, aquilo que wm ser mortal pode ter é 4
procriagio. A necessaria ligacio daquilo que € bom com o desejo de imortalidade é uma conseqiiéncia
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existe, nada poderia ser belo. E a existéncia da beleza que torna possivel toda
atribuicao da beleza a uma existéncia. Por conseqiiéncia, se a therapeia pode
anunciar alguma cura da realidade, ¢ porque existe uma realidade da cura.
Assim como a inguagem € capaz de atribuigbes, assim também ela deve ter
uma realidade que a fundamente.® A realidade légica do discurso supde,
portanto, a realidade ontoldgica daquilo que a fundamenta. Unica, idéntica,

eterna e imutéavel®™

cada realidade ontolégica existe independentemente das
coisas as quais sio atribuidas. Elas pertencem a um outro mundo além do
senstvel, que € somente inteligivel (Repiblica 507 d). O processo terapéutico
passa pela descoberta deste mundo inteligivel. Neste sentido a manipulacio
técnica realizada pelo demiurgo ¢ fundamental para que entremos nesse
processo de descobertas, ou melhor de procriagdo. Este processo evidenciard
o inteligivel. Estas realidades ontolégicas sdo as idéias, pois sio elas que
fazem toda coisa ser aquilo que é. Estas idéias sio esséncias.

Kai abto of) xordy kol abtd dyobdv xai oltm mept
ndvior, & tOte ©¢ noAld emibsuer, nédiw ol wot Seav

piow exactov dg puig obong tibtvieg & Eotiy Exaotov
npocuyopetoper.™

Quando atribuimos estas esséncias inicas, eternas e inteligiveis

as coisas muitiplas, temporais e sensiveis, existe uma relacio entre o sensivel

8 Hipias Maior 287 ¢-d, Fedon 74 a, 100 b, Menon 74 d, Repiblica 507 b,

+ Hipias Maior 292 e, Crdtilo 439 ¢.

70 existe o belo em si e 0 bom em si, e, do mesmo modo, elativamente a todas as coisas que
entiio postulamos como miltiplas, e, inversamente, postulamos que a cada uma corresponde uma idéia,
que € Gnica, e a chamameos sua esséncia.
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e o inteligivel assim como entre o tempo ¢ a eternidade. Esta relacio € uma
nedekic.”’ Do sensivel ao inteligivel a relacio ¢ a do aparecer ao ser, portanto
da aparéncia & realidade, ou ainda da doen¢a(vOécog) para a cura. Esta
participacio ¢ uma relacio de semelhanca e imitacio, € uma uipnoig.>?

Ja que o sensivel é a imitaciio do inteligivel, dar nome a uma
coisa € atribuir-the uma esséncia, isto é reconhecer nesta coisa a aparéncia da
idéia da qual ela € uma imagem. Aqui est4 presente o papel demiurgico da
téxyn.” Curar, portanto ¢ atribuir aquilo que é eterno aquilo que & temporal.
A therapeia através da linguagem manifesta o tempo como imagem da
eternidade (Timeu 37 d, 38 a). O mundo da temporalidade sendo um mundo
das imagens, € o mundo das aparéncias e simulacoes. Ele é contraditério
porque ndo ¢ jamais aquilo que parece ser. H4, portanto, entre imagem e
realidade a cuyyévela.™ Isto significa que existe uma ponta ontolégica de
sintese entre o sensivel e o inteligivel, entre a forma e a idéia. Reconhece-se,
entdo, na linguagem a identidade e a eternidade das esséncias ¢ que em nos
hi um afloramento da verdade, de maneira que a ciéncia seja a descoberta de

nossa origem. Assim € que acontece na doutrina da reminiscéncia® que por

! Fedon 100 ¢, Repiiblica 476 d.

*% Repiiblica 595 a - 598 b, Timeu 38 a, 39 e.

7% Cf. nosso primeiro capitulo.

"% Fedon 79 d-e, 83 b, Repitblica 490 b, 585 ¢, 611 e, Timen 29 b,

= Menon 80 d, 86 e, Fedon 72 ¢ - 77 a.
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sua vez fundamenta a teoria do amor™ e a da maiéutica®; assim como o amor
nao ¢ encontrado, a ciéncia ndo € aquisicio (Republica 518 b-¢), isto porque
todo amor e toda ciéncia sdo descobertas, reencontros. O que Socrates
propoe sao reencontros com o chio fértil do passado e descoberta ardua do
tuturo. O futuro tem a fungio de nos fazer descobrir o passado aquém do
tempo. O tempo do fracasso estd aquém do nascimento da vida. E dela que
a linguagem ¢ lembranga e restauragio que se joga em direcio da morte
(Fedon 70 ¢ - 72 a) da qual a linguagem € promessa e cura. Da mesma forma
que a linguagem socritica é restituicio do sentido de nossa origem e
libertagao da angtstia e das aporias ela é uma therapeia. Longe de ser aquilo
que nos separa irremediavelmente daquilo que desejamos, a morte é abolicio
de tudo aquilo que nos separa daquilo que desejamos. Para Socrates mudar
desespero em esperanga, contradicio em identidade, esterilidade em
fecundidade ainda ndo € suficiente. E preciso que sua linguagem terapéutica
nos faca experimentar a eternidade inteligivel, mesmo que ela seja amarga e
dolorosa. Quem restitui a totalidade destas realidades, no Processo

terapéutico, é a dialética’®, pois as idéias mantém entre elas as mesmas

" Fedro 249 b-d, Banquete 211 b - 212 a.

27 Menon 84 d, 85 o-d, Teeteto 149, 151 a ss.

*® Pelo trabatho da palavra a alma se constrél a si prépria na medida em que constréi seu
objeto. Assim uma elaboragie dialética do objeto corresponde 2 uma elaboracio dialética do sujeito. O
pensamento se constréi dialéticamente pelo mesmo movimento interior em que ¢ ser se constréi
dialeticamente nefa. A palavra platonica, que € uma arqueologia do origindrio, faz-nos reencontrar
dialeticamente o absoluto, aquém daquilo onde ndo hd nada. Para Hegel a palavra & a realizacio dialética
do Absoluto além daquilo onde ndo hi nada. Neste sentido, a dialética hegeliana & a realizacio profética
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relagbes harmdnicas que as palavras no discurso. Esta é a doutrina do
cupdwvely.” De maneira que reencontrando quais as relagbes que as idéias
tém entre si e como umas procedem com as outras, das mais complexas as
mais simples®, a therapeia restabelece a geracio das idéias. Passando de uma
idéia & outra, a linguagem nos manifesta a0 mesmo tempo a solidariedade das
diversas id¢ias (Teeteto 202 b - 206 e) e cada idéia mesmo que composta nao
pode ser decomposta.®’ A idéia é um todo que nio é uma soma: T diov dp’
obk Eomw ex pepwv. Ilav yop &v ein 1o ndvta dv pépn (Teeteto 204 e),
ou seja, o todo ndo € constituido de partes. Se o fosse seria uma soma,
considerando que seria a totalidade das partes. Dai pode-se entender que
uma soma pode ser indiferentemente aumentada ou diminuida de nio
importa que unidade, mas o todo € imutdvel. Cada idéia, portanto, € o todo
que nao se identifica com a soma. A doutrina das €101 estd presente na

linguagem terap€utica e assim nos faz participar da vida do inteligivel. A vida

daquilo em que a dialética platbnica € a restauragdo arqueoldgica ( no sentido do buscar sua origem, o
momenin da criacie). O momento do ser absoluto, que em Hegel estd no fim da histéria, em Platio esta
ita origem da historia e no comeco dos tempos. A palavra, que é o trabalho Iégico do tempo, esforga-se
portante de produzir em Hegel aquilo que ela se esforga por reproduzir em Platio: a imediacio do
sléncio absoluto, onde todas as mediacdes antedores seriam obtidas ac mesmo tempo que conservadas.
A finalidade da dialética &, portanto, chegar aos confins da linguagem tendo percorrido a longa estrada
de todas as mediacoes (Carta VII 344a, Repiblica 508 ¢ - 509 a). A dialética consiste também em saber
reconhecer no sensivel a imagem da qual se conhece o modelo inteligivel (cf. Politics 277 b-c, Timen 48
a, 68 e).

%% Fedon 100 a, Sofista 253 b, Repiiblica 507 b.
% Fedon 256 e, Sofista 219 b - 223 b, Politico 258 € - 266 b.

% Cfo paradigma da silaba no Teetete 203 ¢ - 205 ¢, Hipias Maior 303 b,
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do inteligivel, que € objeto do desejo, € acessivel pela linguagem. O acesso ao

inteligivel, através da linguagem, € o processo de cura da therapeia.
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Conclusao

Técnica e demiurgo nas expressoes da Beponeic.

A Bepameior apresenta-se em Platio como a busca do corpo da
verdade. Esta busca apresenta-se inicialmente ligada & racionalidade artesanal
¢ a atividade demidrgica. O artesdo para Platio é aquele trabalhador cujo
oficio € trabalhar com suas préprias mios. Para Sécrates este tipo de
trabalhador possui uma ciéncia belas coisas, como expressa na Apologia 22
d. Estes artesios "sabem coisas que eu nio sabia e é justamente nisso que eles

$0 sabios para mim" (Apol. 22 d). O artesio tem uma sabedoria que estd no

ambito de sua profissio.

O demiurgo para Platio tem uma fungio especializada e é
entendido com frequéncia num sentido figurado, por exemplo o homem justo
é chamado de demiurgo da justica e a retdrica é chamada de mertovg
onpiovpydg (Gorgias 453 a), "operdria da persuasio”. Demiurgo designa
também o poder causal de uma aglo produtora (10 .. mdvta TavTA
dnuiovpyouv .. Ty oatiaw, Filebo 27 b). A demiurgia platonica,

diferentemente do artesanato, significa um dominio sobre a obra que implica
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numa referéncia a um modelo superior que comunica a c¢opia as virtudes do
modelo (Gorgias 503 d_—e),

A Bepameie estd associada a estes dois elementos. Por um lado
quando apresenta-se como busca do corpo da verdade ela necessita de uma
operacionalidade técnica para atingir seu objetivo. Por outro lado, esta busca
depende de um modélo exemplar que dé A cépia uma exatidio mais proxima
possivel da verdade. Pela Bepameio o saber pode coincidir com o saber servir-
se daquilo que se faz (Banquete 206 b), ou seja de permitir que o fazer possa
gerar e procriar 0 bem e o belo. Na verdade, a fepaneio através de seu
procedimento de busca da verdade e do bem, é um elemento de constituicao
do mundo enquanto mundo do homem, principalmente a criacio de uma
realidade através da acio humana. Neste sentido a Bepareio faz parte da
constitui¢do da sociedade. O homem esta inserido num processo de
transformagdes do qual ele mesmo € o agente criador. Ele nao est4 congelado
e imével. A inser¢io do homem neste processo de busca nada mais significa
para a sociedade do que sua auto-instituicdo bem como a constituicio de
todo aparato técnico utilizado pelo homem para afirmar-se socialmente, A
ferramenta € o testemunho eficaz do sucesso téenico e da institucionalizacio
da sociedade. Este aspecto envolve ndo s6 a organizacio institucional do

mundo (enquanto agricultura, trabatho) bem como a organizagio mental
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desse mundo. Platdo foi sensivel a este fato e a partir dele procurard uma
terapéutica para sanar os distiirbios que se introduziram na polis.

A forma que Platio encontrard para curar a polis da Injustica
e da mentira serd através da atividade demiurgica. A demiurgia terd,
portanto, uma importincia na formagdo social e politica da polis. Sua
atividade refere-se a uma fungéo mais nobre no conjunto institucional da
polis. No lugar do objeto produzido com destreza e arte, podemos falar da
construcdo da justica e da verdade para que os homens vivam em harmonia.
O significado social da demiurgia, portanto, implica na construcao, no zelo
e no cuidado pelas coisas da cidade. Nao temos mais a técnica como uma
atividade onde o artesdo ndo possui inteligéncia de seu processo criativo e
aplica um saber que lhe foi ensinado durante um processo de aprendizagem
ao qual €, tradicionalmente, fiel. Esta fidelidade néo é criativa e racional, mas
imitativa e pratica. O que temos € a demiurgia relacionando-se com o
vocabuldrio platonico da cidadania. Cuidar das coisas da cidade significa ter
uma atividade terapéutica ou seja, procurar erradicar, através da atividade
imitativa do demiurgo, os males que existem no homem e no corpo social. O
livro X da Republica nos revelara, neste sentido a arte do demiurgo e seu
papel ético-politico-educativo. Uma sequéncia de passagens’ nos mostrari

que para poder fazer isso deve-se definir a que nivel a técnica se coloca

! Repiiblica 596 a-b, 596 c-e, 597 a-b, 597 c-d.
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enquanto visao global da realidade e por outro lado como pode ser entendido
o objeto produzido por uma técnica do ponto de vista ontolégico. Neste
sentido poderemos encontrar a conexao entre a Idéia e as artes humanas.
Esta intermediagio € realizada através do demiurgo, que procurard o ser
verdadeiro e conduzird sua criacio em funcio da Idéia. Esta criatividade do
demiurgo significa uma racionalizacgdo da atividade téenica e do espago
urbano. Mas isto ndo € sendo o aspecto de de um efor¢o mais geral para
ordenar e racionalizar 0 mundo humano. Esta perspectiva evidencia,
portanto, um vinculo entre a atividade humana, o espaco da cidade e suas
institui¢oes. A criacdo demitirgica platOnica nos levard ao encontro de uma
geometrizagio do universo fisico, provocando uma transformacio geral das
perspectivas cosmoldgicas, pois testemunhara o advento de uma forma de
pensamento e de um sistema de explicagio da vida que nio mais dependera
do mito.

E neste sentido que chamamos a atencio para a estrutura do
demiurgo platénico do Timeu que trabalha sobre a matéria sensivel que se
agita desordenadamente no cosmos. A demiurgia consiste na tarefa de criar
a ordem. A existéncia necessaria do mundo das formas inteligiveis € a
condicio da possibilidade do mundo sensivel* A atividade demitrgica é cada

poténcia ou capacidade que saiba conduzir & geragio ontoldgica das coisas

2 Cf Timeu47 e3-48b 3.
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que antes eram informes. Esta passagem da desordem para a ordem também
pode ser considerado um processo terapéutico. A terapéutica, portanto, nio
¢ sOmente uma técnica médica, mas um processo mais amplo de organizacio
do espago humano em relacio 2 racionalizacio deste mesmo espago.

Assim também acontece no Sofista onde a arte produtiva pode
ser considerada como sendo cada poténcia e capacidade que saiba levar as
coisas até uma geragio ontolégica. A demiurgia apresenta-se no Sofista com
tracos que a aproxima do Timeu, pois a causa ou principio da coisas se
apresenta como a forma. Forma ¢ aquilo que da consisténcia as coisas do
mundo, do devir que dela participa. Assim a existéncia necessaria do mundo
das formas inteligiveis € a condi¢io da possibilidade do mundo sensivel. Isto
significa que o demiurgo age sobre o principio material sensivel, que por si
agita-se desordenadamente conduzindo-o a acolher a estrutura inteligivel. A
consequéncia disso serd a realizacio de uma imagem sensivel da realidade
inteligivel.

Mais do que nunca, Platdo utiliza-se deste expediente para
fazer uma leitura da realidade histérica de seu tempo. Sabemos que a
progressiva queda de prestigio social das classes artesanais e a racionalizacio
das atividades produtivas, foi proporcional a ascensao social das atividades
especializadas no interior do quadro urbano da polis, como por exemplo no

campo da politica, da justica, da educacio e até mesmo da medicina. E neste
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contexto que o demiurgo platdnico encontra sua importancia. Mesmo
utilizando-se do expediente das technai fari uma transposi¢io delas para o
campo €tico-politico. Assim, é que Platio poders falar que o homem £ o
demiurgo da justica (Protdgoras 327 c). A transposicio das fechnai para o
campo €tico-politico assume na figura do demiurgo uma forca importante
contra a injustica e as formas insanas de vivéncia social. Surge ai a nogio de
doenca enquanto injustica. A injustica e a doenca € o tema da Republica 609
¢, onde a doenga assumird uma postura ético-politica enquanto injustica,
covardia e ignorincia. A origem desta *analogia demonstra em Platdo (Timeu
81 a-b) que existe uma afinidade dos ciclos fisiolégicos com os ciclos
cosmicos, salientando a identidade do processo de restituicio ciclica no
organismo com os ciclos do universo. Esta analogia existente no Timeu
assume muito mais uma conotagio politica do que cosmolbgica na
Repiblica, passando pela nocio de £&1g, que pode ser considerada como uma
realidade sujeita a mudangas produzidas por circunstancias exteriores ou
causadas por uma expontaneidade da prépria realidade. Neste caso a £€1¢ do
mundo € um estado de satde que pode ficar sob o poder das forcas de ananke,
que acabaria destruindo-o se néo houver uma acdo curativa do demiurgo
(Timeu 33 a). A doenca manifesta, também, uma técnica demitrgica da

Bepameie pois curar o mundo, da equivaléncia real entre doenca e discérdia

* MUGLER, C., BEIE, IXEZIE et XHMA chez Platon, in. R. E. G., LXX, n. 329-330, Janvier-
Juin, 1957, p. 75.
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correspondera a relaciio do dominio do corpo com o dominio da cidade. A
doenga € uma anomalia que surge da injustica. A doenga e a injustica nascem
da desmedida (Republica 691 a-c). Nas Leis 906 ¢ fala-se num mal ou num
&udptnua que se qualifica como THY nAeovebiav, ou seja, o desejo de ter
mais que os outros. No seio da cidade a mheovefio € uma &dikia, injustica.
O mal estende-se sobre o dominio politico transformando-se em injustica. A
doenga € uma anomalia que aparece como uma infeccio do corpo politico.
Ela pode mascarar-se, assumir muitas formas que a dissimule (moiki1Aoc),
assumindo as caracterfsticas astuciosas de pfytic no interior o corpo social.
A p1nrig ou asticia, é também esperteza € manobras que
enganam. Ela pode definir o saber como uma capacidade de enganar e de
gerar males. Ela é nolvddppoxog (Iliada 16,28), pois seu saber técnico de
produzir remédios pode também produzir a doenca, neste sentido ela é
TOLK1AOG ou seja, ardilosa, hdbil e com muitas facetas {Reptblica 568 d,
Teeteto 146 d). Esta nocio de mistura e de embaralhado formam a estrutura
da puntig dando-lhe uma conotacio que caracteriza o homem astuto e
esperto, que também pode ser entendida através da habilidade do
koPepviitng (Sofista 219 a, Ion 632 c). No entanto, pode também ser
entendida como a habilidade em dissimular-se para enganar e, assim, assumir
o poder. E o caso do anel de Gyges (Repablica 359 d - 360 b), que tem o

poder de tornar invisivel quem o utiliza. Gyges, com ele, roubara, seduzira
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e assumird o poder. Sua conduta ¢ doentia pois a utilizacao que ele faz da
unug € realizada com desmesura. Para Platéo a sophia deixa de ser a simples
habilidade técnica, para ser a habilidade de encontrar-se com a verdade, num
processo terapéutico ded libertagio da impoténcia e da miséria politica.
Assim como a Unte possul um procedimento ambiguo,
também o $dpuakov o possui. Ele pode ser remédio ou veneno. O sentido
terapéutio de Gdppakov funcionard em sua estruturﬁ semantica dentro de
uma perspectiva ambigua. De um lado ¢dppakov extrapola a nogio médica
e condiciona a nogdo de cura  a uma purificacio ontoldgica, cuja finalidade
curativa serd a verdade, a justica. Neste sentido ¢dpuaxov pode ser
entendido como episteme, pois enquanto abertura para a verdade da cura
apresenta a ordem epistémica do loges como antidoto, ou seja: como uma
forca que o constitui intrinsecamente. O meio pelo qual o ¢dppoxor atua é
a palavra, assim sendo, a palavra pode ser uma Bepameic. Ela pode
aproximar o homem da verdade e da justica, mas pode também afasta-lo do
bemn assim como procedem os sofistas e o tirano.” O homem que é capaz de
fazer o bem, também € capaz de realizar o mal. Mas, ¢dpuporkorv enquanto
expressdo da Bepamelo. mostra-nos a existéncia de uma episteme politica que

¢ fundamento de um conhecer que certifica aos cidadios que a vida politica

4 Gorgias 456 b, 467c, Repiiblica 439 ¢, 406 d, 407 d, 332 ¢, Cradlo 394 b, 405 a.
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néo pode se reduzir as manipulagGes da palavra, tornando-a um instrumento

da xohokelo e da Theovedio.

A utilizagho da palavra enquanto Bepameila obedece os
propésitos da natureza do discurso enquanto CUMTAOKR. A GULURAOKT
significa entrelacamento e ligacdo da natureza genérica do discurso. Mas o
entrelacar ndo é sémente tarefa de uma organizacio logica das palavras.
Entrelacar é tarefa do intelecto, pois as relagbes que delineard reforcam a
relaciio ontolégica de ligar e religar, ou melhor do existir ambiguo regido pela
relacio satide-doenga, justica-injustica, mentira-verdade’ A ovumiox,
portanto, enquanto relagio e entrelacamento também € xwvwvia. A nogao
de xowwvio envolve relagbes sécio-institucionais, como por exemplo as
relagoes de comércio.® Mas, para Platdo trata-se de designar aquilo que torna
possivel a comunicagio das regides do ser inteligivel. Assim, 0 mundo da
cupnioxt é um mundo cheio de diferencas que interligam-se através de
uma medida justa ou injusta. Esta medida depende do misturar. A nogao de
mistura conserva um sentido antigo que envolve o mundo da metalurgia
grega. Platao (Timeu 35 b, Politico 42 a, Filebo 39 ¢) utilizard este
expediente quando se refere aos artesdos que fundem realidades sensiveis,

mas também os utilizara fazendo referéncia & unifo das idéias no Sofista

3 Cf. Sofista 240 ¢, 259 e, 262 ¢, Politico 278 b, 281 a, 306 a. A utilizacic de cupRAEREW
poderd ser constatada no Sofista 242 e, 262 d, 286 c ¢ no Politico 267 b, 282 d, 3063, 309 b, 311 b.

® Gérgias 508 a.
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(259 e, 262 c). Eis ai que a ocvundokf se realiza como expressao da

Bepameio, pois o entrelacamento é uma forma terap€utica para que

alcancemos a verdade e a justica.

Processo curativo da injustica na politica

A objetividade e especificidade da técnica fazem-nos entender
a Bepaneia como o enderecamento do corpo para a satde, mas a0 mesmo
tempo possui um saber que a identifica 2 téenica demiGrgica, por sua
capacidade e por dar razio ao que se faz.

Sabemos que a técnica possui um objeto especifico. Esta
conformidade técnica enquanto atividade especifica implica em seu maior ou
menor grau de pureza, pois a eficicia da técnica no pode ser concebida
através de procedimentos de conjectura, sem método estabelecido. Sabemos
ainda da importincia da técnica na formagio s6eio-institucional do mundo
grego. O aperfeicoamento técnico da sociedade corresponderd, no caso grego,
a uma sociedade democritica que requer para sua sobrevivéncia um elevado
grau de formacio ética e politica do cidadio. A especificidade da técnica nédo

significa, portanto, sémente um desenvolvimento material, mas sobretudo

Ua LIuaus sUlailLd=de LUML Utitd HUVE NOCHO de eSpago, que € O €3paco

7 Sofista 428 b - 434 ¢.
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dominio da cidade.” Neste sentido a epomeice extrapola os limites
simplesmente biolégicos, para envolver-se com as relaches ético-politicas da
polis. A doenga esté presente na polis, assim como no corpo. Segundo Platio
a corporalidade da cidade ¢ solidaria com a estrutura do corpo, isto se
considerarmos a relacio tracada entre vboov e otdory {doenca e discordia)
no Sofista 228 a. A doenga politica é causada por esta discérdia que consiste
em estabelecer uma relacio de domfnio de uns sobre os outros segundo uma
relacio de poder (Republica 430 e - 432 a). O problema do poder da doenga
¢ o desabamento, o desequilibrio e a transposigdo da hierarquia natural das
rela¢bes humanas e sociais. Assim acontece com a palavra na boca dos
sofistas e com o poder politico nas méos do tirano, pois ele é um nOLewme
vocepo (Repiblica 544 ¢). O que caracteriza a tirania neste sentido € o
declinio da hierarquia natural do poder ¢ a ruptura da harmonia entre os
desiguais. Quebra a harmonia entre os desiguais € sinal de insanidade
politica, pois a finalidade politica da cidade era aceitar a mistura, mas
proteger-se da discordia (Filebo 63 e). A Ogpamneic visa a harmonia, pois
atraveés dela pode-se tex a capacidade de dar razho ao que se faz. Isto significa
que a fepareta € competente para adequar o conhecimento da natureza com
a causa das coisas (Gdrgias 501 a). Nesta perspectiva ela mostra que o regime

da cidade solidariza-se com uma nova nogio de espago, que é o espaco

7 Sofista 428 b - 434 c.
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politico. A therapeia € a descoberta deste ponto de equilibrio da vida ptblica,
através do qual os habitantes da cidade ocupam posigées simétricas entre si.
Esta nogdo de meio é transposta para o campo da ética fazendo com que a
Bepameia seja a aceitagdo, cooperagio livre e voluntdria do homem na
realizagio mais perfeita possivel das exigéncias de sua prépria esséncia. A
Bepamei, portanto, é um critério ético de se encontrar com o ser-limite para
se realizar uma determinada perfeicio. Mas a therapeia € um processo
dindmico que age, curativamente, sobre a realidade de maneira demitirgica.
Para que exista o processo da therapeia é necessario detectar os elementos
sobre os quais ele agira.

Inicialmente temos a temdtica desenvolvida nas paginas 462b
até 463a do Gorgias onde a retérica € definida como empirismo, ou a
supremacia do mundo da oawcBAcig de onde surgird uma teoria da adulacio.
Esta teoria da adulacio visara unicamente a0 prazer e nac ao verdadeiro bem.
A adulagdo agird pela fantasia, pela aparéncia ou seja pelo estimulo lisonjeiro
e falso das palavras que no lugar de produzirem a justiga, gerardo a
xkohokela. Trata-se de um mundo que julga a realidade através das sensacoes
dando-lhe, portanto, uma concepgiio relativa da verdade. Este universo de
fantasia € a técnica de seducho de Gorgias (463a ss.) que dard ao logos uma
funcionalidade meramente afetiva. A justica, ao contrério, surgird de um

desenvolvimento do pensamento moral e da reflexdo politica, que por sua vez
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terdo como linha mestra a substituicio das relagdes de forca pelas relacies de
tipo racional. Esta organizacio da realidade em Platdo significa passar do
sono a vigilia (Timeu 71 a - 72 b), pois a vigilia torna-nos aptos moralmente
para exercermos a funcio da justica na cidade. Esta organizacao de tipo
racional estabelece uma regulamentacio baseada na medida cujo objetivo seré
o de igualar os intercimbios que formam o tecido social. A 8epaneio serd,
entdo, ndo uma virtude especial presente na cidade, mas uma harmonia de
conjunto que faz da cidade um cosmos, tornando-a senhora de si propria.

Dois outros elementos que Platido considera nocivos sio, o
sofista e tirano. A atividade deles deverd passar por um processo de
purificacio terapéutica. Platio no Gérgias (464c-d) criticard os sofistas
dizendo que eles travestem, mascaram e falsificam a realidade. Por outro lado
considera que os regimes politicos originados na violéncia e na opressio, ou
tirania, de uma parte dos cidadaos sobre outra procurando nio realizar o bem
comum, mas favorecer sémente a alguns, tém que ser considerados apelacio
e agir faccioso.®

Além de injusto o tirano é mentiroso. A partir da mentira o
problema politico nao € simplesmente uma questdo de organizacio da

estrutura institucional da cidade. E também uma acio da epithumia. A

8 Politico 300 ¢, Leis 715 b, 832 ¢.
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epithumia tem o poder e governar e dominar. O tirano é ¢ homem que
manipula a epithumtia.

Assim como o sofista manipula a verdade, o tirano a falsifica
e manipula a politica, tal como encontramos no mito de Gyges (Repiiblica
359d ss.). O homem perde sua corporalidade, sua originalidade para asumir
um papel que ndo € o seu. Tudo para obter o poder que se fundamenta numa
doxa. A mentira, portanto, € a degradacio da lei e dos costumes. E necessério
curar 0 homem e a cidade através da Bgporeio. Mas, se Platio recorre ao
artificio da ast{cia, ele o faz desviando do sentido e do rumo que os sofistas
o fazem. A métis do sofista e do tirano ndo tem regras, enquanto que para
Platdo ela serve para assegurar a estabilidade da cidade através do
cumprimento que cada um deve ter por sua prépria funcio (Goérgias 421 ¢).
Neste sentido é que a Bepameila pode ser identificada com a métis. Na
verdade se assim considerarmos, a therapeia terd recursos suficientes para
assegurar o equilibrio na polis.

Mas , na verdade o que vemos € que a astlicia do sofista e a
violéncia do tirano associam-se para triunfar. Neste sentido é que existe a
figura do injusto perfeito. Ele é aquele que sabe servir-se da astiicia e da
violéncia. Esta unifo é necessaria, pois ele precisara dissimular através da
astiicia sua violéncia e sua injustica. A falsidade nio existe s6zinha. Ela estd

ligada 4 asticia, para manipular a verdade. Esta violéncia impede o homem
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de alcangar a verdade e tem uma funcio importante na formagio da justica
na cidade. O que fard Platdo? Platdo recuperari os mesmos elementos
utilizados pelos sofistas e pelos tiranos (asttcia, dissimulacio, violéncia,
enfim, injusticas) tracando um desvio em sua funcio desestabilizadora, de tal
forma que aquilo que era nocivo (astteia e violéncia) sera convertido em
pappoikov, passando a ter uma fungio terapéutica.” Tanto para a alma como
para a cidade a astGcia e a dissimulacio sio tteis, quando usadas
estratégicamente em fungdo da justica na polis. Platdo identifica tanto na
alma quanto na cidade a existéncia da untig e de Bic, mas isto na medida
em que formam um ¢d&puaxov. Este dois elementos tornam-se importantes
para Platio porque estéo inseridos num processo e racionalizacio. Mas, isto
56 demonstra uma grande ambiguidade que € conservar em si dois elementos
OpOStos: asticia e a violéncia, assim como o ¢APUOKOY conserva em si a cura

(Bepamela) e a doenga (VOCOG).

% Temos o exemplo de Fedro 254 d onde o cocheiro tenta amansar o cavalo negro com uma
mentira, fazendo-o acreditar que seu impulso tornalo-4 mais potente.
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A politica do conhecimento na palavra do desejo:

Beponeio.

Tendo detectado a realidade injusta e nociva do Sofista e do
tirano, € tempo de verificar como Platio pretende encontrar a verdade e a
justica. Para ele tanto uma quanto outra, fazem parte de um projeto
epistémico-terpéutico. Este projeto consiste no connhecimento que abrindo-
se na esfera do desejo, utiliza-se da palavra para transformar o homem injusto
em fusto e a falsidade em verdade.

O conhecimento, o desejo e a palavra nio sio expresses da
Bepaneia, mas sim meios de atuaghio ou agir da Bepaneia. A Begpamneia
manifesta-se através do conhecimento pela superacio da aisthesis. No Teeteto
vemos uma longa discussdo sobre o assunto (151a - 187d) que visa distinguir
aisthesis de doxa. O conhecimento leva-nos a uma resposta correta em relagio
aos problemas da polis € aos dilemas humanos frente & injustica. A doxa nem
sempre nos levard a uma posigho de equilibrio em relagdo as coisas do
mundo. O fato é que a episteme leva-nos ao conhecer. Nao um conhecer
dominado pela aisthesis, mas um conhecimento que se molda aos noos e que
é recuperado, pela therapeia, através da anamnesis. O homem lembra-se,

recorda-se que é possivel viver sem a influéncia da aisthesis.
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Na elaboragdo da nocgéo de conhecimento estid contida a
resposta que Platdo dé aos sofistas e retdricos. O homem encontra diante de
si um conhecimento sobre a realidade que lhe demonstra instabilidade,
falsidade e ambiguidade que permeia o sistema de organizacio do cosmos. A
popularidade do conhecimento torna-io-4 vulnervel e instrumentalizado pela
sofistica, retorica e tirania. O século V. C. j4 tinha sofrido ¢ influxo e a
influéncia dos arroubos da tirania bem como da popularidade do logos sofista,
Exermplo disso é o trecho do Teeteto que vai de 151a até 187¢, onde Teeteto
diz que o conhecimento depende da experiéncia sensorial de um fato ou
coisa. Socrates reage e acabard por dizer que a aisthesis ¢ importante para a
doxa e para a episterne, mas ndo € a episteme. A cidadania ndo pode basear-se
num conhecimento oriundo de sensacdes. Se assim acontecesse, as decisdes
da polis sobre questéeé de justica estariam fadadas ao engano e dominadas
pela mentira.” Por outro lado a doxa é algo que alguém se afirma a si mesmo
e que fundamenta-se em algum tipo de valor que € material, volivel e
instavel.'! A episteme é o estado da mente na qual temos a certeza, porque
vimos a razio da resposta correta.'* A Bgpoteio consistiria, neste caso, em

nao deixar-se levar pelas sensagdes nem pelas opinides, mas estabelecer um

 Esta teoria da condicao dos objetos da percepeiio pode ser encontrada no Teeteto 153 a - 160
deandaem 184 a- 187 e,

1 Teeteto 186 d

2 of. Repiiblica 474 a até 480 d onde vemos a contraposicao entre episteme € doxa.
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elo entre noos ¢ a realidade material que se d4 aos sentidos. Na Repiiblica
47 5e fala daqueles que vivern da aparéncia, eles vivem de sonhos. Sonhar (1o
bverpdrttewy) € acreditar que o irreal é real, ou seja, que um obijeto
semelhante, € o proprio objeto (10 duowov &AL abto hdfton glvat &
Eowkev). Viver de aparéncias significa fundamentar seu conhecimento em
sombras, usando-as para identificar a verdade. A Beparmeia extrai o homem
desta condicao de indigéncia em relaclo a verdade. O mito da Caverna é
bastante elucidativo neste caso.”” Platdo nio nega o momento empirico, O
conhecimento € sempre empirico, mas ndo se reduz ao empirico. O primeiro
fundamento do conhecer sdo as sensactes. Estas sao obscuras, sombreadas,
imagens projetadas. Mas, até o momento em que estamos presos em
sensagoes confundimo-las com as imagens daquilo que sentimos. Nossa
opinido sobre a imagem estd permeada de sensacgdes, por isso Platdo chama
este momento de eikasia, ou imaginagio.Quando nos damos conta de que o
sentir € modificacio, estaremos reconhecendo uma alteridade entre aquilo
que acreditavamos (pistis ) ser verdade e a aisthesis. Este dois momentos
integrando-se um no outro, constituem o mundo sensivel e juntos
determinam o instavel mundo da doxa (opinido). Este é um mundo de
projecoes imaginarias, objetos criados a partir de nés proprios. E um mundo

extrinseco, sensivel, corpdreo. Assim também é o homem em seu dia-a-dia

3 Repiiblica 514 a - 515 e
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quando contenta-se com aquilo que chega até ele acreditando que as imagens
sejam realidades, mas que na verdade seria fruto e sua passividade diante da
vida, de paixdes desenfreadas e opinides manipuladas. Sio estes os dois
momentos do conhecer sensivel demonstrados no mito da Caverna. Os
homens cujo conhecer mistura imaginacio e fé, sio homens doentes que
vivem num mundo de sombras, aparéncias e imagens refletidas em obijetos.
Mas, no entanto, ¢ sobre estes dados que se baseia o acesso A verdade. A
verdade ndo estd nos dados, tampouco mistura-se a uma soma de dados ou
opinibes. A verdade estd no juizo. A capacidade do juizo, mediante a qual
coordenar um certo complexo de dados num conjunto tinico que explique e
torne iteligivel estes dados, deve-se & atividade do intelecto, & funcio da razio
através da qual o mundo sensivel e o mundo da opinido transpdem seus
limites e tornam-se parte do mundo inteligivel, harmonico e justo do logos.
Para explicar o processo cognoscitivo, na sequéncia do mito da caverna,
Platao sublinha que os dois momentos (¢ikasia e pistis) constituintes do
mundo da doxa representam o homem prisioneiro na caverna. Os dois
momerntos subsequentes, dianoia e noesis, que constituem o mundo inteligivel
e da ciéncia (episteme), sao representantes do homem que, exaustivamente

saiu para fora da caverna e que diante da luz, mesmo que estupefato,

" Cf. os livros V1 e VII da Repiiblica.
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encherga e compreende a realidade em suas imagens refletidas’’, até que,
gradualmente consegue contemplar diretamente o sol e a luz, fonte da vida
e do ser.'’

Mas, o conhecimento nos mostrard que podemos passar da
imagem a coisa sem perder o critério a verdade através da geometrizagio da
imagem. A novidade da influéncia do conhecimento geométrico é que ele
significard uma desmaterializacdo e desensualizacio das nocoes ou ainda a
descromatizacio das figuras."” O que isto significa? Significa que a figura
libera um contorno (Menon 75 b) que se define em relacdo 3s nogdes puras
de superficie e volume (Menon 76 a), estabelecendo uma concretude real
para a figura. Assim a figura geométrica pode conduzir a um outro objeto que
ela representa, ou seja, um noeton. A geometrizagao da imagem permite-nos
passar do sensivel para o inteligivel e supbe uma teoria Gtica do reflexo.
Platdo diz que os reflexos tem por fun¢io tornar o sensivel inteligivel.'®
Neste sentido o espelho € um instrumento do conhecimento de si no sentido
do Alcebiades 132b - 133d onde o paradigma do reflexo entra em
consonincia com o preceito délfico do auto-conhecimento. Assim como o

homem precisa para se ver de um espelho ( Alcebiades 132e), da mesma

b Assim como gedmetra que utiliza figuras sensiveis mesmo sabendo que o raciocinio € quem
demonstrard o verdadeiro valor das figuras.

1 Repithlica 515 ¢ - 517 c.
17 JOLY, H., Le renversement platonicien, p. 194,

18 Repiiblica 509 € - 510 &, 516 a, Timeu 71 b, Fedon 99 d - 100 a.
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forma a alma requer para se conhecer de refletir-se no espélho divino
(Alcebiades 133c). Nestes termos Platdo considera que os reflexos sio
intermedidrios obrigatérios do conhecer. Esta teoria do reflexo contribuiré
para afastar a perspectiva sensualista da sofistica, denunciando as ilusdes e
0s paradoxos da sensacio através da geometrizagio da imagem, tomando esta
andloga de uma outra coisa. O conhecer, portanto, nos leva da coisa 3 idéia.
Este processo € terapéutico pois, através da amamnesis leva-nos a nos
aproximar da verdade e do bem. A therapeia é uma técnica de cura cujo
processo nos revela a intimidade eidética da forma através do vodc, que por
sua vez dialéticamente une-se A defini¢io do objeto. A funcio da therapeia
serd orientar-nos para fora da narcose enderegando-nos para £1dog.

Platao utilizar-se-4 da nogao de €nwdn para demonstrar esta
passagem. As parteiras sabem aliviar as dores de parto através destas Emwdn
(Teeteto 149 d). Na verdade a palavra em Platio tem uma conotacio
curativa, pois ela enquanto loges tende a aproximar o homem de €180c¢. Esta
racionalizagao do logos, significa também um ressurgir do discurso politico.
Este longe de apresentar-se como um discurso que visava a persuasio e ao
poder de um sobre o outro, poe apresentar-se como um discurso sobre a
realidade dando a cidade modelos de verdade. A utilizacio da palavra no
interior do projeto platdnico de conhecimento supunha uma transferéncia

da racionalidade que existia sobre as coisas da cidade e sobre o discurso
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politico, a partir do dominio e de modelos da racionalidade existente. Assim
€ que a Enwdn é uma maiéutica, pois através da palavra pode desabrochar ou
emergir as condicbes da atividade racional. Utilizar-se bem das palavras
provoca a gestagdo. ™

O que mobiliza as palaras para Platdo é o desejo. Desde os
primeiros didlogos Platdo no ¢ simplesmente um filésofo do voig e do
Aov0g. A busca que Platio realiza para chegar 2 verdade é também a busca
em torno da importancia das poténcia afetivas da yoyf. Neste sentido é que
emBupely vincula-se 3 ambiguidade da figura do retérico, do sofista e do
tirano. Para Platdo o desejo nédo € intemperanca e licenciosidade, mas busca
da verdade. Busca em que o desejo ndo se torna expressio do poder do mais
forte sobre o mais fraco. O desejo est4 na base da agdo do homem que busca
a sabedoria. O tirano manipula o desejo em fungio de seu poder e de seu
prazer, mas 0 homem que busca a verdade relaciona-se com o desejo numa
busca constante de um verdadeiro £devar e de um  Qpovelv,
demiurgicamente, encontrados. Agir em funcio da verdade €, por isso,
encontrar na palavra seu motivo de sanidade. O desejar e o amar sio

instrumentos na busca da cura e da saGde. Oepaneia é o desejar a satde e

R Carmides 136 ¢ 7-157a 7.
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0 bem, neste sentido ela é uma maiéutica, pois quem deseja curar-se da
injustica a ela recorre.”

A cura da injustica através do conhecimento passari,
inicialmente, por um processo critico onde experimentar-se-4 a contradico,
a negatividade e a ignorincia. No Gorgias 462 b fala-se em &nopeiy no
sentido de alguém que ndo tem solugdo ou fica embaragado por nio saber
algo. Por outro lado, o Teeteto 151 a fala-nos em

HOLVOVsT YAP KO AROPIAG EURIUTACVTOL YOKIHG T€ K&l NUEPAC
OAL pAAlov f| x€wor tadtw 88 tHY Oblva EYElpew 1E xod
&monabew §i Eudy téyvn Stvato?

Vemos que &mopeLy significa, além de dores de parto, estar
perplexo ou com medo diante daquilo que nao se consegue explicar. A dor
expressa a contradigdo entre exterior e interior, entre o cheio e o vazio. A
contradicio significaque apesar de termos uma fecundidade produtiva, ¢
mundo pode tornar esta fecundidade em algo estéril e sem vida, em um
discurso que reunird em si doxa e pistis. A dor de nossa indigéncia, produz o
desejo e a necessidade da Bepameia. A ddig deve ser entendida como desejo
de cura. O que vemos é que de um lado existe o &nopely angustiante do
vazio ¢ de outro o eoy&Owv do desejo. O desejo é um momento de

direcionamento do ser para a plenificacdo. Quem mediatiza a relacho entre

20 Menon 89 a-b, Fedon 77 ¢ - 78 a, Banguete 215 c-e.

21 . . : .
. aquilo que experimentam as mulheres durante ¢ trabalho de parto: eles experimentam
dores, enchem-se de perplexidades que 05 atonmentam ao longo das noites ¢ dias, muito mais que as
mudheres.
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a insatisfacio e a realidade é Aoyog, O Adyog do desejo é terapéutico, pois
recuperara todo processo do conhecimento fazendo-o caminhar das sensacoes
até a noesis. As sensacoes significam aqui negatividade, ou seja identificagio
da realidade com aquilo que ela ndo é. Diante disso, produz-se o torpore o
siléncio. Siléncio do desespéro de nada saber. Ento, a therapeia consistira na
eliminacdo da dor aporética que mergutha o homem num processo de
esterilizagio de sua capacidade de gerar um mundo mais justo e verdadeiro.
Como vimos o desejo desenvolve um papel importante em todo este
processo. Por ele podemos ou ndo transformar a realidade. Realidade que é
acothida pela palavra, pois a palavra interioriza o real, tornando o mundo
mais intimo de nds. Mas, também, palavra que exercerd uma influéncia
histérica importante na pelis. Na formacio institucional da polis a palavra terd
uma preeminéncia sobre todos os outros instrumentos de poder. Ela se
tornaré um instrumento politico, a chave da autoridade do Estado e ,ainda,
o meio de comando e de dominio sobre os outros. Entre a politica e a palavra
héi uma relacio intima. A palavra, portanto, nio € mera especulacio fonética,
mas sim uma forma de ser ¢ estar do homem diante do real. Sua importancia
além do campo da comunicagdo adentra a esfera da politica. A auséncia da
palavra é paralisia. Viver sem a possibilidade de falar € viver a aporia da

mentira e da injustica. Sécrates liberta a alma, quando liberta a linguagem.
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Nio hé liberdade do corpo e da cidade se ndo houver libertagio da linguagem.
A palavra, no entanto, ¢ sedugao. Seducao que faz aquilo que

é feio parecer belo (Banquete 203 d). Através dela pode-se dar talento e
inspiracio a quem nao tem (Banquete 196 e - 197 b). O caréter sedutor da
palavra serd muito bem utilizado pelos retéricos e sofistas {Gorgias 464 b ss).
Mas, Socrates diz que a seducho da linguagem € o remédio da alma
(Carmides 157a-b). Neste caso trata-se de uma sedugio terapéutica, através
dela a linguagem socratica nos cura da perda da linguagem. Falar € libertar-se
do siléncio de sua ignorincia e a injustica. A ignordncia e a injustica $a0
doengas que nos acomodam diante das fantasias e da negatividade. Viver de
boatos é deixar o &nopely enfeiticar e narcotizar a alma. A alma experimenta
o real como aquilo que a linguagem enuncia, neste sentido ela pode ser traida
se a linguagem mostrar-lhe 86 a aparéncia da realidade. Este sera o
procedimento da linguagem do sofista e do tirano cuja linguagem € simulagéo
e ilusdo.*® A Bepamelo consiste em despertar a alma deste onirismo
narcotizante. A alma terd, entdo que despertar do nirreal para o real. Para
libertar a alma da narcose, a Oepomeia terd que rendé-la sensivel a
negatividade. A alma dever reconhecer sua prépria contadi¢o. A palavra de
Sécrates consistifé em explorar, recolher e reter a palavra do interlocutor,

para depois coloca-lo diante de suas préprias palavras para reconhecer que

2 Sofista 235 a, 236 ¢, 240 d, 234b.
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elas eram um verdadeiro arquivo de boatos (Alcebiades 109 d - 112 d). De
refutacio em refutacio a alma despertara de sua narcose (Sofista 230 d).
Reconhece-se na linguagem a identidade e a eternidade das
essénciase, também, que em nds existe um afloramento da verdade, de
maneira que a ciéncia seja a descoberta de nossa origem. Assim ¢ que
acontece na doutrina da anamnesis” que fundamentara a teoria do amor.,”
Assim como o amor nio pode ser encontrado, a ciéncia ndo pode ser
comprada ou ser objeto de aquisicdo, pois tanto 0 amor quanto a ciéncia séo
descobertas e reencontros com nossa identidade perdida. A Bepareic,
portanto, é um fazer que nos leva, demiurgicamente, da confusio do mundo
dos sensiveis para o mundo organizado da noesis. O processo terapéutico nao
¢ uma calamidade subjetivista, Ele, através da politica, demonstra que o
Estado deveria estar bem mais préximo do cidadae naquilo de mais sagrado
que possui: a identidade da palavra com sua prépria cidadania, de tal forma
de desejo nio fosse expressdo da manipulagdo injusta e nem o exercicio da
forca de uns sobre os outros, mas sim libertacio da negatividade. O

conthecimento, portanto, é a chave deste processo libertador da Bepaneta.

= Menon B0 4, Fedon 72 ¢ - 77 a.

23 Podro 249 b-d
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