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RESUMO

Esta tese de doutorado pretende contribuir na expansio dos contetidos e da discusso
sobre o papel desempenhado pelas ciéncias sociais e, em particular, pela
antropologia, nas politicas indigenistas dos paises de América Latina. Alids, tem
maior interesse no resgate de um universo de experiéncias levadas a cabo pelos
atores que participaram da aplicaco concreta dessas politicas. Trabalha com analise
de trajetorias profissionais no campo académico do México e depoimentos dos
trabalhadores indigenistas de trés 4reas indigenas no estado de Veracruz. A idéia
central do trabalho é que a experiéncia disciplinar da antropologia académica
mexicana ndo reconhece nem incorpora a pratica social desenvolvida pelos
chamados trabalhadores indigenistas, como um resultado disso a disciplina
fragmenta-se em campos de alteridade mutuamente excludentes e referenciados a

relages racistas entre brancos e indios.



ABSTRACT

This thesis discusses the anthropological approach and contributions to indigenous
policy in Mexico. Rescue experiences and local knowledge from ‘Instituto Nacional
Indigenista’ (INI) workers and other ‘indigenista’ actors. Also, it works with
professional experiences and knowledge generated in anthropological scientist field.
The discipline experience of Mexican anthropology not include the ‘indigenista’
actors knowledge because these relation response to original structure of racism and
white-Indians relations in Mexico.

Field data was collected in three ethnic regions from Veracruz, Mexico including

young Indian testimonies.
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INTRODUCAO GERAL

A formago do estudante mexicano de antropologia até praticamente os anos setenta
foi dominada pela tradiciio empirista. Os trabalhos recepcionais desses antropologos
eram estudos de corte historico-cultural com pouca profundidade etnografica e
etnoldgica, ou de perfil estrutural-funcional com um enfoque marcado de
comunidade e apresentados em forma de monografias que se inspiravam na
antropologia aplicada indigenista.

A partir do movimento estudantil de 1968, a maioria das escolas mexicanas de
antropologia comegaram a incorporar o pensamento marxista a seus programas de
estudos ¢ as metodologias de suas pesquisas. Um dos primeiros resultados, na area
de antropologia social, ¢ o abandono do tema indigenista como parcela prioritaria
dos esforgos académicos e o empreendimento dos estudos camponeses, das coldnias
populares e da migra¢fio rural-urbana. Em todos eles, com raras excegdes, a leitura
dogmatica do marxismo afirmou no discurso antropologice mexicano 0 esquemas
evolucionistas ¢ aprofundou a tendéncia por explicar a sociedade através de
determinantes econdmicas.

G fato € que nem o mundo livre do estado benfeitor e da economia de mercado nem
o desaparecido bloco socialista do estado proletario demonstraram ser os remédios
para os grandes males da humanidade. As utopias terrenais nfo convenceram 0S
individuos da necessidade de mudar e parece ser que estes preferem ancorar boa

parte de suas expectativas no terreno das tradicdes.



A resisténcia a mudar ou a mudanga em dire¢des, ritmos e formas inesperadas de
muitos grupos humanos provocou a queda de varios paradigmas do pensamento
social ¢ filoséfico do presente século e continua constituindo um ponto essencial do
debate na investigacdo social. Hoje em dia, ¢ evidente o esforco dos investigadores
sociais por desenvolver estudos que relacionem o estrutural, o cultural e o politico,
partindo porém do reconhecimento do cariter diverso e plural das sociedades
humanas ¢ de seus membros.

O esquema globalizador, apesar de suas formas subjulgantes de atracfo, mostra nas
vitrines as imagens de um futuro pouco promissor para aqueles que ainda ndo
conseguiram resolver assuntos tio elementares como a alimentagdo, o emprego, a
educacio e a saude. As vantagens da cibernética nos sio apresentadas, assim como a
automatizagdo e a engenharia genética, mas, em contrapartida, nfo se constatam
esforcos decisivos para combater a fome mundial ou para encontrar mecanismos gue
garantam a convivéncia e o respeito entre os grupos humanos sem importar raga,
credo ou condi¢do econdmica.

Paradoxalmente, dentro dessa era de globalizacio que forma todo um estilo de vida e
de consumo, se destacam os chamados ao respeito as diferengas e & convivéncia
acima delas, mas na vida cotidiana de muitas regides do mundo ainda se mata por
causa dessas diferencas, colocando-se em prética politicas de “limpeza étnica’ ou de
afirmac8o de nacionalismos e regionalismos de ‘uns’ em detrimento de ‘outros”.

A grande familia humana ndo consegue reconhecer muitos de seus filhos e alguns
deles sdo inclusive negados sistematicamente, marcados como “os outros dos ocutros’,

como no case dos indios da América. Nossos paises mantém praticamente a mesma



incapacidade para resolver os desafios que lhes apresenta a busca de sua identidade e
a afirmag¢fo como estados nacionais desde sua independéncia das coroas européias.
Os saldos dessa situagdio sdo, em sua maioria, negativos e se agigantam como
monstruosas bofetadas no rosto das sociedades democraticas.

Esta tese de doutorado pretende contribuir para expandir os contendos e os alcances
da discuss@o sobre o papel desempenhado pelas ciéncias sociais e, em particular,
pela antropologia, em relagio ao desenho das politicas indigenistas em nossos paises
¢ ao resgate de um universo de experiéncias levadas a cabo pelos atores que
participaram da aplicagBio concreta dessas politicas, com o intuito de identificar
algumas linhas exploratorias que permitam aprofundarmos no conhecimento de
nossas realidades ¢ propor possiveis frentes de trabalho a favor da justica, da

eqiiidade e do respeito entre os membros de nossas comunidades.

Na metade do rio. O itinerario de um antropdlogo mexicano

Fiz meus estudos de antropologia durante os anos setenta numa universidade
estadual localizada no estado de Veracruz, México. Minha tese de graduaciic tinha
como titulo Café e formacgdo regional (1983), com a qual tentei realizar um balango
do olhar da antropologia sobre o tema dos camponeses, repassando as contribuigdes
da escola norte-americana de antropologia cultural, dos estudos sobre economia
camponesa de Chayanov e das correntes formalista e substantivista da antropologia
econdmica, da teoria da sociedade oriental de Wittfoge!l e suas aplicagbes no México,
bem como observagdes das leituras de Marx, Engels, Kautsky, Lenin, Luxemburgo,

Mao Dze Dong, Lawrence Krader, E.P. Thompsen, Eric J. Hobsbawn, Eric R. Wolf
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¢ Angel Palerm tentando seguir sua influéncia em autores mexicanos da €poca, tudo
isto como capitulo introdutério para um estudo de cariter regional sobre a formacio
historica de uma 4rea cafeeira no estado mexicano de Veracruz,

Evidentemente optei pelo enfoque regional com perspectiva  histérica como
alternativa para os estudos de comunidade sincrénicos da escola estrutural-funcional.
Nessa tentativa concluia que a persisténcia camponesa era uma realidade social e
regional no México, que nio contradizia seu perfil econdmico capitalista, mas sim
mostrava sua riqueza, complexidade e diversidade. Anotava também que os
camponeses ndo eram nossos contempordneos primitivos, nem na escala evolutiva de
Morgan nem na sucessdo de modos de produciic do marxismo ortodoxo, mas sim
conglomerados humanos histéricos que vem se transformando ¢ transformando suas
relagBes de producfio para reformular os termos de sua coexisténcia com 05 £5pacos
urbano-industriais.

Entretanto, a énfase historico-regional de minha primeira investigacio sacrificou a
profundidade etnogréfica e a analise especifica dos atores sociais envolvidos nessa
formagfo regional de uma economia cafeeira. Devo mencionar que, Como um
apéndice dos resultados da investigacio, foram incluidos 4 relatos de idosos, de um
namero igual de comunidades da regifo, onde se registrava uma narrativa dos
acontecimentos que marcaram sua memoria como camponeses e trabalhadores
Turais.

Durante os seguintes cinco anos, depois de minha graduaglo como antropdlogo,
mantive o interesse por realizar meu trabalho de pesquisa utilizando o enfoque

regional mais do que nada como uma estrategia de abordagem para a analise de um
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problema tedrico ou pratico concreto e definido. Desenvolvi investiga¢des na zona
sudoeste do Mexico, concretamente na fronteira Meéxico-Guatemala, retomando
linhas de trabalho sugeridas tanto por Guillermo Bonfil como por Guillermo de la
Pefia, no sentido de explorar a expressdo espacial de um processo histérico
particular, no meu caso a formagdo historica da fronteira sul do México através das
relagbes regido-Estado, o que obrigatoriamente me levou a uma analise da
regionalizagdo do poder desde a época colonial e as tensdes entre os atores sociais
regionais € 0 governo central (Baez Landa, 1985).

Os pressupostos tedrico-metodologicos do meu trabalho se situaram em meio de um

diglogo entre a geografia, a histéria e a antropologia de acordo com o seguinte

quadro:
DISCIPLINA GEOGRAFIA HISTORIA ANTROPOLOGIA
CATEGORIA Regido ¥ormacio Regional Subecuttura
OBJETIVO Defimcio Congeito Analise da dindmica
Regional

Conclui que uma regionalizagio nio ¢ um conceito preestabelecido, mas sim uma
unidade de analise que nos permite visualizar detalhadamente os processos
histéricos. Esses processos, por sua vez, tém um poder de significacio sobre a
regido, por 1ss0 s¢ encontram sujeitos a uma transformagio constante.

No entanto, continuou se¢ manifestando no meu trabalho uma grande auséncia de

profundidade etnografica e etnologica no estudo desses processos que praticamente
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correspondia a uma metade oculta do universo das minhas investigacdes, aquela
parte correspondente aos individuos e s suas percepedes, valores, anseios e
esperangas, da histéria contada através de suas vivéncias, da interpretacio dos fatos
conforme as suas expectativas e estratégias.

Paralelamente ao meu trabalho, se desenvolveu a experiéncia de minha companheira,
tambeém antropdloga e especializada em histérias de vida. Através de seus trabalhos,
muitas vezes realizados nas mesmas areas de meus estudos, fui conhecendo esse
outro registro da formagfo histérica regional na percepgdo dos individuos e como
parte integrante de uma forma particular de viver a vida, materiais realmente
surpreendentes pela riqueza de informacdio e pela amplitude de conexdes que
sugerem para a analise.

Em 1988 iniciei meus estudos de mestrado em antropologia social no CIESAS e tive
a oportunidade de ser testemunha de outro momento decisivo da histéria mexicana:
as elei¢des presidenciais mais competidas e polémicas dos ultimos trinta anos, onde
0s mexicanos, que tinham praticado um abstencionismo funcional no passado,
compareceram por milhJes as urnas e praticamente derrotam o partido oficial que
vinha governando o pais por mais de 60 anos. Ninguem previu esta a¢fio, nem em
sonho. Os investigadores sociais realmente desconheciam o pais, mais do que nada
seus habitantes. Néo podiamos registrar cabalmente esses entre-cruzamentos de
tradigdes ¢ modernidade que estavam se desenvolvendo em tomo da esperanga
depositada num individuo que se chama Cuauhtémoc, como o Gltimo rei asteca que
combate ferozmente os espanhéis, e que tem o sobrenome Cérdenas, por ser filho do

presidente mexicano que mais terras entregou em mios de camponeses ¢ que
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paradoxalmente gerou a estrutura do partido PRI, Os indios de muitas regides se
apinhavam para receber em suas comunidades ao ‘sefior Cuauhtémoc’, as mulheres
choravam e olhavam para ele com amor, as criangas queriam tocé-lo, muitos
desejavam uma fotografia ao seu lado. Finalmente, este sim era um candidato do
povo, ndo tinha cara de gachupin (espanhol) como os outros.

O Mexico ¢ um pais de tradigbes e costumes muito antigos ¢ profundos. Os que
cruzam a fronteira com os Estados Unidos como mojados (ilegais) para se empregar
nos trabalhos mais pesados da agricultura ou na cidade, ou ainda os que migraram ha
algum tempo ¢ contam com residéncia permanente, voltam 4 sua terra por
temporadas € aproveitam para manter tradicdes ancestrais. Nos bairros do Leste de
Los Angeles, os mixtecos tém redes culturais tdo fortes como em seus proprios
povoados em Oaxaca. Voltam todo ano para a festa do povoado, armados de
gravadores novos, oculos “Rayban” e cal¢a-jeans para cumprir uma promessa feita
a0 santo padroeiro, para recarregar as baterias da tradi¢do cultural.

Os partidos politicos tinham estado falando a um povo que niio habitava as terras
mexicanas, a um povo que comecou a emergir das brechas abertas pelo grande
terremoto de 1985 na Cidade do Meéxico ¢ que nesse 1988 anunciava o fim da
ditadura do partido do Estado, embora o resultado final da eleicdo tenha sido
sabotado. Esse povo era o mesmo que tinha estado sempre ai, de profundas raizes
entrelagadas com a tradi¢iio ¢ com a modernidade, se adaptando e mudando,
resistindo € combatendo, mas que nfo tinhamos aprendido nem a vé-lo e nem a ver-
nos nele. Um povo que tinha que se manifestar com grande energia e dramatismo na

insurreigio de um exército de indios maias no primeiro dia de 1994, de cujas agdes
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aprendemos que pode ser mais efetivo um comunicado na Intemet que os fussis. O
poder dessa irrupcio desde o mais profundo da histéria e da sociedade nacional fez
cair por terra o indigenismo oficial, a estratégia politica de mais de dois partidos
considerados nacionais, a politica modemizadora do governo em turno e, a
~capacidade explicativa mesma sobre a sociedade dos paradigmas tradicionalmente
utilizados na antropologia mexicana.

O Mexico do ano 2000 pertence a uma nova realidade contextuada na globalizacdo
da economia e em sua integragdo a um bloco mercantil regional com os Estados
Unidos € com o Canadd. O mesmo México que no passado més de julho terminou
com a ditadura do partido de Estado nas eleigBes mais limpas de sua histéria,
votando menos pela tradigfo e mais pela mudanga, ou seja, concentrando seu voto na
figura de um homem atipico para a politica nacional que provem da empresa privada,
que tem rasgos ocidentais, € alto, usa botas e bigode, possui fazendas de gado e tem
um sobrenome estrangeiro. A impressionante migragio da populagio mexicana para
os Estados Unidos mostra que a cultura estd cada dia menos focalizada num so
territorio e estd se reformulando, aqui e 14, em formas inéditas e ao ritmo da
transnacionalizacio.

Estamos certamente passando pelo umbral de novos espagos, onde se constréem
culturas multinacionais e multiterritoriais, sendo nesse nove cenario que Vicente Fox
se torna ¢ primeiro presidente eleito fora das filas do partido de Estado (PRI) em
quase 80 anos.

Entretanto, globalizagdo econémica, interdependéncia, transnacionalizacio e

migragOes massivas nfo impediram a revitalizagio dos regionalismos e da
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reestruturagdo funcional de identidades entre os individuos que concorrem para esses
grandes fen6menos no mundo inteiro. Europa ou a interdependéncia México-Estados
Unidos nos brindam exemplos de como, apesar das grandes e velozes transformacdes
na economia e na ciéncia, grupos sociais especificos continuam reivindicando
orgulhos regionais ¢ locais de sua tradicio cultural. Diga-se de passagem, oS
processos de modernizagio tecno-econdmica nio substituiram a cultura e a tradigdo,
mas sim sugeriram novos espagos, sujeitos e circunstincias sociais que transformam
sua pratica cotidiana. Esses processos experimentam multiplas estratégias de
adaptacfo de acordo com as necessidades e aos papéis desempenhados pelos
individuos. O que quer dizer que, qualquer projeto de desenvolvimento ou inovagio
tecnologica na sociedade se encontra sujeito a um processo de mediacdes que o
adapte aos interesses de seus individuos e grupos.
A sociologia e a antropologia viveram um processo de abertura, reconhecendo o
surgimento de novos sujeitos sociais e o retorno de perspectivas ou enfoques que
valorizam o papel protagbnico do individuo na historia e nas mudancas sociais.
Alain Touraine j4 indicava ha véarios anos que:
“(...} a Sociologia classica...ao criar grandes conjuntos histéricos portadores
de sentido em si mesmos, reduzia a andlise da aglo social a uma simples
investigagio da posi¢do do ator no sistema. A Sociologia da agfo rejeita essa
explicaglio do ator pelo sistema. Observa, pelo contrario, em toda situaciio, ¢
resultado de relagdes entre os atores, definidos pelas suas orientacdes

culturais como por seus conflitos sociais.” (O retorno do ator)
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Desde uma posigio critica ao marxismo estruturalista, E.P. Thompson nos sugere

também reavaliar a acfio social e o papel fundamental da experiéncia vivida pelos

individuos.

“(...) ndo existe exame de determinantes objetivos (e logicamente, modelo
teorico obtido dele) que possa oferecer uma classe ou consciéncia de classe
numa equacdo simples. As classes se sucedem a medida que os homens e as
mulheres vivem suas relagdes de produgio e 3 medida que experimentam
suas situagdes determinantes, dentro do ‘conjunto de relagdes sociais’, com
uma cultura € expectativas herdadas e ao modelar essas experiéncias em
formas culturais. De modo que, no final, nenhum modelo pode nos
proporcionar o que dever ser a ‘verdadeira’ formacic de classe numa
determinada ‘etapa’ do processo. Nenhuma formacio de classe propriamente
dita da historia € mais verdadeira ou mais real que outra, sendo que classe se

define a si mesma em seu acontecer efetivo™. (Tradicdo, revolta e consciéncia

de classe)

A vida social n3o pode mais ser investigada nem ser explicada através de um simples
exercicio contrastivo entre a estrutura como causa e a acio como efeitfo.

Nesse contexto de assombro pela diversidade, complexidade e vitalidade que mostra
a sociedade mexicana, as leituras de Guillermo Bonfil, Néstor Garcia Canclini,
Carlos Monsivais, Habermas e Giddens, bem como as aproximacdes s obras de

Schutz, Luckmann, Berger ¢ Norman Long, produzem em mim um efeito decisivo
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para tentar outro tipo de pesquisa social para a elaboragio de minha tese de mestrado
(Baez Landa, 1993),

Da perspectiva dos atores sociais assumi que sdo eles mesmos que, de maneira
reflexiva ou nfo, utilizam suas experiéncias € conhecimentos para observar,
interpretar, produzir e reproduzir as agdes e as estruturas sociais das quais formam
parte. Este enfoque di conta, antes de mais nada, de um mundo vivo onde o
conhecimento que procede do sentido comum e da vida cotidiana esta estruturado
por um fino tecido de conhecimentos, valores, experiéncias, conjeturas, suposicdes,
preconceitos, identidades, muitas vezes sem um vinculo claro com uma
racionalidade cientifica. A visio da mudanga social que obteve, desde esta
perspectiva, concede o papel protagonista aos atores. A mudanca € o resultado de
suas iniciativas, de suas formas de conhecimento e, sobretudo, de suas acdes.
Documentei imagens, com um sentido etnografico, das especificidades que adquiri a
aplicagiio de uma politica estatal no meio rural, bem como na maneira em que
diferentes individuos, grupos e instituigdes interagem ¢ assumem sua participagdo
neste assunio. As imagens da modemnizacio que registrei s30 o resultado de tentar
uma etnografia das percepgdes do espago e da construgdio social da realidade que
surgem da relagfo interativa de ator ¢ investigador, polémicas e talvez parciais, mas
de forma nenhuma ficticias.

A perspectiva de atores me permitiu incluir o importante papel que desempenham
individuos e grupos, no entanto sua condicdo subalterna, na defini¢dio e concregdes

que adquire 0 processo de mudanca, imerso ndo s6 no desenvolvimento de uma
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politica governamental, mas também nos intrincados caminhos da globalizagdo
econdmica.

QO campo mexicano, como unidade de estudo, foi enfocado como um espago onde
confluem visdes diferenciadas do mundo, procedentes de diferentes atores, que
desenvolvem papéis sociais e institucionais diferentes, projetam atividades e
interesses diferentes, bem como interpretam e participam de forma diferente no
chamado processo de modernizagio.

Os resultados que apresentei tentaram demonstrar que qualquer medida ou agdo
determinada pelo Estado, orientada a promover a mudanga e 0 desenvolvimento da
sociedade, € atravessada por um conjunto de percepgles, interpretagdes € manobras,
operadas pelos atores sociais com o intuito de adapta-la aos seus proprios interesses e
estratégias, 0 que sem davida transforma, substancialmente, o proposito inicial de
qualquer medida.

Nas palavras desses atores se reconheciam diferentes maneiras de construir a
realidade, refletindo algumas vezes articulaggo, outras complementaridade e as vezes
tens3o diante de um Tmico fenémeno. Pude observar como os atores integram seus
mundos s6clo-vitais e 0s reconstruem interativamente para enfrentar o novo, o
desconhecido, o alheio, 0 que aparega como produto também de uma interpretagio e
adaptagdo que realizam outros atores tentando ajusté-la cada um 3 medida de suas

experiéncias de vida ¢ expectativas.
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Olhando pelo espetho

Apresento esta tese de doutorado com o firme propésito de prosseguir por este
caminho, desta vez com o objetivo de levar a cabo uma reflexdo sobre o oficio
propriamente dito da antropologia, sobre a histéria das relagdes de seu pensamento e
agdo com 08 povos indios, tentando incluir aqui um registro de itinerarios, trajetorias
e saberes produzidos dentro € fora de seu campo disciplinar ao longo de mais de 50
anos. De alguma maneira, esta tese pretende ser um olhar antropologico de si
mesma, incluindo “os outros’, retomando o convite zapatista de nos olharmos no
espelho.

No primeiro capitulo, abordo questdes epistemoldgicas e metodologicas que me
parecem centrais para tentar uma reflexfo sobre o futuro da antropologia 4 beira do
proximo milénio. Verto aqui o entusiasmo transmitido pelo meu orientador, o Dr.
Carlos Rodrigues Brandao, pelo meu co-orientadot, o Dr. Gilberto Lapez e Rivas, e
pelos meus professores, Dr. Roberto Cardoso de Oliveira, Dr. Guillermo Raul Ruben
e Dr. Marcio D’Olne Campos, todas e cada uma de suas aulas achei altamente
estimulantes para um aluno estrangeiro que encontrou na UNICAMP um espago
propicio para pensar uma antropologia diferente.

O segundo capitulo apresenta uma revisio do pensamento antropol6gico mexicano e
suas relacdes com o Estado, além do projeto de integragio nacional surgido da
revolugdo mexicana, enfatizando o desenvolvimento desse pensamento e de suas

expressdes institucionais.
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Por outre lado, no terceiro capitulo analiso a organizacdo do campo académico da
antropologia propriamente dita e tento estabelecer os pardmetros dentro dos quais se
levou a cabo o processo de deslocamento do tema indigena pelo estudo dos
processos rurais e da fragmentagio entre a chamada antropologia académica e a agdo
indigenista. Na analise da trajetéria de Gonzalo Aguirre Beltdn me detenho um
pouco.

Documentar narrativas de alteridade diante do pensamento antropoldgico mexicano é
0 objetivo do quarto capitulo onde apresento um bloco de testemunhos colhido em
varias temporadas de campo nas regides de Zongolica, Papantla e Chicontepec, no
estado de Veracruz, no México, entre os anos de 1997 e 1999. Nesse bloco, a voz é,
principalmente, dos trabalhadores indigenistas, mas contem em sua parte final os
testemunhos de jovens indigenistas, sendo complementadas com uma visio de
futuro. Finalmente, apresento um capitulo dedicado 3 analise da organizacfio e da
luta indigena no México ¢ os desafios que enfrenta atualmente a partir do impacto da
insurreigdo zapatista de 1994, tentando expandir a reflexdio para além da luta
propriamente dita, tateando o terrenc dos desafios que enfrentaria um projeto de
integragdo nacional que consiga incluir os ‘outros dos outros’.

Um capitulo de concluses gerais fecha este trabalho sem pretender no mais minimo
esgotar o tema, apresentando um anexo com informagio atil para os leitores.

Estas Gltimas linhas s8o para agradecer a todas as pessoas e instituicSes que me
estenderam a mio para a conclusio deste trabatho, A Patricia e & Mariana, que
constituem o nicleo de minhas paixdes ¢ afetos e a referéncia fundamental para

navegar no universo. A memoria de minha mie, que sem estar presente, sei que



21

nunca se foi. Ao meu irmio Antdnio, por estar ai, no lugar certo, na hora certa. Ao
Gilberto ¢ a Alicia, por sua permanente e imprescindivel solidariedade. A Dra.
Teresa Rojas Rabiela, pelo carinho e pela confianca de sempre. A Jorge, Irene,
Diego, Lucas e Tomds que nos ultimos meses tem sido minha familia brasileira e a
poética cabana da Buby, com todas essas lembrangas e esperancas decorando suas
paredes, 0 remanso que me permitiu trabalhar até concluir e ao Pepe, 4 Marta e ao
Emilio do Floripa que sdo minha outra familia brasileira, todos eles sempre
presentes.

Agradego ao CIESAS, meu centro de trabalho, o apoio constante para realizar esta
empresa; a0 CONACYT, a Secretaria de Educagdo Publica e ao Programa SUPERA
da Associagdo Nacional de Universidades e Institutos de Educagio Superior
(ANUIES) do México por ter me distinguido com uma bolsa de estudos no exterior.
A todas as pessoas que aceitaram conversar comigo sobre 0s seus respectivos

trabalhos naquelas regides veracruzanas, lhes renovo meu profundo agradecimento.

Florianépolis, 5 de setembro de 2000
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Capitulo I

A CIENCIA IMPOSSIVEL

A objetividade e a validagdo do conbecimento das ciéncias sociais sempre foram
relativizadas dentro de uma profunda polémica no terreno da epistemologia.
Entretanto, deve-se insistir na existéncia de uma diferenca substancial entre as
ciéncias naturais € as sociais, nestas tiltimas, o processo de validacio de hipdteses e a
previsdio de eventos mais ou menos regulares se depara com a impossibilidade de
desenvolver uma experimentagdio direta, controlada, bem como a concorréncia de
uma soma de imponderdveis que a propria sociedade, em suas distintas concregdes,
ndo tinha previsto, mesmo em seus estudos mais exaustivos.

Sdo validos os questionamentos em nossas disciplinas com relagéio a como conhecer
cientificamente, como ter acesso a um conhecimento ordenado e sistematico da
realidade social e finalmente como verificar tal conhecimento e enquadra-lo na
necessidade de uma €tica que oriente a atividade cientifica.

Em Antropologia, por exemplo, ¢ muito comum a idéia de que o importante é
realizar originalmente uma boa e objetiva observagfio-descricio do fendmeno ou do
fato que consiga captar a realidade em si, tal como se manifestou nesse momento.
Disso se pode obter facilmente uma maxima: observe bem e poderd saber ¢ explicar.
Ja ¢ lugar comum o argumento que a descrigio etnografica nfo constitui por si

mesma uma explicagdo cientifica, uma teorizagio ou uma conceitualizacio do

fendmeno, a observagic empirica do concreto constitui somente a fenomenologia do
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trabalho, por si mesma ndo gerTa uma teoria, mas requer de um guia da teoria para
gerar conhecimento, embora a teoria, por sua vez, ndo supra a observagfo empirica.
A etnografia pode nos mostrar muitas determinagdes ndio contempladas da vida
social que podem constituir a base de novas perguntas para a investigagio, para uma
reflex30 mais profunda ou para a negacdo de um conhecimento inicialmente gerado.

Outro elemento preocupante tem sido o assunto da objetividade e sua verificagdo.
Aqui ¢ muito importante assinalar que do ponto d;a vista das ciéncias sociais somente
¢ possivel assumir a tarefa investigativa como uma pratica eminentemente
mntersubjetiva, ja Que como sujeitos abordamos um processo de estudo, analise e
conhecimento de outros sujeitos, dos quais pretendemos obter uma versio objetiva
de sua situagio. A verificagiio €, sem divida, uma operacio que também se realizar
atraves da pratica subjetiva, porque o investigador s6 pode avaliar os resultados de
seu trabalho na sua condicio de sujeito. Neste final de século, a teoria social
continua sendo posta em questiio, apontada por alguns como o produto de uma

ciéncia impossivel.

Na encruzilhada da modernidade

Diante do impacto da investigacio e da aplicagdo do conhecimento cientifico-técnico
nas tarefas do desenvolvimento ¢ do crescimento econdmico que gerou, como
assinala Agger (1989), uma era de capitalismo rdpido, ao contrario da vivida por
Marx, onde a atividade intelectual se jeva a cabo num ambito internacional de
mudangas rapidas e profundas, num mundo de bens materiais em que se publicam

Iivros e se intercambiam informacdes a uma velocidade assombrosa, a teoria social
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de fim de século tenta recuperar sua capacidade de assombro redescobrindo a
profundidade e a complexidade da vida humana, ou seja, reconhecendo a existéncia
de tradi¢des culturais que se encontram misturadas no mais profundo da histéria,
onde o tradicional e 0 moderno constituem as fibras de um tecido social que nos
brinda mostras de eporme vitalidade justamente nesta hora de globalizagdo
econdmica e primazia do desenvolvimento tecnolégico sobre os assuntos da cultura,
do espirito ¢ do pensamento.

Fale-se, entretanto, de um grande obsticulo para responder a este desafio, na
existéncia de uma profunda crise nos edificios tedricos e nos métodos investigativos
das ciéncias sociais que se utilizam hoje em dia. E nfio é para menos. O cientista
social se depara com esse desafio, até certo ponto, desprovido dos meios suficientes
para apreender uma dimens3o planetiria que transcorre a velocidades insuspeitas. E
sumamente dificil para a ciéncia social avancar na mesma velocidade que as
descobertas, invengdes e efeitos da investigagdio cientifico-téenica, produzindo
analises e explicagbes dos comportamentos € dos problemas da vida social, bem
como do fracasso das utopias terrenais, porque isso s6 ¢ possivel dentro de prazos de
observagdo e reflexfo muito maiores ¢ complexos, se trata justamente, nem mais
nem menos, do que uma manifestacio em ciclos cada vez mais curtos e
revolucionados, de multiplas determinagdes da sociedade, do individuo e da natureza
humana. Para muitos, se vive uma época de crise académica, de incerteza intelectual.
Roger Chartier (1990) considera que na Franga se viveu, nos ultimos trinta anos, uma
luta entre o enfoque de determinagfo estrutural direta e aquele que destaca a

capacidade criativa do ator, entre uma teoria da subordinagio epistemologica 2
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regularidade e uma contra-teoria que defende uma estratégia independente baseada
fundamentalmente na prética das acdes sociais.

A primeira posicdo, tentando preencher os padrbes de uma ciéncia ‘normal’ ou
paradigmética segundo Kuhn ( 1971), procura a objetivagio dos fatos sociais baseada
numa perspectiva compreensiva de nivel macro, requer de uma delimitacdo
existencial e espacial do objeto de investigagdio como objetivacdo estrutural-social.
Reconhece a assimetria das relagdes sociais, mas desenvolve andlises deterministas
ou reducionistas destas. Finalmente, mantém objecBes de cardter aprioristico a
respeito das possibilidades de uma praxis para a mudanga social. Em resumo, a
construgdo de uma ciéncia social ‘normal’ se finca em deduzir a explicagio dos
fendmenos a partir de leis naturais ou estatisticas conhecidas para procurar
regularidades e tentar fazer previsdes. Popper (1978) quando critica o historicisme
argumenta que o conhecimento cientifico se compde somente de hipéteses
comprovadas.

Tanto o estruturalismo como o marxismo contribuiram para o afd de construir uma
ciéncia normal da sociedade. Positivismo e materialismo histérico consideraram
sempre que a humanidade se encontrava num transitc histérico e continuo entre a
tradicdo e a modemidade, numa evolugio ‘para frente’ entre a auto-suficiéncia
comunitdria ¢ a produgio industrial urbana. Tal substrato interpretativo ¢
reducionista da enorme complexidade ¢ diversidade da vida social e se encontra
atuabmente numa grande crise.

No caminho mverso, nos altimos anos se argumenta um reconhecimento da enorme

diversidade € do peso especifico que contém cada fendmeno social. Privilegia-se,
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entdo, a abordagem da dimensdo da propria vida cotidiana. O todo social néio é um
fendmeno unico, mas sim multidimensional, construido a partir de perspectivas
miltiplas e de acordo com a capacidade de cada individuo de dotar de significado
suas praticas e experiéncias de vida, nesse sentido, H.G. Gadamer (1977) sustenta,
por exemplo, que o todo se compreende através de suas partes € a compreensio
dessas partes € um meio para que a parte contribua para o significado como um todo.
Nesse processo interativo ¢ impossivel escapar do pressuposto ¢ do preconceito,
devendo-se procurar uma ‘fusiio de horizontes’, uma aproximacio parcial entre o
nosso mundo e aquele que pretendemos conhecer ou compreender.

A ruptura discursiva defendida procura conceber a problematica mediante uma
leitura direta da esfera social através de um objeto especifico. PropSe uma atividade
investigativa centrada nas diferencas culturais e em suas manifestagdes, bem como
uma critica epistemoldgica para a praxis neutra como objeto existencial da ciéncia,
enfatizando o peso que tém os interesses no processo de conhecimento.

Foucault (1971) rejeita as nogdes de estrutura, simbolo e fungfio do estruturalismo.
Em vez disso, tenta articular uma nog¢fo de fatos e séries baseada nos frutos reais da
investigagdo da historia social. Fatos e séries sdo fatores através dos quais a lingua da
lugar a uma ordem de coisas e forma o campo do discurso. Foucault tenta com isso
descobrir a pratica que objetiva o fendmeno e nfo a esséncia da objetivacio.

O discurso da ciéncia social ‘normal’ tenta nos impor uma mistica, na qual parece
que 0s “fatos sociais’ se julgam segundo a validade da teoria separando claramente a

investigagdo empirica da pratica tedrica.
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Para Foucault os fatos sociais ndo sdo coisas ou objetos materiais, mas sim o
resultado da articulacio de praticas discursivas e relages de poder. Foucault
esclarece o significado de pratica discursiva como uma existéncia filoséfica-histérica
a0 definir o estudo histérico como um exercicio filosofico € ndo como uma

mvestigacio que absolutiza o discurso.

A critica da modernidade

A teoria social no mundo todo mudou notavelmente desde 1968. Nos Estados Unidos
se fala hoje, entre outras coisas, de que a teoria social contemporanea ¢, em termos
gerais, pos-estrutural e pés-moderna, poderosamente influenciada pelo chamado
pensamento critico.

Pessoalmente entendo a modernidade como um processe onde se encontram
coexistindo a tradicio, entendida como configuracdes socioculturais presentes e
ativas, e 0s elementos exdgenos que tentam aboli-la. Delimito o termo modernidade
como uma etapa de desenvolvimento econdmico na histéria dos paises centrais e que
pode ser praticamente identificada como 2 era capitalista. Por outro lado, definc o
termo modernizagio como o processo socio-econdmico de construcdo da
modernidade mediante a agio politica que, como uma vontade tecno-econdmica, se
depara também com um processo de transformagdes, mediacdes e reconstrucdes na
dimensio do mundo vivo que alteram seus padrdes de forma e contetido, bem como
a concepelo da propria mudanca social,

O exercicio critico da modernidade, como também poderia definir-se o esforgo

principal da atual teoria social, se encaminha por duas vias:
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1. Critica baseada na defesa da tradigfio (Gadamer e pés-modernos franceses)

2. Critica como procura da emancipagio do conhecimento (Habermas e Apel)
Na era da modernidade a perspectiva da ordem dominante € o cientificismo, que se
expressa como uma ética baseada no submetimento do ser humano a disciplina da
ciéncia. Este fendmeno que Habermas chama de cientificacfio, se encontra ancorado
ao processo de globalizagio econdmica que, através da aplicagfio tecnoldgica do
conhecimento cientifico na vida cotidiana, faz da ciéncia uma condigdo
imprescindivel para a propria existéncia da vida humana.
As chamadas ciéncias duras ou empirico-analiticas desenvolvem suas teorias sob o
manto de uma auto-compreensfio que da continuidade as origens do pensamento
filosofico, afastando-se dos interesses naturais da vida, tentando descobrir
teoricamente ¢ universo de acordo com uma ordem compreendida em leis ou em
normas.
Seu impacto nas ciéncias sociais também se sente, principalmente no que se refere &
busca da objetividade do conhecimento, que em termos epistemolégicos significa
tragar uma separagio enire o conhecimento e o interesse ou entre os valores € 0s
produtos da ciéncia neutra.
A epistemologia, como teoria do conhecimento, vem sendo substituida por uma
teoria da ciéncia ¢ do conhecimento cientifico que as considera como suas tmnicas
fontes, deslocando outros tipos de conhecimento ou saberes que se encontram
relacionados com a tradi¢do e ndo com a modernidade.
Habermas, que pode ser identificado como um filésofo que faz uma critica da

modernidade para explorar uma via de auto-reflexdc e emancipacio do
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conhecimente humano, combate o objetivismo das ciéncias €, nesse ponto especifico,
sustenta a tese central de que todo conhecimento tem seu ponto de partida em
interesses que respondem as expectativas dos diversos atores sociais,

Enquanto as teorias cientificas de tipo empirico-analitico sdo guiadas por interesses
estratégicos, egocentricos-hegemdnicos, a investigacio de perspectiva hermenéutica
ou critica € guiada pelo interesse de ampliar as capacidades de gerar um saber
negociado, intersubjetivo, tendente ao entendimento € ao consenso. Muito MENos
interessada em produzir leis gerais que expliquem o comportamento humano em
sociedade, compartilha, por outro lado, com as ciéncias empirico-analiticas o que
Habermas chama de ‘consciéncia metodolégica’, ou seja, o interesse de gerar
descrigBes ordenadas de uma realidade estruturada,

Assim, a razfo em lugar de ser um instrumento de dominaglio, se constitui num
orgdo de adaptacdo que reconhece os interesses que procedem da natureza, bem
como os que resultam de uma ruptura cultural do ser humano com ela. O fim
principal do trabalho cientifico, nessa perspectiva, daria conta do nexo entre sujeito e
objeto do conhecimento como uma auto-reflexdo que persegue um interesse
eminentemente emancipatorio. A légica cientifica, como razio instrumental, aplica
infalivelmente seus métodos sem refletir sobre o interesse que guia o conhecimento
porque talvez careca dos meios (reflexividade) para enfrentar os riscos de uma
conexde entre conhecimento e interesse, porque confina exclusivamente a praxis do
mundo da vida ac circulo funcional da aclo instrumental. Hoje em dia, sio os
interesses € ndo a suposta imparcialidade do conhecimento cientifico, 0s que

constituem ¢ 4mbito onde se pretende construir um saber universal.
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Conhecimento e validade

Os distintos atores sociais procuram sustentar e validar suas agdes com argumentos
de veracidade, ética e necessidade.

Horkheimer (em Habermas 1985:59) considera que a razfio instrumental, limitada a
racionalidade final, teria que confiar a determinago de seus objetivos as forgas cegas
dos sentimentos e da decisdes. Habermas acrescenta que enquanto a filosofia moral
se proponha a tarefa de ajudar no esclarecimento das intuicSes cotidianas obtidas via
socializa¢@o, tera que coordenar-se, pelo menos virtualmente, com o sistema de
perspectivas dos proprios atores sociais.

Os sentimentos t&m a mesma importincia para a justificagio moral das formas de
atuagfo que as percepedes para a explicago tedrica dos fatos, o ponto critico se
encontra na questio da veracidade. As posigBes ndo cognitivas desvalorizam
totalmente o mundo das intuigdes morais cotidianas porque unicamente reconhecem
a moral num sentido empirico. As questdes praticas nfo tém nada a ver com a
veracidade e as investigagOes éticas carecem, assim, de objeto no sentido de uma
teoria normativa.

Habermas, pelo contréario, tenta fundamentar a ética como uma forma logica da
argumentacdo moral procurando sua validade no horizonte do munde vital e baseada
sobretudo na interacfo comunicativa. Por esse caminho se considera que a imposigio
duradoura de uma norma depende também de sua validade e de sua legitimidade

diante dos atores sociais, 0 que nas sociedades modernas pode ser traduzido como a
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necessidade de que a interagdo entre o mundo vital e a esfera publica se apoie
fundamentalmente na construcio de um consenso sem abandonar ¢ objetivo de
conseguir uma eficicia ou viabilidade no tratamento das tensGes originadas pelo
encontro de diversos interesses. A questdo, em resumo, se refere a0 assunto da
lealdade e da legitimidade entre individuo ¢ Estado. Somente um processo de
entendimento inter-subjetivo pode levar a um acordo que seja de carater reflexivo, 56
entio podem saber os participantes que se convenceram conjuntamente de algo,
sendo a norma igualmente aceita e respeitada por todos os afetados. Essa nogio de
universalidade aponta diretamente a esse objetivo democratizador do processo de
conhecimento. Para Habermas o postulado da universalidade supde o primeiro passo
para a fundamentagéo de uma ética discursiva.

A ¢tica discursiva, no entanto, se depara com um limitante forte referido a
impossibilidade de liberar os discursos praticos da pressdo ¢ dos interesses das forcas
hegemoénicas, dos instrumentos de dominacdio ¢ controle social assim como o

impacto das diversas praticas culturais que opde-se 2o universalismo ocidental.

Etica e ruptura do padrio paradigmatico

Numa clara alusfic 2 Habermas e aos hermeneutas, K.O. Apel (1985) considera que
os exercicios de compreensfo-valorizagio da acdo social, como veiculo de uma
racionalidade normativa, vem sendo insuficientes € moralmente ambivalentes, ¢ que
dificulta a fundamentagiio de uma ética da acdo comunicativa, se nfio existe um

compromisso politico-moral.
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Apel propde que a critica kantiana do conhecimento, como analise da consciéncia,
deve se transformar numa critica do sentido através da interpretagdo consistente dos
$1gnos num consenso inter-subjetivo ilimitado.

Essa proposta tem uma de suas fontes em Charles Peirce (Cfr. Apel 1985:156), que
sustenta que diante da ‘logica cientifica’, os hermeneutas devem valorizar as
condigdes de possibilidade ¢ validade do conmhecimento cientifico recorrendo ao
elemento inter-subjetivo da interpretagio dos signos.

A filosofia analitica, como eixo central da chamada légica cientifica, tenta manter
uma nitida separacdio entre o sujeito e o objeto da ciéncia, incluindo aqui as ciéncias
sOciais.

A proposta se apoia no carater neutro da ciéncia que busca o controle da natureza
para possibilitar o desenvolvimento da humanidade e que, no caso das ciéncias
sociais, se traduz num controle do homem sobre o homem. Por isso, a separagiio
entre objeto € sujeito das ciéncias sociais propde uma separacio nitida e natural da
sociedade entre controladores e controlados. Essa proposta tem boa recepgio nas
teorias sistémicas e funcionalistas da chamada tecno-burocracia.

A filosofia transcendental de Apel supde uma diferenca basica entre ciéncias naturais
e sociais, ja que nessas ultimas o homem € ao mesmo tempo sujeito ¢ objeto da
ciéncia. Com esta postura se transcende da moderna 16gica da ciéncia para uma
teoria da experiéncia ¢ se guestiona © conceito de ciéncia neutra herdado de Max
Weber, que se por um lado aceita que o conhecimento cientifico nfio se deriva
exclusivamente de uma explicacdo causal dos fendmenos € suple como inevitavel

uma valorizag#o critica do comportamento humano, se limita, no entanto, a uma



racionalidade instrumental que se satisfaz em compreender os fins pressupostos sem
valoriza-ios.

No caso do funcionalismo, onde se inclui, pelo menos implicitamente, uma
valorizag8o positiva da eficiéncia funcional, da formacio e da adaptagio da
sociedade como um todo orgénico, ¢ inviavel um esforgo interpretativo e critico da
vida social porque tudo se explica e se justifica através do sentido de auto-
conservagdo e auto-perfeccionismo do organismo social. Por isso Apel responde a
isto com energia afirmando que a ciéncia critica da sociedade que concebe seu objeto
por um lado como sujeito virtual da ciéncia, ndo pode renunciar a valorizar os
proprios fins das agdes humanas (1985:217).

A distingdo 16gico-abstrata entre juizos de fato inter-subjetivamente vinculantes e
juizos de valor eminentemente subjetivos, se encontra superada pela pretensdic de
sentido de cada argumento - enquanto manifestaciio dialdgica - em favor de uma
¢tica minima vinculante e inter-subjetiva.

O reconhecimento epistemoldgico da sociedade como sujeito e objeto das ciéncias
socials, se expressa metodologicamente através da disting@io e mediacio dialética
entre "compreensdo’ e ‘explicagdo’. Apel, apoiando-se em Wittgenstein, Iocaliza a
compreensdo como o método das ciéncias do espirito, enquanto a explicaciio o é em
relagdo as ciéncias da natureza, o que destaca o interesse irrenuncigvel das ciéncias
sociais por compreender o sentido das agdes.

Apel considera impossivel fundamentar racionalmente as proprias normas éticas e
conclui, em principio, que as normas morais, reconhecidas ou praticamente seguidas

pelos homens, sdo relativas, em grande parte, & sua cultura ou & sua época, o que
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reafirma seu carater subjetivo. No entanto, a idéia de validade inter-subjetiva se
encontra tambeém pré-julgada pela ciéneia, ou seja, pela idéia cientificista de uma
objetividade normativamente neutra ou alheia a valorizagbes. Dessa forma, Apel
entra num beco sem saida, pois se € correto que uma ética universalmente valida so
pode ser validada inter-subjetivamente, a responsabilidade solidaria parece ser
simultaneamente necessaria ¢ impossivel. Onde terminam os direitos ¢ as obrigacdes
de uns e onde comegam as dos outros?

O marxismo entende com Hegel o historicamente real como o racional ¢ o racional
como o real. Entretanto, esse conceito dialético da realidade, como desenvolvimento
da histéria objetivamente necessaria, se contrapBe tanto a objetividade cientificista
como ao liberalismo da consciéncia moral.

A distingdo entre ser ¢ dever ser (equivalente talvez a praxis diante da teoria), entre
fatos e normas, ndo pode ser resolvida ou substituida pela mediacio de uma
superciéncia dialética. A proposta hermenéutica fala da necessidade da compreenséio
diante da idéia da mediagfo, j& que a formagdo de conceitos é resultado da operagio
de um jogo lingiistico, comum ao sujeito ¢ ao objeto da ciéneia, 0 que indica a
mediagdo dialética de subjetividade e objetividade.

O pragmatismo instrumentalista norte-americano, cujo maior representante ¢ John
Dewey, € basicamente o paradigma da razio pratica no capitalismo onde esse
aspecto da mediagio-separagdo entre teoria ¢ praxis ¢ objetivavel cientifica e
tecnologicamente. Diante do pragmatismo de Dewey, o neokantismo de Max Weber

argumenta que a racionaliza¢@o pragmatica encontra seus limites na politica e relega
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o problema €tico da valorizacio de metas ao ambito das decisdes, em ltimo termo,

subjetivas ¢ irracionais.

Como harmonizar entio os planos do pensamento, a acdo e a responsabilidade
solidaria na praxis social?

A filosofia analitica parte de trés pressupostos fundamentais:

1. Normas nfo podem se derivar de fatos;

2. A ciéncia versa sobre fatos, sendo, portanto, impossivel fundamentar
cientificamente a ética normativa;

3. Somente a ciéncia produz saber objetivo. A objetividade se identifica com a
validez inter-subjetiva, sendo portanto 1mpossivel fundamentar inter-
subjetivamente a ética normativa.

Apel questiona se todas as ciéncias dotadas de contelido empirico sejam por isso
ciéncias puras, construidas somente sobre fatos, fatos moralmente nfo valorativos.
Propde, por outro lado, renunciar ao questionamento da neutralidade axioldgica da
ciéncia.

As ciéncias humanas ndo tentam manipular os fatos da conduta como a lei - a fim de
aproveita-las tecnologicamente, se for possivel - mas tentam sim reconstruir
compreensivamente as agdes, producdes e instituigdes humanas, sendo impossivel
eliminar racionalmente as caracteristicas valorativas na constituicdo primaria do
objeto. Quem deseje compreender as agbes humanas deve se comprometer
comunicativamente. Os proprios dados devem se constituir a partir de um enfoque,

por sua vez, comunicativo e auto-reflexivo.



A etica que propde Apel € uma €tica comunicativa, resultante de um amplo exercicio
de consenso. E uma ética da formagdo democratica da vontade obtida mediante
convénios, ou seja, uma €ética que surge de um saber negociado que obriga a quem
adquiriu a "competéncia comunicativa” através do processo de socializagio a
procurar um convénio com objeto de conseguir uma formacfio solidaria da vontade
em cada assunto que afete os interesses de outros.

A estratégia emancipatoria, eticamente fundamentada, deve procurar, acima de tudo,
um instrumental cientifico especifico que permita provocar a auto-compreensio
reflexiva dos homens para romper emancipatoriamente suas barreiras.

No entanto, existem dificuldades intelectuais na institucionalizaciio da discussio
moral porque tal institucionalizag@o deve se realizar numa situagfo historica concreta
e sempre determinada pelo conflito de interesse.

Na mesma tradigfio cientificista das ciéncias duras, a integraciio de uma comunidade
de investigadores responde nfo s6 & convengdo de idéias, métodos, técnicas, teorias €
leis, mas também a interesses, valores e orientacdes ideologicas que se encontram
eXpressos no proprio paradigma. Dal ser pouco Util pretender alcancar uma atividade
cientifica neutra e objetiva per-se, os paradigmas expressam uma estrutura de poder
cuja condugo e lideranga correm a cargo de uma comunidade epistémica, ou seja,
uma comunidade de trabalho baseada em formas especializadas do conhecimento,
nas quais 0s mivels culturais e as convengdes sociais se encontram codificados e
pautados com o fim de conservar seus dominios profissionais. Os membros de
qualquer comumdade investigativa se encontram sob a influéncia das relagBes

sociais e sob a existéncia dos ‘especialistas’ que, diante da posse de um determinado
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saber ou poder (que funda a existéncia da comunidade epistémica), exercem uma
autoridade que muitas vezes se imp&em sobre os outros investigadores para manter a
condugdo € a hegemonia do quadro paradigmatico.

A comunidade universal de comunicagio ¢ uma verdadeira utopia, mas como tal nos

apresenta a necessidade de um compromisso soliddrio com a responsabilidade do

trabalho cientifico.

Antropologia em crise

De acordo com a analise feita por T.S. Kuhn (1971) sobre as revolugdes cientificas, a
antropologia constituiria uma ciéneia pré-paradigmatica ou em crise.

Desde o século XIX e sem chegar a se constituir em ciéncia normal, a antropologia
vem apresentando uma situagfo de crise que, parafraseando a Kuhn, d4 conta do
reconhecimento de que existem inumeraveis problemas que o paradigma original ndo
pode resolver, embora seja inegavel o desenvolvimento de investigacdes
extraordinarias utilizando enfoques distintos que levantam uma polémica enérgica,
mas com pouca comunicago entre a comunidade de mvestigadores.

Da situagdo anterior, facilmente se poderia concluir que a antropologia tem
problemas para constituir-se como ciéncia, devido principalmente a que seus
praticantes ndo concorrem ao esforgo coletivo de transforma-la em ciéncia normal,
ou seja, produzindo um auténtico paradigma.

Num exercicio de didlogo e polémica com T.S. Kuhn, Roberto Cardoso de Oliveira
(1994) considera que um paradigma, dentro da comunidade antropologica, deve ser

tomado como sindnimo de modelo explicativo. Dessa perspectiva, a antropologia
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moderna € constituida por um conjunto de paradigmas, cuja vigéncia se encontra
apoiada 4 medida que s3o usadas por comunidades de profissionais. Dessa forma, se
pode falar da existéncia de um equilibrio poli-paradigmatico como caracteristica
fundamental do estado atual da antropologia (Stocking, citado por Cardoso 1994).
No entanto, vem se insistindo na existéncia de uma profunda crise na antropologia,
como produto de seu compromisso original com as necessidades de expansio
capitalista das poténcias mundiais e sua incapacidade para explicar os fendmenos
relacionados com o surgimento de novos atores em campos sociais atingidos pelo
peso das tradi¢des, da emergéncia de uma modernizaciio tecno-econdmica acelerada
e de uma globaliza¢do dos sistemas de intercdmbio. Para seus criticos ortodoxos, a
antropologia ja perdeu seus objetos tradicionais de estudo embaixo das rodas do
desenvolvimento.

Entretanto, fora da tradigdo evolucionista que construiu um corpus tedrico geral que
pretendia explicar a origem ¢ o desenvolvimento da humanidade a2 partir de um
prisma egocentrico-ocidental, a atividade antropologica vem se orientando para
produzir o que Robert K. Merton denominou como ‘teorias de meio alcance’, ou
seja, descrigOes analiticas da diversidade humana com pretensdes explicativas de
fendmenos concretos em tempo € espago gue por si mesmas ndo podem sustentar
nenhuma generalizacdo ou fundamentar a construgio de um paradigma dominante e
ao mesmo tempo excludente (Cfr. Cardoso de Oliveira, 1994).

Podemos falar de um esgotamento dos paradigmas antropologicos? Existe
insuficiéncia ou 1ineficdcia das teorias relacionadas com os temas ou obietos

investigados pela nossa disciplina?
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A partir de Kant se consolida uma tendéncia epistemologica que considera as
ciencias duras como as detentoras do conhecimento e da atividade cientifica,
endossada por uma comunidade de investigadores onde se sustenta um paradigma
em vigéncia. Na opinido de Kuhn (1971), as ciéncias sociais seriam somente pré-
paradigmaticas, ou seja, disciplinas que nfio conseguiram integrar uma verdadeira
comunidade de cientistas que falem uma linguagem comum e, consequentemente,
trabalthem dentro de um s6 paradigma.

Nesta valorizago pesa muito uma espécie de perversdo aritmetica e geométrica que
critica nas ciéncias sociais a sobre-valorizagio dos etéreos e subjetivos aspectos
qualitativos em detrimento dos quantitativos, concretos e objetivos. Kuhn considera
que o itinerario das revolugdes cientificas nas ciéncias duras tem uma continuidade
entre os distintos paradigmas, uma verdadeira sucessio por ruptura onde 0 nove
paradigma dominante substitui e elimina o decadente. No terreno das ciéncias sociais
existe uma melhor coexisténcia de paradigmas, o que ndo garante o surgimento e
operagdo de uma linguagem comum e, segundo Kuhn, a integraciic de uma
verdadeira comunidade cientifica.

As diferentes tradigbes ou escolas antropoldgicas ndo representam paradigmas
sucessivos, mas sim diferentes estilos e abordagens praticados simultinea, ou quase
simultaneamente, dentro da dimensdo contemporénea da nossa disciplina, o que
gerou o desenvolvimento de tensBes em sua pratica e na difusio de seus resultados,
obstaculizando o ideal de integragio de uma comunidade cientifica COmMm uma mesma
linguagem, o que ndo constitui um impedimento para que cada escola ou tradigdo

funcione como paradigma propriamente dito.
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A escola francesa racionalista de sociologia, etnologia e antropologia estrutural que
reuniu o esforgo de autores como Durkheim, Comte, Levy Briihl, Mauss e Claude
Lévy Strauss, desenvolveu o método comparativo no estudo das categorias do
entendimento humano como representagdes coletivas num plano eminentemente
sincrénico.

A escola britdnica de antropologia social dominada basicamente pelo empirismo
desenvolveu uma luta aberta contra o evolucionismo de Morgan e Tylor. Através do
conceito de cultura, tenta dar uma explicagdo estrutural-funcional para os fendmenos
sociais numa dimensdo sincronica, outorgando maior crédito ao difusionismo alemio
¢ privilegiando o trabalho de campo em comunidades aborigenes para desenvolver
estudos comparativos dos niveis de organizagio social em escalas locais. A
dimensdo histérica se considera eminentemente especulativa para alguns de seus
principais expoentes ¢ como objetivo de grande alcance persegue a constituicio de
uma ciéncia da sociedade baseada em leis universais da natureza humana. Além dos
autores classicos do empirismo inglés, o itinerdrio desta escola contempla
investigadores do porte de W.HR. Rivers, AR. Radcliffe Brown ¢ Bronislaw
Malinowsky.

O que seria a terceira tradi¢do € representada pelo particularismo histérico-cultural
impulsionado pelos estudos de Franz Boas, que resgata o conceito tyloriano de
cultura e reinserta a dimens#o histérica (como dimenso diacrbnica) no horizonte da
pratica antropoldgica junto com uma forte preocupacio pelo individuo. Os primeiros
estudos boasianos apontam para o desenvolvimento de um amplo exercicio

comparativo dos chamados rasgos culturais entre grandes areas geograficas. Mais
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adiante serfio os estudos sobre cultura e personalidade, bem como de mudanca e
continuidade na organizacio social e econdmica de grupos indigenas e camponeses
os que lhe darfio o perfil caracteristico a esta escola, onde se identificam Kroeber,
Herskovitz, Mead, Linton e uma boa parte dos antropdlogos norte-americanos da
primeira metade do século XX Estas tradigdes funcionaram como verdadeiros
paradigmas dentro do espago antropologico € que Roberto Cardoso de Oliveira
(1988) convém identificar em seu conjunto como uma matriz disciplinar, ou seja, um
corpus articulado e sistematico que se nutre da pratica de um conjunto de tradigdes
que coexistem e se mantém vigentes através da atividade investigativa de
comunidades de profissionais da disciplina. Em outras palavras, os paradigmas
dentro da matriz antropologica funcionaram como modelos explicativos da sociedade
e da natureza humanas, a matriz disciplinar vem operando como lingua materna, as
tradigdes ou paradigmas como uma espécie de dialetos e as experiéncias individuais
investigativas, uma vez socializadas, tornam-se um tipo de idioletos.

Na 4rea da comunicagdo entre os paradigmas sociais nio houve o interesse por
realizar esfor¢os interpretativos em meio de um didlogo permanente e cabal, ou
melthor, o debate nublou as interpretacSes de cada um deles. Assim, a crise da
disciplina deve ficar preferentemente no que acontece dentro de suas comunidades
profissionais, que se encontram hoje em dia diante do desafio de superar as barreiras
de sua incomunicag3o.

Atualmente se fala de uma antropologia interpretativa, pds-moderna ou
hermenéutica, como um novo paradigma dentro de nossa disciplina que tenta

responder aos desafios apresentados pela modernidade e pela globalizagfio. O que
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caracteriza esta tendéncia, no entanto, € justamente o nio pretender formular um
novo paradigma, mas sim expandir o horizonte de conhecimento da natureza
humana, suas culturas e sociedades, através de um processo de conhecimento que,
fora de toda pretensdo positivista, reflete claramente seu préprio ato de interpretagio

(mas nfo tradugdo) e integre as dimensdes do investigador € do investigado.

Antropologia como experiéncia humana do munde

Na antropologia dos ultimos vinte anos se registrou um importante movimento que
pretende escapar da tentagfio de transforma-la numa disciplina cientificamente
correta. O nicleo desse movimento se alimenta de principios hermenéuticos, que
deram origem a um longo e complexo debate que pretende responder os
guestionamentos de viabilidade da disciplina para estudar os fendmenos sociais do
século XXI1.

E nessa época que se reativa o uso da categona de subjetividade a partir de uma
perspectiva dindmica, ou seja, assumindo a inter-subjetividade como o plano onde se
materializa ¢ expressa a vida social, abandonando a busca por uma objetividade
utdpica acima dos seres humanos. Também se resgata a perspectiva do papel central
que desempenha o individuo e a vida como experiéncia individual que transcorre
num plano histérico fazendo do sujeito seu ator principal.

Diante dos métodos tradicionais de registre etnografico se propde como alternativa a
construgdo de um discurso etnografico intersubjetivo ¢ negociado entre a parte
cognocente € a cognocida. A tensfio fundamental desse esforgo se encontra entre o

afi interpretativo do investigador ¢ a necessidade de registrar, com a maior
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profundidade, toda a riqueza das pereepedes e saberes do sujeito investigado, sobre
cle mesmo, sobre os ‘outros’ e sobre o ‘outro’. Dessa forma, a antropologia tende
agora a se interessar mais pelo conhecimento e a entender a diversidade de
manifesta¢des da natureza humana, dai que seus sujeitos especificos de estudo
continuem construindo-se no terreno da pratica concreta de investigagio.

A proposta dilthiana de buscar no ser humano, e nfo no mundo, a coeréncia interna
de seus conhecimentos &, sem divida alguma, uma grande virada no pensamento
filosofico modemno.

Dilthey argumentava que o objeto da filosofia era desenvolver um esforgo de
compreensio da realidade do ponto de vista da vida humana, ou seja, partindo da
vida vivida pelos individuos, de tal forma que a hermenéutica dilthiana pode ser
resumida como ¢ trabalho de interpretagio e compreensio da experiéncia humana
que surge da reflexfio sobre os atos da vida. A historia neste caso fica marcada dentro
da dimensdo humana como historicidade, ou seja, que toda idéia do mundo ¢ produto
da histéria (Dilthey 1974: 47).

No entanto, interpretar as experiéncias vitais tem para Dilthey ¢ objetivo central de
descobrir regularidades na conduta humana, ou seja, um afi explicativo da agdo
enquanto o exercicio da compreensio se orienta para o trabalho com as experiéncias
vitais como realidades subjetivas e especificas tentando encontrar o sentido da acéo.
Pode-se concluir que em Dilthey a interpretagdo adquiri uma dimensio psicologica
ou mentalista, enquanto a compreensio se resolve num ambito antropoloégico € € esta
Gitima linha a que H.G. Gadamer retoma para perfilar a hermenéutica como teoria

antropolégica da vida cotidiana.
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Com relaghio a velha polémica entre ciéncias naturais e do espirito, Gadamer (1991)
considera que ndo € uma diferenga de métodos ¢ que as distingue, mas sim uma
diferenca de objetivos de conhecimento. A compreensio humana € para Gadamer
uma interpretagio e justamente propde que a hermenéutica trabalhe como
compreensdo antropologica, como fusio de horizontes entre visdes distintas de
realidades distintas incluindo a do investigador.

Partindo de que todo conhecimento implica numa interpretagdo, Gadamer passa a
formular que interpretar implica num reconhecimento da realidade em questdo, ou
seja, que a hermenéutica deve ser, acima de tudo, uma compreensio baseada numa
experiéncia antropoldgica, num experimento da realidade. A hermenéutica
gadameriana € portanto uma filosofia do sentido comum, um jogo interpretativo do
ser humano onde a compreensdo € o proprio modo de ser da existéncia humana e,
portanto, € basicamente um assunto que se enquadra numa dimensdo antropologica.
Max Weber (Cfr. Gadamer, 1991:601) falou em algum momento de sociologia
compreensiva como uma sociologia que prepara as bases de uma economia social,
uma sociologia compreensiva que desenvolve fundamentalmente o estudo da
religifio, direito ¢ musica, compreensdo que tem por objeto conhecer o sentido da
acdo social, mas que minimiza o sentido da agcfio subjetiva do individuo e passa a
desenvolver os tipos puros como construgio conceptual € com poder classificatorio e
explicativo livre de valores e interesses, neutro e racionalista.

O discurso gadameriano propde que a realidade seja captada originalmente através
de uma experiéncia sensivel (seguindo a Kant} e de um modo estético porque a

interpretacdc se encontra coercionada a valores e marcada profundamente por
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simbolos. Assim, se aceitamos que a realidade também € um processo simbolico,
necessariamente requeremos de uma compreensdo de seus simbolos. A interpretagio
se torna, desse modo, um ato de significagdo dos fendmenos que s¢ expressa atraveés
da linguagem como um modo primario de experimentar o mundo. O nio aplicar uma
distingdo estética entre os fendmenos permite a Gadamer propor uma fusdo de
horizontes no ato de compreender e interpretar, ja que nio se trata somente de uma
instdncia cientifica, mas também basicamente de uma experiéncia humana do
mundo.

O individuo ocupa um lugar na histéria 4 medida que interpreta suas experiéncias de
vida, por isso o horizonte cultural do individuo ¢ entendido como perspectiva de ator.
A sugestdo de fusdo de horizontes parte de que existe uma relaggo vital de intérprete
com © texto como produte de um encontro etnografico, onde entram em Jogo valores
¢ interesses em forma de pré-compreensdo, ou seja, aqueles elementos de juizo
originals e primarios que permitem desenvolver o processo da interpretaciio
compreensiva como resultado do ser e do pensar, af radica - segundo Gadamer - o
problema central da hermenéutica, reconhecer que em toda compreensdo se encontra

uma pre-compreenséo aplicada.

Entre a experiéncia vital e a razio

Gadamer se mostra céptico diante do papel que define Habermas sobre a razio e o
pensamento filoséfico. Considera que se sobre-estima o papel da razio em
comparagio com o desdenho pelas motivagdes emocionais da anima humana, A fé

no didlogo livre de coercfio, como base da acdo comunicativa, parece iluséria. No
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entanto, enquanto Dilthey pensa na interpretagio literaria como atividade
hermenéutica por exceléncia, Gadamer a vé na conversacio, no dialogo, na dialética
da pergunta ¢ da resposta, na pratica da fusiio de horizontes,

Um texto sempre estara sujeito a multiplas representacdes e a novas mterpretagdes.
A compreensfio hermenéutica ¢ a capacidade de criticar e ver mais além do
procedimento metédico porque qualquer procedimento de conhecer se encontra
condicionado a preconceitos, pelo contexto onde o sujeito compreensivo adquiriu
inicialmente seus esquemas de interpretagfo.

Interpretar para Paul Ricoeur (1987), seguindo a Freud, ¢ descobrir ou resgatar o
sentido-significado dos simbolos para assim explicar a acio humana ¢ alcangar a
auto-compreensio do ser.

Mas como articular esta interpretacfio com outras sem cair no ecletismo?

Ricoeur considera que a hermenéutica moderna deve aspirar a fundar uma teoria da
interpretagdo que permita abordar a inteligéneia das significacBes de multiplos
sentidos (1987:25).

A tarefa hermencutica por exceléncia para Ricoeur € interpretar os simbolos, ou seja,
as expressoes da linguagem humana que contém sentidos ocultos € diversos niveis de
significacdo porque estdio expressando uma articulago entre pensamento e realidade.
E, em 1esumo, recuperar o sentido das a¢des humanas.

Ricoeur acredita na possibilidade de que através da linguagem o homem se
compreenda a si mesmo e a seu meio, sem sacrificar sua alta complexidade e
diversidade. Ja nfc se trata de encontrar a verdade através da razfio, mas sim de

compreender o ser descobrindo o sentido de suas agdes.
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O debate hermenéutico, apesar de tudo, ndo escapou da bipolaridade proposta entre
objetivismo ¢ relativismo. Gadamer representa a ala radical da hermenéutica
ontolégica, ao defender a independéncia total dos textos, enquanto Betti, Hirsh Jr. e
Ricoeur concordam em que a tarefa do investigador ¢ encontrar o sentido e o
significado dos fenémenos. Historicidade e individualidade, por outro lado, sdo
categorias mais ou menos aceitas por todos os hermeneutas dentro de seus corpus
tedrico ¢ que indica seu alto grau de antropologizacio.

A mvestigagdo antropoldgica aspira hoje em dia a entender as culturas diferentes da
cultura do investigador, precisa de descrigdes profundas de suas particularidades e do
contexto onde suas acdes adquirem sentido. Requer igualmente do estabelecimento
do didlogo alternativo com o investigado que pode oferecer perguntas e respostas
diferentes das nossas.

Dennis Tedlock (1986) indicou com claridade que infelizmente os antropdlogos nio
levamos esse didlogo etnografico até as Gltimas conseqliéncias, ou seja, até se ver
refletido claramente na apresentaciio dos resultados da investigacio. Esta tarefa
contém um altissimo grau de complexidade que motivou varios problemas como a
pratica de uma ventriloquia etnografica, ou seja, quando o investigador tenta falar
como um nativo qualquer ou a exagerar um positivismo textual, eliminando a voz do
mvestigador ¢ transmitindo exclusivamente a dos outros, bem como o tentar
construir um texto polifénico ou heteroglésico que lhe resta responsabilidade ao
investigador ou transformar o trabalho antropologico numa crénica estelar da
experiéneia do mvestigador tomada como matéria-prima fundamental da analises

etnografica (Cfr. Geertz, 1989b: 154-156).
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A esse respeito, Roberto Cardoso de Oliveira (1994a) insiste em apontar que o
encontro etnografico € acima de tudo a confrontacio de, pelo menos, dois mundos de
vida diferentes, a observagio e o didlogo que surgem disso sdo considerados atos
cognitivos preliminares do trabalho antropologico. A descrigio etnografica ¢ a
apresentacéo final do trabalho, como materiais que surgem da atividade intelectual
do investigador, ndo devem buscar a tradugio da cultura nativa, mas sim a
interpretagdo e a compreensio de suas agdes ¢ estratégias através de um conjunto de
ferramentas e métodos que a propnia disciplina vem desenvolvendo.

Para Cardoso de Oliveira (1994b), explicagdo e compreensdo sio modalidades da
mterpretacio antropologica que até certo ponto sdo complementarias, embora as
modalidades interpretativas no terreno tedrico possam ser classificadas como no

seguinte esquema:

MODALIDADES INTERPRETATIVAS POSICAQ
EXPLICACAO COMPREENSAO EPISTEMOLOGICA
\Y v Dialética ou dialégica
Vv F Monoldgica
F v Romdntica
F F Céptica
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1) Daialética ou dialdgica: combina explicagiio ¢ compreensio

2) Monologica: busca exclusivamente explicagdes.

3} Romantica: s6 acredita no valor da compreensio

4) Céptica: coloca em divida a possibilidade tanto de compreender como de

explicar.

A antropologia contemporanea deve ir ao encontro de outras formas de saber e de
pensamento que ndo necessariamente expressam métodos e técnicas cientificas, a
grande contribuicdo de Gadamer ¢ ter exorcizado o método diante da necessidade de
conhecer a enorme diversidade da vida humana e isso nos permite sem divida
expandir nossa capacidade interpretativa concentrando o esforgo na reflexdio inter-
subjetiva dos dados de campo. Nem os dados, nem os distintos textos falam por si
mesmos na investigaciio antropologica, ¢ o investigador o que os fazem falar, a
chave esta em como os fazem falar.

Nos dltimos 20 anos houveram momentos de grandes contradigbes para a
mvestigaciio social, onde a Antropologia em particular se colocou a prova como uma
disciplina aberta para entender e interpretar as grandes mudangas da humanidade,
mas acima de tudo, com uma disposico especial para se surpreender com os
fenémenos da natureza humana.

O século XXI nos desafia a abandonar a Antropologia das grandes comparagdes ¢ a
busca pelos universais do comportamento humano por uma Antropologia da

heterogeneidade que descenda ao mais profundo da diversidade e da riqueza da vida
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social, das tradigGes culturais ¢ das multiplas determinacdes da individualidade e da
subjetividade da vida cotidiana.

De preferéncia, a partir do aprofundamento de suas experiéncias de campo como
verdadeiros encontros etnograficos e interculturais, o antropélogo pode navegar entre
as distintas escolas, paradigmas, métodos e técnicas mantendo sempre a
sensibilidade a flor da pele. Quando for 0 momento de textualizar essas experiéncias,
deve utilizar todas as ferramentas possiveis incluindo a alegoria, a intuicio e a
imaginagdo para conseguir transformar o trabalho cientifico numa rica experiéncia
do mundo vivo.

O desafio do momento para as ciéncias sociais contemporineas é o de pensar o
mundo como sociedade global, mas talvez para a tradigiio antropolégica em
particular esteja ocorrendo o contrario. Janni (1994) entende a globalizagio como a
intensificac@o das relagdes sociais em escala mundial, enlacando em forma interativa
as dimensOes local, nacional e mundial. N&o se trata de uma substituigio de escalas,
a sociedade global ¢, na realidade, somente uma rede virtual que promove o
intercdmbio permanente entre grupos e individuos, sem alterar profundamente as
relagdes desiguais desse intercimbio.

A chamada globalizaco ndo anula a diversidade da natureza humana e, em mais de
um caso, a promove no plano da desigualdade. Se alguém pensou que a globalizacio
integraria a2 chamada ‘aldeia global’, as renovadas praticas de segregacfio racial,
cultural e econdémica, no mundo inteiro, o contradizem. O local se reconfigura em

contraponto com o global ¢ dentro dessa dindmica o capital global condiciona e ¢
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condicionado pelas contradigdes intrinsecas da modernidade, ou seja, a tensio
permanente entre a tradigdo ¢ as forgas que tentam aboli-las.

As categorias de tempo e espaco, tradicionalmente utilizadas no plano local, sdo
agora transformadas pela temporalidade e transterritorialidade que origina a Internet,
miniaturando ¢ mundo e dando valor real 2 um instante na tela do computador. A
comunidade global integra virtualmente uma “performance’ supranacional, supra
classista e supra cultural que, no entanto, recebe respostas de lugares ndo
hegemdnicos para construir uma nova utopia social utilizando, neste caso, as mesmas
super estradas do cyber espaco.

A Antropologia do proximo milénio nio pode negar que as multiplas determinagdes
da vida social se encontram atravessadas pelos caminhos da globalizagio, mas tem a
certeza de gque somente na dimensio micro, local, como dimensdo humana, &

possivel captar com clareza o efeito globalizador.

Antropolegizando a ciéncia

Nas relagbes sociedade-natureza os saberes e as prétécas dos individuos se
reproduzem em diversos niveis de vivéncias e leituras dos fendmenos naturais locais.
Muitas vezes, no substrato empirice dos relatos mitolégicos, se pode notar uma
extrema coeréncia interna do relato em relagdo as caracteristicas dos fendmenos
observados. Nessas manifestagdes da empiria, originada nos elementos do
patrimdnio natural de um povo ou regifio, se conjugam uma diversidade de leituras e
apropriagBes que formam parte de patrimonios culturais e sociais maiores ou mais

amplos.
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A esse respeito, D'Olne Campos (1996) refere o caso do simbolo de uma ave
parecida ao correcaminos de norteamérica chamada Seriema (Cariama crisiata) voz
tupi que significa ‘crista em pé’, e sua relaciio com uma leitura do céu entre diversas
culturas amazdnicas, onde ¢ possivel constatar que nogdes de tempo, lugar e escala
modulam, segundo o contexte ambiental, tanto a reprodugdo local de patrimonios
como a capacidade de leitura e assimilacfo de elementos transmitidos de patrimonios
externos ou alheios.

As formas de ler a ac#o social dependem muito do ponto de vista ou referéncia do
observador/ator e podem diferenciar-se profundamente entre classes sociais, culturas,
géneros, 1dades e estilos de vida de uma mesma sociedade ou na intersegdo de
diferentes culturas. No entanto, esta diferenciacdo pode tornar alguns referenciais
como verdadeiros instrumentos de dominacfo, como no caso das coordenadas Norte-
Sul equiparavels a acima e abaixo, desenvolvimento - subdesenvolvimento e
principal - secundario.

Em todo este assunto, € o ser humano o mediador de um processo de construgdo de
representagOes simbolicas a partir de dados guase nunca empiricos, pois a partir do
préprio fato de denomind-los dados ja estamos imprimindo-lhes um contetdo
simbolico referente a nossa prépria leitura do fato € do mundo.

Nio funciona trabalhar somente com evidéncias empiricas de um fendmeno
previamente teorizado, mas temos que aprender a trabalhar com indicios de que
vamos construindo a partir de vanas leituras do mundo que depois poderdo se

consolidar em representacdes conceituais mais sistematicas e palpaveis.
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Uma ‘leitura’ antropoldgica da ciéncia e do trabalho cientifico a partir do exposto
acima, corresponde a mais uma dimensio da cultura e integra, portanto, um sistema
cultural entrelagado por uma "teia de aranha que o homem teceu de si mesmo”
(Weber, citado por Mendelsohn e Elkana, 1981), onde o sentido comum ¢ uma
interpretac8o da experiéncia humana referida também a um sistema cultural.

Nao existe uma teoria geral da cultura ou do sisterna cultural que se aplique
literalmente a ciéncia. A ciéncia ¢ acima de tudo uma construcdo historica e social
que requer de constantes esforgos comparativos e interpretativos a partir de
descrigdes densas (Geertz) dos fenémenos estudados.

Dessa perspectiva, o trabalho cientifico, como uma dimenso a mais da cultura, se
integra de experiéncias sistematizadas como base de dados, imagens do
conhecimento determinadas socialmente {que séo os sujeitos da descricdo densa},
bem como valores e normas que representam os interesses dos atores que intervém
nesse processo. As Imagens do conhecimento sio as grandes pontes entre as

experiéncias sistematizadas ¢ os interesses individuais e/ou coletivos.

Antropologia dos trépicos ou Antropologia tropical

Mas o que somos realmente hoje em dia? Que tipo de mundo habitamos e
pretendemos investigar?

Ja ndo somos completamente tradicionais porque as tradi¢des ndo sio imutaveis e
nunca fomos modermnos porque ndo consumamos um processo de purificacio, de
separacdo entre 0 mundo natural e o social (Latour, 1993). Os atores da era da

globalizagdc somos sujeitos hibridos, o preduto de uma intensa relagio inter-
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subjetiva entre natureza e cultura contida na dimensdo comunal hoje identificada
como rede-ator ¢ onde o conceito de sociedade € inviavel por ser um plano de
interacdo exclusivamente humano, inventado pelas ciéncias sociais, que ndo inclui as
relagdes com os objetos da natureza e os fabricados pelo ser humano, o que
impossibilita ‘ler e textualizar® a profundidade os fendmenos da globalizacgo.

Os antrop6logos usam a etnografia profunda e um olhar integrador dos fenémenos da
natureza ¢ da cultura para estudar as culturas diferentes da nossa.

Se isto se pratica para investigar o ‘outro’, infelizmente ndo se faz para se investigar
a noés mesmos. Um rasgo da chamada modemidade ¢ a negagio a nos vermos como
um todo integrado de natureza e cultura. Ndo aplicamos a antropologia para vermos
a nos mesmos.

E curioso que falemos de ‘etnociéncias’ para nos referirmos a produciio de
conhecimentos em contextos ndo-modernos, talvez como uma forma de diferencia-
las das ci€ncias que integram o edificio do conhecimento moderno, o conhecimento
de nossas sociedades.

Da tradic@io assimétrica do enfoque antropolégico dos ‘outros’, ndo € viavel uma
antropologia do mundo modemo. A antropologia tradicional (assimétrica por
natureza) se configura por sujeitos modernos que praticam olhares sobre povos
considerados pré-modernos. Descarta o estudo dos objetos da natureza e se concentra
exclusivamente nas culturas. Distingue claramente entre o conhecimento moderno
chamado cientifico e os saberes, o primeiro fica livre de toda suspeita e se explica

por si mesmo, o segundo ¢ discutivel e se explica socialmente.




36

O relativismo, paradoxalmente, ¢ a postura que melhor se encaixa para acentuar a
fratura entre a ciéncia (como conhecimento moderno) e os ‘demais saberes’ (como
conhecimentos pré-modernos), porque o pensamento cientifico esta fora e acima do
campo da cultura. Por 1850, a ciéncia, como signo do ocidente, transcende e permite
relativizar as culturas, embora essa ciéncia sO possa ser construida com instrumentos
e aparelhos modemos que aparecem, muitas vezes, como entes independentes, super
logicos e objetivos 3 margem da natureza, da sociedade e das culturas. O relativismo
cultural vem insistindo em que existe uma natureza universal e constelagbes de
culturas distintas entre si, especificas, inicas e incomparaveis (Latour, 1993).

A antropologia do novo milénio deve partir de um olhar simétrico da natureza e da
sociedade, da certeza de que a natureza & igualmente uma constru¢do junto com a
sociedade. Deve ser comparativa ndo s6 de diferentes culturas, mas também das
particularidades que adquiri o bindmio natureza-cultura, mas sem estabelecer
distingbes a priori entre um ‘eles’ e um ‘nés’. Nesse exercicio comparativo, se
privilegia a extensio das redes que vinculam os atores, ou seja, o raio de acdo das
comunidades € a capacidade de ‘conectividade’ com outras comunidades de tal
maneira que se substitua o olhar vertical, egocéntrico e evolucionista por um
horizontal e descentrado do mundo.

No ambito da chamada globalizacfio, a ‘antropologia simétrica’ (Latour, 1993) se
encaminha para o estudo das redes e as reivindica como as novas comunidades, ja
que as relagdes sociais ja ndo podem se circunscrever a uma territorialidade ancorada
num s6 tempo € espago. As conexdes entre o local o o global ganham interesse 3

medida que se estudam os processos e o0s atores das interfaces que fazem possivel o
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funcionamento das redes. Alias, esta antropologia reivindica y resignifica o velho
conceito de comunidade adaptado na era da globalizacio.

O antropologo foi aos tropicos, & ‘periferia do mundo’ pretendendo reconstruir o
centro € o préprio sentido das ‘outras’ culturas, ‘da totalidade de sua existéncia’
como diria Mauss (citado por Latour, 1993). Por outro lado, de volta para casa,
reproduziu a assimetria ao mudar o estudo das ‘outras’ culturas pela das expressdes
marginais da propria em lugar de assumir o desafio de “se olhar no espelho’.
Paradoxalmente, uma das teses centrais de Kuhn é que os fatos cientificos nio sdo
dados nem tém uma existéncia independente dos sujeitos, de seus aparelhos
cognitivos ¢ suas ferramentas conceituais, os fatos sdo construgdes sociais e tém uma
géneses ¢ um desenvolvimento, sendo que isso se expressa no tempo ¢ de uma
comunidade a outra (citado por Olivé, 1998). Dai que as questdes importantes para
entender a ciéneia e seu desenvolvimento devem ser analisadas desde a perspectiva
de uma antropologia simétrica.

Outros dos grandes mérito de Kuhn, (Olivé, 1998) foi propor o retorno ao estudo das
comunidades cientificas, como comunidades epistémicas, para situar o trabalho
cientifico no dmbito da aclo social e de onde poderiamos facilmente partir para
determinar que a ciéncia s6 ¢ uma das formas que utiliza ¢ ser humano para conhecer
e explicar.

Uma antropologia simétrica em seu olhar ¢ descentrada em seu exercicio
comparativo pode impulsionar um didlogo entre paradigmas que busque mais que
nada estabelecer processos de aprendizagem e nfo tanto de tradugfio que procurem

interagir a nivel comunitdrio ¢ transcultural para favorecer a realizacio de agdes
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coordenadas € ndo tanto a busca de um acordo total. Em dltima instincia, se
requerem acordos minimos para gerar plataformas de interesse comum apesar de
crencas, normas, valores e procedimentos diferentes em cada comunidade e para os
diferentes individuos. A enorme diversidade da natureza humana n#o deve excluir a
possibilidade de uma relagéo dialégica entre distintos sistemas culturais onde caiba a
critica. Isto € o {inico que pode garantir a existéncia e a pratica do pluralismo, porque

0 que pretende-se impor como universal é em esséncia anti-plural.
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Capitulo 11

INDIGENISMO, ANTROPOLOGIA E PROJETO NACIONAL

A origem da antropologia mexicana esta ligada, indissoluvelmente, ao terreno
filoséfico e politico, com o preconceito que a persisténcia dos indios na sociedade
mexicana coloca um conjunto de dificuldades ao projeto de Estado-Nagdo, surgido
da revolucdo de 1910-1917, ¢ apesar de que esse mesmo projeto identifique o
passado indigena com as origens da culturs e da sociedade dominante.

Na Colonia, o clero inquisidor condenou os indios por iddlatras, enquanto que
Clavijero ¢ Mier personificaram um indigenismo histérico de corte iluminista, que
tratou de construir uma identidade crioula sobre a base de um passado indigena
glorioso, cujos herdeiros diretos foram convertidos ao catolicisme para os seus bons
comportamentos (Brading 1988).

Na época independente, liberais ¢ conservadores coincidiram no enfoque do indio
como um obsticulc ao desenvolvimento do pais. Legislaram medidas com
tendéncias a remediar o “atraso indigena’, diagnosticaram a origem da sua miséria na
sua indianidade e suscitaram a dissolugfo india na sociedade nacional mediante a
mesticagem, a colonizaciio estrangeira, a educacio em casteihano, a assisténcia
médica, seu incorporagdo ao trabalho, sua assimilacdo na cultura ocidental judeu
crista, tudo para que o indio deixasse de ser indio.

Qualquer movimento indigena retvindicatorio era visto sempre Como uma ameaca ao

projeto mestico € adjetivado comeo ‘luta racial’ ou ‘luta de barbaros™ e teve como
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resposta o genocidio como nos conhecidos casos das rebelides maya e yaqui que se
impulsionaram no nascimento do século XX { Reed 1976; Villoro 1979).

Na Revolugdo Mexicana Emiliano Zapata chefiou um projeto indi gena e camponés
cuja a luta era a recuperacgio da terra, concebida como um territorio histérico-cultural
que permitisse as comunidades mdigenas a manutencio, conservagio e
desenvolvimento das suas proprias culturas. O constitucionalismo, o projeto
triunfador, ao contrario disso, contemplou a terra como um mecanismo produtivo
que permitiria o desenvolvimento do pais.

O conceito ideolégico do México mesti¢o, revolucionario e nacionalista do século
XX, apropriou-se da existéneia de um passado indio glorioso ¢ com valores
positivos. Em contrapartida, a existéncia dos indios contemporaneos requeria a
transformagio € incorporagio a nova vida nacional que lhes necessitava na qualidade
de trabalhadores.

No Mexico ¢ comum no mundo académico, identificar—se a antropologia aplicada
com o Indigenismo (Hewitt, 1988:31), ou seja, com uma antropologia que busca
elevar niveis de vida da populagio indigena, mediante a intervengio de agentes
externos ¢ a manipulacgo da cultura local, para lograr uma adaptagio positiva a
sociedade moderna, a sociedade mestiga-nacional.

Até antes da revolucio mexicana, a preocupacio pela cultura dos povos era vista no
México exclusivamente como um assunto de raga. A indianidade era, antes de tudo,
um dos grandes problemas nacionais; o projeto do século XIX de modernizagdo do

pais solicitava integrar uma sociedade nacional homogénea {Molina Enriquez, 1909).
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Aos finais do século XIX os novos antropologos comecaram a contrapor, no debate
etnologico ocidental, o conceito de cultura frente ao de raca. Um dos mais
destacados protagonistas, Franz Boas, exerceu notavel influéncia no nascimento da
antropologia mexicana como fundador da Escola de Arqueologia e Etnografia
Americana em 1909 na cidade do México e, como professor dos mais destacados
indigenistas mexicanos na época: Manuel Gamio e Moisés Saenz os quais na
Columbia University também entraram em contato com John Dewey e assimilaram

as idéias do pragmatismo norte-americano.

Assimilar, Incorporar, Integrar ou Que Fazer?

Manuel Gamio foi o primeiro encarregado da Direglo de Estudos Arqueoldgicos e
Etnograficos do novo governo mexicano em 1917 que dependia do Ministério da
Agricultura. Gamio foi precursor indiscutivel da antropologia aplicada no México e
dos estudos regionais referidos as 4reas culturais com perspectiva inerdisciplinar.
Ao fundar-se a mencionada Diregdo, ele enfatizou a necessidade de possuir pessoas
especializadas nas investigacdes sociologicas, antropologicas e etnologicas que
desenvolvessem estudos integrais, etnografias atualizadas ¢ profundas, assim como,

conhecimentos amplos das relagdes interétnicas.

“(...) a populacdio mexicana ¢ um conjunto de populacles regionais, pouco
conhecidas, anormalmente desenvolvidas e mais ou menos diferentes entre si,
segundo o grau de diferenciaciio e de divergéneia das suas caracteristicas

natas atuais; das condigbes geograficas, climaticas, boténicas e zooldgicas
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das regides que habitam, e dos seus antecedentes raciais, culturais e

lingaisticos” {Gamio, 191 8).

Isso serviu para suscitar o estudo sobre a populacdo do Vale de Teotihuacan como
experiéncia piloto que fundasse um novo conceito de investigagio antropologica. O
projeto Teotihuacan, que durante oito anos (1916-1924) foi executado no Planalto
Central, proximo 3 cidade do México, combinou arqueologia, etnografia,
antropologia e desenvolvimento das comunidades, conformando assim o primeiro
formato de investigacio social regional das dreas rurais mexicanas (Cfr. Gamio
1622).

O projeto de Gamio era um programa oficial de mudanca cultural induzida, que
utilizava a educac¢io elementar no idioma castelhano e a agdo assistencial nas areas
da sa(de, alimentacio e da capacitagfo técnica como principais armas, mas ao
mesmo tempo reconhecia que a modernizacio rural nao podia se impor
integralmente, mas sim, requeria uma adaptagéio as condicdes reais e especificas de
cada regifio e cultura indigena. Sua visfio da estrutura social mexicana, depois da
revolucdo, enfatizava uma ampla  diversidade geografica-regional, wuma
heterogeneidade social, produto de uma distribuicdo desigual da riqueza, assim
como, manifestagdes de diferencas biologicas produzidas pelos tipos de alimentagio
IMproprios entre 0s grupos mais pobres. Essas circunsténcias levaram-no a concluir
que Mexico era uina espécie de “quebra-cabegas cultural® onde se identificavam pelo
menos trés tipos de cultura material: a india que qualificou como anacrénica e

deficiente; 2 da populacfic rural ndo-india, que considerou de desenvolvimento
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populagéo das cidades.

Quem eram os verdadeiros indios para Gamio? Partindo de que as classificacbes
lingiiistica, €tnico-racial e cultural eram altamente imprecisas para a identificaciio e
quantificaglo dos indios, no México, Gamio preferia supor que as linguas indigenas
desapareceram ¢, com elas, as barreiras de comunicagio entre os diversos setores e
grupos da sociedade mexicana.

Com respeito aos aspectos raciais afirmou categoricamente que no México ndo
existia, como noutros paises, o estigma dos prejuizos raciais e, que isso se
demonstrava pela presenca de grandes personagens da politica e da ciéncia que
tinham uma origem indigena como Benito Judrez, que ele identificou como indio
pelo tipo fisico mas ocidental pelo pensamento.

Identificar o indio somente tinha por objeto aculturd-lo, assimila-lo a um modo
‘moderno’ de vida; a classificagio cultural tinha por objeto determinar o grau e a
forma pelos quais se adquiria a mestigagem, frente a certeza de que as comunidades
indias viviam etapas evolutivas inferiores as sociedades mesticas e ocidentais. O
México revoluciondrio, para ser modemno ¢ eficiente, exigia, portanto, uma fusfo de
ragas ¢ manifestacdes culturais, a unificacfo lingihistica € um equilibrio econdémico
dos elementos sociais. Gamio rejettou a idéia de um pais multicultural, porque
aceita-la implicava conspirar contra o conceito da integrag@o nacional surgido da
revolucdo mexicana.

A chamada mntegracio nacional era uma formula pragmatica no pensamento de

Gamio que incluia territorio, composiclo €tnica, civilizacdo e idioma. Dai se
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desprenderam como tarefas a intensificacio da mestigagem, o logro de um standard
cultural de vida, o melhoramento dos niveis de bem-estar social e a ampliagio dos
meios de comunicaciio. Como uma conseqiiencia obrigada, a educagio se transforma
aqui no meio nacionalizador e civilizatério por exceléncia e a “castelhanizacio”
COMO © instrumento principal para conseguir normalizar o desenvolvimento da vida
indigena que implicava conservar e estimular as condutas tteis e benéficas: extirpar
ou corrigir o prejudicial; substituir o deficiente e introduzir o indispensavel (1942).
Para obter esse resultado, Gamio propos rebalancar o papel jogado pelos chamados
critérios  convencionais e cientificos nas comunidades indias, ou seja, 0s
conhecimentos dos proprios indios e da sociedade ocidental respectivamente,

concedendo a esse Gltimo, um valor preponderante.

“(...) deve-se generalizar o carater cientifico que € o Unico que pode evitar
determinados fracassos agricolas, excluindo o convencional cujas idéias sio
geralmente erradas(...) para a predicio de meteoros (... ) ndo se tem que dar

credito a0 que diz o empirico, mas sim, ao que assinalam os apareihos e as

observacdes das respectivas estagdes meteorologicas ™ (1942).

Esse indigenismo pragmatico, que Gamio foi construindo como produto da sua
experiéneia de pesquisa ¢ do seu trabalho como funcionario publico, entra em
contradi¢do com a sua postura culturalista original obtida nas suas aulas com Boas e
expressada, previamente, no seu livro Forjando Patria. Pronacionalismo {1916), no

qual afirmou que a cultura € o conjunto de manifestagdes materiais e intelectuais que
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caracterizam as agrupagdes humanas sem aventurar graduacBes referentes as
superioridades culturais, nem classificar, anacronicamente, os povos em cultos e
incultos. A cultura, acrescenta, ¢ o resultado da mente coletiva dos povos ¢ deduz-se
diretamente dos antecedentes histéricos, do meio e das circunstincias que os
rodeiam. Cada povo possui a cultura que € inerente 4 sua natureza étnico-social e as
condicdes fisicas e biologicas do solo em que habita. Esses conceitos se identificam
plenamente com a tradicdo boasiana e concluiam categoricamente que a cultura
ocidental nfo podia entender a populagdo indigena, somente o etndlogo, provido de
uma alma indigena virtual e abandonando todo o tipo de prejuizo racial, poderia se
infiltrar entre 0s indios e realmente conocé-los para lograr sua integragio nacional.

Ao finalizar o sexénio Cardenista, Gamio denunciou fracassos alarmanies no

trabatho educativo e na assisténcia social no meio indigena mexicano:

“(...) quem estava encarregado de educar tinha preparacio adequada para o
meio urbano, mas geralmente desconhecia as condigdes fisicas, econdmicas,
culturais e psiquicas dos indigenas, assim como a geografia das regides que

habitam 7 (1940).

Alguma coisa estava acontecendo nesses anos gque colocava na tela de juizo as agles
do desenvolvimento do Estado mexicano e, muito especiaimente, as aplicages do
aparelho conceitual indigenista surgido do envolvimento da antropologia ¢ da
sociologia rural como instrumentos de apoio as tarefas de integracio nacional. Uma

antropologia que, obrigatoriamente, buscava um sentido pratico e de aplicagdo
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imediata ao meio indigena, mas que por outro lado tratava de organizar seu campo
disciplinar através dos estudos integrais dotados de uma dimensdo histérica apoiada,
primordialmente, pela arqueologia; de perfis etnograficos amplos e detalhados assim
como de um método estatistico sélido que permitisse 0 acesso a grandes conjuntos de
dados e visualizar tendéncias.

Contudo, o Ministério da Educagdo em 1925, sob a responsabilidade do entiio
secretario José Vasconcelos (1882-1959) politico e escritor de textos classicos do
nacionalismo mexicano, considerou improcedente se deter no reconhecimento das
diferencas €tnica-culturais ¢ decidiu impulsionar uma educagfio geral. baseada nos
tragos ocidentais da sociedade mestica nacional. Algumas conseqiiéncias disso
foram: o fechamento do departamento que havia fundado Gamio, sua renimcia ao
posto de Subsecretdrio de Educagiio e o debilitamento do campo disciplinar que

havia inaugurado.

Apéstolos e Missiondrios

Desde a mesma criaciio do Ministério da Educagdo do novo regime da revoluco
mexicana com José Vasconcelos a cabeca, considerou-se como tarefa central o
ensino do idioma castelhano nas 4reas indias e, para isso, foi criado um
Departamento de Educagéio e Cultura para a raga indigena (1921) com 50 professores
que receberam a nomeagiio de professores missiondrios ambulantes. No ano
seguinte, em todo o pais, ja havia 77 missionarios e 100 professores rurais residentes.
Vasconcelos interpretava esse trabalho como uma verdadeira cruzada onde se

juntavam o esforgo missioneiro catélico, que tinha sido mal concebido na nossa
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nacionalidade, com um proselitismo regenerador, que sem prejuizo de especializar-se
nos aspectos tecnicos da cultura modema, obteve frutos dos espiritos tio fecundos
como 0s antigos, cuja raiz era ¢ amor ao semethante (Cfr. Discursos, 1920-1950),
Empreendeu-se uma nova conquista de México com uma segunda evangelizacio,
desta vez para civilizar mais da metade da populagio num esforco pedagdgico, sem
precedente no pais. Os professores missionarios tinham entre suas tarefas a
elaboragdo de etnografias e o resgate dos vocabuldrios das linguas nativas; o
privilégio do trabalho sobre o estudo; tinham que dotar de culiura aos indios,
ensinando-lhes o castethano; a promocio de uma visdo épica das grandes culturas
preé-hispénicas para recuperar o orgutho nativo. Eram os novos franciscanos salvando
almas para a causa da castelhanizacdo.

Os professores missionarios numa primeira etapa eram verdadeiros promotores da
educag@o rural e mdigena, agitadores que atuavam nas areas mais distantes, com
maior populagio india e mais conflituosas. A empresa era gigantesca ja que junto
com os professores residentes, deviam aprender o idioma nativo, conhecer as
condigdes econdmicas da regifio e preparar novos professores dentro dos mesmos
indios.

Formalmente aprovado em 1923 pelo Ministro Vasconcelos, comecou a funcionar o
Plano das Missdes Federais de Educac@o. A primeira missdo comegou o seu trabalho
em Zacualtipan, estado de Hidalgo, sob cargo do Professor Rafael Ramirez
Castafieda, antigo colega de estudos de Moisés Saenz, na Escola Normal de Xalapa,

estado de Veracruz. Esse primeiro tipo de missdo cultural podia ser definida como
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uma especie de escola ambulante especialmente planejada para funcionar em curtos
periodos com o objetivo de preparar e orientar os primeiros professores rurais.
Moisés Saenz (1888-1941) substituiu a Gamio na Subsecretaria de Educacio e deu
um novo giro as acdes educativas no meio rural e indigena. Estava contra o
apostolado  Vasconcelista ¢ como bom pragmatico Deweyano rejeitou o
academicismo de Gamio. Sua aposta era por um programa de aplicacdes praticas e
assim duvidava do modelo de investigagio aplicado em Teotihuacan ha cinco anos
atras, porque nessa experiéncia a etnologia se subordinou fortemente & arqueologia e
0 que necessitava a agdo indigenista era desenvolver uma antropologia baseada numa
sociologia pratica, ou seja, uma antropologia social que estudasse a realidade,
catalogasse os acontecimentos, descrevesse, generalizasse e enfocasse todo o
conhecimento a aplicacio imediata na solugdo dos problemas concretos. A
antropologia social concebida por Sdenz era uma ciéneia emi nentemente perceptiva e
crinca da antropologia académica e o verdadeiro artificio das chamadas Missfes
Culturais ¢ que elas foram projetadas como equipes multidisciplinares que
trabalhavam numa forma itinerante dentro das grandes regides rurais.

Sédenz, igual que Vasconcelos e Gamio, considerou num principio que a educacgiio era
o grande instrumento emancipador do indio que acabaria com as particularidades
culturais que fragmentavam a sociedade nacional. Durante 1926 se criou
oficialmente a Direcio de Missdes Culturais quando se supriram o0s missionarios
ambulantes originais por instrutores itinerantes em pequenas ndastrias e oficios.

Os apostolos de Vasconcelos tinham como tarefa primordial a incorporacio dos

indios a civiliza¢dio, educando-ios para converté-los em cidaddos e produtores.
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Muitos dos professores missionarios nfio se comprometeram com a acio social que
deviam desenvolver para atrairem os indios ¢ assim, redimi-los. Boa parte obtiveram
o seu cargo por mfluéncia politica; outros dedicaram-se ao comércio e inclusive
alguns se corromperam e viciaram-se no alcool (Deputado José Galvez, 1923 citado
por Santiago Serra 1973).

Um antecedente importante ao funcionamento das missdes culturais aconteceu na
chamada regifio huasteca no Veracruz, ali Francisco Veyro formou monitores indios
que atuavam guase como missiondrios educativos e cuja experiéncia serviu para
escrever o livro La Educacion del Indio tangado em 1913,

Em 1932 o Diretor Federal de Educagéo de Veracruz, Federico Corzo, integrou uma
comissdo que revisou programas, métodos e sistemas das missdes. Dessa revisdo
desde o ponto de vista dos chefes missionarios foi destacado que a divisdo politica
do pais era alheia a toda forma de regionalizacio dos problemas geograficos, étnicos,
econdmicos e que se requeria de um enfoque das atividades por regides especificas
para conseguir-se um trabatho mais homogéneo e efetivo.

Com esses antecedentes, Saenz projetou a famosa Estacion FExperimental de
Incorporacion del Indio, titulo de um efémero proieto de investigacfio-acio
antropologica que desenvolveu entre 1932-33 em Carapan. povo purhépecha
localizado na Cafiada dos 12 Povos do Estado de Michoacan. O eobjetive principal
era instalar um centro de observagio, de experimentacéio e de acfio para estudar-se o
processo de assimilacio do indio € ensaiar-se métodos de incorporacio a sociedade

mexicana.
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Segundo Sdenz a caracteristica de assimilagdo-incorporaciio mais mmportante era a
mesticagem e esta se encontrava diretamente relacionada ao desenvolvimento das
comunica¢des. Contudo, estava convencido de que esta mestigagem avancava por
um caminho diferente do processo da nacionalidade porque estava convencido que
no Mexico a mesti¢agem niio tinha o efeito de unidade mas sim de contraposicdes e
conflitos. As diferencas regionais entre norte e sul eram devidas as diversas
composi¢des que apresentava a mesticagem, assim por exemplo. a do sul parecia ser
um mestigo mais indio que ao do norte. A mestigagem, no México (anotava Séenz)
era propriamente uma patologia originada pela conquista e que formava parte do
mexicano tipico com toda a carga cultural, etnica, social ¢ econdmica que isso
implicava (1939).

Profundamente impactado pelo lamentivel estado da educacio na Cafiada
michoacana, pelo importante papel que jogava a terra como elemento e relacdo social
mais importante da vida do indio assim como pelos raquiticos resuitados do seu
projeto em Carapan, chegou a concluir que a chamada incorporacio do indio era uma
agdo que somente tentava obriga-lo a negar-se e ser absorvido pela civilizacio
ocidental.

Integrar s6 um México com todos os seus componentes era a tarefa central do
pensamento indianista de Saenz. Sua tese central considerava necessario ntegrar
Meéxico a partir da fus3o do indio com o ocidental num projeto original de nacdo. O
veiculo integrador seria um programa de comunicagio intercultural que
impulsionasse a reinterpretaciio das diversas caracteristicas culturais para recolocar o

processo de integragdo nacional. Necessariamente essa tese levou Séenz a sustentar
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que O programa comunicative inter e infracultural exigia uma castelhanizagfo
acelerada. Ler e escrever era comunicar, mas fazé-los numa mesma lingua de
cobertura nacional era o que podia integrar realmente um pais.

Integrar para Séenz era mexicanizar ¢ visto desta maneira convertia-se na antitese do
indigenismo porque o problema ndio era a existéncia do indio mas sim a situaciio
fragmentada e isolada em que viviam distintos grupos de mexicanos. O indigenismo
somente colocava o indio numa reserva tedrica e pratica da integracio nacional
porque ser indio no México ndo ¢ somente um fato bioldgico e racial mas também
uma condig¢do social profundamente marcada pela inferioridade. Por isso no projeto
de Saenz o indio deveria ser considerado um fator normal da nacionalidade, ndo sua
negacio.

Sérias diferengas com a politica oficial exilam Séaenz na América do Sul como
embaixador em Peru. Suas numerosas viagens ao interior de regides indias no Centro
e na América do Sul assim como suas relacdes com o pensamento de Maridtegui
(1928) e Castro-Pozo (1924 e 1936} convertem-no num indianista que defende a
pluralidade cultural e se opde a incorporaco obrigada ou dirigida da populagdo india
como unico caminho para resolver os retos do desenvolvimento latino-americano.

Na sua maxima obra México Integro lancada em 1939 na Lima, Sdenz expds gue a
tarefa integradora devia lograr uma unificagfio material, espiritual e politica; tracar o
perfil de uma identidade nacional harménica; garantir respeito 4 diversidade cultural
e regional; homogeneizar a raca e conseguir uma comunidade espiritual com grande
qualidade ética. Falou de uma reconstrugdo social e cultural que ndo poderia se-

alcangar s6 pela educacfo, ja que existia uma oposiglo essencial entre a escola e a
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cultura, porgue enquanto a escola mstrui, homogeneiza, estabelece normas e pautas
para civilizar, ou seja, uniformar, materializar e universalizar; a cultura reflete a
qualidade especial de um grupo humano. mostra suas particularidades, seus
mecanismos de identidade, o molde singular que ele contém.

Com todas essas contradigdes de fundo, cle acreditava que era possivel amalgamar
educagdo e cultura sempre e quando esse processo civilizatorio partisse das
referéncias proprias, nativas, auténticas e da influéncia ocidental para integrar-se
uma chamada civilizagdo indolatina.

Saenz retorna do exilio justamente no final do governo de Lazaro Cardenas para
dirigir o Instituto Indigenista Interamericano, cuja sede foi fixada no México em
1940 como parte dos acordos do Primeiro Congresso Indigenista Latino-americano
realizado no pafs neste mesmo ano e do qual foi presidente. A morte permitiu-The
cumprir com essa responsabilidade somente POT um ano.

A experiéncia de Carapan e o desenvolvimento do pensamento indianista de Sdenz
se situam justamente no meio do processo dos ensaios indigenistas em México, entre
0 primogénito projeto Teotihuacan de Gamio na segunda década do século XX e a
fundacio dos primeiros Centros Coordenadores Indigenistas planejados por Aifonso

Caso e Aguirre Beltran durante a segunda metade do século XX

A educacio socialista do Cardenismo
Durante o regime de general Cardenas (1934-40), o apostolado individual dos
professores missiondrios e o perfil da missdo cultural como brigada de agitacfic e

organizacdc social e politica sio transformados substancialmente. Em 1938 as
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integrantes foram recolocados no Departamento Autdnomo de Assuntos Indigenas
do proprio Ministério da Educagfio (Santiago Sierra, 1973).

O Ministro de Educagio Narciso Bassols (1897-1959) foi encarregado de organizar a
nova educacdo rural indigena para México. Seu projeto original incluia as missdes
culturais, uma escola para camponeses e outra de preparagiio para os professores
rurais, como €ixos de um novo programa educativo para o campo.

Bassols reconhecia nos seus discursos politicos que as missdes culturais tinham

surgido como uma espécie de brigada politizadora.

“brigadas de fermentacdo ideoldgica e de renovagio dos conhecimentos e
métodos dos professores(... ) corpos que recorreram ¢ pais elevando o espirito
dos camponeses, levando aos professores novas idéias ¢ melhores tendéncias
e contribuindo para enraizar, definitivamente, a escola rural na sua primeira

etapa” (Santiago Sierra, 1973).

Mas, na instrumentacdo do novo programa educativo, as missdes cumpririam
exclusivamente as fungbes de capacitagio didatica aos professores rurais e como
seminarios de andlise comunitario que auxihariam um desejavel planejamento
econdmico regional. As missdes se localizaram por entidades federativas e ndo por
critérios regionais e/ou etnoregionais, relegando a questdo cultural num status guase

folclarico,
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Acima da manifestada diversidade étnico-cultural de Meéxico, a obra educativa de
Bassols era um instrumento de assimilagdo dos novos elementos humanos dentro das
formas de organizagio e do trabalho da sociedade mestica, da incorporacio 2
estrutura econdmica e produtiva, de extensio da cultura da comunidade, com um
claro propésito integrador e homogeneizador do distinto.

Bassols pensou a educacgio rural mexicana como uma educacio de comunidades e
povos intetros frente ao conceito tradicional da educacio dirigida ao individuo: uma
educagdo coletiva e em certo sentido imposta aos indigenas, porque a colonizagio
espanhola, no seu julgamento, somente havia se limitado em explora-los, sem
proporcionar-lhes educagfo. Dirigida aos adultos porque buscava mudar seus
habitos, costumes e modos de vida. subtituindo-los pelos novos tipos de atividades
agricolas e industriais que Thes permitissem abandonar sua tradicional miséria. O
trabalho educativo, no seu conjunto, devia conseguir a integraciio fazendo prevalecer

os beneficios da ciéncia e da técnica da era industrial.

“(...) quando chegarmos a proporcionar as tagas indigenas uma compreensio
da vida e dos fendmenos naturais baseada na ciéncia contemporinea,
entregaremos as maiores possibilidades de desenvolvimento™(Bassols, 1932

citado em Santiago Sierra, 1973).

Desta forma, a grande cruzada educaiive passou a ser, na pratica, a orientacdo

técnica das escolas regionais campesinas que fortaleceriam a capacidade produtiva
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dos indios e camponeses, para que enfrentassem o mercado. Segundo Bassols a base
econdmica determinava, primordialmente, a vida social do México cardenista.
Rafael Ramirez foi o tipico exponente dessa geraclio de professores, os quats
surgiram com a revoluglo mexicana e constituiram o motor do programa educativo
do cardenismo. Formados na tradi¢io positivista, também assimilaram os escritos da
educaglo integral e racional anarquista, a educago técnica francesa e o pragmatismo
norte-americano. Ramirez era um veracruzano que estudou a carreira de magistério
junto com Moisés Sdenz na Escola Normal de Xalapa, estado de Veracruz, a
principios do século XX,

A nova escola rural mexicana nasceu praticamente com a chamada escola moderma
que surgiu em todos os estados do litoral Golfo de México (Yucatan, Campeche,
Tabasco, Veracruz ¢ Tamaulipas), seu ideal era uma educacio rural pragmatica e
ativa que conseguisse incorporar o indio-camponés 4 cultura mestico-nacional, tendo
como base principal a homogeneizagio lingiistica da populagiio ao castelhano.
Incorporar era castelhanizar € o professor rural foi o mais valioso agente
incorporador ao qual Ramirez manifestou as mais pontuais recomendagfes:

... se tu, para dar-lhes nossa ciéncia e nosso saber fala-lhes no seu idioma,
perderemos a fé que em ti possuimos. porgue corres ¢ perige de ser i o
incorporado. Vocé se habituard ao idioma das criancas, depois ira assumindo,
sem perceber, os costumes do grupo social étnico ao qual eles pertencem,
logo suas formas inferiores de vida e, finalmente, vocé mesmo tormara-se-a

um indio, ou seja, uma unidade a mais para ser incorporada. (...} a tua funcio
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como professor de uma comunidade nitidamente indigena nio consiste

simplesmente em “casteihanizar” a gente. mas sim, transforma-la em gente de

razdo” {Ramirez, 1976).
A diferenga de Gamio e do Sienz indianista, Ramirez considerou que o problema

rural em México era uma questdio nitidamente econdmica:

“O atraso social dos indios se deve, fundamentalmente, a sua extrema
pobreza, e para ajuda-los a avancarem, a fim de que promovessem o
desenvolvimento da sua propria cultura agora estancada. serig Necessario

melhorar antes suas condicBes econdmicas” (Ramirez, 1976).

Coincidiu com Bassols em que a base econdmica determinava a mudanga
sociocultural. Os indios -segundo Ramirez- eram definidos pela pobreza, pelo atraso
social e cultural em que se encontravam.

De 1920 a 1940 (de Vasconcelos a Bassols) a educacfio rural passou do enfoque do
individual, nas primeiras campanhas de alfabetizagfio, para o da comunidade com a
fundacio das casas do povo e finaimente para ¢ da regifio no contexto das escolas
regionais campesinas do cardenismo,

O professor rural com Vasconcelos foi antes de tudo um missiondrio que difundiu
um chamado emancipador desde o trabalho educativo. Com as casas do povo e as

escolas rurais, o professor foi o ator politico que agitou, organizou e tratou de
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conduzir a mudanga social. Com Bassols, o professor foi um planejador econdmico
que participava no contexto de uma regifio para tentar transforma-la.

Os objetivos transitaram entiio da mera instrugdio basica que promovia Vasconcelos,
para a firme intengdo de incorporar o indio a civilizagio de Ramirez e Saenz, até o
plangjamento ¢ o desenvolvimento econdmico regional de Bassols € a sua educacfo
socialista que pregava que a pura instrugfo e a incorporacdo a vida civilizada nfio
eram suficientes, mas sim, precisava-se dotar de meios ao indio-camponés para gue
lograsse, antes, o seu desenvolvimento econdmico.

A experiéncia da educacdo rural se transladou entre 1900-1940 do paradigma
positivista que sustenta o carater emancipador e incorporacionista da educagio, para
o paradigma socialista que privilegia o fator econbémico como o agente central da
mudanca social. E digno de enfatizar-se aqul que a tese incorporacionisia ndo foi
abandonada em nenhum dos casos.

Durante esses 40 anos de educacfio rural, no México da revolu¢io mexicana, seus
principais lideres apresentaram caracteristicas pessoais muite diversas e
significativas que Aguirre Beltran (Ramirez, 1976) cataloga numa forma compacta e
peculiar. José¢ Vasconceles era um pensador humanista que se identificava com a
tradiclo da religifio cristd; Sdenz era também humanista mas identificava-se com o
movimento protestante evangélico; Gamio era um intelectual positivista, racional e
nacionalista, enquanto que Bassols era um pensador socialista influenciado pelo
sindicalismo anarquista e Ramirez um pedagogo racionalista que se constituiu no

principal operador do programa educativo de Bassols.
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A educacdo rural com essas tendéncias teve o Seu auge com a reforma do artigo 3° da
Constituigdo em 1943 durante o inicio do governo de Lazaro Cardenas. Dez anos
mais tarde, o governo de Manuel Avila Camacho promoveu uma contra-reforma
executada pelo entdo Ministro da Educagio Jaime Torres Bodet que desmoronou,
praticamente, com o ideal da educaciio socialista mexicana. O contedde do articulo
foi reformado por Cérdenas para intentar pegar o ideario democratico e patridtico da
revolugdo mexicana junto aos prncipios da ideologia socialista. A educacio
mexicana foi definida no cardenismo como gratuita, leiga, aleijada de prejuizos
religiosos e baseada numa conceicdo racional e libre do mundo e do universo. A
contra-reforma de Avila Camacho concentrou-se na eliminagdo do termo ‘educacio
socialista’ no texto constitucional e privilegiou uma orientacio de Justicia social e
expandindo o cardter gratuito a toda a educagdo impartida pelo Estado.

Pode-se dizer que durante a primeira metade do sécuio XX Mexico transitou de um
esquema de educac¢do rural baseado num positivismo racionalista e pragmatico paia
uma onda socialista com marcadas influéncias da escola racional e anarquista, e
recalou num projeto compativel com a estrutura capitalista e dependente para a qual
Meéxico se abriu depois da Segunda Guerra Mundial durante o governo de Miguel

Aleman Valdez,

Indigenismo Proletirio
Na decada dos anos 30, Vicente Lombardo Toledano (lider sindical) e Luis Chavez
Orozco (destacado historiador), ambos de orientagdo marxista, propunham

autonomia e autogestdo indigena relativa que podertam adquirir concretude no
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reconhecimento de etnoregides e governos indios. Mas também. eles viam a
necessidade da incorporaco do indio 4 sociedade nacional através do trabalho e do
comércio da sua producdo. O Departamento Autbnomo de Assuntos Indigenas,
pensado por Saenz anos atras, foi dirigido por Chavez Orozco e desde ai, o
Departamento promoveu congressos indigenas € uma politica de impulso a reforma
agraria e a educagfo rural.

O pensamento socialista mexicano da primeira metade do século XX, teve em
Lombardo Toledano (1976) um diafano exponente. Propunha a incorporacio do
indio a economia do pais através do reparto agrario e da proletarizaciio. Para ele, o
indigenismo era uma tarefa pratica e politica. O indio teria que abandonar a sua
etnicidade, por representar uma falsa consciéncia e, abragar a consciéncia de classe
para ascender ao nivel de igualdade do proletariado. A nacionalidade, segundo
Lombardo. € a mestigagem realizada como triunfo sobre a opressio do conjunto das
nacdes indias. A chamada ‘via mexicana ao socialismo’ era parte de um conceito de
evolucdo econOmica compartida, paradoxalmente, com a razio pratica do
capitalismo.

Gamio apoiava a integragiio socio-econdmica e cultural dos grupos indios na vida
nacional. Saenz preferta impulsionar a mudanga socio-econdmica reforgcando a
consciéncia rural € a autodeterminagio india. Lombardo e Chivez estavam por um
rapido desenvolvimento econdmico, que fomentasse a organizacio € a consciéncia
proletaria no campo, sem abandonar a necessidade do reconhecimento de uma certa
autonomia regional para os povos indios, enfim. pensaram num indigenismo

proletario.
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A aposentadoria obrigada de Gamio de Seus cargos administrativos, a antecipada
morte de Saenz ¢ a virada da politica estadual apos Cardenas, sdo trés fatores que
contribuiram, significativamente, para a queda vertical do indigenismo mexicano em
menos de 20 anos. Aguirre Beltran (1970) marca o auge e o declinio do indigenismo
entre 1925 e 1945, 0 que nos indica que ele tinha fracassado como movimento bem

antes de converier-se numa nstituigdo politica oficial.

O Indigenismo Moderno

Com a cria¢do do Instituto Nacional Indigenista (INI) em 1948 e a fundagio do
primeiro Centro Coordenador Indigenista em San Cristobal Las Casas, Chiapas em
1951, inaugura-se¢ um segundo ciclo do indigenismo mexicano. As bases de
sustentacdo da nova crenca indigenista foram obra de Alfonso Caso (1896-1970)
primeiro diretor geral do INT e Gonzalo Aguirre Beltrdn (1908-1996) quem dirigiu
aquele primeiro centro coordenador indigenista no Chiapas.

Alfonso Caso assumiu que esse indigenismo de post-guerra tinha que se converter
numa politica de estado que tivesse como meta fundamental a integracio nacional.
Tal politica foi resumida como um processo de aculturaglo planejade para introduzir
e/ou conservar valores positivos na comunidade india e para desterrar os negativos
que se opunham ao desenvolvimento, A orientacdo positiva das metas do
indigenismo se confirma naquela procura secular da igualdade entre indios e
mesticos.

Caso formulou, desde a diregio do INI, 14 pontos que identificou como as bases da

acdo indigenista, rejeitando, ao principio, que a questdo india fosse um problema
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racial ja que considerava que a maioria da populagio mexicana era mestica.
Manifestou também seu apego ao principio de unidade psiquico-bioldgica da
humanidade. reconhecendo que existia igualdade nestes campos entre indios e
mestigos. Assinalou a comunidade e ndo o individuo como o ator central do campo
indio e, a acultwragiio como veiculo que lograria um nivel de igualdade com os
trabalhadores rurais e urbanos para buscarem juntos uma emancipagio econdmica.

A agio indigenista devia ser planejada a nivel regional e baseada num relativismo
cultural e democratico que implicava o respeito e a conservagdo das tradigdes e
costumes que favorecessem o etnodesenvolvimento, ja que se buscava a participagio
dos indios em todas as ag¢les indigemistas, rechacando-se a tutelagem e o
paternalismo de qualquer instituigéo.

O indigenismo devia ser uma agfio integral que transformasse a comunidade indigena
numa comunidade rural mais do pais, rejeitando a segregacio das comunidades e
regides indias. O processo de aculturag@io pretendia dar um tratamento diferenciado
aos indios, mas orientado 4 conquista de um status standard para toda a populacio,
porque ele tinha que considerar o ritmo de aceitaco dos proprios indios e as
mudangas € ajustes que surgissem de acordo as experiéncias e aos experimentos de
aplicacdo concreta. O indigenismo, para Caso, ndlo era outra coisa que a aplicagiio da
antropologia social {Caso, 1962 em INI. 1978).

A presencga de Malinowsky em México, bem como a sua influéncia em Julio de la
Fuente (Cfr. “La economia de un sistema de mercados en México™, Acta

Anthropologica v1 nim.2 ENAH, México) reorientaram os estudos funcionalistas

para o estudo das relag@es interétnicas, utilizando os conceitos de sociedade dual,
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casta e classe para enfocar-se o assunto da integracio regional antes gue o nacional,
reconhecendo a existéncia de uma poderosa estrutura de mediacio mestica entre os
indios e a chamada sociedade nacional.

Gonzalo Aguirre Beltran, médico e etndlogo, discipulo de Herskovits na
Northwestern University num curso de verdo, inspirado na experiéncia de Saenz no
Carapan, Michoacan, nos anos 40 intentou montar um centro piloto de estudos para a
integracio regional em Tantoyuca, um pequeno povoado na regido huasteca de
Veracruz, mas faliu como conseqiiéncia das mudangas nos equipes de governo.
Aguurre superou o funcionalismo cléssico e avangou para um paradigma indigenista
moderno, considerando o processo histdrico para explicar as origens e caracteristicas
das relagGes interétnicas no México. Com os conceitos de regido de refugio, regido
intercultural, processo dominical, Aguirre define o indio ia ndio como o0 sobrevivente
de uma cultura em declinio, mas sim, como um habitante rural que € explorado como
casta no meio de um sistema capitalista ( 1933, 1957 ¢ 1965).

A velha desunifo incorporacdo ou pluralismo segue presente no debate do novoe
ciclo indigenista da segunda metade do século XX, Até antes do governo de Lazaro
Cardenas (1934-1940) -alude-nos Aguirre (1994)- a aco indigenista tinha
privilegiado a tese incorporacionista com o objetivo de dotar a México de um unico
idioma, neste caso o castelhano. Fssa castelhanizacfo, quase forcada, esta presente
tanto nos professores missionarios de Vasconcelos, nas missdes culturais de Saenz
como na escola rural de Rafael Ramirez e na educacio socialista do mesmo Bassols.
Em todos os casos, a castethanizacgfio foi pensada como um veiculo civilizador, como

0 ato mais nobre do Estado a favor do desenvolvimento,



A postura integracionista do novo indigenismo via no bilingiiismo. como a
castelhanizacio na lingua materna, um instrumento que buscava o consenso baseado
no relativismo cultural (Aguirre Beltran, 1994). A proposta bilingie tinha um
substrato bicultural, mas, lamentavelmente, sua aplicagio concreta somente
fortaleceu o processo de assimilacéio da populagio india ao projeto ocidental. Existia
uma contradi¢io de fundo ¢ esta era que os promotores bilingiles eram indios que
foram habilitados como professores pelo chamado Instituto Federal de Capacitagio
do Magistério, o qual nunca aplicou a onentacio bilingiie ¢ muito menos bicultural
nas suas aulas. De fato, os promotores indios foram praticamente castelhanizados e
foram as comunidades indias para reproduzirem esse processo de castelhanizacio,
que em termos culturais deveria ser entendido como ocidentalizagdo. Mais adiante
analisarei como esses atores constituiram um campe de alteridade dentro da propria
acdo indigenista.

Outra caracteristica importante ¢ que esse novo ciclo indigenista gerou um corpus
tedrico que pretendia conduzir a politica e as acdes que partissem do Instituto
Indigenista sob a direcio de Gonzalo Aguirre Beltran.

A teoria da mregracdo fol entendida como homogeneizagio étnica, cultural, social,
econdmica € politica que podia ser alcancada através de instrumentos como a
mesticagem, ¢ bilingliismo, a aculturacfio e a redistribuicfio da dignidade, riqueza e
do poder.

A teoria das regides de refiigio concebeu, originalmente, a existéncia dos espacos de

contato cultural ¢ de exploracdo colonial da sociedade ladina (mestica) sobre os
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grupos indios. Estes espacos se encontravam regidos por um centro urbano fadino
que exercia dominio sobre as comunidades indias que ihe rodeava.

A teoria da investigacdo-agdo assumiu a perspectiva da ciéncia aplicada em que a
investigagdo devia conduzir a aplicagdo concreta das medidas de reden¢do para o
indio.

O INI montou seu esquema operativo sobre a base dos chamados Centros
Coordenadores Indigenista (CCI) que Aguirre definiu como “organismos regionais
de ag@o integral, cuja sede se estabeleceu numa cidade com primazia de uma
jurisdicio intercultural identificada como india”(Aguirre Beltran, 1992).

Os centros coordenadores tinham que desdobrar trés agdes fundamentais:

i.- Aglio econdmica agropecudria;

2.- Acio educativa;

3.- A¢do sanitaria.

Percebe-se a auséncia de uma a¢io agraria que contemplasse o coragdo do conflito
entre as comunidades indias ¢ os proprietarios mesticos. Bvidentemente, a politica
agraria, depois do cardenismo. ndo fazia concessdes ao relativismo cultural Miguel
Othon de Mendizabal (18%0-1945) enfatizava que o problema do indio era
basicamente um problema agrario e cultural. As leis de desamortizacdo e reforma
(1856-1857) lesionaram profundamente as etnias de México e fizeram Surgir, com
mais forca, o problema agrario que se vinculava aos problemas derivados do
isolamento geografico ¢ do amdlgama cultural, produto da convergéncia das

tradi¢Oes nativas e da fé catolica enraizadas na populacio india.
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Apesar de que o trabalho do INI sempre foi considerado como de uma coordenacéo
das a¢des de intervengdo no meio indigena entre oficinas do governo, de consultoria
e, em alguns casos, de supervisdio com o apoio direto do poder executivo federal, sua
autonomia relativa se foi perdendo na voragem das sucessdes presidenciais, a cada
sexénio e, nos subsequentes ajustes na politica interna do pais, ao longo de mais de
cinglienta anos.

Durante seus primeiros 20 anos de existéncia (1950-1970) e sob ¢ comando férreo de
Caso no INI, fundaram-se, escassamente, 12 Centros Coordenadores Indigenistas em
todo o pais. Contrastando com governo de Luis Echeverria (1970-1976), que sendo
ja diretor do INT Aguirre Beltrdn, fundaram-se 58 mais apesar de que nos anos
posteriores, o instituto perdeu sua autonomia relativa e sua especificidade.

Fatigado pelas estruturas de supercoordenagfio que Se orientaram mais para a
assisténcia da populagdo marginalizada e para o chamado combate a miséria, o INI
perdeu uma batalha em nome dos indios. As experiéncias da Coordenacéo Gerai do

Plano Nacional de Zonas Deprimidas e Grupos Marginalizados (COPLAMAR) e do

Programa Nacional de Solidariedade (PRONASOL), entre 1977 e 1994, mostraram

até onde aquele novo indigenismo de meio século havia side engolido pela

descentralizacio da administragdo publica federal que transladava o dinheiro,

pessoas, aparelhos ¢ instalagbes para encarregar-se dos marginalizados, nas mios dos

governos dos estados; conceito que englobava sem disting8io a populagdo india do

pais. O paradigma marginal que tinha surgido dos teodricos dependentistas da

CEPAL, com participagio destacada dos economistas Raul Prebish. Enzo Faletto ¢
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Fernando Henrique Cardoso, se impds sobre a teoria de Aguirre Beltran que tinha
sido construida expressamente para as condi¢cdes nacionais.

A aglo indigenista esqueceu-se dos indios rapidamente para difuir-se nos grandes ¢
Cusiosos programas governamentais de combate i pobreza extrema, os quais
pretendiam também ganhar votos para o partido oficial (PRI}. O relativismo cultural
perdeu outra batalha aqui e, o processo gradualista de aculturagio das primeiras
bases de a¢do indigenista foi rechacado por um discurso que surgia no meio da
bonanga petroleira, a qual pressagiava o desenvolvimento econdmico e aceitdveis
niveis de bem-estar para todos os mexicanos. O presidente Lopez Portillo ao tornar
conhecidas as maiores reservas petroleiras da histéria do pais, enfatizava que os
governos anteriores tinham ficado na administragio da pobreza e que correspondia a
ele administrar agora a riqueza que gerara a renda petroleira.

Ignacio Ovalle, um funciondrio de pouco destaque que dirigiu COPLAMAR nos
seus escassos 5 anos de existéncia na administragdo pliblica federal, montou um
esquema de trabalho que identificou como indigenismo participativo que surgia -
segundo ele- de um longo caminho percorrido pela Revolugdio Mexicana e, ndo
somente come resultado da fundacfio do INI. Neste percurso, Ovalle distinguia 4
tipos de indigenismo na histdria de México (Cfr. INT, 1978}

Indigenismo de assimilacdo;

Indigenismo de incorporacgio;

Indigenismo de integracio:

Indigenismo de participacio.
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Os indigenismos de incorporagio e assimilagiio correspondem as propostas e ideais
histéricos de aculturagiio que Manuel Gamio e Antonio Caso sustentaram.

O indigemismo de integraciio aparece lipado ao pensamento indianista de Moisés
Saenz, que surge das suas experiéncias em Carapan e América do Sul.

O indigenismo de participagdo pretendeu aparecer como herdeiro da melhor tradigio
indigenista encorpada na experiéncia do cardenismo e nas idéias de Lombardo,
Chavez Orozco, Bassols, Aguirre Beltran, ou seja, aquela que defendia que o
indigenismo devia promover a emancipagdo econdmica do indio para que ele
pudesse incorporar-s¢ a sociedade nacional, sem perder a sua identidade. Surgiu
assim a categona do proletariado étnico que esteve presente durante toda a
administracfio cardenista e se projetou ao debate académico das décadas dos 70-80
acerca do destino dos indios e campesinos.

QOvalle enfatizou que a fundacfo do INI, em 1948, funcionou durante a contra-
reforma que o Presidente Aleman executou como respesta ao cardenismo. Em
contrapartida, a miciativa COPLAMAR estava identificada com um novo momento
culminante indigenista durante os anos 70 {governos de Echeverria e Lopez Portillo)
com a criacio de 62 centros coordenadores indigenistas, nas principais dreas indias
do pais e com a realizagio do primeito Congresso Nacional do Povos indios em
Janitzio, Michoacéan, durante 1975, quando se oficializou o Conselho Nacional dos
Povos Indios como um setor organizado do partido oficial (PRI). Esse Conselho foi
integrado pelos representantes dos chamados Consethos Supremos Indigenas os
quais, em grande parte, foram organizados em cada etnia por representantes do INI e

pelo partido oficial. A partir dessas experiéncias. tanto no terreno corporativo como
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da auténtica luta indigena, foram integrando-se inumeraveis organizactes de indios
que reclamavam, para si, um espago ¢ os direitos de interlocuciio com o gOVerno €
com a sociedade nacional.

A estratégia do COPLAMAR, como entidade suprainstitucional amparada no poder
executivo  federal, era organizar a acdo indigenista através de programas
instrumentados, muitas vezes, pelos mesmos centros coordenadores. Programou-se
até mesmo a participacio dos atores envolvidos, que na teoria deveria ser com a
iniciativa dos proprios indios.

Finalmente, o trabalho indigenista ficou estagnado nas tentativas de reconstruir
novas coordenagdes de alta hierarquia e a pugna de interesses entre o poder federal e
os governos dos estados. Durante os trés Gltimos governos mexicanos, aprofundou-se
a descentralizagdio administrativa e operativa, assim como, as ag¢des indigenistas
mudaram para 0 mundo camponés, ou seja, o INI passou a ser wma agéngeia de
assisténcia ¢ financiamento para 0s camponeses pobres ¢ indios. A definigio de
“pequenos produtores agricolas de escassos recursos” igualou, de uma s6 vez, a
indios, ladinos € mestigos. O proprio Aguirre Beltran ¢ 1994:48), com essa franqueza
e honestidade que sempre o caracterizaram, definiu a moderna politica indigenista
{que ¢ele ajudou a planejar e aplicar) como uma politica integrativa, congruente com a
politica de desenvolvimento capitalista dos governos da Revolugdo Mexicana que
tinha como missdo alcancar a incorporagio do indio a estrutura industrial da
sociedade dominante.

O Programa Nacional de Solidariedade (PRONASOL), pretendeu manter vigentes

aspectos sociais e culturais dentro do governo de Carlos Salinas (1988-1994), mas
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ndio conseguiu prescindir do esquema corporativo nas suas relagdes com o
movimento campesino e indigena e, em muitas ocasides e regides, Com mMesMmMos
coronéis dos quais folerou a corrupgio e a prepoténcia para chegar 4 operagfo dos
seus programas. O INIL em particular, foi convertido numa agéncia de financiamento
dos programas produtivos no meio rural e, nessa medida, terminou o segundo ciclo
do indigenismo mexicano, distanciando-se, sensivelmente, das transformagdes que
estavam experimentando as comunidades indias e suas regides no meio das acdes
modermizadoras encabecadas pelo governo salinista.

E certo que a tendéncia original no PRONASOL era outra, 2 de reconhecer a
pluralidade dos organismos campesinos e apoiar projetos de autogestdo (Gonzalez
Tiburcio, 1992), mas na pratica muitas vezes suas agdes e éxitos revitalizaram as
estruturas, espacos ¢ presenca dos coronéis. Em outro sentido, o programa de
solidariedade privilegiou seus apoios a grupos com capacidade produtiva de indole
comercial e/ou susceptiveis de controle e regras, sob influéneia corporativa do grupo
politico que dirigia PRONASOL ¢ que conseguiu montar uma estrutura operativa
paralela ao partido oficial para brigar por espagos de poder com os velbos coronéis
priistas.

No discurso politico se proclamou reconbecer o pluralismo, bem como, a pratica de
consenso para qualquer tomada de decisio, mas sua correspondéncia com o conjunto
das acdes governamentais resultou divergente, j4 que o poder seguiu sendo
patriménio exclusivo de um partido do Estado e de um poder executivo referido a

uma figura presidencial unipessoal que opera a recomposi¢io de antigos mecanismos
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de legitimacdo politica que se encontram remitidos aos antigos tlatoanis mexicas,
aos governantes coloniais e aos fazendeiros mexicanos do século XIX.

Em resumo, o PRONASOL ¢ as acOes que partiram desse programa em dire¢lo as
etnoregides favoreceram, em muitos casos, para que lideres, coronéis, chefes,
assessores € funciondrios reconstruissem o  controle corporafive, como
neocorporativismo solidario, o qual seguiu operando com um férreo manejo da
massa de produtores rurais que, através do logotipo tricolor, assumiram uma

identidade assimilada que anulou sua diversidade e promoveu sua desmobilizacio,

Do Indigenismo ao Zapatismo

O Estado mexicano manteve, até finais da década dos anos 80, como divisa central,
1o seu trato com a populacdo india e campesina, a promessa da divisio de terras e do
apoio téenico ¢ de crédito para a conquista do desenvolvimento rural e da justica
social.

Da imagem quase-socialista da politica agraria do sexénio cardenista no periodo
1934-1940, com as administragdes de Salinas ¢ Zedillo se perceben um giro de 180
graus. Isso, porque para que México pudesse inserif-se na reconfiguracio da
economia mundial. como economia global sustentada no livre comeércio, deveria
mcrementar a produgdo e a produtividade para obter niveis de eficiéncia e qualidade
que the permitisse competir nos mercados internacionais: o Estado mexicano dos
anos 90 proclamou o fim da divisiio agraria, das empresas estatais, do controle sobre

as areas estratégicas da economia, da soberania sobre os TECUrsos naturais como o

petréleo, para declarar-se o pais modelo do projeto neoliberal.
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Entretanto. esse sonho curdadosamente alimentado e cultivado por 5 anos, que
culminaria com o TLC e NAFTA ( Tratado de livre comércio para a regido
Norteamérica) acordou, no primeiro dia de 1994, no meio do levantamento de um
exército de indios mayas, numa das regides de México econdmica e socialmente
mais carente e, paradoxalmente, mais rica e diversa em matéria de recursos
biologicos, heranga cultural e grupos étnicos.

A imagem do México mestigo e cosmopolita, pronto para ocupar um lugar na sala da
modernidade, foi eclipsado pelo México indio e rural que segue protagonizando
processos de resisténcia, adaptacio ¢ mudangas de longa duragio. ontem, com a
primeira revolugio social do século XX; hoje, com a luta do Exército Zapatista de
Liberagdo Nacional (EZLN), que poderia converter-se¢ na primeira revolucio
posmoderna do século XX

Uma vez mais a reforma agrana e o tratamento aos indios se converteram num
bindmio altamente explosivo para as atuais condi¢des politicas e econdmicas de
Meéxico, isso como resultado da aplicagio de um esquema forasteiro de integracdo
regional e global que ameaca as tradi¢Ges culturais que provém de um mundo rural
indio. A guerra de Chiapas ¢ um exemplo recente da vitalidade desse Meéxico que
responde, desde a dimensfio local-regional, aos golpes de um capitalismo selvagem
de dimensio global.

Resultou extremamente revelador que as negociacdes entre o Exército Zapatista de
Liberagio Nacional € 0 Governo Federal Mexicano tenham iniciado com uma mesa
de discussio sobre a cultura e a autonomia indigena (lamentavelmente até hoje esta

inconclusa), cujo contetdo refletia 0s mesmos termos da polémica que viu nascer a
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antropologia mexicana a principios do século XX Aculturacdo ou pluralismo: do
mesmo modo, reuniu velhos € novos atores do indigenismo, numa fase inédita na
histéria das relagbes entre Estado mexicano e os indios-camponeses, numa mesa de
negociagdes para pactuar uma paz Jjusta e digna, com um setor tradicional da
sociedade mexicana, que aparentemente. tinha sido derrotado pelo setor
modernizador que dominou os governos pos-revolucionarios.

O alcance das ages dos indios zapatistas excedeu o contexto regional e étnico para
impactar a toda estrutura de gestio e de dominio do Estado mexicano. Mas, além
disso, de forma particular, desafiou o desempenho das ciéncias sociais e da
antropologia nos seus papéis de intérpretes da realidade social e nas suas capacidades
aplicativas para assegurarem um desenvolvimento com equidade.

No meio da pior crise da sociedade e do FEstado mexicanos, na sua historia
contemporanea, comunidades de indios se levantaram com armas contra o governo e,
propuseram um didlogo, como mecanismo para obter a paz, sendo quando
participaram multiplos atores da sociedade, entre eles os antropologos de sempre,
cristalizando uma nova oportunidade para tentar uma aproximacio entre a academia
e a a¢do. Paradoxalmente, foram os indios desta vez, mas nfic os indios de sempre, 0%

quais ganharam um combate a favor da antropologia.



Capitulo 111

A ORGANIZACAO DO CAMPO ACADEMICO

Nem a criacdo do Instituto Indigenista Interamericano em 1940 nem a do Instituto
Nacional Indigenista em 1948, lograram criar a atmosfera de convergéncia entre o
indigenismo histérico ¢ o desenvolvimento do campo disciplinar da antropologia
mexicana.

Os esforcos da cruzada educativa até 1940, assim como, a criagdo dos centros
coordenadores indigenistas, na segunda metade do século XX, ndo diminuiram a
distancia apresentada de origem entre a perspectiva cultural € de assisténcia aos
indios. A discussio e ¢ debate acerca do seu destino se desenvolveram,
fundamentalmente, nas universidades € nos centros de investigacio, que funcionaram
como trincheiras da liberdade de expressdo e de pensamento frente as instituigdes €
agéncias governamentais encarregadas do trabalho assistencial e da aplicagio das
politicas destinadas ao seu melhoramento. Alids, a docéncia e a pesquisa
antropologica no México, que se desenvolveram lentamente ao longo do século XX,

tém dependido desde as suas origens do auspicio e fimanciamento do Estado.

As Instituicdes
Durante os primeiros 20 anos se fundaram a Escola Internacional de Arqueologia e
Etnologia Americana, a qual funcionou por acaso uma década e o Museu Nacional

de Antropologia, Histdria e Etnologia, como antecedente do atual.
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Entre 1930 e 1980 se fundam as instituigdes educativas e de pesquisa de maior
transcendéncia no pais. Na década dos anos 30, o Instituio de Investigagdes Sociais
da UNAM (Universidade Nacional Auténoma de Mexico); nos anos 40, o Instituto e
a Escola Nacional de Antropologia e Histdria: durante os anos 50, fundaram-se o
Instituto de Investigacdes Antropolégicas da UNAM e a Escola, Instituto ¢ Museu de
Antropologia na Universidade Veracruzana. A década dos 70 viu nascer o Centro de
InvestigagOes Superiores do INAH (CISINAH) que a partir de 1980, converteu-se
em Centro de Investigacdes ¢ Estudos Superiores em Antropologia Social (CIESAS),

além de outros programas docentes na mesma capital do pais.

Cultura e Funcio

Os antropologos mexicanos até 1970 foram profundamente influenciados tanto pelo
particularismo historico da escola boasiana como pela antropologia norte-americana
funcionalista da metade do século XX, Buscaram a delimitacio das dreus culturais e
promoveram a ¢laboragio de centos de monografias etnograficas dos grupos indios
do pais, para a obtencio dos dados empiricos que lhes permitissem o
desenvolvimento da comparacio das caracteristicas culturais, dos processos de
intercambio ¢ difusdo cultural.

Entretanto, o estudo antropoldgico ndo podia ignorar o fato de que numa grande
parte do agro mexicano, a mesticagem das tradi¢es culturais india e européia
geraram povos que ja nfio eram indios puros, mas tampouco sua classificacio poderia
ser a de ocidentais. Essa ¢ talvez, uma das contribuigdes mais importantes dos

projetos de pesquisa auspiciados pela Carnegie Foundation, que foram feitos no
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numeros da revista América Indigena , 6rgao do Tnstituto Interamericano Indigenista,
€m cujas paginas se encontra resenhado o debate entre g antropologia académica e a
aplicada desses anos.

No célebre arttigo de Sol Tax FErhnic Relations in Guatemala (1942) ja se pode
apreciar a consciéncia dessa ruptura, quando afirma que a politica indigenista, em
Guatemala, enfrentava-se com o dilema de manter e fomentar a cultura indigena,
postura que identificou como um indigenismo sentimental oy melhorar as condiges
de vida material dos indios que implicaria a ruptura do seu mundo ¢ da sua cultura, o
que denominou indigenismo social, Esses dois tipos de indigenismos, que consigna
Tax, estdo de alguma maneira relacionados aos conceitos de antropologia cultural &
antropologia aplicada vigentes na sua época.

Retomando o dilema da politica indigenista proposto por Tax (1942), Julian Steward
escreveu o artigo Acculturation and the Indian problem {1943) no qual utiliza os
termos aniropologia cientifica e adminisiracdo nativa: um para referir-se a pratica
académica dos aniropdlogos, outro para identificar o oficio dos indigenistas. Desta

forma antropologia ¢ indigenismo ficam claramente separados esta vez sobre a base

<

de uma distingdo epistémica profunda que separa © trabatho cientifico da acfio

sAfmmicn & artramnloo s amlirmde o 5 T 0% Teferanmiaie A midmein o Ao et el o
académica ¢ ants 0OpGiogia apiicaaa, utilizando os referenciais da ciencia e da puiitca

o

para qualifica-las, respectivamente. Tax considerou aqui que somente existia wma
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espécie de investigagio antropoldgica e que os antropélogos que fazem investigacio
com finalidades praticas ndo contribuem para a ciéncia.

Como resposta desde o campo da administragdo nativa. no editorial do niimero da
Revista América Indigena na qual se publicou aquele artigo do Tax se colocou o

seguinte:

“ As investigagdes soclais devem preponderincia a uma meta eminentemente
construtiva e ndo somente conformar-se com alcangar alto valor tedrico e de
categoria exclusivamente académica (...) Se efetuaram milhares de
investigagdes referentes aos grupos indigenas, as quais foram publicadas nos
livros ou revistas, discutidas ¢ finalmente. depositadas nas bibliotecas, onde
serviram de fontes de consulta para estudos posteriores, igualmente estaticos
¢ carentes de aplicago pratica (... )

Nio propomes que os investigadores sociais realizem as conclusdes
construtivas que formulam, nem que 1mplantem as medidas praticas que
aconsetham, mas € preferivel que se dediquem as investigagdes cientificas em
que estdo especializados, deixando a aplicagio pratica de umas e outras aos
administradores ou realizadores aptos e capacitados.
¢ Por outra parte, o realizador pode desenvolver, e com freqiiéncia o faz, Gteis
e importantes atividades que muitas vezes nfdo ocorrem ao investigador. O
ideal seria encontrar pessoas que possuissem atitudes de investigador ¢ de

realizador” {pp.3-9).
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Numa clara retificacfio, Sol Tax escreveu 7 anos mais tarde Action Anthropology
(1952), no qual reconhece, implicitamente, que a antropologia aplicada deve tratar
de combinar o objetivo de buscar a prosperidade dos sujeitos de estudo com o
desenvolvimento de novos conhecimentos. A antropologia da a¢do ndo aplica
conhecimentos adquiridos com anterioridade, mas sim, desenvolve conhecimentos /i
Situ. Nao experimenta com os seus investigados, mas ndo se conforma com observar,
descrever e explicar outras culturas, e sim procura conhecer e entender as percepgdes
da gente que enfrenta os processos de mudanga ¢ que busca mudar o que d4 ori gema
essas percepgGes. Tax reformulou também seu ponto de vista entre ciéncia e
administragdo, propondo uma interacdo para transforma-la, para poder gerar assim
novos conhecimentos. Mesmo assim, Tax insistiu em que a antropologia da acfio
podia ser confundida com o trabalho social, com a promogdc assistencial ou o
trabalho de um conspirador ou revolucionario.

Agustin Romano (1969) em virtude da reunifio da Sociedade para a Antropologia
Aplicada celebrada no México em 1969, reconheceu que a investigacdo dos grupos
indigenas devia encontrar novos caminhos que permitissem obter conhecimentos
mais amplos € a0 mesmo tempo especificos, que fossem aplicaveis na resolucéio dos
problemas de indole pratica que afetavam a tais grupos. Mas dizia que isso nfio
constituia, entretanto, o campo proprio do antropdlogo aplicade, mas sim, do
antropologo social dedicado as ocupagdes praticas, concentrado no implemento das
mudangas culturais e sociais através da acgo.

Romano sustentava a supremacia dos aspectos praticos sobre os tedricos devido a

que o antropologo envolvido nos programas de desenvolvimento tem uma producio
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escrita muito reduzida porque tem uma série de responsabilidades para cumprir e
tomar providencias que ndo lhes permite concentrar-se na redacéo dos seus conceitos
teoricos. Segundo Romano, existia uma falta de relacio absoluta entre os
antropologos de diversas tendéncias, o que se traduzia numa caréncia de informacio
e numa incompreensdo mutua que devia ser corrigida. Um intercdmbio permitiria um
maior avango tanto no campo da antropologia tedrica como no da antropologia
aplicada.

Melatti (1977), antropdlogo brasileiro, também contribuiu com o seu ponto de vista
nesta pol€mica assinalando 3 possiveis opgdes da aplicagio da antropelogia:

A antropologia distante, caracterizada pela dominaglio de um objetivismo que
ressalta o distanciamento metodico com respeito a tomada de decisdes e a aplicagio
concreta, dando &énfases 4 ética profissional do antropdlogo.

A antropologia comprometida, que assume um compromisso com o desenvolvimento
comunitario proporcionando conhecimentos e propostas.

A Antropologia participativa que definitivamente envolve-se nas tarefas de
planejamento, direco e administracio das ac¢des de desenvolvimento.

Na mesma linha, Alfonso Villa Rojas {1971) opinava gue:

“(..) as ciéneias sociais aplicadas poderiam ser o ponto de enlace da ciéncia e
da pratica. Assim, o participar n0s programas administratives através do
planejamento, execucdo e observagio continua, apresenta uma oportunidade
para a compilaciio de dados com certo grau de experimentagfo que ndo €

possivel em nenhum outro caso. E assim como as teorias sociais poderiam ser
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reduzidas a hipoteses de trabalho que conduzam &s predigdes sujeitas a
comprovacdo mediante & observacio de eventos subseqiientes. E através

dessa série de passos que a ciéneia e as técnicas de aplicagfio poderiam

avangar.

Roberto Cardoso de Oliveira (1977) sinalou a importancia da “satelitizacdo dos
técnicos indigenistas’ junto ao antropélogo para garantir sucesso na acgdo indigenista
e, alem disso, o desempenho de uma ‘antropologia de agdo” que produza novos
conhecimentos a partir da experiéncia aplicativa e de uma permanente pratica critica
do trabalho. S6 os conhecimentos empiricos continuamente atualizados permitirdo
a0s equipes de antropdiogos um relacionamento produtivo entre teoria e fatos para

evitar qualquer possibilidade de aplicacio de modelos de escritério.

Da Cultura a Estrutura

Apesar das permanentes reticéncias no campo académico com respeito 4 obra ¢ 4
trajetoria de Gonzalo Aguirre Beltran, a antropologia mexicana logrou superar com
ele ao funcionalismo cldssico e avangou com a sua teoria referente 4 natureza das
relagdes interétnicas nas regides de contato entre as comunmidades indias e as
populagdes mestigas. Incorporou a analise do processo histérico para explicar tais
relagdes em unidades de observacio limitadas pela perspectiva regional ¢ tracou os
instrumentos da agéo indigenista.

Partindo de uma breve estada nos Altos de Chiapas, Aguirre concluiu que a

territorialidade das comunidades indias encontrava-se referida a0 espago municipal e
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que seus processos de identidade se concretizavam pela oposigfo ¢ certa hostilidade
existentes entre elas. Era a presenga de uma ou varias cidades-mercado o que
regulava e enlagava as relacdes entre indios e mestigos e, portanto, o sitio obrigado
para a instalacio dos novos centros coordenadores da agéio indigenista (1988:18).

Os problemas manifestaram-se quando essa analise se mostrou msuficiente para higar
os estudos das chamadas regides de refigio em conexdo com o sistema nacional e
inclusive mundial. O préprio Aguirre Beltran explicou issos limites pelo complexo e
sensivel relacionamento do indigenismo com o poder estatal e pelo peso de conflitos
maiores, como a questo agraria e a existéneia ¢ operagiio das estruturas de poder
gue sustentavam 0 proprio estado e o partido oficial.

Tudo indica que a acfo indigenista que partiu dos primeiros centros coordenadores
do INI, ndo logrou quebrar com as estruturas de dominio sobre as etnoregides, nem
desenvolver processos de autogestdo, autonomia ¢ desenvolvimento social. Uma
grande interrogante para esta época € por que as fundagdes estrangeiras ignoraram
esses questionamentos ¢ continuaram financiando os estudos monograficos da
comunidade e da coleta de dados culturais. Provavelmente parte da resposta se
encontra em que a teoria de Aguirre Beltran ainda estava sendo processada e o0s
paradigmas da cultura e a fungdo no mundo antropoldgico tanto dos Estados Unidos
como do México, conservavam vigéncia.

Durante a década dos anos 60, faz-se presenie na antropologia mexicana a influéncia
tanto dos africanistas britdnicos (Nadel, Gluckman) como dos socidlogos ¢
antropologos franceses, arabes e africanos (Balandier, A Abdel-Malek, Frantz

Fanon) que assumem uma perspectiva historico-estrutural baseada mno
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reconhecimento da existéneia do conflito, como a relagio dominante entre as
comunidades rurais ¢ as sociedades maiores, Talvez, o autor mexicano que melhor
reflete essa influéneia é Pablo Gonzalez Casanova (1965) que partindo do conceito
de colonialismo interno, que ¢ uma expressao cuja originalidade é atribuida ao
intelectual brasileiro Anisio Teixeira pela antropdloga Mariza Corréa (1987:22),
afirmou que o problema indigena era essencialmente a relagiio de dominio e
exploragdo cultural da sociedade nacional sobre os indios, através de uma rede de
relagOes sociais assimétricas derivadas de uma situagdo colonial. Desta forma, as
comunidades indias foram enfocadas como colbnias internas, como sociedades
colonizadas dentro dos limites de um estado nacional que se encontrava igualmente
sujeito a processos de colonizagdo e dominio de maior escala (1974:103-108). Junto
com as contribuigies de Gonzalez Casanova, as regides de refiigio de Aguirre
Beltran caracterizadas basicamente como areas de contato intercultural onde uma
cidade-mercado mestica governa uma constelacdo de comunidades indias, sdo
identificadas pelo Cardoso de Oliveira como espagos de friccio interétnica nos quais
se materializa um processo de dominio global. Cardoso estuda profundamente as
relagdes interétnicas e a orientaciio do processo de aculturagio entre o mundo indio e
o mundo dos brancos concluindo que o sistema interétnico fica composto por
subsistemas societais com a mesma l6gica de relacionamento que existe nas classes
sociais e a sociedade global. Assim, a friccdlo interétnica fica localizada no mesmo
espaco da luta de classes e caracterizada fundamentaimente pela presenga do conflito

(1978:83-131).
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A chamada antropologia critica em México, cujos principais autores langaram aguele

famoso livro De eso gue flaman Aniropologiu Mexicana (1970), ndo deixara de
insistir nas contradigdes que mostra a aclo indigenista, entre as medidas
propugnadas pelas agéncias oficiais especializadas e pelas que conduzem outros
agentes envolvidos da sociedade abrangentie. Guillermo Bonfil (1995.359-368) com
referéncia direta aos postulados da ac8o indigenista dos governos da revolugo, que
planejaram a criacdo e consolidagiio de uma nacionalidade mestica forte e umida por
uma mesma lingua, assinalou que essa proposta de fusfio harmonica das
caracteristicas das culturas da Africa, Europa e Mesoamérica ignorava a situagio
colonial e considerava o pluralismo como obstaculo para a consolidagio nacional,
quando o problema real era a estrutura colonial em que se desenvolviam as relagdes
dos grupos indios com a sociedade abrangente. Em resumo, a politica indigemista nfio
tinha um carater autdnomo, era simplesmente uma expressdo das relagdes que

mantinha a sociedade dominante com os povos indigenas.

Do Indigenismo aos Estudos Rurais

Os paradigmas que foram moldando o campo disciplinar da antropologia mexicana,
freqiientemente, ligaram-se as imagens preconcebidas no seu terior e pouco
deixaram 2 investigaciio direta, vinculada & sua aplicaclio, no que se refere a
contribuigio dos noves dados e ao desenvolivimento de novas teorias.

O particularismo histérico-cultural viu, nas comunidades indigenas e camponesas, as
sociedades primogénitas detidas no tempo, cujas caracteristicas culturais procediam

das matrizes susceptiveis de serem identificadas e catalogadas.
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O funcionalismo viu na sociedade Folk a imagem da mesticagem ¢ a modernizagio
num continuo entre 0 mundo rural e o urbano, ou seja, o mundo rural transitande
numa unica diregio.

O estruturalismo historico, na vertente da ecologia cultural, viu no mundo rural uma
alternativa econdmica a irracionalidade capitalista; desde o ‘dependentismo
circulacionista’, colocou as sociedades com forte presenca india na regido periférica,
sem possibilidades de desenvolvimento pelo efeito do intercAmbio econdmico
desigual; desde o marxismo ortodoxo o mundo indio-camponés era visto como uma
sobrevivéncia de um modo de producio arcaico com tendéncias a desaparecer no
capitalismo.

Sem divida, foi o estruturalismo histérico o paradigma que transformou, no México,
a visdo etnoldgica do indio pela sociologica de camponés; abandonou o estudo das
regides indigenas exclusivamente limitadas pelos critérios culturais ¢ consideradas
isoladas da sociedade maior, para desenvolver estudos regionais que analisassem a
relagdo entre © campo ¢ a cidade. Abandonou também o critério de considerar os
clementos mentais come principal obstaculo a mudanga sociocultural e conceden
muto mais atenclio a relagdo entre meio ambiente, estrutura da propriedade da terra,
tecnologia produtiva e organizaciio social.

Rodolfo Stavenhagen (1969) viu na revolugdo mexicana de 1910-1917. a origem de
uma grande diferenciagdo social no campo, onde se distingniam dois géneros de
agricultura, dois modos de vida. Desde essa perspectiva, no mundo camponés se
desenvolvem relagdes de producio sernicapitalistas, j& que ndo ¢ dominante seu

carater assalariado e desprovido de meios de produgdo. mas sim, sua articulagéo a



105

um mercado dominado pela usura ou pela renda simples. No mundo da agricultura
capitalista, as relagdes de trabalho sdo dominantemente assalariadas e a produgfo se
orienta a0 mercado de exportagdo. As comunidades camponesas nfo se encontram
isoladas, mas sim, mantém uma relacio com os centros urbanos. A populagdo
camponesa apresenta uma diferenciacfo social nas classes, as gue se estabelecem a
partir da analise da estrutura da posse da terra (propriedade e extens&o). A sociedade
agraria contemporinea, segundo Stavenhagen, estd composta, basicamente, por uma
classe camponesa numerosa de trabalhadores sem terra, que representam um
potencial de demandas sociais e econdmicas altamente critico nos paises em vias de
desenvolvimento.

Ricardo e Isabel Pozas (1971) com uma proposta marxista ortodoxa, definiram,
claramente, que o mundo indio constituia uma intragstrutura dentro da estrutura
capitalista mexicana, mas que o lugar que ocupavam os indios nas classes sociats do
Meéxico era, indiscutivelmente, na fila do proletariado. Mesmo assim, anotaram que
as relacdes sociats do mundo indio constituiam ama contradi¢do secundaria frente as
que privavam na sociedade capitalista e que, a mudanga social no interior das
comunidades indias, dependeria do éxito que elas tivessem na incorporagdo plena no
seu dominio econdmico. Desta maneira, para os Pozas, a participagio do indio na
producdo econdmica capitalista, determinava sua capacidade de mudanca.

Roger Bartra (1974) defendeu que os camponeses pertenciam a um modo de
produgfo distinto ao do capitalismo, uma forma econémica mercantit simples.
Ambos modos de produciio se encontravam articulados na esfera da circulacdo, soba

hegemonia capitalista. Isso era porque a producdio camponesa € o resultado das
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unidades familiares em que nfo existe o saldrio ¢ portanto, exploragdo. Finalmente, o
camponés € explorado, mas na sua condi¢do pequeno-burguesa. Os camponeses
integram uma Unica classe no interior do modo de produgdo mercantil simples;
enquanto, o capitalista tem duas classes fundamentais- burguesia e proletariado. Os
camponeses integram uma formaciio econdmica subcapitalista, com tendéncia a
desaparecer no capitalismo e transformar-se nos proletarios rurais, como resultado do
proprio desenvolvimento capitalista.

Luisa Par¢ (1977) interpretou o campo mexicano como uma articulagio de formas de
produgfo ndo capitalista com o modo de produgdo capitalista. O capitalismo detona
(descampesiniza) o mundo camponés paulatinamente e os camponeses, sio
transformados em proletarios. Para a €poca de publicagdo da obra, a autora
sustentava que esta tendéncia tinha gerado um tipo de camponés que podia definir-se
como semiproletdrio, pelo seu carater de produtor independente e pela sua condicdo
de assalariado em determinadas épocas do ano. As classes sociais no campo sio
definidas entlo a partir da posse da terra, do montante e procedéncia do ingresso. Até
1991, esta aufora seguia insistindo em que ¢ processo de mudanga no mundo
camponés se mantinha & vanguarda nas tendéncias dominantes sobre o futuro dos
camponeses mexicanos devido, principalmente, ao éxito que mostrava a politica
agropecuaria oficial que lograva transladar as demandas camponesas por terra no
terreno da luta pela producio e a associaciio com o capital agro-industrial {(1991).
Outros autores identificados como ‘campesinistas’ durante os anos 0 conformaram

duas miradas do mundo camponés:



107

Uma privilegiava a andlise do campesinato através dos seus movimentos, da sua
atitude frente as mudangas sociais e da sua relaglo com a propriedade (A. Bartra,
1976).

A oufra sustentava a existéncia de uma economia camponesa, que se pode converter
em opg¢do transformadora da agricultura mexicana se recebe o apoio do Estado e
capitaliza-se (Esteva e Gordillo).

Para os primeiros, 0s camponeses praticam formas pré-capitalistas de producéo, que
tém sido penetradas, parcialmente, pelo capitalismo. Assim é que sfo explorados
mediante a transferéncia do valor da sua produgfio aos setores dominantes da
sociedade, ou bem como assalariados rurais. Destaca-se o potencial revolucionario
dos camponeses, apesar das suas relagdes de propriedade com a terra. Constréi-se
um esquema de classes sociais para 0 campo mexicano, que leva em consideraglio a
producdio anual, extensdo da propriedade, uso da tecnologia, destino principal da
produgdo, emprego da forga de trabalho, atitude frente as mudancgas sociais. Aqui 0s
camponeses ndo desaparecem, mas sim, podem ser os protagonistas da mudanga
social nos paises de terceiro mundo.

A outra correnie sustenta que o setor ‘comunero-ejidal’, que sfo unidades
camponesas que rteceberam terras divididas pela rteforma agraria, constitui,
potencialmente, uma opclio econdmica diferente da agricultura comercial de
exportag@o. Esse setor integra uma economia camponesa que requer de capital e
tecnologia para regenerar uma economia capitalista com marcade dominio estatal.
Aqui os camponeses ndo desaparecem ou simplesmente se proletizam, mas sim,

nodem ser um fator de reorganizagio econdmica (Cfr. Feder 1977 ¢ 1978).
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Durante os anos de 70 e 80, og antropdlogos mexicanos debatemos sobre a
persisténcia ou desaparecimento dos indios e camponeses na sociedade capitalista.
Privilegiaram-se 0s aspectos econdmicos ¢ politicos das sociedades e grupos rurais,
ficando em segundo plano o cultural, A explicacio radicava em que prevalecia a
certeza de que havia que mudar a estrutura produtiva, para depois mudar os valores,
wdéias e mentalidades.

Ao extrapolar os estudos antropoldgicos com a analise exclusiva das dimensdes
econdmica e politica do mundo rural, nosso campo disciplinar ‘desindianizou-se para
campesinizar-se’, ou seja, a antropologia mexicana, atravessada pelas tradicdes do
particularismo histérico-cultural e do funcionalismo, num primeiro momento, foi
substituida por uma antropologia desenvolvimentista que se viu influenciada pelos
paradigmas da sociologia rural, pelo marginalismo ¢ pela economia agricola gue
comegava impulsionar fortemente os chamados estudos rurais, O leque da chamada
nova antropologia se estende, entdio, entre estudos que reconhecem a inevitavel
expansio capitalista € o surgimento conseqliente das condi¢des de crises e revolucdo,
€M que 0s camponeses serdo exterminados (R. Bartra e Paré): inclusive se estende
at¢ aqueles que, pelo contrério, reconhecem a comunidade camponesa como a fonte
de processos de resisténcia, adaptaciio e refuncionalizagio das tradicdes culturais no
ambito capitalista (Warman, Esteva ¢ Gordillo). Mais adiante se deixa de falar de
refuncionalizacdo e no seu lugar a antropologia se ocupa do etnodesenvolvimento, da
organizacdc autogestiva e da sustentabilidade da agricuftura tradicional como

referentes alternativos para o desenvolvimento industrial (Stavenhagen, Toledo),



109

O Retorno a Cultura

Parece que as mudangas paradigmaticas que experimentou a antropologia mexicana
entre 1950 e 1980 ndo corresponderam a necessidade de obter novas informagfes e
de aplicar novas metodologias a problemas concretos. Durante muitos anos a base
empirica foi a mesma do particularismo cultural e do funcionalismo, dos quais outras
posturas ou filiagdes paradigmaticas pretenderam extrair novas interpretagdes.

O deslocamento do tema indigenista como eixo da formagio antropoldgica, estendeu
um amplo leque que ndo somente incluiu os estudos das sociedades agrarias, mas
também, incursionou numa enorme diversidade de fendmenos como a mugragio, 0s
assentamentos periféricos nas cidades, 0s processos politicos, a condigdo da mulher,
o processo satide-doenca, antropologia juridica, economia informal e as relagQes
meio ambiente, ecologia e desenvolvimento entre outros, experimentando
paulatinamente um retorno a utilizagfo do conceito de cultura como o grande
referencial de analise antropologica.

Nos anos 90, o debate sobre a questio agraria, no México, abandonou a pretensio de
formular uma teoria geral gue decifrasse o destino histérico dos indios e camponeses
no capitalismo periférico, para assumir a tarefa de mergulhar nas metodologias de

aproximagio ao mundo rural que apresenta fortes mudangas, vive profundos
desequilibrios e contradi¢des, mas que interage com a economia global através de

admiraveis estratégias de adaptacdo e resisténcia.

Nos {iftimos anos, cientistas mexicanos ¢stdo participando no debate entre um

enfoque neoestruturalista que se relaciona com conceitos marxistas politico-
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econdmicos (Wolf e Roseberry) e os estudos de perspectiva construtivista centrada

nos atores sociais (Norman Long).

Campos Sociais ou Redes-Ator

William Roseberry (1994) propde retomar a proposta de Eric Wolf que coloca nio se
concentrar exclusivamente num objeto particular de estudo, mas sim, nas suas
relagbes e conexdes com outros objetos, que € o que constitui os objetos em si
mesmos (1987). Do mesmo modo, mantém-se preocupado com os fendmenos de
relacionamento do sistema capitalista, como modo de produgdo, com outras formas
econdmicas ndo capitalistas, bem como, com as relagdes estruturais entre distintas
formas de organizagio para o trabalho e a comercializagio do mundo rural.
Roseberry introduz um elemento muito importante na sua argumentacio, que se
refere a necessidade de dar contendo histérico-social as estruturas e as categorias
integradoras da sua analise, porque considera que por si mesmas, essas estruturas sio
um arquivo vazio. E entdio o conceito de campo social , visto como um espago de
discussfo, disputa e luta, onde se cristaliza o entrelagado social dessas relacdes e
conexdes da historia e da economia de uma sociedade.

O conceito de campo resulta particularmente il para compreender-se as mudancas
evolutivas sociais que tém ocorrido na historia humana. Nele converge o estudo das
relagbes interpessoais em padrdes que, geralmente, consideram-se externos ou um
simples assunto de acidente historico e aquelas relagdes que formam parte integral de

um conjunto social particular.
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Max Gluckman e a antropologia britdnica africanista partiram do que chamaram
situagdo social como um conjunto complexo de relagdes, normas e acordos sociais,
caracterizados pelos consensos e conflitos. O trabalho etnografico explora aqui as
agoes dos individuos nas suas atividades dentro e contra as relagdes e normas, talvez
utilizando um conjunto de relagtes ou instituigdes, para o seu proprio proveito, para
eliminar ou escapar de outro conjunto de relacdes ou instituigdes. Nesta linha, a
situacao social complexa serve como marco para os dramas individuais e para que as
atividades estratégicas individuais possam ter um peso bastante grande na analise do
etnografo sobre a constituig@o da estrutura.

E evidente que existem sérias tentativas para a superacgdo das limitagdes da analise
social estrutural ao desviar a énfase do social ¢ do estrutural para o individual e
eventual, ou, ao dirigir a atencfio para as regras culturais gue aplicam os mdividuos
nos dramas sociais.

Dentro de uma perspectiva mais historico-socioldgica, o campo social coloca o local
dentro das redes mais amplas e portanto, exige um conhecimento destas redes. Mas,
as redes mesmas tém wma configuracBo Unica, social e historica, em lugares
particulares e em épocas particulares. O local é global, segundo este ponto de vista,
mas o global somente pode ser compreendido como sempre e necessariamente local.
Roseberry dirige sua atencéio ao local e ao particular porque qualquer posicio dentro
do campo social tem uma configurag@o tnica, mas tambem se dirige para os centros
de poder porque essa configuragiio Unica ndo existe isoladamente, mas sim, numa

relacdo necessaria com esses Centros.
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E evidente a influéncia da leitura de Bourdieu sobre o pensamento de Roseberry.
Bourdieu enfoca o mundo social como representacdo, como espago construido em
varias dimensdes, sobre a base de principios de diferenciacio ou distribuicdo,
constituidos pelo conjunto das propriedades que atuam no universo social e que se
encontram referidas, basicamente, ao poder. O espago social ¢, também, um espago
de forgas construido sobre a base de campos, que respaldam as diferentes espécies de
poder ou capital. O espaco social e as diferencas que nele se tragam, mediante 3
interagio dos distintos campos de forcas tendem a funcionar, simbolicamente, como
espaco dos estilos de vida ou como conjunto de grupos caracterizados pelos estilos
de vida diferentes (1990:282-292).
Em resumo, a postura neoestruturalista propoe trés niveis de analise que relacionam
economia, histéria e sociedade:

1.- O do modo de produgio, como o marco em que se colocam os campos

sociais nas épocas e nas relacdes basicas de classe.

2.- O do campo social, como o espago de conexdes e relacionamentos das

totalidades sociais,

3.- O do campo de poder, como a categoria critica que relaciona, analitica e

especificamente, a economia e a histdria,
Um campo de poder, por sua vez, encontra sua especificidade em trés dimensdes
cruciais relacionadas com:

A designagéo de sujeitos ou criagiio de identidades

As determinacdes e especificacdes do local e do global
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A configuragfio dos cendrios de oposicio e luta
Se o objetivo € compreender uma forma social ou cultural particular, requer-se
colocar esta forma dentro de um campo social particular para compreender a maneira
em que este campo social estd estruturado por um campo de poder que enlaca
economia ¢ historia, assim como, para localizd-la dentro de um conjunto de relacdes
atravessado pelas tensdes e lutas.
O conceito de campo de poder esta planejado para identificar um campo
multidimensional de relacdes sociais, que demarca posi¢des particulares para os
sujeitos (individuais ou coletivos) através das quais estabelecem relagdes com outros
sujeitos e instituicdes e agéncias que formam parte do campo. O campo nunca estd
limitado a uma localidade particular porque as relages sociais centrais que o
definem formam parte da trama ou das redes de relagdes muito mais amplas. O
campo se mantém numa espécie de tensdo. Essa tensdo e as lutas que o caracterizam,
sao uma forga criativa e destrutiva, a0 mesmo fempo, que mora no seu interior.
A andlise neoestrutural de Roseberry, propSe um enfoque das estruturas com
conteudo social e histdrico, ou seja, que vincule uma andlise da economia politica
com campos sociais historicamente constituidos e, dentro deles, identifigue os nds de
poder que lhes aportem caracteristicas definitivas.
Numa tradi¢fo diferente, estudos vém sendo desenvolvidos que incorporam,
centralmente, categorias de percepcio, mecanismos e estratégias de interpretagio
sobre a vida cotidiana, sobre a mudanga social e a interacdo da tradi¢do e da

modernidade desde a perspectiva € das manobras que empregam os atores rurais para



114

manterem vigente sua campesinidade (Cfr. Gonzalez 1991, 1992, 1993: Torres 1994
e Villareal 1994).

A mistura do novo com o velho, que resulta dos chamados processos de
modernizagdio, somam-se as discrepancias que se manifestam entre o discurso das
politicas estatais, as diferentes interpretagSes dos atores sobre seus conteados e
conseqiiéncias e a pratica social mesma, nas diferentes arenas ou Cenarios sociais.
Nessas arenas ou cendrios, elaboram-se politicas que debatem os politicos,
planejadores de programas e conselheiros econdmicos; outros sdo frentes onde se
implementam as politicas e onde os agentes governamentais exercem a discricdo nas
suas interpretacdes e aplicagdes de medidas particylares; assim também existe o
nivel dos proprios atores diretos que se esforcam para adaptarem-se, de forma
organizada e cognoscitivamente, as ideologias dominantes e as condicdes de vida
mutantes.

Essa complexidade das multiplas dimensées da vida humana, enfatiza a necessidade
de explorar como os valores se fortificam, transformam-se ou mcluem outros
valores. Portanto, deve-se analisar como os diferentes discursos e marcos valorativos
se mterconetam quando proporcionam formas especificas 4 vida cotidiana.

A diferenca do estruturalismo, 0s neo-weberianos Ou 0s postmarxistas, com a analise
centrada no ator, busca-se mostrar os processos interativos através dos quais se
constrot, reproduz e transforma a vida social. Sob essa perspectiva nfo se aceita a
nogdo de estrutura  entendida como uma série de forgas ou condigdes externas que
delimitam ou regulam os modos de acdo especificos. No lugar disso, enfocam-se as

maneiras em que as chamadas percepgdes exiernas sio mediadas pelas estratégias,
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interpretagles € compromissos sociais dos diferentes atores e das redes-ator, gerando
um padrdo multivariado de formas sociais que representam respostas diferenciais a
circunstdncias problematicas similares, em outras palavras, manobras humanas
encenadas no plano da cultura.

A analises centrada no ator social, portanto, orienta-se, principalmente, a trés
questdes:

A explicagio da diversidade e do seu significado social.

A andlise das situagtes de inferface, em que os mundos de vida dos atores se
entrelagam, acomodam-se ou chocam-se entre si.

O delineamento das capacidades que manifestam as praticas organizativas
particulares para efetuar-se a mudanga.

Neste sentido, € muito interessante observar uma visdo diferente da politica que se
ocupa das maneiras complexas e sutibmente manipuladoras, nas quais os débeis
influenciam nas negociacbes extraindo beneficios relevantes para st mesmos, cOmo o
agir de umas organizagdes camponesas no Chiapas que conseguiram Sucesso
imediato na suas demandas em paralele ao espaco das negociagdes entre 0 EZIN e o
governo. Ou bem, a analise do papel da confianca e de outros tipos de COmMPromissos
sociais que podem estar representando tipos de relagBes de dominagio ou controle
sobre grupos ou individuos, como pode ser a relagiio simbidntica que existe entre 0
coronelismo e o compadrio na tradigo agraria mexicana.

Outra dimensiio que requer da analise é a de como os valores € interesses divergentes
dos atores se entretecem para estabelecerem acordos sociais funcionais. Como

alguns estudos mostram, isso implica tanio uma apelagdo as autoridades SUPETIONes
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como o uso das estratégias discursivas e praticas para envolverem-se mais individuos
¢ assim mobilizar o apoio de uma rede mais ampla de atores. Esse envolvimento
implica o translado {ou a tradugfo) de papéis, valores e recursos, de maneira tal que
se associem os interesses dos atores na resolugéio de uma situagio problematica. A
rede-ator, que rtesulta disso, esta constituida por correntes dinimicas de
COMPTOmIsSso0s € interpretagdes as quais, por sua vez, compdem-se por atores, coisas
¢ representagbes especificas e somente perduram enguanto os membros da rede
permanecam sem desafiar a ordem estabelecida por eles,

As pessoas se mobilizam pelas imagens e simbolos tanto como pela busca de
conquistas materiais ou instrumentais. Essa mobilizagdo implica ou se encontra
referida aos processos de construcdo de identidades, em que se desenvolvem
representacdes do mundo que representam e sio utilizadas para assegurarem-se os
compromissos ¢ lealdades entre os atores participantes.

As identidades se encontram referenciadas as comuniduades imaginadas e estas se
materializam em redes-ator. Nelas, nfio somente participam os atores que se
encontram cara a cara, como também, distantes de carater individual ou coletivo,
tecnologias relevantes, recursos materiais ¢ fimancerros, discursos e simbolos gerados
pelos meios de comunicacio.

A importincia deste debate no fim do século protagonizado pelos postmarxistas e
construtivistas parece reiterar o antigo enfrentamento entre 0s conceitos de cultura e
cstrutura. Mesmo assim, eu creio que no subsitrato das suas propostas e,
especialmente, no enfoque dos fendmenos estudados, encontra-se um vivo interesse

por retomar a dimensfo da analise cultural em uma forma ampliada e mais complexa
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mas, infelizmente, sem um esforco suficiente para enlacar o trabalho cientifico com a

acdo politica e relacionar isto com uma ética do cientista social num contexto

expandido dos direitos humanos.

Academia, Politica e Aplicacio. Relacdes Perversas

Praticamente o campo disciplinar da antropologia se integrou dentro do Estado e
fomentou, diretamente, as primeiras investigaches ¢ a funda¢fio das principais
instituigdes académicas de México. Desde o projeto Teotihuacan de Gamio até a
criagiio das instituigdes como o CIESAS, as relagdes entre os antropdlogos e o
Estado tém determinado o itinerario e a agenda das grandes questdes da antropologia
mexicand.

A partir do movimento estudantil e popular de 1968, muitos antropologos se
organizam para impugnar o Estado. Destaca-se a chamada anfropoflogia critica que
desenvolve um notavel esforgo no campo tedrico, mas ndo consegue formular uma
proposta alternativa a teoria da ag@o indigenista de Aguirre Beltran.

Na década dos 70, os antropdlogos se organizam para a revolucdo ¢, a teoria
marxista domina o panorama teorico da antropologia mexicana. Destaca-se o
surgimento da Nova Anfropologia como uma revista que pretende encaminhbar os
esforgos para a construcfio de uma alternativa no campo disciplinar. Mesme assim,
nem a sociologia, nem a antropologia logram gerar uma teoria alternativa no campo
aplicado. Cresce o INI sob a hegemonmia do pensamento de Aguirre Beltran.

Dominam os estudos rurais e agrario; a antropologia indianista € acusada de etno-
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populista e se insiste que a questio étnica se encontra incluida na problematica da
pobreza rural e no movimento camponés.

Nos anos 80 e até 1994, os antropologos indigenistas conduzem ou aplicam agdes
que justificam, ideologicamente, uma politica que o presidente Salinas identificou
como liberalismo social, que pretendia ser a alternativa latino-americana para a caida
do socialismo real, para a crises do pensamento marxista mundial e para as
consegii€ncias do chamado neoliberalismo.

As politicas de ajuste dos governos mexicanos, em concordancia com os lineamentos
extranacionais, fazem o INJ perder a sua hegemonia ¢ a teoria de Aguirre Beltran,
praticamente, arquiva-se para a posteridade, enquanto que se transita 0 COPLAMAR
para o PRONASOL e, comega-se falar de um novo indigenismo pluralista e de
participagdo. Fala-se da necessidade de reconhecer-se o assumir-se um Meéxico
pluriétnico e pluricultural. Consolida-se, nclusive, a idéia de que o pais se fortalece
promovendo uma unidade que incorpore, respeitosamente, as diferencas | linguagem
que, sem lugar para dividas, demonstra que a antropologia critica tinha logrado
permear circulos mais intimos do poder e estabelecido relagbes perigosas entre a
academia e o Estado.

Uma das projecdes de mais sucesso na antropologia critica é sem divida o que o
campo disciplinar da antropologia mexicana chama de etnopopulismo, ou seja, uma
perspectiva que expressou posicdes de intelectuais brancos, indios e mesticos de
combate ao evolucionismo embutido nas teorias infegrativas  dos projetos
governamentais e aquilos colocados pelas agrupages de esquerda marxista

ortodoxa. Paradoxalmente muitos “etnopopulistas’ foram atraidos pelo Estado e
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incorporados nas diretorias das agencias indigenistas ou ficaram no assesoramento
dos ministérios € os planos de participacio e etnodesenvolvimento.

O etnopopuliismo coloca a necessidade de outorgar um apoio irrestrito para os grupos
¢tnicos mas aparece ele como seu principal representante. Concede um valor
absoluto ao €tnico colocando-lhe acima das classes sociais e as nagdes assim como
de um plano historico. Idealiza a comunidade étnica como uma unidade que tem um
perfeito balanco com a natureza e com suas estruturas internas, nas quais a
solidariedade e o mutualismo imperam.

A chamada mexicanidad pode ser definida como uma extensiio do etnopopulismo
que abrange a mais camadas da populagio e que coloca a necessidade de restabelecer
0s preceitos e as costumes pre-hispanicas, intentando praticar rituais, usando roupas
€ organizando-se como nagueles tempos dos aztecas.

Partindo da independéncia das lutas indigenas respeito aos movimentos dos brancos
¢ mestigos, o etnopopulismo coloca que o novo projeto indio ndo terd sucesso no
contexto dos projetos nacionais hegemonicos e sim aos margens deles procurando a
realizagio de uma utopia neo-indiana como produto da mistura entre os origens
mesoamericanos e 0s novos elementos puxados da modernidade.

Contudo pode-se afirmar que a producdo tedrica da antropologia mexicana tem
oscilando de o particularismo historico-cultural para o estruturalismo funcional, e do
estruturalismo historico para a procura de novos corpus tedrico ¢ interpretativos que

uttlizam um conceito abrangente de cultura.
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No campo da acio indigenista, o corpus teodrico-pratico de Gonzalo Aguirre Beltran
ainda néo foi superado por novas propostas e isso deve ser interpretado como um dos
resultados dessa fragmentacio do campo disciplinar da antropologia mexicana.
Apesar disso, nessa  histéria existem algumas tentativas de estabelecimento de
conexfes entre a academia e a acdo indigenista através da fundacio de instituigdes
ou o financiamento dos projetos e programas especificos. Dentro de alguns deles,
Aguirre Beltran teve uma participagdo destacada.

A fundac@o da Direcio de Estudos Arqueoldgicos e Etnograficos (1917) esteve
ligada, diretamente, ao projeto Teotihuacan ( 1916-1924) ja que ambos estiveram a
cargo de Manuel Gamio. Lamentavelmente, os resultados obtidos dessa experiéncia,
ndo se plasmaram nas aplicacdes concretas,

Os projetos estrangeiros implementados peta Carnegie Foundation, Smithsonian
Institution ¢ Summer Institute of Linguistics, entre 1930 e 1950, influenciaram
notavelmente na academia mexicana e mantiveram lagos importantes com as
mstituigdes governamentais, mas nio conseguiram articular, permanentemente, os
campos académico e assistencial.

O INI, na sua fundagdo, promoveu projetos de grande importincia, como aqueles
ligados ao conceito de desenvolvimento de bacias hidrograficas em trés regides do
pais, a cargo de investigadores renomeados, como o proprio Aguirre Beltrén e
Alfonso Villa Rojas. Seus resultados, sem divida, foram de grande valor para apoiar
0s planos de desenvolvimento do incipiente instituto que teria, posteriormente,
muitas dificuldades para leva-los 4 pratica. Durante os primeiros anos da década dos

50, tante Aguirre como Villa Rojas encabecaram esforcos para a crnacido de
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programas de estudos, na antropologia, encaminhados a formacio de profissionais
com uma vocagio aplicada.

Villa Rojas organizou na Escola Nacional de Antropologia ¢ Histdria um programa
de antropologia aplicada, apoiado, diretamente, pelo INL. Os dados que obtive ndo
indicam, claramente, por que ¢ programa nio continuou, justamente quando o
instituto indigenista mais o necessitava. Do que se tem noticia ¢ que mais adiante, a
OEA financiou um Programa Interamericano de Ciéncias Sociais Aplicadas, com
sede na ENAH de México, que teve a mesma sorte que o anterior e, finalmente entre
as décadas de 1970 e 1980, o CIESAS conduziu o programa de Formagd@o de
Etnolingtiisticas, com o apoio do INI, que deixou de funcionar ha varios anos.

Nesta historia, Gonzalo Aguirre Beltran tem sido a personalidade mais completa da
antropologia mexicana e talvez o dnico que conseguiu articular os campos da
academia, da agdo indigenista ¢ da politica na sua trajetoria profissional. Como
funcionanio do governo federal, Aguirre conseguiu uma bolsa para estudar um curso
rapido de antropologia na Northwestern University, ao lado de Melville I.
Herskovits, entre 1944 e 1945, Ao regressar a México, incorporou-se, novamente, ao
governo federal como chefe do Depariamento Demografico e, um ano mais tarde,
como Diretor Geral dos Assuntos Indigenas, no Ministério de Educacio.

Desde esse cargo, ele executou o chamado Projeto Huasteco que pretendia instalar
uma estagdo de investigagfio-agdo na regifio huasteca de Veracruz, inspirada na
experiencia de Moisés Saenz em Carapan, Michoacan. Esse projeto ndo deu certo
devide as diferengas politicas entre Aguirre e o Ministro de Educaciio. Com isso, ele

retorna ao seu posto no Departamento Demografico.



Em 1949 ele ingressou ao INI €, rapidamente, encarregou-se de um projeto de
investigaco no planalto tarasco de Michoacén, que The permitiu acercar-se da
problemdtica que implica ligar a mvestigacdo com a necessidade de aportar solugdes
para a orientagio do trabalho indigenista. O mesmo ocorreu quando viajou a
Chiapas, dois anos depois, para realizar as investigaces que possibilitaram a
instalagdo do primeiro centro coordenador mdigenista, no Meéxico, e do qual foi o
seu primeiro diretor. Aguirre fundamentou aqui sua famosa teoria das regides de
refigio ¢ sobre as relages interétnicas, assim como planejou a estratégia geral paraa
fundagio dos proximos centros coordenadores. Foram causas politicas que os
separaram de Chiapas e os situaram no extremo geografico contrario do pais. Em
1952 foi nomeado subdiretor do INT e encarregou-se, imediatamente, dos estudos
que fundamentaram a criacio de um segundo centro coordenador na serra
tarahumara em Chihuahua, que resultou da peticdo expressa do presidente Aleman
como um signo de correspondéncia ao vinculo de amizade pessoal que o unia com o
Conselho Supremo Tarahumara.

A eleigdo de um novo governo no estado de Veracruz e 2 sua nomeacao como reitor
da Universidade Veracruzana; levaram-no de retomo a sua terra natal por um periodo
de cinco anos (1956-1961), nos quais conduziu wmn ambicioso plano para construir o
primeiro campo disciplinar integral da antropologia mexicana, fora da capital do
pais.

Veracruz era o anico estado mexicano que tinha fundado, entre 1936 ¢ 1943, um
Departamento de Arqueologia ¢ um Departamento de Antropologia ligados aos

assuntos agrarios dos indios e, integrados pelo pessoal formado em antropologia. De
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fato os primeiros antropologos e arqueélogos veracruzanos foram os professores de
educaco basica que ganharam bolsas do governo estadual para estudarem na Escola
Nacional de Antropologia e Historia que tinha sido fundada recentemente na cidade
do México.

Como reitor da Universidade Veracruzana, Aguirre absorveu esses departamentos e
os converteu em Museu e Instituto de Antropologia criando, ao mesmo tempo, a
Escola que se pdde manter nos primeiros quatro anos, gracas a uma verba da
Rockefeller Foundation. A escola de antropologia da Universidade Veracruzana, em
Xalapa, fo1 a primeira escola fundada fora da capital do pais. Fssa trilogia de
instituicdes aspirava, sob a condugfio pessoal de Aguirre, a convergéncia da
antropologia académica com a a¢dc indigenista.

Xalapa, a capital de Veracruz, converteu-se nestes anos na sede de um projeto
académico-politico para desenvolver um verdadeiro programa integral do
indigenismo, no Mexico. Entretanto, Aguirre ndo continuou na referida empresa,
quando o reitor concluiu o seu mandato, pois decidiu participar na vida politica do
pais como deputado do partido oficial e, cultivando esperancas de poder, converteu-
se em governador de Veracruz nos anos que seguiram.

Sua carreira politica nos cargos de eleigfo popular ndo teve muito &xito e, ao mesmo
tempo, tampouco pdde consolidar o projeto académico-institucional que tinha
imiciado no seu estado natal, isso porque ndo conseguiu que as primeiras geragdes de
antropologos veracruzanos se converiessem em fidis discipulos da sua teoria e
formassem a escola. O proprio Senhor Gonzalo comentou, muitos anos depois, que

apesar do seu regresso as aulas na Escola Nacional de Antropologia e Historia,
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durante 0s 60 ¢, da sua meorporagiio definitiva ao CIESAS, nos anos 80, ele nunca se
converteu num totem da academia, devido talvez a0 tremendo impacto do
movimento estudantil de 1968 e ao fortalecimento do enfoque marxista nas escolas
de antropologia, durante esse periodo.

Como Subsecretario de Educagdo ¢ Diretor do INI. no sexénio Echeverrista {1970-
76), Aguirre fundou os primeiros Centros Coordenadores Indigenistas, em Veracruz,
vinte anos depois da sua estada nos Altos de Chiapas e da fundacio das mstituictes
antropologicas veracruzanas.

Finalmente, depois de uma bem sucedida carreira como funcionario governamental,
regressou a Veracruz como investigador titular do CIESAS, com o objetivo de
impulsionar um projeto de investigacdo antropoldgica que lograsse acrescentar o
conhecimento das areas interétnicas veracruzanas e gerasse programas de estudos de
pos-graduacio em antropologia, em colabora¢io com a Universidade Veracruzana, o
que permitiu a fundagfo da unidade Golfo do CIESAS, mas nfioa criacdo de novos
programas docentes.

Num perfodo de 40 anos, Gonzalo Aguirre Reltran protagonizou a experiéncia mais
completa que gqualquer antropélogo mexicano teve até a presente data, logrando
articular um campo disciplinar préprio e quase individual que uniu a antropologia
acad€mica com a a¢o indigenista.

A integracdo dessa formiddvel experiéncia conduzida dentro dos intrincados
labirintos da politica e da academia mexicana significaram para Gonzalo admiragiio e
respeito dos antropologos e politicos, mas também se tornou perversa para a sua

propria trajetoria intelectual e para o desenvolvimento da antropologia mexicana.
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Capitulo IV

Pratica Indigenista como Campo de Alteridade

A organizaglo do campo disciplinar da antropologia mexicana manteve-se, nos
ultimos 50 anos, afastada das ocupacdes da produgio do seu pensamento e da
aplicagio das medidas com tendéncias 4 emancipagio dos indios e camponeses. Essa
separagdo gerou campos de alteridade entre a academia e a aglo indigenista,

A distingdo entre investigacio e a ago naturalizou-se como uma oposicio entre o
trabalho cientifico-académico e o oficio indigenista. Essa distingfio corresponde a
uma visdo fragmentada do processo de conhecimento que considera o saber
cientifico como a dnica fonte de conhecimento verdadeiro.

No campo da acfo indigenista, o corpus tedrico-pratico de Gonzalo Aguirre Beltran
ainda nao foi superado com novas propostas ¢, isso deve ser interpretado como um
dos resultados dessa fragmentacio do campo disciplinar mexicano.

A hteratura antropologica mexicana tem concentrado a discussio do indigenismo
como politica de estade e como parte do projeto nacional. Infelizmente, a acfio
indigenista propriamente dita nfio tem sido registrada nas historias da disciplina que
vém sendo escritas € cuja importdncia se refere, justamente, 4 forma como foram
interpretados e conduzidos, na pratica, distintos paradigmas com a participagio de
diversos atores sociais, bem como, que tipo de saberes e discursos se geraram ao

longo de quase um seculo.



Antropologia aplicada. Ciéncia ou oficio

No Mexico, virias obras sobre a histéria da antropologia nacional foram editadas nos
tltimos quinze anos. Delas, a mais destacada ¢ a de Hewitt (1988) que inspirada no
enfoque de Thomas Kuhn, realiza uma minuciosa analise dos paradigmas utilizados
pela antropologia mexicana ao longo de quase um sécule no estudo da questio
eétnico-camponesa; outra é a coordenada por Garcia Mora (1988) e editada pelo
Instituto Nacional de Antropologia e Histéria que € uma colecio de ensaios
historiograficos, fragmentados ao longo de 15 volumes e que pretende, basicamente,
SXETcer uma critica ao indigenismo oficial e, finalmente a obra coordenada por
Rautsch (1996) que utiliza um enfoque centrado na analise das fontes da histéria
disciplinar e enfatiza seus mecanismos de transmissdo. Nessas obras nio se
contemplam, a profundidade, os aspectos aplicados da disciplina, nem como os
distintos paradigmas sofrem transformacdes quando sdo utilizados pelos técnicos e
profissionais, muito menos, ocupam-se de documentar a memoria e o imaginario dos
supostos beneficiarios. Essas auséncias nas histérias da antropologia mexicana
somam-se ao conceito de histdria da ciéncia utilizado nelas, no sentido de relato ou
relagdo monoidgica do cientista para com os “outros’ ¢ na falta duma analise das
trajetérias profissionais, itinerarios mtelectuais, grupos disciplinares ¢ os seus
ENcontros com os atores sociais ndo integrantes do campo disciplinar. O estudo de
Hewitt corresponde a um estilo mais ‘sociologico’, Garcia Mora desenvolve um

estilo “historiografico’ enquanto que Rutsch desenvolve uma linha baseada em
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depoimentos e, em alguns casos, torna-se anedotica (Cfr. Cardoso de Oliveira ¢
Guillermo Ruben, 1993),

A antropologia aplicada no México tem gerado discursos e saberes proprios nos
itinerdrios da reforma agraria e no indigenismo. Paradoxalmente, as mudancas
paradigmaticas que a antropologia mexicana experimentou, ndo foram o resuliado
dos problemas formulados pela investigaciio direta ou da sua aplicacfio a problemas
especificos, mas sim, a busca de novas interpreta¢des a uma base empirica que se
considerava inquestionavel.

Outro dos grandes paradoxos da antropologia aplicada mexicana ¢ que nio sdo
antropélogos, mas sim, médicos, professores, zootecnistas, agronomos, contadores,
advogados e promotores técnicos do desenvolvimento da comunidade os que
constituiram, em maioria, as geragdes dos indigenistas mexicanos ativos a partir da
década dos anos 50 ¢ que trabalharam arduamente dentro do INI, com o objetive de
promoverem a mudanga cultural induzida entre as comunidades camponesas indias.
Indiscutivelmente estamos frente a “outras’ historias que, por desgraca, nio tém sido
registradas sistematicamenie e ndo formam parte das historias que de si mesma a
antropologia mexicana tem elaborado como auto-reflexdo disciplinar.

Existem poucos estudos sobre o ‘oficio’ indigenista e muito menos dos “saberes’
construidos pelos seus promotores, animadores e operadores. Pela mesma
fragmentag@o disciplinar ja anteriormente mencionada, a meméria indigenista se
encontra referenciada aos trabalhos assistenciais, de promogio e organizagdo, assim
como, dos aspectos administrativos de planejamento, programaciio e operacio da

dita estrutura. Por isso, o trabatho de investigacfio ocupa um espaco marginal nesta
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recente memoria € aparece, muitas vezes, como um trabalho realizado peios
individuos externos a estrutura do trabalho indigenista, pois se ocupam dos assuntos
da teoria e da politica distanciados das comunidades.

O indigenismo, como teoria para a agdo dos indigenistas, constitai um conjunto de
idéias e propostas com uma progressdo linear quase sem rupturas, realizado pelos
intelectuais preocupados com o futuro do indio e com o projeto nacional. Neste
sentido, as idéias de Gamio, Saenz, Ramirez, Aguirre so pary o oficio indigenista e
os indigenistas uma heranga de obrigada continuidade.

Como politica de estado, sob as caracteristicas que apresenta a administragio publica
mexicana ao longo da sua histéria de constantes ajustes a zero, de apagar tudo o que
foi feito pela administragio anterior, da nio permissio a sobrevivéncia das obras dos
governos anteriores, o indigenismo se transforma numa espécie de enigma nacional
que tem que ser decifrado operativamente a cada seis anos nos niveis regional e
comunitario.

E assim como o oficio indigenista se inventa e se rectia no Mexico, a partir das
interpretacdes e das imagens percebidas pelos seus operadores no ambito da sua
pratica cotidiana e local, quase sempre sem uma referéneia clara aos grandes tragos
da politica, &s agendas, aos programas e 4 academis formulados nacional e

internacionalmente.

Oficio indigenista. Questio de identidades
O INI € um organismo governamental e a sua principal fungfio se identifica com a

necessidade do Estado mexicano de integrar a populacio india a um projeto nacional.
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Mas, o fongo trajeto que percorre uma politica formulada nas mais altas esferas do
poder até chegar a implementacfio local, mostra-nos acOes indigenistas institucionais
ou pessoais que nem sempre confirmam e inclusive, vio em contra dos lineamentos
oficiais. Na realidade, o concreto e o cotidiano do labor indigenista nio tém sido
objetos de estudos que falem da sua permesbilidade as identidades étnicas, as
ideologias racistas, as relagbes de classe e 4s proprias experiéncias de vida dos seus
atores. Finalmente, o indigenismo se materializa nas acdes indigenistas e elas
somente podem ser o resultado do oficio indigenista que cada trabalhador tem
aprendido e moldado com suas proprias experiéncias, interpretacdes ¢ interacdes
com ¢ seu contexto social e cultural.

Em 1995 o INI tinha cerca de 4 mil empregados, dos quais 22% correspondia ao
pessoal contratado por trés meses a um ano. A maioria que goza de efetividade sdo
trabalhadores administrativos ou so aqueles que conseguiram entrar antes dos anos
oitenta. Os postos de confianca se localizam entre os caixas, administradores, chefes
de departamentos, subdiretores € diretores, Ao contrario, guem trabalha por contrato
acostuma ser 0s chamados técnicos de campo ou aqueles que ingressaram no INT nos
ultimos 10 anos. Pouco mais de 80% dos empregados indigenistas se encontram
repartidos nas 23 delegagdes estaduais e nos 96 centros coordenadores, enquanto que
o restante se¢ concentra na cidade do México nos chamados escritérios centrais.

Até aqui podemos estabelecer uma primeira diferenciagio que opera no trabalho
indigenista, a referida na localizagfo na estrutura institucional. Os que trabalham nos
escritorios centrais t€m fungdes diferentes aos dos centros coordenadores. No geral. a

visita a um centro coordenador realizada pelo pessoal proveniente da cidade do
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Meéxico deve-se a trés possiveis razdes: desenvolver oficinas de capacitacio,
promover ou avaliar projetos e trabalhos de SUpervisdo ou seguimento dos distintos
programas que estdo ativos. Ja, os trabalhadores dos centros coordenadores executam
o trabalho de campo, de contato direto com as comunidades. Eles elaboram as
informagdes, programam as atividades mensalmente, visitam as comunidades para
realizarem reunides, dfio assessoria, capacitacio e seguimento aos programas e
atendem qualquer lineamento ou petigdo emergente que provenha dos escritérios das
delegacdes ou centrais, quase sempre determinadas pelas relagdes politicas entre os
governos locais e o poder federal.

Nesta etnografia do oficio indi genista constataram-se, de forma simples, dois tipos
de atitudes:

- Aquela que assume o trabalhador indigenista com um sentido de COMPrOmisSso,
identificado com as necessidades e demandas indigenas que estabelece, muitas
vezes, uma alianga com as comunidades para enfrentar a sociedade nacional hostil.
Esse perfil coincidiria com aquele ‘indigenista sentimental’ definido por Tax (1942}
¢ a0 que Latour (1993) chama um mediador, o seja. aqueles atores que interpretam
¢ criam identidades que permitem operar sistemas de interface entre diversas culturas
¢ conjuntos de saberes.

- A que corresponde a quem identifica este oficio como um trabaltho a mais, inclusive
come a (nica oportunidade que teve de emprego, onde tem que aplicar programas
pré-planejados € cumprir com metas especificas que implicam conseguir e repartir
TECUTsos, assim como, capacitar membros das comunidades para a gestio

administrativa. Muitas vezes esse tipo de trabalhador indigenista se queixa das
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comunidades porque ndo correspondem is suas expectativas de cumprimento das
metas ¢, inclusive, chega a sustentar que isso ¢ produto da ignorancia e do peso das
tradicdes na populagdo india. Esse perfil foi caracterizado por Tax (1942) como
“indigenismo social” e que Latour (1993) define como intermediario, ou seja, atores
que trabalham como conectores simples congregados em camadas, estamentos o
grupos epistémicos que neutralizam a possibilidade de fusio de horizontes culturais e
que mantém a divisdio entre ciéncias e saberes.

E sumamente interessante que na andlise de algumas trajetorias laborais dos
trabalhadores indigenistas Saldivar (1998) achou uma relagdo diretamente
proporcional entre a distdncia geografica-social e cultural que separa seus mundos
das regides indias e seus graus de identificacio com as demandas e visdes do mundo
indigena, ou seja, a maior distAncia se observa uma maior identificacfio e, vice-versa.
Uma constante observagio entre os trabalhadores indigenistas ¢ que as vivéncias
laborais tem mudado suas atitudes e percepgdes referentes ao indio e 4 sua cultura,
Essas mudangas também estdo relacionadas a alguns fatores como o lugar de origem,
nivel educativo, condigio econdmica e filiacio étmica. Assim ¢ mais comum escutar
um empregado dos escritérios centrais falar de como a experiéncia de trabalhar nas
comunidades indigenas Jhe permitiu desestruturar preconceitos ¢ descobrir formas de
vida totalmente diferentes da sua. Esse encontro com 0s ‘outros’ cria uma série de
significados ¢ simbolos que reforcam um espirito filantropico que em algumas
ocasides prevalece nas atitudes de muitos trabalhadores indigenistas.

Ainda que existam fortes lagos de identidade e simpatia pela populacio india, entre

os trabalhadores dos centros coordenadores ¢ menos comum encontrar visdes
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romanticas ou filantrépicas. De alguma forma indios e trabalhadores indigenistas
compariem os mesmos problemas da regido onde habitam, sua condi¢io econdmica
ndo ¢ mutto diferente e sug filiagdo étnica, muitas vezes é a mesma. Também deve-se
mencionar que esta identidade nem seémpre opera num sentido positivo. O
trabalhador dos escritérios centrais mostra uma atitude mais solidaria e uma maior
disposi¢do para integrar-se, o que forma parte duma postura sentimental, porque suas
entradas e saidas do mundo indio sdo claras e as fronteiras do seu mundo urbano-
mestico dificilmente s3o traspassadas por esses encontros esporadicos. Ao contrario,
o trabalhador local cria, forgosamente, um status de diferenga na sua vida cotidiana
mserida no mundo indio. E evidente que ndo ¢ o0 mesmo ser 0 técnico que dirige uma
camioneta oficial. que traz os cheques do governo, € aquele que € um simples
habitante. Inclusive essa diferenca chega ser necessaria para ¢ teécnico, pois lhe
permite adotar um nivel social de maior qualidade, autoridade, respeito e hierarquia.

Ambos perfis constituem o0s extremos duma mesma ideologia que se encontra
referenciada, diretamente, as diversas experi€ncias laborais e a constituicio de
campos de alteridade no trabalho indigenista. Enquanto uma olhada forasteira trata
de entender e amenizar as diferencas e romantizar seu trabalho, outra trata de afinga-
las em beneficio do seu proprio trabalho e da sua situagdo pessoal. Em ambos casos ¢
a percepedo das diferencas o que permeia e define a orientagio do trabalho ¢ as
expectativas do mesmo. Mesmo assim, as percepedes das diferencas entre esses tipos
de atitudes ou identidades laborais estio marcadas por um selo racista que molda sua

olhada e condiciona o tratamento ¢ a forma com que atuam no meio imdigena.
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Imaginario indigenista. Qutras histérias

A partir do governo de Salinas (1988-1994) o discurso indigenista oficial adotou
como objetivo prioritirio conseguir a organizagio indigena para transferir para as
mdos dos indios os recursos ¢ fungdes do INI. Desta maneira, ‘orgamzar’ tornou-se a
funcio predominante do INI e também ficou sujeita a diferentes interpretacdes e
formas de aplicala.

Para muitos trabalhadores dos escritorios centrais identificados com as experiéncias
de participa¢lio comunitaria, a organizacio é conseqii€ncia direta da obtencio duma
boa resposta nas comunidades e isso se encontra fixado num processo de
recuperagdo da identidade india. Uma organizacfio deficiente ou sua auséneia &
interpretada por essa visiio como resultado de um processo de desindianizagio e da
perda de valores comunitarios na populagio. Por outro lado, uma perspectiva mais
funcionalista e prética nfio aceita aquela visio romdntica do carater solidario
intrinseco da comunidade, realidade que corresponde a maioria dos trabalhadores dos
centros coordenadores ¢, especialmente, aos que sio identificados como téenicos de
campo. Aqui a organizagdo ¢ uma acio de carater utilitirio que persegue a obtenciio
de um bem imediato e, se isso fracassa é responsabilidade direta das comunidades
por néo ter habilidade para conseguir sucesso ou pelo peso das tradicdes.

Em varias ocasides escutei, durante a realizagfo da pesquisa de campo em distintas
regides indias de Veracruz, técnicos de campo se referirem a que o INT cumpria com
“acercar 0 recurso e a capacitagio’ as comunidades e, se isso fracassava era por cuipa

dos indios que ndo se organizavam bem ou ndo thes interessava progredir. Mas, ao
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mesmo tempo, essa interpretacio vé com receio qualquer forma de organizacio que
ndo fique dentro dos limites corporativos do indigenismo ou nio tenha surgido num
processo de interlocugao direta com os programas oficiais. O trabathador indigenista
demonstra pouca tolerdncia com Tespeito ao que se apresenta como diferente neste
campo €, muitas vezes, a auto-organizagio ¢ a autogestdo india & acusada de
“divisionismo’, “politizagio’, ‘manipulagio feita por pessoas alheias ao meio
indigena’, porque precisamente a organizacio dos indios se tornou na fungdio que
Justifica a existéncia do INL

Desta maneira, a ago indigenista pode adotar o oficio de mediador ou intermediario
entre a populacio india e a sociedade nacional, dependendo da atitude que assumam
seus diversos operadores.

De tudo 1sso, os distintos atores indigenistas tém desenvolvido padrées de trabatho e
comportamento que dio origem a ‘saberes’ que ndo t€m sido identificados e
absorvidos nem pelo campo disciplinar da antropologia mexicana, nem pela memoria
nstitucional. Em diversas entrevistas que realizei com trabalhadores do INI, assim
como, com professores rurais e promotores de outras instituigdes que trabalham no
meio indigena de Veracruz, pude identificar itinerérios, perfis laborais e educativos,
ideologias, cenarios e varios tipos de atores que foram moldados e moldaram a acio
indigenista nesse estado durante os altimos 30 anos. Nestc trabalho foram incluidos
trechos de depoimentos de ‘promotores bilingiies’, professores rurais, um meédico,
um promotor de oficios, um extensionista, um funcionario administrativo e um
antropologo, além de trés histérias de jovens indigenas que mostram a grande

diversidade e complexidade do mundo indio incluindo suas dramaticas contradigdes.
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Dentro da relacdo basica de alteridade entre indios e néo-indios, colocada no seio da
sociedade nacional, o oficio indigenista desenvolveu outros campos e relacdes
diferenciadas entre os seus distintos atores e frente ao propio campo disciplinar da
antropologia mexicana.

Desde o ponto de vista dos académicos sfio eles quem produzem a ciéncia e o
conhecimento, enquanto que os distintos atores indigenistas constituem o ‘outro’
frente ao campo disciplinar da antropologia. Mesmo assim, a dinamica propria do
trabatho indigenista tem gerado também relagdes de alteridade no seio mesmo das
instituigOes, dos programas assistenciais, do trabalho educativo, da imparti¢do da
justica ¢ do proprio movimento indigena. Finalmente, o ‘eles’ conferido em bloco
aos atores indigenistas pela antropologia académica transforma-se, em diversos
contextos € experiéncias, em um nés’ que também acumula e discrimina um capital
epistémico utilizado para relacionar-se com um amplissimo, complexo e variado
mundo indic que aparece como horizonte de trabalho e campo de poder e
dominacio.

Os professores rurais, por exemplo, pretenderam desenvolver uma educaco bilingie
e bicultural, ou seja, executar o trabalho educativo na lingua matemna e considerar as
caracteristicas culturais de cada um dos diferentes grupos e regides sdcio-
economicas. Mas do conceito 4 pratica se escreveu um dos capitulos mais dramaticos
do indigenismo mexicano. A maior parte dos promotores bilingiies somente tinha
estudos de primeiro grau e se confiou em poder capacita-los em meses para tdo
complexa aclio no meio indigena. Também se pensou que seria conveniente que

continuassem seus estudos com a finalidade de obterem o titulo de professor
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normalista, que oferecia o Instituto Federal de Capacitagdio do Magistério. Esse
Instituto, lamentavelmente, nunca aplicou os principios do bilingliismo e
biculturalidade, portanto seus egressados sofreram um enorme choque cultural ao
receberem © novo ensino. Expressavam-se com dificuldades num castelhano
totalmente diferente ao que utilizavam os seus professores para a comunicacio de
idéias sobre teorias e técnicas, o resultado era que se acentuava nos promotores um
sentimento de inferioridade da sua lingua e da sua cultura. Os promotores bilingiies
eram os ‘professores indios’, professores Tturais de segunda categoria que
trabathavam mais ¢ ganhavam menos, esses professores indios regressaram as suas
regides com a firme convicgdo de que a castethanizagdo era o meio mais eficaz para
emancipar a si mesmo e a0s seus alunos.

Os promotores bilingiies acabaram formando parte das comunidades indigenas e em
muitas ocasides, eram os intermediarios entre a sociedade nacional e as comunidades
étnicas, enquanto que para a sustentacdo dos programas e planes de acdo oficial,
geralmente, foram ignorados pelos técnicos e diretores dos Centros Coordenadores
Indigenistas na elaboracio dos programas locais e regionais. Essa atitude, no fundo,
refletia uma situa¢io de dominaciio de um grupo epistémico para um conjunto de
atores pertencente a um campo de alteridade dentro da propria agfo indigenista.

Os povos indios, além de se encontrar inseridos na sociedade abrangente e ndo
conseguir integrar um perfil homogéneo, sio atingidos pelas relagdes e contradigdes
sociais expressadas nas ideologias e praticas racistas que integram a educagio e os
processos de socializago de todos os mexicanos. Nesta guerra 0s indios sozinhos

continuam perdendo uma bataiha.
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Testemunhal indigenista

Professores bilingiies

[M.N. — M.B. 28/07/1997 Zongolica, Ver. México]
FEu nusci no estado de Hidalgo, meus pais ndo me puderam dar mais estudos do que
a primdria ¢ com isso me incorporei ao servigo de promotor cultural bilingiie. Eu
falo a lingua ndhuatl da Huasteca ¢ tive um curso intensivo de irés meses para
preparar-me Como promofor ou professor. Levavam em conta os trabalhos gue se
realizavam, o comportamenio, a disciplina sobretudo, o elemento que mais ou menos
ndo se disciplinava, pois tinha que abondonar o curso, ao final wio esiava
contratado. Em realidade tivemos algo de sofrimenio porque ai nos concentraram
no palacio municipal de Tenango de las Flores, no estado de Puebla, cerca de
Huauchinango e, alguns ndo levaram roupa adequada, nem cobertas para nos
tapar, era uma zona fria ¢ fazer o que, sofrer. A professora encarregada do curso
era Angdélica Castro de la Fuente guem nomeou 23 do nosso grupo que seriumos
enviados a Zongolica, em Veracruz, porgue Id requeriam nossos $ervigos.

Em 1966 tive que me apresentar na comunidade los Reves e, rapidamente, a
autoridade municipal fez um oficio dizendo gue ndo queria outro professor, oufro
promotor, porque ali jd todos falavam o espanfiol e ndo necessitavam um bilingiie,
porgue além disso ja ndo se usava o ndhuatl. Fra mentira, pois até agora se segue
falando. () que ocorreu & que os professores que o governo estudual pagava,

pensavam que estdvamos invadindo sua zona de trabalho. Além de que as proprias
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comunidades se negavam a sustentar mais um professor, porgue isso implicava dar-
the um lugar onde viver e alimentacdo.

Tive que me ir a outra comunidade mais longe, onde também me rejeitaram e,
OCOrrer 0 Mesme com vulra mals até que enconirei uma onde néo finha professor.
Era um povoado pequeno com 22 criancas na idade escolor com as quais trabathei
dois periodos e pude me adaptar ao ndhuall desta -ona, gue ¢ muilo diferente da
regido de Hidalgo. Em parte nos entendiamos, mas existem palavras que eles
consideram grosseiras, para ndo cometer erros, eu tive que averiguar através das
pessoas que falavam pouco espanhol, perguniando como se diziam as palavras ¢
assim la adaptando meu trabalho e pois, me resulton bem, no primeiro ano quase
fodas as criangas aprenderam escrever e ler. Trabaihei com a cariilha nahuatl ¢ me
entenderam bem, sabe que foi wm pouco dificil, mas consegul e a genie me aceitou
muito bem e fambém me deram alimentos, ainda gue simples, mas enquanio um
come alguma coisa jd é lucro, também porque no inicio do ano letivo nos
suspenderam o saldrio duranie 5 ou 6 meses e tinhamos que nos agheniar. Pouco a
pouco fui mudando de comunidade ¢ acercando-me a Zongolica. Primeiro consegi
minha vaga como professor em 1969 ¢ em 1973 me vim, definitivamente, para .
Lnsinava em ndhuatl, mas, ao mesmo tempo, ia traduzindo as palavras para o
espanhol. Nessa época, diziam que era castelhanizaciio, entdo cra ROVO, Rd0 se
tratava de falar 100% em ndhuatl, mus sim, 50 ¢ 50 para que assim a genle, as

criancas entendessem ¢ mudussem.
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Algumas awtoridades ¢ gente poderosa niio gostavam do nosso frabalho, por isso
taimbém ndo nos gueriam aceiiar na regido. Ndo gostavam de que trabalhdssemos
bem ¢ nos diziam:
Ensinam-lhes ai o que vocés queiram, ao final nunca sairdo da ignordncia.
As pessoas indigenas que ndo fulavam espanhol fratavam de vender seus produtos ¢,
muitas vezes, thes pagavam o que eles queriam.
A fundagdo do cenfro coordenador foi mais ou menos algo positivo, ainda que
fambém o governo mandava colsas que no lugar de ajudar & gente, prejudicava e, os
que tinham algo de poder se aproveitavam ufilizando aos indigenas:

- Diga que é para vocé ¢ me (raz.
E ai é onde nos, pois, tinhamos que falar com a genle e dizer ndo, pois nunca fagam
isso porgue cles seguem aumentando seus fucros, mas muita genie pelo medo do
patrdo, pois fazia de novo.
As aworidades tém rejeitudo a mudange colocando pretexios de gue ja existem
muitas escolas ¢ oportunidades para a juventude.
Muitos saem em busca de trabalho, alguns jovens se transladam a Orizaba para
frabalhar ou buscar irabalho e dai surge que se envergonham da sua lingua
indigena, regressam ¢ jd ndo querem falar o idioma ou vém falando, mas ja vio
misturando espanhol e o néhuatl. Eu, as vezes, thes digo que nunca mudem suas
palavras, que ndo tenham vergonha do sua lingua, da sua origem, porque RoOs
gostariomos de dizer ndo somos indigenas, mas nossas fisionomias ndo se podem

perder.
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[AM. - MB. 29/07/1997 Zongolica, Ver. Mexico]

Euvenho de San Luis Poiosi. Meus estudos de educagdo primdria foram concluidos
num internato indigena ¢ alvez por jsso me dediquei durante 16 dos meus 30 anos
de servico ao trabalho dos albergyes. Cheguei também dentro desses 23 Dromotores
bilingiies que chegamos na serra de Zongolica, Veracruz, no ano de 1967 ¢ nos
Jormamos com a professora Casiro de la Fuente 14 em T, enango de las Flores,
Puebla.

Os albergues tém sido muito necessérios para os filhos da gente necessitada, apesar
de que tém chegado programas e apoios do governo, existe ainda muita gente, Num
albergue recebemos criancas de diferentes comunidades ¢ devemos estar muito
atentos com a higiene porgue a maioria chega sujo, numce toma banho e pouco a
pouco um tem que lhes inculcar o hdbito do asseio,

Ensinamos o cultivo de hortalicas, de rabanetes, de alface, tudo o que se pode
plantar. Era para as criancas alunos, para enriquecer um pouquinho a alimentacdo,

"

porque naguilo 1977 ox pressupostos que se recebiam pard a alimentagdo ¢ para
todos os gastos do albergue realmente eram muito baixinhos, muito raquiticos, Por
1850, pieste caso, se gudava as criangas para que elas mesmas planiassem suay
hortaligas ¢ fizessem o mesmo nus suas casas com as suas Jamilias.

Eu sata nas comunidades para convidar as familias pura que mandassen os seus
Jithos ae albergue. Nao sei por gue, mas muitas ve=es finhy que batalhar bastanie
para juntar o numerc de alunos para a capacidade do albergue. Muitas criancas

ndo se adaplavam porque era uma mudanca forte sair di suc casa, wma mudanga de

CoORvIvEncia. Sempre aceitei um pouco mais criangas du capacidade, dormiam dois
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em cada cama, porque sabia que cedo ou tarde alguns iam desertar. Me inicie como
encarregado do albergue em Tlakilpu faz 20 anos, mas pouco lhe posso dizer sobre
quanios alunos que estavam no albergue continuaram ou se agora, pois lenham um
trabalho. Os que ficaram nas comunidades eram os gque tinham deseriado dos
albergues.

Uma vez, um pai de fumilia me perguniou o que faziam as criangas nos albergues ¢
eu lhe respondi que aprendiam o asseio, frabalhar, recolher a lenha, entdo me
respondeu que se nu sua casa ndo mandava os seus fithos pela lenha, para que os ia
mandar ao albergue. Teve umea ocasido em que diziam gue o governo alimeniava as
criancas para que engordassem ¢ depois as vendiam.

Das meninas que eu conhego terd talver umas cinco ou seis das que estiveram no
albergue gue conseguiram algum (rabalho, mas as demais quase pelo regular
regressaram o suas casas, aos irabathos do lar ou se casaram porque vemos muiio
poucas profissionais mulheres.

Nua parte fria da serra, pelo regular, um wiliza mais a lingua maierna que ¢ o
nahuatl, o que predoming agui na regido, porque as criangas desde o nascimento o
aprendem. FPara comunicarmos nds com eles, temos que wlilizar mais o lingua
maierna ou meiade a metade com o espanhol para gue o aprendam melhor, o
importante é que a crianga nos entenda tanio em espanhol como em ndhuatl, clara
talves nmuma conversacdo porgue ndo ¢ o mesmo escrevé-lo, ainda gue lhes
ensinamuos escrever lamhém na sua lingua malerny. Mus quando entram nun
secunddria, tudo isso se wcaba ai, ainda muis se vao a alguma escola da cidade, ai

jé ndo thes vao falar ng sua lingua materna nem vao escrevé-la. Numo iele-
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secunddria, 0s professores somente Jalam espanhol. Mudancas, mudancas, que se
chamem mudangas, pois muite pouco, tém existido diferentes tipos de programas
que chegam como apoio & gente indigena, & genie mais necessitada, mas ha genfe
que ¢ lider da comunidade ¢ ¢ aguele que usa os programas. Os recursos ficam com
gente que pode devolver o dinheiro que o governo manda, porgue lem que recuperd-
lo. Ha gente que pode, mas hé outra que nunca iem dinheiro,

Os jovens quando saem da suc comunidade aprendem o espanhol ¢ muitas ve-es nas
suas cuasas ja lhes da vergonha de falor na sua lingua materna com a sua familia,
com os seus vizinhos e Iratam de fular em espanhol ainda que ndo fulem bem. Os
Jovens enquanto ndo saem da suu comunidade, nio vivem outro tipo de sociedade;
ao safrem da sua comunidade convivem com outras pessoas, regressam ja falando
um pouco o espanhol ¢ como que ji lhes da vergonha de folar sua lingug marerna.
Nas dreas principais dos  mumicipios yuase ndo se noia 1sso porque a gente fala
tanto o espanhol como o ndhuatl, se alguém conversy com uma pessoa gue talvez
seja analfabeta da para entender porque falu um pouco de espanhol ¢ um pouco de

nahuatl.
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[MF. — M.B.10/10/1997 Zongolica, Ver, México]
Sou wdinho de origem nahuatl, da serra de Puebla. Para continuar estudando o
promeiro gray, meus pais me enviaroam o wm inlernalo indigena onde 0§ jovens
indios sempre fomos os ‘patinhos feios’ da instituicdo. Supostamenie, esse infernalo
era para resolver os problemas dos indios, mas af estavam as criangas da genie
influente da regidio que ndo eram indios e os que éramos ndios constaniemenie
éramos rejeitados. Eu lembro dos castigos corporais que sofri por parte duma
pessoa do internalo cujo nome era Ricardo Becerra. Uma crianca ndo se esquece
quando recebe os primeiros golpes. Becerre s6 me tratava bem se ¢ minhu mde lhe
levava um frango, lentelhas, arroz ¢ feijdo, essa era uma realidude.
- Eu cuido do teu filho, mas sempre ¢ guando me trouxeres algo.

Talver essa discriminagdo do qual fui objeto me fez rebelde. Dentro da minha
infdncia em algumas coisas manifesiei minhas inconformidudes quando eu via gue
ndo eram justas as disposicoes que me davam. Lembro que terminei o ciclo escolar,
mas depois desse problema pedi aos meus pais para ndo seguir nesse inlernaio de
Comaliepec, me fui terminar primeiro grau em Zaragoza, Puebla, na Escolu
Primdria Republica Argenting, ali eram quase puros filhos de camponeses, de
‘ejidatarios’ (donos de terras cedidas pelo governoj, entdo é diferente o ftratamento
gue se recebe, af se podem demonstrar qual ¢ o sofrimento que se lem.

Néio me esquego de quando diziam na escola “mira un toca’ (olhe um bicho) e coisas
dessas, guando tinha que meter palavras em esparhol ¢ palavras em ndhuai! porque
a minha lingua materna é ndhuatl ¢ aprendi de maneira direta o espanhol. Lembro

gquando na segunde série nos ditavam, porque anics na segunda série j& faziam
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ditado, a professora esiava ditundo wm texto ¢ dizia virgula' ¢ eu escrevia o
palavra virgula mesmo, nio escrevia 0 8Igno porguce ndo conseguia comprecnder o
gue estava ditando, apenas estava me castelhanizando. Ao terminar primeiro grau
ingressei a Normal, ¢ por falar nisso, eu nio tinha bolsa de estudos, por isso eles
diriam que c¢u era ‘owvinie externo’. Af se Jazia segundo grau e também pode se
estudar trés anos para professor de normal rural Como a meio ano que eu estava
na normal de externo, me disse uma das minhas irmds qUE UM OUIrO CUrso estava se
inictando, que era para promoiores culiurais bilingties. Minha irmd j& tinha dois
anos trabalhando como promotora cultural bilingiie ¢ entdo, foi ¢ que me disse:
- Se queres trabathar é a tua oportunidade.

Entdo tinha 16 anos e, antes de completar os 17, Jui ¢ Tenango de las Flores para
solicitur meu ingresso com a professora Angélica Castro de la Fuente ¢ inicici. sem
que seja molivo de vergonha, como promotor cultural bilingtie com estudos
unicamente de primdric e com meio ano gue estive na Normal. Tive g sorte de gue
na hora de escolher me enviaram pare « cidade de Orizaba, Junio agueles primeiros
23 promotores culturais bilingiies em 1967,

Trabalhei primeiro como castelhanizador ¢ logo como professor de primeiro grou,
alfabetizavamos em lingua indigena para logo Jja entrar de cheio no segundo grau
com os livros nacionais. Me fui acercando o Zongolica no ano de 69 ¢ jé para 1973,
me instalei como coordenador de albergues. Minha Jormagdo profissional foi no
Instinito Federal de Capaciiugdo do Magistério, em Xalapa, que depois mudou &

Diregdo Geral de Melhoramento Profissional do Mugistério,



145

As geragdes de professores que enframos com primeiro grau para fuzer segundo
gray no Instituto Federal, no lugar de aprender inglés fivemos fodos os conteildos
da oficina de redagdo, mas nos qualificaram como se fosse inglés, Sim, assim se
qualificava ¢ eu sinto que foi bastante bom porgue ao menos Corrigimos muifos
problemas de promincia que lemos os nadhuahablanics para poder enmtender o
espanhiol.
Lembro que no ano de 78, quando fui chamado para ser supervisor escolar, pensei:
-Que coisa posso ¢u fuzer para orientar aos meus companheiros?
Quando fui me inscrever na Universidade Pedagdgica Nucional ¢ recebi meus
primeiros quairo volumes me disseram:

- Vocé vai ser autodidatu
Definitivamenie acreditei que isso ndo iu ser possivel comigo, porque ¢u ndo me
havia  formado para ser aufodidaia, se tnhamos aulas escolarizadas como eru
diffcil entender estas obras muito cansadas que até ugora me recordo delas, eram
como quebra-cabecas com pouca reflexdo. Dal que decidi no ano de 80 ir ¢ Pueblu
& Escola Normal Superior Justo Sierra para estudar «a especialidade em
matemdiicas, o que realmente eu gosto, entretanto, optei pela especialidade de
pedagogia que lerminei alé 1986. Mais adianie, tive a oporitunidade de estudar
filosofia educativa, uprendi que ndo somente no México existem grupos étnicos, mas
sim, gue em muitos paises, que fambém (ém exisiido grandes pedagogos que 1ém
defendido que a crianca, independentemente da sua situagdo social, deve aprender
na sua lingua materna, afravés de principios elemeniares da pedagogia como ir do

conhecido para o desconhecido, do proximo para o longe, do concreio para o
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abstrato, o que significa que, eferivamente, ninguém pode aprender duma maneira
direta wma lingua estrangeira, Alguns indios que migram para trabathar nos
Lstados Unidos, aprendem inglés antes que o espanhol, mas sdo circunsténeias
totalmente da vida, que por necessidade se fazem, néio pelo gosto dos grupos étnicos.
Onde ficou o conhecimento clentifico que deviamos ter dado aos alunos? Fi
respeito as religides. Quero dizer-lhe que sou muito respeitoso porgue por tradicdo,
minha familia sempre teve uma religido e digo que se as religides nos vio ajudar o
FeCuperar um pouco o moral, que bom, mas que Sirva para isso e, ndo para que
vivamos num estado de escuridio.

Qs albergues indigenas iniciaram em 1962, dqui na serra de Zongolica, porgue
nesses anos ndo tinhamos escolas primdrias em todas as localidades  como
atuclmente as lemos, entéo eram muilo necessdrios e realmente os alunos que
chegavam neles, e¢ra porque desejavam concluir sua mstrucdo primdria. Os alunos
vinham, o maioria, das escolas primdarias bilingties, no albergue escolar nés, os du
educacdo indigena, os atendiumos no terreno da al mentagdo e hospedagem, mas «
educagdo era dada pelos professores do sisteme regular. Entdo, que coisa passava?
Que estavamos integrando-Thes ao sisiema da escola rural mexican que, apesar de
ser muilo respeitada no pais, ndo cumpre com as suas Jungdes nas comunidades
indigenas gque sdo rurais, mas sdo indigenas, totalmenie identificadas como wm todo
que a escola rural negou e onde os grupos éinicos sdo incorporados como si fossem
uma sociedade estdndar, homogénea. Fsse Joi o primeiro chogue gue tiveram nossos
alunos quando chegaram & escola. Em 80 anos, u escola rural mexicana ndo tem

conseguido resolver o problema da reprovacio ¢ evasiio escolar nas areas
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indigenas. Nos levamos 20 anos com nossa pratica de educacdo indigena ¢ parece
que al vamos quase com igual sorte. Creio gque se refomdssemos nossos principios
dessa pedagogia bilingiie mterculturel, avancariamos muito mais rdpido porque
buscamos um bilingiiismo fluido quando ensinamos o espanhol para que a gente se
defenda e possa conviver com o resto da sociedade nacional.
Me preocupu muiio ter wma identidade nacional, mas existe uma grande perguntu e
que isso sim eu deixo a vocé para gque ainda investigue:

-Pode ter  identidade nacional dalguém que ndo tenha identidade de

mexicano?
Porque observe, exisie identidade nacional de jarochos’ (geniilico de Veracruz), de
huasitecos (da Huasieca), de ‘yucatecos’ (da peninsula de Yucaién), de norienhos, de
Jalisciences' (Estado de Jalisco), de ‘chilangos’ (Disirito Federal), mas existem
muitos que ndo sabem onde estd o sua identidade. Observe gue é desse pais gue
temos mencionado fdo pomposamente gue ¢ wm mosaico cultural, que devemos
partiv dai para fazer essa grande unidade nacional, esse deve ser o refo e ndo
propiciar que ocorra um distanciamento. Fu ndo estou a favor de gue os indios
Ffacam suas proprias nogdes, existem indios que querem ser auldnomos parda criarem
suas proprias nacdes, aonde levamos o pais? QObserve, olhe, lembre de gue temos
Chiapas, femos alguns outros esiados gque buscam sua independéncic gue ew, aié
agora, ndo acabo de entender, ndo tenho alcangado  entender qual o grau de
cutonomia que guerem. Fu sei que por exemplo na Universidade Auwténoma de
Meéxico, seu nome diz auidnoma, mas ndo ¢é autdnomea, fem que inmiervir o Estado

porgue do conirdario o gque seria, deve haver uma liberagdo de algumas agtes que
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femos que realizar, mas ndo no sentide (o1al de independizarmo-nos desie pais
pluricultural. Devemos partir do Jortalecimento da nossa identidade, assim como lhe
dizia eu, a identidade de veracriuzanos que seja de jarochos, que orgulhosamente o
nortenho nos diga eu sou nortenho porque eu sou isso e dal surju o orgutho de ser
mexicano, assim os nahuas que digam nossa identidade ¢ nahua ¢ o partir dai somos
mexicanos. Se ndo temos uma identidade corremos o risco de perdermo-nos neste
emaranhado  pluricultiral.  Quanios indigenas  estdo  perdidos na  cidade?
Stmplesmente ndo estdo perdidos, esido escondidos. Nas cidades exisiem grupos
émnicos que ndo 1ém sido identificados porque se eles declaram-se como grupos
étnicos ao melhor sdo marginalizados, por medo t¢m escondido suu origem,

Dos 23 promotores que chegamos hd 30 anos, hoje somos mais de 400 em 1oda o
zona. Temos erescido em quantidade e néio em qualidade. Os jovens que estamos
contratando  somam-se aos  professores que em deferminado momento  esidio
buscando justificarem-se no seu irabalho para ndo se identificarem como servidores
publicos ao servigo duma einia, Se acredita que o professor indigena jé sabe, mas
nde ¢ certo, ¢ analfabeto na sua pripria lingua. Néo podemos pedir gue no segundo
grau se fale néhuat! guando nio ensinamos nas escolas Jormadoras de professores.
A educagdo bilingiie intercultural pode servir realmente para fazer florescer essu
etnicidade no México ou melhor, fard com que nos corporemos mais rapido
quando todos jd saibum escrever e fular em espanhol ¢ abandonam o lingua
indigenc.

Uueremos a convivéncia entre os indios e os néo indios, o futuro serd préspero se

ensinarmos ao rdo-ndio iambém conviver com o indio, Ao melhor, os indigenas nos
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tempos de desgraga necessitam de qjuda externa, mas nos lempos normais néo
necessitam desias bolsas que pugam PRONASOL ou PROGRESA, que o pai usa
muito luxuosamente para fomar suas cervejas, porque ¢ que ndo custa s¢ 1orna fesia,
e ¢ dificil, ¢ problema de educagdo porgque as pessoas que fazem isso ndo tém
educacdo ¢ as etnias estdo desiniegrando-se pouco a pouco. Vamos ier um problema
social se ndo levamos a educagdo aonde deve ser. Ndo creio que os indios sejam o
problema. Nos, os professores indigenas, somos o problema, fodos os professores du
nagdio que temos, talvez, esquecido dos nossos principios de educadores que estdo

ao servico da nossa sociedude.
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[FN. -M. B 12/05/199¢ Chicontepec, Ver. México]

Nasci em Colatldn, municipio de Ixhuaildn de Madero, aqui na Huasteca
veracruzana mesma. Fui primeiro & escola do mey Pove que se chamava ‘Cristébal
Colon’ e que depois mudou para Carlos A. Carrillo’ guando se Iransformon num
mternato para jovens indigenas. O governo apoiou muitos jovens indigenas
egressados dos internaios como eu, para que ingressassem «o programa de
promolores culturais bilingties que em 1964 oferecia um curso de capacitacdo na
serra de Puebla, com a professora Angélica Castro de la Fuente. Nos deram dois
meses de capacitagdo para que fbssemos castelhanizar as criangus monolingties.

No internato proibiram falar nossa | ngua nas aulas, todo aquele que era achado de
Jalar mexicano era punido e tinha que carregar dgua, varrer, eic. Se tratavy de gue
Jaldssemos espanhol todo o tempo. Mas, saindo da escola, todos Jalavamos
mexicano. De lodas formas meus pais me insistiom que eu tinha que falar espanhol
porque lhes fizeram crer que nossa lingua néo tinka nenhum valor.

Néo fui professor por vocacdio, mais que vocagdo fol o inieresse de obier algum
beneficio econdmico, mas nés ndo acrediiGvamos que algum dia iamos ser
professores dos alunos de primeiro grau, porque ndo nos disseram dessa maneira
quando fomos a esse curso de capacitagdo,

O que aprendemos I no curso foi relativamente pouco, fevereiro, margo e abril, sdo
como dols meses e meio, entdo niiv nos sentiamos iéio capazes para podermos
enfreniar wma situagdo que consideramos, atualmente, muito delicada, tudo o que é

@ educagdo ¢ a distingdo dus criancas, entdo sim me sentia um pouco coibido para
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enfreniar ji diretamente as criangas ¢ sobrefudo os puais de familia quando rinhamos
que fazer alguma reunido. Nunca haviamos tido confato com oulros povos, com
outros lugares, mas sim, saimos das nossas casas, nos fomos Id, regressamos ¢
agora ja éramos professores, como que nio davamos crédito ao gue ocorria nesse
momento, nos sentiamos igual a eles, mas eles jé ndo nos viam assim, eles nos viam
como os professores dessas criancas que enviaram d escola.

No principio era nada mais que castelhanizar, conversar com as criangas, dizer-thes
como se diz tal ou qual palavra, comecando pelas coisas. Logo vieram mudangas em
1963, tinha que ensinar as criangas lerem e escreverem, mas no sua lingua maierna,
o objetivo era uiilizar o caderno ou a cartilha até lograr que a criangu escrevesse
frases ou oragdes em espanhol. Foi precisamente a lingua materna que nos abriu
pUsso para AOSSOs povos pdra que comegusse ter quge a educacdo indigena. Nos
chamaram, {ransladaram os professores gque ndo falavam uma [ingua indigena, os
firaram e pediram nosso servigo ¢ assim foi como cresceu a educagdo indigena.
Sempre tem sido aproveitado o indigena para gqualquer ato politico, qualquer alo

social e sempre despre-ado. Com o ceniro coordenador aqui recebeu beneficios o

os lideres indigenas, mas nada mais uns quanios. Absorviam todos os programas ¢
compravam o diretor do centro e ele se deixava levar por ndo sel, o dinheiro, ou
porgue se davam bem por ndo serem indigenus. Ultimamente se fem dito que 05
centros coordenadores tamhém devem ser controlados ou coordenados pelos
indigenas, o que mosirg essa diferenga entre o indigena ¢ o centro coordenador

porque realmente se é um centro coordenador indigenista, deve ser também dos



152

indigenas, entreianto quero dizer-The gue em ambilo nacional jalves uns 10% sio
articulados pelos indigenas. Nio é comao quando chegamos a nossas comunidades ¢
nos senlimos como parte delas, existe wuma diferenca, os téenicos ou dirigenies dos
ceniros coordenadores néo sdo indigenas, eles vio somente como um COMPYOMIsso,
uma obrigacdo, um dever de servir o que lhes pagam, ndo porgue realmente sentem
que ajudam os indigenas. Os senhores de Chicontepec rejeitam os indigenas, claro
que alguns ja faleceram, nio permitiam nem que ficassem na frente das suas casas,
eram tirados dali, quando queriam vender algum produto ndo lhes permitiam, esse &
o rechago que se lem desde a colbnia aié o arualidade.

Pertenci a uma organizacio que se chuama de Organicacio dos Profissionais
Indigenas Nahuas A.C. (OPINAC) onde nos deavam larefas de ler algum livro ¢
exponé-lo. Nos reuniamos periodicamente em alguma comumidade da qual fosse
origindrio algum companheiro, ndo dramos muitos, éramos trinta elementos Rada
Mais, mas Isso nos serviu para ler livros sobre aguela escola ativa Summerhill. Foi
em 1970 quando nasceu a associagdo com dois ou trés elementos que comegaram
reflexionar, sdo os mais estudiosos e, atualmente, aleangaram um perfil académice
bastanie superior ¢ estdo na cidade do México, como Alonso Ldpez Mar, creio que é,
atualmente, o assessor do Diretor Geral de Educacdo Indigena, e Moisés Herndndesz
Herndndez que foram os muis inguieios. Sentimos que havia que nos agrupar para
fermos mais forca, para darmos mais Jorga & educacdo indigena. Essa organizacdo
mais larde se projelon em dmbito nacional, mas eu sinfo como que af perdeu a forca
porque comegaram nascer as ambiges de poder. No ano de 1976, tivemos o

entrevisia com o candidato & Presidéncia da Repiiblica que era Lopes Portillo, em
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Sonora, assistida pelo doutor Aguirre Beltran, af disse um discurso muito bonito
sobre o indigenismo que nos permitiu gue nos sentissemos como até ¢ presente duta,
precisamente por isso que eu ndo me aposented, jd vou cumprir 33 anos de SEFVICO,
Nos primeiros anos fracassel. Fracassei porque ainda ndo encontrava o rumo de
como suportar-me, de como suporiar os povos. Ainda que todos me entendiam, eu
ndo encontrava o fio de por onde comegar ¢ de por onde ferminar, nem que era o
que eu querid, nem para aonde ja. Numa comunidade aprendi gual era o tratamento
que se deve dar ao camponés ou aos vizinhos, ali todos estavam unidos e jé sabiam o
que queriam, que sua escola tivesse piso, que estivesse pintada. Foi ali onde Thes
falei desta maneira:
- Bem, vamos trabalhar desta maneira, si vocés 1ém milho, vamos trocd-lo
por cimento. Como véem?
- Sim, mas, Onde estd o cimento?
- Ndo se preocupem, eu me encarrego disso, vou a Chicontepec, conhego
onde vendem ¢ possivelmente o senhor nos poderd frazer mais perio deste
lugar ¢ voods o imico gque terdo gque jfazer ¢ levar o milho.
- Muito bem, professor
O que pensel se cumpriv ¢ entdo as pessoas du comunidade comecaram se
manifesiar:
- O professor cumpriu, o professor & bom
Jé& ndo era o professor isolado, jd ndo era o professor que ndo gueria conviver com
os vizinhos, ¢ convivéncia era estar mais préximo deles formondo parie dos seus

irabalhos.



Um professor rural

[A.G. —~M.B. 24/01/1998 Coatepec, Ver. Meéxico}

Me deram a nomeccdo de professor tindado ¢ néo tinha mais que segundo grou, me
mandaram para Acayucan nesse mesmo ano de | 957, Estive em varias escolas das
dreas wurbanas ¢ nos povoados onde Jalavem puro espanhol, wié gue cheguei &
colonia Hidalgo ou Casas Viejus, ai somente Jalavam popoluca. Nao entendia as
criangas, comecel jogar com elas, conversar atd que elas comecaram a guerer-me.
Os dnicos que falavam bem o espanhol, bem em termos gerais, eram o agente
municipal, © juiz e o comissarivdo de terras. Eu néo io Jazer divisdo, nem ia de
po]frfco, Aert CONSCEUIF ICFFUS, REM CORIFa s aul‘oridades, Hem CORIra m'nguém, G
fui para trabathar. Desde um principio reconheci no povoado a presenga do poder
dum cacigue. Tinha que seguir a tradicdo ¢ reconhecer gue alguém mandava, ¢ssa
pessoa medisse que a gente tinha que saber que ele erc guem mandave,

Nos insistem que temos que cuidar das tradighes, que temos que cuidar de tudo ¢ eu
Sempre me pergunlo por que se vamos cuidar das tradicdes dum pove, ndo cuidamos
da nossa verdadeirg linguagem, ou deles, porque o espanhol trouxeram os espanhdis
€ nos impuseram, nos (inhamos nossas linguas. Por que ndo exisiem escolas normais
para a gente da mesma regido, para que os jovens estudem como ensinar ¢ cuidar
das linguas nativas? Porgue nio se pode cuidar, se ndo se sabe. Em contrapartida, o
professor como eu gue née subic nada nem sabe nada de dialetos, muito menos
popoluca, como ia cuidar dessa tradicéo, essa linguagem (do formosa ¢ bonita, e

Jui destrui-la com o espanhol porgue eu ndo deixave as criangas falarem popoluca.
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Modifiquei algumas mradicées porque acreditava que eva necessério. O cacigue,
seus genros, o juiz ¢ o comissariado de ferras tinham esposas e filhas jovens, mas
elas ndo iam tomar banho no rio como todas as demais pessoas, e eles sim igm ¢ se
banhavam diante das mulheres. Eu chegava ao rio ¢ me ia rio abaixo ou rio acima,
mas sempre longe das mulheres, por respeito. Convenci primeiro aos poderosos ¢
logo as demais pessoas para construirmos banheiros para homens ¢ para mulheres,
separados. Concordo que era um costume bonito que ndo tinha insonidade psiquica,
que tinha respeito pelo corpo do homem que é formoso ainda que estejamos
barrigudos. O insano era eu e creio que também os principais.
Desde o inicio lhes pedi o favor de ndo xingar a minha mde em popoluca porgue eu
era muito bravo, queria respeito porque eu lhes respeitava e assim foi que me
responderam.

- Prope’ ndo se pode xingar a mde em popoluca.
Naquela comunidade se tinha mal visto que ndo se tivesse casado ¢ me insistiram
para buscar wna mulher que me assistisse, af existia uma reparticdo ou recolocacdo
das vivvas enfre os homens e também se vendiam as filhas.
Acredito que a época do apostolado do professor jé passow, mas hoje o que femos
em abunddncia sdo professores que nde trabalham, se ausenfam consiantemente,
somente pensam em cobrar seu saldrio. O professor deveria ser algo assim como um

organizador, um irabalhador com sentido ¢ compromisso social.



156

O Médico
[F.S.-M.B. 10/07/1997 Zongolica, Veracruz, México)
Eu sou origindrio dagui du regiGo de Orizabe, Originalmenie 1inha que ser du
gerugdo 57-61 mas tive problemas com os meus estudos e terminei aié 1962, Fi- o
internalo de pré-grau em 63 e, posteriormente, meu servico social no esiado de Sto
Lus Potosi na drea de Matehuala, zona ixtlera. O ixtle & trabalhado como o palha
pelos camponeses, nio exisiem tndigenas ai, ev ndo trabalhei com indigenas,
cxistem mesticos, mas lodos também com poucos recursos, muito pobres porgue
nagueles. anos ndo tinham vias de comunicacdo, se chegava por uma fenda e se
Jaziam vdrias horas para chegar avs povoados, eu tinha que abaixar do trem de
ferro numa estacdo proxima ao lugar onde os mdigenas huicholes vio buscar os
peyotes’ (tubéreulo alucindgeno). Deveria Jicar um ano, mas na realidade esiive
meio ano porque queria regressar & cidade do México para elaborar ¢ minha 1ese.
Minha familia foi e ainda é de modestos recursos econdmicos. Sainde do colegial
néo sabia o que estudar, por pura equivocacdo estudel medicing, Dentro da minhe
Jamilia ndo existe antecedentes de alguém com estudos universitdrios. Se ndo tivesse
sido médico, teria ido, por exemplo, & escola de arquifetura, mas teria sido um
Jracasso porque eu ndo conseguiria ¢ nem outras escolus, por exemplo, a de leis ou
a de cibneias quimicas. Creio gue foi wma grande vantagem estudar medicing, & umu
boa profissdo que hd de tudo, bons ¢ maus estudantes., Reconheco que estuder pouco.
Quando a hanca de exame na Universidade viu o meu expediente, observou que e

linke repetido muitus vezes, mas era pelo afd de passar as matérias; eu aprovei, mas
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me recomendaram estudar muito. Afravés dos anos estudelr muito, mas aprendi
pouco. Trabalhei nestes hospituis gue ainda existem, tinha que estudar e eu estudava
pouco, pude continuar, mas com problemas familiares jd ndo gostava da cidade do
Meéxico ¢ sendo do interior decidi trabalhar fora da cidade do México. Outro médico
que chegou ao hospital foi quem me informou sobre o Instituio Nacional Indigenisia,
onde havia trabalhado, bem como com quem teria que falar. Assim, rapido, me fui a
Oaxaca e 1a conheci o INIL

Li algo subre Los Indios de México de Fernando Benitez ¢ me interessou, ainda gue
na minha terra ndo existem propriamenie indigenas porque 0s que existiom vinham
dos ranchos proximos e naguela época, quando era jovem, existia muais quantidade
de habiranies indigenas nos ranchos. Ndo foi meu afd trabalhar com determinadas
pessoas, mas sim, como médico geral.

Cheguei & cidade Tlaxiaco e dai fui comissionado a Sdo Jodo Mixtepec, um dos
jantos municipios gque existe em Qaxaca. Acredito que 20% dos seus habiianies
falava o espanhol, o maioria era indigenas momolingiies. Uma auxiliar de
enfermagem me traduzia fudo. Ndo tinha esirada, ndo ! inha energia elétricy, era um
prédio bem feito de cimento, onde cheguei a trabalhar. Minha profissdo como
médico erg atender os doentes com a quxiliar, mas ndo me causou Muifo IMpACcto
trabalhar com um grupo determinado de pessoas, ndo experimentei grandes
mudangas porque eu via puros doentes e ndo fulava com eles, a mogu traduzia,
como ayui em Zongolice muitos anos lambém wma pessou me auxiliou, pois eu ndo
sei falar nem mixteco nem mexicano. Desgragadamente muilos anos depols me

interessou a guesido social, porque tem gue ver muito com a nossa formagdo
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daguela época e parece que segue sendo em muitas Jaculdades de medicing em gue
a privridade € a formagdo académica. Eu nao tinhu tratadoe outro grupo éinico anites
de chegar ao Instituto, minha esposa ¢ indigena e muito mais jovem que eu, era
promotora como seus irmdos que trabalhavam no instituto, A minha grande
desvantagem é que estou me dando conta, nos Wtimos anos, que somente considerei
o determinado padecimento que uma pessoa possui e, ndo considerei as suas
Jamilias, os seus filhos, o que lhe causa as doencas; o Instituio tombém nos tem
chamado a aten¢dio para isso, mas talves tarde demuis.

Cheguei ao final de 1967, estive todo o ano de 68 ¢ todo o de 69, parece que fui o
ultimo médico porque jé ninguém Joi ld em 70. Estou muito enraiado « Séo Jodo
Mixtepec porque dai é a minha esposa, af esté a parte materna dos meus filhos. Me
casei com ela em 1969 ¢ nunca me ensinou a sua lingua maierna.

£m 1972, vim a Zongolica para infegrar-me ao novo centro coordenador, cujo
primeiro diretor fol um antropdlogo que veio encarregado de realizar um estudo que
determinava a localizagdo de 1al ceniro. Ele era ume pessoa gue usava barba ¢ o
cabelo comprido, tinha muita influéncia do movimenio sundinista. O seguinie diveror
Joi um veterindgrio. O trabalho dos antropslogos ¢ muito diferente ¢ importante mas
ndv desde o ponto de visia diretivo. Ndo tem que estar no comando um unfropologo,
mas SIm, orientar a questdo da ciéncia & questdo social.

Unm indio é uma gente que tem pouca preparacdo, que é autéctone, gue tem menos
mancira de exteriorizar o gue pensa. Se di- que uma pessoa ¢ indigena somente
porque fula uma lingua autécione, mas néo o é assim, o mdigena auténtico & o que

esta vivendo na sua comunidade e representa wm obsiGeuio pelo seu isolamenio.



159

O ‘promotor de oficios’

[D.N. - M.B. 11/07/1997 Zongolica, Ver. México]

Eu nasci aqui cerca de Zongolica, numa congregacdo do mesmo municipio. Estudei
até terga série. Mais tarde, quando necessitei o meu certificado, fiz um tesie para
poder ingressar ao servigo. Logo fiz meu segundo grau jd nos anos 80 com o sistema
aberto.

Antes meu trabatho era reparar mdquinas dos engenhos de café, ficava um pouco ¢
logo mudava de engenho. Minha mudanga para mecdnico se deve ao meu paizinho,
foi a minha heranca porque, gracas a Deus, me facilitou muito a vida. Na idade de
15 anos fugi dos meus puais procurando aventura. Estive numa oficing em
Cuernavaca, onde aprendi tudo isso. Logo regressei a Zongolica ¢ me pus a
trabalhar arrumando ou instalando mdquinas de beneficio e moinhos. Mas como
ndo era muito bem remunerado, busquei trabalho em Kimberly do Orizaba, fiz um
exame com outros doze mecdnicos ¢ ficamos somente dois. Fu pedi ¢ vaga de
soldador porque conheco a soldadura autégena, o elétrica ¢ a de estunho. No
lerceiro dia recebi um telegrama para que me apresentasse com o chefe de pessodl,
mas depois de trés horas de espera ndo pdde atender-me ¢ me prometeu me chamar
novamente. Quando regressei u Zongolica me andava buscando o chefe da Missdo
Cultural que acabava de chegar ao povoado ¢ me propds, de imediato, contrafar-
me. Realmente nunca havia eu trabalhado assim, era independente e me sentia meio

estranho com isso das solicitagdes de trabalho. O chefe da brigada levou o minha
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solicitude & cidade de México como Imstrutor de ferraria. Quande Fegressou me
disse:
~ Tenho mds noticias para vocé, nio tinha vaga para ferreiro
- Ah, tudo bem, ta bom, nio tem problema, obrigado
- Mas eu ndo quero que vocé va daqui, tenho muiio boas referéncias de voce,
de todas as maneiras tem trabalho Ja consegui para vocé em México, mas
como pedreiro, porque quem pediu estd vaga nito poderd entrar porgue nio
sabe nem assinar, sabe o oficio, mas néo sabe escrever, Assim que quero gue
vocé entre como pedreiro ¢ logo mudo vocé de oficio.
- Voce me deixe que ev vou perguntar
Porgue eu tinha seguro o trabalho da Kimberly. Fui conversar com uma das minkas
primas ¢ The disse:
- Olha, veja bem, tenho agora duas opedes ¢ eu ucho que estio bous. Me
imcling pela Kimberly ow aqui? Aqui também ja me asseguraram o rrabalho.
- Entra agui porque agui ta assegurado, chova ou Iroveje tu tens teu saldrio e
é base.
- Pois €, sim me disseram gue 8 base,
Tudo mundo me disse entra e me animaram. No outro dia entreguel 10dos os meus
papéis e também me chegou o segundo telegrama da Kimberly, mas jd nio fui a
Orizaba. Enirei como lhe disse de pedreiro e o primeiro que {ive que fuzer foi
apreseniar-me nos escriforios da SEP, na cidade de Meéxico, em 28 de marco de
1972 e ld passei doze dias em exames de mecénica, ferraria, de reparos da

carrogaria dos carros, soldadura, de encanador ¢ de construtor e a1é de nahuatl. Sai
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adiante em tudo até no idioma mexicano porgue eu nasci numa comunidade onde se
fala e o aprendi,

O que me examinou de nahuatl me fuzia perguntas com um livrinho na mdo e eu lhe
pedi melhor que estabelecéssemos uma conversacdo. Me dizia wma palavra em
nahuatl e queria que a repelisse em castelhano, ou ao contrdrio, mas ndo queria que
conversassemos. Quando me pronunciou uma palavra que ndo reconheci me disse
que ndo sabia ndhuatl, o yue passou é que estava lendo uma palavra que néo se
usava na minha lerra porque o ndhuatl tem muitas variantes, inclusive aqui na
serra.

Inicie meu irabalho propriamente em 12 de abril de 1972 e junto com os outros
instrutores de oficio estivemos trabalhando numa comunidade muito préxima de
Zongolica durante um ano. Al todos eram meus conhecidos e trabalhamos bem
ainda que nunca pudemos conlar com o material e ferramentas da SEP, mas sim,
com o que as comunidades e nds davamos.

L dificil isso das missdes culturais porque eles querem que da noite para a manhd,
aprendendo dos oficios se comega ganhar dinheiro, créem que & wma coisa de
rapido. Além disso eles fazem gozacdo tudo tempo dos alunos adulios que (&m
vergonha de aprender. Muita gente fem vergonha de falar mexicano. Ocorreu que
comegaram dar bolsas de estudos nas escolas para aguele que falasse ndhuatl, ia o
comissionudo perguntando nas escolus quem falava nihuatl e ninguém levantava a
mdo porque se envergonhavam. Posteriormente, quando viram que efetivamente lhes
davam dinheiro todos us gqueriam. A gente da zona fria, que 6o 0s que emigram ¢ se

vdo para baixo, jd falam castelhano como as mocas gue véo a Orizaba e Cordoba a
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A principal barreira para todos foi a lingua, o comunicacdo foi através de
inferlocutores como Porfirio Olmedo, que era procurador dos assuntos indigenas,
que dominava mais ou menos a lingua e conhecia as comunidades que também o
conhecia muilo bem, auxiliaram aos promotores bilingiies que nés ajudamos
capacitar para o trabalho, 1odos eram promotores do desenvolvimento indigena.
Mas veja vocé, as pessoas que nos recebiom nas comunidades sempre eram
mesticas, genie que tinha o poder duma lojg ou que era criador de gado, ou gue
Iinha mais terrenos ou que tinha certa cultura, vamos dizer, educacdo. Eram os que
sacam as unhas e faziam as reivindicagdes, se faziam a voz de todos os demais com
suas proprias interpretagdes do sentir da genie, Quem dominava as duas linguas era
aquele que podia fazer isso, era um auplo valor dessas pessoas, sem eles
praticamente ndo se estabelecia essa co;}mnicag:a‘o. Na realidade, nio fomas muito
bem capacitados nem informados sobre qued ia ser o nosso irabalho no cotidiano ¢
sobre quais eram os obstdculos que teriamos que enfrentar, através da prdtica fomos
aprendendo desenvolver nosso trabalho. O que sim nunca aprendi, foi o iolonaco,
Alem se OFganizou um curso para o pessoal deste centro coordenador. Os mesmos
caciques ndo permitiam que o pessoal tivesse comunicagdo direta com a gente,
Foram os caminhos que construiv PEMEX (Petréleos Mexicanos) para extrair o
petroleo que fambém serviram para saquear os bosques de madeiras preciosas ¢
para, sem pensar, abrir as comunidades totonacas. Se relacionaram com os
petroleiros, chegava muito  dinheiro,  entdo impactava  as comunidades, o

petroleiros chegavam comprar tudo, até pessoas, o que se colocave na sua frenie,
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mas também fizeram com que mais pessoas chegasse nas comumidades, outros
servicos e com eles, nos.

PEMEX era um futor de desenvolvimenio, mas ndo deu emprego para muitos indios.
Regueria pessoas capacitadas, coisa que o selor indigena, pois ndo finha, 0s poucos
que logravam ingressar finham prestigio na sua comunidade, gente que tinha o dom
de mandar e organizar ¢ aré da riqueza, vamos dizer, que linham sua criagdo de
perus ou sua horta bem cultivada, seu mercadinho, gente que fazia contato com os
chefes petroleiros e eram convidados para irabalhar, mas aié nesie ultimo escaldo
das categorias de trabalho. Também se faziam compadres deles e assim muitos
petroleiros conseguiram lerras porque compravam das pessoas as Suas partes ou
lhes quitavam.

Com os indigenas faziamos nossas préprias proposias, claro que consensadas com o
parecer deles, ainda que, as vezes, tinha programas de “tirar linha’, ou seja, ‘eu t¢
mando assim e ndo podes sair dai’.

Quando cheguel aqui ndo exisita poluicdo. Os rios, os arroios, a vegelagdo nio
estava muito devasiada, a genie ndo ficuva na defesa ¢ o INI guase era a tmica
instifuicdo que comecava se miroduziv nas comunidades desta regidio. As pessoas
que sairam da comunidade tém levado ou deixado experiéncias ndo muito gralas,
pois se envolveram com programas dos quais sairam prejudicados. Tudo ¢ quesido
de experiéncia, assim como fomos bem recebidos e impuctumos na comunidade,
também iemos sentido um refrocesso nesse impacto, ¢ capacitagdo também deixa
muito que desejur, 0s programas 1€m poucos Fecursos e ndo geram umd resposia

econdmica que satisfaga a demanda dos grupos indigenas. A partir do movimento de
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rebeldia do EZLN, a gente quer inclusive organizar-se fora do INI. Muitos deles
dirigem caixas regionais de poupanca e sdo os que apoiam os grupos politicos, néo
€ 0 INI, nem nenhuma outra instituicdo.

De alguma maneira o INI tem construindo uma experiéncia muito valiosa ¢ deve
revalorizar as organizacées mdigenas nos aspectos dos espacos politicos porgue
doulra maneira pode ser ultrapassado POF pessoas ou grupos que levantem eles
mesmos suas bandeiras polilicas ¢ deixem o INT de fora, entdo o INT teria que se
adaptar as novas condicées de cady regido em particular ¢ lutar junto com ela pard
regulamentar « lei, o artigo 4° O INT rem que ser modificavel, hi quem aposta na
educacdo como principal moior do desenvolvimento, da mudanca, mas, por
exemplo, agora o INI se encontra desligado du educagdo indigena. O problema
indigena ndo ¢ do INI nem doutra instituigdo, mas sim, de todo o grupo das
instituigdes, ¢ todo um problema nacional. O INT deve saber levantar essa bandeira
de coordenagdo e demonstrar sua especialidade através da gente que ftenha

experiéncia ¢ estudos.
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O Administrador

[R.C. ~ M.B. 15/05/1999 Chicontepec, Ver. México]

Sou de Tlacolulan ¢ nasci em 1938, Aos dezesseis anos sai daqui de Chicontepec
para estudar o segundo grau no Cerro Azul durante trés anos. Gracas a uma
curnhada minha, que atendia o radio no INI, foi que me informou de gque
necessitavam dum auxilior administrativo. Depois de uns dias de pratica me
enviaram & cidade do México para fazer um tesic ¢, gragas a Deus, figuei ¢ aié a
data ja vou para 22 anos de servigo.

Nos primeiros anos de irabalho fizemos promogéo das lojas CONASUPO - INI, da
capacitagdo dos jovens para os postos médicos da comunidude que prestavam
contas a se¢do médica do centro coordenador. Também existiam alguns projetos de
unidades bovinas de engovda e créditos para plantar milho e feijdo. Primeiro
irabalhei como caixa, pagava os salarios do pessoal, assim estive talvez como 7
anos, depois me designaram a questdo de contabilidade, de pressupostos e levava
toda a questdo dos créditos aos indigenas. Sinto que agora sim o nosso governo em
dado o impulso necessdrio a esta regido, as comunidades, mas o que ocorre € que
aqui a genie ndo lem consciéncla da importdncia e da presenga do instituto, a gente
nio paga e disso eu me dei conia porque manejavamos documentos contdbels,
documentos a cobrar. Talves eles tenham na mente que como ¢ recurso do governo
ndo € devolutivo, ndo é recuperdvel, que isso jd fica para eles, ndo se sabe g ciéncia
certa. Assim estivemos até 1986 quando o governo nos instruiv para que
Jormassemos os chamados Comités Comunitarios de Planejamento (COCOPLA) ¢

fizéssemos um corie de “apagar fudo e fazer conta nova’ porqgue anles os recursos
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que se recuperavam dos diferentes programas se mandavam o México, agora esse
recurso ja ficava para a comunidade como um Jundo de poupanca ¢ inversdo. Os
COCOPLA se fundaram em todas aquelas localidades que tinham dividas com o INT
Quatro anos mais tarde, se comecam integrar os Fundos Regionais que ji manejam
MAls Fecursos e que esido integrados por virias organizacdes. Em todo este fempo
de presenca do centro coordenador sdo contadas as comunidades gque mostram o
impacto social no seu beneficio. Vou & igreja ¢ ja vé gque ai se misiura todo tipo de
gente, as pessoas da alta sociedade marginalizam as pessoas das comunidades, as
rejeilam, ndo querem que nem as foquem porque se senfem vestidas impecavelmente.
O padre ndo se opde as tradi¢des e rituais, ele disse claramente que néo é para dar
um sentido religioso aos rituais, mas sim, que é para ser feito como costume. Os
Jovens preferem ndo se identificar como indigenas, tém perdido valores, néo
respeitam, nem cumprimentam, estdo confundidos ¢ se refugiam nas drogas ¢ no
alcool.

Se diz que o INT transferird suas nstalagoes e fungies aos Fundos Regionais, mas eu
acredito que ndo, nio estdo preparados, nio esidio capacitados para que se chegue a
essa situagdo, eles necessitariam estar mais envolvidos RISSO, € um processo que vai
demorar ainda. O Instituto me deveria dar wma oportunidade, sou técnico comntdbil
mas me sinto com capacidade, nio me dificultaria no sentido de que lenho umu
visao aberta, ampla do que vou fuzer, a mdxima realizagdo serig compelir com
pessoas mais preparadas, vamos ver se fago sucesso ou nio, ndo sei que mudangas
fenha a contabilidede agora, mas analiso que ndo sdo muitas. Que é

contabilidade? I dar e receber como di- « 1eoria geral,
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O Antropdlogo

[V.N.— M. B. 22/05/1999 Chicontepec, Ver. México]

Pertengo a uma das primeiras geragdes de antfropdlogos da escola de Xalapa,
Veracruz. Estudei entre os anos 1963 ¢ 1969, anos de muita mobilizacdo estudantil.
A corrente politica que dominava na escola ndo era precisamenie favoravel ao
indigenismo, mas alguns de nds entramos em conlalo com o Instituto Indigenista
Interamericano, onde era o diretor o Dr. Gonzalo Aguirre Beltran, e mais larde com
o INI e com o seu diretor o Dr. Alfonso Caso, assim que quando ferminamos os
cursos ficamos perto dessas pessoas ¢ foi quando nos apoiaram, para isso entéo
tinha uma bolsa de estudos da Universidade Veracruzana, por dois anos ¢ me fui ao
INT tomar um curso de desenvolvimento da comunidade que durava wm ano ¢
preparava o pessoal para trabalhar no prdprio instituto, uma vez concluido isso, se
fauzia wm curso de inducdo, durante 15 dias. O curso de desenvolvimenio da
comunidade foi ditado por pessoal responsdvel pelas dreas 1écnicas do INI, chefes
do departamento e diretores de drea.
Quando cheguei a México, me disseram:

- Para que vocés conhecem o que realmenie ocorre no trabalho indigenisia,

vocés irdo aos Centros Coordenadores onde estdo antropilogos que os

enfenderdo.
Fui & zona Cora-Huichol onde estava o antropologo Salomdn Nahmad, ele era o
diretor do centro coordenudor ¢ foi quem me deu minhas primeiras orientucies do

frabalho indigenista, como se conduzic essa polifica indigenista. Estive no campo
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durante seis meses e regresser aos escritérios centrais onde recebi orieniacies
tedricas do trabalho administrativo, como se elaboravam os programas desde os
escritorios da cidade do México ¢ se levavam aié as comunidades indigenas. A
conclusdo desse curso coincidiu com a morte do Dr. Caso, mas afortunadamente,
para nos, chegou o Dr. Aguirre Belirdn & direcdo do INI, que jé nos conhecia desde
que éramos  estudantes. Tunto A guirre  como  Natmad nos  pediram gue
conviddssemos mais egressados da Universidade Veracruzana para colaborarem
com o {NI.

Regressei um ano mais & zona Cora-Huichol Jja contratado pelo INI para apoiar
programas de saide, procuracdo da jusiica e para observar distintas ceriménias
lradicionais. Tratei de nido me meter com o trabalho administrativo, mas depois
desia primeira experiéncia, Jui nomeado diretor dum centro coordenador yue ndo
pude evitar. Al me dei conta que era urgenie a capacitacdo do pessoal dos ceniros e
me locou fazé-la pessoalmente, tratando taumbém de locali-ar o pessoal que chegava
da cidade do México para trabalhar no centro coordenador. Fnido tinha que
molivar as pessoas ¢ dar-thes orientacdo | sobretudo porque alguns dos centros
coordenadores nos guais trabalhei estavam em zonas nacessiveis ¢ ndo era ficil
que uma pessoa do Disirilo Federal se aduptasse a wma comunidade ndigena. Fsse
contato nas tinhamos, ndo nos era dificil ter esse choque com a cultura dos povos
indigenas, para mi, ndo era dificil  adaptar-me, mas pura essa gente  sim;
desenvolver um trabalho comunitdrio com essa gente tinha suas dificuldudes para

poder alcangar as meias,
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A filvsofia do INI era capaciiar, orientar e coordenar as agdes no meio indigena.
Agora compete a nés planejar ¢ impulsionar o organizagdo e autogestdo dos grupos
de produtores. Quundo comecei frabalhar no Instituio, me enconirei com uma
grande apatia, ndo somente no pessoal, mas sim, nas prdprias comunidades. Somos
0§ ftécmicos os gque (ém essa relagdo muais estreita com as comumidades, nos
identificamos, vemos e sentimos a problemdtica das comunidades, alguns com
misticismo e oulros com indiferenca, mas o que chamamos pessoal adminisirativo &
diferente, ja ndo fem essa comunicacdo, rejeitam os indios ¢ geram inclusive
problemas de quesides sindicais. Nés ndo temos, como indigenistas, a influéncia que
um professor de educacdo indigena tem na comunidade e, existindo essa diferenca
do pessoal administrativo se chega inclusive ao choque com os lideres, mais a partir
do surgimenio dos fundos regionais de solidariedude que estabelece que os
produtores sejam autonomos. Com o fundo regional chega o camponés e agarra o
ielefone, com o fundo regional se mete nos escritérios, nas instalagées, possui muito
espaco que num principio definitivamente é mal visto pelos admmistradores, aos
quais tivemos que explicar que era a normaiividade, a nova estraiégia politica do
governo que Jala de entregar as instalagdes aos indios. Os companheiros mais
antigos estavam assustados, pouco a pouco foram vendo isso como normal, agora jd
iém telefone os senhores, recebem um recurso, mas lem faltado a capacitacdo av
CAMpPUnES.

E muito imporiante capacitar aos indigenas no que se refere dos SCUS processos
organizatives, fortalecimento dus suas proprias organizagdes e despertar essa

consciéncia de superagdo por parte deles mesmos para se poder apropriar dos
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Programas, os recursos sdo eniregados a eles, muas eles devem participar levando
organizacdo e a boa marcha do programa, afrentando os problemas, senfindo o
programa como deles ndo como da instituicdo, por isso & muito imporianie esig
capacitugdo para o processo adminisirativo ¢ de organizacdo.

Howve um iempo no qual o publicacdo das obras ou dos livios de mvestizacoes
indigenisius que se estavam Jazendo por parte do INI eram realmente Jraguinhas.
Através dos convénios gque houve com ouiros paises e universidades estrangeiras,
contrataram-se outros antropélogos com uma espécie de bolsa de estudos no INT,
com isso se resgatou esse trabalho de mvestigacdo que estava fazendo falta no
Instituto e se tomou como condicdo o apoio a estas pessoas durante um ano, com o
compromisso de fazer um Iivro, uma obra, wna mvestigacdo que ia ser publicada
pelo INL Assim se enriquecen muito o trabealho de publicacdes de obras etnogrdficas
sobre os diferentes grupos indigenas do pals porque ndo foi numa tnica 2gidn,
howve muitas pessoas que vieram ¢ fieram esse trabalbo porque dos proprios
trabalhadores do INI ndo estava saindo mais que puros informes mensais, O
trabalho de investigacdo tem se perdido nos centros coordenadores, anies era
indispensavel para criar um deles porque se fazia a investigagdo especifico da
regido que se ia atender, de todu a sua problemdtica produtiva, social, éinica e
cultural. Agora nos vamos ji dirciamente receber o solicitude dus propostas e
aplicar os programas. Mas, quem ou o gue vai supriv o INI? Mal ou bem, o
empurraes ou como segja, o Insiituto segue trabalhando. Os misticos vio sempre
adiante porgue u esses ndo se tem que obrigar, uinda que contra a suu seguridade

economica, o seu bem-esiar, mas a agdo indigenista deve ser sustentadya sob um bom
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programa de compensagdo, de apoio econdmico para o pessoal. Agui conhecemos u
gente, nos domingos estamos trabalhando, cedo estamos fuzendo uma assembléia,
Quem substituira esie pessoal? Politicamente poderia dizer que jd ndo existirdo os
indigenas e apagar a instituicdo, mas apagar a instituicdo é querer apugar a sud
historia. Fu acredito na capacidade dos mdigenas, mas o INI leva 30 anos
irabalhando nas comunidades indigenas, o que The tem cusiado muito irabalho,
fempo ¢ esforgo para chegar ter os conhecimentos ¢ a sensibilidade com gue conta
seu pessoal nas comunidades indigenas; querer desaparecé-lo é mais bem uma

questdo politica.
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JOVENS INDIGENAS. Outros tempos, outros indios

O Catequisia

[F.N. — M.B. 30/07/1997 Zongolica, Ver. Mexico]

Tenho 31 anos, sou nahua da -ona Jria da Serra de Zongolica, em Veracrur. Nu
minha fomilia somos 6 irmdos, duas mulheres ¢ quatro homens. Me dé muita Jdé
lembrar quando a minha mde ficou viiva com G criancinhas, o maior finha 14 anos.
Ela nos levou como pintinkos para zona quente procurando trabalho. lamos
descalgos, tenho foiografias, descalcos com caledes de manta como todo indio
pobre. 4 pessoas gozavam da gente e ndo entendiamos o que falavam, nem eles
sabiam o que nos faldvamos. Nos colocavam apelidos, nos diziam coisas feias e nos
cusplam. Se a mamde nos mandava comprar ‘tortiflas’ nos tiravam o dinheiro ¢
regressavamos chorando, ou nos derrubavam no rio quando iamos tomar banho.
Nos faziam muitas grosserias. Quando viamos uma biciclela, nos esquivivamos
porque tinhamos medo, os meninos nos empurravam para que nos alropelasse o
bicicleta ou 0 carro e assim 1antas coisas gue nos fizeram. Quando nos escutavam
Jalar néhuatl gozavam mais ainda de nés. Minha mée me enlregou numa familia gue
buscava ‘um mocinko para lavar os chiqueiros dos porcos’, tinha 8 ou 9 anos, ia
pelo leite, varria, levava um menine da casa & escola. Nunca me pagaram, em troca
me davam roupa usada, me trocaram as calcas de algoddo cru pelas calcas deles ¢
me compraram sandalias porgue diziam gue nos viemos mal com pé mut. Enguanto
vive com eles, sempre comi no findl, depois gque todos da casa tinham comido. Fles

ndo sabiam quem éramos, creio que nem sequer sabiam que éramos veracruzanos,
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nos diziam ‘inditos’ ou ‘indigenas’ ¢ eu perguntava Por qué? ds pessoas que nos
levaram, que jam cortar café ou cana e que fulavam um pouco o espanhol. Por qué
eles sdo ‘pinomes’ ¢ nds somos ‘macehuas’™? Por qué quando safamos pelas ruas e
queriamos também entrar ao cinema nio nos deixavam? Talvez porque nos viam
sujos com as roupas de algoddo cru.

Dizem meus irmdos que lhes pagavam a metade quando iam (rabalhar no campo ¢
quando exigiam e lutavam pelo pagamenio completo as pessoas somente riam deles
porque ndo falavam nossa lingua.

A familia que me tinha de mocinho nunca me mandou & escola, me colocou vender
cerveja, vendia sem saber fazer as contas, entdo o que fuzia era desenhar bolinhas e
as caras dos senhores no cartdo da cerveja que virava com muito cuidado para que
ndo me vissem como aponiava, porgue me dava muita vergonha.

Minha mde lavava para fora, fazia “tortillas’, tudo o gue podia para tratar de nos
sustentar, mas ndo alcancava ¢ esteve ao ponto de nos dar para essas familias ds
quais tinha nos encarregado. Enido ela decidiu que regressariamos & comunidade
em gque vivig antes com o meu pal. Minha avé mandou avisar gue gueriam tirar o
seu terrenho porque ai iam consiruir. Regressamos o casq e oufra vez nos
instalamos. Dois irmdos fomos & escola, os demais foram trabalhar.

Quando regressei a minha terra, diziam meus avos gue eu jé era grande ¢ como
tinhamos deixado o caledo de algoddo cru ¢ agora usavamos calgas e sanddlias de
couro, diziam que jd imhamos mudado. Mivha mide nos mandou trabalhar na

recolha de café, mas somente lamos por 20 dias e regressavamos. Como um dos
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meus rmdos ndo quis continuar os estudos, entdo eu fui & escola com | 3 anos e
rdpida aprendi, ndo reprovei e segui adiante.

A educacdo que recebi nio foi u adequada para mi pessoalmenye agora que sei gue
existem owulras oportunidades: os professores ndo aceitavam que faldssemos em
nihuatl. Os professores nos diziam que ndo usdssemos nossa lingua porque se
esculava feio. Teve um professor que nos dizia que éramos animais selvagens.
Apesar de tudo, eu continuei para o segundo grau, mas af fracassei, ndiio pude seguir
por falta de dinheiro, de condicdes para estudar ¢ para ir (odos os dias & escola com
o uniforme limpo ¢ bem passado.

Novamente fui trabalhar na terra quente, desia vez no corte da cana de acicar. Fui
& WA safra Com 08 meus Fmaos, comece; ter dinheiro e levd-lo a minha casa, por
isso ndo me interessei pela escola.

Nos formamos uma organizacéo independente no meu povoado, com a idéiu de
frabalhar unidos. Montamos uma cooperativa de caminhdes o uma loja com a ajuda
dum sacerdole que nos ofereceu cursos de direilos humanos ¢ politica. Ddvamos
CUFSOS & OUIFOS GFUpos mais pequenos ¢ o decanalo da serra OFEURIZOU um grupo de
fradulores da biblia em que eu fui o coordenador.

Tinha wm onibus abandonado da prefeitura e Comeganos exigir gue nos doassem,
estavamos loucos porque éramos jovens e estdvamos hem audaciosos. Despintamos
0 dnibus e o consertamos, eu fiquei como secreldrio adminisirativo da cooperativa
de transporte, comegamos trabalhar com o dnibus, colocamos peiréleo porgue ndo
linhamos para diesel e funcionava! As passagens  faziamos a mdo, muito

ruslicamente. Quando a prefeitura se deu conio GUe s CoISUs funcionavam, nos
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pediu que eniregdssemos o dnibus, mas nos resistimos, af colocaram a policia e a
prefeitura nos tirou & forga.

O sacerdote nos convenceu com os seus sermies ¢ com a sua_forma de falar sobre a
teclogia da libertagdo. Nos falou do tinha ocorrido com um bispo em El Salvador e
nos dava boletins como se fossem armas e nds ficdvamos loucos iambém com isso ¢
comecamos ler choques com a auioridade ¢ exigiamos que as coisas mudassem,
éramos jovens dispustos a morrer e ndo nos importava que nos maltratassem, famos
as comunidades como se fossemos pequenos padres ¢ reuniamos mudta genfe, por
ISS0 comecaram nos vigiar ¢ gravar nossas reunioes. ksse sacerdote foi transferido
daqui e veio no seu lugar um que Irouxe a ordem de apagar todo o irabalho que
tinhamos logrado. O novo padre gqueimou documentos do arquivo que linha livros
sobre cultura, cole¢tes nossas de cantos, queimou fudo, tudo, isso feriu o gente,
molestou tanio gue fecharam  a igreja e obrigaram-no ir embora dal. Nos
dissolvemos a organizacdo ¢ alguns agora somenle nos aproximamos da igreja para
cumprimentar ¢ novo padre e bem, para chegar & missa como tudo cristdo, mas ja
ros malaram a moral.

Como catequistas soubemos das instituiges indigenistas que andavam trabalhando
na zona, 0s professores bilingiies ndo falavam o ndhuatl da zona, vinham de outros
lugares ¢ entdo era o mesmo gue Impor o castelhano, porque ndo podiamos nos
comunicar com o professor. Como era possivel que chegava um meédico
comunidade gue ndo aprendia a lingua ¢ gue se a senhora dizia que the dofa o
cabega, pois o douter entendia que lhe dofa o esidmago, coisas assim que nos

viamos que estavam mal ¢ foi quando quisemos inlervir.
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A manifestacdo em Chiapas, muirta genie senie que foi um bom passo que foi dado
em dmbito nacional, o que fizeram estd bem porque ja ndo se uglienta, eles estdo
pedindo coisas que também nos Jazem falra.

O que queriamos neste momenio & que realmente os povos indigenas se
desenvolvessem, que valorizassem suas linguas, os seus costumes, suas Jormas de
eleger a sua autoridade, que howvesse um governo que realmente olhasse para nés,
wm governo que ndo subisse a inflacdo, os pregos, a mercadoria, isso seria alcancar
um bom desenvolvimento dos povos. Que nds, como indigenas, também chegdssemos
a ser governanies, que também nos valorizassem, que também temos direitos.

Agora que estou trabalhando agui na radio do INI, fico sabendo de tudo isso. Temos
que fozer com que a rddio oportunize que nos conhegamos e que as auloridades
nos valorizem. A gente espera nio somente difundir seus costumes, sua WUSICa, mas
O que queremos agora ¢ manifesiar a dor e dizer os Senfimenios, esperamos que
radio seja como uma janela onde se possa ver, buscar a claridade, a luz, as letras,
que seja como a verdade, a voz deles que venham e fulem se hd wme injustica, se eles
querem denunciar esse injustica, se existe algo que os prejudique, se querem pedir
as autoridades através da rddio para gue nio thes Jechem as portas, para que lhes
escutem. Isso ¢ o que queremos, devolver a vo= ds DESS0AS.

Se o INI e a radio desaparecem, o inico que vou fazer é regressar ao campo, pois eu
ndo estudei, mas ndo me desanimo regressar ao campo, ai vivi ¢ nem por isso o
mundo me fechou. Sinto que conheci algo, um pouco pard ajudar os meus irmdos,
meu pove ¢ eslow confenfe com que a gente da minha comunidade renha me

aceitado, muitas amizades me dizem que eles gostariam de que eu josse autoridade.
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Af digo ndo, mas cu ienho muila aceitugdo, ndo me elogio, mas sim, sou bem
amigueiro, eles ndo ligam para minha idade ¢ me consultam, vai gente de idade a
minha casa para pedir-me conselhos. Os ancidos que formam o conselho consultivo
da radio, que foram autoridades, me dizem: tu é ‘tata’, fu é jovem, mas é um ‘tala’,
lata significa ser uma pessoa de respeito, ou seja, wma pessoa que jd fes alguma

caisa ha vida, entdo sim vale a pena a minha existéncia.
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Duas Cartas ao Rei

[RT. -M.B. 07/11/1997 Zongolica, Ver. México]

Sou uma moga indigena de 26 anos, Os meus sobrenomes sdo nahuas, Terminei o
segundo grau a distdncia, através da lelevisdo em 1990 ¢ quero  estudar
comunicagdo em alguma universidade. Toda « educagdo que recebi foi em
castelhano ¢ me lembro de quando pequena, quando estudava primeiro grau, sentia
que tinha sobrenomes diferentes, como que 0s proprios professores nos incutiam a
idéia de que ter sobrenomes espanhéis era melhor

Lu também fui catequistu ¢ participer no movimento da cooperativa de fransporte lé
6 e povo com esse sacerdote jovem que se adaptava « tudo. Falava com os
Jjovens como jovem, com os ancidos e com as criancas, se adaplava a iodas as
idades, isso me serviu muito. Como catequisia e como parte do grupo de tradutores
nahuas da Biblia aprendi finalmenie o idioma ndhuat] porque quando tinha quairo
Ou Cinco aros, escutava o ndhuatl ¢ o entendia Junto com o meu irméo porgue
linhamos uma vizinha que falava puro ndhuail, entdo minha mae ia dar de comer ¢
nus deixava com ela. Nos fuldvamos em espanhol ¢ ela em ndhuail, isso ajudou para
que comegasse compreender o ndhuatl, ainda que no primeiro grau ndo conseguisse
dialogar em ndhuatl, mas devido a que o sacerdote me convidou pura as tradugées,
1530 me ajudou muilissimo como também o mey trabalho de professora bilingtie.

Il devido as reunides com os jovens que comecamos a organizacdo. Fssa
organizagde surgiv da Igreja. Analisdvamos, viamos todos os problemas gue o

comunidade tinha, quais eram os prioritdrios ¢ trabalhdvamos. No dia de Todos os
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Sanlos os jovens comegamos organizar grupos de (rabalhos para limpar os
cemitérios que, radicionalmente, era o servigo dos adultos vardes. Isso foi visto com
bons olhos pelos adultos e nos eniusiasmamos porgue os rapazes iam trabalhar e, as
mulheres lhes levavam comida. Comegamos celebrar o dia das maes, apesar de que
ndio é wma tradicdo indigena, mas também analisamos que néio se festejava o dia dos
pais. Entdo fizemos uma comemoragdo para os pais ¢ eles se alegraram muito
porque nunca na histéria das suas vidas (iveram isso. Assim fomos fazendo as coisas
alé que vdrios jovens nos unimos com os adultos, homens ¢ mulheres para fazermos
a organizacdo.

() mats imporiante que ocorreu foi poder viajar. A primeira ve: ndo sabia aonde ia.
Gente do INI me chamou para representar a juveniude indigena do México numa
viagem para celebrar o Quinto Centendrio fazendo o lerceiro percorrido do
Cristovdo Colombo, os mexicanos éramos 10 ¢ o primeiro ponto da nossa viagem foi
Madrid, Espanha.

Quando chegamos a Espanha, me dei conia de gue tudo era diferente, sim tinha
conhecido gente com os olhos azuis e fudo isso, muas um ou dois que chegaram por
aqui na investigagdo ou algo assim, mas ver gente na suq maneira de falar diferente,

na sua forma de vestir, na sua forma de atuar, para mi foi um chogue muito forte.

Tinha gente que le ignorava, mas tinha oulros gue se inleressavam por saber donde
moravas, quase ndo sabem dos indigenas, nos chamam de selvagens. Regressei a

Espanha mais duas vezes e comprovel gue sabem pouco dos indios, te perguniam do
México que difundem os meios, o que tratamos Joi de que ndo nos agarrassent como

pegas de museu.
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Numa das viagens me pediram para que fizesse wma caria dirigida ao rei da
Espanha para solicitar que recebesse o todas os Jovens da América. Eu a redigi de
forma muito simples ¢ me dirigindo u ele pelo pronome 1y, 1850 0 surpreendey e
chamou sua atengdo porque sim nos recebey e perguntou quem tinha escrito a carta.
Creio que a partir dai, o rei me pareceu alguém préximo porgue anos depois
regressei a escrever-lhe para que me ajudasse conseguir uma bolsa de estudos para
estudar comunicagdo, porgue nio me escutavam, nent o governo de Veracruz, nem o
Ministro da Educacdo. Finalmente me receberam ¢ prometeram ajudar-me, mas até
0 momenio ndo tenho conseguido nada,

Sempre nos colocam obsidculos para aceder aos estudos. Eu sinto que o problemua
mais grande que existe ¢ a linguagem, ndo conhecem o nosso pensamento. Antes de
aprender nahuatl, pensava que os indios néo Jaziam piadas, muito menos que as
senhoras falassem palavras de duplo sentido no seu idioma. A primeira limitante
para que o5 mesticos nos entendam é a lingua porque se eles falassem ¢ entendessem
0 nosso idioma, entenderiam nossa forma de ser e de pensar. Quando um indio néo
pode expressar-se bem em castelhano, o consideram ignorante. Iissa ¢ a razdo que

eu vejo porque nunca tem ocorrido um entendimento entre indigenas e mesticos.
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O Musico
IM.T. - M.BB. 06/11/1997 Zongolica, Ver. México]
Meus sobrenomes sdo nahuas, sou indio pelos guatro lados. Tenho os estudos de
primeiro grau por conhecimentos, mas ndo por documentos.
Eu vi como os policias golpearam o meu pai e o levaram para a prisdo acusando-The
de que ndo me mandava para a escola ¢ me tinha trabalhando no carvdo. Dal me
nascey a inquietude € tive a salisfagdo de conhecer muitos amigos que eram maiores
que eu, mas gue sim esiudavam e me abriram os olhos aos 12 anos, me explicavam
os meus direitos, as minhus obrigagdes e quem somos, somos indigenas. Nesse
fempo, ainda me lembro, ndo se podia falar mexicano na escola, no primeiro grau
eu tive professores que nos deram dez varadas por falar uma paluvra em nahuall,
Me iniciei na misica como aos 8 anos € tocava nas ruas e aif fiqguel sabendo de como
era a conduia de repressdo em toda a drea. Os policiais metiam na prisdo a genie
porque assim conseguiam um dinheiro exira para a prefeilura e para eles mesmos;
ndo era justiga, era negdcio. Me incorporei a uma banda que era do meu pai que
{inha musicos ja muito mais avangados de idade, inclusive substitul o meu avé gue
era clarinetista e o direior original da banda. Fu tinha 4 anos e ¢ meu pai ndo
acreditava que eu enfraria como clarinetisia, mas tive a satisfa¢do de que em 15
dias comecei a locar o clarinete numa fesia e 0 meu pai enido COMEGOU ensinar-me
ler a musica e me comprou um clarinete velho. Isso vai ocorrendo de geragdo para
geragdo, ugora o fitho do meu irmdo (oca o instrumenio, meu filho que tem 13 anos

feitos jd toca o saxofone que iniciou aos 9 anos, porque isso represenia um ingresso
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economico e além disso, & uma maneira de nos preocupar pelos jovens para que néiio
tenham vicios. Meu primeiro Jitho ndo queria, mas aos § anos Jja gostou ¢ se
entusiasmon, loca bem com a banda ¢ o grupo eletrdnico.

Quando fui a cidade, ndo busquei trabalho nas Jabricas. Fui direto & misica ¢ isso
fenho que agradecer aos ancesirais, ao mey pat que me orientou  estudar a misicy
por nota. Quando alguém estd na cidade, se senie desconcertado, realmente perdido
porque enconira as pessoas que desconfiam da genie por sermos indios, mas eu ja
com mutia aulo-estima ¢ orgulho. Ndo fui pedir nuda de graga porque realmente eu
tinha mey frabalho e esse trabalho era a misica ¢ entdo, eu cheguei conhecendo
musica e ndo demorei para conseguir emprego.

Toquei nos cabarés quando tinha wns 14 anos ¢ me vi muilo ingénuo porgue eu
ERCORITAvVa Mogas jovens mais ou menos du minha idade ou talves um pouguinho
maiores, que se drogavam com cimenio. Me airevi Jalar com as jovens para
convencé-las que deixassem a drogua ¢ se organizassem, mas o que consegui foi uma
surra. Cumprimentava nas ruas as mocas que trabalhavam no cabaré ¢ elas me
ignoravam, alé que como aos 20 dias depois, entendi gual era o seu negocio. Gracas
a cidade comecei conhecer na propria carne como séo os vicios e quais sdo os luxos
que os grandes podervsos economicamente se dio yue, sem-vergonha na cara,
podem destruir as jovens, pois o dinheiro pode udo. Tudo isso acentuon a minha
idéia sobre a luta, ainda que seju ingénua, porque isso sim, desgracadamente Fui
muito ingénmo nas minhas atitudes.

U indigenismo ndo significa pura honestidade, o indigena pode chegar o ter

inclusive grandes privilégios econdmicos e ser ajuizado, ndo iemos a faculdade de
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agredir 0 mestico, de dizer que o mestico é sindnimo de corrupcdo e o indigena
sinonimo de ingenuidade, de pobreza, de honestidade, ndo, eu acredito gque ndo, nem
eu mesmo realmente me sinto 100% honesto. Quem sabe jé esté na hora de deixar
isto de que indigena-mestico é contradicdo iotal, eu estou tendo necessidade de
estudar espanhol ¢ nédo por isso me desoriento.
Coube « mi numa épocu levantar a auto-estima dos compantheiros. Como? Dizendo-
Thes ¢ os colocando escrever fantas coisas e, com muita dificuldade as escreviam, de
plano nda escrevem. Entdo, nu presenca deles, ensina-lhes como se fala e assim néio
perdem a sua auio-esiima:

- Que eu ndo sei falar espanhiol.

- Isso ndo ¢é condigdo para que fu ndo saibas dos teus direitos, tu os defenda!

- Como?

- Falando em ndhuail.

- Olha, mas ndo me entendem.

- Ndo te importa, isso é problema do interlacutor, se nédo o eniendem, ndo

tem imporidncia, esse é seu problema
Tenho conversado com os professores, que realmenie (&m nas suas mdos d
ransformagdo da sociedade, que ndo sejam traigoeiros, que fugam com que u genfe
primeiro recupere sua auio-estima, porque reclmente estd bem débil. Quundo
alguém faz um trabalho que gosia, sempre trabalha com vontade para que se veju
hem. Fu na musica sou exigenfe comigo. Por que ndo vou locar melhor? A inversdo
eletrdnica que significa dinheiro, qjuda preservar a banda ¢ muitas outras corsas. A

genle jem gque Ser mais universal e, ao ser mois wniversal, ndo necessaricmenie
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necessita abandonar 1ude o gue 6. Fu sou da opinido du liberdade, mas por outro
lado, que vocé venha com um Casaco, ou com um terno, uma gravala e uns Sapaios
bem lustrados ¢ wna calca e uma camisa bem passadas, wutomaticamente voed
subird u auto-estima que ey nem Ihe conio, se senle outro, ndo? E quando alguém
val com as suas sanddalias, com calca remendada, por muilo que ienha valor para
Jalar, nac o faz. Muita genre influi com a sua maneira de vestir, entéo se dizemos ao
indio para conservar a sua identidade, escuta-me, € como um abuso. As pessoas (ém
que se torndr mats universal, ou seja, que lenham conceitos universais e finalmente
que diga que gosta de ser assim, mas que seju livee. Eu, francamente, néo gosto do
Jolclore. Estivemos fazendo os enfeites para o dia de Todos os Sanios, mas ndo com
esse Cristo que seria o conquisiador., aqui € q idéia duma mae, que néo ¢ nem
sequer o Deus masculing, mas sim, uma Deusa, a mde criadora, que & ¢ quem se
oferendou, porque ela & quem iem os morios, os defunios e, nem sequer aqui eles sao
chamados de morios, sdo defuntos, seres que passaram duma ciapa de vida
mundana para uma elapa que agora ¢ purificada, isso é visto com muito respeito ¢
se fem o mistico de que estio com nés. A diferenca esid em muitas coisus. ()
essencial é invisivel aos olhos, como diz uM provérbic e assim o sustenio. Nos
quando chegamos e colocamos a oferenda, invocamos aos que sentimos gue estdo
al.

LEsiou louco para buscar estes livros que fulam da virgem da Guadalupe. Por qué as
Jamosas aparicdes? Essa é mais bem (Gtica de espanhol, mas enfim creio ¢ ndo

crefo. Um dia gue vou Id atrds du estrady, me paro e digo:
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- Olha virgenzinha, se vocé é realmenie virgem e jd (e respeita todo mundo,
ou melhor ndo é, ou melhor foste uma das sedutoras do critério indigena. Eu
ndo posso le respeliar assim, ndo me mandes wma maldigdo, melhor algo que
mosire (ua existéncia ou simplesmente ndo figues brava por nrdo fe
reconhecer como (al
A mistica existe dentro de mi. Curiosamente minha filha nasceu no dia 12 de
dezembro, no dia de Guadalupe ialvez como uma resposia a minhas pergunias.
Nés ndo estamos aqui longe das cidades porque quisemos, mas sim, porque nos
obrigaram. Agora querem que regressamos? Suportardo? O resgate indigenista ndo
é somente no que se refere as linguas e aos costumes. O resgate indigenista implica

HUITaS OUTFas coisas.
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CapituloV

ANTROPOLOGIA, MOVIMENTO INDIO E ZAPATISMO

A luta indigena no México tem a sua origem nas suas raizes mesmas como nacdo. Os
grupos indios, quando chegou o© conquistador europeu, adaptaram diversas
estratégias frente a sua presenca, desde a resisténcia feroz e indomavel, até a franca
colaboragdo e a vassalagem.

A historia do México registra inumerdveis movimentos e rebelides dos indios, ao
longo de quase 500 anos, dispersos numa ampla geografia profundamente limitadas
pelas caracteristicas regionais e locais. Por outro lado, a figura do indio esta sempre
presente na epica nacional como a massa de combatentes pela independéncia frente a
Espanha, tal como o valente soldado da patria que combate as agressdes estrangeiras
e, também como o campesino armado da revolucio mexicana. Sem ddvida alguma o
que mais os indios tém feito na histona do México € lutar e, este esforgo de grande
vigor tem tomado diversos caminhos e formas de expressdo que ndo permitem
facitmente defini-lo e classifica-lo.

Alguns autores {Mejia e Sarmiento, 1987) consideram que tais lutas, na realidade,
refletemn todas e cada uma das demandas que a populacdo nacional expressa, mas que
em alguns casos se tingem de um ponto de vista étmico-cultural. Outros (Bonfil,
1987) sustentam que a luta india ¢ o resultado de um renovado esforgo dos grupos
indios por levar adiante todo um projete civilizatério que sirva como alternativa

sociocultural as sociedades mestigas. Com o estilo peculiar zapatista, {€m vozes que
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se expressam (Lopez e Rivas, 1995 ¢ 1996) no sentido de que as lutas indias estio
gerando um movimento que enfrenta ao neoliberalismo e abre condutos para
profundos processos de democratizaciio e mudanga social para as sociedades no seu
conjunto,

Desde a politica e a academia, sérios problemas vém se apresentando,
constantemente, para explicar os problemas da formagio social e o papel dos atores
na construcdo da nacdo mexicana. O pensamento evolucionista apresenta tanto no
POSItIVISMO COMO no marxismo essas lutas como “arcaismos’, como manifestacdes
anacronicas de uma sociedade que ainda nio chega a modernizar-se por completo. A
identificacio dos atores participantes neste assunto se tem dado, fundamentalmente,
sobre a base de um padrio bindrio e auto-excludente que provoca sérias tensdes ao
longo da histdria do México.

Tais tensdes se expressam entre distintos niveis de organizac¢do social e encontram
sustentagdo numas bases ideologicas claramente identificadas A existéncia dos
povos indios nega um ideal de sociedade nacional profundamente racista, assim
como a persisténcia de costumes e tradigdes indias questiona a vigéneia de um
Estado fundado na razdo ocidental e no positivismo que no seu conceito de naclo
centralista ¢ hegemonico, nfio comportam concessdes as regides e comunidades.
Com a conquista ¢ a colonizacdo espanhola a comunidade india perde a
represeniacio e o reconhecimento que recupera, parcialmente, no seu fransito a
conformacdo das chamadas repiiblicas dos indios e das prefeituras municipais que
simbolizam Instrumentos na tentativa de conservar ou recuperar territorios. As

reformas de Cadiz disminuitam o poder imperial e fortaleceram as elites e
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caciquismos regionais, ocasionando, paradoxalmente, o descontentamento do indio
que se expressa violentamente na guerra da independéncia no comego do século
XIX. Durante este século, o Estado independente constroi um projeto nacional que
enfrenta e encurrala os indios quando expropria suas terras comuns por meio de uma
lei jacobina conhecida como Lei Lerdo (1856) que privatizou as terras de
comunidade e da igreja procurando a diminuigiio de seu poder. Essa tensdo
provocara em menos de cinqiienta anos a revolucio agraria de 1910 como resposta a
guerra territorial, ideologica e cultural praticada contra os indios em torno de 4
séculos e como sinal das revolugdes sociais do século XX. Essa guerra, além de
expressar-se em auténticas campanhas de exterminio, fez a oposicao sistematica de
concettos tals como:

-1 Modernizagdo X tradigdo;

= Sociedade branca e civilizada X povos indios barbaros;

» Razfio, educacdo ilustrada e bons costumes X selvagismo e comunalismo

indio
Posteriormente, ja dentro dos governos postrevolucionarios esse esquema de guerra
de castas ou guerra racial se transformou num enfoque de luta de classes e, a partir
do zapatismo, o Estado pretende reduzi-lo a manifestacio de batathas inter-
religiosas, interétnicas e de Iutas autondmicas que atentam contra 4 soberania
nacional.
O conceito modemo de nacfio no México surge como um modelo projetado por um
grupo de intelectuais e politicos crioulos e mesticos que impdem sua particular 1déia

de nacdo frente & uma enorme realidade diversa constituida de etmias, povos €
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regides. A Nagdo moderna se impde como um contrato social de todos os mexicanos,
ainda que a maioria o tenham ignorado num principio. Na realidade, nesse amplo
leque da diversidade comunal e regional do México também existermn idéias de nagio
mas estas sdo mais sentidas e imaginadas que pensadas e expressamente formuladas
como projetos. Dai que t8m surgido mais reclamagdes de autonomias locais e nio
tanto conceitos claros do Estado Nacional. Nessas autonomias reclamadas nio
figuram tanto os cidadios mdividuais, mas sim, as estruturas comunitarias, 0s povos

¢ as coldnias (Villoro, 1998),

As lutas indias de hoje
Nos ultimos 30 anos um amplo espectro das jutas indigenas se tem catalogado e que
se encontra referido a miltiplos temas:

0 Luta pelas terras, territérios e autonomia politica

0 Defesa do habitat e dos recursos naturais

= Produgdo e comercializacio dos produtos agropecuarios e artesanato

= Demanda dos servigos basicos {educago, saude. habitacio, energia)

o Introducdo das vias de comunicacio

o Liberdades politicas e de cidadania

0 Direttos humanos e de trabatho

Demandas das mutheres e das meninas

i

o Defesa do patrimdnio cultural
Todos ¢ cada um deles com as caracteristicas, expressdo ¢ alcance nos niveis local e

regional mas nunca com a transcendéncia de constituir um movimento nacional.
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A organizagfo Indigena mostra no México distintos processos de agrupamento que
vio desde 0s mais tipicos exemplos de simulacio ¢ corporativismo até expressies
altamente complexas que se orientam a acfo direta e ao enfrentamento com o Estado.
Durante as primeiras décadas do século XX e sob o nascente regime da revolugio
mexicana as organizacOes indigenas nfo foram dignas do registro na histona.
Inicialmente, integraram-se sociedades de intelectuais que se orientaram & redengio
do indio como uma caracteristica que negava a imagem de um mundo modermno ¢
revolucionario, assim vemos surgir a Sociedade Indianista Mexicana de Francisco
Belmar ¢ a Sociedade Unificadora da Raca Indigena que posteriormente mudou o
seu nome a Sociedade Unificadora ¢ Moralizadora da Raga Mexicana, 0 nome em si
mesmo explica as motivagdes dos tais organismos.

E durante o governo de Lazaro Cardenas (1934-1940) quando ocorrem varios
congressos regionais indios auspiciados pelo partido oficial e que tem como
resultado palpavel a integragdo do Conselho Supremo da Raga Tarahumara no estado
de Chihuahua que se une 4 nascente Confederagio Nacional Campesina {CNC) brago
corporativo agrario do partido oficial. Também ¢ criada a Federagdo Nacionai dos
Estudantes Indigenas que surge principalmente entre os jovens que freqgilentam as
normais rurais ou vivem nos albergues que o governe tinha promovido. Em
contrapartida, os intelectuais indigenistas formaram a Sociedade Mexicana de
Antropologia, sob os auspicios de Alfonse Caso quem mais adiante seria o fundados
do Institute Nacional Indigenista, assim como, o Conselho de Linguas Indigenas que

impulsionou o emérito lingiista Mauricio Swadesh.

-
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No periodo 1940-1970 nascem outras organizagdes no dmbito indigena que repetem
0 esquema anterior, ou seja, sio organismos que pretendem se constituirem como
associagdes representativas dos setores da populacéo india mas que na realidade
funcionam como grupos de Opinido e/ou pressio frente ao Estado e que buscam a
insergdo na estrutura corporativa do partido oficial. A juventude aparece
representada pela Confederagiio Nacional dos Jovens Indigenas que mais adiante
inclui as comunidades indias dentro de seu universo representado. O mesmo ocorre
com a Unido Nacional das Organizacoes Indigenas que uma vez vinculada a
Confederacdo Nacional das Organizacdes Populares (CNOP) pretende assumir-se
como o setor indigena do partido oficial. Os profissionais ¢ intelectuais aparecem
virtualmente representados pela Assoclagdo Mexicana de Profissionais e de
Intelectuais Indigenas, basicamente composta por professores rurais do meio
indigena que buscam a congregacio da inteligéncia india para converter-se num
verdadeiro intermediério entre seus povos e o Estado.

A realizacfo do primeiro Congresso Indigenista Interamericano durante a primavera
de 1940 em Patzcuaro, Michoacan detonou a criacdo do Instituto Indigenista
Interamericano, assim como a principal agéncia governamental para os assuntos dos
indios no Meéxico o Instituto Nacional Indigenista (INT), mas pouco logrou fazer em
favor da organizagiio dos préprios indios. As trés recomendacdes basicas e os onze
acordos pontuais das Resolugdes do dito Congresso ndo fazem al usdo, em momento
nenhum, a necessidade de promover a organizago dos povos indios (INI, 1978).

Os anos posteriores e especialmente o sexénio do presidente Echeverria {1970-1976)

registraram um auge nas acdes oficiais no meio indigena, assim como, no surgimento
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dos diversos tipos de organizacdes indias e dos profissionais vinculados a
antropologia e ao indigenismo. Agu destacam a fundacio do Colégio de Etnologos e
Antropologos Sociais A.C. , como organismo alternativo a Sociedade Mexicana de
Antropologia que consegue a expulsio do Instituto Lingtistico de Verfio, melhor
conhecido pela abreviatura inglesa SILL., do territério mexicano e a Alianga
Nacional de Profissionais Indigenas Bilingies A.C. (ANPIBAC), composta
basicamente pelos professores turais de origem indio que buscaram constituir-se
num novo interlocutor da populacéo india com o Estado.

Desde o INI foram criados praticamente em cada grupo ¢tmico indio os chamados
Conselhos Supremos que pretendendo resgatar uma suposta tradigdo organizativa
pré-hispénica, converteram-se em organismos sobrerepresentados que entraram em
perfeita sintonia com a mecdnica corporativa que o Estado praticava com as
organizagbes gremiais do campo ¢ da cidade. A partir deste esforgo, o governo do
Echeverria impulsionou a celebragfio de um Primeiro Congresso Nacional dos Povos
Indigenas em 1975, cujas principais tesolugbes apontaram para a inclusdo da
condicio étnica na econdmica do trabalhador urbano e rural, assim como, reconhecer
que os indios requeriam aprender castelhano para articularem sua luta a0 conjunto
do povo mexicano. Organizado pela Conferéncia Nacional Campesina (CNC) este
congresso enfatizou o cariter agrario das demandas indigenas e reconheceu como
sujeitos da reforma agraria a todos os indios de México. A fundagdo do Conseiho
Nacional dos Povos indios, vinculada ao partido oficial, demonstrou que o Estado

mexicano tinha assumido ento a responsabilidade de orgamizar diretamente o0s
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indios frente as timidas tentativas dos grupos de profissionais e intelectuais indigenas
de converterem-se nos mediadores ou intermediarios politico-culturais.

A realizagio de um segundo Congresso Nacional Indigena em 1977 confirmou a
tendéncia antes descrita. Inclusive suas resolucdes foram elaboradas previamente por
uma equipe de funcionirios em forma de programas para o desenvolvimento. Assim,
desse Congresso saiu a proposta da criacdo do COPLAMAR (vid.supra) que com
uma clara orientacdo dos tedricos da dependéncia e da marginalizacio econdmica
(CEPAL) substituiu & teoria e & pratica indigenista desenhada pelo Aguirre Beltran

no INI ¢ se converteu na nova instincia da supercoordenacio das acdes assistenciais

no meio rural e indigena.

De novo ... os indios

No meto de um longo periodo de crises econdmicas que prejudicaram seriamente s
atividades agropecuarias depois de 1975, as lutas indigenas tiveram tendéncias
fundamentalmente para a convergéneia com a luta agraria tanto no terreno oficial
como no independente. Mas apesar de que praticamente o fator indio foi assimilado a
condi¢do do trabalhador-produtor rural, algumas lutas locais ou regionais dos povos
indios fortaleceram seu selo étnico, principalmente nos estados de Michoacén,
Oaxaca e Chiapas, os dois Gltimos caracterizados por uma maior densidade e
diversidade de povos indios no pais. Quinze etnias habitam no Oaxaca entanto que
catorze em Chiapas das cingiienta que moram em tudo México.

Durante os anos 80’s, antropologos mexicanos e de varios paises da América, assim

como, diversos atores da luta india como Rigoberta Menchi, organizaram um
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seminario sobre a questio étnico-nacional na Escola Nacional de Antropologia e
Histéria (ENAH) de México e disso surgiu o Conselho Latino-americano de Apoio
as Lutas Indigenas (CLALI) que teve no documento “4 guestdo émico-nacional nu
América Latina” um pronunciamento continental a favor da ruptura da disciplina
antropologica com o indigenismo como politica de Estado. Neste documento
também se expressou claramente a necessidade de que os antropdlogos
estabelecessem um compromisso de acompanhamento das lutas indias no marco das
lutas democraticas de distintos paises latino-americanos.

A Tuta elertoral pela presidéncia da republica em 1988 mostrou um aspecto de carater
étnico pouco observado nos Gltimos 50 anos. Cuauhtémoc Cérdenas adquiniu uma
imagem quase mitica a partir do seu rompimento com o partido oficial, bem como
porgue ]éva o nome do ultimo imperador azteca que combateu os invasores
gspanhois e ¢ filho do general Cardenas, amigo dos indios e um dos presidentes que
repartiu a maior quantidade de terras na historia do pais. Cuauhtémoc regressava do
fundo das raizes do povo mexicano para liberta-lo do jugo de um partido de Estado e
de um regime politico 130 autoritdrio e repressivo como o proprio império espanhol
de Carlos V e Felipe I1. Ainda que virtualmente ganhador das eleigdes, uma fraude
cibernética deu o triunfo a Carlos Salinas, o candidato oficial e tipico representante
de uma classe politica formada no estrangeiro junto dos tedricos do neoliberalismo.
A primeira campanha de Cardenas e sua posterior gira pela defesa do voto,
despertaram sentimentos muito diversos na populagiio mexicana, alguns dos quais se
viram refletidos num movimento chamado ‘a mexicanmidade’ que € o resultado de

uma complexa mistura de caracteristicas do pensamento mesoamericano com uma
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ideologia esotérica e ambientalista que s¢ mostra em ocasides com tendéncias
negativas ao ultranacionalismo e a um etnicismo intolerante.

Com motivo da comemoracio do V Centendrio da chegada de Colén as terras
americanas, organizaram-se mobilizacdes de carater étnico em todo o continente,
tanto de corte oficial pelos governos em turno, como pelos organismos
independentes ¢ inclusive de oposigdo a ditos regimes. Enquanto esse setor
organizou uma jornada internacional chamada “500 anos de resisténcia indigena,
negra e popular” que culminou com um Encontro Continental na Nicaragua, no
Meéxico o governo de Salinas impulsionou uma timida reforma ao artigo 4° da
Constituicdo com a intengdo de dotar os chamados direitos humanos dos povos
indios com um estatuto juridico, enquanto que transformava completamente todo o
artigo 27 e emitia quase imediatamente uma lei regulamentaria que consumou ©
processo de contra-reforma agraria.

Esses foram alguns dos avangos que, junto com a memoravel marcha Xi'nich dos
povos indios de Chiapas em 1991, que percorreu a pe mais de mil quilémetros para
chegar & cidade do México e expor as suas demandas que ndo foram atendidas,
emolduraram a exploséo da rebelidio zapatista em 1994,

As politicas da administragdo de Salinas para o agro praticamente foram constituidas
ignorando-se o fator étnico na andlise do campesinato mexicano. Nio somente se
proclamou o fim da reforma agraria e a luta pela terra no horizonte da populacdo
rural pobre, como também se insistiu, até a saciedade, em (que 0s novos sujeitos
rurais interlocutores com o Estado eram as organizacdes econdmicas campesinas que

deveriam mudar de estratégia para lutarem no terreno da producio e comercializacio
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dos produtos do campo. Aceliava-se que existia uma camada da populacdo em
condicdes de extrema pobreza € que tinha que ser assistida, mas somente para
conduzi-la para o esquema da orgamzaciio produtiva e para a sua inserciao aos
circuitos da economia global. Esse era o cenario dominante que precedia a marcha
do TLC ou NAFTA justo na data em que detonou o movimento zapatista em
Chiapas. A aparigdo dos indios armados e com o0s rostos cobertos, como um reto para
gue a sociedade nacional se identificasse, foi um enérgico chamado de atencfo ao
pais e aos cientistas sociais da urgente necessidade de conhecer sua historia e suas
distintas configuracbes socioculturais, antes que nos limitar 4 aceitacdo ¢
conformac¢do dos oraculos das grandes teorias do ocidente. Com o levantamento
zapatista se ativaram os estudos étnicos desde uma perspectiva politica que
demonstrava a aportagdo india a um projeto que lamentavelmente segue sendo
bastante alheio a maioria dos indios. Existe notavel auséncia de estudos que
descubram a dindmica das rela¢bes interétnicas e das etnias com a sociedade mestica
¢ o Estado, assim como, do que realmente pensam e desejam estes atores e se estido

dispostos a construirem algo chamado nacdo mexicana, conjuntamente.

Zapatismo: resposta local ao neoliberalismo

A insurreicio zapatista no estado de Chiapas planejou uma luta pela autonomia das
comunidades e povos indios “concebida no contexto de uma luta nacional, como
parte da autonomizagio da sociedade civil no seu conjunto” (Cfr. El Didlogo de Sao
Andrés ¢ os Direitos ¢ Cultura Indigena. Ponto e Seguido, 1996). Também € uma

resposta desde um sitio ndo hegeménico ao neoliberalismo globahizador e as
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tradiches politicas ¢ do pensamento social dominantes no Meéxico, utilizando as
superestradas do cyberspace e o poder da midia

A revolugdio dos indios com rifles de madeira, de cara ao mundo através dos meios
de comunicacio, questionou severamente o indigenismo dos governos da revolugio
mexicana, as diversas estratégias e ideologias politicas e, fundamentalmente, o
pensamento antropologico e as suas aplicacdes no México ao longo de quase 100
anos, nos quaits a caracterizacio do chamado “problema indigena” nfo refletia uma
preocupagdo auténtica pela natureza pluriética do pais, nem pela participacio dos
indios no desenvolvimento deles mesmos,

Assim, a objetivagio do indio como obsticulo para o desenvolvimento e para a
modernizagdo ou como vitima da exploragdo e da exclusio social tem estado
presente tanto no discurso oficial do Estado, como nas andlises socio-antropologicas
marxistas ¢ nio marxistas. Varios antropélogos t€m insistido (Stavenhagen; Lépez e
Rivas) no paradoxo de que tanto as perspectivas neoliberais, como as do marxismo
ortodoxo e pragmatico compartilham fortes doses do pensamento evoiucionista e
etnocénirico que as elites européias e norte-americanas tém gerado ao longo de
varios seculos e que se expressam nas praticas e nos discursos racistas.

Contra tudo iss0 e contra as praticas cotidianas da sociedade mexicana de negar o
componente indio no seu recente passado ¢ de utilizar formas discursivas e condutas
estigmatizadoras e discriminatdrias contra o que se considera ‘naco’ ( pessoa
considerada de mau gosto e sem cultura), contra a presenca contemporénea e
cotidiana do indio nas nossas vidas, ¢ que a rebelizo zapatista inicia um processo de

desestruturagio dos discursos e ideologias racistas buscando um reposicionamento
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do ser indio no México. A expressdio mais acabada desse impacto estd documentada
na realiza¢do da Mesa sobre Direitos e Cultura Indigena, em S@o Andrés Sacam
Ch’en, Chiapas que Lopez e Rivas (2000) considera o debate mais importante ¢ rico
da historia da antropologia mexicana nos Gltimos anos e que, infelizmente foi a Unica
mesa de didlogo desenvolvida entre o EZLN e o governo mexicano entre 1995 ¢
1996.

O dialogo de Sdo Andrés ndo fez um relangamento da ‘questdo indigena’, mas sim,
os indios rebeldes armados levaram ao centro da discussdo o problema de toda a
nacao frente aos palpaveis efeitos do neoliberalismo ¢ da mundializagiio. Assim, as
demandas indigenas adquiriram carater nacional e identificaram-se plenamente com
os amplos setores sociais ndo-indios, ainda que de maneira temporal. A mesa de Séo
Andrés se sentaram diversos atores da sociedade inteira e com 1SS0 se
redimensionaram as relagdes entre o social e o étnico num pais como México. Por
suposto nessa Mesa alguns assistentes mostraram abertamente prejuizos racials e
socials contra os indios, como o fato de nfo os aceitarem como interlocutores
competentes, capazes de exporem e defenderem idéias proprias, assim como de
imaginarem novas formas de construgdo da nagdo ¢ de Estado, desde uma
perspectiva multifocal € nfio centralizada.

Como se pdde observar, desde 1994 os zapatistas armados nfio centraram seus
esforcos no desenvolvimento de um movimento setorial, corporativo, aglutinante e
homogéneo, ou seja, ndo trabalharam na linha da criagdio ‘de um movimento
indigena nacional’, mas sim, que partindo de uma ag8c local-regional, com um

impressionante impacto nos meios eletrfnicos e escritos de todo o mundo,
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convocaram uma convergéneia social e politica de corte nacional que surpreendeu a
politicos ¢ intelectuais, superou a autodefinicio dos partidos como tnicos atores
politicos e tmpulsionou o debute da chamada sociedade civil nestas atividades com a
participagdo inclusive dos indios ndo-armados que encarnaram, através de distintas
formas de organizaco, alutae a representacdo, uma nova dimensio étnica e politica
como sujeitos autondmicos, ou seja, como atores das novas experiéncias e propostas
que enriqueceram e reativaram a luta social no mais amplo sentido do termo,
Lopez e Rivas (1995) assinala que a reivindicagio autondmica, como eixo da nova
dimensdo étnico-politica dos indios no México, aparece ndo faz muito tempo e
encontrasse relacionada a trés fatores:
o A promulgacio do regime de autonomia regional na costa atlantica da
Nicardgua, em 1987
T A campanha de contracelebraciio do quinto centenario da primeira viagem
de Cristovao Colombo a terras americanas
i Os esforgos das organizacdes sociais e politicas por reconhecer na
Constituigdo Politica 3 composicio multicultural ¢ multiétmica da nacio
mexicana
Deve-se agregar aqui um quarto fator, desde o meu ponto de vista, que é o
relacionado as formas e mecanismos de respostas que tém gerado os setores e grupos
sociais mais vulneraveis as politicas de ajuste e reconversdo econdmica e geopolitica
que se produzem nos paises subdesenvolvidos e com forte e variada composicio
¢tnica, o que ndo fica circunscrito 4 dimensio continental, mas sim, que tem uma

enorme variedade de manifestacdes em todo o mundo.
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O movimento zapatista € uma expressdc de resposta ao capitalismo selvagem e
global desde uma perspectiva local-regional e, a0 mesmo tempo, uma confirmacio
da vitalidade de lufas ancestrais no &mbito agrario por conservar ou recuperar
caracteristicas de identidade étnica e cultural. O problema, ao parecer, esta agora
com a propnia antropologia que, como disciplina ligada originalmente as
necessidades dos impérios e governos pro-coloniais, enfrenta-se hoje a necessidade
de assumir o reto de transformar o “problema do indio” na possibilidade de repensar
a nacio longe de uma unidade historico-geografica e lingiistica e impulsionar um
projeto multifocal, transétnico e transcultural.

Até antes de 1994 o Estado mexicano ¢ os indigemistas tinham considerado suficiente
realizar uma consulta de elite dirigda aos intelectuais. lideres indigenas,
funciondrios governamentals e expertos consultores de politica social, para
determinar os termos da reforma do artigo 4° constitucional que sena feito
compativel ao Convénio 169 da OIT, a Declaraco dos Direitos Humanos da ONU ¢
a Declaracio Geral da OFA. Nesse processo se intensificou o discurso pluralista,
tolerante e inclusivo tanto do govermo mexicano como das organizagles agrarias,
indias e politicas com respeito a integrac@o nacional, mas destacando a divergéncia
nas opticas.

Enquanto que para o governo mexicano adotar uma posigio plural 1mplicava
reconhecer a existéneia de um ample espectro de culturas populares, fomentar a
organizacdo india orientada & producfio agricola, florestal e artesiana em torno ae
PRONASOL, assim como, projetar uma imagem turistica do pais com muitos rostos.

Organismos indios independentes viam a oportunidade para introduzir no debate




204

constitucional a necessidade de integrar governos regionais, reorganizar a divisio
municipal de territorios étnicos e seus distritos eleitorais, assim como, confrontar os
conceitos mesmos de indio, comunidade, povo, tradigio, costume, identidade,
desenvolvimento, auatonomia, autogestdo presentes nos discursos tanto do
indigenismo oficial como das novas organizagdes indias.

Ninguém colocava em divida que México era um pais pluriétnico e pluricultural, o
que se colocava em debate eram as formas e os meios mediante os quais essa
pluralidade seria reconhecida no projeto nacional. Em efeito, se a existéncia de uma
ampla diversidade socio-cultural que propde a existéneia de diferentes mexicanos &
aceitada, entdo o reto da antropologia e da sociedade mexicana seria como mncorporar
as diferengas a um projeto de TODOS os mexicanos em que 0s “outros’ sejam
reconhecidos e, a0 mesmo tempo, auto-reconhecam-se como parte ativa e decisiva da
nacdo. Aqui podem se destacar, basicamente, duas visdes.

A jgualifarista ¢ antes de tudo uma proposta de homogeneizagio cultural,
universalista que pretende apagar ou salvar as diferengas étnico-culturais com a
igualdade cidadd aplicando um principio de simetria juridica que estruture as
relagdes sociais.

Entanto a particularista ressalta a necessidade de reconhecer e aceitar as diferencas
¢tnico-culturais num plano de equidade aplicando um principio de simetria
multifocal e multicuttural que sustente o direito a diferenca.

Entretanto, a grande auséncia nesse debate até 1994 foi a percepgo de que os
proprios indios tinham, ou seja, como eles ¢ elas querem ser reconhecidos €, SE 1o

principio thes interessa se incluirem num projeto nacional que por séculos tem sido



do dominio dos brancos e mesticos. Até o momento a Nacfio, como projeto
excludente das identidades profundas, tem utilizado o Estado como principal
instrumento para afundar a ruptura e a tensio nas relagdes entre a sociedade nacional
¢ os povos indios, na busca obsessiva de uma integragio homogénea. Longe de
consegui-lo, € visivel que ndo existe uma identidade mexicana, mas sim, diversas
identidades em conflito que se constroem, agrupam-s¢ ou dividem-se como parte das
estratégias €tnicas que surgem nos contextos ¢ mediante problemas concretos em que
se manifestam as mais diversas individualidades.

Como, entdo, pensar a autonomizacdo da sociedade mexicana?

Por acaso ndo existe uma respeitavel distancia entre os conceitos € as praticas
autondmicas?

De quais autonomias estamos falando?

Autonomias para favorecer a integragio nacional; autonomias como estatuto juridico
negociado entre os povos indios ¢ o Estado ou autonomias como novos cenarios para
a pratica democratica de toda a sociedade em que os direitos coletivos € 0 imaginario

comunalista ndo devem afogar, pulverizar ao individuo.

De qualquer forma, a possibilidade de exercer-se praticas autondmicas, no México,

encontra-se entrelacada ndo somente com o marco juridico, mas também,

fundamentalmente, com as relagBes sociais dominantes de toda a sociedade. Dai que

existam € surjam novas taticas e estratégias para lutar e operar as autonomias a partir

da geracio de um amplo catdlogo de identidades que utilizem indistintamente

manobras de integracio ou desconsideragdes relacionadas diretamente com a

capacidade de reconhecimento do ‘outro’ e dos critérios e politicas de inscrigdo
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auto-inscrigfio utilizados nos distintos segmentos e cenarios da sociedade nacional
como as organizagdes indias, os partidos politicos, as agéncias governamentais, o
sistema educativo, as igrejas e os organismos da sociedade civil.

A contribuigdo do EZLN a esse debate aponta, definitivamente, que se deixe para
atras 0 México mestigo e pluricultural para imaginar-se a construcio de um Meéxico
autondmico sobre as bases da auto-estima, auto-respeito e afirmacio de todas e cada
uma das inscrigdes étnico-culturais. O que ficou bastante claro mas reunides de Sio
Andrés, seus acordos e a negativa governamental de cumpri-los, ¢ que,
necessariamente, as hutas pelo reconhecimento e o direito a diferenca se executam no
mesmo espaco da luta pelo poder onde um amplo e complexo processo de afirmacio
de uma ideologia racista, que estd presente desde as mesmas origens do México
como nacdo, tem o seu lugar. Finalmente, em SHo Andrés o imperativo de redefinir
uma nova relagio entre os povos indios, o Estado e a sociedade cedeu, frente ao peso
especifico de um racismo intrinseco, ao chamado projeto nacional surgido da

revolucdo mexicana.

Racismo, o lobo da nacio

O racismo no México estd intimamente relacionado a ideologia nacionalista que
perfila um modelo de nagfo sustentada numa unidade excludente, simbolizada
bioldgica e culturalmente na mestigagem que se desprende como a Gnica e auténtica
identidade de todos os mexicanos,

Os processos de formagio das nacionalidades modernas incluem uma boa dose de

etnocentrismo ¢ racismo, tanto naqueles casos de concepedes civicas em que a nacio
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aparece como uma comunidade de cidaddos inscritos individualmente que professam
lealdade a um corpo politico cujo desenvolvimento depende de uma homogeneidade
cultural baseada na modernidade, no universalismo e numa identidade imaginana;
como as étnicas que se fundamentam na tradicdo, no particularismo e na inscrigdo
das comunidades concretas em que a identidade faz uma intersegfo com 08 Processos
coletivos atuantes e participativos. Nos estados pos-coloniats existe inclusive uma
complementaridade entre essas duas dimensdes do sentimento nacional.

A unidade nacional tem sido construida negando as diferencas, tanto por via da
inclusdo que apaga identidades particulares, como por via da exclusdo que separa e
isola os ‘outros’. Por isso nas raizes do nacionalismo habita o racismo porque sua
aspiragdo de desenvolvimento e homogeneidade slo associados a mestigagem
entendida como ‘branqueamento’, ndo como ¢ reconhecimento das cotas €tnicas que
sio compartidas nes individuos concretos.

No debate mexicano contemporineo, a raga foi substituida pela etnia e as primeiras
formulacdes da agdo indigenista se identificaram com um racismo de assimilacio

que propds acabar com as diferencas impulsionando a mesticagem (Castellanos,

1998).

A mesticagem ¢ a fundamentagao racial do Estado nacional, porque sua unidade esta
firmada na integragfo racial. Porém, a mestigagem no somente € nacionalismo, mas

também € o imaginario nacional plasmado na pintura, na literatura, na poesia, na

retdrica e inclusive na idéia do “tipico’, do ‘representativo’ nacional ou mexicano. As

imagens da Virgem da Guadalupe { a virgem morena mie de todos 0s mexicanos),

do ‘charro’ (ginete), da ‘china poblana’ (o feminino do charro) e do ‘mariachi’, da
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bandeira tricolor e dos filmes e esteredtipos mexicanos difundidos durante a primeira
metade do século XX, expressam uma unidade nacional como produto de uma
pretendida integracio cultural.

Dentro dos parametros da unidade nacional, a identidade mestica joga um papel
central e 1integrador e, portanto, a aiteridade tem como inica perspectiva sua
assimilacdo ao projeto nacional. Fsse projeto tem conquistado articular o bidtipo
com formas de representacio socioculturais, tomando a forma de uma fobia referente
a alteridade cultural, de um imaginario biologico do social (Machuca em Castellanos,
1998). Desta maneira o racismo nfo ¢ uma heranga do passado, mas sim, um
fendmeno que se reproduz e atualiza-se no seio de cada familia mexicana e
transmite-se desde cedo na socializaciio e nas auto-estradas da globalizacdo.

Outro tipo de racismo ¢ o que se fundamenta na pratica das identidades que
eXpressam preconceitos, esteredtipos ¢ manifestam atitudes diferenciadas frente &
mestigagem em pro € em contra. Assim ¢é possivel documentar praticas de exclusio
que partem inclusive desde os campos subalternos como o desprezo dos negros para
com os asiaticos e latinos nos Estados Unidos ou a ‘mexicanidade’ que pretende
restaurar uma imaginaria repiblica do Andhuac.

Mexico € um pais cujas raizes mesoamericanas e coloniais combinam 0 racismo e o
etnicismo nas relagdes entre a sociedade nacional e og povos indios. Se num
principio essas relagdes se fixaram num rechaco e na preservacio das diferencas
como pratica excludente, mais adiante tornar-se-do tnclusivas, mas desde a
perspectiva de fomento & relacfo e contato para diluir as diferencas. Ambos os

processos tém exercido violéncia simboélica ¢ fisica em contra dos definidos como
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‘outros’, neste case os indios. Por isso o EZLN insistiu em S8oc Andrés no
reconhecimento das diferengas, mas sobre a base de eliminar as desigualdades que
tém gerado tanto as politicas excludentes como as assimilacionistas, imaginando uma
nacdo onde todos pudessem caber, um mundo onde habitariam varies mundos.
Entretanto, os acordos de S3o Andrés, em si mesmos, ndo alcancaram refletir essa
aspiragdo tdo vasta e sim, ao contrario, mostraram contedos que em certos
momentos se contrapdem, quem sabe como testemunha dessa luta permanente no
seio da sociedade mexicana entre as opticas universalista e particularista que nfo
escapam ao impacto tanto do nacionalismo racista como do etnicismo militante.

O Documento N° 1 (1996), dos mencionados acordos que ¢ uma declarac@o comunta
entre 0 EZLN e a representagio governamental, fala da construcfio de um pacto
social integrador que surja no marco de uma profunda reforma do Estado. Firma o
compromisso do Governo Federal de impulsionar a participagdo da sociedade civil
num novo esforco da unidade nacional para abandonar mentalidades, atitudes ¢
comportamentos discriminatorios para com os indigenas, para desenvolver uma
cuttura da pluralidade e da tolerdncia. O imagindrio da sociedade mexicana colocado
neste documento, desenha uma sociedade mais moderna e eficiente, vigorosa ¢
unida, plural e tolerante, mais justa e menos desigual. Desfaz a tese do
integracionismo cultural e pde nas mios dos povos indios o desenho das politicas de
desenvolvimento apegadas as configuracdes locais e regionais.

Concede um reconhecimento aos povos indios come novoes sujeitos de direito com
garantia conmstitucional de livre determinacdo e autonomia, mas assegurando ao

mesmo tempo a preservacio da unidade nacional. Os indios sfio reconhecidos sob a
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junisdigiio do Estado mexicano, mas ao mesmo tempo, devem ser respeitados seus
usos ¢ costumes sempre ¢ quando ndo coloquem em risco o pleno IeSpeiio aos
direitos humanos. Estabelece-se o respeito a diferenca dos povos indios, mas baixo o
suposto da sua igualdade fundamental frente 4 Jej.

Planeja uma educagiio intercultural que incorpore os saberes indios aos planos e
programas de estudo das escolas publicas e privadas, mas com a aceitaciio ticita de
que o idioma oficial sera o castelhano.

O principio de sustentabilidade do acordo aos Iimeamentos do Convénio 169 da OIT
estabelece compromissos de apoio a técnicas tradicionais de cultivo, produgio e
exploragdo dos recursos naturais, mas fundamentalmente, refere-se a casos de
indenizagdo frente a fatos consumados em que o hébitat dos povos indios tinha sido
lesado.

Outro aspecto interessante é a livre determinagiio ¢ a autonomia que aparecem
limitadas pela soberania nacional e os interesses dos distintos niveis do governo.
Entretanto, estabelecem-se possibilidades de livre associagdo a nivel municipal e
transteréncia de recursos e fundos piiblicos para serem administrados pelos préprios
povos indios, mas dita possibilidade fica circunscrita as reformas que cada
legislatura estatal tenha para conceder ao seu favor. No Documento N° 2 dos

Acordos, precisa-se, claramente, a limitagfio sobre a qual se fala:

“As reformas legais que se promovam deverio partir do principio juridico
fundamental da igualdade de todos os mexicanos ante a lej € aos Orglos

jurisdicionais e, ndo criagio dos foros especials para alguma pessoa,
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respeitando o principio de que a Nagio Mexicana possui uma composigio

pluricultural sustentada originalmente nos seus povos indigenas.” (p.1)

QOutras determinagdes foram expressadas pelo EZLN no momento mesmo da
assinatura dos documentos e, posieriormente, num documento aparte (CCRI-EZLN,
1996) especialmente o relacionado a necessidade de resolver o problema agrario e
reformar o artigo 27 da Constituicio, conforme o espirito de Emiliano Zapata,
referido & propriedade da terra ¢ a reforma agraria; a insuficiéncia dos compromissos
do Estado com o desenvolvimento sustentavel, a transformago do modelo
econdmico, sem um prazo definido, que mantém enormes desigualdades e relages
de exploracio das multheres ¢ homens indios; as garantias com que os indios sujeitos
aos processos judiciais comuns devem contar, a preocupagdo com a atengdo a
populagdo migrante ¢ finalmente, a falta de precisio nos pontos tio importantes
como a autonomia diferenciada no ambito municipal ¢ o acesso aos metos de
comunicagao.

Finalmente, a discussio do tema agrario se transladou para outra mesa de didlogo
que nunca se concretizou. Na redagdo dos documentos pesou muito a vontade de
legislar e, muito pouco a disposiciio do governo federal para concretizar decisdes e
acdes. Esse longo caminho que se vislumbrou através das salas das distintas
legislaturas, desapareceu, repentinamente, quando o presidente Zedillo, em nome da
nacfio, negou-se a assinar e apoiar tais acordos, cancelando o reconhecimento dos

‘outros’ na formac#o de uma nova patria.
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Como se pdde observar, na Mesa de S80 Andrés, o debate sobre a integracio
nacional ndo estd resolvido e, o futuro das instituicBes e agéncias que conduzem e
cxecutam a acdo indigenista ¢ tdo incerto como o do proprio  pensamento
aniropoldgico mexicano.

Sem divida, serdo os indios os que continuardo utando nas suas proprias batalhas
pelo reconhecimento de uma cidadania cultural que garante a aceitagfio e respeito das

diferencas em termos de eqaidade ¢ a favor de TODOS,



213

CONCLUSAO GERAL

A perspectiva tedrica-metodologica deste trabaltho se afasta da pretensdo de fazer da
antropologia uma ‘ciéncia normal’ e pretende fazer da investigag@o antropologica
uma experiéncia voltada para o mundo da vida tomando claramente posiches e
expondo com transparéncia seus interesses. Isso ndo implica auséncia de uma
‘consciéncia metodologica’ nesta tese que fenta expor com certo rigor académico
uma analise sobre o desenvolvimento do pensamento antropolégico mexicano € sua
relagdio com as experiéncias da pratica indigenista.

Nio se renuncia a valorizar os materiais tratados e os proprios fins das agles
analisadas porque existe a certeza de que a tarefa do cientista social ¢ basicamente
um processo inter-subjetivo, a medida que o pesquisador como sujeito se aproxima e
entra emn contato com a realidade de outros sujeitos.

A época atual nos apresenta a necessidade de proceder em nossos trabalhos com um
amplo critério e com muita imaginagio e criatividade. Como indicado no texio em
questdio, € preciso exorcizar 0 método diante da necessidade de conhecer a enorme
diversidade da vida humana para expandir nossa capacidade interpretativa e de
entendimento. Essa tarefa nfio pode ser cumprida ao pé da letra se ndo langamos um
olhar simétrico para enfocar todos os sujeitos e comunidades de estudo num
exercicio comparativo multifocal e sem um centro dominante, que nos permita, antes

de mais nada, aprender dos ‘outros’ bem como entender e ser entendido por eles. A
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isto corresponderia transformar essas aproximagdes em verdadeiros encontros de
saberes que gerem novos conhecimentos,

O pensamento antropolégico surgido da Revoluciio Mexicana no comeco do século
XX pratica um olhar sobre os indios e camponeses assimétrica e comparativamente
referida a cultura ocidental como centro e imagem do status de desenvolvimento e
organizagio social que deve ser alcancada. Nesse exercicio comparativo se
diagnosticou as culturas e povos nativos como obstaculos & integracfio nacional.
Apesar de que os primeiros trabalhos de investigagio tiveram uma cobertura regional
e objetivos especificos orientados para favorecer a aplicagdo dos conhecimentos
adquiridos, a antropologia mexicana experimentou uma fratura entre a tarefa
académica e a agdio que ‘conspirou’ praticamente contra a possibilidade de que a
geragdo de teorias explicativas da realidade nacional e suas expressdes em regides e
povoados fosse alimentada com os resultados de um trabatho de campo permanente.
Ocorreu que a antropologia e o Estado revolucionario e nacionalista coincidiram em
determinar como prioritario integrar uma nacdo sem ter conseguido conhecer e
entender todos os seus componentes potenciais. Insistiu-se até o cansaco gue ¢
México requeria de uma *fusio de racas’, uma ‘convergéneia de culturas’, um sé
idioma e uma s6 nacionalidade para alcancar o desenvolvimento.

Se por um lado considerou-se inaceitivel a tese assimilacionista de construir um
unico Meéxico eliminando ou rejeitando as diferencas étnicas-culturais por serem
entendidas como obstaculos & integracio nacional, POT outro, & tese incorporacionista
n&o ¢ menos criticdvel, porque propde somar as diferencas num México que dissolve

sua diversidade a favor da mesticagem. Ambas contém uma boa dose de racismo.
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Nem o paradigma positivista que sustem o cardter emancipador da educacdo
ocidental sobre os indios nem o socialista que vislumbra sua incorporaco ao
trabalho assalariado como o primeiro passo para sua libertacdo, abandonaram as
teses assimilacionistas e incorporacionistas diante da questio indigena durante a
primeira metade do século XX

A separagdo precoce entre as tarefas de investigag@io e as de atencfio ao indio, o
predominio das teses incorporacionistas para fundar o projeto nacional e a virada
politica do Estado depois do governo cardenista, contribuiram notavelmente para o
fracasso do indigenismo como movimento emancipatdrio e como promotor de um
encontro inter-cultural da nacdo.

O indigenismo moderno nasce no México como uma resposta propria a necessidade
do Estado de contar com uma politica expressa para o meio indigena. Aguirre
Beltrén € o autor dessa teoria prépria, como teoria de integragio e de acfo
indigenista, que propde um processo de investigagio-acio para leva-la a cabo. Além
de proporcionar as bases operativas das principais instituig@es indigenistas que até
agora operam no México, Aguirre Beltran tem ¢ alto reconhecimento de ter colocado
em pratica sua propria teoria, nio menos incorporacionista, desde os mais altos
cargos de responsabihidade, embora seus resultados nfo tenham sido os esperados. A
trajetdria desse indigenista destacado mostra até onde as relagdes entre ¢ Estado e a
antropologia se tornaram perversas no México ¢ como a velha disjuntiva entre
barbarie ou civilizacdo acabou se impondo acima do conjunto das teses
asimilacionistas, incorporacionistas, marginalistas ¢ até as modalidades pluralistas

discutidas dentro do Dialogo de San Andrés no Chiapas.
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O imdigenismo moderno, come tarefa institucional, se distanciou mais da
antropologia a medida que no campo académico ocorreu o afastamento da guestio
étnica devido 4 avalanche de estudos rurais & partir dos anos setenta ¢ mais adiante,
bem como aos ajustes realizados na maquina estatal como produto da irrup¢do dos
tedricos da marginalidade, da dependéncia e do neo-liberalismo. Os indios
simplesmente desapareceram do  discurso pragmatico dos governantes e dos
planejadores para serem somados a categoria de ‘pequenos produtores agricolas de
€5Cassos recursos’.

Os Gltimos 50 anos dessa historia, apesar de registrar a fundagio das principats
agéncias de assisténcia ao indigena e do estabelecimento de centros indigenistas em
todas as regides indigenas, confirmam esse afastamento entre a produgdo intelectual
¢ as a¢Bes tendentes & emancipagiio do indio bem como da vigéncia da ruptura
epistémica entre o chamado trabalho cientifico e a geragdo de outros saberes
provenientes do terreno da a¢iio indigenista.

Outro aspecto importante que cabe ser mencionado ¢ que durante esse periodo a
antropologia no México apresenta uma desestruturagio em campos de alteridade
excludentes como conseqiiéncia de seu desenvolvimente no contexto de uma
sociedade profundamente marcada por ideologias e praticas racistas.

Assim temos que, frente ao trabalho académico-intelectual dos antropologos se
menospreza o esforo ¢ a determinacio dos trabalhadores mdigenistas que, em sua
maioria, ndo sdo antropdlogos e apresentam diversos perfis de relacionamento com o
meio indigena, diante deles se abre um universo indigena com toda sua amplitude,

diversidade e contradigdes. O tesultade disso & a existéneia de um estatuto



académico que sustenta um ‘nds’ como consciéneia do espirito e da integragio
nacional que situa o trabalthador indigenista num primeiro nivel de alteridade que
representa internamente outro ‘nds’ institucional, mas que ¢ visto pelos antropélogos
como uma dimensdo do ‘outro’, diferente e inferior. Finalmente, o universo indio
ndo pode representar um ‘nds’ mas sim um enorme ‘outros’ como produto dos
olhares de antropologos e indigenistas. A identidade india se manifesta num nivel do
‘outro” diferente ¢ multiplicado exponencialmente, aquele que corresponde aos
povos e as comunidades.

A insurreiclo zapatista de 1994, além de todas as contribuigbes para a luta social,
ganhou uma batalha que os antropdlogos e indigenistas ja tinham abandonado: sentar
aos atores sociais € institucionais da integragdo nacional para reclamar-thes a
auséncia de “outros atores’ na mesa onde se discutia o futuro da nagdo. Arcaismo ou
nio, o zapatismo desenterrou a questiio étnica-nacional para voltar a situa-la dentro
da agenda dos grandes assuntos nacionais, junto com a reforma agraria € a justica
social.

O desfecho desse episodio iuminoso da histéria recente do México ¢, infelizmente,
pouco animador. O que se esperava daquela mesa integrada por todos os convidados
era o inicio de uma longa conversa enfre 0s comensais que abrisse verdadeiros
espacos de reconhecimento, comunicagio, convivéncia e aprendizagem intercultural
que anunciasse o México autdnomo e multicultural do proximo milénio. Em vez
disso, alguns comensais nfio gostaram do cardapio. nem do ambiente, nem da
companhia. O Meéxico diverso, mas marcadamente desigual. injusto e racista se

apoderou do cenario. Como nos vethos tempos, a palavra empenhada pelos
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poderosos ndo fol cumprida e acabaram abandonando a mesa, se irritando
muitissimo de ter que dividir um projeto de pais com todos os participantes, alguns
desses que até a pouco tempo atras praticamente nem se guer existiam.

Nos ultimos quatro anos os comensais nio voltaram 4 mesa ¢ o cardapio parece nio
ter mudado. J4 ndo existe possibilidade de escrever cartas ao rei como nos velhos
tempos e a impactante surpresa da revolta milenaria navegando pela Internet perdeu
seu vigor.

Que futuro tem os projetos nacionais no nosso pais?

Como e com que elementos pensar num novo pacto social inclusivo das
particularidades étnica-culturais em meio do processo globalizador?

Que querem os indios a final de contas?

Estas e outras perguntas nio sio para uma ciéncia impossivel, mas sim para refundar
uma pratica social viavel da antropologia. cuja experiéneia disciplinar possui
profundas raizes nas origens de nossas sociedades.

£ preciso desenhar novas cartas de navegago para imaginar novos mecanismos de
convivéncia humana e reconhecer que, apesar de ter sido resgatado pelos “outros dos
outros’ daquela batalha quase perdida que durou séculos, ndo tivemos a coragem de
pegar o espelho nas nossas mios e levanta-lo para ver 0 nosso rosto € 4s nossas

entranhas,
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INI-CIESAS-INAH-DGCP-SRA
Meéxico DF 1993

Bourdiey, Pierre
SOCIOLOGIA Y CULTURA
Grijalbo-CNCA

Meéxico D.F. 1990

Brading, David

LOS ORIGENES DEL NACIONALISMO MEXICANO
Edit. ERA

México 1988

Rrizuela, Alvaro y Gladys Casimir de B.

"Facultad de Antropologia. Materiales para su historia”
mecanoescrito

Xalapa, Ver. 1991
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ESTILOS DE ANTROPOLOGIA

UNICAMP
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Cardoso de Oliveira, Roberto

SOBRE O PENSAMENTO ANTROPOLOGICO
Tempo Brasileiro/CNPQ

Rio de Janeiro 1988

Cardoso de Oliveira, Roberto

A ANTROPOLOGIA E A 'CRISE' DOS MODELOS EXPLICATIVOS.
IFCH-UNICAMP

Campinas, SP 1994

Cardoso de Oliveira, Roberto
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Aula Inaugural. Cursos de Graduacao.
IFCH-UNICAMP

Campinas 1994a

Cardoso de Oliveira, Roberto

"A DUPLA INTERPRETACAO NA ANTROPOLOGIA™
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IFCH-UNICAMP, Campinas 1994b

Cardoso de Oliveira, Roberto
SOCIOLOGIA DO BRASIL INDIGENA
Tempo Brasileiro
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"Posibilidad de una antropologia de accién entre los Tikuna® en AMERICA
INDIGENA vol XXXV nim. i

Instituto Indigenista Interamericano

Meéxico DF 1977
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NACION, RACISMO E IDENTIDAD
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Mexico DF 1998

Castro-Pozo, Hildebrando
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DEL AYLLU AL COOPERATIVISMO SOCIALISTA.
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México D.F. 1916

Gamio Martinez, Manuel

‘'La investigacion de los grupos indigenas mexicanos® en: ARQUEOCLOGIA E
INDIGENISMO

Meéxico D.F. 1935
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Mexico D.F. 1935

Gamio Martinez, Manuel

"Algunas consideraciones sobre niveles culturales de los grupos indios v mestizos”
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1928

Mejia Pifieros, Ma. Consuelo v Sergio Sarmiento

LA LUCHA INDIGENA: UN RETO A LA ORTODOXIA
Siglo XX1

Meéxico DF 1987

Melatti, Julio Cezar

"El papel del antropdlogo en los proyectos de desarrollo de la comunidad” en
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"Thomas S. Kuhn y el estudio de la ciencia” en Revista CIENCIAS No. 50
UNAM

Meéxico DF 1998

Paré, Luisa ’
FL PROLETARIADO AGRICOLA EN MEXICO.
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LA ESCUELA RURAL MEXICANA
SepSetentas
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LA GUERRA DE CASTAS EN YUCATAN
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Meéxico 1978

Ricoeur, Paul

FREUD: UNA INTERPRETACISN DE LA CULTURA
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Ricoeur, Paul

INTERPRETACAQ E IDEOLOGIAS
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"La politica indigenista de México v la antropologia aplicada” en AMERICA
INDIGENA vol. XXIX niim 4

Instituto Indigenista Interamericano
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Ponencia XVI Coloquio del Colmich: Las disputas por el mexico rural.
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Rutsch, M. (org.)

HISTORIA DE LA ANTROPOLOGIA EN MEXICO
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Saenz Garza, Moisés
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Saenz Garza, Moisés

CARAPAN. BOSQUEJQO DE UNA EXPERIENCIA.
Gil S.A.
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Sahlins, Marshall D.

CULTURA Y RAZAON PRaCTICA
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Segato, R.
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Siglo XX1

Meéxico 1969

Steward, Julian

"Acculturation and the Indian problem” en AMERICA INDIGENA vol III nam.4
Instituto Indigenista Interamericano
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Sullivan, Paul

CONVERSACIONES INCONCLUSAS. MAYAS Y EXTRANJEROS ENTRE
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Tax, Sol

"Anthropology and Administration” en AMERICA INDIGENA vol.V ntim. 1
Instituto Indigenista Interamericano
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Tax, Sol

"Action Anthropology” en AMERICA INDIGENA vol. XII num.2
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Tax, Sol

"Ethnic Relations in Guatemala” en AMERICA INDIGENA, vol.II Num.4
Instituto Indigenista Interamericano
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Tedlock, Dennis _

"A TRADICAO ANALOGICA E O SURGIMIENTO DE UMA ANTROPOLOGIA
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Anuario Antropoidgico 85

Tempo Brasileiro

Rio de Janeiro 1986

Torres, Gabriel

"THE FORCE OF IRONY: studying the everyday life of tomato workers in western
Meéxico"

Ph.D.Tesis

Wagemingen Agricultural University 1994
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"WELDING AND YELDING: power, subordination and gender identity in the
context of a mexican development project”
Ph.D. Tesis

Wageningen Agricultural University 1994

Villa Rojas, Alfonso

"Antropologia aplicada e indigenismo en América Latina” en AMERICA
INDIGENA vol XXXI niim. 1

Instituto Indigenista Interamericano

México DY 1971

Villoro, Luis

LOS GRANDES MOMENTOS DEL INDIGENISMO EN MEXICO
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Meéxico 1979

Villoro, Luis

“El futuro de los pueblos indios®™
LA JORNADA, 24 de Julio
Meéxico 1998

Warman, Arturo et al

DE ESO QUE LLAMAN ANTROPOLOGIA MEXICANA
Nuestro Tiempo

Meéxico DF 1970

Wolf, Fric R.

EUROPA Y LA GENTE SIN HISTORIA
FCE

Meéxico 1987
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