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Errata

Por um problema de edigdo, varias notas de rodapé ndo
estéo aparecendo nas pdginas corefas, surgindo na pdgina
seguinte, ou-distiibuinde-se-entre duas ou mais paginas.

Assim:
A nota 6 quedeveriaestarnapg. 16 ,encontrasenapg. 17
A notfa 7 quedeveriaestarnapg. 17 ,encontasenapg. 18
Anota 9 quedeveriaestarnapg. 21 ,enconfrasenapg. 22
A nota 12 que deveriaestarnapg. 23 . encontasenaspp. 23025
A nola 13 quedeveriaestarnapg. 25 ,encontra-se napg. 26
A nota 15 gue deveridestarnapg. 27 ,enconfrasenapg. 28
A nota 17 que deveriaestarnapg. 30 . encontrase nas pp. 30432
A notfa 20 gue deverigestarnapg. 32 ,enconfrasenapg. 33
Anota 23 quedevericestarnapg. 35 ,encontrasenapg. 36
A nota 25 que deverioestarnapg. 38 .enconfrasenapg. 39
A nota 27 que deveria estar napg. 46 . enconfrasenapg. 47
Anota 35 quedeveriaestarnapg. 52 ,encontrasenapg. 53
Anota 37 quedevericestarnapg. 55 .enconta-senaspp. 55a 57
A nota 38 que deveriaestarnapg. 61 .enconfrassenapg. 62
A ncta 40 que deveriaestarnapg. é4 . encenira-se nas pp. 64 A 6d
A nota 42 que deveriaestarnapg. 68 . encontrase naspp. 68 a 69
A nota 46 que deveriaestarnapg. 71 .enconfrasenaspp. 71a72
Anotfa 55 que deveria estarnapg. 78 ,encontasenaspp. 78a7?
Anota 57 quedeveriaestarnapg. 80 .encontra-senaspp. 80 a 82
Anota 59 quedeveriaestarnapg. 92 ,enconfrasenapg. 93

Anota 40 quedeveraestarnapg. 94 .encontasenapg. 95

No indice, onde estd escrifo Bibliografia, leia-se Anexo Il e, ¢
Bibliografia-estd & pg. 114.
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Manuel Meireles a Fonseca & Maria Luiza da Conio (
- os pais do Velho da Vargem
(foto e informagio cedidas por D. Terezinha)



Fogéo de lenha: & guisa de predmbulo

“De primeiro, Roberto, chegou aqui trés portugueses, trés irmaos. O Joaquim,
0 Manuel e 0 Manuel Joaquim. S um deles ficou aqui, 14 na Fragaria. Este que
ficou aqui, teve um filho, que construiu a primeira casa aqui, a casa da vargem'.
Este era o velho da vargem, que se chamava. Ele teve 24 filhos. Foi assim que

comegou Campo Redondo”
Sentado na tédbua do fogéo de lenha, com a netinha mais nova no colo e mais uns

15 familiares ao redor, entre filhos, genros, noras e netos, Seu Joaquim contava historias

dos antigos

‘A mulher dele, era a vetha da vargem, ela fazia garrafadas, é: os remédios
era ela guem fazia, ndo tinha estrada, e ninguém nao ficava doente.

E naquela época tinha escravo, |a na casa da vargem:...eu conheci, quando
era menino, uma velha que tinha sido escrava, tinha o corpo todo marcado, de ferro
em brasa, mas nao era maltratada nao! Comia com os outro tudo na mesa.

N&o tinha estrada de carro, ndo. Faz pouco tempo esta estrada. Sempre se
navegou de mula. O meu padrinho tinha tropa. A gente tocava por estas serras’, ia
vender la em Rezende, as mantas de carne de porco...”

Narrativas como esta motivam esta dissertagdo. Embora n&o seja o objetivo fazer
uma etnografia das narrativas, estas s8o as vias de entrada na realidade deste bairro.
Praticamente, ndo existem fontes escritas consultaveis, o que s6 aumenta a importancia
destas falas, nas quais estio expressos 0s marcos desta comunidade.

As narrativas foram colhidas em momentos como o que descrevi e nas caminhadas,

sempre longas pelas estradas de mulas da regido, durante os quatro meses que durou a

As categorias nativas no corpo deste texto estdo sempre em negiito

A quem preferr iniciar a leitura através de uma localizag8o geografica do jocal, aconselho comegar
o Anexa |

Ee Seguindo a forma de falar des moradores de Campo Redondo, sempre que, nesta dissertacéo, me

referir & “Sema”, subentenda-se “Serra da Mantiqueira”. Nome do macigo que compreende toda a regido.

Caso me esteja referindo a uma serra em particular dentro do macigo, seu nome sera discriminado (ex. Serra

dos Costa).
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pesquisa de campo. Em sua maior parte foram registradas a noite, em casa, quando eu
fazia o balanco do dia. Raras s&o as que foram gravadas, ndo que meus nativos
explicitamente se negassem a falar frente a um gravador, mas frente a um aparelho de
registro tomavam ares de precaucéo e, desconfiados evadiam-se a vérias perguntas que
depois respondiam, guando tomando café, ou em outra situagéo informal.

Da mesma forma, quando tentou-se um questionario para COnseguir dados mais
precisos sobre as propriedades &, a distribuigéo de renda no local, o olhar preocupado de
meus nativos, muitas vezes j& amigos, acabou por convencer-me gue o caminho mais
proveitoéo seria cheio de voltas, como os caminhos das montanhas de Minas, como as

negociacdes afetivas e econdmicas entre eles.



“Nada em rigor tem comego e coisa alguma tem fim, ji que tudo se passa em ponto
numa bola; e o espago é o avesso de um siléncio onde o mundo da suas voltas. Esfera com mares, em
azul, que confecham terras de outras cores. Montanhas se figuram por fieirinhas de riscos. Os rios
representam-se Q tragos, Sinuosos mais o menos. Ai e cada cidade é um centro, pingo ou nio em

pequenino circulo. Mas, o povoado...”

(Jodo G. Rosa: Estas Estorias)
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Croquis de Campo Redondo
F

e Trilhas
— Esfrada de terra
mssmess  Rio
A Rua de Cima 1" Venda do Tido
B Rua de Baixo 12 Casa da Vargem
C Tritha para o Capivara 13 Casa do Jo&o Bruno
D Trilha para a casa do Zé Mineiro 14 Casa do Agnelo (“Trabanda”)
E Trilha para o Pinhal 15 Casa do Zé Mineiro (+ fabrica de queijo)
F Trilha para-a Fragaria 16 Casa do Tigo
1 Casa do Jairo 17 Casa do Zé Félix
2 Fabrica abandonada 18 Casa da méae do Hélio (Tear quebrado)
3 Casa do Hélio 19 Venda do Helio
4 Minha casa 20 Casa da D. Isaurinha (“Pinhal”)
5 Casa da D. Terezinha (“Laria”) 21 Casa do Seu Beni
6 Casa do Dito 22 Casa do Alipio
7 Campo de futebol 23 Casa antiga da mée do Seu Beni
8 Escola 24 Casa do Zé Pinhazinho
9 Igreja 25 Casa do Hélio
10  Casado Seu Joaguim e casas dos

filhos



Bruno Fonseca Pinto
o Bruno Velho ou Brundio
(Foto e informagdo cedidas pelaD. Terezinha)
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Vamos Chegar?
(acertando os ponteiros do tempo)

Ao entrar em Campo Redondo, principalmente vindo de uma cidade “grande’,
percebe-se que hé algo diferente. Visualmente, a primeira coisa que chama a atencdo é o
caos das criangas, que brincam com tudo que a natureza thes oferece enquanto correm,
pulam e chutam animais de criégéo e bolas (as vezes) de futebol.

A acolhida é sempre otima, mas al surge o primeiro aspecto pelo qual passa a
alteridade de Campo Redondo: a fala, ndo s na pronlincia, mas também no uso que se da
a certas palavras e categorias.

Porém, esta alteridade tem meandros que fazem com que ela, fiteraimente, tenha de
ser construida, j& que muitas vezes ela passa por aspectos, e termos, “n&o pronunciaveis’.

Isso foi primeiro percebido através de um termo pouco sutil em um curioso dialogo.

Estavamos eﬁ, o Darci e 0 Leiva, trabathando nos encanamentos do banheiro da
casa em que eu morava para ver se o chuveiro funcionava. O Darci estava guebrando um
pedago da parede em busca dos canos, 0 Leiva estava tapando um dos buracos com
massa, e eu, tentando tirar um vazamento, embaixo da pid, em uma posicao
particularmente incdmoda.

Numa das inimeras vezes em que a chave de boca escapuliu, dando-me um banho
de &gua gelada da Mantiqueira, ndo segurei a raiva e exclamei: “bucetal”.

—*Onde?” - os dois responderam em unissono.

Resultado: passaram um bom tempo rindo da minha cara e me explicando que esta

& uma coisa intrinsecamente, essenciaimente, boa. N&o poderia ser falada desta maneira.
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Havia uma diferenca nos ¢odigos que eu € meus nativos utilizavamos em que o
descolamento significado/significante do termo em questao abria um leque de significados
que, para eles, eram sempre valorizados positivamente: “coisa de respeito™.

Interessante pensar o por qué dessa palavra. Caso a exclamagio fosse outra, a
reag&o nao seria de espanto e brincadeira: existem alguns “palavrées’ que fazem parte da
vida dos homens e que s&o pronunciados quando da canseira do trabalho, ou em
contratempos maiores. Porém, raramente s&o ditos em presenga de mulheres.

Nao quero dizer que nesta “divisdo sexual da mé-educacdo’, as mulheres ndo
falem, ou saibam, “besteiras”, mas que ha uma segregacio que &, éo mesmo tempo, regra
de etiqueta e segredo de polichinelo.

Caso eu utilizasse “vagina” ou outros termos “eruditos”, o pequeno relato acima
ndo faria nenhum sentido. E bastante raroavel que, num sistema em que o
heterossexualismo &, néo s6 regra, mas também valor (quase) indiscutivel, que minha fala
tenha soado deslocada. Surgiu entdo um momento em que, mais forte e importante que a
disting&o pesquisador/nativo ou de fora/de dentro, foi chamada a atengfio as definicdes e
aos valores dados ao masculino e ao feminino.

Porque, entdo, comegar um texto com um palavrao? Isto se liga ac que poderia ser
chamado “estatuto de alteridade”. Em minhas leituras sobre campesinato, a tonica dada 3
formula “campesinato = modo de produgéo” coloca estes numa posigio bastante ambigua.

Ao mesmo tempo que quando a antropologia volta seu olhos para a prépria sociedade, um

¢ E curiosa a auséncia de detathes escatolégicos nas descrigBes antropoldgicas, quero lembrar da

discusséo de Corbin (1982), que mostra como a desodorizagdo das cidades foi paralela & “desodorizagio” da
linguagem, particularmente nas ciéncias.
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dos primeiros objetos estudados s&o, justamente, os camponeses - para usar uma
expressao de Laplantine contra ele mesmo -, estes “selvagens de dentro” (Laplantine,
1988,16 e17), por causa deste “de dentro”, raramente surgiram trabalhos onde as questbes
privilegiadas para os grupos “de fora” eram levantadas (simbolismo sagrado, visdo de
mundo, ética, entre outras). De forma que o campesinato acabou por tornar-se um “quase-
outro”

Esta preccupagao de delimitar as diferengas tornar-se-ia positivamente legitima se
fosse possivel responder, de forma também positiva, a pergunta: “o qué é uma alteridade
legitima?”

Durante um certo tempo, a resposta pdde ser “uma sociedade primitiva®. A critica a
isto & longa - desde a década de 20, com a preocupagdo de Malinowski, de que estas
sociedades estdo se acabando, se a antropologia seguisse realmente este preceito, ja
estariam ambas extintas - e, s para citar rapidamente duas criticas, ha (1) a arqui-famosa
frase de Geertz (1983), que "agora somos todos nativos™ & que volta e meia € lembrada
guando o assunto € o surgimento da pds-modernidade em antropologia e que se liga a um
conhecimento de “méo dupla” da antropologia (e que também tem histdria longa, da
metafora “vaygu'aljdias da _coroa" de Malinowski, & “mente humana” de Lévi-Strauss); (2) a
critica de Kuper (1988), de que a “sociedade primitiva” € uma ilus&o, nos termos dele, uma
vis&o espelhad'a da sociedade “ocidental’ que surgiu como quase consenso na ultima
década do séc. XIX e que sofreu uma serie de transforrmagdbes mas, como num cubo

magico, seu esqueleto permanece.
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Pensando a partir dai ou, melhor diria, para evitar uma questéo deste tipo, lembro
um preceito psicanalitico de que, havendo “eu” e “tu’, ha alteridade. Traduzir isto em
linguagem antropoldgica, significa dizer que “sociedade primitiva’, nos termos colocados
por Kuper é uma falsa alteridade, como uma imagem especular é um falso “tu” e um falso
“eu’,

Pode-se argumentar se a antropologia sé construiu espethos de si, ou se foi capaz
de levar adiante sua empreitada de “alargar os horizontes da humanidade” (Geertz, 1989)
ou, pensando via Evans-Pritchard, para o qual fazemos tradugdo cultural, se temos
conseguido aumentar as possibilidades de comunicacao entre as culturas.

Evans-Pritchard coloca que “quando compreendemos totalmente os significados da
lingua local em todas suas situagbes de referéncia, completamos o estudo da sociedade”
(1957,70). Neste caso entdo, & mais facil conseguir um conhecimento novo sobre algo
diverso quando hé a barreira lingUistica. Mas talvez isto tenha sido reificado, de forma a
passar por cima de outra questao, a de que falar a mesma lingua nao significa compartilhar
os mesmos cddigos (ndo me refiro a questdo de “capital cultural”’, por achar que esta
expressao esta muito ligada a uma cultura especifica, e por isto mesmo, tendenciosa) e, a
polissemia sempre pode ser maior.

Enfim, aquele affair foi o primeiro marco de uma construcdo de alteridade
“‘empatica” que continua. Momenio | em que a separacdo sempre discutida
pesquisadoripesquisado ficou submersa, ocorrendo uma mudanga de registro, onde

passaram a atuar as definicbes de género e que, por isto mesmo, cutucou a curiosidade.
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A questao da empatia no jogo da aceitagdo ou n&o na comunidade é interessante
por marcar possibilidades de didlogo em sentido forte. Possibilidades que ficam um pouco
relegadas se € assumida como muito forte, por definicgo, a distancia entre o pesquisador e
pesquisado, por maior que ela realmente seja”. Kondo, em sua pesquisa no Japéo, sentiu
isto na pele de maneira quase traumética, quando percebeu que ao se deixar levar por
seus nativos ela quase "transformara-se” em japonesa, excluindo de si a parte ocidental de
sua identidade “americanajaponesa’, a partir de negociagdes entre “etndgrafa e seus
informantes, dentro de configuragdes particulares de poder’ (Kondo, 1986). Apesar de
traumatico, foi este colapso que a permitiu fazer a sutil descrigdo do complexo identitario
japonés, por ter éido necessario “aprender a lingua em sentido mais amplo: dominar os
meios culturalmente apropriados de (...) mover, agir, falar’ (Idem).

Em meu caso, as questdes colocadas por meus nativos foram mais construtivas e
menos concusivas. Talvez pelo préprio sentimento de liminaridade que, fanto eu sinto em
campo, quanto meus nativos sentem em relagéo as cidades vizinhas, isto &, “o potencial
para ser algo diferente” {Turnbuli,1990,75; Apud. Pina Cabral, 1998,34).

Em conjunto com este primeiro momento, houve ouiros que geraram a sensacao,
nao de alteridade, mas de identidade compartihada para com meus nativos, pequenos
trechos onde os cdigos se superpunham. Isto ocorreu, muitas vezes, gracas aos seres

“exoticos®

que volta e meia surgem em Campo Redondo.
Cito-os pelo inusitado dos didlogos e como amostra de que as vezes um detalhe,

uma palavra, pode criar uma grande confusio.

Neste sentido que hé a piada antropolGgica que, de Nuer e louco todos temos um pouco.
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Assim foi quando um dos novos professores contratados para a escola, natural de
Niterdi, veio me perguntar: “Voce, nessa sua pesquisa, n&o notou que eles ndo sao
mineiros tipicos? Bicho, eu notei isso assim que cheguei!”

Esta pergunta ficou na minha cabsga: “o qué é um mineiro tipico?”. Mesmo através
das leituras que tenho sobre os sertdes, dos quais Minas tomou-se quase arquetipico, ndo
tive como responder aquela pergunta: porque ndo fazia sentido.

Portanto, houve sempre um “joge Nuer' entre antropdlogo e nativos onde, em
determinados assuntos, eu era aceito, enquanto em outros, ndo. Esta talvez seja uma das
mais curiosas questdes colocadas no e pelo campo: o transito que sempre é necessario
estar fazendo com as representagbes e as pessoas que as usam, em que freqlientemente
se & pego de cal¢as curtas.

Como quando um doutorando de filosofia da USP, que mora no bairro préximo da
Serra Negra, falou para dois moradoreé de Campo Redondo que eu e o Vilson’
poderiamos mostrar a eles como fazer um trabalho “sistematico”™. Ele criou um
desentendimento ao qual tive de responder ambiguamente “ndo sei se sou sistematico”.

Esta categoria refere-se a outra coisa, & pessoa que é excessivamenie afeita: as
regras sociais, que deve ser respeitada (e se da respeito), mas nio é agradavel de se
conviver; “é o cabra brabo de poucas palavras”.

O sistemético ¢ diferente do bruto. Este Ultimo é aquele “que n3o responde

direito”.

E entre eles, eu.
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Conheci um sistematico, o Pedro Bigode, homem rijo, sacudido e teimoso, que até
hoje, com quase 80 anos, trabalha todo dia na roga. Como sistemético, &€ um homem bom
e de respeito, porém, pouco fransigente: “se vocé for 4 casa dele e ele disser ‘come’, vocé
tem que comer. Senéo ele responde ‘ent&o vai pra fora, n&o quer comer aqui, acha que €
meihor, vai embora™ (Dito).

Jé o bruto “n3o se sabe quando ele vai atravessar 0 assunto”. Seu Dito é assim,
sempre reconhecido como bruto, mas, talvez por isto mesmo, ele deu-me algumas das
poucas respostas diretas que tive em campo para questdes delicadas, como do tratamento
dado as faltas (castigos e palmadas que variam em intensidade a depender do que houve)
dos fithos. Porém, o Dito n&o se encaixa em outra definicéo do bruto que ja foi mais de
uma vez afirmada; “por exemplo & aquele que vai na tua casa e n&o aceita comer nada’.
Ou seja é aquele que quebra uma das mais fundamentais regras de etiqueta, a da
comensalidade, e retira-se dos circuitos de trocas, como 0s personagens gue Bourdieu
(1995) apontou na Arébia como tendo uma soberba inaceitavel, e que tém um tratamento
ambiguo que beira a evitacao.

interessante que cada um de meus nativos possui, falado em surdina pelos outros,
pelo menos um rotulo, que de certa maneira refletiu-se no tipo (e tom) de informacéo e
discurso que me revelam. Os brutos davam respostas duras (o que por si ja e interessante,

se pensado no contexto geral de etiqueta do grupo); os sistematicos, monossilabos, e os

7 Vilson Cabral Jr. é também mestrando de Antropologia Social da UNICAMP e pesquisou tammbém em

Campo Redondo, junto comigo, sob a mesma orientagdo da professora Suely Kofes. Contudo, seu tema é
bastante diverso, buscando como que, nas narrativas dos moradores, surgern e séo subsumic_los os conflitos.
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8 . . . ~ . . .
especula’, nuerosis. Felizmente ha contrapontos que sdo as faces mais comunicativas

desses personagens descritos, aquilo que os fazem pessoas, em sentido pleno.

E o equivalente em campo, do que fala Dostoiévski, sobre seu processo de

construgio de personagens:

“Que deve fazer um romancista que apresenta a seus leitores tipos
absolutamente ‘vulgares’, se quiser torna-os interessantes? E absolutamente
impossivel excluios da narrativa, porque essas pessoas vulgares constituem a
cada instante, e na maior parte, uma trama necesséria aos diversos acontecimentos
da vida; eliminando-os, haveria prejuizo a veracidade da obra. Por outra parte,
povoar os romances de tipos ou simplesmente de personagens estranhos e
extraordindrios, seria cair na inverossimilhanga, ou mesmo na insipidez. Na nossa
opinigo, o autor deve esforgar-se por descobrir matizes interessantes e sugestivos,
mesmo entre as pessoas vulgares.” (1976, 416. Grifo no original)

Contrariamente a muitos trabalhos que focalizavam seres “desviantes®, nos quais
os “desvios” € que faziam “especiais” os atores e, eram o objeto mesmo do estudo, aqui, o
que faz especiais meus atores séo seus matizes, sua capacidade de surpreender no
normal da vida: a multiplicidade que ha em cada um.

Colocar no texto essas categorias de pessoas, entrecruzadas com a apresentacio
de alguns personagens de Campo Redondo, explicita a inteng&o de dar um pouco de came
e sangue & discuss&o e retirar um pouco da ilusdo de homogeneidade interna as
comunidades que as vezes fica aparente.

Mesmo no tocante ao trabalho, se “em geral” podemos dizer que todos os homens

trabatham na roga - e por esta Ultima se definam tanto o trabalho, que agui como em

outros grupos camponeses € uma categoria masculina, quanto os homens - hé um leque

Séo os abelhudos, mas que néo te respondem o que é pe'rguntado: s0 perguntarm,
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de possibilidades deste se concretizar, variando inclusive a importancia deste trabalho
relativamente a economia doméstica.

Para visualizar estas diferengas, convido a um passeio por Campo Redondo, ao
menos para apresentar 0os moradores gque mais aparecem no texto.

A prirheira casa a que se chega, € a do Seu Jairo e D. Maria Rita. O Jairo tem 39
anos, 4 filhos e, além de tocar um rogadinho de milho e batata que envolve a casa e, criar
umas vaquinhas no sitio que fica a meia légua da casa, tem parelha de boi e ara terra por
toda a regido. Ara, de acordo com ele mesmo, cerca de cem dias por ano e , sua didria é
de R$ 20,00 (US$ 20,00 aprox.), dos quais R$ 5,00 séo para o ajudante e outra parte é
gasta em reposicio dos implementos, ja que o arado quebra muito.

| Maria Rita cuida da casa, carda e fia, como quase todas as mulheres de Campo
.Redondo. Isso ndo é chamado trabalho, é cérdar e fiar. Como esta é uma atividade
comunitaria que exige troca de favores, sua descrigdo estara no capitulo relativo as trocas.

A casa vizinha da um bom contraste: o Seu Dito (54), irm&o do Jairo , casado com
D. Maria Helena e pai de 5 filhos n&o gosta de trabalho. Suas propriedades em termos de
criaggo refletem isso: 4 animais (1 cavalo, 1 besta, 1 vaca e 1 bezerro), frente aos 27 de
seu irmao (1 cavalo, 2 bestas, 4 bois de arado, 4 vacas, 6 garrotes e novilhos, 10
bezerros). Contrario ao Jairo, ele tem emprego: é pago pela prefeitura para conservar a
estrada (ele e o Al-l'pio exercem esta funcdo, sendo que este Ultimo, além de conserva é
mestre de folia de reis). A principal renda da familia vem do salario {minimo) que ele
recebe, sendo ajudada pelos 8 litros de leite que ele tira todo dia e vende, a R$ 0,15 o litro

(US$ 0,15 aprox.), para o Zé Mineiro, que fabrica queijo. Ainda na casa do Dito hd um
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outro morador fazendo contraponto, seu fitho Leiva (19), que esta trabalhando para casar,
o que significa ajudar tocar a roga do pai, trabalhar de empregado no sitio de um carioca’
na Berta (a 1 légua de disténcia), trabalhar de diaria com quem precise: ocupar-se com
toda e qualquer atividade para conseguir construir a sua casa.

Caminhando mais um pouco, chega-sé & “praga central’, onde esté a igreja e a
escola, 0 campo de futebol e a casa e o armazém do Seu Joaquim.

Com 67 anos, vitvo e pai de nove filhos, & um excelente contador de estdrias e fez
“de tudo na vida’: foi condutor de tropa; vereador por Campo Redondo, construiu o Ultimo
trecho da estrada de carro que liga este bairro 2 ltamonte, quase faliu nessa empreitada;
vendeu madeira aquela época para carvao, monteu finalmente uma venda da qual tira o
principal para seu sustento e que hoje € tocada por dois filhos, o Dario e a Neiva. Ambos
casados.

Ao redor de sua cas.a ha um adensamento populacional, que corresponde as casas
dos seus filhos {morando na mesma casa que ele, s6 tem, atualmente a Neiva (32), com o
marido Carlinhos (26), e a Marcinha (19), que é solteira). Uma das filhas que mora em casa
vizinha, a Jacira, & a melhor professora da escola.

Ainda nessa praca da igreja tem a venda do Tigo que, ao contrario do Seu Joaquim,
n&o mora nela. O Tido (50) é de uma das familias mais pobres de Campo Redondo. Como
o sitio de sua famili_a é muito pequeno para o sustento de todos os irméos e filhos (sua mae

ainda vive), desde pequeno trabalhou de alugado em terra de outros. Atualmente é

? Esta ecategoria liga-se a0 paufista e, ambos significam pessoas de fora da regido da Sema que tém

lagos de residéncia, ou empregaticios com o lugar. Carioca é muito mais empregada, 0 que j&, por si € um
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condutor de tropa para Maua (seré nosso guia nisso) e abriu esta venda que toca com o
irmao, e com ele divide as obrigagdes de comprar mantimentos em ftamonte (para esta vao
de carro). Talvez seja o catdlico mais fervoroso que conheci, responsavel pelos cultos nos
domingos j& que, em Campo Redondo, missa com padre, s6 uma vez a cada dois meses.

Tomando a Rua de baixo, passa-se na casa do Darci, que é pedreiro,
exclusivamente. E bom, mas & caro para a média da.regiéo: pede uma diéria de R$12,00
(US$ 12,00 aprox.), enquanto que os outros quatro pedreiros que tém no bairro - mas que
ao contrario do Darci, exercem outras atividades - pedem diarias entre R$ 8,00 e R$ 10,00
(US$ 8,00 a 10,00, aprox.)

Mais adiante, mora o Zé Felix, companheiro do Tido na tropa, e que faz queijo'®. Ha
dois tipos de queijo: mineiro e parmezon. O primeiro € vendido em Campo Redondo por
R$ 2,00 e o segundo, por R$ 5,00. Quando levam para vender fora, o prego & R$ 4,00 e R$
7,00, réspectivamente. A maior parte da produgio é para ser vendida no entorno, (ltamonte
e Maua, principalmente). Ao contrario do Tifio, o Zé Felix & crente @ € membro da reduzida
comunidade ndo catdlica do bairro.

A (ltima casa que quero passar nesta volta, & a do Seu Beni, reportado como o
melhor contador de causos do lugar. Sexagenario e vidvo, atualmente faz “uns
trabathinhos, umas porteirinhas para um e outro’. Embora boa parte de seu sustento seja

providenciado por seus filhos, ele também n&o para de todo, aproveitando inclusive o tanto

dado quando se pensa nas relagbes econdmicas do passado, quando esta regi&o era principalmente ou
rovedora de came de porco para a metrépole, ou ponto de passagem de produtos de mineragio

v Fazer queijo, no vender, ¢ uma atividade que ndo tem sexo fixo. Embora quatro das cinco
fabriquetas sejam de homens € nestas sejam homens e criangas que tocam 0 servigo (a criangas “ajudam nas
tarefas ieves”), o methor queijo do bairro € da Maria do Heitor.
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que & querido como contador de estorias, sendo muttas vezes chamado para “trabalhar”,
mas com o intuito velado por parte de quem chamou , de t&-lo por perto corntando causos.

Roga e criagdo (para leite) para os homens e cuidar da casa e cardar e fiar para as
mulheres, podem dar a téhica, mas como vimos outras atividades econdmicas aparecem
(fazer e vender queijo, ter venda, guiar tropa, construg&o e marcenaria) e ainda ha outras
que n&o entram neste compto, mas s&o altamente valorizadas: conduzir e participar da folia
de Reis, e dos cultos e, principalmente, contar causos.

No fundo, acabam acontecendo duas coisas: todo mundo faz um pouco de tudo',
havendo porém uma margem para a preferéncia pessoal, de maneira que em cada familia
acaba havendo alguém mais especializado em cada coisa e, via de regra, os adulios mais
novos, que ainda ndo constituiram chéo de morada (construir casa) fazem mais de tudo.

Do mesmo modo que hé uma heterogeneidade nas possibilidades de produc&o, ha
também. no tocante aos discursos que eles constrdbem sobre si e sobre o lugar. E isso se da
nao sd em termos de aliangas e conflitos entre familias, mas também, a partir de escolhas
pessoais. De forma que antes de pessoas, 0 que é visivel, sdo personagens, negociagdes
sempre muito idiossincraticas sobre as méscaras mais abrangentes e estaticas daquelas™.

Passo agora aos discursos que estes atores trazem sobre seu lugar e que acaba

por também constitui-lo no jogo desta multiplicidade {que n&o impede de encontrar centros

B Branddo (1986) discutindo o sistema de produgio em Catugaba mostra justamente isto: as pessoas

definem-se utilizando uma série de critérios de natureza situacional. Quando alguém intitula-se sitiante, esta
dizendo que é proprietario de um sitio no qual planta, em conjunto com a sua familia, mas, também, esta
mesma pessoa, a depender da necessidade do momento, pode tanto empregar como empregar-se, arrendar
terras e criar um gadinho, quando pode e tem tempo(ver 118 a 130, principalmente).

N4o se trata aqui de cometer o vetho erro de atribuir uma ideologia individuatista, no sentido que Ihe
da Dumont, a quem néo tem, mas de lembrar que os moradores de Campo Redondo, humanos gue séo,
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de consenso): existem diversas versdes “parciais” do passado, mas elas tendem a
conformar uma unidade imagiﬁada que é o tempo dos antigos, que, por sua vez, articula-
se com o presente, em termos do possivel, vivido ou imaginavel. Em outros termos, estou
falando de uma cosmologia.

Para tratar do tempo dos antigos, distingdes como mito x logos, ou mito x fabula,
sd0 pouco satisfatorias, assim como passado e presente e, processos de validagéo
calcados na oposicio “verdadeiro x falso”

Segato, 1990, discutindo sobre o papel dos mitos no Xangd do Recife nos coloca
algo parecido: para os nativos desta pesquisadora, os mitos nao eram “verdadeiros” no
sentido de retratarem “fatos reais”, mas, eram considerados “auténticos”. uma linguagem
vélida para falar do mundo. Tratava-se, escreve ela, aproveitando-se uma expressao de
Sperber, de “verdade representacional’ metaférica, relativa a sociedade e relevante para a
interagdo entre seus membros” (Segato,1980,151, grifo no original).

Ainda de outra maneira, ela lembra que até & possivel fazer uma leitura dos mitos
na linguagem do /ogos, mas, nisto perde-se seu papel especifico, que “consiste em exibir
de maneira imediata (sem mediagbes) os pressupostos de uma mentalidade "até para uma
crianga”™ (Idem, ibidem, 152, grifos no original)

Diferente de Segato, no caso aqui tratado, néo se esta falando de uma religi@o, ou
simbolos sagrados. As questdes relativaslao absoluto que preocupam aquela autora ndo
estdo na mira deste texto, mas este deslocamento da questfio, da “verdade’ para ©

“sentido”, & Util para pensar.

usam das mais diversas estratégias para conseguir seus intuitos: a0 mesmo tempo que ha a posigdo adscrita
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Entendo o tempo dos antigos como um fundo de represe.ntagées que faz parte,
tanto da vida dos jovens, quanto da vida dos vethos. Isto o faz diferente da “meméria” tal
qual pensada por Bosi: “um cabedal infinito do qual s6 registramos um fragmento”
(1994,39) na qual os velhos se constituem enguanto sujeitos e tornam-se senhores de um
lugar social especifico: guardides do saber do passado.

Embora, com o avancar da idade, os vethos tornem-se, para os proprios moradores
melhores para narrar este tempo dos antigos, isso ndc impede gue pessoas
relativamente jovens também falem deste. Isto se da por que nas agbes dos nativos de
Campo Redondo, ele esta implicito.

Se ¢ possivel falar que os moradores de Campo Redondo tém um habitus Y este é
informado pelo tempo dos antigos

Analiticamente, o tempo dos antigos & (a) constituido pelo que se chama maisl
convencionalmente de mito, de histéria e, principalmente, da categoria nativa de causo, (b)
plasma elementos bastante dispares. Nele estéo presentes, tanto os jesuitas e os
fundadores de Campo Redondo, quanto os personagens biblicos. (o que gerava uma
confusdo sempre que perguntados como era no inicio do baiiro, ou no tempo dos
antigos).

Para comecar & desamarrar este novelo, é interessante comegar por uma ftriade
curiosa: a que junta as categorias causo, mentira e verdade - esta Ultima no sentido

nativo de acontecimentos reais.

da pessoa, ela ndo é uma camisa de forga. Isto seré fratado mais adiante no tocante 4 “légica Malazarte™
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A forma de representagio do tempo passado € diferente nesta triade. Tanto a
mentira, quanto a verdade estdo no tempo que tendo a chamar “de hoje” porgue os
causos estdo no tempo dos antigos.

Como primeira aproximagéo, acredito gue a possibilidade de datacio € a marca do
tempo “de hoje”, embora éu tenha ouvido histérias que eram, para uns, fatos do passado
pessoal, para outros, parte do tempo dos antigos (apesar da possivel indicagio dos
atares envolvidos) e a terceiros, apenas causos. Um exemplo € a histéria de um boi muito
bravo, do Seu Joaquim. Para ele, dono e matador do Boi, faz parte de sua vida. Porém, &
. época, um morador de la fez uma cantoria sobre o fato, intitulada “a morte do boi zebu”’, e €
esta Ultima que esté no imaginario com seu trocaditho entre o boi e 0 diabo.

Da Matta (1984) propde uma relativizagio da nogéo de “tempo”. ele mostra que os
Apinayé:

“tém uma nocgdo de tempo e de duragdo de tempo, mas nao tm uma
perspectiva historica.[...] Para um Apinayé adulto, a unidade (ou a continuidade) de

sua sociedade e cultura ndo é dada por uma nogéo de temporalidade segundo a

qual certos eventos causam ou conduzem outros™(121)

Para estes, o tempo se divide em um “presente anterior” onde o mundo se forma, e
um “presente atual’, onde vive-se dentro dos moldes criados por seus heréis fundadores na
“presente anterior”.

Para Campo Redondo, ¢ interessante reter esta idéia de tempo ciclico, o tempo que

se acumula e, se dobra e duplica: embora aqui os herdis fundadores sejam mais palpéveis

que Sol e Lua, no sentido de que ha registros de que tenham vivido (em particular, o Velho

2 Definido por Bourdieu como "um sistema de disposigbes duréveis e transponiveis que, integrando

todas as experiéncias passadas, funciona a cada momento como uma matriz de percepcdes, de apreciagbes e
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da Vargem), mergulhando no passado, temos um tempo de fronteiras nebulosas, no qual
os personagens que se movern, mais que veridicos, séo exemplares. Exemplares para o
tempo de hoje. |

Se fosse possivel defini-lo, diria que o causo refere-se a desacontecimentos
narraveis em uma realidade desdatada. Esta firmemente ancorado nas possibilidades que
fazem a contradanga das aporias do vivido.

A primeira aproximagao interessante € as histdrias de fadas, como pensadas por
Darnton (‘19_86), ou seja, retratando uma realidade, as vezes nua e crua, via senso comum,
ou através do imaginario que permeia o pensamento social (este sim, datavel) da
sociedade que o engendrou: “apesar de ocasionais toques de fantasia, portanto, os contos
permanecem enraizados no mundo real’ (54)14 |

O causo pode surgir, como 0 mito”® e a fabula - com suas varias afirmagbes de
cunho moral difusas e didaticas - surgem para Calvino: através do puro prazer do narrador
de combinar os elementos “priméarios” que possui (Calvino,1977,75)

A mentira ndo. Esta tem todos seus elementos firmemente calcados na realidade
vivida do dia a dia, porém sua conjuncao é totalmente non sense: Se 0 Z& Virgilio diz que

estava almogando sentado & beira do rio, viu uma truta no raso da correnteza e que a

de agbes” (1983, 65, grifos no original)'°.

1 Note-se que esta definigio de contos de fadas é muito mais proveitosa em termos antropoldgicos que,
por exemplo, a definicdo de Langer que Crapanzano utiliza: eles ndo se mostram como © *fruto de uma
mente cheia de desejos incontrolaveis® (Langer, apud Crapanzano, 1980). Aliés, é justamente contra este tipo
de definigio psicologizante que Damton (1986) se levanta, ao desconstruir as proposigtes de Bettelneim. O
interessante & que, Crapanzano acaba por ter de cunhar outro termo, 0 “conto ontoldgico”, que alids, pensando
no sul de Minas, parece estar entre a mentira € o causo, enquanto que para Damton, historiador das
mentalidades, bastou fazer um exercicio de contextualizagdo dos contos, colocando-0s no espago e 1empo de
origem, ¢coisa que os psicdlogos que trataram desta questdo nao fizeram, tratando situagbes particulares como
arquetipicas.
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pescou com um tiro de espingarda (‘uma coisa tenebrosa’)... o ilbgico esta no resultado
final.

No caso do causo, estamos frente a rapsédias as vezes longas que & primeira vista
podem parecer opacas, mas ndo impenetraveis:

“Quando ndo conseguimos entender um provérbio, uma piada, um ritual ou um
poema, temos certeza de que encontramos algo.” (Damton, 1986, XV)

Algo que é bom para pensar justamente por estar abarrotado de significados, por
necessitarem de feedback para serem compreendidos e, para tanto, necessita que “nos
deixemos guiar’.

Em Campo Redondo tem um “contador’, a meio caminho entre o Muchona e o
Tuhami'®, o Seu Beni, que do alto de seus 65 anos, foi meu principal guia pelo maravilhoso
da regido.

Mais de uma vez observei uma roda de gente, homens e rapazes, formar-se tao
logo, e onde, ele chegava. Esta roda permanecia por mais de hora, hipnotizada, enquanto
ele falava e ria e fazia e pitava seus grossos cigarros de fumo forte, enrolados em papel de
embrutho. Isto durava até que uma de suas filhas mandava uma netinha sentar-se junto ao
“Pai Velho’ {como é chamado por estas), o que imediatamente “controlava a lingua” do

contador e a roda murchava.

15

16 Ainda ndo € hora de definir este termo, ele ira se desenvolvendo com o tempo.

Estes sdo dois personagens da antropologia: foram os “informantes privilegiados” de Tumer (em boa
parte de sua obra) e de Crapanzano (1980), respectivamente, & os principais interiocutores  destes
antropdlogos no didlogo travado com a cultura Ndembu (Tumer) e Marroquina {Crapanzano). Curioso perceber
que ambos sdo descritos como especiais, porém, opostos: 0 muito “sabio e erudita” Muchona, frente ao “paria”
e, quase tido como louco, Tuhami. Curioso tambem que algumas das melhores resenhas das quesides
levantadas por Tumer, incluindo também depoimentos pessoais deste, venham de Crapanzano.
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Muito do sucesso do contador depende, nfio sb de sua capacidade de memorizar,
mas também, dos efeitos sonoros e gestuais que utiliza, da capacidade de improvisar e de
encadear temas sem perder o ritmo e o fio da narrativa. Daf a dificuldade que tenho agora
de transcrever um desses causos. Como disse uma vez o Leandro (17). “o engragado do
Beni & que ele ¢ feio! E muito feio e ele conta aqueles causos faz careta e aquilo fica
bonito!”. Além disto, sdo longuissimos, como Seu Beni mesmo diz:

“Uma vez vinha eu e o Maurino I4 na Berta [a uma légua de distancia), eu de
a pé e ele, da cavalo. Entéo eu disse para ele: olha, vocé me empresta o cavalo e
ey conto um causo, quando terminar eu devoivo o cavalo. Ele aceitou, e ai eu
montei no cavalo e comecei, s6 parei aqui-na entrada, porque ele se zangou. Se
deixasse, eu ia até em casa contando”.

Para ilustrar um pouco do que quero falar, transcrevo adiante um causo rapido, gue
me foi contado & soleira da porta da minha casa por outro contador, o Seu Dito.
Estavamos ambos, “mineiramente” sentados, enquanto seu fitho mais nove, o Oscar (8),
corria por ali, e ele me explicava que tipo de estdria se contava paré as criangas dormirem:

“Q Pedro Malazarte trabalhava numa fazenda.

Um dia o patréo dele disse: ‘Pedro, cuida destes trés capados [porcos] aue
eu vou na cidade’.

Assim que o patrdo saiu, o Pedro nao contou conversa, pegou os trés
pOFCOoS, cortou os rabos e vendeu 0s porcos.

Perto tinha um charco, ele foi |4 e enfiou as pontas dos rabos no charco.

Quando o patréo chegou e perguntous. ‘cadé meus porcos?’, o Pedro disse:
‘ih, patréo, os porcos entraram no charco, so tem os rabos de foral’

‘N&o tem conversa’, disse o patréo, ‘vai 14 tirar os porcos’.

O Pedro foi la puxou o primeiro rabo e gritou; ‘ih patréo, o porco t& muito
atolado, 6i, saiu s6 o rabo!’, e assim fez com o segundo e o terceiro.

‘Ah, safado’ - disse 0 patrdo - ‘pera ai que eu vou mandar uma ferramenta
para VOCE cavar 0s porcos’.

O fazendeiro foi para casa, pegou uma enxada, e disse para uma das filhas
(ele tinha trés): ‘vai levar isto para o Pedro’.

Quando a menina chegou |4 o Pedro foi & usou ela, a menina. Usou, ai
quebrou o cabo da ferramenta e falou assim para ela; ‘vocé ndo pode contar isso
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para o seu pai, vai la e diz para ele mandar sua irm& trazer outra enxada que essa
n&o deu.’

A moga foi pra casa e falou para o pai 0 que o Pedro mandou ela falar. O
Pai mandou a segunda filha com outra ferramenta.

Chegou 14, o Pedro de novo...usou a menina, quebrou a ferramenta e fez a
mesma recomendacio.

Quando o pai viu a menina chegando toda alegre, com a enxada quebrada
desconfiou: ‘ah, o desgragado ta € comendo as minhas filhas...” Ai ele mandou a
terceira, com outra enxada e foi atras, de longe, e ficou espiando.

Quando ele viu o Pedro na menina, saiu correndo atras. ‘desgracado, te
mato!’

O Pedro também 6. ganhou o mundo... subiram serra, desceram serra, O
patrdo atras e o Pedro na frente...

Al Pedro viu uma casa em que a mulher tinha acabado de matar um porco,
ele chegou: ‘mulher, me arruma essa barrigada para eu me salvar...” e continuou
correndo com a barrigada do porco dentro da camisa... e o patrdo atras.

Chegou mais adiante, tinha uma muther afiando uma faca, ai ele falou: ‘me
empresta esta faca para eu tirar essa barrigada, que ta pesando, para poder fugir
desse fazendeiro que vem atras para me matar...” Ai cortou a blusa e deixou cair a
barrigada do porco, e correu e se escondeu por perto &, ficou olhando.

Quando o patréo chegou e perguntou para a mulher, ela falou: ‘esse cabra &
muito sabido, ele chegou aqui e abriu a barriga, tirou a barrigada para ficar mais
leve e fugiu.’

O patréo ficou mais nervoso ainda, e disse . ‘ah, ele ndo vai escapar, me
empresta a faca que eu vou fazer o mesmo.’ Ai cortou a barriga e ja caiu morto.

E o Pedro se safou.”

Em primeiro lugar, é importante salientar que esta estoria néo €, assim como suas
primas, historia e Histdria, para ser contada em gualquer lugar. Esta, é umé estdria que nao
pode ser contada em publico para meninas, fnas pode ser contada & noite, em casa,
quando toda a familia se apinha no fogéo de lenha. Este causo me foi novamente contado
pelo seu Beni, mas bastante “encompridado’, num dia em que ele foi visitar-me para comer

pipoca, tomar café, e contar causos'”,

ki Esta historia ndo & “nativa” de Campo Redondo, assim como seu personagem (esta mesma historia

foi recolhida por Camara Cascudo (1986), em Natal-RN e, consta também em antologias de contos
portugueses, espanhdis e chilenos. Nestes dois {itimos, com o nome de “Pedro de Urdemales”. Mas esta
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Comparando esta narrativa as analisadas por Clastres (1988), em seu “De que riem
os. indios?”, percebe-se a inadequacio de alguns sentidos dados a termos correntes na
antropologia para defini-la. Concordo com © aufor que para se levar “a séno” os mitos
deve-se_ levar em conta © humor muitas vezes contido neles, ou seja, que “um mito pode ao
mesmo tempo falar de coisas graves e fazer rir aqueles que o escutam” (1988,91, grifos
no original). O estranhamento reside na grande semelhanga que ha entre as narrativas que
ele discute e narrativas como a que transcrevi e, que fazem ressoar uma questao colocada
por Brandéo (1993), i.e.: qual é a difereng;é? Por que os campeneses ndo ém mitologia,
enguanto os indios a t&ém em t&o grande profusdo?

Aqui ja é possivel tratar de algumas distingbes: a primeira € que ndo se pode
confundir o mito com sua narra¢do. Em Lévi-Strauss, por exemplo, nunca se tem acesso
ao mito em si, ele faz parte do “espirito humano’, cumprindo principalmente o papel de
organizar e fazer sentido (por mais sem sehtido que possa parecer). Entao, apesar do mito
ser uma histéria que todos conhecem, o acesso ao mito @ sempre através de suas
narrativas, o que faz com que sua andalise também seja indireta, seja pela comparacéo de
vérias versdes do mesmo mito, procurando o que the é estrutural, as relagbes entre os
“mitemas’, que é o proposto no “a estrutqra dos mitos” (1989), como também pela
comparagdo com outras narrativas, tanto de mitos relacionados ao que se analisa e serve
de modelo, quanto a mitos similares, porém, de outros povos. Num certo sentido, este
Uitimo € o exercicio proposto nas “Mitolégicas”, onde Lévi-Strauss (1991) procura “aclarar”

ou decifrar a mensagem de um mito, levando ao limite 0s jogos de simetrias e inversdes

larga distribuicio ndo altera sua importancia no contexto, ao contrario leva a pensar a recorréncia dos
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que a antropologia estrutural, enquanto metodo, possibilita. Quahto mais longe o autor vai
nas possibilidades, mais “densos” ficam os significados do mito usédo como modelo.

Retomando Clastres (1988), fica mais clara a divida que havia, dois paragrafos
acima, quando o colocava dialogando com Brand&c. H& uma aparente confus@o em
Clastres entre narrativa e mito: embora as narrativas que este autor analisa tratem de
personagens & relagbes importantes para compreender a vida dos indios Chulupi, aquelas
narrativas n&o parecem mais preocupadas com a fixidez que um causo ou uma piada‘a.

Colocando de maneira mais clara minha questéo. quem atribui o carater mitico ao
mito ? E o antropdlogo, ou € o narrador - e sua cultura - seja através da associacéo a uma
'sacralidade, a um ritual, ou ainda, a uma moral ou @ uma estética que o fixe?

Tomando, com cuidado, a afirmac&o de Lévi-Strauss que “o mito permanece mito
enquanto & percebido como tal”‘9(1989,250), parece-me gue o que 0 que Clastres chamou
(néste caso) de mito é bastante equivalente ao que, em Campo Redondo € chamado de
causo, como s&o os do Pedro.

Aquela narrativa que reproduzo ndo parece ser comprometida com a fixidez da
mesma maneira que Lévi-Strauss e Calvino a esta se referem, muito embora esteja
também descrevendo valores e situagdes recormrentes na regigo. Malazarte € como muitos

moradores fracos® da regido: tem um patréio, para quem cuida de porcos e outros bichos,

E)roblemas 20s quais 0 campesinato se confronta e, a recorréncia das respostas a tais males..

E diferente, por exemplo, o casc de uma namativa mitica analisada por Samain (1987), que também
faz uma antropelogia do humor mitolégice. A narrativa do mito de Kamukua, além de engragada, tras em si
uma série de elementos de cosmogénese que ndo aparecem nos exempios citados por Clastres.

“Com cuidado” porque pode levar a reificagbes.
Quando em negnto forte  fraco, correspondem a categorias nativas, relativas a posigio econdmica
dos personagens que s30 recormentes no campesinato no Brasil. O primeiro é aquele que consegue sustentar a

20
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numa regiéo serrana. Estamos ento ainda no terreno da combinatdria de Calvino (1977
o contador pelo simples prazer de contar pegava o pequeno repertdrio que tinha nas méos
(sol, lua, plantar, colher, criar, pai, filhos, homem, mulher...) e os combinava. Embora, para
Cahkino, 0 tempo é que os fixaria - e, distinguiria 0s mais fixos e imprescindiveis como
mitos, das fabulas, mais moveis - aqui, € possivel procurar a profundidade no tempo destas
histérias, mas elas ndo séo “imprescindiveis”, da mesma forma que o é Génesis para o
cristianismo, mas sdo 6timas portas de entrada para conhecer-se a visdo de mundo destes
nativos (de maneira anéloga & proposta por Darnton, 1986, que utiliza os contos de fdas
para compreender ¢ modo de pensar dos camponeses no antigo regime)

Ainda em relacdo aquela narrativa do Pedro, ndo ha intervengio divina alguma,
embora em outros causos, haja. 1sso é possivel por que mais que © Malazarte, € o Pedro
0 personagem, 0 que permite a superposicdo de uma série de identfdades diferentes,
séndo as principais: Malazarte, o irmdo mais novo de Jo&o; Sao Pedro, o companheiro
{amigo) de Jesus.

A alcunha de Malazarte, aparece as vezes, quando o personagem com guem ele
faz o contraponto é seu irm@o mais velho e mais bobo. J& quando, ele esta seguindo
Jesus, é ele o bobo, nZo aparecendo o “Malazarte”, mas sim o "Santo”. A ambivaléncia €
resolvida em narrativas nas quais ele comega come Séo Pedro, seguindo Jesus e,
apanhando por Ele (como a dizer que ninguém pode mais que Ele) e, depois que separa-

se Dele, coloca as mangas para fora, mostrando toda a velhacaria de que é capaz,

familia e, esta & capaz de reproduzir-se no tempo, sem ter de trabalhar de alugado, para outrem. O segundo é
0 contrario

Que, alias, poderia ter o subtitulo “comao eles nascem”
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principalmente quando € necessério vingar seu irméo Jodo, sempre engambelado por um
mau patrao, ou para enganar o diabo, com métodos parecidos.

O conto transcrito trata da astlcia de Pedro para engambelar o patréo. Trata-se de
um conto moralista para as criangas, quase uma fabula. Uma fabula alids muito espraiada,
como ja disse, mas que nos permite ir ainda mars longe: Seu Beni contou uma vez um
causo do Pedro que Darnton (1986) transcreve (“os trés desejos”. Cf.Damton, pp. 93 a
101). No esquema deste autor ha uma oposicdo entre as versbes alema e francesa do
conto, imersas ou no pensamento social, ou na ideologia, ou no senso comum dos dois
paises. Curiosamente o tom desta narrativa aproxima-se mais da Franga ond.e a tonica é
justamente a esperteza, frente a violéncia sanguinaria da versdo alema. Ainda assim, ha
diferengas curiosas: os vildes da estoria francesa s&0 uma madrasta (mais comum & época
que hoje) & um padre - os contos franceses t&ém muito forte o anticlericalismo -, enquanto
que em Campo Redondo, os vildes sdo os patrdes e o Diabo e, a ajuda magica que na
Franca vem de uma fada, na Serra vem de Jesus, de quem Malazarte tinha sido
companheiro. A forca das narrativas biblicas e na Igreja estd presente até quando se
ensina as criangas como ser esperto e, que até para isso ha limite: e o esperto Pedro se
subordina a Jesus.

Dizer que o Pedro € um tema n&o quer dizer que, as vezes, 0s personagens deste
tipo de histéria n&o se encamem em alguns moradores de Campo Redondo, que tém um
certo desvio acerca da ética do trabalho na terra que é mais ou menos hegemédnica na

regido. Como disse o seu Dito: “a gente se faz de tonto é para enganar eles”.
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Esta ética do trabalho na terra, € em muitos pontos semelhante a descrita por
Klaas Woortmann (1990), inclusive no fato do termo trabalho {masculinc), em seu sentido
mais restrito, aplicar-se apenas a lavoura e & criagio em seu prdprio terreno % trabalho,
muito trabatho é o fardo de cada morador®.

Branddo (1988) lembra que as categorias, os nomes dos trabalhos ndo tém
correspondéncia biunivoca com os agentes. Como eles dizem "a gente sofre um pouco em
tudo”.

Esta discrepancia entre valores e praticas é observavel mesmo dentro de uma
familia: o Jairo, € conhecido pelo tanto que trabalha (“se deixar ele trabalha até no
domingo’), ja seu irmao, o Dito, quase encama o personagem Malazarte, e neste sentido é
possivel falar dos causos como contos de uma realidade “n&o falada™

*a velhacaria € uma espécie de operacio de resisténcia [...] uma maneira de

lidar com uma realidade dura, em vez de uma formula para subverté-la”
{Darnton,1986,86)

Esta estdria ndo € revolucionaria, o Pedro da estéria ndo chega ao final desta
melhor do que comegou, mas consegue participar das riguezas (porcos e filhas) de seu
oposto e oponente, o patréo, a ponto de tirar-lhe as tripas (mas isto é revolta, néo €
revolucdo) e, apesar deste tom frickster do personagem, ndo deixa de mostrar asserfivas

morais difusas (do tipo, roca € um lugar perigoso para mulheres, inclusive porgue elas

podem gostar do Pedro)

= Outros termos para ocupagbes econdmicas s30: emprego, servico e camaradagem que

diferenciam-se do Trabalho em primeiro lugar pela no preméncia que a terra para sustento exige. Como

disseram-me: “vocé vai quando quer”. Em segundo lugar, pela forma de pagamento, salario ou diaria (nos dois
uttimos),
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O que impede de termos aqui o que Crapanzano (1980) chama de um “conto
antoldgico’, ndo é a quantidade de informagbes que pode-se retirar, principalmente ao
penséa-lo através de uma carateristica atribuida ao emprego da linguagem no Marrocos que
& ser evocativa, mais que denotativa®, Trata-se em verdade de quem é o personagem: o
tipo de conto de Tuhami que o transformava em um “homem marroquino ao extremo” e por
isto mesmo in\}iével, & semethante ao que meus nativos reportam como mentira. Uma
coisa é criar um personagem (Malazarte), outra coisa é criar um personagem de si
(Tuhami).

Os causos ent@o participam _daqué[as narrativas as quais deve-se ter uma
descrenca controlada, apresentam agdes possiveis e “aceitaveis” de comportamento, no
sentido de que a moral ndo € homogénea e, sempre pode ser em parte subvertida para
alcangar algo além, como nos casos aqui colocados gue subvertem o trabalho & “justica”
(os fracos passando a pemna nos ricos). Eles misturam-se a outras narrativas que dao,

através da meméria de seus moradores, a historicidade de Campo Redondo, e que é

continuamente refrabathada por eles mesmos.

Neste cadinho misturam-se entéo, também, o nome de seus personagens, &
palavra de cada um deles €, 0 que é bastante curioso, o que estd em jogo € o slafus
relativo do narrador na c:omunidacie.

A experiéncia narrativa aqui, pode-se dizer que € tao importante quanto para os

aedos gregos. E sempre interessante lembrar que nem sempre o mito foi pensado como

3 Mas ninguém pode, ou deve, falar de dificuldades, para néo ser chamado de choréo. Esta altivez é

muito valorizada (n&o confundir com soberba, sentimento de superioridade sobre outrem).
Igual acontece na Serra, a evocagso faz parte até da forrna de fazer negécios em Campo Redondo.
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alegérico e “n&o verdadeiro”: na Grécia, esta oposig&o mifo x logos ndo fazia muito sentido.
Esta € uma oposigéo que s tornou-se forte bem depois de Herddoto criaf o “mito fundador
da Historia": relatar apenas os “fatos”.

Fatos s&o fatos porque séo pensados nos jogos da memdria. Dentro do Tempo dos
antigos, temos muito mais que moralidade, mas também, muito mais dificuldades de
“desnublar’ o passado, no sentido de saber o que é mentira e realidade, mas € a mais
completa porta para conhecé-lo.

Eclea Bosi coloca este problema quando difere informac&o de narrativa. Aquela so
tem valor enquanto novidade, como o fosforo que depois de riscado acabou-se, enquanto a
narrativa tem a preocupagéo de “encontrar uma forma boa”. Refletir sobre as informagdes
de maneira a poder dar conselhos: o fato é filtrado pela moralidade e colocado em relagéo
a outros, semelhantes ou contemporaneos. E através das narrativas que se podem criar os
consenéos.

Um exemplo. Faz alguns anos que algumas mogas e rapazes comegaram a fazer
“teatrinhos sobre Campo Redondo”. A iniciativa veio de uma carioca residente no bairro,
mas O grupo acabou tomando vida propria e seus integrantes mesmos escolhem seus
temas. Um dos que ficaram mais famosos foi a histéria do telefone em Campo Redondo.

N&o é possivel datar cronologicamente o fato mais precisamente do que entre os
anos 20 e 30. Aquela época o homem forte 1a era o Bruno Velho, ou Brungo. Um dia ele
chegou para o “fulanc’, e falou “vocé pode ir ao {tanhandu pegar uma encomenda no

trem?” O fulano foi. Eram dez horas da noite, ele pegou 0 chapeéu e saiu, d'a cavalo, eram
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umas 7 léguas e meia. Deu meio-dia o Brun&o encontrou ele: “ué, vocé n&o foi?”. “Fui sim,
o aparelho ta a”.

Instalaram o aparelho e, foi s6 enquanto ¢ Bruno esteve vivo que Campo Redondo
teve telefone, ligado ao bairro “Alto da Serraria” e dai a famonte. Depois “0 mato comeu
tudo”.

Vou assumir que o nome do “fulano” fosse Zé Nequinho, pai do Jairo (que me
éontou primeiro esta histdria), condutor das tropas do Bruno e, casado com a filha deste.
Porém, o Dario, filho do Seu Joaquim (chefe de uma das familias mais fortes de agora)
disse que este nome era menfira (gue tem também o sentido local de engano). Na cidade
vizinha, Alagoa, Seu Geraldo (81), tio do deno do cartdrio, 0 Jo&o Mironga, me disse que
ele nunca soube de telefone em Campo Redondo. Finalmente, pelo que pude
compreender, apesar do roteiro ter sido pensado a partir de depoimentos “dos mais
velhos”, foram feitas modificagdes nos relatos para tornar possivel a encenacéo da pega,
de forma que ela parece ter se fundido a outro episédio protagonizado pelo Brunéo, que &
o primeiro radio, com estrutura narrativa semelfhante.

Temos entdo um personagem forte, cujos éspéiios que sdo almejados, numa
proximidade, néo.sé genealdgica, mas dos atos deste que é por todos considerado, ©
homem de mais visao que teve 15°°.

Este exemplo mostra que & possivel procurar ali a construgdo de uma hegemonia.
Como discutida por Pina Cabral (1996) e, pensada para um contexto de mudangas quase

vertiginosas (Macau), cada discurso gue se revela hegemdnico oculta um outro, que
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também esta la, de maneira semelhante ao inconsciente, para (ndo) ser revelado e, que &,
ao mesmo tempo, o motor mesmo da mudanga {no sentido d.e poder irromper de maneira
violenta). A diferenga é que, como ja foi colocado no causo anteriormente analisado, a
i6gica aqui ndo é revoluciondria. O contra-discurso segue o que prefiro chamar de uma
“légica Malazarte”, que pretende mais modificar destinos pessoais. Estd mais ligada as
estratégias, & manipulagio dos discursos e dos atos dentro da gama de possibilidades que
se tem & mao com vistas a atingir fins que ndo seriam possiveis de outra maneira. S6 &
logico seguir o sistema até que este se torna ildgico, & ai que Malazarte atua.

Para boa parte dos mais jovens a versdo que serd passada adiante € a da peca,
onde nao aparecem os consideraveis problemas que deve ter tido quem varou serra
puxando fio (tomando em consideragéo que a eletricidade s6 chegou em Campo Redondo
ha dez anos, pelo mesmo caminho seguido pela estrada, feita ha 25 anos, i.e. bem depois
deste causo, sem dlvida seu construtor tinha, no minimo, poder monetario e de
mobilizag&o), uma identidade do coadjuvante qu foi questionada e mesmeo toda & historia,
embora vérios moradores de Campo Redondo tenham me dito que tinham visto o telefone
quando eram meninos e, também que:

“Hé pouco tempo atras, cortaram um binheiro l4 no Nego [Agnelo], e quando foram
serrar, a serra prendeu € deu um pipoco. Foram ver, tinha um anel de metal dentro da

madeira. Era ainda do telefone, s6 que com o tempo a madeira cobriu. Ai quando foi serrar,
quebrou a serra” (Jairo).?®

= Além de protagonizar este e outros episdios, o Bruno velho ainda era fotografo e gostava de escrver

cartas e conversar com pessoas inteligentes.
% Outro exemplo répido da ligagio tempo/representagBes no Tempo dos antigos, que nos coloca
quase frente a um “anti-tempo” mitico & a respeito das roupas: pelo menos trés pessoas {todos homens)
falaram que antes eram 0s homens que lavavam as roupas e, curiosamente, a mais velha moradora de
Campo Redondo disse que isto nunca houve.
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Neste caso estdo em luta a perda e 0 resgate. A primeira, € o sentimento nativo de
que “Campo Redondo parou no tempo”, ou que “muito se perdeu, a gente ndo prestava
ateng@o naquelas coisas que eles contavam...” (Jo&o Bruno). Ou ainda, como este falava
do Brunéo, seu pai. “se ele tivesse vivido mais, aqui seria diferente, ele tinha muita idéia®.
E idéia a categoria nativa que amalgamando esperteza e inteligéncia, define aqueles que
podem mudar o futuro, como as mogas que estdo por tras das pecas de teatro, as irmas
Rita e Teté, netas do Brunéo

Correndo contra sua propria tendéncia a desaparecer, algumas historias estio
sempre sendo recontadas. Uma delas, de tdo recorrente, acabou entrando em minha
memoéria como ‘o mito de origem da regifo’. £ uma narrativa curta, mas que sempre &
aludida. Seu Beni, depois de falar “mais bom pra falar do passado que nem eu, vocé néo
arruma ai’, narrou assim:

*Aquela casa, a casa da vargem, € a primeira casa aqui. L4, tinha escravo. O dono
da casa era o Velho da Vargem, e muther sua era a Mé&e da Vargem, ela que fazia
remédios aqui, fazia garrafada. O Velho era filho dagqueles trés portugueses e teve
24 filhos. Dai que veio essa gente toda”.

Qutra verséo, me foi dada em Alagoa, pelo 0 Seu Geraldo, e que, apesar de ndo
conhecer Campo Redondo, era tido como sabedor da histdria da regigo:

Geraldo: “O Severino veio nascido de Portugal, filno de Francisco Meirelles da
Fonseca. Veio ele, Francisco Meirelles da Fonseca Filho, no Engenho de Serrg, e
tinha o Antonio Paulino no Monte Belo, meu avd Joaquim Manuel no Monte Belo,
Joaquim Pinto da Fonseca em Monte Belo, e tinha a Pratina agui no Barreiros e
uma outra tal de Ana, aqui no S&o Domingo, tudo irm&os”.

Eu: “Achei um batizado [nos arquivos da pardquia), em casa de Severino
Fonseca Meirelles. Esta que é a primeira casa 14?7 Vocé conhece Campo Redondo?”

Geraldo: “Nao, ndo cheguei a conhecer, era de um tio do meu pai, Severino
Meiretles da Fonseca, foi quem fez uma construgdo 4, que o pai dele, o Francisco
Meirelles da Fonseca comprou mil alqueires de terra do D. Pedro i, e 0 Decdoro da
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Fonseca que era primo, cedeu para ele. Agora, eu ndo sei mais as marcas de terra
as demarcacdes todas.”

Esta historia, tantas vezes repetida: da casa, dos trés portugueses, do Velho da
Vargem, seus 24 fithos... tem um propésito em sua repeticdo cuja chave esta em ouira
formula muito empregada: “aqui é tudo primo. Tudo uma fonsecada s6”. Campo Redondo,
com sua origem portuguesa, se quer diferente dos outros bairros e mesmo de Itamonte
(na edicio, ﬁnanéiada pela prefeitura, do “Mini Dicionario Aurélio”, ha uma introdugéo gue
fala da Cidade de ltamonte e de seus bairros e, fala qué Campo Redondo & “distinto dos
outros bairros”), a0 mesmo tempo que cria um Iago_a mais de solidariedade através de uma
linguagem do parentesco, na qual novamente a memoria é trabalhada: ser Fonseca é ser
de Campo Redondo. Isto me foi mostrado pelo Zequinha Pena, José Pena Fonsecs,
moradcr da Fragaria, que me disse que era mais Pena que Fonseca por que seu pai era
- Pena, da Fragaria e, “Campo Redondo que € Fonseca'.

O elo que une o sobrenome ao bairro € téo forte que surge até na conversa com o
Seu Geraldo em Alagoa, que € Meirelles, e inverieu a ordem dos sobrenomes dos
fundadores da regido. Para ele, intéreésaﬁé o laco com a sua familia, enquanio que eu,
que ainda engatinho nos meandros do sangue da regifo, tinha simp[esmente_._lido 0 nome e
o lugar numa ata de batismo que ligava a Campo Redondo, que me interessava.

Falar que o tempo dos antigos é utilizado como fonte do discurso hegembnico de
Campo Redondo necessita que se fale de honra, pois fica patente que mais que o poder

econdmico, estd em jogo a palavra de quem conta (afinal, qualquer um pode dizer, a
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qualquer momento, apesar de ser um raro acontecimento; mentiral), e o discurso torna-se
poderoso pela forga de persuaséio que possui e pelo status dos envolvidos.

E uma situagdo semelhante & questdo que depreende do discurso de Marco
Antdnio, no Julio Cesar de Shakespeare.

Tendo matado César, Bruto compete com Marco Antdnio pela meméria do morto. O
erro do primeiro foi tentar desonrar Ceésar, que morto, ndo tinha como se defénder. Ac
colocar-se menor que César e Bruto, Marco Antdnio, jogando com o termo honra e seus
significados (“Bruto disse que César era um tirano, e Bruto é um homem honrado”), mostra

a turba que Bruto havia confundido honra com soberba, falta gravissima que o levara a

morie.

Lembra Bourdieu (1995) que o jogo da honra para ser jogado exige gue ambos os
lados da partida conhegam as regras: néo se desafia alguém que néo sé julgue capaz de
responder a ofensa. Do mesmo modo que n&o se tem uma “conversa séria” com guem néo
€ “levado a sério”, mas isso & assunto dos Uitimos capitulos e, esta aqui apenas como
lembrete.

Esta incurso pela histéria estorica de Campo Redondo visou duas coisas:
primeiro, ao querer frisar as possibilidades de estranhamento, através das categorias
nativas de pessoas e de tempo, tentei fazer emergir uma especificidade camponesa que
néo se fia necessariamente no modo de producéo.

Como este € um texto etnogréfico, isto foi construido localizadamente, e a

complementacéo disto sera explicitar o qué estes discursos sobre o tempo, enquanto



narrativas localizadas (literaimehte, em um lugar fisico. Campo Redondo), insinuavam, ou
seja uma “identidade”.

Mas entdo, outra coisa surgiu (e talvez seja hora de trazer a tona um personagem
que estava submerso durante boa parte do texto). nesta escavagéo do material etnografico,
onde mito, historia, estéria, causo e narrativas outras se confundem, é bem possivel ver o
esquema proposto por Sahlins para a Polinésia. Este autor, partindo do mito fundador da '
histéria (Herddoto), nos questiona exatamente este ponto: se a Historia tem um mito, por
que ndo pensar o mito como histéria? E € isso que ocorre para oS polinésios, onde os
mitos performam a histdria, onde cada evento, do presente ao futuro mais distante ia
estava previsto no passado do mito.

Atravessamos este capitulo tentando entender as relagdes dos moradores de
Campo Redondo com o tempp. Saimos do tempo dos antigos, © poréo da memoria e
chegamos & honradez de quem fala. Porém, ao centrar & discussao no povoado, varias
portas e linhas e indagagbes ficaram em aberto. Agora, que jé temos uma nogio sobre de
onde e, de quem, estamos falando, & necessério colocar o outro eixo em que Nossos atores
se movimentam, o espago, no qual poderemos tragar os roteiros dos elementos que
parecem fora de lugar naquele bairro.

Este é o motivo pelo qual as trithas seréo o foco etnogréfico privilegiado do préximo
capitulo: As trilnas s&o os locus de abertura e contato nos sistemas, sdo tanto um objeto
especifico e tangivel, quanto uma categoria. S&o onde o espagos sociais estdo mais
camufiados nos espagos geogréficos e onde ambos se ligam ao tempo e as relagbes

sociais.
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Quanta historia tem marcada nesta casa’.

Hoje pertence ao seu Heitor e, na época da foto (ha mais ou menos 30 anos atras) pertencia ao Pai

Quim. (senhor mais forte & direita), que era sapateiro. Da esquerda para a direita: Olimpia Meirelles

Fonseca, Brundo (seu esposo), Seu Jairo (menino loiro), Ana Ofimpia, sua mde, criada {filha adotiva)
do Pai Quim. (Ndo consegui saber nem quem é o menino com o cachorro, nem o que estd na escada)

(Foto e informagBes cedidas pelo seu Jairo)
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Mapall

Mapa dos arredores de Campo Redondo.
Os inicios de algumas das trilhas tratadas aqui, s3o visiveis {em pontithado):
Direto para norte, a estrada que passa pela Mata do Jud, Berta e segue para Itamonte;
Para o sul, a trilha para Maromba, que passa pela Fragaria (margem direita do Rio
Aiuruoca);
Para leste, a trilha que vai para Alagoa, e passa pelo Dois Irméos;
Para oeste, a antiga trilha para Eamonte, que passa pela Serra dos costa e pelo Bento
José. '
{(Modificado da carta “Agulhas Negras” do IBGE, escala 1:50.000)
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Configurando o Tempo no Espaco

Situado em uma baixada, a cerca de 1550 metros de altitude, com serras de até
2100m ao redor, Campo Redondo € amplo e abrigado do vento. No fundo e encostas de
seu vale, havia campos nativos intercalados f,om pinhais que seguiam as drenagens que,
olhados de cima, pareciam dedos da mata, mata de pinheiros.

Esta “paisagem nativa"™ foi modificada nos mais de 150 anos de existéncia do
bairro. Ocorre que ao subir uma encosta qualquer que o circunde e langar o olhar pelo vale
e anfiteatro, temos sinais, marcados na superficie, de toda a histéria do bairro.

Passeando pelo Tempo dos antigos, & medida que recuamos, as informacgdes
parecem mais desencontradas, ou menos pensaveis dentro de uma possivel historicidade
ou cronologia.

Este impasse 'sé comega a ser resolvido quando nos colocamos a espacializar

Campo Redondo e suas relagbes intemas e externas, lembrando que esta comunidade néo

se pensa, de maneira nenhuma, fechada.

O cemitério fica numa dessas colinas. Sentado no seu muro, tenho 0s mortos as
minhas costas e os vivos a frente: vejo as duas ruas do bairro, que se quersm paralelas
mas enconfram-se no inicio de fim, conformando-o alongadamente eliptico; a estrada nova
para ltamonte & minha direita, ladeada pela - apenas uma estreita, sinuosa e leve
depressdo na capoeira alta - abandonada estrada (de mulas) velha; & esquerda tem a
estrada que segue para “as Agulhas (Negras)’, de onde vinham os mortos daquelas

bandas, carregados nas costas por seus parentes, em diregdo ao cemitério de Alagoa.
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Quando ainda n&o havia este cemitério, obra do Brundo, Campo Redondo era o Gitimo
pouso destes mortos sobre a terra. Mesmo mortos, ainda navegavam estas trithas,
embaralhando suas fronteiras.

Campo Redondo & um bairro rural. E nesta categoria socio-espacial que o IBGE o
classifica. Faz parte da tradi¢do antropolégica no Brasil utilizar a categoria comunidade
quando o objeto &€ um bairre rural (ver por ex. Candido, 1964). O problema e que, ambos
sd0 pensados analiticamente com fronteiras bem demarcadas. Porem, etnograficamente,
verificou-se um perpétuo movimento para dentro e para fora. Decorre que a categoria
comunidade, ao ser pensada pelas trithas e pela troca torna-se aberta e tem de ser revista
em sua abrangéncia.

Originalmente, a comunidade foi pensada por Tonnies, como um agrupamento
humano cuja unifo seria motivada pelo afeto e, a propria dominagdo serta por este
englobada, como se tudo partisse das relagbes maeffilho e paiffitho e o controle sobre os
individuos se desse por consensos, via habito ou religifo e, cuja organizacio seria por fim,
organica (pois, se um érgéo n&o funciona, o organismo inteiro n&o funciona também). Esta
era exatamente 0 oposto da definicéo da, burocrética e “racional’, sociedade.

Pouco tempo apds a publicaco de Comunidade e sociedade, de Ténnies,
Durkheim publica As regras do método sociolégico, no qual dé sua versao desta categoria
e de seu 0posto, a sociedade.

Durkheim concorda com a caracterizaco de Ténnies, tirante o uso que este Ultimo

dé aos termos colocados em oposicio: “mecanico’ x “organico’, que corresponderiam as

z Em haspas por estar ciente gue “paisagem é cultura antes de ser natureza® (Schama,1996,70).
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formas de organizagéo da sociedade e da comunidade, respectivamente. A diferencga & que
Durkheim coloca a comunidade como um sistema mecanico - termo contrério ao atribuido
por Ténnies -, baseado na semelhanga e, a comunidade é coesa devido a indiferenciagéo
dos individuos).

A comunidade seria entdo um modelo de organizag&o social onde o todo tem
primazia sobre as partes, e 0 Consenso impera (seja através do “lobc bom” de Ténnies,
onde quem & poderoso naturalmente tenderia a fazer o bem: seja através da “consciéncia
coletiva” que permeia e organiza os grupamentos humanos em Durkheim)®®

Ao ler-se a discussdo Durkheim X Tonnies (em Audous, 1995), a respeito da
distingdo sociedade X comunidade, encontramos uma construida como espetho da outra
em ambos os autores, ficando os maiores espinhos da querela para o uso das metaforas
gue descreveriam as relagdes dentro destas, das guais cito 0 uso do termo “organico” que
é oposto nos dois autores e que deve ser pensado no ambito de uma discussao bem mais
ampla sobre a fundagdo & o campo de atuacio da disciplina®.

Como este é um tema por demais vasto, lembro apenas que estas definicbes
tiveram uma época de grande prestigio e sua importagdo para o Brasil, junto com a
metodologia funcionalista gerou o ciclo dos “estudos de comunidade”.

Entre as muitas criticas feitas, ha critica a uma "confus&o” entre uma teoria e um
modelo a que aponta lanni (1989), e que esta justamente figada & concepgéo de

comunidade como “grupo de solidariedade em que a vontade individual esta subsumida em

28

v Ver, sobre Durkheim, Aron (1987) e, sobre Ténnies, a coletanea organizada por Miranda (1993}

Ver Aldous, 1995, onde ele comenta e reproduz &s resenhas de Durkheim (de Toénnies: “Comunidade
e Sociedade”) e de Ténnies (de Durkheim: “As Regras do Método Sacioldgico”)
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um todo consensual limitado” cujo exemplo que me parece mais evidente é Foster (1967) e
seu “principio do bem limitado” e, 0 mais consciente dos perigos que corre € Céndido
(1964) (este ultimo fala claramente que reduz a comunidade a uma totalidade fechada por
problemas metodologicos).

Além desta, parece interessante lembrar a critica de Durham (1988), de que para
estes pesquisadores haveria uma ligagéo metonimica entre a comunidade e a sociedade
envolvente, de forma que poderia-se entender esta Ultima e talvez até modifica-la, através
daquela. Esta questgo Ultima faz lembrar a critica que Geertz faz a estes estudos nos EUA.
Para ele:

“0O que se encontra em pequenas cidades e vilas & (por sinal) a vida de
pequenas cidades e vilas. [...] O locus do estudo ndo & o objeto do estudo. Os
antropologos néo estudam as aldeias [...] eles estudam nas aldeias” (1989,32. Grifo
no original.)

E isso que se esta tentando aqui. Mostrar pontos de descompasso das categorias
analiticas para com o real as quais elas sao defrontadas.

Dumont (1985 [1978], cf. 216), j& apontou a existéncia de sociedades que n&o se
encaixam nas definicies de “sociedade” ou “comunidade” - em referéncia 2 Melanésia - e
cle mesmo discute tais oposicbes (tomando como referéncia Durkheim e Toénnies),
repensando-as dentro de seu esquema de “englobamento dos contrarios”. Isto é, em sua

discuss@o sobre igualitarismo e hierarquia, nas sociedades o igualitarismo englobaria a

hierarquia e na comunidade ocorreria o contrario. Dumont cria um confinuum entre estes
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dois polos. A idéia é brilhante, o Unico problema que € o proprio autor tem medo de sua
criacio™.

Parece-me que englobar a comunidade ha sociedade ainda corre © risco de
perpetuar o que Kuper (1988) chamou de perverso jogo de mutagbes que criou {perenizou)
a ilusdo da sociedade primitiva®. Ele mostra que este conceito, no momento de sua
invencao, no fim do séc. XIX, mais que a uma realidade observavel, correspondia a uma
vis&o em negativo do ocidente e, o mistério para este autor & como que, no decorrer dos
anos, através de uma série de permutagdes, esta iluséo se perpetuou®.

Como entdio pensar o bairro em questdo? Sera talvez melhor penséa-lo, Campo
Redondo, como uma encruzilhada de destinos?

Depreendeu do Gltimo capitulo que ser de Campo Redondo é ser Fonseca, os
limites daquele, s8o a abrangéncia deste nome: como quando informaram-me que o
Marechal Deodoro, Fonseca, interviu na compra da fazenda original, em auxilio a seu
primo; guando falam de Cunha, onde ha um bairro originado de pessoas que migraram de

Campo Redondo; ou ainda guando, depois de falarem bastante sobre os lugares para onde

%0 Percebe-se isto quando, discutindo as (im)possibilidades de implementag#o da disciplina antropologia

nas escolas secundarias da Franga, ele se vé frente a impossibilidade I5gica interna a seu esquema conceitual
de quebrar com questfes tais como racismo e totalitarismo, temendo inclusive 0 agravamento da situacédo
resente.
! Apesar de estar bem alento a estas criticas, acho-me impossibilitado de n3o usar os termos
“sociedade™ e “comunidade”, pela pura falta de termos equivalerites, porém menos engajados no debate
antropo-sacioldgico. Isto agrava-se principalmente no ltimo, que, quando aparecer adiante, nesta dissertagéo,
estard referindo-se a0 objeto empirico, com suas entradas e saidas, mais que & categoria socioldgica
comunidade. pois, como ja foi colocado, em “estado bruto”, a comunidade € um tipo ideal, dificiimente
observavel na pritica, se ndo impossivel.
E anélogo ao problema a que refere-se Said (1990}, quanto & construgio do Oriente como imagem
invertida do Ocidente e, onde o Qcidente tentou de todas as formas, a partir dai, dominar sua imagem no
espelho.
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foram os que migraram de I3, disséram ‘essa fonsecada ainda vai invadir o Brasil”
(Dario).

Mas, em sentido oposto ao que o Dario propds na Ultima frase, pode-se pensar este
bairro como um dos varios nds que a Historia das Minas Gerais nos deixou oculto.
Lembrando que as primeiras bandeiras subiram pela Garganta do Embau (entre Cruzeiro e
Itamonte), o caminho légico em termos de relevo para ir as minas era ali perto.

Afora isto, na serra do Garraféo, 12 Km reto ao norte, foi feito um tinel para desviar
o rio para mineragdo. Em outro bairro, a Companhia, hd mais trés tUneis que desviavam
agua para lavagem de garimpo. A cidade vizinha de Alagoa, tem este nome por que 14
havia uma lagoa que foi secada para minera¢éo (o bairro que |he é limitrofe, o Prateado
era assim chamado por que 14 a “lua refletia-se prateada na agua’), nesta cidade, o proprio
Rio Aiuruoca tem marcas de mudangas no leito por conta da mineragdo. Tudo que estou
faiando n&o faria ainda sentido se n&o fosse o fato de existir uma trilha que liga esta cidade
a Campo Redondo, e que segue em diregdo & garganta do Registro, hoje entrada para a
estrada que sobe ao PARNA de Itatiaia, mas que foi por muito tempo o local onde era
pesado todo o ouro que, extraido por aquelas paragens, seguia para a capital.

Nada me impede de pensar que por ali passava também alguma trilha clandestina
de mineracao.

NZo fosse por existirem todas estas evidéncias de mineragéo na regio™, histdrias

sobre jesuitas estariam totalmente fora do contexto. Teoricamente expulsos do Brasil em

s Possivelmente, devido & produgdo ter sido muito menor que nas “Minas Gerais®, acerca de Quro

preto, apesar dos considerdveis investimentos feitos para mineragao, tudo passa desapercebido na maioria
dos livros de Histdria (inclusive de Historia Natural) do Brasil
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1759, eles estdo muito presentes nas narrativas da regiéo, aparentemente, em época's

mais recentes™:
“ Tinha Jesuita aqui sim, Al mandaram a policia para prender, e eles, para

fugir, enterraram o ourc junto com as batinas. E colocaram uma cruz de ferro no
lugar.

Quando eu era mogo, eu fui cavar perto dessa cruz...eu levei uma coca

[surra] no pé da orelha que fui parar longe. Até hoje as almas deles cuidam 14" (Seu

Joaquim)

Pela maneira que este “lugar” me foi “apontado” pelo Tido (que disse “tiveram uns
homens do museu que ficou aqui cavocando, acho que era ouro’), fico pensando se ndo
era uma trupe de gedlogos fazendo pesquisa de campo, o que remete-nos ao lugar do ouro
enterrado, n&o somente um lugar geogréfico, mas, um lugar mental. Lugar onde a “logica
Malazarte” se imiscui & sorte, num golpe que pode transformar a vida do vivente™.

Neste torvelinho, é Simon Schama quem nos chama 3 tarefa “quando um lugar, de

repente, expbe suas relagdes com uma vis&o antiga e peculiar da floresta, da montanha ou
do rig”
“Um escavador de tradigbes curioso esbarra numa saliéncia que se projeta
sobre a superficie dos lugares-comuns da vida contemporanea. Ele cava e

descobre fragmentos e pegas de um motivo cultural que parece escapar a uma

reconstituicdo coerente, porém o leva a aprofundar-se mais no passado”
(Schama,1996,27)

Para falar deste espaco, temos entédo de tentar olhar para ele e descobrir as

cicatrizes que quase dois séculos de ocupacéo deixaram em sua superficie (e abaixo).

34 Baseio-me principalmente em dados precérios, que, se ndo permilem afirmagdes, permitem

inferéncias: embora Alagoa surja pela primeira vez em documentos em 1730, ela 56 tentard ser elevada a
freguesia em 1855, época em que provavelmente o garimpo estava mais forte (Ver Barbosa, 1995, 20). Além
disto, a referéncia mais antiga que consegui a “fazenda Campo Redondo” data de 1879, batizado da Amélia de
? &, ja faz referéncia & morte do Manuel Fonseca. Meirelles, avé desta, que teria comprado a terra.
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Isto importa porque, em dissertacdo recentemente defendida na UnB
(Schettino,1995), é feita uma disting&o entre os espacos do sertdo e do urbano que, por
mais sedutora que possa ser, nio condiz nem com o serido (e aqui incluo, por enquanto, o
espago que analiso), nem com o espaco urbano.

Incluo a Mantiqueira no Sertdo, seguindo esta citada dissertacdo que lembra que,
para os vigjantes até o inicio deste século, subindo a Serra do Mar estamos no sertio
(apesar da ressalva de Bﬁrton que diz “os viajante.s estao sempre se aproximando do
sert@o e sempre descobrindo que ele fica a alguns dias de viagem’. Burton, 1977, 136).

Schettino, seguindo Deleuze e Guattari, assim define o sertio:

‘Um espaco que ‘se ocupa sem medi’ & (-..) um espago liso. Espaco aberto,
ocupado sem ser pré-determinado e codificado. E caracterizado pela diversidade,
heterogensidade e descentralidade. Nao possui um centro de referéncia. Portanto &
um espaco variavel e descontrolado, exterior ao aparato de estado. (...) Chama 3
um deslocamento continuo, sem meta nem destino (...). Emtoda parte onde o sertio
esta, nos discursos que interpretei, o espago & liso” (1995,12-13, grifo no original).*
O espago s6 ¢ liso para quem o atravessa sem saber seus codigos e num conforto
que n&o o leve a questionar: atravessar o trecho roseano entre Formoso (GO) e Serra das
Araras (MG) de carro é possivel em 4 horas; & cavalo, 2 a 3 dias; de bicicleta, como acabei
fazendo, 3 dias de muito sofrimento, e muita observacéo e alegrias.
Mesmo sendo aguela, uma dissertacdo tedrica, sobre discursos construidos

literariamente, é-me dificil concordar. S6 para citar dois escritores que versaram sobre a

mesma regido em que trabathou Schettino (N de MG e GO, SO da BA), Ellis (?) e Rosa

e Também me falaram de alguém que tinha desenterrado uma cabacinha cheia de ouro e que era

Nesma ouro por que “a cabacinha era dourada por dentro”.
&

Se realmente o aparato do Estado & distintivo, o sertdo comega quando, saindo do Aflantico,
atravessa-se o calgaddo de Copacabana.
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(1983), no primeiro, 0 espaco é espaco de conflito, onde e porque as familias se enfrentam;
no segundo, O proprio espaco vérias vezes levanta-se a favor ou contra aqueles que o
atravessam, como no frecho indicado geograficamente no paragrafo anterior, que
corresponde a0 “Liso do Sussuar8o”, um dos momentos mais draméticos do livio de
Rosa.

Uma definigdo por oposicdes assim feita, entre sertdo e urbano, ainda remete a
“Inveng&o da Sociedade Primitiva” de Kuper (op. cit.).

Como s@o modelos muito abrangentes e de grande penetracdo na histéria da
_ disciplina e, muito coerentes intemamente, qualquer critica é complicada, a menos que
tente-se sair deles. E o que tenta-se aqui, partir das observagbes de campo e tentar
verificar sua pertinéncia ou ndo com os modelos.

Campo Redondo, € vizinho do PARNA de ltatiaia. As principais localidades com que
s8¢ comunica s&o; as cidades de- ltamonte, ltanhandu, Alagoa e Aparecida; a vila de
Maromba (de Viscond.e de Maua); os bairros Dois irmaos, Serra Negra, Fragéria e Bento
José,

Cada um destes lugares surge em um determinado tempo e com determinada
“fungdo” na vida do povoado: Marombé, ou Rio Preto, era onde os antigos fam procurar
esposas e era passagem para Rezende, antigo local de comércio e abastecimento,
atualmente & o lugar para onde se dirige a Ultima tropa de mulas que sai de Campo
Redondo; Alagoa era para cartério e Igreja (casamentos, batismos e dbitos), agora, tendo
passado o cartério e a Igreja para Itamonte (também esta mudanga, promovida pelo

Brun&o), as principais figagtes s&o de vizinhanca, n&o havendo um comércio regular;
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itanhandu era o outro ponto de abastecimento de Campo Redondo, junto com Rezends e
Cruzeiro, agora, com o desenvolvimento de itamonte, sua importancia estd mais ligada &
saude, por ter um bom hospital: i@ Aparecida tem significados principalmente ligados 3
religiosidade, embora, especificamente neste caso, a ida a esta cidade tenha
caracteristicas de fato total, sendo muito semelhante as romarias do Bom Jesus de
Pirapora, descritas por Femandes (1982).

Cada um destes locais ¢ um ponto final®” de uma série de caminhos que s3o
percorridos por motivos os mais diversos em freqléncias variadas.

Voltamos entdo 3 questio: para pensar esta comunidade & preciso abrir suas
fronteiras, pelas préprias necessidades e lacos que a unem &s outras circunvizinhas.

Ja para tecer uma colcha de 4 tem se de ir a0 bairro Dois Irmé&os, a duas léguas de
distancia, onde hé ‘uma velhinha que tece” no tear mineiro, poderoso, de pedal, que
permite fazer tecidos xadrez. E a ditima da regido a usar este tear e “ela mesma nao ds
valor aquilo, trabalha num por&ozinho escuro...” (Regina)

Talvez as idas a Itamonte sejam as mais orientadas por uma razéo prética. E, se
pensar que é a Unica destas cidades a que se val regularmente de carro, é aquela para a
qual menos importa a distancia: o espaco séo os R$ 5,00 (US$ 5,00) que cada morador
paga aquele que lhe deu carona.

O normal é que aqueles que trabalham com comércio desgarn uma vez por semana

e, os(as) aposentados(as), uma vez por més. O restante da populagio, basicamente s6

i Considerando estes limites através uma conexdo entre frequéngia das viagens e tamanho do mundo:

5¢ varios ja foram ao Rio de Janeiro ou a Séo Paulo, isto remete aos estados do Rio de Janeiro e de Séo
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desce uma vez por més para fazer compras (arroz, sal, macarrao, aglcar, 6leo de soja:
produtos que ndo séo da Serra), quando adoecem (se adoece um filho & mais comum gue
a crianca desg¢a 'caompanhé pela mée), ou quando morre um parente qQue morava l4.

lsso n&o significa que as coisas sejam simples: entre as muitas aventuras de campo,
encentra-se o dia em que no meio da noite fui chamado para levar uma parturiente ao
hospital.

famos, eu, 0 André (futuro pai), a Ima (quase mamZe) e a Neuza (auxiliar de
enfermagem), estrada esburacada afora... Quando vinham as contragGes, eu diminuia a
velocidade do carro, quando elas paravam, o carro voava. L3 pelas tantas, aperreados eu
e André, falavamos mal do prefeito e da estrada, ele nfo se conteve: “esse prefeito s6 &
bom para quem morre”.

Curioso € que, nascida a crianga, apenas meia hora depois da mae chegar no
hospital, esperei um pouco, dei um presentinho para os frés e voltei para casa {(cerca de
4:00 da manha). Logo cedo pude verificar a véracidade das palavras dele: havia falecido
uma tia deles em Cunha e o prefeito mandara uma kombi para levar os parentes ao

enterro...

Naguele dia se rezou muito, houve risadas e choros.

As redes de parentesco também em ltamonte sio Cteis como pontos de apoio.e
pouso, que (a} tanto s&o acionados pelos aposentados, quando descem para receber e,
apods o banco, procuram um lugar para descansar e esperar o fim do dia, quando voltam,

quanto (b) por jovens que descem para passar o fim de semana e passear (no sentido

Paulo, cujas divisas estdo a menos de 40 Km, ou a ainda a um imaginrio de cidade grande (muitos ndo
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nativo de viajar para visitar um parente) um pouco, {(c} alguém que esteja com um parente
doente.

Mas itamonte, alcangada por estrada de carro tem pouca importancia para nosso
estudo. Voltemos entdo & Serra.

Esta estrada sd tem 25 aros, antes ltamonte era passagem para ltanhandu (a qual,
até 20 anos atrés, pertencia Alagoa), o caminho era pelo Bento José, bairro que surgiu,
como a Berta e a Serraria, a partir de familias que deixaram Campo Redondo para ficar
mais proximo a0s seus sitios, como é o sey Eurico, irmao do zé Neguinho ¢ tio do Dito e
Jairo.

O espaco aqui ndo é liso s6 por que tem montanha, ndo. Tomando este caminho
para o Bento José como exemplo, cada curva tem algo que marca uma historia: uma cerca
do sitio do Nego; uma vala que dividia uma fazenda da época dos escravos, antes do
advento do arame farpado; a porteira do “retiro dos Costa”, familia que foi dona de toda
aquela serra entre Campo Redondo e Bento José e, cujos herdeiros tentaram, faz alguns
anos, desapropriar Campo Redondo; uma pequena clareira, restos da casa da parteira que
tirou todos que hoje t&m mais de 20 anos das barrigas de suas maes.

Fato € que, depois de aberta a estrada de carro, que facilitou muito o escoamento e
O aporte de produtos, o comércio de tropas declinou até quase acabar, A unica tropa que
continua, percorre uma parte do caminho que outra tropa famosa percorria, 2 do Seu
Joaquim Barbosa, hoje setuagenario e variando um pouco, mas um dos melhores

narradores do bairro e chefe de uma das familias fortes,

sabem apontar para que lado se vai para uma e outra cidade)

r._._.._.__. bl ._..{.:_.aa.-.a_—._x:?.
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Em seu tempo, a tropa tocava para Rezende, pousando na Capelinha do Bairro
Branico, fazenda onde se faz “a melhor cachaca da regiéo”.-

No seu caminho passava pela casa do Pedro Fragaria, que é a casa onde morou o
pai do Vetho da Vargem (a primeira casa da regiao). Depois subia a Serra e entrava no
PARNA de ltatiaia (Criado em 1937, mas que s6 recentemente foi demarcado, embora as
desapropria¢bes ainda n&o tenham sido feitas). Atravessava ¢ Morro Cavado, onde, mais
de um século antes os “jisuitas cavucavam ouro”. Baixava para Maromba, antes conhecida
por Rio Preto, de onde vieram vérias das esposas de seu antepassados, entre elas, a
mulher do Velho da Vargem. Pousava na Capelinha do Barro Branco, onde ja se fazia
famosa cachaga. De 14, 0 caminho descia pela estrada que corla a reserva da AMAN
(Academia Militar das Aguthas Negras), até Rezende. |

P

Aqui quero fazer algumas reflexées sobre estes espacos que s&o cruzados pelas
trilhas. Muito do que aqui esta escrito esta tentando desconstruir a ilusdo de natureza sem
marcas, ou indiferenciada, que, tanto aparece nos discursos sobre o sertdo, quanto nos
discursos ambientalistas, nos quais a natureza as vezes aparece intocada, Eden
reconquistado que. deve ser preservado inclusive daquelas populagbes que
tradicionalmente ali habitaram.

Depois que os othos se habituam a “ler” g paisagem, esta surge quase com a
mesma magia que Barthes (1980) via na foto de um condenado a morte e gue sintetizou na

express&o “aquilo é-for.



No espaco, atos humanos realizades em vérias datas ficaram marcados: as valas

dos escravos, uma cruz, U Um peguena pomar confundido com a floresta, acerca da casa
gue néo mais ha.

E possivel encompridar aqui as descrigdes, acrescentando mais e mais detalhes -
como o palimpsesto que é a descoberta dos alicerces de uma tapera pelo arado de boi -
mas o ponto que deve-se gua'rdar aqui € que € possivel uma leitura indéxica destes
espagos que muito elucida a desconfianca com a politica e érgdos do governo, como por
exemplo o IBAMA. Afinal, 14 nas Agulhas Negras era que a familia do Jairo criava gado,
gra seu siﬁo.

S¢ isto ja justificaria essas perambulagfes pela Serra: devido 3 propria forma como
€ passado o conhecimento sobre a regido (de memoria), as vezes, a Unica forma de
resgatar o passado € tentando associar tempos a lugares.

Caso tivesse centrado o texto 86 nos discursos recolhidos de meus nativos em
Campo Redondo, veria-me como o antropblogo que pesquisando na Africa, afirmou uma
vez que cada velho que morria era uma biblioteca que pegava fogo: porque o que é
lembrado depende do que esté sendo vivido (e no meu ¢aso, 0 que compreendo depende
do que posso contextualizar)

A memoéria sobre Campo Redondo esté espalhada por toda a regido, aonde quer
que um Fonseca tenha arado terra ou criado porcos. Aonde quer que eles tenham
navegado com suas tropas...e € seguindo meus nativos que por sué vez seguiram suas

mulas que esta contextualizacio se fez,
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Falta agora, depois de localizar o tempo social no espaco (também social) que lhe
serve de palco, mostrar como estes atores interagem entre si e com o espaco.

E o tema do préximo capitulo.
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“Tudo se ristura”: as trocas

Alé agora a descrigde deixou uma série bastante grande de portas abertas. Quero
tentar fechar aigumés. Acredito que a pesquisa de campo traz implicitas questdes
relativas as trocas, e creio que serd a partir destas Ultimas que este texto por fim se
conformara com alguma estrutura.

Talvez as primeiras trocas que necessitem ser tratadas éejam as verbais, porque, se
‘o significado € publico” (Geertz, 1989), deve-se lembrar, que no caminho que a mensagem
percorre - do significado na mente do erniss_or, sua codificacdo e decodificacdo pelo
receptor® - o risco de ser mal entendido n&o ¢ téo remoto. Ou melhor falando, para lembrar

a critica de Sahlins a Geertz:

‘Se a cultura for, como querem os antropdlogos, uma ordem de significagao,
mesmo assim os significados s&o postos em risco na agio. Sio postos em risco, por
exemplo, por referéncia as coisas’ (Sahlins, 1990,9).

Pode-se dizer gue o paradoxo estd em que, se “o objetivo da antropologia é o

alargamento do universo do discurso humano” (Geertz,1989,24), para Sahlins:

"Agindo a partir de perspectivas diferentes e com poderes sociais diversos
para a objetivagdo de suas interpretacdes, as pessoas chegam a diferentes
conclusbes e as sociedades elaboram os consenses, cada qual a sua maneira”
(Sahlins, idem,10)

Nao & uma idéia nova, & uma decorréncia critica da visao estruturalista da

antropologia como uma via de m&o dupla, na qual, quando compreendia-se algo numa

outra cultura, descobria-se algo que estava inconsciente na nossa.
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Esta viso, que alids 2-me bastente sedutora, peca pela “aparéncia de
transparéncia’, ao desconsicerar as diferencas de poder entre nativos e antropdlogos™®, A
contrapartida disto é qus fica cada vez mais claro que, em etnografia, s& se consegue os
dados que os nativos permitem conhecer, o que é também, a contrapartida do fato de que
80 se compreende 0 que é possivel trazer aos nossos horizontes: o que L.R. Cardoso de
Oliveira chamou de “areas de intercessao”, um outro nome para “encontro etnografico”.

E velha j& a questdo de que muitas vezes “a tarefa mais dificil do trabalho
experimental antropoldgico € determinar os significados de umas poucas palavras chaves,
de cuja compreenséo depende o éxito de todo o estudo” (Evans-Pritchard, 1957 [1950],70).
Aquelas a partir das quais, para Evans-Priichard, € possivel uma tradug&o cultural, aquelas
a partir das quais pode-se tentar traduzir uma cuitura, que compreende fatos de outras
ordens (gestual, e material, além de lingUisticos), nos termos de sua propria cultura. Além
disto, para 0 mesmo autor, é necessériq um “certo tipo de cardter”: conseguir suportar
isolamentos e, 0 que é mais importante, “a capacidade de pensar e sentir altemativamente,
como selvagem e como europeu” (ldem, ibidem,72). Este ponto de vista foi também
ilustrado, no IV apéndice de seu livro sobre os Azande, onde ¢le revela:

“Eu ndo tinha interesse por bruxaria quando fui para a terra Zande, mas os

Azande tinham; de forma que tive de me deixar guiar por eles. Nao me interessava

especialmente por vacas quando fui acs Nuer, mas os Nuer se interessavam, ent&io
tive aos poucos que me interessar por gado.” (Idem, 1976,300-301)

% Isso sem falar no tremendo problema que ¢ a relag8o comn o referente, e que constitui um dos nds da

%eoria da inierpretagao (ver Ricoeur, 1987).

Talvez seja possive! dizer que boa parte do barutho gerado pelo livro Orienfalismo, de Said, tenha
seu fundamento em mostrar esta falsa consciéncia,
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Ninguém mzlnor que ele tampém para nos maostrar que nem sempre & facil 0 acesso
£0s informantss ou as informacdes. Tendo raalizado uma pesquisa quase herdica em um
povo que encontrava-se em. guerra com a Inglaterra, na qual, hd um famoso didlogo
explicativo das agruras e “nuerosis” de campo (idem,1978 [1840],18), ninguém melhor que
ele também para nos dizer que é possivel, ja que esta obra tomou-se t50 classica (Os
Nuer), muito embora, possivelmente aquela pesquisa tenha consumido mais tabaco
(trocado por informagdes) que outras.

Para este frabalho ha nos trechos citados varias possibilidades de entrada; 1°, ha
no trabalho de campo uma froca de informagdes, em 2° lugar, coisas dispares s&o trocadas
(tabaco por informagGes sobre cieng), em 3° lugar, fatos de vérias ordens (e a propria
lingua dos nativos) trocam de registro, para a lingua do antropdlogo, o que se da do 4°
modo, pela alternéncia interna a este dltimo de dois modos de pensar, em duas culturas
diferentes.

N&o sendo de Campo Redondo e, n3o exercendo uma atividade produtiva que me
ligasée & eles, era sempre um éxercicio de funambulismo posicionar-se para conseguir o
que necessitava: informac&o e comida.

A constante troca de elementos dispares que isso acarreta talvez devesse ser
melhor explorada em trabalhos antropologicos, para realmente alargar estes horizontes
onde for possivel. Analisando um fato que foi recorrente, a troca de informagdes por
caronas, da para pensar em quéo tortuosos s&o estes caminhos: interessavam-me
informacdes sobre as trilhas e estradas, a eles, ir ou vir & cidade. Informacdes, sentidos

referidos a coisas, caminhos, que para eles s&o testemunhas de eventos, de brigas e
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paixdes. Empora, nagusle momento, tudo isso estivesse subsumido na necessidade de
fazer compras na cidade, estas sstorias eram evocadas por minhas insistentes perguntas...
A malha de trocas ambuiante gerada, embora com interesses diversos, trazia ganhos a
ambos®.

Dentro do carro, saindo de Campo Redondo, na primeira virada de Serra, o Dito
apontava a linha pouco marcada da antiga estrada de tropas para Alagoa, na qual ele até
hoje navega quando vai & Alagoa ver seu cunhado.

Em situacdo semelhante Seu Joaquim contava onde ele comecara a abrir a estrada
nova, a primeira que |a chegou para carros:

“Naguele tempo eu quase quebrei, 86 ndo quebrei porgue a Fanchona {sitio
dele, com cerca de 60 alqueires] tinha muite pinhal e eu vendi as madera tudo. Era
umas aventura muito brutal” (Seu Joaquim).

Também eram momentos em que era facil exercer a antropologica fungdo de
especula, de “abelhudg”, e inquirir sobre o carater das pessoas com quem convivia, ao
mesmo tempo que eles também ganhavam este éspac;o

S&o todas estas, trocas, do antropblcgo com os nativos que No meu ¢aso, geraram,
tanto a preocupacéo em delimitar algumas categorias de pessoas e iugares e tempo, como
o problema - é[ue nunca consegui sanar - relativo as recorrentes perguntas “qué vocd ta
fazendo aqui?” e sobre qual era “meu trabalho”, ja que, igual aos moradores de Catugaba,
estudados por Brand&o, trabalho se refere a terra.

Embora pareca-me que nunca, nenhuma das explicacdes que dei tenha sido bem

compreendida ou aceita (afinal de contas, dizer que meu trabalho constava de uma

Claro que, quando deixavam-me irés ou quatro horas esperando, ndo havia como ndo pensar nos
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pesquisa, para a universidade, sobre Campo Redondo, feria em quase tudo a definigdo
local de trabalho, abordada no primeiro capitulo), as trocas de favores, como as eventuais
caronas e esperas acabaram por conirabalancar a desconfianca.

Talvez seja interessante explicar em separado as trocas verbais. As tensdes |
relativas aos didlogos ficam mais claras ao explicitar-se o que esta em jogo ai.

Para pensar apenas nos discursos, pode-se partir do modeio da estrutura destes
que Jakobson criou, formado por seis fatores constitutivos, que definem seis fungbes da

linguagem (cada uma centrada num destes elementos) e, que pode ser diagramado da

seguinte maneira:

contexto
(referencial)

mensagem
(poética)
remetenie destinatario
{(emotiva) {conativa)
contacio
(fatica)
cddigo

(metalingiistica)
(Modificado de Jakobson,1991)
Neste esquema, a fun¢éo emotiva € centrada na primeira pessoa; a fung&o conativa,
no destinatario (2%pessoa) e, a referencial, na 3?, de quem se fala. A intenc&o de manter o

contato, e a comunicacdo, € fatica, os dialogos que criam equacgdes A=B, fungdo

diarios do Malinowski.
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metalinglistica e, 2 que mais intsrassa a Jakobson, a poética é centrada na mensagem,
quando esta titima com forma & contetido entrslacados séo o ceniro do discurso.

Em 1° lugar, jéfoi dito que had na pesquisa de campo uma troca de informacses,
mas, se em ciéncia, pretende-se apenas trabalhar com a fung&o referencial, marcada pela
terceira pessoa da qual se fala, em pesquisa de campo as coisas funcionam de maneira
diferente, como alias, lembra Jakobson, realmente ocorre. Por exemplo, em relagdo &
. fungdo poética:

‘as particularidades dos diversos  géneros poéticos implicam uma
participacéo, em ordem hierdrquica varidvel, das outras funcdes verbais a par da
funcdo poética dominante. A poesia épica, centrada na terceira pessoa, pde
intensamente em destaque a funcdo referencial da linguagem; a lirica, orientada
para a primeira pessoa, esté intimamente vinculada & funcio emotiva: a poesia da
segunda pessoa esta imbuida de funcdo conativa e é ou suplice ou exortativa,
dependendo de a primeira pessoa estar subordinada a segunda ou esta a primeira”
(1991,129).

Para que haja um diélogo, é necessaric que ambas as partes estejam interessadas,
e varia bastante 0 empenho que cada um coloca na conversa. Quando o interesse do
antropdlogo € centrado na funcio referencial, perguntando sobre algo naquele contexto,
perguntas do tipo “que € isto?", levam a respostas metaligiisticas “isto & aquilo®, como as
perguntas feitas sobre categorias especificas (bruto, especula...). Mas estes didlogos
“ping-pong”, com proposicBes muitas vezes diretas, lembram o conselho que teve Evans-
Pritchard antes de ir a campo: “nunca converse mais de vinte minutos com um nativo, se ao
fim deste tempo vocé néo estiver cansado, ele estard” (1976, 298 e 299). Ou, nos termos

em que esta sendo colocada a discusséo, passa-se rapidamente da metalinguagem 3

fungao fatica, aquelas “férmulas ritualizadas...] cujo dnico propésito € prolongar a
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comunicagéd” (Jakobson, ibidem, 128) e, se ambos estiverem cansados, rapidamente vem
o siléncio. |

Mas, este "tenteado” denotativo cessa quando se encontra um destes focos de
interesse a que Evans-Pritchard refere-se, como quando se coloca em questao o tempo
dos antigos... ai, o prazer de narrar — de encadear seqléncias de acontecimentos e
explicar como e porque & assim o mundo — permite procurar “carme e sangue’”.,

O tempo dos antigos é uma daquelas expressdes chaves as quais Evans-
Pritchard refere-se e, as quais, tantos significados s&o dados pelos nativos e tantas
categorias antropologicas amalgama;

*No tempo dos antigos havia fartura”

“No tempo dos antigos os homens lavavam a roupa”

“No tempo dos antigos, Pedro andava com Jesus”

"No tempo dos antigos chegaram aqui os primeiros’

Tentei no 1° capitulo esbogar como é possivel analisar esta categoria temporal
(mito, histdria, estéria, contos de fadas/ causo, mentira e verdade), que aqui foi lembrada
por ter permitido este didlogo. E isso foi possivel por que de alguma maneira eles
gjudaram a deixar explicito qué, embora tanto eu quanto eles estivéssemos conversando
em portugués, as diferencas de énfases em focos diversos, gerados por diferencas nos
sistemas simbdlicos e cosmoldgicos das comunidades de origem dos falantes, criaram uma

quantidade consideravelmente grande de pontos obscuros A férmula “tradutor: traidor” &

t&o verdadeira aqui, quanto na brincadeira de que cheese nao é fromage.
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O que fraz de volta o “refareris’ da finguistica, cu, mais concretamente, “as coisas”
de Santins, das quais devs-sa compartiihar os significados, o que s6 ocorre se o contexto -
e sistema simbdlico - é também compartiihado.
Existe um exemplo engragado de campo: um dia em que o Jairo, rindo, falou que o
Vilson era um coitado. Levou um tempo até que eu conseguisse entender: “para ele ndo
tem tempo ruim, t& sempre rindo” (Jairo). E era isso, em Campo Redondo, o coitado é uma
pessoa alegre.
Entre eles, o conhecimento dos cadigos permite que as trocas em geral sejam muito
mais ageis. .
Vozes muito baixas, palavras cortadas, frases curtas. As informagdes séo passadas
adiante, quase como naquele ditado: “para bom entendedor, meia palavra™
Jairo: “que foi aquele barulho ontem?”
Claudinei: “aquele cachorro [da Lena Carioca] comeu atrds das vacas [do
Claudinei, no retiro]. Os peitos [das vacas] t& tudo cortado [ do arame farpado]™'.
Ha uma velocidade de comunicacdo que s aqueles gue Geeriz - seguindo Schutz
- chama de “consécios”’, conseguem:
‘S&o aqueles individuos que se encontram realmente, pessoas que se
encontram umas com as outras em qualguer tugar no curso da vida cotidiana [.]
Eles estdo ‘envolvidos na biografia um do outro’, pelo menos em caréter minimo;
eles ‘envelhecem juntos™ (1989,230. Grifos rio original)

Aligs, em um lugar onde a circulacdo de dinheiro & limitada, assim como o aporte de

manufaturados diacriticos da “modemidade”“, a necessidade de saber onde encontrar o

4 Entre colchetes | ] estdo os restos das frases que estavam subentendidas no didgiogo: ali estava sendo

cogitada a morte do tal cachoiro, mas isso era assunto deles
2 Refiro-me aqueles bens das propagandas do “modemo’, este modemo tardio que caracterizou o
discurso neo-liberat do ex-presidente Collor: CDs, Video-cassetes e carros de luxo. Estes bens néo sobem a
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qud, é redobrada. £ como muito do que & necessario ao andamento da vida j& se sabe com
quem consaguir, deve-se entdo arrumar uma forma de acessar. Um exemplo répido foi
presenciado em um dia que fui gjudar o Jairo a consertar uma porteira: para isso
movimentaram-se quatro caéas, 0 Jairo comprou a madeira do Mineiro, os formbes eram
de seu irméo, o Dito, e os pregos foram conseguidos com o Osvaldo, cunhado.

A possibilidade de acesso & quase que obrigatdria enquanto contrato: se o filho do
Tiao vai casar e, € necessario construir a casa dele e, o Ti&o ja viu no seu terreno um
pinheiro bom para fazer as vigas, claro que o seu imao, o Mineiro vai gjuda-lo a serrar o
tronco e, claro também, que quem tiver uma serra, vai emprestar, por que nesse lugar, que
tanto lembra Macondo™®, os intrincados caminhos do “sangue’ fazem mover as coisas em
proveito das pessoés.

Ao “sangue”, outro elemento imediatamente se plasma: a honra. Estes dois estdo
por trés da caracteristica que para muitos (ouvi isto da boca da Neiva, do Tido, do Joaquim,
do Jairo, entre outros) & a caracteristica distintiva de Campo Redondo frente aos outros
bairros: & unido, um destino comum € auto-atribuido, porque as trocas feitas entre eles ndo
ferem, em seus discursos, seus codigos de etiqueta. Ao contrario dos outros bairros, que
s&o caracterizados com algumas daquelas categorias de pessoas, das quais a mais

recorrente é o bruto:

*O pessoal la do Mirant&o s&o muito brutos. A gente ia jogar futebol, 13, tinha
gente que jogava armado.” (Dario)

semra, n&o sO por uma questdo de dinheiro, mas também por que ndo fazem sentido (va tentar enfrentar a
estrada para Campo Redondo de Porshe). O que n&o significa desdém para bens “modemos™ como um todo:
é um complemento de quase metade das casas uma antena parabgiica.

Cf. Marquez, G.G. Cem Anos de Soliddo
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[s00re os escravos] “Quando houve a lipertagéo eles ganharam 200 alqueires

la na Fragéria. Era terra pra burro... Mas, 0 pessoal, muito brutos, o pessoal trocava

terra por came de porco com eles. Até que acabou-se a terra tudo, e eles foram
embora.”(Seu Joaquim)

Percebe-sz que as boas trocas, cordiais e contratuais, s&0 as que ocorrem entre
eles. Porém, este “entre eles’, ndo significa “dentro das fronteiras fisicas” de Campo
Redondo, mas sim, dentro das fronteiras discursivamente “sanglineas” do bairro, isto é,
estas alastram-se pelos bairros e cidades vizinhas, mas nas figuras dos parentes, ndo de
um morador qualquer. Como volta e meia diéia Seu Dito: “passear [=vigjar] & visitar
parente”,

Um outro exemplo pode ser retirado de um dos teatrinhos das criancas: o “Circo do
Cosmos”. Nesta pega, o personagerh central € uma menina que foge com um circo e anos
depois retorna como apresentadora deste e, ao reencontrar seus parentes, narra as
aventuras pelas cidades e bairros pelos quais passara com o circo: Itamonte, Fragérié,
Alagoa, Maua, Mirantdo, Aparecida, Aiuruoca, Rezende, Cruzeiro, Cunha...

Estes nomes de lugares, assim como as atragbes do circo (méagicos, borboletas,
animais amestrados - bu'rros, cavalos ¢, até um elefante) foram todos escolhidos e
protagonizados pelas criancas da escola. Como chamou a atencdo a Lena (professora que
langou a idéia do circo): |

“Quando eu.comecei a colocar 0s nomes no quadro, eles me pareciam sem
sentido, cada um para um lado... Mas, quando eu tracei uma linha unindo eles, os
nomes fizeram sentido: é até onde cada um ja foi com os pais, aonde t&ém parentes,

s&o os limites do mundo deles”.

Campo redondo, na figura de uma menina, viajava para ver o mundo, nele

encontrava novamente Campo Redondo e a este retornava.,
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Mas, es:3s iimites geogréiicos estdo também na fronteira da vida, se pode-se dizer

assim, entrs 0 que & & © que deve ser no freto respaitoso com os outros™. D4 os limites do

K]

que deve ser trocado preferencialmente com quem.

Podemos passar agora a pensar Como isso ocorre.

O pundonor para Bourdieu € o motor de todo e qualquer sistema de trocas (ele esta
tratande do Magreb, mas a idéia é perﬁnente aqui, embora menos “sanguinaria’), de
palavras a presentes, de mulheres a tiros.

No bairro em questdo hé alguns sistemas de trocas que tém a curiosidade de, por
seu enraizamento no tempo, serem bons para pensar através tempo dos antigos. Um
deles, o dos pedagos de porco, é particularmente curioso pela quantidade de relagbes que
engloba.

Quando alguém mata um capado, da pedagos deste para quatro casas®, que por
sua vez, retribuem com um pedago igual quando chega sua vez de matar um porco
(normaimente cada casa mata um capado por ano). Estas casas estdo ligadas por lagos de
consanguinidade, afinidade e compadrio.

Quando o Jairo mata um porco®, ele, depois que o bicho estrebuchou, sapeca 0

porco com palha de pinh&o, e o abre longitudinalmente, retirando as visceras e separando

. Ernbora pensado para um fenémeno de outra ordem, ndo posso deixar de pensar na "Gesta de

Asdival® de Lévi-Strauss (1976) onde ele compara a diminui¢o da forga das oposicBes presentes no mito de
Asdival, & diminuigdo da presenga das forcas contraditorias que o mito retratava em sociedades fimitrofes
aquela onde o mito era mais forte.

Mesme que este nimero seja maior, & reportado como quatro. Casa, nesie sentido parece referir-se
ao patiarca (ou talvez, por ser um circuito organizado pelas mulheres, & matriarca), ao chefe da familia, como
se o fitho de certa forrma herdasse o compromisso de porco do pai.
® Matar, ter dupla significagéio: uma coisa & o Gue ocorre objetivamente com o porco, alguém enfia-ihe
uma faca na axila, perfura-lhe o coragio e ele more; outra coisa sdo as relagdes gue as pessoas criam entre
si através dos pedacos de porco. Nem sempre quem mata o porco no segundo sentido € o mesmo que mata
no primeiro sentide. Coincidentemente, aqui, o Jairo acumulou as duas fungdes, por que, nas palavras do
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as duas maiadss da carcaca. MNaste momentd, acala a parte masculinga do processo e as
mulnsras toimam saus lugearss. Mo caso, quem esia |2 & a Mariz Rita (esposa) e uma irma
e a méae e, a Maria Helena, cunhada. Elas descarnar&o o porco, e gueimarao o torresmo
para tirar banha. Todés elas ganhardo pedacos (ndo tanto por estarem (4, na verdade é 0
contrario: estao l& por que vdo ganhar), s&o representantes das pessoas as quais €
reportado o direito e o dever de trocar estes pedagos como esta estipulado no costume
dos antigos.
A referéncia fedrica aqui & ao que Mauss (1974a) chamou de ‘sistema de
prestacdes totais™
“Trata-se, antes de tﬁdo, de gentilezas, banguetes, ritos, servigos militares,
mulheres, criangas, dancas, festas, feiras em que o mercado é apenas um dos
momentos e onde a circulacdo de riquezas constitui apenas um termo de um
contrato muito mais geral @ muito mais permanente”. (45)
Trocas ndo sao .sempre nem igualitarias nem entre iguais, mas unem, em pares ou
grupos mais complexos, individuos, familias, comunidades, natureza e historia®":
“No fundo, s8o misturas. Misturam-se as almas nas coisas; misturam-se as
coisas nas almas. Misturam-se as vidas, e € assim gue as pessoas e as coisas

misturadas saem cada qual de sua esfera e se misturam: 0 que € precisamente o
contrato e a troca”. (71}

Osvaldo, “"ele no tern pena, quande a pessoa tem pena, o coragio do porco sai da frente da faca e ele
demora a morrer’.
i Particularmente sobre estes (itimos pontos, devo frisar que tempo € espaco entram no fluxo dos
dons: & normal (e em certas ocasides constitutivo da relaggo) o contra-dom demorar-se ao dom. Mauss cita
Boas: “Os que recebem os presentes nesta festa, recebem-nos como empréstimos que utilizam em seus
empreendimentos presentes, porém, apés um intervalo de alguns anos, devem retribui-los com juro ao deador
ol a seu herdeirc. Assim o potiach termina por ser considerado pelos indigenas como um meio de assegurar ©
bem estar de seus filhos caso estes fiquem orfdos ainda jovens” (Boas,1898,54-55. Apud. Mauss, op. cit. 97,
nota 131. Malinowski (1984) citous expedicdes onde levava-se vaygu'a que apenas eram pagos em uma futura
expedicio por parte daqueles que foram visitades. _

Para Mauss, a hornra esta no ceme desta demora. Este fato ficou & margem nas décadas de império
da sincronicidade e, tomou & ser abordado, por Bourdieu (1995}, que levou-o s (itimas conseqiléncias.



73

Semeihants 20 propssio am classicos fundadores da disciplina como - os citados -
Os Argonautss do Paclfico O‘ch:—:‘nfa;’ de Malinowski e O Ensaio Sobre a Dadiva de Mauss,
nos quais, dentro dos limites dos circuitos descritos, menos que questdes econdmicas ou
de mercado, trata-se de pensar formas de coniratos sociais, sociabilidade e moralidade,
compartiihamento de cadigos, negociagdo de tecnicas e conhecimentos, criagdo e-
resolucéo de conflitos.

Continuando a tomar o Jairo como exemplo, ele dé pedacos a sua sogra, D.
Terezinha (costela), a comadre Neiva, representada por seu pai (e dono da casa) Seu
Joaquim (pemil), Agnelo, tio materno (lombo) e “cumpadre” e, irm&o, Dito (mao).

Ocorre. aqui algo muito raro na teoria antropolégica retativa as trocas. os presentes
sdo iguais®™ sempre, na ida e na volta, exceto no que diz respeito ao intervalo para a
devolugdo! Isto & praticamente .impensével em outras populagdes que se tornaram
classicas em termos de trocas, vide os esquimos de Ma_uss, 0s bérberes de Bourdieu e, 0s
trobriandeses de Malinowski na grande maioria de suas trocas, apesar da excecdo ja
citada. Alids, tanto para os esquimos, quanto para os bérberes, receber um presente igual

ao ofertado significa 6 rompimento do lago de trocas e ainda ser insuitado.

@ A dnica excecio que conhego refera-se, dentro dos sistemas de trocas frobriandeses, a um caso

realmente especifico. Lefort cita uma frase de Malinowski que parece contradizer o que faiei acima: nos dias
de grandes festivais “que ooisas que adquiimos e demos nos vollam no mesmo dia, idériticas”
(Malinowski,1923,180. apud Lefort,1879,24. Grifo meu). Infelizmente ndo me foi possivel ler como esta tal
frase no original e, ndo consegui localizd-la na tradugio brasileira. Porém, no cap VI, referente as trocas,
Malinowski fala rapidamente de uma transacgdo deste tipo: “nfo pode existir equivaléncia mais perfeita entre
presente e contrapresente do que quando A da um objeto a B e, no mesmo dia, B retribui o presente com o
mesmo objeto. Em determinado estagio das cerimdnias mortudrias, um presente deste tipo é dado e recebido
de volta por um dos parenies do morto e pelos iméos da viuva.” (1984,143). Como ele nos mostra as
relagbes que estes parentes do mosto t8m entre si, fica aparente a especificidade ritual desta troca “totalmente
igualitaria”, onde o que parece acontecer é a coincidéncia de duas prestagdes as quais o morto tinha direito e
que naquele momento encontram-se, em direcdes opostas.
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Mesmo na regiéd da Serra da Mantiqueira, ‘em outros lugares em que pode-se
observar a troca de pedagos de porco, estas se passam de manéira diferente. Trabathando
em Joandpolis, Rolim e Rahal observaram um fato semelhante, onde, como aqui o
parentesco entre as mulheres era mais enfatizado na distribuicdo dos nacos (la também
sd0 elas que desmembram o porco), com a diferenca fundamental de serem elas tambem
que escolhem os pedagos e destinam os melhores a seus parentes em detrimento aos dos
maridos {Rahal e Rolim, obs. pessoal), ao conirario daqui em gue se cristalizam no
*costume dos antigos”.

E uma seqiiéncia altamente padronizada & qual ndo basta a explicagio nativa
calcada na razdo prética de que “assim todo munde tem um pouco de carne o ano todo”.
Isto n&o explica o por qué de serem os mesmos pedagos para as mesmas pessoas.

O propric fato de serem os mesmos pedagos impede o desafio que cada dom
carrega em si no Marrocos, lugar onde a sapién_cia reside em usar da melhor maneira
possivel o intervalo entre dom e contra-dom (Cf. _Bourdieu,1995, pp 67 e ss.) e impede a
recorrente questao do contra-dom ter de ser superior ao dom.

A interpretacdo que dou ao fato € que o's'pedat;os de porco apontam, diretamente
para os lagos. Sejam adscritos ou escolhidos, uma vez selados devem permanecer para
sempre iguais ¢ indiscutiveis. E para além da férmula maussiana “amigos criam presentes,
como presentes criam amigos”. Os porcos sé&o lembretes, quase a significagéo literal do
termo simboio, “caco de ceramica” (symbolon), onde aguele que jantava em uma casa

ganhava um caco do prato, que deveria retribuir com outro jantar e utro caco.
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Nesta comunidade relativaments endog&mica, ha tal superposicéo de relagbes que
esta forma quase crisializada da {rocas acaba sendo uma forma de desviar os olhos das
possibilidades internas de desintegracdo, que sempre existem. Por paradoxal que seja, é
um sistema que privilegia nos lagos o culte ao passado por sobre a performance, sempre
mutante. Isto sem perder de vista seu ditado de todo dia, que vai em direcdo a um dificil
mas inexoravel futuro: “vou pelejando’. A vida luta sempre com o presente, tendo um olho
no futuro®,

Para tratar disto, & interessante fazer uma refutacdo de Lefort, pelo menos para esta
comunidade. Para este Gitimo autor, Mauss teria sido “embruxado” pel_os Maori, € ao néo
questionar a categoria nativa de *hau’, acaba por criar uma teoria da “mistura universal’.
Para Lefort deve-se desconfiar da teoria nativa, tirar este carater animico da troca, e
repensa-la como “humana’:

“Basta por enquanto estabelecer que existe na troca um ato que separa 0s homens
e 0s coloca frente a frente™(Lefort,1979,31. Grifo meu)

Lefort pensa na troca come um ato, 0 que € coerente, mas parece complicado supor
que o objstivo deste ato seja “a afirmacac das individualidades”, reduzindo toda troca a um
conflito (com uma regra implicita: ter de'devolver) e, a uma oscilacdo de dominancia de
egos, como afirma sua formula “N&o se dé para receber; da-se para que o oufro dé”

{(idem,31. Grifo no original).

o E possivel fazer um contraste entre o provérbio francés, “eu me defendo”, que, no presente, mostra-

se quase cristalizado.
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Hz um primeiro ponto criticdvel aqui, que € alribuir a todas as sociedades um-
produts genuinamente ocidental: o individuo mara™. Mas, ha um sagundo ponto mais
sutil, que se liga a este Ultimo e onde podemos questiona-lo, que é a sua equagéo final: na
troca, o homem enfrenta e distingue-se de_outros homens da mesma maneira que
distingue-se da natureza®'. Separar a cultura da natureza, e dar primazia & primeira como
categoria explicafiva do que € ser humano, faz parte do pensamento antropologico, pelo
menos desde Boas. Porém reificar esta separagdo, como se fosse constituinte de toda vida
humana e, transforma-la em confronto, também & produto (nico da ideologia ocidental®.

Ha nas trocas internas a Campo Redondo, justamente o contrario: uma tentativa de
passar por cima deste conflito. O tema da mistura universal estd em marcha tanto 1a quanto
em Bali, 56 que ao contrério: enquanto temos de Bali a famosa frase de que “é apenas na
aparéncia que os galos brigam af - na verdade, s&o os homens que lutam’ (Geertz,
1989,283); em Campo Redondo os pedagos de porco lembram um compromisso. ‘E o
costume dos antigos”, por sobre eventos como as brigas “por bebida” ou por
apropriagdes de propriedades.'

Estas trocas de alimentos com destinatario certoe sdo também, uma barganha contra
6 tempo, a tendéncia a entropia que decorre ndo sb do aumento populacional que

contrasta com a quantidade limitada de terras (que inclusive diminuiram bastante com a

© A critica a esta exportagio do individuo moral é extensa. Vale lembrar aqui Dumont (1985 e 1992) e
Sahiins (1979)
° Alias, diga-se de passagem, 0 (ltimo paragrafo do texto de Lefort (35) € exemplar de como uma
discussfo que esta sendo bem conduzida descamba para o mito de origem.

Ver Thomas - 1889 - O homem e o mundo natural.
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Gearcacio do PARNA dz listiaia e dz Rasarva do Bico do Papagaio)®. Mas também &

Lo

—z Darganna com o tempo que passa e traz pela estrada, principalmente, as
pcssibilidades desagragadoras que j& eram ifnaginadas via televiséo e pelo conhecimento
gue eles tém de bairros que se modificaram muito rapido pelo turismo (Maromba e Maud
principalmente, Mirantdo, menos), nos quais um processo de fragmentacdo fortissimo
imgelido pelo turismo tem gerade um movimento de expulsao dos moradores.

Descrito o circuito de trocaé mais circunscrito, passo agora a pensar as trocas
ex:srnas. Pois, todos os outros circuitos séo feitos em articulagdo com os bairros e cidades
do entorno. Por exemplo, conversando com o Beni sobre a |&:

‘Antigamente, Roberto aqui tinha tear. Minha sogra, ela tecia para toda esta
regi&o. Depois ficou com a filha dela...”
Eu: “Que houve com o tear?”

Beni: “Ainda existe, mas ta todo desmontado, todo quebrado e ninguém mais
sabe usar’. '

Informando-me depois com a Lena, ela afimou que o problema é outro, da ordem

do segredo:

“A velha quer passar so para a filna, que n&o se interessa.”
“Criou-se um mito, que é dificil usar aquele tear, que é de pedal, e é mais
poderoso que este que eu uso [a Lena, trouxe um tear pequeno quando veio morar

em Campo Redondo), e tem que ter peso na perna para usar...e aquilo foi ficando
grande.”

Um pequeno drama que estava desenrolando-se, & época que fiz pesquisa pode ser elucidativo de
como as trocas podem subverter conflitos: o Jairo e o Claudingi sdo primos e vizinhos e, tem um rapaz que
mera na outra extremidade de Campo Redondo que tinha assassinado outro, numa briga de bar.

Tedos os quatro envolvidos na questdo séo parentes mas, enquanto o Claudinei diz que “ele ndo
passa por aqui”, o seu Jairo 1i e continua a fevar, todo dia, leite para vender para o Zé Pinhalzinho, pai do
rapaz que matara o primo: "€ quem me paga melhor” e, como serd mostrado adiante, quando das idas a
Meromba, nenhuma compra ou venda entre os moraderes da Serra é apenas comercial.



78

Agors, enguanto todas as muiheres do Bairro cardam, tingem e ﬁar_n - num sistema
que elas chamam de troca de servigos, onde, cada dia, em grupoé de 5.5 8, cardam e
fiarn toda a 12 de “uma casa™ - na hora de tecer, duas coisas podem ocorrer:

A Lena ensinou trés “meninas” (a mais nova tem 20 anos) a tecer em seu tear, as
nossas conhecidas dos teatrinhos e mais a Marcinha. Estas e, a propria Lena podem tecer
as cobertas, mas as moradoras preferem ir levar, sempre em duplas, no minimo, a 14 no
“Dois Irm&os”, na fiadeira de quem i4 falei

Este circuito € o mais préximo ao circuito dos pedagos de porco no tocante &
circunscricdo: é quase tedo feito dentro de Campo Redondo e deste se sai apenas ao
bairro vizinho. A diferenca maior deste com © outro descrito é que o produto finat se destina
a venda, 0 que & curioso por ser um Cifcuito totalmente feminino, mas que por isso mesmo,
tem um gargalo: contrariamente ao outro produto que é produzido para venda no bairro (o
queijo, do qual trataremos a seguir), n&o se pode sair para vender fora dos limites de
Campo Redondo. De forma que uma manta, cujo preco varia de R$ 60,00 a 100,00 (U$
60,00 a 100,00 aprox.) e dificil de ser vendida, a ndo ser em casos especiais, de pessoas
que tém “clientes” de fora do bairro que sobem a Serra especialmente para comprar
mantas e revendé-las, principalmente em Sao Paulo™.

Por contraste, convido a ir a cidade mais préxima, ltamonte, para acompanhar

trocas gque, contrariamente as citadas anteriormente, primam pelo lado econdmico.

54 troca de servigos, por isso: quem ajuda hoje a dona da casa é ajudada em seguida. Assim, cada dia

uma muiher esta cardando e fiando na casa de cada uma de suas companheiras, em retribuigio ao auxilio
que elas prestaram. _

° Nos Gitimos anos surgiu ainda a possibilidade de alguns paulistas fomecerem a matéria prima (& ou
seda) e pagarem pelo servigo de cardar e fiar. Até pouco tempo antes da minha chegada no Bairro, havia um
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stz cidade, as relagdas de troca sdo curiosas, mas dificeis de apreender. Entre
os moradorss de Campo Radondo que dssceram simultaneaments, varias coisas séo
tratadas ao mesmo tempo: carona de volta, quem pode levar que parte das compras, se
ndo tem espaco para todos nos carros que sobem superiotados, quem fica e quem vai... No
trato cbm os comerciantes locais, o idioma é outro, pegar e pagar e fim. Inclusive o modo
de falar & outro: mais pausado, com boca e sonoridade mais aberta, falando para fora, para
fora de Campo Redondo, e das relagdes e cddigos de Ia.

Na verdade é ainda'diferente o tom de voz se meu nativo vende ou compra: ganha
mais quem melhor chora, Pois, diferente do que ccorre dentro de Campo Redonde, aqui
pode-se e deve-se pechinchar™,

Antes da estrada de carro ser aberta, ltamonte era menos importante
economicamente para o bairro em questdo que a proxima cidade, ltanhandu, onde passava
o trem e, © caminho, pelo Bento José era por onde navegava a principal tropa da regido, a
do Zé Neguinho, com até 30 mulas que, a servigo da “Casa Fonseca’ de propriedade do
Brundo, levava para esta cidade os produtos de Campo Redondo, mantas de carne de
porco e toucinho e queijo e, de |a trazia tudo que se fazia necessario: roupas, cachaca e
aglcar (principalmente este Ultimo).

“L4, Roberto, tinha um galpéo: a gente chegava e descarregava as mulas.

Colocava as coisas ali no chaoc. Ai vinha os comprador... N&o tinha de sair
vendendo ndo. Era tudo {a.” (Bent)

paulista, 0 Cesar que fazia isso (era o antigo inquilino da casa que aluguei). Durante o tempo que ali
Eﬁermaneci ele ndo apareceu. O que ndo impedia de uma ou outra senhora falar-me que trabalhava para ele.

Embora dentro de Campo Redondo, por impossibilidade logica, ndo se possa aplicar a maxima “com
parente ndo se neguceia® (Woortmann, K, 1990), evita-se, a0 menos desavergonhadamente “tentar tirar 0
couro” de quem compra. Quem ndo compartilha dessa opinido, pode ndo ser bem visto, como o Dito, dito
bruto, que falou “aqui tem isso n2o: a gente passa a pema mesmo!”
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Havia clisniss fixos que encarregavam-se de comprar e despachar, de trem, os
produtos.

Percorri andando o trecho até o Bento José com o Dito. Ele foi visitar parentes e eu
0 acompanhei. Enquanto andavamos ele contava que, quando menino, acompanhou -
algumas vezes & travessia com Zé Nequinho, seu pai; que no pouso - aonde até hoje tem
o retiro onde ele cuidava dos gados do pai - ele ajudava a escovar as muias e raspar o sal
das cangalhas, antes de ir para junto do cozinheiro, esperar o feijgo...

Poderia-se pensar que as trocas materiais “fora” de Campo Redondo s&o totalmente
voltadas para lucro, em vista do qual langam-se séries de possibilidades estratégicas, de
l6gica Malazarte. Mas néo € assim, justamente pelo tanto que o espaco esta amaigamado
na histdria da regi&o. No capitulo passado me referi a alguns marcos do caminho para o
Bento José e, para Maromba, que ativam memérias dos moradores de Campo Redondo.

Passo agora a uma descri¢do detathada das “acontecéncias’ que foram observadas na

trilha para Maromba.

Atualmente, a Ultima tropa sai toda sexta-feira. Seus condutores, Jair, Zé Felix e
Tigo partem para Maromba. A tropa é pequena: nas quatro mulas, v&o jacas cheios de
gueijos mineiros e parmezons, ovos caipira, geléia de amora e “moronguinho®, mel e a
esperanga de cada um tirar 80 a 100 reais (Aprox. US$ 80-100)%.

Logo apds dobrar a primeira serra, divisa Campo Redondo - Fragaria, avista-se 14

embaixo a casa do Jair, 0s trés viram criangas gritando:

57 Fiz trés vezes este caminho, com trés “status” diferentes; a primeira vez, como guia de montanha e

convidado da expedicao *Brandsdorf”; depois, como pesquisador, junte com o Vilson, onde colhemos a maior
parte das informagBes sobre a trilha; por ditimo, novamente como pesquisador, porém, como o Pais (uma das
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Tigo: "Vam'bora!!”
Jair: “Vo de carro!!”
Zé Felix: "“Néo... Vamo de a-péll”

Berro pra 14, berro pra ¢4, através do telefone da serra, combinam de se encontrar
na casa da Chica e seguimos viagem...

A estrada desce até o Rio Aiuruoca, atravessa, desce um pouco acompanhando o
rio, sobe mais 100m e chega na casa do Jodo e da Maria (naturais de Maromba e, que de
l& migraram por causa da doiderada: a “mogada” que invadiu o bairro)

Maria: “vamo chegar?!”

Esta saudacdo gque significa “vamos entrar’ deve ser atendida (depois mostro como
se safar) e faz parte de um pacote que consta de um ou mais copos de café, translicido e
dulcissimo, e um pedage de broa ou quitanda. Claro,le dois dedos de prosa: meia hora
mais ou menos, antes que se fale no queijo, substrato objetivo do que estamos fazendo
aqui (em Ultima instancia: comprando).

Contados e guardados os queijos, hora de partir, 2 Maria fala: “é cedo...” Al vem a
segunda regra de etiqueta: existe um nuimero de vezes, variavel e altamente codificado
para cada ocasi&o, que so eles sabem qual €, que devera ser negado o pedido, com
desculpas, enquanto o{a) dono(a) da casa reitera o convite...até que este aceita e partimos.

Segunda casa, Chica, onde encontramos o Jair. Repete-se o ritual “vamos chegar".

Aqui € tambem um bom lugar para perceber 0 quanto que este caminho ¢ feito de
espacos significativos. esta casa onde atualmente mora a Chica merecia posteriores

estudos devido a quantidade de histdria que guarda. Chamada de desterro, foi a primeira

mulas) néo estava andando bem, podendo rolar na ribanceira e se exiropiar, me passaram suas rédeas, e



82

casa do bairro Fragéria, este Uitimo tem este nbme por causa de uns moranguinhos
silvestres (fragéria) que nascem la (s6 la e nos Alpes), e da nome tambeém aos filhos e
moradores da casa (José Fragéria, Chico Fragéria, Maria Fragéria e etc.). Mas ndo é s0: é
também a casa do, mais mitologico que carnal, Manuel Fonseca Meirelles, aquele que,
desterrado de seu Portugali “fundou” a regiéo e comprou a Fazenda Campo Redondo para
seu filho, o Velho da Vargem.

Como o Jair j& estava esperando na casa a certo tempo, conseguimos encurtar o
tempo de prosa, além do que, a Chica ndo e muito sociavel e pouco aparece para quem é
de fora, apenas vislumbramos ela na janela, fiando.

Um pouco mais adiante é a casa da Chiquinha (‘vamos chegar’?!”), que esta
construindo um banheiro e aproveita para indagar sobre uma madeira que alguém tinha
cortado, se ia sobrar e se podia vender para ela.

Tido inventa uma pequena série de desculpas para nio entrarrﬁos - “ja tomamos
café’, “é tarde, temos .que subir” - e finalmente deixamos para trés a ultima casa, que
também a dltima onde compramos queijo, para comegar a subir.

E sobe.

O tempo também deixa lembrangas aqui. Nesta subida passamos por uma vala,
com cerca de 3m de largura por 3 de profundidade: valas que os escravos cavaram para

dividir terrenos, antes do arame...>®

dando poderes aos fracos pela nominago da mula de Pais, tomei-me, condutor e presidente.

Ja havia falado rapidamente de uma destas quando da descrigdo da trilha para o Bento José, no
entanto € interessante voltar a estas: sdo muito presentes na paisagem da serra, algumas $&0 enormes (10m
de largura por 10m de profundidade e quildmetros de comprimento.) E uma modificacio de relevo privilegiada
para entender o inicio da fragmentagfo da terra na regido, desde que tenha-se aceso ao material necessario -
fotos aéreas - 0 que eu nio tinha.
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L4 pelos 2/3 da subida, o campo fica repentinamente mal cuidado & nossa
esquerda, tendo & direita uma cerca e, atras desta, mata: acabamos de entrar no parque.

Pergunto ao Tido sobre o IBAMA:

“E, as vezes eles véem, ficam acampados Id no Campo Redondo... mas néo
fazem nada n&o.”

“Eles ndo querem que a gente tire lenha, mas ent&o fazer o qué?”

Pergunto se ninguém tinha tido problemas com o IBAMA:

“O Nersinho, ele tocou fogo numa matinha & e queimou inclusive a nascente
dele: eles disseram que v&o 14, que inclusive é para avisar 6s meninos para nao se
assustarem [vAo de helicoptero]... e vBo multar ele, 1000 reais (US$1000,00).”

O pessoal tem uma certa “consciéncia ecolégica’ que é ativada nestas horas, todo
mundo recriminou o Nersinho, principalmente porque, como queimou & nascente, estava
ficando sem &gua, mas, quanto a pagar a multa...

“E, vamos ver, né...” (3 meses depois soube que ele ainda ndo tinha pago, a
multa “ta rolando no banco’).

Pouco mais acima, o terreno fica plano e comegamos a andar em campos de

altitude:

“Aqui ¢ o Morro Cavado®

“Porqué?”

“Par que na época dos jisuitas se garimpou por essas bandas. .

“Como &7

“E, naquele tempo eles garimpavam por aqui, ai mandaram a policia atras e
eles pegaram e enterraram, enterraram o ouro e as batinas, fincaram uma cruz de
ferro no lugar e ndo sei se fugiram ou foram presos’

Depois de 2 léguas de trilha aparece uma nascente. Enquanto eu e os burros
bebemos agua (meus companheiros véo beber outra coisa, depois), o Tido fala:

Tido: “Oh, Roberto, aqui que eu falei que enterraram o ouro.”
Eu; “?
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Tido: “uns anos atras teve aqui uns pessoal do Rio, acho que era do Rio,
dum museu, e eles andaram cavando ai, dizem gque acharam...” '

Tento conseguir algo sobre quem eram, de gque museu, e o que acharam, mas a
Unica resposta foi um “acho que ouro”. Como me disse depois Pedro Carioca, “tem ouro
escondido em tudo quanto é canto...”

Mais meia légua, comega a descer e... descanso. Cada um procura uma pedra
propicia e senta, ou melhor, deita.

Jair: “Campo Redondo esta muito fraco...

Tido: “Precisava de uma industria...”

Zé Felix “E aguela que tinha 1a?"

Jair: “ Pois &..."

Tido "Acho que aquela quebrou”

ZE. ‘E?

Tigo “Foi até vendida’

Jair: “Nossa senhora, mesmo?”

Tido: “E, o dono morreu depois”

A esta aliura, os ouvidos dos antropdlogos de plantdo ja estavam muito abertos.
Pergunto: “Que estoria mais tragica é esta?”’

Todos caem na risada: industria, dizem, é a vaca do Hélio. 1x0 para eles.

Todo mundo se senta e descubro afinal o qué eles bebem: cada um tira do alforje
um litro de café frio, fraco e doce...e bebem, enquanto cada um oferece aos outros o que
trouxe de comida (broas bolos, quitandas em geral, queijos).

Na segunda vez que fiz este caminho, chegando neste lugar, passaram por nos,
quatro ou cinco pessoas, montadas a cavalo que vinham de Maromba e dirigiam-se para a

pousada da Fragaria. Nao pararam para conversar. O guia disse “bom dia” e continuou, era

um guia “de fora” que tinha casa no Maringa.
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Na Uitima vez que fiz este caminho, neste mesmo lugar achamos um grupo de
MOgos € mocas que ia guiado pe.lo Josué, morador da Serra Negra que por sua vez, vinha
sempre deste bairro, de tropa, assim como nds. Parou para conversar e, Como ele estava
armado, perguntei se havia precis&o, e ele espondeu “h&". Tido disse que era para matar
jacu e me dei por satisfeito. Depois, em Campo Redondo, soube que ele tinha se
desentendido com um pessoal da Serra e andava armado para dissuadi-los a tentar
embosca-lo.

Ha um contraste visivel entre quem compartilha dos objetivos e origens e quem esta
& margem destas relagbes: é possivel que aquele guia que levava o “pessoal” para a
Fragaria esteja melhor de vida que o Josué, que levava sobrinhos e sobrinhas para
passear, mas a diferenga de interesses era gritante.

Depois c_Io descanso, toca a andar...

A trilha agora desce bastante, & estreita e temn abismo dos dois lados. Eles chamam
este lugar de Rasgao. Acredito que esta nfo seja uma crista natural, tendo sido aterrada
no passado: é muito alta, estreita e plana para a regido.

Na Ultima virada da serra, avista-se Maromba e as “criangas” comegam a gritar:

“Oh Seu Antdnio, tamo chegando...”

“Bota o feijéo para ferver seu Antdnio...”

[um pega uma galinha caipira que trouxera] Oh, o que a gente vai jantar Seu

Antdnio”

Maromba é um lugar um pouco esquipético: até meados da década de sessenta era
um bairro como Campo Redondo, a partir desta época comega a invasdo pela “mogada’

hippies, misticos, jovens que acharam um “paraiso’. Porém, como toda “contracultura” ao

se estabelecer vira “cultura”, a “mogada’ foi comprando lotes, construindo casas €



86

pousadas; ac mesmo tempo que os moradores originais do povoado passaram a habitar as
margéns deste e muitos abandonaram suas proprias terras ou, diminuiram ao minimo sua
producéio para trabalhar de empregado para esta ‘mogada’, que j@ ndo é 8o jovem
(muitos estdo beirando os cinquenta anos), ou idealista, assim,

Aqui, eu e meus guias, andamos olhando para a frente. Olhar para os lados pode
significar ver alguma mulher pelada (de biquini), ou aiguénﬁ maconhado (maconha é o
nome genérico de qualquer droga, e a expressdo que designa “estar drogado” & falar
giria): ndo fica bem para pais-de-familia-de-respeito. De maneira que s&o bem pontuados
os dois ou trés lugares de parada para entrega de queijo, que j& comega a ser vendido
nesta descida de Maromba até Maring4, nosso destino.

Em Maringa, ficamos na casa do seu Antdnio, um velho, de 80 e poucos anos que
hospeda a tropa em troca de um queijo de cada, e da companhia dos companheiros que
d&o uma certa alegria em sua solidao.

Depois de chegar, um fica preparando uma comida e 0s outros comegam a ver
como esta o movimento: informar-se de quem precisa de quantos queijos, ter uma idéia de
como vao as coisas. Depois, pelo entardecer, todo mundo em casa: os companheiros
preparam-se para dormir que o dia seguinte vai ser duro; conversam uns com os outros no
sussurrado que lhes é normal quando a situagéo néo esté boa e me dizem que a situagao
para eles esta cada vez pior, lembrando épocas em que, “na temporada’ (época de féerias)
vendiam tudo répido e podiam voltar cedo para casa...

As Seis horas da manhg, ja de café tomado, cada um pde alguns queijos nas

costas e sai (cada um trouxe cerca de 40) a cata de seus clientes (mais ou menos) fixos,
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que sao cerca de uma dezena para cada um. Cada um para um canto, sobe para uma
ponta da vila, desce para a outra, procura, barganha, rateia, negocia e vende:

“Quero dois”

“Pega quatro, ta dificil vender...”

“T4, da trés e uma manteiga”

“N&o quer comprar geleia do outro rapaz?[Jair]’
“Nao” "

“Ele perdeu o melhor cliente”

“Fala para ele vir aqui... e chega. Quanto 67

“3X7 dos queijos, 21, mais 6 da manteiga...27"
“Um... Té caro, faz 25 e eu pago préxima semana’
“Assim fica dificil..."

“Té, n&o vou fazer divida, toma aqui 23, é o que tem na caixa. T4 certo?”
“Oh, t4 dificil...T4 bom.”
(Tido e um dos clientes)
O Jair tinha perdido seu methor cliente, que Ihe comprava 20 queijos por semana.
Rapidamente o pessoal ja se organiza para ajudar a vender os queijos do companheiro.
Puxa daqui, empurra queijo ali, todos conseguem acabar milagrosamente os
estoques, embora, 0 iucro seja bem menor que o esperado. Todos ficam falando em parar
a tropa...mas, no outro fim de semana, 14 estardo novamente, ouvindo as estérias de Seu
Antdnio, andando de um lado para o outro com sacos de. aniagem nas costas, contendo
antes de tudo perseveranca. Como bem disse Bourdieu, “o camponés, propriamente
falando, ndo trabalha, fadiga-se” {1979,42).
Em Maromba pode-se ver de maneira condensada toda a complexa gama das
relagbes de troca: a troca de favores e informagdes, entre eles, como companheiros

devem ser. Nas palavras do Tido:

“Nés ndo somos sdcios [0 montante da venda n&o é dividido entre os
trés].mas a gente tenta fazer com que os companheiros ndo percam”
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N&o s&o socios no dinheiro, mas sdo .sc’)cios no destino, o que & muito mais que uma
economia mercantil.

Além disso, eles compartilham com o Seu Antdnic um destino que pode deixar
deprimido qualquer um que se incomode com as dificuldades que sociedades as margens
do capital passam na sua luta por autodeterminacdo: quase cego e pouco conseguindo
andar, Seu Antdnio, com suas estériascausosbrincadeiras, contadas inimeras vezes - e,
das quais ndo se pode deixar de rir - € um fdssil vivo: as méos trémuias de mal de
Parkinson e a vida de favor num.quartinho nos fundos de um supermercado. Sua presenca
nos atesta uma época que as familias de Maromba viviam do trabalho na terra. época
anterior a fragmentacéc da terra, que tanto ocorreu pelo nascimento dos filhos quanto pela
venda e lotes & "mocgada”. Seu Antdnio, assim como o Jodo e 3 Maria, moradores da
Fragaria (que migraram de Maromba para fugir da doiderada, como disseram) fazem parte
do cordéo de “excluidos” que se formou quando Maromba tornou-se o bairro turistico que é
hoje, com pousadas que variam entre R$ 15,00 e 80,00 a didria (US$ 15,00 a 80,00
aprox.), nas quais os moradores da regido s& entram como empregados ou para vender
seus queijos que ser&o infalivelmente pechinchados para serem vendidos depois com
margens enormes de lucro.

Em Campo Redondo, comecam a aportar os cariocas, vindo de carro ou & pé, como
um dia também cheguei. A perspectiva de ganhar muito dinheiro, ficar milionario, com a
venda de um lote comega a ficar mais plausivel pois que antes, quem chegava até |4, por
sua estrada nem sempre boa, queria reaimente produzir: a Lena e o Pedro Carioca, que

compraram um sitio de 6 alqueires e plantam e criam abelhas e fazem queijo, ou a Reging,
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que com sua filha, cria ovelhas e tece. Agora comecam a surgir aqueles que querem uma
chécara, “que estdio procurando um lugar que € como era Mafomba a 20 anos atras”
(Pedro Carioca).

Scobre as terras, ha uma questdo que ndo é especifica de Campo Redondo, mas é
observavel neste contexto: deve-se pensar que ha um valor associado 4 Terra. A cultura é
humana, mas esta palavra tem um duplo sentido nas suas origens: refere-se tanto ao
trabaiho “intelectual’, quanto ao trabalho na terra: a terra é cultivada da mesma maneira
que amente também é. E isso ndo é apenas uma prosopopéia. Nas palavras de Sahlins “a
cultgra € uma aposta feita com a natureza® (1990,09). Se a natureza s6 pode ser
apreendida via cultura (aqui, de volita ao conceito antropoidgico), ha ai uma tenséo no lago
entre a coisa e seu significado, nesta ligagdo convencional.

Recolocando os pés no ch&o: é sobre o solo, 0 mesmo em que nasciam pinheiros e
campos de altitude que agora cria-se gado; que foram edificadas casas, feitas de madeira
e barro, nas quais, em fogSes de lenha, mulheres cozinham verduras e grios e pedacos de
animais de criagio para maridos, filhos e outros parentes.

O valor da terra para o campesinato esta na troca, ndo com outros homens através
dela de maneira direta (eu te dou um lote, vocd me d4 tantos reais), mas na troca que os
homens fazem com ela, na limpeza e cultivo e colheita: a barganha que fala Sahlins. Esta
ultima sim, que o permite frocar com outros homens sem dilapidar sua propriedade (que
acarretaria a impossibiidade de reproducdo social), e continuara a sustentd-io e a sua

familia enquanto ele continuar trocando com ela seu suor e cuidados por alimentos. Afinal,
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nao ¢ esta possibilidade de reprodugéo que diferencia o forte do fraco? Tanto os homens
quanto a terra?

Em Campo Redondo ja pode ser percebida uma tremenda “inflagdo” nos precos dos
terrenos: um terreno de meio alqueire que me fora oferecido por R$ 800,00 (US$ 800,00
aprox.) quando da primeira vez que eu fora I3, foi oferecido novamente, um ano depois por
R$ 7.000,00 (US$7.000,00 aprox.) Mas neste caso o prego foi motivado por um vislumbre
de ganhar um dinheirdo, um golpe Malazarte, e esta ganancia gerou uma discussdo -
onde finaimente tive alguma alegria nestes acontecimentos acerca da venda de terras -
quando, visivelmente nervoso, o Carlinhos, marido da Neiva e neto do Brundo disse: “terra
nao se vende”.

Com sua filhinha bebé no colo, ele pensava no que aquela garotinhia receberia dele,

em termos muito amplos, numa troca muito desigual e demorada; ele queria dar a ela

Campo Redondo.
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Casa do Zé Alipio.

Esta casa segue o padrio normal das casas mais antigas, quadrada, com pordo, paiol separado{no canto
direito) e, no centro, entre ambos, a quase obrigatoria antena parabolica.

(Foto do autor)
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Saia do Sertédo.

Os trés capitulos anteriores trataram, de uma ou outra forma, de contextualizar
Campo Redondo e as relagbes que o conformam, internamente ¢ em seu confronto com
outros codigos. Este pequeno capitulo vai entdo trabalhar com uma decorréncia destes
didlogos internos e externos ao bairro, as mudangas de apresentacdo e discurso das
jovens de Campo Redondo. A “moda’” neste bairro, o que implica pensar a apresentacéo e
a fon'né como 0s moradores véem seus corpes, centrando a discuss&o nas mogas.

O campesinato muitas vezes ganhou o rétulo de “tradicional”™®. Sob este rétulo
estaria subentendida a resisténcia & mudancga: um lugar onde a Histdria custaria a entrar
por motivos diversos. Ao contrario de grupos indigenas, como os citados Apinajé, onde
esta refragio seria dada por uma nogdo diferente de tempo, n&o acumulativa, em
campesinato, este fato aparecia sob a rubrica de “retrégrado”.

Ainda neste tema & patente uma dicotomizaggo da realidade, como as que foram
discutidas nos capitulos anteriores. Um autor que j& surgiu neste texto e que quebra com
isso & Sahlins.

Sahlins (1979) mostra que ao contrario do que possa parecer, a sociedade
ocidental (em especifico, Norte Americana) é muito mais estavel e estatica do que aparece
em seus discursos nativos.

Numa brincadeira séria, ele vai mostrar como néo ha nada de novo nos ares
americanos: a légica do sistema de alimentagéo € totemica e, © pensamento da moda é

“selvagem” (Cf. Sahlins, 1990, especificamente © capitulo V).
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Em lthas de Historia (Sahlins,1990), ele vai fazer o jogo contrario e, mostrar o
guanto a mudanga € interna & cultura polinésia, uma sociedade que ele chama de
performativa, onde o evento tem primazia por sobre a estrutura.

Mas, mais importante ainda para o que esta sendo tratado aqui e, que ja foi
chamado a aten¢do no 1° capitulo, ao mostrar que a Histdria, ocidental, tem um mito de
origem, ele conclui que os polinésios também tém histdria, o que acaba confrontando dois
conceitos, o de cultura e o de historia, gerando tantas historicidades quantas culturas
existam: “o pfob[ema agora pertinente é o de explodir o0 conceito de histéria pela
_experiéncia antropologica da cultura” (idem, ibidem, 94)

Na Polinésia, cada evento que ocorre é imediatamente “localizado” dentro das
possibilidades que a mitologia oferece. Tudo se passa como se todo o futuro estivesse ja
previsto no passado mitico (Cf. Shalins, 1980).

Em Campo Redondo, o tempo dos antigos ocupa este lugar organizativo que a
mitologia ocupa na Polinésia e, é interesse deste capitulo pensar rapidamente como ele
internaliza um elemento realmente novo: a televisao.

A questdo abordada aqui surgiu ja nas primeiras observagdes feitas em Campd
Redondo:

Nos domingos e dias de festa, as adolescentes caminhavam entre uma e outra
casa com minissaias e "shorts" que, andando pelo Brasil, poucas vezes eu havia visto
(talvez exceto no Rio de Janeiro, onde, disse Mario de Andrade, as pessoas continuam t&o

deliciosamente vestidas quanto no tempo do descobrimento...), além de curiosas

% Sobre este tema especifico, ver Lopes, 1981,
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combinacbes de roupas (meias-calcas _;le I& preta, minissaias, miniblusas e jaquetinhas
para... andar ao sol). Roupinhas curtas, coloridas e alegres que destoavam de discursos
paternos do tipo “minha filha ndo mostra as pernas’ |

Afinal, onde elas viram isto?®

Soube & esta época que a televiséo havia chegado a vila ha mais ou menos 8
anos, junto a eletricidade da CEMIG, e popularizou-se nos dltimos 4 anos, em dupla com
um aparato quase obrigatdrio, a antena parabdlica.

A chegada da televisdo transformou a forma como se davam as trocas simbdlicas
entre Campo Redondo e o mundo.
Como ja foi anteriormente discutido, falar de isolamento, é ilusério. Para surgir Campo
Redondo, o Velho dé vargem teve de casar-se e, para isso acontecer ele teve de ir até o
Rio Preto (antigo nome de Maromba) procurar uma esposa. Mas deve-se levar em
consideragdo que os homens saiam (e saem) muito mais de Campo Redondo que as

mulheres: eram eles que tocavam o transporte nas mulas e, eram eles que traziam as

mercadorias e, entre elas, 0s tecidos.

O fato de haver radio ha muito tempo no bairro ndo contradiz esta interpretacéo:
as familias reuniam-se para ouvir as novelas, mas as informagdes visuais eram filtradas, a
maioria do tempo, por homens, pais e esposos.

A televis@o quebra com esta mediagio imagética desequilibrando a balanca para o
lado do aporte informacional ao inserir a visualidade via satélite onde antes a comunicagéo

dava-se via tropa e radio. As formas de apresentagéo visual dos centros urbanos invadiram
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as casas (sem esquecer, também que o modelo televisivo mais assistido entre estas
mulheres, o "padréo global” de novelas, € "Zona Sul caricca branco de classe média-
alta")®".

Aqui ha uma curiosa inversdo do que Mauss (1974b) propde e, $80 0s meninos
que sdo educados & barra da calga de seus pais, justo pelo tempo de convivéncia no
trabalho, enquanto que as meninas e mulheres, t&ém na televisdo (que em algumas casas
fica quase permanentemente ligada) um outro interlocutor. O espanto aqui € andlogo ao
que sentiu Mauss, escrevendo sobre técnicas corporais, ao perceber as mocinhas
~ francesas caminhando com o passo iqual ao das mulheres dos filmes norte-americanos.

Mas, como pesar ou ponderar o impacto e a importancia desta mudanca de a-
presentacdo das minhas jovens nativas na cultura de Campo Redondo? E preciso portanto:
(a) tentar entender como (e se) esta mudanga de vestudrio corresponde a uma mudanca
de trato com o corpo; (b) ver como articulam-se corpo € honra; (c) tentar uma andlise
antropolégica que faca a ponte entre as mudancas da histdria recente do bairro e as
possiveis mudangas no trato com o corpo.

A tarefa aqui € cruzar o impacto visual que tive com os discursos de meus nativos,
de forma a mostrar a construgdo diacrbnica, descontruindo a ilusdo de sincronia que as
vezes pode surgir quando ndo temos fontes escritas: ndo perder nunca de vista que a

realidade se constrdi permanentemente, sempre em mudanga.

& Elas, por que eram suas roupas que diferenciavam-se das roupas de suas maes, enquanto que as

roupas dos rapazes permanec:a imune as oscilagoes da moda, semethante as roupas dos pais.

o1 E as fronteiras nfo resumem-se ao Brasil: nunca vou esquecer ¢ susto que levei um dia em que
vieram me perguntar sobre um terremoto que houvera na China na véspera! Sem televisdo em casa, eu
estava "fora do mundo”.
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Para entrar no mundo da moda de Campo Redondo, um primeiro contra-ponto
poceria ser dado pelo contraste entre Schwartz que pensa a apresentacac com énfase &
gestualidade (e como se construiu uma idéia de que ela reflete a "alma”) e Cindy Sherman,
cujas fotos nem sdo "by", nem "of', porque ela, que. deveria estar atras da camera, esta a
frente, com um rosto e corpo que n&o sdo, stitu sensu, seus. "ela tem um interesse
experimental em ver se a roupa produz algum efeito fransformativo total" (Danto,1990,12).

Estas duas personagens fazem um contraponto interessante por lembrar que tipo
de questdo estamos procurando. se houve neste ultimo século um desenvolvimento
material que poderia ser interpretado no sentido de permitir que uma gestualidade “natural”
aflorasse da “alma” humana (Schwartz), numa leitura que apresenta esséncias; ou, no
sentido contrério, até onde é possivel fazer uma “confusdo” de identidades através de
mudangas de apresentagéo (Sherman), a identidade aqui, calcada em atributos totalmente
externos (roupas € maquiagem) que muitas vezes séo internalizados.

Para a discuss@o agui proposta, existe um valor que evoca o dilema acima: a
honra. N&o fosse pelo valor honra, central em sociedades camponesas, 0 quadro seria
simples: em um sentido, esquecendo este valor, teriamos o vestir como algo indcuo, e, em
sentido oposto, teriamos todas as mogas "faladas” (desonradas).

Nem um nem outro. O que faz Cindy Sherman ser "boa para pensar’, o
questionamento de uma esséncia que se reflete na apresentagdo esta ligado a outro

construto social: a forma de ver.

Ceomo na maxima de Boas: “olho que v& 8 o orgdo da tradigdo”
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Mary Lucy Del Priore usa como epigrafe a um artigo a seguinte exortagéo dos Pats
da Igreia; "Habitua taus olhos a nunca olharam o corpo de gualquer pessca, nem mesmo,
se possivel, o teu" (Priore,1994,49). Por paradoxal que pareca, & exato isto que ocorre:
estes corpos se desvelam rmas n2o se revelam, porque o olho do cbservador os vela
novamente. O melhor exemplo disso me foi dado pelo Tifdo que, quando ia vender seus
queijos em Maromba virava a cara sempre que via uma muiher "pelfada” (de biquini) e ficou
muito preccupado na Gnica vez gue seu filho mais velho, com quase 20 anos foi com ele:
“fico preocupado porque 0 menino ndo ta formado™.

| Formar o menine &, entre outras coisas, moldar-the este olnar.

Como é possivel inserir este olhar na discussdo sobre corpo®? Para isso é preciso
(8) guardar a imagem™ da diferenca no vestir, das fithas e das mées, o tamanho e a
sobriedade das roupas que aumentam com a idade; (b) penetrar nos jogos da memdria,
afinal, é esta que nos permite, a auséncia de fontes escritas, trabalhar na diacronia, apesar
de todos 0s riscos inerentes, haja visto que' esqguecer também é lembrar.

Opera-se aqui um jogo entre varios discursos como mostra.o episddio que passo
a narrar. |

Um dia em que estava conversando com a Lena Caricca, ao questionar as

mudangas que estavam havendo na tradigao ela disse:

& Lembro que estou tratando de uma mudanga de curtissimo prazo e, embora nfo se trate de um

cultura em equilibrio estatico, mas que se perfoima no tempo, a entrada da TV € uma varavel exiema

Mesmo,
&4 De passagem, a critica a antropologia que ela € imagética, é curicsa numn tempo em que grande parte

da critica, justo qguer abandonar a busca de uma esséncia do outra.
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"Agora tam uma msaning cus &sia namorando um homem desquitado, de
fiamonta. Isto deu confusdce porgue a igreja aqui é muiio forte.

Mas o que aconiscau: ela cascobriu, depois de muita briga com o pai, que
o pai deia tinha suas amantss la em ltamonte, quer dizer: o pai que era quem mais
encrencava, era um safado. Al foi um rebuligol

Mas depois, para preservar a mae dela, ela acabou abafando a histéria e
ninguém fala disto, mas se tem alguém que pode peitar a tradicéo & ela.

Faz tempo que nZo tenho noticias de come ela anda, a Ultima vez que
soube ela n&o estava mais namorando, estava separada.” (Lena)

Bourdieu & quem desenvolve melhor esta relaé:éo entre honra, pudor e eventos.
Seus estudos na Argélia levaram-no a abandonar a nogdo de estrutura - ou melhor
dizendo, a submeter esta nocdo - a de estratégia, derivada da teoria dos jogos. Para este
autor, a estrutura levi-straussiana, sendo uma estrutwra estruturada, pensada_
principalmente através de conceitos emprestados da linglistica, deixava de lado a riqueza
de possibilidades levadas em considerac&o a cada evento (no caso, trocas matrimoniais)
dentro do projeto de cada familia, das estruturas estruturantes desta sociedade, das
possibilidades objetivas na conjuntura e sua funcéo politica de dominag&o.

Em "Senso de Honra" ele mostra como € tensa a relagdo no dia a dia entre os
homens, pois um s se pode dizer honrado se assim é considerado por outros que também
sejam:

"O homem Honrado (a'ardhi) é ao mesmo tempo homem virtuoso e
homem de boa reputacdo. A respeitabilidade, avesso da vergonha, define-se
essenciaimente por sua dimensao social e deve, portanto, ser conquistada e
defendida frente a todos" (Idem,ibidem,65, grifo no original)

Cabe ao homem velar pela honra da casa e;

"A muiher sendo sempre ‘filha de fulane’ ou ‘esposa de cicrano’, sua

honra reduz-se & honra do grupo de agnados ao qual estiver vinculada.” [...] "Tudo
se passa como se a mulher ndo pudesse realmente acrescentar nada a honra dos
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agnados, mas apenas consenva-la intata por sua boa conduta e respeitabilidade”
{idem,ibidem,75/8, grifos no original)

E este pudor, t&o presente na sociecia_de Kabila quanto em Campo Radondo que,
na minha opinido, silenciou s dois pequenocs escandalos a que Lena se referiu, evitando
a total "nudez" da familia, preservando a Unica pessoa que ndo se enlameara (a mae).

Frantz Fanon, por fim, liga esta discusséo novamente ao corpo e as vestes: "é
através da vestimenta que os tipos de sociedade s&o primeiro conhecidos, seja atraves de
reportagens, [...] seja através de filmes" {(1895,21).

Este autor, mais preocupado com a libertacdo da Argélia que com pruridos
tedricos, mostra com enorme vivacidade como, dentro do contexto da guerra, as mulheres
drabes instrumentalizaram o préprio simbolo da honra que cobria seus corpoes: o véu.

Esse véu, que oculta uma mulher “que Vé sem ser vista [e] frustra o colonizador”
(idem, ibidem,28), foi possivel de ser transformado, retirado e recolocado, dentro da pratica
revolucionéria pela formulag&o nos homens argelinos de um olhar compromissado oposto
20 do colonizador onde ndo se vé& o véu que ndo hd™: "o velho medo da desonra €
equilibrado pelo novo medo, recente e frio, da morte” (41).

Fazendo o paraielo para Campo Redondo, temos em ambos ¢4s0s, uma cultura
que se constroi processualmente (ou estrategicamente) através do tempo, mas em que a
entrada repentina e forte de um outro codigo/sistema simbdlico externo cria a necessidade

de rearranjos de uma rapidez quase instantanea na estruiura. S&c casos onde

% Na pagina 22, nota 2, Fanon mostra como 0 véu tormou-se negro, para atingir o colonizador com seus

proprios simbolos; nia 31, como a ades3o ao véu toma-se reagdo & pressio desveladora; na 40, como 0 véu é
retirado para permitir agbes dentro da cidade colonial e a sensagio de corpo esquartejado destas mulheres, €
finalmente, na 42, como o véu & recolocade para oculiar irafico de armas revoluciondrias.



100

repantinamente superpdam-se duas teias de iguais significantes, mas de radicalmente
difsrentes significados. Os corpos se despem iguais no Rio de Janeiro® e em Campo
Redondo, mas os significados associades ng0%. Naquele é fruicao; neste, n&o sei, mas é
patente que a preservacdo (sindnimo de virgindade e honra familiar) ndo se ausenta,
realoca—sé.

Al ocorre uma clivagem bastante ambigua no olhar masculino sobre as meninas:
o dos pais, formado e, o dos filhos solteiros, que olham. Cumplices procurando parceiras.

Bastante coisa mudou nas regras do jogo do matrimdnio, até pouco tempo atras,
as cartas eram marcadas pelos pais, agora mais uma regra é modificada pela possibilidade
de ver pemas e bragos das mocinhas®. Infelizmente ndo consegui respostas diretas sobre
como esta o valor dado a virgindade feminina. Os indicios que tive foram a conversa com a
Lena e uma expresséo recdrrente: conversando com um dos meninos sobre a sexualidade
deles, ele falou que algumas muiheres casadas n&o se importam (em ter amantes), a
mesma expressio foi usada por um senhor para definir uma mocinha do bairro, ela néo se
importava.

A Lena esclareceu-me também gue estas mesmas meninas eram as vezes

desdenhadas pelos rapazes para namoro sério (com vistas a casamento), eram usadas.

8 Esta cidade pensada como vérias: a vivida por mim, por um carioca &, a veiculada pela televisgo. Sao

realidades diferentes que criam diferentes estranhamentos.
& Semelhante ao mal entendido do bruxo que tenta explicar a magia a um matematico
Um detalhe interessante que ainda ocome € a cisma para com o pai da noiva: nunca é 0 noivo quem

vai pedir a mdo aoc futuro sogro, assim como ndo é o pai. E sempre um amigo que muitas vezes vira
compadre.

68
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Enfim, o que era permitido de um lado era cobrado de outro, o que ndo impedia a
cada uma casar-se (ndo posso afirmar que tenha aumentado o percentual de casamento
por gravidez, mas este é - e foi - um fato recorrente)

O pequeno feixe de questdes interessantes para este capitulo esta completo. Sei
que Minas Gerais nfo € a Argélia, nem ver novelas é equivalente a uma revolugéo. Mas a
teoria dos jogos ndo é equivalente as estratégias matrimoniais, embora tenha sido
primeiramente formulada como forma de planejar invasdes durante a segunda grande
guerra. S80 todas formas de pensar e, todas sdo importantes quando o objeto e t&o fugidio.

Este capitulo néo termina com conclusdes, pois seria necessario acompanhar no
tempo futuro a trajetéria destas jovens e, por exemplo, ver se com 0 avangar da idade elas
assumiriam uma apresentacio semelhante a que suas mées usam.

N&o tenho duvidas que nas mudancas de vegtuério e atitudes de minhas jovens
nativas ha um didlogo com o modelo veiculado pela TV e os cddigos de honra da

comunidade. Mas as relagbes entre o corpo que se mostra mas ndo é visto e a

preservagao, sO 0 tempo dira.
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Epilogo

Se ¢ verdade que a antropologia tem méo dupla, o que aprendemss aqui? O que
eles, meus nativos [ucraram?

A segunda questdo é mais delicada, acho que o maior lucro deles foi de resgate:
e alguma maneirg, enquanto eu questionava scbre ¢ tempo dos antigos, sobre as
trilhas e as trocas, eles também se questionavam e se criticavam e tentavam apurar
versdes mais coerentes, pelo menos internamente ¢, refrescavam a memdria de feitos que
estavam sendo esquecidos: os mais jovens, sentados perto de seus pais-tios-avds ouviram
histérias que sdo o seu tesouro. Como no livro jé citado de Bosi, foi dado um canal de
comunicagdo que foi respondido com entusiasmo.

Responderam ensinando-me: a ver o mundo com marcas do passado escondidas
sob os campos;, um lugar onde a logica Malazarte € o remédio e troco dados a
subordinacéo e, o tempo dos antigos, &€ uma perspectiva histérica condensada com agéo
de resisténcia contra a desagregacao.

Finalmente me relembraram que a viagem antropolégica € uma viagem em diregéo
a0 horizonte humano, ndo aos modelos tebricos que sempre podem ser repensados, pois
a vida & sempre mais dinamica e complexa.

Encerro entdo entregando a palavra ao escritor que methor retratou este povo:

“O mineiro é velhissimo, é um ser reflexivo, com segundos proposifos e
enrolada natureza. E uma gente imaginosa pois que muito resistente & monotonia.

O mineiro trés mais individualidade do que personalidade. Sabe que ‘agitar-se néo

é agir. Senfe que a vida é feita de encoberto e imprevisto, por isto aceita o

paradoxo. Néo tern audécias visiveis. Tem a membria longa. Ele escorrega para
cima. S6 quer o essencial, ndo as cascas. Sempre frequentado pelo enigma,



103

retalha 0 enigma em pedacinhos, como Guando pica seu fumo de rolo, e faz
contabilidade da metafisica: gente muito apta ao reino-do-céu.”
{Jogo G. Rosa)
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Anexo 1: Roteiro de Viagem

Este roteiro divide-se em dois:
a: de carro

Na via Dutra, sentido S&o Paulo-Rio de Janeiro, 38 Km depois da Basilica de Nossa
Senhora de Aparecida, chega-se & entrada da cidade de Cruzeiro-SP, Ultima cidade antes
de subir, rumo norte, a Sefra da Mantiqueira

A estrada que sobe, segue por dentro da garganta do Embal, pela qual Femao
Dias, em 1674, passou quando procurava a Serra das Esmeraldas (ver Barbosa,
1995,123).

31 km ap6s Cruzeiro, chega-se a Passa Quatro-MG, outrora, sesmaria de Domingos
Rodrigues Correia, que a obteve em 1733 e tornou-se municipio em 1888, desmembrado
de Pouso Alegre (idem, ibidem, 241).

Itanhandu vem nove quilbmetros depois e, mais nove quildmetros, chega-se a
Santana do Capivari, distrito de Pouso Alto-MG, cuja capela foi erigida em 1752 e onde a
estrada bifurca-se e 0 roteiro continua rumo SE por mais 19Km, quando chega-se a
ltamonte-MG, antigo S&o José do Picu, surgido entre 1819 e 1839, como pouso e registro
de ouro de um atalho ehtre Capivari e o Rio de Janeiro (ldem, ibidem,162) (que alias
corresponde aproximadamente ao tragado da estrada atual).

ltamonte é o municipio sede de Campo Redondo (o ponto final deste roteiro) e de
mais 8 bairros. Porém, antes de tomar este rumo, é interessante dizer que, seguindo esta

estrada por mais 20 km, chega-se a Garganta do Registro, antigo registro de ouro do citado
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caminho e qus &, aiuaiments a enirada para a es'tradé secunddria, construida e asfaltada
por Vargas em um surto faradnico, que leva ao mais antigo parque nacional brasileiro,
itatiaia, criado em 1937. Neste ponto, seguindo 10km em diregdo NE chega-se & entrada
do Parque, ou, 21 Km rumo SE, volta-se a Dutra em Engenheiro Passos. Estas s&o as
(nicas estradas asfaltadas na regido. Existe também, saindo de itamonte, um atalho para
ltanhandu de cerca de 11km, para mulas (é a esta estrada que me refiro no texto, como
ligacéo entre as duas cidades) e, finalmente, em diregao ao L,_ a estrada de terra para
Alagoa e Aiuruoca. £ por esta Ultima que continua este roteiro.

Seguindo-a por 20 Km, chega-se a uma bifurcacao na qual, em frente, chega-se em
Alagoa, onde era a antiga capela de Nossa Senhora da Alagoa, fundada em 1730, e que
tornou-se municipio em 1962, desmembrada de itamonte. Se interessa ao viajante terminar
de cruzar a Sz_arra, seguindo esta mesma estrada ele ira chegar a cidade de Aiuruoca, na
margem do rio homénimo, cujas minas foram descobertas em 1704 (ou 1706) por Jo&o
Siqueira Afonso e elevada a cidade em 1868,

Mas, se o vigjante quer chegar a Campo Redondo, deve seguir & direita (S) na
referida bifurcagéo e, ap.és 10 Km, estara Ia (o uitimo trecho desta estrada, de 5 Km, tem
apenas 25 anos).

Campq Redondo, com suas 60 casas e cerca de 300 moradores™ & o maior dos

bairros da cidade de ltamonte. Situa-se a 1500 m.s.n.m., tem uma capela consagrada a

&9 Estes nimeros me forarm fomecidos por moradores do bairro, mas parecem-me bastante coerentes.

Cinco habitantes pos casa é 0.5% a mais que a média da zona rural do Sul de Minas, de acordo com o Censo
do IBGE (4,5 ha por casa).
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Sap SebastiZo, economia centrada na producéo de leite para fazer queijo em “fabriquetas”
de fundo de guintal & na fiacdo de [&.
E impossivel datar sua fundagéo mas, creio ser possivel falar em pouco antes da Lei
de Terras (1850), pois ¢ registro mais antigo que encontrei foi de um batizado datado de 03
de janeiro de 1879, de uma neta do fundador da regido Manuel Fonseca Meirelles, a4 época
il

ja falecido, na “Fazenda Campo Redondo

Este bairro é o centro deste estudo.

b: “de a pe”

Centrando em Campo Redondo, s&o quatro as trilhas mais importantes: a que liga
a ltamonte, paraiela & estrada, mas cerca de meia legua a0 sul; a que vai para o sul, e que
era antigamente trilnada pelas mulas que iam a Rezende e para as Agulhas; a que sai para
SE, em direcio a maromba; finalmente, a que sai rumo norte para Alagoa, passando por
Monte Belo. |

Estas quatro estradas de tropas variaram de importéncia no decarrer da histdria da
regido e, mesmo hoje tém diferentes importancias e conotagdes.

S0 as mais importantes para esta dissertag8o e, suas descrigdes minuciosas estao

nos capitulos 2 e 3.

n Este era o livro mais antigo da paréquia de Alagoa que pude consultar. Tanto os livros da pardquia,

quanto os do cartdrio, anteriores a esta data, tinham sido levados para Campanha-MG.



107

Anexo li

Tentou-se, de vdrias maneiras, no decorrer do texto, mosirar as ligagdes
de Campo Redondo com os aredores, como os moradores deste bdiro
balizam o seu espaco.

Com o auxilio inestimdvel dos pesquisadores do Iaboratdrio de
Geoprocessamento da UFAL, fol elaborado um mapa que gjuda a iracar a
teia de deslocamentos e trocas, além de possibilitar visualizar ao mesmo
fempo ¢s diferentes elementos que sdo usados como referéncia {frilhas e
caminhos, estradas, monianhas, rics, bairos).

Originalmente em escala 1:50.000, o mapa foi posteriormente reduzido
para 1:130.000 {aprox.}, para ser inserdo no corpe da dissertacao.

Para melhor visualizacdo, optou-se por fazer uma apreseniacdo em Hrés
camadas:

Na mais profunda estdo os rios @ montanhas que servem de
pontos de referéncia aos moraderes do bairo;

Na camada intermedidria, estdo ¢s bairos e cidades citados no
fexto;

Por fim, na camada mais externa est@o as estradas, tanto de
asfalto quanto de terma, que cortam a regido e gue, de ceria maneirg,

reorentaram os desiocamentos.
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Legenda:
Mapa 3
g Curvas de nivel
i Rios
i Serras e picos
Mapa 2
B cidodes e Bairos
ﬂ Trilha para Alagoa, seguida pelos mortos antes da construgdo do
cemitério
ﬂ Trilha para a Vargem Grande, seguida pela antiga fropa do Seu
Joaquim, para vender mantas de porco
E Trilha do Garrafdo, antiga trilha de mineragdo
I “Trilha da 1a": Deslocamento feito pelas mulheres para ir na feceld
l Trilha da Ultima tropa: para o ponto final do circuito do queijo
’ Antiga trilha para ltamonte e Itanhandu: por onde navegava a fropa
do Zé Nequinho
Mapa 1
Estradas de terra
Estrada asfaltada (BR 354)
Estrada asfaltada (Mg 158)
Estrada asfaltada para o PARNA de ltaticia

Estrada de ferro
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Limites do PARNA de ltaticia, com a localizac@o aproximada de Campo Redondo.

Modificado dz Unidades de Conservacdo do Brasil. IBAMA, Brasilia, 1989.




Panoramica parcial de Campo Redondo.

(foto do autor)
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