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Introducio

O fim do século passado foi uma época conturbada na vida
européia: época de mudancas e de premonicdes de um futuro que se
anunciava perturbador. Na cultura, a constatacio darwiniana, de que o
homem € um ser com um pé no reino animal, trouxe & tona, mais uma
vez, a reflexdo sobre o racional e o irracional na sua natureza. Aqueles
que reconheceram o0s aspectos irracionais na esséncia humana,
encontraram, no mito, uma forma plastica de manifesta-los. Diversos
autores, entre 0s quais encontramos Freud, recorreram & Grécia arcaica
para dar conta de uma realidade que nfo se encaixava nos moldes do
racionalismo modemo.

Esses pensadores do fim de século viraram-se para a Greécia anterior
a chamada "passagem do mito ao logos": eles voltaram seu olhar para o
momento pré-filosoéfico no qual reina o mite como explicacdo da
realidade e como norma para 0 comportamento e a educacdo do homem
grego. ldade herdica que exalta todo o humano, e cujo valor mais alto
reside na méxima realizacdo das propriedades da nobreza guerreira:
beleza, astiicia, for¢a, coragem, poder, etc.!

Ora, as duas vertentes da cultura ocidental, a grega e a hebraica,
estdo presentes na obra freudiana. A primeira em sua fase mitoldgica,
presta-se para a reflexfo acerca das paixdes humanas. Na mitologia grega,

Freud vé a pintura perfeita dos impulsos humanos ao tempo que, na

1Cf, W. JAEGER, Paidéia: Los Ideales de la cultura Griega, México, 1957, p32 e ss.



tradic@o religiosa hebraica, ele identifica a manifestaciio clara da
exigéncia cultural contra aqueles. Ela nutre o pensamento freudiano em
torno a moralidade e a sua correspondente instancia psiquica.

A imanéncia e a proximidade dos deuses gregos com o mundo dos
homens - diria Freud - fazem mais transparente a projegiio dos desejos e
sentimentos humanos nas figuras divinas. Na exacerbagdo dos desejos e
sentimentos adjudicados aos deuses, 0 génio grego atinge a universalidade
face a qual Freud néo permanece alheio.

A intuicdo grega, plasmada em imagens, ¢ aproveitada pelo
fundador da psicanalise na construgio do sistema tedrico, adotando
também os termos gregos como técnicos. A intuigho poética é posta a
servigc do trabalho cientifico para explicar o funcionamento do
psiquismo: por uma parte, certamente como inspira¢io e como veiculo de
expressdo de uma nova maneira de compreender o ser humano; pela
outra, como objeto confirmatdrio da sua teoria acerca das producgdes cujo
sentido permanece inconsciente.

Com efeito, a forga simbdlica do mito consiste, para Freud, em ser a
manifestaciio de um sentido latente. Freud racionaliza o contetido do mito,
no sentido de inseri-lo num contexto explicativo-sistematico
completamente diferente do original. Trata-se de compreender o mito
como sintoma, no marco da nova teoria sobre o comportamento
psicologico. Assim, o seu significado ultimo &, segundo Freud, ser reflexo
da vida pulsional.

Todavia, se o mito significa a for¢a ¢ a natureza das pulsdes, a
tragédia grega cabe exprimir o conflito, inerente ao homem, para dominar
ambas as forgas. Justamente, o conflito, no homem, é o que se encontra

no cerne da tragédia grega. Os termos nos quais tal conflito se manifesta



podem ser, segundo Lesky, ou os deuses em oposi¢dio ao homem, ou
tendéncias que, como verdadeiros adversarios, se opdem no proprio
interior do homem. Nas palavras de Lesky:

".. a verdadeira tragédia se origina da tensdo entre as
incontrolaveis for¢as obscuras, a que o homem estd abandonado, e a

vontade deste para se lhes opor, lutando. '

De todas as historias que fazem parte da mitologia e depois passam
3 tragédia, a de Edipo ¢ a que mais chamou a atenciio de Freud. Ele
encontra, nessa historia, a confirmac@o que universaliza suas hipoteses

acerca do complexeo do mesmo nome. Segundo Freud,

..."o efeito tragico da obra grega ndo estd na oposi¢gdo mesma enire
o destinc e a vontade humana, mas no peculiar cardter da fabula em que

tal oposi¢do se objetiva.’?

A historia do rei édipo nada mais € do que a realizacio dos nossos
desejos infantis recalcados, os quais conformam o nicleo da organizacio
da nossa psique, estabelecido nos inicios da humanidade. Com efeito, a
histéria de Edipo ¢é a expressdo paradigmaética do crime originario relatado
por Freud em Totem e tabu.

Entretanto, se levamos em conta a critica de Vernantt 2

interpretacdio freudiana, vemos que, ao contrario, esse estudioso do

2LESKY, A.: 4 tragédia grega, Sio Paulo, Perspectiva, 1990, p.138.
3SFREUD, S.: La Interpretacion de los Suefios, Obras Completas, Buenos Aires,

Amorrortu Editora, vol. IV, 1976, p.271. (Doravante, o nome da obra -se necessario-
seguido de AE ¢ a indicagdo do volume.)



pensamento grego vé, na tragédia, a pergunta angustiada sobre até que
ponto ¢ homem ¢ fonte das suas agBes. O efeito tragico ndo estaria numa
historia concreta, mas na visdo do homem como ator e atuado, culpavel e
inocente. O destino humano nas préprias mios ou nas dos deuses?
Seguindo o raciocinio de Vernant, se a tragédia marca o primeiro
momento de reflexdo acerca da responsabilidade e da capacidade de
influenciar o destino politico e pessoal, o mito ¢ a afirmaciio da fatalidade.

Para Freud, descobridor do inconsciente, dimensdo desconhecida do
sujeito ¢, no entanto, determinante da sua vida, o efeito comovedor do
Edipo rei reside, basicamente, na fabula, seja na verséo dramaética quanto
na mitica. A chave do seu sucesso reside na descrigio do tridngulo
amoroso pai-filho-mée. A posicfo freudiana apéia-se no carater universal
do complexo homénimo o qual tem, na obra literiria grega, a
manifestagio paradigmatica do conflito psiquico, consistindo, nisto, o
segredo da repercussio dessa obra.

A interpretacdo de Vernant, no entanto, nfo excluiria a relacfio da
tragedia com os achados da psicanalise visto que, tanto uma como outra,
constatamn a ambivaléncia fundamental do ser humano tensionado por
forgas opostas. Os seguintes comentérios, de Lesky & concepcio de
Séfocles em relagio ao homem, poderiam ser aplicados a4 maneira

freudiana de compreendé-lo:

"...¥€ 0 homem/... ] numa irremedidvel oposicdo com os poderes que
regem o mundo, que, também para ele, sdo divinos. Sua religiosidade nio

€ menos profunda que a de Esquilo, mas ¢ de natureza inteiramente

4VERNANT, 1.P.: "Edipo sem complexos”, in: Mito e tragédia na Grécia Antiga, Sio
Paulo, Brasiliense, 1938.



diversa. Encontra-se mais proxima da expressdo délfica que, com o
"Conhece-te a ti mesmo", dirige o homem aos limites de sua esséncia

humana. '™

Podemos aproximar, entdo, a interpretacdic de Vernant da descoberta
freudiana: o sujeito nio é mais coincidente de maneira plena com a sua
consciéncia, como afirma a tradicdo racionalista moderna. O sujeito
também ¢é, constitutivamente, inconsciente. E por ser constitutivamente
inconsciente, ¢ alienado do controle total de seu destino. Para os
espectadores gregos, a divida acerca do seu destino € se ele depende da
vontade dos deuses ou da sua propria vontade. Para nos, espectadores
freudianos, nosso destine consiste no conflito entre a consciéneia e o
inconsciente: 0 homem debatendo-se entre a consciéncia, que o faz dono
do seu destino, 0 mandato délfico que lembra Lesky, e o inconsciente que
1he arrebata essa possibilidade.

E dessa perspectiva que nos propomos ler a problematica da
moralidade em Freud. Assim, o presente trabalho analisa a concepcéo
freudiana de moralidade caracterizada pelo conflito entre pulsdes e cultura
da qual resulta um sujeito cindido e opaco para si. A pergunta que
percorre o trabalho diz respeito a como Freud pensa esse sujeito enquanto
agente moral. Desdobrada em varias perguntas: para Freud, € possivel que
esse sujelto seja dono do proprio destino? Por que esse sujeito pode ser
considerado responsavel se seu psiquismo e seu comportamento estdio
determinados? Que tipo de moralidade decorre de tudo isso?

Com esse fim, a idéia de Vernant que relaciona, por uma parte, o

mito com a certeza no destino cego e, pela outra, a tragédia com a ruptura

SLESKY, A op.cit, p.141.
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dessa certeza, servira de fio condutor implicito para apresentar a moral no
marco da concepcio freudiana de cultura.

Especificamente, no capitulo primeiro, estudaremos as origens da
humanidade como o fundamento no qual assenta-se, segundo Freud, a
cultura e todas as suas manifestagdes, nomeadamente a moral e a religifo.
Para tanto, analisaremos Totem e tabu sob diferentes perspectivas, a fim
de melhor compreender a significagio das origens para o
desenvolvimento cultural e a condi¢io humana. Uma vez estabelecida a
no¢do freudiana da condi¢io humana, examinaremos - nos capitulos trés,
quatro e cinco - de que forma isso se concilia com a responsabilidade
moral.

Com o intuito de auxiliar-nos, nesse proposito, apresentaremos no
capitulo segundo as concepedes kantiana e hobbesiana sobre a obrigacio
moral. A kantiana, como exemplo da tese da liberdade como condicio de
possibilidade da moral, ajudar-nos-4 na compreensio das dificuldades que
apresenta a teoria freudiana para o tema que nos ocupa. Ja a teoria
hobbesiana, como exemplo da tese da compatibilidade entre
determinismo e liberdade, fornecera alternativas de analise.

A seguir, no capitulo terceiro, examinaremos as idéias de liberdade
e cultura em Freud, considerando o funcionamento psiquico da
moralidade como produto cultural. No capitulo quarto, analisaremos o
espago para a liberdade deixado pelo principio de determinismo psiquico,
com especial atenciio no significado freudiano do termo determinismo,
assim como também no alcance e nas conseqiiéncias dele para a vida
psiquica.

Finalmente, no capitulo quinto, deter-nos-emos na moralidade no

que diz respeito ao seu funcionamento psiquico e a sua fundamentac3o.

i1



Relacionado com isso, o determinismo postulado por Freud obrigard a
uma revisdo das nogdes de dever, de culpa e de responsabilidade, como

também da influéncia do autoconhecimento sobre a autonomia moral.

i2



Capitulo 1:

As origens da cultura

I - O tratamento das origens em Totem e Tabu

Partindo da constatacio, em todos os niveis de civilizacdo, de
formas de controle das relagBes sociais e sexuais - € sob a hipotese de que
a humanidade se desenvolve por estadios - Freud considera os selvagens
coetdneos como representantes do homem primitivo europeu. Ditos povos
sugerem uma associacio entre totemismo e exogamia que ele se propde
estudar. Com efeito, essas culturas mostram horror do incesto nas
interdigbes de comércio sexual que atingem todo o cld e ndo s6 0s
membros ligados por sangue. Esse sentimento de rejeigiio do incesto,
entendido por Freud como trago infantil e partilhado pelo neurédtico e pelo
selvagem, justifica a aplicacdo de categorias psicanaliticas a psicologia
dos povos selvagens.

Segundo o esquema freudiano, a repressfio do incesto surge das
vicissitudes do relacionamento com o pai e adquire sua maxima
intensidade no sistema totémico. O complexo de Edipo possui, entio,
carater estruturante ndo s6 para o individuo e suas neuroses, mas também
na geracdo e organizaco da sociedade. O nascimento do corpo social da-
se pela instauracdo de um sistema coletivo de repressdo. Isto €, a

satisfacdo pulsional deve sofrer uma mediatizac8o necessria & vida



social. De maneira que as primeiras instituicSes se ocupam de reprimir,

controlar e canalizar a sexualidade e a agressividade:

"0 primeiro drama da humanidade, e o tnico permanente é o

da tensdo entre a tentagdo e a proibi¢do do incesto..."

A origmalidade de Tofem e tabu, na opinido de Kaufmann?, reside
no fato de extrair, de uma modificacdo da agressividade associada ao
Edipo, a repress@o libidinal. Valendo-se desses dois fendémenos,
modificagdo da agressividade e repressio libidinal, constréi-se toda a
moralidade. Mais adiante, veremos como a modificacdo da agressividade
ndo, apenas, conduz 4 represséo libidinal, mas também ao superego.

Ora, o conceito de ambivaléncia de sentimento encontra-se na base
de toda proibigio. A Iuz da neurose obsessiva, o tabu evidencia a
ambivaléncia. Tanto um quanto outro impdem proibicdes enigmaéticas e,
em aparéncia, imotivadas que podem ser caracterizadas - em geral - como
interdic@o do contato em sentido literal ou metaforico. Ndo observar tais
preceitos, provoca uma angustia irrefredvel a qual aproxima o tabu e a
neurose obsessiva & consciéncia moral. No entanto, enquanto que as
restri¢es morais e religicosas sdo fundadas - na vontade divina ou em um
sistema universal e necessario - as do tabus apresentam-se sem-qualquer
fundamentagéo.

A génese da neurose obsessiva esclarece isso. Com efeito, a
proibicdo externa de um intenso prazer de contato, experimentado na

primeira infancia, leva a uma situagfio ndo-tramitada entre o impulso para

T ENRIQUEZ, E.: De la horde & 1"Etat, Paris, Gallimard, 1983, p. 40.
2K AUFMANN, P.: Psycandlyse et théorie de la culture, Paris, Denogl, 1985, p.127.
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obter tal prazer ¢ a sua interdigdo, em que, o ultimo permanece
consciente, enquanto o outro € reprimido. De modo que a conduta
ambivalente de um individuo que, ao mesmo tempo, desgja e rejeita
alguma coisa, baseia-se no carater consciente da proibigdo ¢ no carater
inconsciente do desejo que motiva aquela e da qual determina a
intensidade. Por sua vez, a pulsio proibida transfere-se de um objeto a
outro, buscando evadir o recalque o qual faz mudar também as
interdigses.

Em consequéncia, segundo o esquema da neurose obsessiva, o tabu
seria uma proibi¢iio muito antiga imposta de fora e contra as mais intensas
apeténcias humanas que subsistem inconscientes. Isso explicaria a
ambivaléncia no tocante ao motivo do tabu. Essa comparagdo, como
observa Kaufmann®, restitui o componente agressivo, essencial ao tabu €
permite aproximar os trés tipos de personagens onipotentes perante os
quais se experimenta sentimentos ambivalentes: o inimigo, o chefe e o
morto. O papel da agressividade na constituicio da moralidade apresenta,
como examinaremos no capitulo quinto, semelhancas estreitas com o dito
sobre o tabu.

A propria agressividade pode-se manifestar também se projetando
em seres hostis como o caso dos demdnios e dos espiritos ndo-propicios
do animismo. Tal crenca, a primeira cosmovisdo criada pela humanidade,
apresenta processos psiquicos em comum com O Narcisismo.

Com efeito, justapondo as séries das cosmovisdes ¢ as séries da
evolucdo libidinal, Freud faz corresponder o animismo ao narcisismo cujo

traco principal é a crenga na onipoténcia dos pensamentos. Assim como o

3 KAUFMANN, P.: op.cit, cap. 3
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neurotico, a crianca e ¢ selvagem atribuem um grande poder as agSes
psiquicas. O homem primitivo projeta, no mundo externo constelacdes da
sua propria psique: a criag8o animista de espiritos e demdnios ¢ projeciio
dos sentimentos do selvagem equiparavel & do parandico.

No caso dos afetos em conflito, préprios da atitude ambivalente, o
mecanismo de trasladar para fora suas vivéncias internas acarreta alivio
psiquico, motivo pelo qual a inclinagiio a projetar-se recrudesce. A
projecio de almas e outros seres espirituais é reconduzida &s vivéncias
psiquicas que a originaram. O dualismo originario consciente-
inconsciente encarna-se na oposi¢io entre o crente € as almas com as
quais se relaciona.

Segundo Freud, a séne das cosmovisbes ¢ correlativa 3 série
libidinal que estabelece, por sua vez, a fixagdo disposicional as neuroses,
de modo que o narcisismo, as neuroses por ele determinadas e o
animismo compartilham o proceder por projecdo e a crengca na
onipoténcia de sentimentos.

Freud, reime todos os elementos ji apresentados em uma
reconstrucdo genética: tudo teria cbmeg:ado com a horda primitiva
dependente do macho dominante. Acompanhemos os passos da
argumentacio. Os primeiros paragrafos trazem duas nocdes-chaves: o
totem como substituto do pai e o significado ambivalente do banquete
sacrificial. No tocante & primeira, o autor relaciona-a com as fobias das
criangas para com o0S animais, explicando-as por deslocamento do
progenitor ao animal escolhido, face a anglistia pela culpa provocada pela
hostilidade contra o genitor. A crianca identifica-se com aquele animal
pela admiragio e amor que sente, na verdade, por seu pai. O paralelo entre

a patologia infantil e o totemismo leva a equiparar ¢ animal totémico com

16



a figura paterna. Em conseqiiéncia, os preceitos de ndo matar o totem € 0
de exogamia coincidem com a repressio dos desejos edipicos.

No que diz respeito 4 segunda daquelas idéias, Freud analisa o
banquete sacrificial como o primeiro ato de sociabilidade dos crentes com
seu deus. O significado disto reside no valor ético de comer e beber em
conjunto do qual resulta reforcada a identidade de sangue entre a
comunidade, o deus ¢ o animal sacrificado. Estabelece-se, assim, um
liame sagrado entre os participantes: devorar o animal, simboliza a
identificacdo com o deus, o que desencadeia, por uma parte, 0 luto para
limpar a responsabilidade pela morte ¢, pela outra, a festa resultante da
permissividade do ordinariamente interditado.

Todavia, como explica Freud que o narcisismo proprio do projetar
no mundo desejos hostis tenha levado a criagio de um sistema religioso e
social? Como pode dar-se o advento da comunidade totémica com base
numa organizagio psiquica caracterizada pelo desinteresse no mundo

externo? Em outras palavras:

"Se a neurose {...) é fuga do real, a dificuldade, na ordem historica,
estd em compreender como o animismo pode figurar, ao contrdrio, um

momento decisivo no acesso do ser humano na ordem da realidade.”™

Justamente, a passagem para o totemismo requer um fato real e coletivo
que possa dar conta dela. O estadio da horda encontra o seu modelo
explicativo na neurose narcisica que se caracteriza pelo relacionamento de

dominio-dependéncia. Como salienta KaufmannS, € preciso que a morte €

4 KAUFMANN, P.: op.cit, p. 129,
5 KAUFMANN, P.: Op.cit, p. 130
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o0 devorar o pai primerdial tenham o estatuto de acontecimento, para fazer
nascer 0 homem ¢ fundar a sociabilidade totémica, pré-figuracfio de toda
sociabilidade.

Resumindo, em primeiro lugar, tanto o desejo edipico quanto a
existéncia dos meios repressivos dele, sfo universais. Em segundo lugar,
todo tabu suple a rentncia - enraizada na ambivaléncia amor e 6dio - a
realizar um desejo. Em terceiro lugar, se o totem ¢ o substituto do pai,
entdo, a ambivaléncia, manifesta no banquete sacrificial, representa o
conflito de sentimentos perante o pai. Em quarto lugar, o selvagem
projeta sua realidade psiquica em realidades externas. Por Gltimo, levando
em conta o anterior, € sob a hipdtese darwiniana da horda primitiva, Freud

reconstroi a historia:

.."um dia os irmdos expulsos aliaram-se, mataram e devoraram o pai,

e assim deram fim a horda paterna. '

Face a culpa, os filhos proibem matar o totem. Para morar juntos
acordam denegarem-se as mulheres libertadas. Da consciéncia de culpa
filial, surgem os tabus do totemismo que nfo sio, sendo, os desejos
reprimidos do complexo edipiano. Da relacio ambivalente perante o
chefe, e da identificagdio reciproca dos restantes membros da horda, gera-
se o crime coletivo e o banquete que o consagra. O nascimento do homem
e da cultura ddo-se pelo ingresso na ordem simbolica cujo nucleo € a
relacdo com a autoridade ausente, refletida no totem. Como observa

Kaufmann, o hominideo entra na nova ordem por um fato consumado

8 FREUD, S.: Totem y tabu, AE XIII, p. 143
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gragas ao vinculo criado pelos que estio sujeitos ao dominic e a
dependéncia. Trata-se da socializagfo da agressividade que demanda ser
compensada pela obediéncia retrospectiva, ou - segundo Rieff” - pela
nostalgia da autoridade.

A cultura e a moral, como parte daquela, desenvolvem-se com as
proibi¢des totémicas como o seu nucleo permanente. Explicitar suas
caracteristicas, é a tarefa que nos ocupa neste trabalho. Com esse fim,
imediatamente, analisaremos o contetido das origens com ajuda de certos

elementos alheios a teoria freudiana.

1T - A condicdo humana

A semelhanca da formulagio hobbesiana, Freud estabelece os tragos
constitutivos do ser humano. Basta lembrar qualquer um dos seus
escritos sobre a guerra nos quais descreve como esse fendmeno traz a luz
a natureza primordial com todos os seus aspectos violentos e egoistas.
Nisso, Hobbes é com quem Freud apresenta mais afinidades. Segundo
Hobbes, o "estado de natureza" caracteriza-se pela igualdade entre os
homens no que concerne as suas propriedades fisicas e mentais, o medo
reciproco e universal em razio dessa eqiiidade, o direito outorgado pela
forca sobre todas as coisas. A guerra geral é conseqgiiéncia do anterior.

Como condi¢do de paz, cada individuo acorda, em um pacto, alienar seu

7 RIEFF, Ph.: Freud: pensamento & humanismo, Belo Horizonte, Interlivros, 1979.
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direito de autogovernar-se em favor de uma terceira pessoa, a saber, o
soberano.

A hipotese contratualista tem como fim estabelecer a racionalidade
do Leviatd. Em outras palavras, o estado de natureza determina a
necessidade do estado de direito; o pacto, pela sua vez, o legitima. Sem-
duavidas, a preocupacio de Hobbes orienta-se a legitimar a ordem politica.

Ora, o conceito de "estado de natureza" exprime o que seria a vida
do homem se prescindisse do realizado pela sociedade ao longo da sua
histdria. Essa ficclo, segundo S. Goyard-Fabre8, é uma criago dirigida a
contrapor a0 homem civilizado o homem natural. Enquanto abstragio, ela
ndo pretende descrever o homem primitivo como realmente foi. O seu
interesse ndo ¢ histérico, mas encaminhado a pintar a condigio
permanente que subjaz no homem em sociedade.

C.B.Macpherson® propde uma outra interpretacio. O estado de
natureza seria uma formulagiio do comportamento que © homem
civilizado teria sem o cumprimento da lei e os contratos. Em virtude dessa
formulacéo, Hobbes teria deixado de lado o direito, mas conservado todas
as outras caracteristicas e aquisi¢bes do homem civilizado.

No que diz respeito as premissas do seu raciocinio, Hobbes
caracteriza a condigdo natural pela total igualdade de forca entre os
individuos. Na especulacgio freudiana, o ponto de partida é a desigualdade
entre o chefe e os outros membros da horda, entre os quais se instala uma
relacdo de dominio e dependéncia que o individuo e os povos repetirdio no

decorrer das suas histérias. Todavia, a diferenca mais relevante reside no

8GOYARD-FARBRE, S.: Le droit et la loi dans la philosophie de Thomas Hobbes, Paris,
Livrarie C. Klincksiek, 1975

9 MACPHERSON, CB.: La teoria politica del individualismo posesivo, Madrid,

Editorial Fontanella, s/d, p.31
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fato de que, para Hobbes, a passagem ao pacto obedece & escolha racional
dos meios adequados para garantir a sobrevivéncia; pelo contrario, ¢ que
leva, para Freud, a essa espécie de pacto sdo motivos irracionais €, de
forma secundaria, outros que concernem a prudéncia. O que se encontra
em jogo nesta obra, assim como também no Manuscrito sobre
psiconeuroses de defesa, € o surgimento do inconsciente que representa a
hominizagdo. Com efeito, ndo é a busca de seguranga o que motiva as
proibigdes do incesto ¢ do parricidio, antes bem a culpa resultante do
conflito de amor e ddio gerado nos filhos em relagdo ao pai primordial.
Ainda mais, segundo Philip Rieff,'¢ Totem e tabu € uma alegoria da
necessidade de autoridade que sente o homem. Na opinido desse autor,
Freud trata a sociedade politica n3o como uma realizagio da prudéncia
para limitar o egoismo universal, mas como a expressdo da espera

irracional do homem pelo regresso do vinculo de dominio:

"Os mitos de pacto social podem ser reinterpretados,
psicanaliticamente como a reafirmacdo do desejo do pai contra os

impulsos rebeldes de uma filiacdo punida. ™"

O primordial é a violéncia sustentada por um s6 que regula a vida do
grupo. Depois da morte do pai, ndo apenas cerne-se sobre o grupo a
ameaca da guerra de todos contra todos no anseio de ocupar ¢ lugar vago,
mas, ¢ fundamentalmente, a nostalgia pela figura todo-poderosa. O
homem, nascido sob a violéncia, nfo sabe viver sem ela: parricida, torna-

se também fratricida.

10 RIEFF, Ph.: op.cit., p.229.
TRIEFF, Ph.: op.cit., p.229.
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A argumentacdo coniratualista, entdo, supde a condicdo natural
como o egoismo ilimitado que leva o ser humano i sua destruigfo. Dela,
segue-se a necessidade do pacto, fundamento da legalidade. Em um
sentido geral, Freud compreende tal condigio como o conjunto das
pulsdes do homem:

".. a esséncia mais profunda do homem consiste em mogles
pulsionais; de natureza elementar, elas sdo do mesmo tipo em todos os
homens e tém por meta a satisfagdo de certas necessidades

origindrias. "2

Essas pulsdes se manifestam no inicio na revolta dos machos jovens
ao dominio do chefe, ordem que € reestabelecida em forma simbolica. Em
ambos os pensadores, a condigio natural é uma possibilidade ameagadora
permanente, porém, para Hobbes ¢ uma condi¢io subjacente no ser

humano da qual ndo se postula a existéncia historica:

"qual forma de vida haveria ali aonde ndo houvesse um poder
comum ao que temer, pode ser percebido pela forma de vida na que
degeneram, em uma guerra civil, homens que anteriormente viveram sob

um governo pacifico.”3

Em Freud, por sua vez, trata-se do estdgio primeiro de um processo

evolutivo. No escrito sobre a guerra e a morte, aparece a descrigiio da

12FREUD, S.: De guerra y muerte, AE XIV, p.282-283.
13 HOBRES,T.: Leviatdn, Madrid: Editora Nacional, 1979, p. 226.,
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possibilidade dessa condigio natural surgir, mas salientando a sua

temporalidade:

[a guerra] "Nos extirpa as camadas mais tardias da cultura e faz

gue no interior de nés novamente saia & luz o homem primordial”. 14

No estado natural, pensado como as origens do homem,
encontramo-nos com "agdes" que cristalizam a sua "natureza". Em
conseqiiéncia, inscreve-se na psique um mandamento contrario aos seus
desejos mais profundos, incesto e parricidio. Essa inscrigio ndo faz senio
repor a situagdo inicial de obediéncia de um modo simbdlico, diferenga
na qual reside a chave do advento do homem. As pulsdes amorosas e
agressivas tém, na horda, a primeira situagio na qual se opdem e pela qual
deslancham o crime e os tabus que lhe sucedem. Quando a proibigdo
introjetada restaura simbolicamente a situacdo inicial, nasce o género
humano.

Na ficcio contratualista moderna, da-se a fundamentagio ractonal
de uma instincia objetiva. Na ficclo freudiana, trata-se da introjegdo
psiquica do estado natural por razbes de indole também psiquica cuja
conseqiiéncia € a hominizago. No primeiro caso, busca-se a legitimagio
do estado de direito; no segundo, ¢ surgimento da ordem humana. Para o
fundador da psicanalise o problema estd nas raizes psicologicas do
vinculo social, como também no fundamento da constituigdo do sujeito.

Nas profundezas do homem ha, para Freud, um nucleo irredutivel

formado pelo registro das origens o qual reflete a luta entre Eros e

14 FREUD, S.: De guerra y muerte, AE X1V, p. 300.
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Thanatos, esséncia da condi¢do humana. Essa € a fterrivel certeza

exprimida no final do Mal-estar...:

"Hoje os seres humanos levaram tdo adiante seu dominio sobre as
Jforcas da natureza que com o seu auxilio lhes resultard fécil exterminar-
se uns aos outros, até o ultimo homem. [...] E agora cabe esperar que o
outro dos dois "poderes celestiais", o Eros eterno, faga um esforco para
se fortalecer na luta contra seu inimigo igualmente imortal. Mas quem

pode prever o desenlace?"

Embora a historia do desenvolvimento cultural seja um longo esforgo por
afastar-se das origens, a condi¢cdo humana sempre consistird no conflito
pulsional ¢ sempre tenderd a repetir as formas arcaicas que ele adotara na
aurora dos tempos. Do mesmo modo, o individuo, nos primeiros anos,

constréi um padréo de comportamento que tendera a reproduzir pelo resto

da vida.

HI - O estatuto das Orivens: historia ou fantasia ?

Se desconhecemos o cardter histérico do crime primordial, entdo, €
possivel interpretar a pré-historia freudiana como fantasia em dois
sentidos diferentes: em primeiro lugar, podemos dizer que o relato em si é
uma fantasia cientifica, ou seja uma pura invencio cuja fun¢io conjetural

reside em preencher um vazio na teoria. Em segundo lugar, podemos
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atribuir a tal crime a natureza de estrutura fantasistica, inconsciente ¢
geral, a qual suporia todas as outras fantasias originarias, organizadoras
das restantes fantasias da vida animica.

Examinemos, primeiro, a Gltima possibilidade. A soluc@o de Freud
a disjuntiva entre a teoria da seducfo e a teoria da fantasia na procura do
fator determinante das neuroses, envolve - como indica Monzani's - uma
mudanca semantica dos termos em jogo. Assim como "sedugfo” passa de
referir, em um primeiro momento, a aglo especifica de um adulto
violentar a inocéncia infantil a significar a erogeneizagéo do corpo infantil
pelos cuidados maternos; "fantasia" passa de fazer referéncia ao desejo
infantil de ser seduzido a nomear uma formacgdo complexa na qual
_misturam-se desejo e realidade. O desejo da crianga de ser seduzida,
completa-se com a seducfio efetiva, porém mais vaga e difusa, dos gestos
maternos. O valor da cena primitiva ¢ o da fantasia sobrevivem
resgatando o equilibrio entre as condi¢Ges enddgenas e exogenas.
Pensando nisso, surge, inevitavel, a suspeita acerca de se podemos
comparar a fantasia da cena primitiva com o crime primordial.

Com efeito, a revolta dos filhos exprime o desejo edipico, mas
também mostra em forma condensada e exemplar - dai a linguagem
mitica - o processo parricida o qual se cumpre na independizacdo do
sujeito perante as figuras paternas. O pai assassinado faz surgir a culpa
que leva a obediéncia retroativa da proibi¢do do incesto. A cena,
expressio do desejo edipico € também a efetivagio da morte de Laio e da

renuncia a Jocasta.

15 MONZANI, LR Freud o movimenic de um pensamento, Campinas
EAUNICAMP, 1989, cap.]
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Interpretar o crime da horda, nesta dire¢do, significa considera-lo
como a fantasia originaria matriz da qual as outras seriam aspectos
parciais. Com efeito, as estruturas fantasisticas tipicas, tais como cena
primitiva, castragdo, sedugio, etc., remetem ao parricidio originario e tem
sentido por ele. Todavia, assumir a pre-historia como fantasia, nfo
implica - como observa em um outro lugar Monzani'® - que a pulsio se
da o seu objeto? Nesse caso, perder-se-ia a especificidade da pulséo frente
ao instinto desde o momento em que um suposto basico da teoria da
sexualidade € a separacio da pulsio e seu objeto. Defrontamo-nos com o
papel, atribuido por Freud, 4 historicidade das "origens". Com efeito, o
recurso a filogénese, ou seja a idéia de tragos adquiridos na histéria da
espécie, mantém a distingdo "pulsfo-instinto” ao fazer com que a pulsdo
encontre o seu objeto no decurso da histoéria, garantindo, por outra parte, a
universalidade das representagbes herdadas. Os avatares da horda sdo a
experiéncia "real” que se sedimenta, por via filogenética, nos esquemas
congénitos dos quais fala Freud na anélise do Homem dos lobos'?.

A importéncia de conceder carater factual ao crime primordial ndo
se esgota no que acabamos de salientar. Em relacdo a isso, Kaufmann'®
observa que, enquanto institui¢des sociais, a cultura e a moral requerem
uma origem que dé conta do seu carater coletivo e, nesse sentido,
historico. Em suma, estamos face a um texto que pretende explicar, num
unico gesto, a natureza psiquica, social e cultural do homem. Inspirado

no ambiente  intelectual do sécule XIX, marcado pela teoria

16 MONZANI, LR "4 fantasia freudiana” in: PRADO Jr., B.. Filosofia da
Psicandlise, Sdo Paulo, Brasiliense, 1990.

17EREUD, S.: De la histéria de una neurosis infantil, AE XV, p. 108.

18 KAUFMANN, P.: op.cit. p. 131
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evolucionista - impressdo confirmada com o manuscrito sobre as neuroses
de transferéncia - © texto reconstrdi os primeiros passos do ser humano.

Embora, sejam passos impossiveis de provar € extremamente
problematica a transmissdo ao longo da historia da espécie, impde-se,
pelos motivos tedricos que acabamos de indicar, uma leitura que atribua
realidade aos eventos representados pelo crime primordial. Em outras
palavras, o conteudo da histéria ndio pode ser pensado como uma fantasia
estruturante geral wma vez que as fantasias originarias exigem algo da
ordem real sobre o qual se estruturar para garantir, a0 mesmo tempo, a sua
universalidade, por uma parte, e preservando o seu carater de aquisi¢do,
que as diferencia do instinto, pela outra. Tampouco, podemos interpretar
o parricidio original como ficgio visto que a origem de instituigOes
sociais também deve ser um fenémeno social.

Assim, o cnime primordial pode ser interpretado como o esquema
ou forma geral de rivalidades e lutas mortais entre machos de hordas
primitivas. Segundo Lucille Ritvo'®, essa interpretagdo apresenta a
vantagem de contemplar o requisito que Darwin e outros defendiam, da
repeticio dos assassinios em diversos grupos para a heranca de
experiéncia ou aprendizado.

A condicdio natural do homem, fixada na pré-historia, configura
uma espécie de arquétipo que a histéria reproduz indefinidamente. Essa
idéia sugere a aproximagdo da pré-histéria freudiana aos fatos primordiais
dos mitos os quais também se repetem indefinidamente. Nao € nossa

intencdo afirmar o caréter mitico do crime da horda, sendo salientar as

19RITVO, L.: 4 influéncia de Darwin sobre Freud, Rio de Janeiro, Imago, 1992, p.108.
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semelhancas entre os tipos de temporalidades definidas num caso como

no outro.

IV - Temporalidade da condicdo humana

Em particular, o mito cosmogoénico € a narragio dos atos da criagdo
do universo por seres sobrenaturais acontecidos em tempos remotos. Para
o ouvinte da mesma cultura, o mito refere-se a um tempo primordial o
qual € recriado e inserido no tempo cronologico comum por meio do rito.
Segundo Mircea Eliade??, o essencial para certos povos consiste em
evocar, periodicamente, o acontecimento fundante da condigdo humana.
Ao mito corresponde conservar a verdadeira historia, nele é que se deve
procurar os principios e paradigmas para qualquer conduta.

De modo semelhante, para a teoria freudiana, os tempos pré-
historicos permanecem inscritos no inconsciente como precondicSes da
vida adulta. Freud adapta o principio, segundo o qual a ontogénese
recapitula a filogénese, para a vida psiquica?’. A memoria arcaica

compde-se dos conteudos representativos adquiridos na experiéncia

20ELIADE, M.: Mito e realidade, Sao Paulo, Perspectiva, 1994, cap. 1.

21Ritvo identifica vérias aplicagSes: em Tofem e tabu, aplicado ao complexo de Edipo
que seria wmna repeticdo de ocorréncias reais no surgimento da espécie. De forma
semelhante, mas aplicado 2 histdria cultural, Freud compara a crianga com os primitivos
em Totem e tabu e no Manuscrito de neuroses de defesa. Pelo mesmo principio, mas
aplicado as origens animais do homem, explicar-se-ia que a crianga ndo perceba
diferencas entre ela e os animais ¢ possa substituir os pais por animais nas fobias, por
exemplo. Nas Conferéncias de [916-1917, Freud indica que o individuo recapitula de
forma abreviada todo ¢ desenvolvimento da raga humana. Op.cit. cap. 5.
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primordial e decantados na constitui¢io sexual herdada?? e nas fantasias
originarias®, Qs primeiros fatos postulados por Freud, assim como as
faganhas do tempo mitico, representam um certo "paradigma" para os
tempos posteriores. S6 que a exemplaridade da pré-histéria freudiana ndo
possui o cariz positivo do mito: a humanidade cresce cheia de remorso
pelo crime inaugural.

A condigo natural descrita por Freud, como sendo uma situagédo de
dominio e dependéncia, superada no ato de agressdo coletiva e recuperada
simbolicamente no pacto, € um frago pertnanente que se conserva
subterraneo e esta sempre prestes a retornar. O estado primordial continha
o germe para a sua superagdo, nele se encontravam as condigbes que
determinaram a passagem a nova ordem: excedente libidinal, amor e odio.

A primeira figuracdo do Edipo leva a entrada no ambito simbélico,
caracterizado pela satisfagio mediatizada na qual um objeto se refere a
outro. Doravante, 0 homem tem de contentar-se com satisfagbes sempre
substitutas. Como o gesto exemplar dos primoérdios transferiu-se ao totem,
assim todos os demais gestos humanos, individuais e coletivos, sdo
também transferéncias.

O carater atemporal®® dos contetudos inconscientes conserva 08
tracos deixados pelos episodios pré-histéricos, a compulsdo a repeticdo,
os traz ao presente. Poderiamos dizer, entdo, que a pré-historia
reconstruida por Freud, esquecida, retorna inexoravelmente na historia de
cada ser humano e na da espécie em seu conjunto. Em relagdo ao

recalcado na historia da humanidade, Freud esclarece:

22FREUD, S.: XX Conferencia de Introduccion al psicoandlisis: Los caminos de la
Jormacion de sintoma, AE XVL

23FREUD, S.: De la historia de una neurosis infantil, AE XVII, cap.IX.

24FREUD, S.: Lo inconsciente, AE X1V, p.184.
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"Trata-se de algo passado, desaparecido, vencido na vida dos

povos, que nos ousamos equiparar ao recalcado na vida animica do

individuo. "5

Para Eliade, quando o mito fala do tempo primordial, mostra a
eclosio do sagrado no transcorrer profano, como se aquele fosse um
eterno presente indefinidamente recuperavel. De uma forma analoga, o
inconsciente arcaico emerge intempestivamente na vida do sujeito. Com
efeito, para a teoria freudiana, convivem, no sujeito, a sucessdo
cronologica da vida consciente junto com a atemporalidade dos contetudos
inconscientes que, constantemente, pressionam por vir a luz.

A concepedo histérica de Freud supde uma temporalidade psiquica,
determinante e, nesse sentido, exernplar, assim como o mito revivido no
rito restabelece o tempo sagrado da cosmogonia. No decurso entre o
nascimento e a morte do homem, inserem-se como um tempo sagrado,
primordial e maldito, as primeiras vivéncias guardadas no inconsciente.
Ao retornarem frazem também de volta a culpa ignorada e, no entanto,
maximamente inquietante.

Contudo, a temporalidade definida no mito e a temporalidade
definida na teoria freudiana ndo coincidem totalmente. O eterno retorno
mitico significa a repeticio sempre igual do mesmo, enquanto que para
Freud, hé um certc avango na historia dado pelo progresso na

espiritualidade®®. Em consondncia com isso, o retorno do passado

25FREUD, S.: Moisés y el monoteismo, AE, XXIII, p. 127.
26Em Moisés e o monoteismo, Freud define o progresso na espiritualidade como a
progressiva renfincia pulsional e as suas conseqiiéncias na vida psicoldgica dos povos.

30



freudiano implica na sua adequagio &s sucessivas configurages do

desenvolvimento cultural:

") retorno do recalcado consuma-se pouco a pouco, ndo
certamente de um modo espontdneo, sendo sob o influxo de todas as
mudancas nas condi¢bes de vida que preenchem a historia da cultura

humana. "7

Assim, a imagem grafica do retorno mitico € o circulo o qual salienta o
ciclico desse movimento, enquanto que  representacdo da histéria e da
vida psiquica dos individuos lhe corresponde a espiral que indica, ao
mesmo tempo, mudanca e repeticio.

Freud esquematiza o que podem ter sido fatos repetidos, que teriam
constituido os primeiros momentos do desenvolvimento humano. Para
apresenta-los, serve-se da narrativa mitica. Como observa Bento Prado
Jr.28 a temporalidade peculiar da psique faz com que a narragdo
psicoanalitica seja irredutivel & narracio histérica. E eis, na nossa opinido,
o motivo pelo gqual cabe o recurso a uma estrutura narrativa de tipo
mitico, caracterizada pelo eterno retorno. Freud cria uma narragdo cuja
forma assemelha-se muito com a mitica para postular a proto-historia
humana. Salientando, assim, a repeti¢io que define as temporalidades
subjacentes a vida psiquica e, em conseqiiéncia, ao mito.

Se bem que o mito seja um tema e um recurso amplamente

difundido no fim do século passado para exprimir a descoberta das forgas

27¢REUD, S.: Moisés y el monoteismo, AE XX1II, p. 128.

28pRADO Jr., B.: "4 narrativa na psicandlise, entre a histdria e a ficgdo" in: Narrativa,
ficgdo e histéria, Rio de Janeiro, Imago, 1988.
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irracionais no ser humano, acreditamos que em Freud hé razbes - que
tentamos expor até aqui - mais internas para a sua aplicac¢do. Enfim, o
mito, como a religido exprimem a verdade histdrico-vivencial2® do
processo pulsional. Se o mito, como as outras manifestagdes sintomaticas,
serve para conhecer o inconsciente, € porque este € a causa da existéncia
daqueles. Ratio cognoscendi e ratio essendi respectivamente.

Ora, nas religides tradicionais, a realidade apresenta-se em ciclos
que se repetem eternamente, trazendo, no final de cada uﬁ, a
reatualizacdo dos gestos divinos que sacralizam e renovam o cosmos.
Nessa reatualizaco dos mesmos acontecimentos miticos, reside a
esperanca do homem arcaico, pois ela o aproxima do modelo divino.

Todavia, segundo M. Eliade, a perspectiva dessacralizada do eterno
retorno leva a uma visdo pessimista da existéncia. A infinita sucessio dos
ciclos em que a realidade se faz e desfaz segundo uma lei imutavel,
adquire o significado de uma condenacio a fatalidade. Em certa medida, a

concepgdo da histéria freudiana pode parecer fatalista. Nas palavras de

Ph. Rieff:

"A historia, como vestigio do protétipo, tornou-se para Freud um
processo de "retorno ao reprimido”, distorcido extensamente ainda que

eternamente recapitulatério. ™30

Com efeito, Totem e rabu descreve o fato primordial que se reproduz

eternamente na histéria dos povos e dos individuos. Nesse fato, encontra-

28FREUD, S.: Moisés y el monoteismo, AE XXUI, p. 123.
SORIEFF, Ph.: op.cit., p.208.
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se a esséneia das diversas manifestacdes humanas, porque ele se
sedimenta nos esquemas inconscientes que regem a especie.

A concepciio histérica do tempo introduzida pela tradicdo judaica
rompe a visdo fatalista da realidade e inaugura um novo sentido da
histéria como o ambito de interven¢o do divino na existéncia do homem.
Intervencdes que, entendidas como relagiio pessoal com o ser humano,
sfio irrepetiveis e, portanto, inserem-se num tempo irreversivel. Assim, na
perspectiva judaico-cristd, podemos pensar a histéria como manifestagdo
da liberdade humana. Com efeito, a liberdade, dada por deus a sua
criatura, e o auxilio da providéncia divina escrevem uma histéria sempre
diferente.

Diferentemente, para o olhar psicanalitico, o fato primevo € o leit-
motif compulsivo que perpassa toda a historia. Nela, o desenvolvimento,
definido pelo gradual afastamento do pulsional, limita-se pela condigdo
natural imperecedoura que tende eternamente a retornar. Em relagdo a
{iltima, seus processos inconscientes repetidos na historia da humanidade
e do individuo ddo um sentido pessimista & existéncia humana, presa ao
passado.

A repeticio, no desenvolvimento humano, contradiz a concepgdo
judaico-cristd do tempo linear € pde em questdo a idéia da historia como
um processo de salvagdo possivel pela liberdade, individual e coletiva, do
homem. De modo que a temporalidade da psicanilise estaria entre o
eterno Tetorno mitico e a historicidade irreversivel judaico-cristd,
representadas pela espiral, o circulo e a linha respectivamente.

As imagens das diferentes Romas do Mal-estar ilustram a influéncia
constante das representagdes inconscientes sobre a nossa vida consciente

que, de tempos em tempos, se vé invadida por situagSes do passado que
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retorna ¢ que ndo domina. O problema diz respeito a como Freud concilia
a condicdo subjacente no homem com a liberdade e a moralidade

possiveis.



Capitulo 2:
A questdo da liberdade como condigio de possibilidade
(ou ndo) da moralidade

Se o0 homem ¢ livre ou ndo para determinar seu comportamento €
uma pergunta que desde serﬁpre inquieta os pensadores. Dessa resposta
depende, para alguns deles, a possibilidade da vida moral. Uma forma de
pensar o conceito de liberdade ¢ vé-lo como a capacidade inerente ao
homem, enquanto ser racional, de evadir-se as leis proprias da natureza.
Segundo isso, a questfio refere-se ao cardter anfibio do homem entre a
physis e o logos e a possibilidade de ultrapassar a determinacfo da
primeira. Essa duplicidade insere o ser humano no dmbito da legalidade
biologica, assim como também na ordem racional. Como se
compatibilizam ambas ordens entre si, ¢ qual o significado da liberdade
nesse contexto? Consideramos, a seguir, duas teorias que resolvem a
questdio de forma diferente. Trata-se da teoria kantiana e da hobbesiana. A
escolha da segunda justifica-se pela coincidéncia mostrada acima no
concernente a condicdo humana. A primeira ¢ relevante enquanto ponto

culminante da elaboragfo do conceito de autonomia e liberdade.

1 - 4 concepcdo kantiana:

Na teoria kantiana, liberdade e responsabilidade sfio conceitos gue

se supdem reciprocamente. N&o hé responsabilidade sem liberdade, assim



como € impensavel liberdade sem responsabilidade. Na Critica da razdo
pura, a Cosmologia racional se prop6e a determinar a totalidade chamada
"mundo” para o qual, na terceira antinomia, a discussdo gira em torno a
questdo da causalidade. A tese afirma a necessidade de admitir uma
causalidade incondicionada ou livre, enquanto a antitese afirma a
completa determinacio da causalidade natural. A solucio kantiana
estabelece que ambas afirmacGes podem ser verdadeiras: a tese postula
para as coisas em si ¢ a antitese sustenta-se para os fendmenos. A idéia de
liberdade ¢ postulada como causa incausada do mundo inteligivel,
enquanto que o mundo fenoménico se rege pela determinacdo natural.
Assim, uma agio pode, gua fendmeno, obedecer 2 causalidade natural e
a0 mesmo tempo, gua noumeno, ser resultado duma causa
incondicionada. A natureza ¢ governada pela causalidade das leis naturais,
a0 passo que os seres inteligiveis sio governados pela vontade sujeita &
imutabilidade das leis morais. Nas palavras de Kant:

"... o problema que tinhamos que resolver(..) ndo era outro que
saber se a liberdade opde-se a necessidade natural numa dnica agdo, e
contestamos suficientemente, demostrando que, posto que pode ter nisto
uma relagdo de outra espécie de condicées que nesta, a lei da dltima néo
afeta a4 primeira e, por conseguinte, as duas podem ter lugar
independentemente a uma do outra, e sem se confundir uma com a

outra."

'KANT, L.: "La Antinomia de la Razén pura’, in: Critica de la Razdo pura, Méjico,
Porria, 1958, IX Secio, p.255-6
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Nio se trata de demonstrar a existéncia da liberdade, tarefa que
excederia os limites da Razdo em seu uso tedrico, mas a sua
possibilidade. De modo que a causalidade incondicionada, alheia a série
das causas naturais, ¢ um postulado da Raz#o especulativa € o suposto
ontolégico da agio livre. Liberdade transcendental e prdtica, potestade
incondicionada de iniciar espontaneamente uma série causal e
independéncia da faculdade da vontade em relacio ao constrangimento
das inclinag¢bes da sensibilidade.

Ora, enquanto da liberdade transcendental somente podemos
postular a sua possibilidade, da liberdade pratica podemos ter a evidéncia
que nos faculta sabermo-nos moralmente responsdveis. A evidéncia
imediata da consciéncia moral confere certeza acerca da liberdade em
sentido pratico. Conhecermnos a nossa liberdade pela consciéncia de
estarmos sujeitos & lei moral. Mas a lei moral s6 ¢ possivel se somos
livres. A liberdade é a conditio sine qua non para a2 lei moral. Por meio
desta, a conhecemos, mas é por aquela que esta existe. Na expressdo de

Torretti:

"Devo, logo posso: esta inferéncia aparente é a expressdo
articulada do contetido medular de nossa consciéncia moral. Em rigor,
ndo se trata de uma inferéncia, pois, se, como ¢ obvio, sem liberdade ndo
ha obrigacdo, néo cabe sentir que devo se ao mesmo tempo ndo sei que

posso.”

A apercepgio da independéncia para cumprir o dever confere

validade objetiva, no uso prético, & idéia de liberdade. O conceito de

*TORRETTL R.: Manuel Kont, Buenos Aires, Charcas, 1980, p.545
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liberdade significa, aqui, a autonomia da vontade, ou sgja, a condicio da
vontade de dar-se a si propria uma lei. A vontade é livre quando, nfo
determinada pela sensibilidade, encontra-se sujeita a leis morais. Se a
consciéncia moral € a ratio cognoscendi da liberdade, esta é a ratio

essendi do dever.

"4 liberdade, porém, é por sua vez a unica entre todas as idéias da
razdo especulativa cuja possibilidade a priori conhecemos sem penetrd-
la contudo, porque ela constitui a condicdo da lei moral, lei que

conhecemos."”

Todavia, como diziamos acima, a liberdade € pensada por Kant
como livre decisdo, o que ndo significa a caréncia absoluta de principios
que guiem tal decisdio. Cassirer’ indica que n#o se trata de uma antitese
entre determinagéo e indeterminacio absoluta, mas entre duas formas de
determinacdo, a natural e a moral. Dizer que uma vontade é livre é dizer
que ela esta sujeita a lei moral. Nem puro acaso, nem determinacéo em
funcdo de causas prévias ligadas segundo leis naturais: o sujeito se
autodetermina.

Qual o contetido dessa lei moral? Simplesmente o principio de ndo
agir sendo segundo uma maxima que possa ser universal. A conformidade
do principio subjetivo da agdo, ou méaxima, com a universalidade da lei
entendida como principio objetivo da a¢8o € a primeira forma que assume
o imperativo moral. Esse principio se impe como imperativo categdrico

ao considerar os seres racionais como fins em si mesmos. Diferente dos

'KANT, I.: Critica da Razédo pratica, Rio de Janeiro, Ediouro, 1990, p.17.
*CASSIRER, E.: Kant, vida y doctrina, Méjico, FCE, 1968, p. 294.



imperativos hipotéticos, que equacionam os meios em relaglo aos fins
materiais, sempre relativos aos diferentes sujeitos, o imperativo
categdrico fundamenta-se na afirmacio absoluta de que a natureza
racional existe como fim em si mesma. De maneira que outra das formas
que adquire o imperativo pratico €:

".. age de tal modo que uses a humanidade, tanto na tua pessoa
como na pessoa de qualquer outro, sempre como um fim ao mesmo tempo

e nunca somente como um meio.’”

Os seres humanos pertencem ao mundo sensivel enquanto dotados
de corpo € mente, ao inteligivel enquanto seres com vontade autdnoma. A
moralidade consiste na relacio entre os atos e a vontade autdbnoma que
Jegisla sobre as maximas. As ages, pensadas a luz da legislagio universal
da vontade auténoma, podem dividir-se em permitidas e proibidas,
segundo sejam compativeis com ela ou ndio. O dever nada mais &, entdo,
do que a necessidade objetiva de uma aglo estabelecida pela vontade
enquanto auténoma.

Resumindo, a vontade € uma sorte de causalidade propria dos seres
racionais, ¢ a liberdade uma propriedade da vontade que elimina qualquer
determinaciio externa a ela. Porém, esta defini¢do meramente negativa da
liberdade vem completar-se com a idéia da liberdade como autonomia;
assim, vontade livre e vontade sujeita a leis morais ¢ o mesmo. Do fato da
vontade ser livre, segue-se a moralidade. E também da ndo-liberdade

segue-se a impossibilidade da moralidade enquanto a condig@o das agles

KANT,L: Fundamentacion de lo metafisica de las costumbres, Madrid, Espasa-
Calpe, 1977, p.84

39



de serem determinadas, ndo por necessidade natural, mas pela vontade
como legisladora universal do reino dos fins. Somente se a vontade puder
ser lei para si, podemos afirmar que ha moralidade.

Se a teoria kantiana € o exemplo por exceléncia da posigio na qual,
para que haja responsabilidade, o agente moral ¢ suas acdes ndo devem
ser determinadas nem externa, nem internamente, a teoria hobbesiana
apresenta um outro ponto de vista que pode ser de grande utilidade na

hora de pensarmos a questio em Freud.

II - 4 concepcdo hobbesiang:

O contexto e o interesse do tratamento da questdo da liberdade
distinguem-se nitidamente em Kant e Hobbes. Enquanto que o centro de
interesse ao perguntar pela liberdade, para Kant, é a fundamentagio da
vida moral dos seres racionais, para Hobbes ¢é a fundamentacio do Estado
e das condigles de respeito ao pacto acordado. Com efeito, se para Kant o
conceito de liberdade se refere & vontade ndo sujeita a4 determinacio
natural, mas autodeterminada, para Hobbes o conceito designa a falta de
oposi¢do externa ou fisica a0 movimento ou ao uso do poder que cada um
possui para fazer aquilo que deseja.

Trata-se de urﬁa concepcdo mecénica da liberdade pela qual o
proprio termo deve ser aplicado a corpos, caso contrario, comete-se abuso
de expressdo visto que aquilo que ndo esta sujeito a movimento mal pode
estar sujeito a algum empecilho para movimentar-se. Tampouco pode
atribuir-se liberdade & vontade: livre ¢ o homem que nfo encontra

oposi¢do para agir, e ndo a sua vontade.
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Com efeito, Hobbes chama vontade o ato - nfo a faculdade - de
querer determinado pelo Ultimo apetite ou aversdo que se adere
imediatamente 4 aclio ponderada. A sucessdo alternativa de apetites,
aversdes, esperangas ¢ temores em relagio a uma mesma coisa ou ago,
considerada na sua totalidade até a coisa ou a acBio a ser realizada ou
desconsiderada, constitui a ponderagio. Esse fendmeno se apresenta para
Hobbes tanto nos animais quanto nas pessoas.

Hobbes concebe a vontade de modo diferente da tradigdo
escolastica ao negar carater racional ao apetite. Se definimos a vontade
em termos de "apetite racional" - argumenta o fildsofo - entdo ndo poderia
haver qualquer ato voluntario contrario a razdo. O ato voluntério € aquele

que procede da vontade. Segundo Hobbes:

"4 vontade é, portanto, o ultimo apetite na ponderagdo.™

Como salienta Zarka’, a vontade ndo é uma faculdade diferente do
desejo, nem este depende daquela. A vontade ¢ o desejo passando a agéo.
O desejar ndo € voluntario, o ato decorrente, sim. As ag0es voluntarias
sdo necessarias por estarem incluidas na série continua das causas e
efeitos iniciada pela causalidade divina. A vontade humana como vontade
finita estd determinada pela infinita vontade de Deus. O homem ndo tem
paixdo nem apetite que nfo provenha de alguma outra causa, e esta de
uma outra, € assim até a primeira causa, nas maos de Deus.

Conseqiientemente, liberdade e necessidade sdo compativeis: assim

como a agua tem, ac mesmo tempo, liberdade e necessidade de descer

SHOBBES, T.: op.cit., p. 166,
"ZAREA, Y.C., La décision méiaphysigue de Hobbes, Paris, Vrin, 1987, p.262-203
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pelo canal, 0 homem tem liberdade para agir segundo a vontade a qual é
determinada por causas alheias a ela mesma. Hobbes nega o livre arbitrio
em decorréncia da impossibilidade de concilid-lo com a vontade divina e
com as leis estabelecidas pela ciéncia. Agora bem, que a vontade seja
necessaria ndo exclui a liberdade da agio enquanto ato que corresponde

ao querer. Lemos no Leviata:

"..assim aqcontece nas agdes realizadas voluntariamente pelos
homens, que por proceder de sua vontade procedem da liberdade e, no
entanto, procedem da necessidade, porque todo ato de liberdade humana
e todo desejo e inclinacdo procedem de alguma causa, e esta de outra em

uma sticessdo continua... ™

Hobbes examina a questdo da liberdade em dois registros, o natural
e o de direito. Seguindo a Macpherson, consideramos o estado de
natureza descrito por Hobbes como a caracterizagio do ser humano tal
como ele ¢, ras sem um estado que o governe. Assim, podemos pensar a
liberdade do estado natural apenas deixando de lado das leis préprias do
estado de direito.

Todavia, se consideramos a ordem instaurada pela republica, temos
uma perspectiva diferente para pensarmos a questio da liberdade. Com
efeito, em conseqiiéncia dos pactos mutuos, criam-se vinculos artificiais
entre os homens, suditos, ¢ o soberano ao qual eles transferem seus
direitos. As leis impdem restri¢hes ao agir dos stditos. De forma que a
sua liberdade limita-se as omissdes da legislag¢do. A liberdade do stdito,

pensada como liberdade corporal, é tdo ampla quanto a lei o permite.

YHOBRES, T.: op.cit., p.301
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A instauracfio de uma republica implica na alienaciio de uma parte
significativa da liberdade dos homens que se transformam em siditos. Do
ato de sujeicdo decorrem tanto a obrigacio quanto a liberdade deles. Visto
que todos os homens sdo igualmente livres por natureza, nenhuma
obrigacdo pode estabelecer-se sendo por um ato dos préprios homens.

A obrigacdo e a liberdade excluem-se do mesmo modo que o fazem
a lei e o direito. Se em Kant a liberdade € a condigfo de possibilidade da
obrigacio moral, em Hobbes a renuncia ao direito natural, ou seja,
liberdade para procurar por qualquer meio todo o apetecido, € o que
estabelece uma certa obrigacio. Encontramos a seguinte defini¢do no

Leviatd:

"E de um homem que de alguma destas maneiras tenha
abandonado ou entregue seu direito diz-se entdo que estd gbrigado ou
sujeito a ndo impedir aqueles aos que se concede ou abandona dito
direito que se beneficiem dele, e que deveria e € seu dever ndo deixar sem

valor esse ato préprio voluntdrio”.. (os grifos sd@o do autor)

A rentincia ou transferéncia de um direito obriga a n@o ser entrave
para a sua livre fruicio por outro individuo. A cessdo dos direitos na
institui¢do da soberania obedece ao fim de assegurar a paz entre os
suditos e a sua defesa perante os inimigos comuns. Na medida em que o
soberano disponha do poder requerido para proteger seus suditos, estes
estdo obrigados com aquele.

Qual ¢ a natureza da obrigacio da qual estamos falando? Os homens

obrigam-se pelo proprio interesse de conservagdo da vida. Analisando

"HOBRBES,T. op.cit, cap.14, p.230
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essa questdo, Macpherson™ examina a alternativa entre ela ser uma
obriga¢do prudencial ou ela ser uma obrigagdo moral. Se consideramos
que o dever politico se deriva do interesse préprio, e se adotamos o
criterio que diz que um dever moral ndo pode obedecer ao interesse
egoista, entdo, diz Macpherson, o problema esta resolvido. Nio ha
dimensfo moral, subjazendo ao dever politico.

No entanto, acrescenta Macpherson, Hobbes supde que a igualdade
de capacidades e expectativas, em todos os homens na condic¢iio natural,
outorga igualdade de direitos. Levando em conta, primeiro, a condicfio
mecanica dos homens, segundo, o fato que todos eles tentam igualmente
manter seu proprio movimento, terceiro, que todos s3o igualmente frageis,
ndo ha nenhuma razdo pela qual todos os homens ndo tenham que ter
iguais direitos. Esses direitos sdo cedidos ao soberano, criando, com isso,
a obrigacdo politica que, na opiniio do comentarista, é pensada por

Hobbes como obrigagdo moral:

"Hobbes pode tratar sua obriga¢do politica como uma obrigacéo
moral porque deriva-se da cessdo de uns direitos que traia como direilos

il

morais.

O raciocinio adquire a sua dimens&o moral, seguindo a Macpherson,
ao supor a igualdade de direitos decorrente da constatagio da igualdade de
capacidades e desejos, e ndo apenas na fase ulterior da conclusdo do
contrato social. De tal sorte que, pela logica interna do pensamento

hobbesiano, o sudito se obriga com o soberano moralmente, e ndo apenas

IGI\/IACPHERSON, CB.: La teoria politica del individualismo posesivo, Madrid,
Fontanella, 1961
"MACPHERSON, CB.: op.cit.p.73
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segundo uma regra de prudéncia. Essa concepcdo da moralidade, baseada
no interesse, contrasta, evidentemente, com a concepgdo Kkantiana,
estruturada em torno ao preceito de adequacfo ao dever pelo dever. Agir
livremente significa para Kant, agir segundo a vontade racionalmente
determinada sem a interferéncia de inclina¢des e desejos, contra eles e por
dever. No caso de Hobbes, agir livremente significa agir sem-obstaculos
externos segundo a vontade determinada por inclinagdes e desejos na
série das causas que estuda a ciéncia.

Em resumo, duas concepedes: a primeira afirma o livre arbitrio, a
segunda 0 nega e, em seu lugar, estabelece um conceito mecanico de
liberdade. Todavia, em ambas se afirma a obrigacdo moral. Certamente,
ndo no mesmo sentido. Em primeiro lugar, na teoria kantiana, o "ser
responsavel” decorre da dimensdo nouménica &4 qual o ser humano
pertence gua racional, e portanto, pode livrar-se da sucessdo das causas
naturais. Na teoria hobbesiana, a responsabilidade advém do
compromisso assumido no contrato social, apesar da sua vontade inserir-
se na série das causas universais. No primeiro caso, 0 sujeito deve
responder pelos seus atos visto que possui faculdade de decidir
livremente. No segundo, ¢ sujeito deve responder pelos seus atos, pois ele
mesmo se obrigou a respeitar determinadas restricdes. Ainda que a sua
faculdade de querer seja determinada pela sensibilidade ou pelas paixdes,
a sua rentincia a liberdade natural o introduz no campo moral.

A questdo de se a responsabilidade requer escolha nao-causada, ou,
simplesmente escolha, mesmo determinada, permanece aberta. Em todo
caso, parece-nos que as teorias kantiana e hobbesiana representam os

gxtremos entre a exigéneia de uma determinaciio puramente racional por
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uma parte, ¢ um querer baseado nas paix8es e, por isso, inscrito na
natureza, pela outra.

A polémica que subjaz ¢ a estabelecida entre compatibilistas e
incompatibilistas”” acerca da relagio entre determinismo e liberdade e as
conseqiiéncias sobre a responsabilidade moral. Os primeiros defendem a
idéia segundo a qual a liberdade é compativel e até implica no
determinismo. Para esses autores agir livremente significa, em primeiro
lugar ndo ser coagido, e, em segundo lugar, poder ter agido diferente se o
tivesse querido. Nesse caso, a nogdo de liberdade opde-se a coaglio e ndo
4 causalidade. O exercicio da liberdade ndo apenas nfio é incompativel
com a causalidade mas a implica. Um dos argumentos defendidos afirma
que se as aches se devem ao acaso, ndo ha como atribui-las a um agente e
muito menos fazé-lo responsavel.

Os segundos sustentam que se se considera a causalidade - segundo
a defini¢io de Russell” - como relagdes invariaveis entre fatos, nfio ha
possibilidade de livre arbitrio. De modo que, se qualquer fato pode ser
determinado teoricamente como fun¢3o de outros, para qualquer acio
havera um conjunto de condi¢Bes suficientes que poderio remontar a
fatores fora do controle do sujeito. Portanto, a agdo nio poderia ser
atribuida ao sujeito, ele ndo seria responsavel por ela.

Em Freud, o problema ganha um outro viés, uma vez que ele

qualifica o determinismo sustentado por ele como "psiquico”. Com o

Cf. Philippa Foot, "El libre albedrio en tanto que implica el determinismo” in: Las
virtudes y los vicios, México, UNAM, 1994,

William Frankena, Etica, Rio de Janeiro, Zahar, 1969, cap. 4.

Emst Tugendhat, " Etica e Justificacdo”, in: Veritas, Porto Alegre, v.44,n. 1., 1999
B4 lei da causalidade universal .. [ pode ser enunciada como segue. existem relacbes
invaridveis entre diferentes acontecimentos, seja po mesmo ou em diferentes momentos,
tais que, dado o estado do universo inteirc num tempo finito, por curto que seja, todo
acontecimento prévio e subseqiente pode estar determinado teoricamente como uma
Jungdo de ditos acontecimentos nesse tempo.” em Philippa Foot, op.cit., p.80-81.
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conceito de "inconsciente”, introduzido pela psicanalise, parece gue o que
se pde em davida é a existéncia da escolha mesma. Ainda mais, ao falar
sobre as origens, constatamos que Freud concebe o ser humano e a sua
historia fatalmente presos ao fato primordial que retorna, 0 mesmo, sob
diversas roupagens. Surge, entfo, a davida tragica, da qual falamos na
Introducdo: o destino do homem pertence a ele, ou estd nas méos dos
"deuses"? Em outras palavras, podemos dizer do sujeito freudiano que €
livre, e portanto responséavel?

A compreensio da histéria em torno ao retorno do recalcado € a
visdo da condi¢io humana como o recalcado que pressiona por tornar-se
consciente repercutem na idéia de liberdade na teoria freudiana. Com
efeito, a esséncia da condi¢do humana compromete a possibilidade do
homem ser livre. E preciso, pois, examinarmos essa possibilidade e as
suas consegiiéncias para a consideragio do homem como agente moral.

As perguntas, acima mencionadas, tentaremos, sendo respondé-las,
pelo menos indicar como ¢ possivel pensé-las no seio da teoria freudiana.
Para isso, nos referiremos 4 relacgfio liberdade-cultura. Com efeito, se para
Kant o horizonte para pensar 4 moralidade ¢ a critica as possibilidades ¢
aos limites da razdo, se para Hobbes tal horizonte é a questdo da
legitimacio do estado de direito, para Freud a questio da moralidade

explicita-se no marco da cultura.
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Capitulo 3:

Liberdade e cultura no pensamento freudiano

Como vimos no primeiro capitulo, a cultura, segundo Freud,
significa uma ruptura com o &mbito natural o qual passa a ser reprimido
de forma progressiva. De tal sorte, a cultura constitui o conjunto de todas
as instituicdes e estratégias sociais que obedecem a finalidade de
contencio das pulsdes. O homem tem de existir entre dois tiranos dificeis
de conciliar, as pulsdes e a cultura. Nos antipodas da filosofia kantiana,
Freud nega que o homem seja livre. Nio ha liberdade na cultura, portanto,
ndo hd homem livre visto que, como indicamos anteriormente, a

hominizacdo supde ingresso na cultura. Exprime laconicamente Freud:

"q liberdade individual ndo ¢ patriménio da cultura.™

A cultura é o modo de viver que nos distancia do reino animal, €, no
entanto, ela ndo libera. A perspectiva de que o homem ¢ livre por ter-se
afastado da natureza, é substituida por esta que acentua a tirania desse
processo. Entretanto, na sua obra O Ego e o id, Freud identifica o

proposito da terapia na liberdade do ego. Nas suas palavras:

YFREUD, 8.; El Malestor en la cultura, AE XX, cap.1



"..a qual (a andlise) ndo estd destinada a impossibilitar as reacdes

patoldgicas, sendo a procurar para o ego do dvente a liberdade de

decidir em um sentido ou noutro."”

Resulta paradoxal afirmar esse propésito e negar a possibilidade do
individuo ser livre. O trabalho do presente capitulo consistird em
aprofundar o significado das frases acima citadas para saber se se trata de
uma inconsisténcia ou de dois conceitos diversos para o termo liberdade.
Em primeiro lugar, visando contextualizar tais afirmages, exporemos a
visdo critica que Freud tinha da moral da sua época. A seguir, deter-nos-
emos na tese freudiana sobre a oposi¢do entre as pulsdes e a cultura. Em
terceiro lugar, examinaremos se tal oposi¢do poderia assimilar-se com a
relagio causalidade-normatividade. No capitulo seguinte, a fim de
aprofundar nossa compreensdo do conceito de liberdade usado por Freud,

iremos relaciona-lo com a sua tese do determinismo psiquico.

I1- Freud e a cuitura da época;

Ao longo do século XIX, Alain Corbin? identifica um movimento
gradativo de liberagdo do individuo em relagdo aos papéis sociais e
econdmicos. Os progressos de tal individualizacio engendram, segundo o
mesmo autor?, novas fontes de ansiedade ao impor a necessidade de uma

elabora¢do de imagens de si mesmo independentes do nascimento,

ZFREUD, S.: AE XIX, p. 51, n.2.

3CORBIN, A.: "Bastidores”, in: Histéria da Vida Privada 4, sob a direcdo de Michelle
Perrot, 830 Panlo, Companhia das Letras, 1991

4 s op.cit., p.563.
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baseadas em critérios de sucesso profissional e pessoal. Nesse processo, a
familia nuclear é o marco de referéncia e adquire o papel de mediagdo
entre sistemas de parentescos mais amplos e o individuo a procura da sua
autodeterminaciio. Se, por uma parte, a familia, como a célula base da
sociedade, é o critério para definir outras instituicdes como conventos,
internatos, etc. e as pessoas solteiras, por outra parte, como salienta
Michelle Perrot®, ela é fonte de tensdes constantes diante da tendéncia
crescente do individualismo.

Quanto A cultura austriaca, em particular, Carl Schorske® distingue
dois conjuntos de valores, na segunda metade do século XIX: o moral e
cientifico, por uma parte, € 0 estético, pela outra. A alta burguesia
vienense em moral era “comvicta, virtuosa e repressora, em lermos
politicos, importava-se com o império da lei, ao qual se submetiam os
direitos individuais e a ordem social. Intelectualmente, defendia o
dominio da mente sobre o corpo e um voltairianismo atualizado:
progresso social através da ciéncia, educacdo e trabalho duro.”

Porém, nos ultimos anos do século, a ordem liberal vienense
desmorona-se pela pressdo politica vinda da criagiio dos partidos de
massa. Segundo a analise de Schorske, a burguesia liberal reage ao
fracasso dos seus valores de racionalidade e moralidade, refugiando-se no
esteticismo da aristocracia. Aos valores morais vitorianos € 4 crenca na
racionalidade cientifica como transformadora social, sobrepde-se,
gradativamente, uma cultura dos sentimentos, que junto com as mudangas

sociais, mina a cultura moralista.

SPERROT, M.: "Os atores™ in: Histéria da vida privada 4.
6SCHORSKE, C.: Viena fin-de-siécle, S0 Paulo, Companhia das Letras, 1988, cap. 1.

=

' Dop.cit, p.28.
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Nesse contexto, o ideal universal do homem racional é substituido
pelo homem individual, mais instdvel e mutivel, que estd 2 busca de
novas identidades. Como exprime J. Le Rider sobre o homem sem

qualidades, representante do espirito da época, da obra homénima de

Robert Musil:

"Libertado dos papéis e das identificacées que a sociedade gostaria
de lhe impor, o homem sem qualidades se afirma como um homem do
possivel ¢ da experimentagdo, que ndo se alarma ao ver sua identidade

passar por constante remanejamento.'®

A crise da modernidade assumiu a forma de uma crise de identidade em
relagdo ao modelo de homem. Com ela ganha interesse o Homo
Psichologicus - nos termos de Rieff -, que deve construir um novo
sistema de crengas no qual se sustentar. Correlativo ao processo de
individualizagfio, surge, no homem ocidental, uma crescente consciéncia
do corpo e da sexualidade, inibida pela religidio e pela moral.

Centrada na familia® a histéria oitocentista passou por diferentes
etapas na forma de conceber a sexualidade, fendmeno cada vez mais
presente e central na cultura ocidental. Entretanto, a divulgacio dos
aspectos perturbadores da vida sexual (doencas venéreas, transtornos
mentais, etc) tém um efeito retardador desse processo, levando & invencio
do amor romdntico ¢ da mulher angélica. Assim, a visdo oitocentista

masculina acerca da mulher oscila entre as figuras de Eva e de Maria.

SLE RIDER, J.: 4 modernidade vienense e as crises de identidade, Ric de Janeiro,
Crvilizagio brasileira, 1993, p.500.
QPERROT, M.: "A Familia triunfante” inc Historia da Vida Privadag 4.
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"A virgem etérea, didfana, nega a tal ponto a sexualidade de seu
companheire que se torna inquietante, insidiosamente castradora. O
homem volta a ser vitima daquela que o elevou ao nivel dos anjos a fim

de melhor exorcizar sua animalidade. "0

Segundo Corbin, no fim do século, a sexualidade genital inteiramente
voltada & procriagio convive, de forma tensa, com o modelo de
sexualidade erdtica orientada para a volipia. Nesse marco de inquietagio
cultural, Freud comeca seus trabalhos acerca dos distirbios mentais que o
jevaram a afirmacio da etiologia sexual das neuroses e a teoria da
sexualidade infantil. Em relagio s pulsdes sexuais e aos mandamentos

culturais, Freud afirma:

"Nossas exigéncias culturais fazem dificil demais a vida para a
maioria das organizagdes humanas, e assim promovem o estranhamento
da realidade e a génese das neuroses sem conseguir um superavit de

ganho cultural em troca desse excesso de repressdo sexual"!’

Mais tarde, Freud sintetiza o espirito da moral da época no concernernte a

forma especifica da vida sexual aceita e exigida:

"A cultura de nossos dias deixa entender bem claramente que s0
permitird as relacdes sexuais sobre a base de uma ligag@o definitiva e

indissolivel entre um homem e uma mulher, que ndo quer a sexualidade

ICCORBIN, A.: op.cit, p.522
HEREUD, S., AE X1, p.50
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como fonte de prazer auténoma e estd disposta a tolerd-la como a fonte,

até agora insustituida, para a multiplicagdo dos seres humanos. "2

A critica freudiana da moral sexual dirige-se & exigéncia da
monogamia institucionalizada e da sexualidade reprodutora, no seio da
institui¢do, como formas exclusivas de canalizar a libido. A imposicdo,
por parte da moral coetdnea, da abstinéncia sexual fora do casamento
acarreta, segundo Freud, mais prejuizos do que vantagens. O esforgo para
cumprir tal exigéncia leva amiude a desenvolver neuroses ou perversdes.
Além de danificar a poténcia da libido cuja satisfagdo resulta, entdo,
insuficiente, levando a4 frustragdo masculina e & frigidez feminina. Em
definitivo, a exclusividade da monogamia legitima, defendida pela moral
do fim de século, resulta prejudicada pelo rigorismo das suas demandas.

Na sua critica da moral sexual "cultural", Freud ataca também as
praticas perversas e o homossexualismo - decorrentes da exigéncia de
abstinéncia sexual fora do casamento -, porque elas transformariam o
vinculo amoroso em um "cémodo” jogo "sem riscos, nem participacdo
animica™3.

Para Freud, a psique € um sistema em que o pulsional e o cultural,
como forgas opostas, devem manter-se em equilibrio, e ele acredita ter
encontrado o ponto adequado. E preciso salientar que qualquer situacio
que desconhega uma dessas for¢as torna tal equilibrio impossivel. Trata-
se, entdo, de defender a coexisténcia de ambas apesar do seu sentido
excludente. Na concepgdo de Freud, a moral representa um fator

fundamental na constituiclio psiquica do sujeito. Por isso mesmo, as suas

12emeeee: EI Malestar en la civilizacién, AE, XX1, p.102.
I3FREUD, $.: AE IX, p.179.
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excessivas exigéncias, sobretudo no que diz respeito a sexualidade, teriam
sido as causadoras da maior parte das neuroses do seu tempo. Assim,

refere-se Freud a moral sexual da época:

"E uma das manifestas injusticas sociais que o padrdo cultural
exija de todas as pessoas idéntica conduta em sua vida sexual, conduta
que umas, pela sua organizacdo, encontrardo fdcil respeitar, enquanto
que impord a outras gravissimos sacrificios psiquicos; injustica esta,
certamente, compensada as mais das vezes pela inobservdncia dos

preceitos morais.""*

O problema é o carater cultural do ponto que determina esse
equilibrio entre o pulsional e o cultural. Freud critica a padronizagio da
vida sexual, restringindo-a ao ambito do casamento e ao fim de
reprodu¢do. Mas por que a sexualidade teria de adotar a
heterossexualidade genital como a sua manifestacio normal, se o
desenvolvimento libidinal pode deter-se em qualquer uma das suas fases?

Comeo Freud reconhece no mesmo artigo, quando ele fala de
sexualidade "normal”, adota o cntério cultural. De fato, ele nfo extrai as
Gltimas conseqiiéncias da sua teoria do desenvolvimento da pulsdo sexual,
diferente em cada um. Por que, entdo, exigir de todos o mesmo
desempenho sexual? A ambivaléncia em Freud, entre aceitar e rejeitar 0s
critérios culturais, € manifesta. A mesma critica que ele faz a sociedade
da sua época poderia ser feita a ele proprio.

Algumas hipoteses que explicariam essa situagdo nos parecem

plausiveis. Em primeiro lugar, pode ser que nos defrontemos, aqui, com

WEREUD, S.: La moral sexual "cultural” y eI nerviosismo moderno, AEIX, p.172

54



os limites impostos pela cultura ao préprio Freud. Podemos postular, em
segundo lugar, que a perspectiva darwiniana The impusera como normal o
comportamento que preserva a espécie. Ou, talvez, ambas as suposices:
que o espirito da época, influenciado pela visfio evolucionista, visse na
familia a preservagdo biologica e cultural da espécie. O certo é que ele
defende um equilibrio entre cultura e pulsio, cujo ponto exato & dificil de
determinar. Em relagdo a cultura, Freud mostra-se como admirador e, ao
mesmo tempo, como critico irredutivel.

A esse respeito, o espirito desmistificador de Freud revela-se na
concepgdo da estrutura interna familiar. Sendo a familia uma das poucas
certezas da época, ele desmascara o vinculo ambivalente com o
personagem central do pai, descobrindo a sexualidade como fendmeno
presente, em cada um, a partir do nascimento. Freud, adverte o aspecto
psicolégico de um conflito mais geral entre a institui¢lio familiar e uma
sociedade que se organiza de forma crescente ao redor do individuo!s.

Em relagio a isso, Schorske considera que Freud, como muitos
outros dos seus contemporaneos, experimentou o conflito entre a heranca
moralista e 0 reconhecimento da vida pulsional. Mas ele, a diferenca dos
outros, fez da ultima o constitutivo do humano. Freud contestou a tradicdo
moralista pela sua incapacidade para compreender o pulsional, porém,
também alertou sobre os efeitos perigosos da sua satisfacio sem-controle.
Com efeito, Freud concebeu, gracas a sua nova perspectiva, a indole
conflitiva do homem, na qual o animal e o espiritual, o individual e o

coletivo combatem inevitavelmente no interior daquele.

I5Eric J. Hobsbawm salienta a tens#o entre a antocracia patriarcal da familia burguesa e
a livre iniciativa, a igualdade de direitos, de oportunidades, e a liberdade, em seu livro A
era do capital, 1848-1875, Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1982, p. 248
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Da idéia de falta de liberdade, aludida no Mal-estar, chegamos a de
tirania do vitorianismo ainda vigente na primeira parte deste século.
Certamente, a repressdo sexual carateriza a moral daquela época.
Contudo, ndo sabemos se, para Freud, é apenas um exemplo, uma
determinada configuragdo historica da moral, ou ndo. Ora, pode-se
sustentar, como Alasdair Macintyre!6, que, na descri¢do freudiana da
consciéncia herdada como superego, de cujas ordens precisamos nos
libertar para defender nossa satide mental, ha uma confusio entre o que a
moral européia chegou a ser no fim do século XIX e inicio do XX, e a
moral enguanto tal.

Sem diivida, Freud tem uma percepgdo perspicaz da cultura da sua
época e, como seu critico, ele proprio foi arauto da transformagéo que se
aproximava. Contudo, para ele, a categoria do superego parece
transcender a mera conjuntura oitocentista. Isto é, independentemente do
conteudo axioldgico superegdico - relativo a cada configuragdo cultural
particular -, essa instdncia, supde-ele, lhe permite, ao menos dentro dos
limites da cultura ocidental, explicar a vivéncia psicoldgica da moral em
geral.

Se aceitamos que a cada época corresponde uma especificidade nos
valores sustentados, disso, segue-se que cada configuragéo cultural traz
consigo uma relaclo especial de equilibrio ou desequilibrio entre pulsdes
e exigéncias, pela qual em cada configuragfo a safide psiquica demandara
de cada individuo uma reag8io diferente perante o proprio superego. Isso,
porque ambos os elementos, pulsdes e mandamentes, ao limitarem-se

reciprocamente, sdo condi¢des de possibilidade para o sujeito.

IMACINTYRE, A, Tras la virtud, Barcelona, Critica, 1987, p.99
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Se Freud distinguia, com clareza, entre a descricio geral do
superego e o superego proprio de fim de século, permanece ambiguo
ainda nos seus textos chamados sociolégicos. Apesar disso, podemos
dizer que a falta de liberdade, mencionada no Mal-estar na civilizacdo,
ndo obedece apenas a uma caracteristica temporaria do superego, propria
da era vitoriana. Constitutivamente, liberdade e cultura excluem-se. A

essa questio vamos dedicar as proximas segdes.

11 - Processo cultural e pulses:

Para além das criticas as caracteristicas do seu tempo, Freud viu na
oposi¢do entre as pulsdes e a cultura a chave para decifrar o processo
cultural. Como vimos no capitulo um, o mito figura poeticamente um
desejo ou um conflito inconsciente. Segundo Freud, o mito de Prometen

exprime a oposicdo entre cultura e pulsdes tal como era vivenciada na

Grécia arcaica:

"Mais tarde, Zeus descobriu que Prometeu, guiado por Atena,

entrara secretamente no Olimpo e roubara uma brasa viva do braseiro de

Hestia. "7

O protetor dos homens rouba ¢ fogo dos deuses, representantes da

vida pulsional.'® O mito figura, assim, a relagdo entre cultura e pulsio: a

V"GRAVES, R.: Deuses e Herdis do Olimpo, Rio de Janeiro, Xenon, 1992, p.24.
I8FREUD, S.: Sobre la Conguista del fuego, AE XXI1, p. 173.
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primeira desenvolve-se as expensas da segunda. Na leitura freudiana, o
herdi carrega o fogo proprio por ndo ceder ao prazer sensual. Nas linguas
de fogo ascendentes, Freud vé um simbolo falico que desperta o desejo
homossexual de apagé-lo com a urina. O herdi renuncia a tal prazer em
troca das vantagens que oferece a conservagio do fogo.

A cultura nasce como uma resposta ao transbordamento da libido e
da agressividade, contrapondo-se a elas. Enquanto processo,
essencialmente, ¢ um progressivo refreiar das pulsSes para poder
desenvolver-se: as mudangas psiquicas provocadas por ele residem no
gradativo deslocamento das metas pulsionais ¢ na limitagio das mogGes
pulsionais. O seu desenvolvimento equipara-se com o da domesticagdo de
algumas espécies animais'®. Nele, Freud nfo supde nenhum impulso ao
aperfeicoamento, mas sim o trabalho da repressdo pulsional ¢ o afd
erdtico de reunir o orgnico em unidades cada vez maiores®’.

Da primeva proibicdo contra o incesto, as limitagdes & sexualidade
foram acrescentando-se ao longo da historia ocidental até a época de
Freud na qual se permitem apenas os vinculos heterossexuais
monogamicos  institucionalizados. O sentido dessas transformagdes,
estima Freud, obedece ao fato de que o amor genital, de inicio, favoravel
a cultura, logo depois, contrapbe-se aos interesses dela. O amor das
fémeas aos seus filhotes cria a familia ao reté-los junto. Porem, o motor
dessa primeira organizaciio social transforma-se, posteriormente, num
empecilho para o desenvolvimento de uma comunidade maior que
demanda novas rentncias libidinais. A resisténcia & comunidade mais

ampla significa permanecer a margem do desenvolvimento da cultura:

ISFREUD, S.: Por qué la guerra?, AE XXII, p.197.
20 e : Mds allé del principio del placer, AE XVII, p.42.




"0 processo cultural é a modificacio que o processo vital
experimentou sob o influxo duma tarefa proposta por Eros e incitada por
Ananké, a necessidade objetiva, e essa tarefa é a reunido de seres

humanos isolados em uma comunidade ligada libidinalmente. ™!

Para atingir o seu fim, a cultura subtrai parte da energia psiquica
destinada & vida sexual, limitando-a, e promove lagos amorosos de meta
sexual inibida. As mulheres ter-se-iam tornado hostis & cultura ao serem
privadas da atengfio masculina, voltada cada vez mais, as demandas do
grupo mais amplo. Curiosamente, Freud, percebendo a moral dupla que
faz distingdes entre o que se exige do homem e a exigéncia que pesa sobre
a mulher, ele nfo hesita em atribuir a diferenca das atitudes feminina e
masculina perante a cultura & diferenca das constituicSes ignorando o
peso da diferenca cultural.

Isso em relagdo & pulsdo erdtica. Quanto 4 pulsio agressiva, o
individuo renuncia a liberdade de usar a violéncia a fim de assegurar a
convivéncia. Surge o direito que transfere o poder de um s6 & unidade
maior da comunidade que se mantém coesa gracas as ligacdes de
sentimento entre os seus membros?2. Mas tudo isso € pouco para conter a
maxima inimiga da cultura, e como ela é indestrutivel, o freio cultural a

faz voltar-se contra o proprio sujeito, na forma de instancia critica e

punitoria??.

21IFREUD, S.: AE, XVIII, p.135.
Pt AR XXII p.189.
23FREUD, S.: El Malestar en la cultura, AE XXI, cap.Ve VI
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Freud adere & frase citada por Hobbes "Homo homini lupus”. A
pulsdo de destruicio pde em perigo a sociedade uma vez que o interesse
racional nada pode face as paixdes provocadas pelas pulsdes. A cultura,
entdo, vale-se de outros meios. Com efeito, ela enfraquece e vigia essa
tendéncia por meio duma insténcia interior ao ser humano: a consciéncia
moral, comparada com uma "guarnicio militar na cidade conquistada"4.

Filogeneticamente, a origem da moral corresponde ao nascimento
da culpa ocasionada pelo parricidio. O amor sentido pelo pai primordial
provoca o arrependimento, pelo que todos concordam na obediéncia
retroativa aos seus designios. Ontogeneticamente, a consciéncia moral
surge num primeiro estigio como a angustia a ser descoberto na agéo
indevida pela autoridade paterna e, entdio, castigado por isso. Num
segundo estigio, coincidentemente com o desenlace do Complexo de
Edipo, a crianca introjeta a figura paterna com a sua severidade, mas
também, com a carga da propria agressividade que teria gostado de voltar
contra aquela e, no entanto, sufocou. Para Freud, o sentimento de culpa -
questdo sobre a qual voltaremos no capitulo seguinte - envolve o
problema mais importante do desenvolvimento cultural. O prego a pagar
por esse Gltimo é a ruina da felicidade ocasionada pela elevacdo do
sentimento de culpa, sem o qual o ser humano n#o teria moderagdo no seu
afa destrutivo.

No mito de Prometeu, o furto do fogo provoca o castigo divino. Os
deuses acorrentam Prometeu a uma pedra, ¢, dia apos dia, um abutre come
o seu figado, que se reconstitui continuamente. Desse modo figurar-se-ia,
nio apenas a hostilidade humana face 4 demanda de resignacio pulsional,

mas também, a indestrutibilidade das pulsdes que ameaca o

LS : Ibidem, p.120.
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desenvolvimento da cultura. A resposta & pergunta tragica?s sobre o
destino do homem parece depender do resultado incerto da
"gigantomaquia’™® de Eros e Thanatos.

Em sintese, segundo a descri¢io freudiana da cultura, o sacrificio
exigido para o seu desenvolvimento reside na hegemonia do impulso
erotico secunddrio face ao primario e no controle da agressdo por meio do
acréscimo da culpa. A remiincia a satisfacdio pulsional significa que o
homem ndo € livre para fazer o que lhe apraz. Antes, porém, ele esta
sujeito por lagos mais sutis e, no entanto, mais eficientes do que os dos
membros da horda subjugados pela forca.

A racionalidade humana, nascida com o trabalho cultural, estd a
servigo do homem enquanto ele faz parte da sociedade. Junto com a razio
individual, devemos considerar um processo de construciio coletiva o qual
exige do homem o dominio crescente - ai o risco de neurose - dos seus
desejos e impulsos. A razfio humana, em um célculo prudente, obedece
ao principio de realidade, fato pelo qual se opde a realizacfo irrestrita das
inclinagdes do sujeito. E por 1880 que a razdo ndo libera, ao contrario,
restringe o agir.

Até aqui, parece que cultura, na visdo freudiana, se associa a
normas, e pulsdes, a causas naturais. Vejamos se, efetivamente, para essa
viséo, a oposi¢do cultura-pulsdes pode ser comparada com a oposigdo
normatividade-causalidade. Apoiamo-nos, para isso, mais uma vez, no

pensamento hobbesiano.

33¢f. a Introdugdo, aonde se faz a pergunta acerca de se o destino do homem pertence 2
si propric ou a forgas que ultrapassam seu dominio.
6FREUD, S.: AE, XXI, p.118.
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I - Cultura: causalidade ou normatividade?

Ao tratar a questdo da liberdade no estado de direito, Hobbes
compara as leis civis com encadeamentos artificiais semelhantes a
causalidade natural pela complexidade da sua articulagdo. Podemos
pensar que, de maneira semelhante a como o estado de direito cria uma
segunda natureza, para Freud, a cultura estabelece um novo tipo de
"determinag&o” no qual a liberdade cabe apenas nos resquicios deixados
pelas suas raras auséncias.

A comparagfo entre a ordem cultural freudiana e o estado de direito
em Hobbes adquire mais forca se levamos em conta o postulado de Freud
acerca do mesmo valor da realidade psiquica e da objetiva. Portanto,
podemos afirmar que os mandamentos sociais introjetados, para Freud,
funcionam de forma semelhante & maneira em que funcionam as leis
ctvis, para Hobbes. Fazemos essa comparagio com a ressalva obvia de
que a ordem artificial, tanto no caso da cultura em Freud, como no caso
das leis em Hobbes, ndo se caracteriza pela inevitabilidade que rege no
ambito natural. Com efeito, ndo se trata de causas em sentido estrito, pois
apesar do profundo condicionamento que operam os imperativos culturais
e juridicos, sempre € possivel transgredi-los. Mesmo assim, trata-se de um
sistema de normas com tal eficicia que merece ser comparado com a
legalidade natural.

Entretanto, h4 uma diferenga significativa entre o pensamento de

Hobbes ¢ o de Freud a esse respeito. Para Hobbes, o estado de direito

estabelece uma segunda legalidade que se sobrepde a natural, de modo
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que a primeira soma-se & segunda, podendo-se discriminar entre uma e
oﬁtra, se desejado. Ndo acontece 0 mesmo na teoria freudiana na qual
causalidade natural e legalidade cultural formam um todo indiscernivel.
No caso de Freud, as ordens natural e cultural entretecem-se,
conformando uma entidade completamente original, que é o ser humano
com a sua determinacio psiquica.

O homem, por pertencer a ordem cultural tanto quanto a bioldgica,
estd sujeito a dois tipos de legalidades entrelacadas e conflitantes. Assim
como a natureza condiciona o cultural, este interfere naquela. Em uma
nota ao Mal-estar?’, por exemplo, Freud indica a postura vertical como o
inicio de transformag¢®es na excitagio sexual psiquica. Do mesmo modo
que, em Por que a guerra??t, ele identifica alteragdes corporais, como a
baixa agressividade e a diminui¢3o da capacidade sexual na origem do
processo cultural que associa com a domesticacio de animais.

Nesse sentido, o superego parece manifestar de modo paradigmatico
o cardter duplo da determinacio no homem, pois essa instincia nio
apenas representa os ideais e valores do individuo e da sociedade, mas
também ela prépria se nutre das pulsdes do id, além da sua génese
explicar-se pela transformacio das pulsdes erética e destrutiva. Ainda que
ulteriormente resulte indiscernivel, as prescri¢bes morais - o0 que temos de
mais sublime, nas palavras de Freud - constituem-se, como vimos nos
capitulos iniciais, sobre as pulsGes cujas raizes afundam-se no biolégico.

De inicio, a legalidade cultural freudiana aparecia equiparavel com
o estado de direito hobbesiano. Porém, evidencia-se a diferenca entre uma

€ outro, visto que a primeira se constitui com base no pulsional, enquanto

21Cf AE, XXI, p.97-98.
28cf. AE, XXII, p.197.



que, em Hobbes, podemos distinguir claramente a ordem natural e a do
direito.

A posiggo freudiana encontra-se mais longe ainda da viso kantiana
sobre a natureza humana segundo a qual o homem, enquanto fenémeno,
obedece & causalidade natural, mas enquanto noumeno, as suas agoes sdo
incondicionadas. Em primeiro lugar, porque em Freud ndo podemos
equiparar a relagdo cultura-pulsdes com a oposi¢do normatividade--
causalidade, uma vez que o cultural e o pulsional servem-se
reciprocamente um do outro para exercer sua influéncia no individuo. Em
segundo lugar, porque Freud inverte os termos com 0s quais a tradigdo
racionalista pensa o assunto sugerindo que o homem ¢ livre na obediéncia
as pulsdes, estado incompativel com a cultura. De modo que "liberdade”,
numa primeira aproximacio, adquire o sentido de "falta de restrigio a
satisfac@io pulsional”.

Se pudéssemos imaginar um individuo do qual, ja adulto, fosse
possivel suspender, na sua psique, quaisquer indicios de interdicdo, ele
seria 0 mais proximo do individuo livre, segundo essa idéia implicita em
Freud acerca da liberdade. Mas, essa possibilidade ndo existe uma vez
que, primeiro, a subjetividade humana, segundo Freud, ¢ o resultado da
interacdio entre a pulsio ¢ a proibigdo como forcas em oposigdo, segundo,
porque dificilmente um homem sobrevive fora da cultura.

Tanto Hobbes como Freud rejeitam a idéia de que o homem seja
livre na sua condiciio de membro de uma replblica ou membro de uma
cultura. Tanto a reptblica como a cultura instituem normas que se opoem
3 liberdade do sujeito, a primeira pela coagio da espada, a outra pela
pressdo social e psicologica. Porém, diferentemente do estado de direito, a

coercdo na cultura nfio reside na forga fisica do Estado, mas na forga
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psicologica que representam o medo de perder o amor parental e a
angustia provocada pelo superego ao ser desobedecido.

Assim, quando Freud afirma que a liberdade nfio é patriménio da
cultura, alude ao fato de que os valores culturais imp&em entraves a livre
satisfacdo das pulsdes. Com efeito, a falta de liberdade postulada no
contexto do Mal-estar... deriva da oposi¢do cultura-pulsdes. Oposicio
essa que ndo ¢ absoluta, uma vez que a primeira se constitui com base na
segunda. Ndo sdo duas ordens separadas e identificaveis individualmente,
mas sim em influéncia reciproca. Todavia, isto deixa aberto o problema
de como se compatibilizam essa negacio de liberdade com a afirmacfio de
que a finalidade da analise consiste em outorgar liberdade ao ego. Dessa

dificuldade, ocupar-nos-emos no proximo capitulo.
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Capitulo 4:

Liberdade e Determinismo Psiquico

Até agora, apresentamos pulsdes e mandamentos culturais como
determinacdes opostas que, por sua vez, produzem novos fatores
determinantes na vida psiquica. Tendo Freud afirmado que a psique se
rege pelo determinismo, deter-nos-emos na sua caracterizagdo. Embora
seja um postulado basico da teoria, ele ndo se encontra bem definido,

razio pela qual torna-se problematico precisa-lo.

I - Sienificado problemdtico do termo "determinismo psiguico":

Como salienta Wallwork!, ha uma certa imprecisdo no texto
freudiano a esse respeito. A seguir, tentaremos precisar progressivamente
a posicio freudiana. Toda representagiio ¢ determinada. Mas, de que
forma? Segundo que grau de regularidade? O termo determinismo
psiquico abre um leque de possiveis significados desde o mais fraco, que
afirma que toda vivéncia psiquica se origina de outras vivéncias, até o
mais forte, que postula uma causalidade uniforme e necessaria?. Trata-se

da diferenca entre o fato de uma vivéncia estar sempre determinada por

IWALLWORK, E., £l psicoandlisis y la ética, México, F.C. E., 1994, p.64
2Cf as mengdes de Freud ao termo determinismo: AE, III, p. 194-6, p. 201 ¢ p. 214;

AE VI, p. 234 e 246-7; AE VII, p. 25 e 52; AEIX, p. 88 e 91; AE X1, p. 25, 33, 48; AE
XV 15,p. 25,43 e 96,



outras quaisquer ¢ o fato de determinadas vivéncias produzirem,
necessariamente, certas vivéncias especificas.

Uma coisa ¢ afirmar que nenhum ato da vida psiquica é casual, e
que sempre ha uma representacdo, ou grupo delas, que, mesmo
escondidas, fazem surgir outra representacio. Outra muito diferente, &
defender a idéia de que as relagBes de determinacdo se caracterizam pela
uniformidade e necessidade. Em outras palavras, que em condicBes
semelhantes, as mesmas causas seguem necessariamente 0s Mesmos
efeitos.’

A distingdo, que nos ocupa, também poderia ser pensada nos
seguintes termos: as representagdes antecedentes como condicdes
suficientes e necessarias ou apenas como condigbes necessarias. Ou seja,
dadas as representagdes antecedentes, poderia ter sido diferente a
representacio que se seguiu delas?

Entre a interpreta¢io mais fraca e a mais forte existem nuancas, que
deveremos considerar para uma aproximagcio mais precisa do significado
freudiano do termo em questdo. Sem divida, nem o significado mais
fraco, que enuncia uma posi¢do associacionista, nem o mais forte, préprio
da causalidade fisica, parecem dar conta da posi¢io freudiana.

Por enquanto o certo € que, para Freud, afirmar que algo acontece
fora do determinismo € atacar a cosmovisfio cientifica na qual ele se

situa®. Em relacfo a essa certeza, ele declara:

3"Determinismo” nomeia diversas posices filosdficas desde as mais flexiveis que
reconhecem motivos e causas finais como principios determinantes até as mais estreitas
para as quais uma vez dadas certas condi¢des, necessariamente seguird um certo evento
e & impossivel que aconteca qualquer outro.

4FREUD, S.: Conferencias de Introduccion al Psicoandlisis, AE XV, 1976, p-25
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1t

o psicanalista distingue-se por uma cren¢a particularmente
rigorosa no determinismo da vida animica. Para ele ndo hd nas
exterioriza¢des psiquicas nada insignificante, nada caprichoso nem
contingente; espera encontrar uma motivacdo suficiente ainda onde ndo

se costuma estabelecer tal exigéncia. "™

Depois de anunciar a indole rigorosa da sua crenga no determinismo,
Freud fala em motivacio ainda onde nfio seria comum esperar. Isso nos
sugere que o rigor da tese determinista reside na sua abrangéncia: para
Freud, os sonhos e os atos falhos sio os paradigmas de como os
processos psiquicos, aparentemente casuais € sem-significado, escondem
um significado e ndio obedecem ao acaso. Com efeito, até os atos mais
insignificantes, segundo o exposto na Psicopatologia da vida quotidiana,
obedecem ao influxo de uma outra representagiio. Aqui deferminado
parece significar com sentido e motivado suficientemente. Se for
esse o significado do determinismo psiquico na teoria freudiana, tratar-se-
ia de uma forma "moderada" pelo fato de ndo envolver necessidade. Em
outras palavras, certas representa¢des levam a uma representagdo, mas
poderiam levar a uma outra.

Que toda vivéncia psiquica tenha uma causa, nio significa que a
mesma causa acarrete inevitavelmente os mesmos efeitos nos diferentes
sujeitos. Na psique, apresentam-se representantes das pulsdes,
representacdes originadas nas exigéncias da cultura, representagdes de
experiéncias do mundo externo, tanto como intrapsiquicas, etc., e todas
elas conformam um entremeado de influéncias e conflitos. De maneira

que, para cada vivéncia, € possivel encontrar uma série de desencadeantes

5 t AE X1, p.33
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interagindo. Em relacdo & forma de determinacio entre as representacdes,

Freud afirma na Psicopatologia da vida cotidiana:

"Pois bem; de acordo com as nossas andlises, ndo faz falta
questionar a legitimidade do sentimento de certeza da vontade livre. Se
introduzimos a distingdo entre uma motivagdo a partir do consciente e
uma motivag@o a partir do inconsciente, esse sentimento de certeza nos
informa que a motivagdo consciente ndo se estende a todas as decises
motrizes.(... ) Porém, o que assim deixa-se livre de uma parte, recebe sua
motivagdo da outra parte, desde o inconsciente, e deste modo verifica-se

sem lacunas o determinismo no interior do psiquico. "

"Determinismo” designaria o fato de qualquer vivéncia psiquica
encontrar-se motivada consciente ou inconscientemente sem excegdes. B
de salientar que Freud também considera determinada a representacio que
deriva conscientemente de outras vivéncias. Concordamos em que o
determinismo psiquico para Freud possui esse significado. Sem duvida, as
idéias da época sobre certos fendmenos psiquicos, como os sonhos ou os
atos falhos, fizeram com que Freud tivesse que enfatizar isso ao negar-
lhes arbitrariedade. O que n#o parece é que possua apenas esse
significado.

Na 3ra. Conferéncia de Introducdo 4 psicandlise, fala sobre as
reacdes perante as associagles livres € 0 proveito delas feito pela analise
dos atos falhos e compara a recep¢o da analise de um fato quimico com a

de um fato psiquico. Na ocasifio, Freud defende:

SFREUD, S.: Psicopatologia de la vida cotidiana, AE V1, p.247.
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"E incrivel o pouco respeito que no fundo vocés tém por um fato
psiquico! Vamos supor que alguém empreendeu a andlise quimica de
uma certa substdncia e para um componente dela encontrou um certo
peso, de tantas miligramas. Da quantia desse peso podem-se extrair
determinadas conclusdes. Acaso acreditam que a um quimico alguma vez
lhe ter-se-ia ocorrido criticar essas conclusdes com o motive de que a
substdncia isolada teria podido ter também outro peso? [..] Ao
contrdrio, guando apresenta-se o fato psiquico de que ao perguntado lhe
vem uma determinada ocorréncia, vocés ndo o admitem e dizem que

também teria podido ocorrer-lhe outra coisal’

Face a uma determinada ocorréncia, as pessoas consideram que poderia
ter sido qualquer outra. A resisténcia obedece, segundo Freud, 4 iluséo de
liberdade psiquica. N3o esta claro se Freud quis dizer que a ocorréncia ¢
necessaria ou se, em ciéncia, é preciso ater-se aos fatos tais como eles se
ddo. Na 6ta. Conferéncia, ao falar sobre as premissas ¢ a técnica da

interpretacdo, parece reafirmar esta tltima leitura:

"Jd numa ocasido anterior [p. 43] permiti-me repreender-ihes que
existia profundamente enraizada em vocés uma crenca na liberdade e
arbitrariedade psiquicas, crenga num todo acientifica e que deve ceder
face a exigéncia de um determinismo que governe também a vida
animica. Se ao perguntado ocorre-lhe isto e ndo outra coisa, rogo-thes

que o respeitem como a um fato.’®

TFREUD, S., AE XV, p.43.
8 AE XV, p. 96.

70



Freud defende que pode demonstrar-se que a ocorréncia produzida pelo
analisado ndo € arbitréria nem indeterminada e nfo estaria desconectada
daquilo que ¢ procurado na analise. Em geral, podemos dizer que
"liberdade psiquica” aponta a possibilidade de que na psique haja
vivéncias incondicionadas. Possibilidade recusada na teoria freudiana.
Entretanto, quando estudamos os textos metapsicologicos, o termo
determinismo parece adquirir um significado mais forte. Com efeito, a
necessidade tedrica de criar um modelo auspicia o estabelecimento de

formas mais estaveis de ligacdes. Diz Freud no Esquema de Psicandlise:

"Enquanto que a psicologia da consciéncia nunca saiu d' aquelas
séries lacunares, as quais evidentemente dependem de outra coisa, a
concepgdo segundo a qual o psiquico é em si inconsciente permite
configurar a psicologia como uma ciéncia natural entre as outras. Os
processos dos quais ocupa-se sdo tdo indiscerniveis como os das outras
ciéncias, quimicas ou fisicas, porém ¢é possivel estabelecer as leis que
obedecem, perseguir seus vinculos reciprocos e suas relagbes de
dependéncia sem deixar lacunas por longos irechos - ou seja, 0 que se
designa como entendimento do ambito de fenémenos naturais em

questdo -."

Para as ciéncias fisico-quimicas, explicar um fenémeno significa,
segundo o modelo hipotético-dedutivo!?, estabelecer leis gerais e
condigbes antecedentes das quais deduzi-lo. Isso significa que, pela

estrutura logica dessas ciéncias, o explicandum, aquilo que se quer

9FREUD, S., AE XXIII, p.156.

t0Cf. POPPER, K., "El cubc y el refletor: dos teorias acerca del conocimiento”
{Apendice) in: Conocimiento Objetivo, Madrid, Tecnos, 1974,
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explicar, é a conclusio logicamente necessaria do explicans, ou seja, as
premissas do raciocinio, representadas por leis e condigdes iniciais. De
modo que uma explicagio consiste na apresentacdio das leis ¢ das
condi¢des necessarias € suficientes para deduzir o que se deseja explicar.

Essa estrutura da explicagio cientifica permite estabelecer predicdes
com o mesmo grau de necessidade. As leis e condigdes que explicam um
fendmeno A, servem para predizer um fenémeno B do mesmo tipo que A.
Assim, dadas as leis e condicBes acima mencionadas, estabelece-se
necessariamente B. Explicar implica em poder predizer acontecimentos
futuros.

Jacques Monod, no seu ensaio sobre filosofia da biologiall, recusa
explicitamente o modelo hipotético-dedutivo argumentando que uma
teoria universal nio poderia conter a biosfera, sua estrutura e sua
evolucio como fendmenos dedutiveis. Segundo ele, a teoria mais
abrangente poderia prever a existéncia, as propriedades e as relagSes de
certas classes de objetos ou acontecimentos, mas ndo poderia prever nem
a existéncia nem as caracteristicas distintivas de nenhum objeto particular.

Monod defende a tese que a biosfera constitui um acontecimento
particular e por isso n#o contém uma classe previsivel de objetos. De
maneira que a biosfera, enquanto fendmeno, € compativel com os
primeiros principios, mas ndo dedutivel deles, por ser essencialmente
imprevisivel. Tdo imprevisivel quanto a configuracio dos atomos de uma
pedrinha. Como Monod diz, nenhuma teoria poderia ser criticada por néo
predizer a existéncia dessa configuracdo particular de atomos, basta com

que ela seja compativel com a teoria.

HMONOD, 1., El azar y la necesidad. Ensayo sobre la filosofia natural de la biclogia
moderna, Barcelona, Tusquets, 1985, p.51-53.
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Voltemos ao determinismo freudiano. Poder estabelecer as
representaces que deram lugar s diferentes representacdes nio significa
que possamos estabelecer com necessidade quais representagdes seguirdo.
Com efeito, se bem que um psicanalista possa prever, de forma muito
genérica, a tendéncia de um paciente a comportar-se no futuro de um
certo modo, ele ndo pode indicar com precisio e necessidade qual ¢ a
resposta que dara esse paciente. Encontramo-nos face a um determinismo
segundo o qual podemos retrodizer, ou seja, explicar as causas que
ocasionaram um certo efeito mental passado, mas de modo algum,
enunciar uma representacio futura. Analisando a psicogénese de um caso
de homossexualidade, Freud observa em relacdo aos exames analitico e

smtético:

"Durante todo o ftempo em que perseguimos o desenvolvimento
desde seu resultado final para atrds, apresenta-se uma trama sem
lacunas, e consideramos nossa intelec¢do inteiramente satisfatéria, e
quiga exaustiva. Mas se empreendemos o caminho inverso, se partimos
das premissas descobertas pela andlise e procuramos persegui-las até o
resultado, dissipa-se por completo a impressdo de um encadeamento
necessdario, que ndo pudesse determinar-se de nemhuma outra forma.
Logo nos reparamos que poderia ter resultado algo diferente, e que a

esse oulro resultado teriamos podido compreendé-lo e esclarecido

igualmente bem" 12

Poderia ter resultado algo diferente - afirma o texto acima citado -, mas

néo necessariamente porque o sujeito tenha liberdade de escolha. Alguma

I2FREUD, S., AE XVIII, p. 160.
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circunstancia antecedente poderia ter-se dado diferentemente e, entéo,
modificar a cadeia determinante. Ao contrario, Wallwork!? considera a
citacdo argumento a favor da rejei¢@io por Freud do determinismo e prova
de que ele sustenta a possibilidade de livre escolha.

Na nossa opinifio, o texto referido frisa a questio epistemologica
mencionada por Monod. A impossibilidade de predi¢do na psicanalise
ocorre pela caracteristica intrinseca de seu objeto. Ndo podemos deduzir
predicdes, ndo porque haja lugar para escolhas incondicionadas, nem
porque ignoremos a forga relativa dos diversos fatores determinantes.
Nem a impossibilidade de conhecer com anterioridade as circunstancias
novas na vida de um individuo, que podem criar novas determinacdes, € a
razdo de ndo haver predicBes. A causa disso € que, enquanto fendmenos
particulares, as  representacbes psiquicas s#io  essencialmente
imprediziveis.

Nas Questdes concernindo a liberdade, a necessidade e o acaso'®,
Hobbes afirmando a determinacio da vontade, nega a possibilidade de
prever o que vamos querer ou qual serd nossa decisdo. Com efeito, néo
podemos decidir no presente a vontade futura porque os acontecimentos
por vir, na sua configuragdo particular - acrescentamos nés -, fazem parte
da cadeia determinante da nossa vida psiquica. Determinado difere de
predeterminado.

Na Interpretacdo dos sonhos'’, junto & descoberta sobre os sonhos
como fendémenos com sentido, introduz-se a técnica da interpretagio por

meio da associacdio livre a qual encontra justificagio no principio do

I3WALLWORK, E., op.cit., p.96 € ss.

Y4HOBBES, T., Les Questions concernant la liberté, la necessité et le hasard, Paris,
Vrin, 1999, p.192.

ISFREUD, S.: La Interpretacion de los suefios, AE IV, 1976, p.118 e ss.
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determinismo psiquico. O que diferencia essa técnica das praticas
populares de deciframento dos sonhos é, justamente, a associacio livre
que traz a tona os elementos da histéria pessoal do sujeito que sonha. De
modo que os diferentes procedimentos do trabalho onirico, como o
deslocamento, condensagdo, etc., comuns a todos, aplicam-se em cada
caso a nateriais muito diversos cujos resultados sio absolutamente
pessoais. A propria elabora¢do do sintoma envolve um ato criativo
individual no qual se conciliam imperativos culturais e pulsdes.

Cada psique elabora, na matriz de estratégias gerais - as disposicdes
-, uma aplicagio absolutamente particular e pessoal. E, nesse sentido, que
falamos aqui de criagdo. Referindo-se a questdo, Andacht e Gil - que

preferem falar em determinagfio e ndo em determinismo - resumem:

"Um sonho é uma criacdo, na qual ndo é predictivel qual serd o seu
resultado, o que ndo quer dizer que ndo esteja determinado e que

portanto ndo seja interpretdvel "6

Com efeito, a consideragio das circunstincias histéricas e a
elaboragdo de respostas singulares caracterizam a determinagio propria da
psique humana, diferente do determinismo fisico-quimico. No pano de
fundo do determinismo psiquico sobressaem, pela sua importincia,
aquelas relacdes entre representacdes que reproduzem no presente as

situagSes conflitivas da pré-historia infantil, assim como da pré-histéria

'SANDACHT, F., ¢ GIL, D.: "Un recuerdo florido. Entre la determinacion y el
determinismo”, citin: BERNARDI, R.. "Sobre el determinismo psiguico” in:
BLEICHMAR, S.(comp.): Temporalidad, Determinacion, Azar, Bs.As.,
Paidos, 1994, p.27
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da humanidade. Sobre essa caracteristica especifica do discurso

psicanalitico, vamo-nos deter na se¢io seguinte.

1I - Determinismo psiquico e historia:

Como vimos ao tratar das origens, tanto no individuo quanto na
sociedade, o primordial recalcado tende a retornar. O recalcado exerce sua
influéncia constantemente na vida do individuo ou do grupo, repetindo
esquemas de comportamento. A causalidade, nessa perspectiva, esta
intimamente ligada 4 compulsdio & repeti¢fio. Uma vez adquirido certo
modelo de acfo, reflexo de um conflito profundo entre pulsdes e
proibigles, repetir-se-4 nas diversas situages da vida que apresentem
alguma semelhanga com a primeira situa¢do que o motivou.

Tratar-se-ia, nos termos de Habermas, de uma "invaridncia da
biografia”, tepresentada pela compulsdo a repeticdo, mais do que uma
"invaridncia da natureza™’, ¢ diferencia-se da segunda em que ela pode
ser abolida mediante a auto-reflexdo. Apesar de que a posi¢do de Monod
salva as diferengas entre biologia e psicandlise no que conceme a
imprevisibilidade dos fendmenos, caracteristicas especificas do ltime o
distanciam daquela ciéncia.

O discurso freudiano € incompardvel com o das ciéncias naturais
uma vez que ele se caracteriza como um discurso misto que envolve ndo

apenas forca e movimento, mas também sentido. Como afirma Ricoeur!?,

THABERMAS, I.: Conocimiento e Interés, Madrid, Taurus, 1982, p.268
I8RICOEUR, P., Da Interpretacdo. Ensaio sobre Freud. Rio de Janeiro, Imago, 1967
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a psicanalise € possivel pela recusa da alternativa entre esses termos e os
seus modelos de explicagdo. Seguindo a Ricoeur, se no momento inicial
do Projeto havia um divorcio entre explicagiio e interpretacio, a favor de
uma explicaclio naturalista, na qual o principio de constancia, a hipétese
quantitativa e a hipotese anatdmica eram fundamentais, o
desenvolvimento ulterior avanca na diregdo do conceito energético, néo
anatdmico, de forga psiquica € ndo fisica.

De modo que o determinismo psiquico, uma vez que envolve forcas
psiquicas, e ndo fisicas, nomeia uma forma especifica de ligagio entre os
seus fendmenos, diferente da dos fendmenos naturais carentes de
contetdo significativo. Pensemos em "causas psiquicas" como forcas
determinantes histdrico-pessoais. Certamente o modelo explicativo da
histéria pode ajudar a esclarecer a questio.

Para Paul Veyne!®, a historia nfic explica nem deduzindo e
predizendo, nem procurando principios que tormem o acontecimento
inteligivel, mas sim explicitando os diversos episddios que completam
uma trama. Nessa trama, os incidentes podem ser chamados de causas
superficiais, as condigdes objetivas de causas materiais ¢ a deliberaciio de
causa final. A historia, seria uma narragiio formada de intencGes e acasos.
Na tentativa de explicar a vida psiquica, a psicanalise aproxima-se 2
reconstrucdo de uma trama na qual também existem contingéncias, dados
objetivos e intencdes. Vejamos isso com mais detalhe.

Toda representagfio ¢ determinada por uma outra representacio ou
uma série delas. Como vimos, nfio se trata de determinacio uniforme em
todos os individuos uma vez que o sujeito, para viver, tem de

compatibilizar os tragos de carater, os dados biolégicos, os pulsionais, os

YVEYNE, P. M., Como se escreve a histdria, Brasilia, Edunb, 1992, p.52 ¢ ss.
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culturais e circunstincias singulares. Com a confluéncia de todos esses
fatores, o individuo estabelece um padrio de comportamento psiquico
originado da unifo do constitutivo e do disposicional?®. A adaptacio desse
padrio de comportamento s diversas situagdes da vida, escreve a histdria
individual sem que o sujeito possa fugir do trilho, a néio ser por meio do
autoconhecimento.

Dado o conflito inconsciente, entre uma pulsfio € uma proibigio,
cada vez que 0 sujeito se encontre numa situagdo semelhante a qual o
originou, sofrerd a compulsdo a repetir o mesmo tipo de conduta que
encontrou como solugdo de compromisso a primeira vez. Tudo isso se
passard sem que o sujeito possa escolher, porque ele desconhece os
motivos do seu comportamento.

Acreditamos que a compulsdo a repeti¢iio ¢ um outro grau da ndo-
liberdade. Com efeito, em um primeiro grau, o sujeito ndo possui livre
arbitrio, porque toda representacdo psiquica, e entre essas encontram-se as
chamadas decisdes, é condicionada por representacles j& existentes
seguindo um certo padrio. Ou seja, nfio ha representacio incondicionada.
Em um segundo grau, a condicionalidade das nossas representagbes
resulta de um conflito do qual surge uma soluggio de compromisso, que se
repete compulsivamente. A constituigéio psiquica em combinagdo com a
pré-histéria infantil definem o padrdo de respostas proprio de cada
sujeito, que rigido, torna-se patolégico.

Nesse quadro, toda vez que surge uma nova representagdo na
psique, ¢ resultado de representagdes anteriores, das quais algumas s&o

mais significativas do que as outras, segundo o investimento que cada

20Cf, AE, 11, p. 127, onde Freud afirma que o determinismo vital conforma-se por
necessidade da constituiclo e contingéncia da infincia.
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uma possua. O sujeito existe na interse¢fio do biologico € do cultural que
existem nele. A partir desses dados, o individuo realiza sua experiéncia
historico-pessoal com as circunsténcias particulares que lhe toquem viver.
A experiéncia assim formada, envolve pulsdes e ideais em oposicio e
determina a experiéncia futura.

Todavia, existem diferentes posigGes no que concerne a relacio
entre o histérico e o determinismo na teoria freudiana. Hospers?!
interpreta que o comportamento de um sujeito ¢ determinado pelo seu
carater. Esse, por sua vez, é conformado pelas influéncias hereditarias ¢
pelo entorno na primeira infincia, ambos independentes da escolha do
sujeito. Fatores especificos da infancia, que acontecem uma vez e cujos
efeitos perduram para sempre, determinariam, junto com os fatores
constitutivos, a conduta de cada um. Em outras palavras, essa
interpretagdo  afirma  que qualquer escolha estd determinada
inconscientemente pela personalidade ja formada na infancia.

Ora, ainda que nosso comportamento se enquadre numa tipologia
genérica, de acordo com os pontos de fixagio no desenvolvimento
libidinal e das pulsdes egbicas, a maneira singular de lidar com a situagio
especifica de cada um supde uma atividade criativa, no sentido de nova, e,
portanto, impredictivel. Para a teoria freudiana, a historia é relevante. A
infantil, porque a psique constitui uma complexa rede de representacdes
que exercem sua influéncia nas novas produgbes de cada sujeito. A
adulta, porque as diversas constelagdes possiveis de acontecimentos

podem provocar ressonéncias e ecos diferentes sobre o passado.

2'HOSPERS, J., "What Means This Freedom?" in: Berofsky, B. {(ed), Free Will and
Determinism, New York, Harper&Row, 1966, pp. 26-45. Segundo Wallwork, Hospers é
o principal defensor do determinismo estrito em Freud mediante o que ele chama de
"argumento genético”.
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Com efeito, os esquemas gerais de evolugdo concretizam-se em
cada sujeito com variagBes, fruto da individualidade. Assim, na infincia,
a psicologia do sujeito adquire sua especificidade pelo fato de que a
constituicdo sexual inata vé-se modelada pelas vivéncias da crianca, o que
configura a disposicdo individual para contrair psiconeuroses que as
circunstancias da vida adulta poderfo despertar®? e também modificar.

Quanto a isso, a posi¢io de Edwin Wallace parece-nos adequada.
Em relagio a historia presente de um individuo adulto, Wallace?® sustenta
que o comportamento é sempre conseqiiéncia inevitavel de todas as
condicdes internas e externas existentes na hora de tomar uma decisdo.
Assim, a conduta resultaria da intersecdo entre a estrutura da
personalidade do individuo determinada historica e constitucionalmente,
por uma parte, e a situagdo real presente, pela outra. Isso significa que
determinado ndo equivale a predeterminado na infincia. O acontecer

presente do individuo também tem uma papel a cumaprir. O autor afirma:

"De fato, a personalidade humana ¢é um complexo sistema aberto
(ele préprio composio de numerosos subsistemas interativos), interagindo

com 0 Seu eniorno; a partir desse processo novos determinantes

originam-se continuamente. "4

Em apoio 4 altima posigfo, parece-nos que a idéia de um padrdo de
comportamento estabelecido na infincia, nfo significa, para Freud,

desconsiderar a influéncia da histdria ulterior na vida do individuo, como

22EREUD, S.: XXIII Conferencia de Introduccion al Psicoandlisis, AE XVI, 1976.

WALLACE, E., "Determinism, Possibility, and Ethics" in J4P4, 34, { 1986) p.933-
974,

AWALLACE, E., op.cit., p.938
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¢ o caso de Hospers. Com efeito, ele pensa que o destino de alguém se
decide na formagio do carater na infincia. Ndo apenas que o padrio de
comportamento apreendido na infincia seja predominante, sendo
decisivo. Isso significa desconhecer possiveis determinantes surgidos no
curso da vida do sujeito.

Uma circunstancia adversa, por exemplo, pode levar a remissdo de
sintomas por processo compensatério - como no caso do Homem dos
Lobos quando ele perde tudo a causa da guerra® -. Esse caso mostra que
néo haveria uma predestinacio, mas um processo que incorpora os fatos
historicos € que eles, por sua vez, influenciam no padrio de conduta,
ainda que se possa argumentar que se trata de uma outra satisfagio do
sentimento de culpa inconsciente. Em todo caso, podemos compreender, a
luz dessa historia clinica, em que sentido Freud especula com a
possibilidade de um curso de vida resultar diferente. Nesse exemplo, uma
mudanca no meio exterior do paciente altera a determinagio psiquica,
mesmo que ndo profundamente, nem de modo definitivo.

Ao que tudo indica, Hospers adjudica ao carater a forca
determinante enquanto Wallace aceita uma certa influéncia dos
acontecimentos contemporaneos do momento da conduta. Certamente, o
significado da terapia difere em ambos autores. Hospers afirma que,
mEeSMmO nas pessoas normais, o carater € produto de causas nas quais o
querer de cada um nfo teve parte €, portanto, nosso comportamento nio
depende, em absoluto, da nossa escolha. Em tltitha instancia, até a

capacidade de mudar um tipo de comportamento determina-se pelo

carater.

ZFREUD, S., AE XVIL p.110 n. 14. Cf. também o papel da necesidade de castigo e 0
masoquismo moral em £l problema econdmico del masoguismo, AE XIX, p.161
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IIT - Determinismo_e terapia:

Aceitando essa interpretacio do determinismo psiquico, como
devemos entender, entdio, a afirmaciio de Freud acerca da finalidade da
terapia? A menos que a declaremos incompativel com a interpretago, ndo
h4a outra forma, sendo entender que o eu atualiza na andlise uma
capacidade de mudanga ja latente nele. Se, ao contrério, acreditarmos
numa capacidade realmente transformadora da terapia, parece mais
apropriada a versdo determinista de Wallace que outorga algum papel aos
acontecimentos presentes, entre os quais pode encontrar-se a transferéncia
com 0 analista. Ao contrério, a postura de Hospers sem duvida minimiza
em extremo a capacidade modificadora da terapia.

Falando da técnica analitica em Esquema da Psicandlise®®, Freud
enumera uma série de elementos que intervém a favor ou contra o sucesso

da terapia:

"Pela parte do paciente, agem com eficdcia em favor nosso alguns
fatores ajustados a_ratio, como a necessidade de curar-se motivada no
seu padecer ¢ o interesse intelectual que pudemos despertar-lhe perante
as doutrinas e revelacbes da psicandlise, mas com forgas muitc mais
potentes, a transferéncia positiva com a qual nos solicita. Por outra
parte, irabalham contra nés a transferéncia negativa, a resisténcia de

repressdo do eu (...), 0 sentimento de culpa oriundo da relagdo com o

26 AE XX, p.181.
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superego € a necessidade de estar doente ancorada em profundas
aiteragdes de sua economia pulsional. (...) Independentes desses, podem-
se discernir alguns outros fatores que intervém em sentido favordvel ou
desfavoravel. Uma certa inércia psiquica, uma certa dificuldade no
movimento da libido, a qual ndo quer abandonar suas fixagées, ndo pode
resultar para nés bem-vinda; a aptiddo da pessoa para a sublimacdo
pulsional desempenha um grande papel, o mesmo do que a sua
capacidade para elevar-se sobre a vida pulsional grosseira, e o poder

relativo de suas fungdes intelectuais.”

A polémica sobre a influéncia do end6geno e do exdgeno na vida animica
apresenta-se aqui sob a forma de discuss&o sobre os fatores atuantes na
terapia. Sem duvida, para Freud a transferéncia terapéutica é conditio sine
qua non em relagdo ao resultado do processo analitico. Aceitar que uma
analise bem-sucedida depende de certas condigBes prévias parece matéria
tranqliila para a teoria freudiana. Pensar que o sucesso é decidido
exclusivamente por tais condigSes, como sustenta Hospers, ¢ que contra
elas nada se pode, ndo ¢ tdo obvio.

No que diz respeito as possibilidades de sucesso na terapia, Freud
ndo parece ter uma posicdo definitiva. Assim, Na 28a. Conferéncia de
Introdugdo a Psicandlise falando da cura, ele afirma a possibilidade de
uma modificacdo duradoura na vida animica e uma defesa face a novas
possibilidades de adoecer, uma vez ultrapassadas as resisténcias internas
do paciente?’. Em Andlise termindvel e intermindvel, a posicio defendida

¢ menos confiante quanto a capacidade do processo analitico de mudar o

YTAE XVI, p.410 e ss.
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eu de forma mais geral?8; em Esquema da Psicandlise sugere gue pode
haver uma mudanca de carater mais geral?®. Em Andlise termindvel e
intermindvel, Freud estabelece trés fatores dos quais dependem as chances

da terapia:

"Assim, chegamos a discernir como decisivos para o sucesso do
nosso empenho terapéutico as influéncias da etiologia traumdtica, a
intensidade relativa das pulsdes que é preciso governar, e algo que

chamamos alteragdo do ew.”0

Se considerarmos que a alterago do eu pode ser adquirida ou originéria,
vemos a prudéncia com que Freud evita pronunciar-se pela
preponderdncia do enddgeno ou exdgeno como fatores etiologicos. No
entanto, ele reconhece, no mesmo texto, umas linhas depois, que o caso
de alteragdo do eu adquirida resulta mais facil de tratar. A modificacdo,
certamente, veicula-se por meio de fatos novos cuja influéncia sobre
tracos adquiridos parece bem mais confiavel do que sobre caracteristicas
constitutivas.

Ora, a psicanalise parece fundar-se, por uma parte, na idéia de que a
reunificacfio da representacdio € o seu afeto, no vir a consciéncia duma
representacdo recalcada, produz um efeito modificador sobre o
comportamento psiquico. Por outra, reviver o vinculo primitivo das

primeiras escolhas na transferéncia terapéutica, pode iniciar uma nova

BAE XXII, p.219 e ss.
AE XXIIL P.179.
0AF XXIIL, p.236-237.
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série de determinacdes ao fazer conscientes aspectos da personalidade até
entdo Inconscientes.

Em geral, o trazer & consciéncia uma representacdo recalcada,
acarreta novas possibilidades tais como a recusa por juizo de condenacio,
a sublimagfo ou, simplesmente a realizagio do desejo antes recalcado.
Certamente, nenhuma dessas possibilidades se apresenta como
indeterminada. Trata-se de novas possibilidades condicionadas abrindo
novas vias para a conduta futura. Aqui "nova" significa mudanca no

padrdo de comportamento; nesse sentido, indicaria um poder-ser de outra

maneira.

1V - Determinismo e ponderacdo:

Segundo Freud, o desconhecimento da determinacio "sem lacunas”
daria a "ilusdo de livre arbitrio™!. Para ele, a negaciio de livre arbitrio
significa, para comecar, que ndo existe uma vontade incondicionada como
em Kant. Entretanto, ha posicdes em filosofia que conciliam
determinismo e escotha’2. Precisamos examinar se, para Freud, o sujeito

pode exercer alguma forma de escolha, mesmo condicionada ou

determinada.

31 Também em FREUD, S.: AE XVII, p-236 hé referéncia 4 ilusdo de livre arbitrio.

32CE. Berofsky, B., Free Will and Determinism, New York, Harper&Row, 1966, I-2.
Também Hobbes aceita a idéia da agio voluntiria e determinada, em Leviathdp. 301,
ele da o exemplo de quem obedece 4 lei determinado pelo medo a0 castigo. Também em
Da liberdade e da necessidade e Questdes concernindo a fiberdade, a necessidade e ¢

acaso defende que uma agio voluntéria decidida por uma vontade determinada, entre
outros fatores por medo ao castigo.
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Em suma, defrontamo-nos com dois problemas. O primeiro, se o
determinismo sustentado por Freud ¢ compativel com a escolha. O
segundo, como devemos entender as duas asser¢des freudianas
mencionadas no inicio do capitulo: a negagdo da liberdade na cultura e a
terapia como procura de liberdade de escolha para o ego. Comecemos
pelo primeiro.

Vamos supor que a decisdio de mudar concretamente algum aspecto
da vida, fundada em razdes, seja uma atitude decorrente de um conjunto
de representacdes, todas elas conscientes. Trata-se, segundo Freud, de
uma aciio determinada conscientemente. Dadas duas alternativas, o sujeito
age segundo uma e ndo outra. Mas, poderia ter agido de maneira
diferente?

Pensemos outra situagic na qual a mudanca estivesse motivada
pelo desejo inconsciente de fugir de uma situag@io opressora da qual ndo
se tem forga para sair de outro modo. Se, no primeiro caso, podemos
duvidar sobre se hd ou ndo decisfo, no ﬁitifno caso, entdo, muito mais.
Diriamos que a capacidade de decidir é seriamente comprometida visto
que o sujeito desconhece as motivagdes reais em jogo. E se as mogles de
maior influéncia permanecem inconscientes, entdo a decisdo parece
escapar completamente do controle do sujeito. Assim, em uma
personalidade neurdtica, os desejos mais intensos permanecem
determinando a sua conduta, sem que o sujeito saiba o que esta em Jogo
verdadeiramente.

Na teoria freudiana, nio ha autonomia da vontade. Porém, como
indicaramos no inicio do capitulo, em O ego ¢ 0 Id, Freud afirma que o
fim da terapia analitica é procurar para o ego do paciente a liberdade de

decidir entre uma reac@io patolégica e uma n#o-patologica. Resulta
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paradoxal que, tendo negado a possibilidade do livre arbitrio até para os
atos mais nimios da vida psiquica como s3o os atos falhos, Freud afirme a
possibilidade de um neurdtico vir a possui-la em consegiiéncia da analise.
Em todo caso, cabe perguntar o que introduz essa possibilidade
aparentemente incompativel com o determinismo. Qual seria a mudanca
provocada pela andlise que permitiria um salto dessa natureza. Nesse
ponto, concordamos com Wallwork3? em que ou bem determinismo e
liberdade s3o compativeis para Freud, ou bem existe uma confusdo
semantica no uso dos termos.

Ora, podemos pensar a psique como um sistema de forcas34, nio
fisicas, mas psiquicas, ou seja, forcas cuja caracteristica principal ¢ a de
ter associado um significado. Com essa ressalva, acerca da qualidade das
for¢as envolvidas, apliquemos o conceito de liberdade natural hobbesiano
ao discurso freudiano: a liberdade indicaria a auséncia de outras forcas
que impedissem o movimento de uma primeira forca. Mais
especificamente, a liberdade ¢ a falta de empecilhos para a acio que néo
estdo contidos na qualidade intrinseca do agente. A agua desce livremente
seguindo o leito do rio, mas ndo ¢ livre de correr transversalmente porque
as margens o impediriam. De quem est4 amarrado afirmamos que nfo tem
liberdade para partir, pois os lacos sfio exteriores a sua natureza. Ao
contrario, ndo dizemos de quem esta doente que ndo ¢ livre para partir,
pois o empeciltho se encontra nele.33

Segundo esse modelo, uma forga, direcionada em um certo sentido,

realizard 0 movimento para o qual esta orientada, a menos que alguma

BWALLWORK, E., op.cit,p. 82 e ss.

34Ricoeur examina as relagdes entre o modelo energético e o hermenéutico que envolve

o discurso psicanalitico na sua obra De !’ interprétation, essai sur Freud, Paris, Seuil,
1965.

3SHOBBES, T., De la liberté ¢ de la necessité, Paris, Vrin, 1993, p. 108,
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outra forca, de igual ou maior intensidade, se lhe oponha. Na auséncia de
oposigdo, hé liberdade de movimento. Do mesmo modo, o homem forada
cultura encontrar-se-ia tdo livre nos seus movimentos internos para
realizar os seus impulsos como a agua do exemplo hobbesiano € livre e
determinada para descer pelo canal inclinado.

Entretanto, sabemos que o homem ¢ criag8io da cultura, do mesmo
modo que esta € produto daquele. E essa ligagiio € tdo estreita que as
proprias pulsbes se desenvolvem e adquirem perfil peculiar a cada
individuo segundo os avatares e as interferéncias da cultura. O desejo,
para Freud, constitui-se na intersegdo entre a pulsio e a proibicgo. No ser
humano ndo encontramos a situacdo na qual a pulsdo, desimpedida ¢ sem
nenhum mecanismo do ego interferindo, possa satisfazer-se plenamente.
Nio sendo impedimentos fisicos?®, mas de natureza psiquica, as restri¢des
culturais interferem no querer e no decidir.

Segundo o modelo hobbesiano, a tomada de decisdo na teoria
freudiana resultaria da sucessdo das forcas opostas que alternadamente
predominam no sujeito até que uma delas acaba por impor-se
definitivamente. Nio se trataria de deliberacBio racional, como expiica
Kant, mas de ponderago das for¢as-motivos em oposicdo. Como a
etimologia da palavra sugere, ponderamos quando levamos em conta o
peso ou, nesse caso, a intensidade dos elementos da alternativa. Mas este
"levar em conta" ndo é a tarefa de um sujeito Unico, mas O sucessivo

predominar de forgas oriundas das diversas instancias do sujeito que se

encontra em tenszo.

368e bem que Freud também menciona as mudangas fisicas que o processo cultural teria
acarretado para o homem.
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E sabido que, para a teoria freudiana, o sujeito é uma abstracdo que
se refere a uma realidade multipla de instincias psiquicas. Ou, melhor, o
palco no qual se livra a batalha das forgas pulsionais modificadas pelas
demandas culturais. Propomos, aqui, uma forma de conceber o sujeito
freudiano um pouco diferente da maneira como se interpreta,
freqiientemente, sobretudo, a segunda topica. Em vez de pensar o conflito
¢ a sua resolugio como resultado da multiplicidade de subagentes3” que
seriam as instancias psiquicas, pensemo-lo como o reflexo da oposicéo de
forcas de caracteristicas diversas. Assim, evita-se a imagem de um sujeito
que escolhe espontaneamente e acentua-se a dinimica propria das forcas
psiquicas na determinag@o do comportamento, mais condizente - a0 nosso
entender - com a descoberta do carater fundamentalmente inconsciente da
psique. Interpretamos as instincias psiquicas - ego, superego e id - como
conjuntos de forcas definidos pelas caracteristicas diferentes delas. E por
essa razdo, evitamos a expresséo de subagentes.

O carater da limitacdo & livre frui¢do pulsional é psicolégico,
remetendo-nos & pergunta pela natureza e o alcance dessa limitacdo. Por
exemplo, no caso de alguém que quer realizar uma agdio proibida e, no
entanto, ndo a realiza, poder-se-ia explicar essa rentncia de forma
diferente, segundo a perspectiva sob a qual consideremos a situaciio. Na
perspectiva kantiana, atribuimos o fato de nfio realizar a acfio a uma
decisdo livre, a possibilidade da vontade determinar-se sem a influéncia
das inclinacfes.

Da perspectiva freudiana, a omissfo é compreendida como o triunfo

de for¢as psiquicas opostas ao impuiso transgressor. De modo que, para

STNAISHTAT, F. interpreta desse modo o conflito no seu artigo "Racionalidad,
determinismoe y tiempo en la decision humana” in: BLEICHMAR, S.: Temporalidad,
determinacion, azar., Bs.As., Paidds, 1994,
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esse individuo, dadas as circunstincias de sua histdria pessoal e da sua
constituicio congénita, nfo teria havido uma escolha incondicionada, mas
sim forcas psiquicas opostas que pesaram mais do que as forgas do
desejo transgressor. Em outras palavras, aquelas tiveram um efeito
determinante maior.

Em sintese, poderiamos dizer que "determinismo” significa, no
contexto da teoria freudiana, que toda representacio ¢ causada por outra
ou outras representacdes conscientes ou inconscientes, seguindo um
padrio de comportamento criado na infancia e que, portanto, nao ha
representacio incondicionada. Em um primeiro grau, negar a liberdade do
sujeito nada mais é, segundo isso, do que reconhecer nele uma dinamica
de forcas auto-suficientes e nfio-controladas as quais geram as diversas
representacdes.

Assim, uma representagio ¢ determinada por uma serie de
representagdes que conduzem a ela e sem cujo concurso completo essa
representagio seria diferente. Com efeito, uma representacio &
determinada, nesse primeiro nivel, pela conjungdo total de fatores dos
quais, se faltasse algum ou se houvesse mais algum, o resultado seria
outro.

Trata-se de pensar a causalidade psiquica néo limitada as condigbes
antecedentes imediatas & apari¢do de uma representacio, mas sim em uma
perspectiva mais abrangente. De modo que em uma deciséo, os
pensamentos imediatamente anteriores sfo apenas alguns elementos da
cadeia causal, que na sua totalidade outorgam necessidade a deciséo

resultante.
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Na versdo compatibilista hobbesiana’® escolha e determinacio
coexistem uma vez que a primeira consiste na submissfio as esperancas,
aos medos e - poderiamos acrescentar, em uma linguagem mais freudiana
- &s fantasias, aos desejos, aos mecanismos de defesa, em outras palavras,
as caracteristicas da personalidade junto com as circunstincias
particulares da vida do sujeito.

Em um segundo gran, "determinismo" denomina a motivagio
compulsiva que ocorre no caso de conflito inconsciente proveniente da
infincia. A falta de liberdade, aqui, significa a preeminéncia na dinimica
de forcas de um leitmotif, de uma invariancia que escapa a qualquer
decisdo. Em ambos os casos, ndo se trata de determinismo absoluto e
uniforme, no sentido de mesmos efeitos para mesmas causas, senfio de um
determinismo, que lida com significacdes e € capaz de incorporar os
reflexos psiquicos dos avatares histdrico-pessoais com maior ou menor
flexibilidade segundo o grau de comprometimento do conflito
inconsciente € a compulsfo a repetir.

Esse segundo grau de determinismo poderia ser pensado como
rigidez na conjunclo das séries determinantes caracterizada pelo
predominio do recalcado acima de qualquer outro determinante. Entre o
primeiro e o segundo grau de determinismo existiria a diferenca entre um
padrdic ou estilo de comportamento e um comportamento
compulsivamente repetitivo.

Nas palavras de Hobbes, o sujeito nfo tem liberdade de querer, pois
vontade e desejo estdo determinados. A diferenca reside no carater fixo da

determinacio de segundo grau. A essa segunda forma caberia o

3SHOBBES, T., De la Liberté et de la necessité, p.55-66.
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inconveniente, gue Bramhall?? atribui & escolha determinada em geral, da
inutilidade de qualquer conselho, prémio, castige, elogio, estudo, etc.
Com efeito, a conduta compulsiva exclui possiveis fatores determinantes
alheios ou afastados do recalcado, enquanto que a determinacdo ndo-
compulsiva aceita como determinantes fatores que pressupdem a
interacdo com as circunstincias presentes do sujeito.

Consideramos que se trata de dois niveis ou graus de falta de
liberdade. Isso porque o fato de toda representagéo estar determinada por
alguma outra, ou outras, segundo um padrfio pessoal criado na inféncia, é
necessario; enquanto que € possivel evitar segundo Freud, ao menos
pontualmente, o efeito determinante compulsivo do recalcado que torna
rigido o padrio de comportamento. Com efeito, isso Gltimo € 0 que a
analise se propde a suprimir por meio do autoconhecimento. De modo que
a psique para Freud nfo funcionaria segundo o modelo do sujeito
modemo que decide, mas como um campo no qual diferentes forcas
entram em choque, estabelecendo as diversas representagdes.

A determinagio das representagbes pode ser consciente ou
inconsciente. De qualquer forma nfo hd decisdo incondicionada, no
sentido da ag@o de escolher sem restrigdes realizada por um sujeito, mas
sim o predominio de certas forcas associadas a um sentido. Em outras
palavras, ainda quando uma "decisdo" ¢ determinada conscientemente,
podemos penséa-la como o resultado de forgas em oposigdo, wma das quais
venceu. Concretamente, quando deixamos de realizar um desejo

consciente é porque se nos impds um imperativo ou um desejo contrarios.

39Esta observaciio de Bramhall faz parte da sua polémica com Hobbes e aparece in: De
Ia liberté e de la necessité, p.81.
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N&o podemos esquecer que, enquanto permanece inconsciente, uma
representacdo sempre tende a retornar travestida por deslocamento,
condensagdo, para no ser barrada pela censura. Por isso, a representacéo
recalcada possui mais forga, entendendo esse fato como a maior
capacidade de criar novas representagdes, do que a representacio
consciente. De forma que o segundo grau de liberdade é possivel
desvendando-se o recalcado que busca impor-se as alternativas
conscientes. Em outras palavras, a maneira em que duas forcas podem
minimamente equiparar-se € possuindo, ambas, o carater consciente.

Mais ainda, a tinica possibilidade de estabelecer-se um confronto
real entre as diferentes forgas, € que elas tenham o mesmo carater. Apesar
de que a terapia esbarra com a indestrutibilidade do desejo inconsciente,
seu proposito consiste em trazer o inconsciente ao consciente. Como diz

claramente Freud:

"... o conflito patogénico dos neurdticos ndo pode ser confundido
com uma luta normal entre mogdes da alma situadas num mesmo terreno
psicolégico. E uma disputa entre poderes dos quais um alcangou o
estdgio preconsciente e consciente, enquanto que o outro foi contido no
estagio inconsciente. Por isso ndo se pode chegar a um acordo; os
querelantes sdo tdo incapazes disso quanto o urso polar e a baleia no
famoso apélogo. Uma decisdo efetiva s6 pode produzir-se se os dois se
enconfram no mesmo ferveno. Penso que a unica tarefa da terapia

consiste em possibilitar isto. "0

AWAER XV1, p.394
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A oposigdo entre o cultural e o pulsional adquire caracteristicas que a
diferenciam de um conflito qualquer, ao estabelecer-se como um
confronto entre uma exigéncia pré-consciente ou consciente, por uma
parte, e uma demanda que permanece no estadio inconsciente, pela outra.
No entanto, seria uma simplificacio excessiva associar as exigéncias
culturais?! o carater de conscientes do mesmo modo que adjudicar carater
de inconsciente as pulsdes. Como ja indicaramos, o cultural e o pulsional
imbricam-se de tal forma que resulta impossivel estabelecer essa
distingdo, podendo, tanto um quanto outro, ser consciente ou
inconsciente. A exclusio freudiana da liberdade, em relacdo ao
patriménio cultural, ndo se deve tanto ao fato de que a cultura proiba uma
grande quantidade de condutas, mas ao modo como essas proibicdes se
inscrevem na psique: ou seja, o registro inconsciente no qual o conflito

entre as pulsdes e as demandas culturais dirime-se freqlientemente.

Em suma, estritamente, ndo haveria nada como uma decisdo ou
escolha no sentido kantiano, na vida psiquica. Mas, numa perspectiva
hobbesiana, podemos chamar "decisfo” 4 operagfo psiquica pela qual
uma forga predomina sobre outra, oposta, resolvendo, dessa forma, um
conflito estabelecido por ambasé?. E, ainda que Hobbes ndo aceite o
conceito de vontade livre por considera-la, como Freud, determinada, nos
permitimos aplicar o de liberdade fisica, ndo para a faculdade como um
todo, mas para as diferentes forgas psiquicas cujo fluxo constitui o nivel

mais elementar da vida psiquica. Com efeito, pensamos que a idéia de

41Como veremos no capitulo seguinte com maior detalhe, os mandamentos culturais
intrajetados pelo superego tém sua origem no complexo edipianc e, portanto, ndo
deixam de ter raizes no pulsional.

#2Mais uma vez servir-nos-emos do pensamento hobbesiano, aplicando neste caso, a
idéia de escolha determinada.
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liberdade de movimento, ou seja, de falta de coagfio externa hobbesiana
pode ser adaptada intrapsiquicamente uma vez que a teoria freudiana se
elabora em termos de movimento e forgas psiquicas.

Visto assim, as mog¢des as quais nenhuma outra se lhe opde,
satisfazem-se livremente, isto €, a vontade encontrar-se-a determinada a
realiza-las. Ao contrario, quando a uma mocio se lhe opde uma outra,
estabelece-se um conflito o qual podera ser consciente ou inconsciente. A
situagdo, na qual as forcas em conflito possuem, ambas, o carater
consciente, garante condi¢des minimas para a solugiio. Mas, quando uma
das mogles ¢ inconsciente, entdo elas niio podem confrontar-se, ¢ o
sujeito entra num impasse dificil de superar. Ou seja, a terapia
estabeleceria as condigBes de possibilidade para a resoluciio de conflitos,
ndo por parte do sujeito, mas das forgas atuantes nele. Pois, sem o vir a
consciéncia do recalcado, o conflito entre este e quaisquer mocdes
conscientes nunca podera ser resolvido, apenas repetido indefinidamente.

A vantagem de pensar a deciséo em termos de forcas, reside em que
assim podemos conceber o determinismo psiquico de forma compativel
com uma certa mudanca perseguida pela terapia, mesmo que essa ndo
possa ser chamada de liberdade no sentido classico do termo. Dessa
forma, podemos entender que o autoconhecimento possa outorgar, nio ja
liberdade de escolher em sentido pleno, mas, pelo menos, chances mais
parelhas para as diferentes mogdes opostas. O vir a ser consciente de uma
representacdo, acarreta uma diferenca ndo apenas no que diz respeito a ser
conhecida, mas também econdmica, uma vez que uma representacio
tornada consciente deixa de ter a mesma influéncia sobre outras

representaghes que tinha enquanto recalcada.
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Em outras palavras, o que faz a andlise? Preenche as lacunas da
historia pessoal ao fazer consciente representagbes recalcadas.
Devolvendo ao afeto sua representagio correspondente, esta deixa de ter a
eficacia do recalcado. A passagem de um registro psiquico a outro implica
em uma mudanca da capacidade determinante da vivéncia pelo qual se
redefinem as relagbes reciprocas das forcas em conjunto. Esse
reacomodamento da situagio psiquica pode significar a entrada de novos
determinantes. Segundo essa forma de compreender, o efeito do
autoconhecimento mostra que ndo estamos frente a um preconceito

intelectualista de Freud incompativel com o resto da sua visdo. Se bem

(¢

que unir um sentido a um afeto ¢ o que acarreta a diferenca, ndo
meramente porque conhegamos tal unifio, mas porque isso meodifica a
forca relativa do afeto no todo das vivéncias.

Quando uma representagio recalcada se torna consciente néo

(428

apenas que tal representacio fica conhecida pelo sujeito, mas que o afeto
ligado a ela se faz evidente, pelo que a eficacia psiquica da unidade
representacgio-afeto € conhecida e, ao mesmo tempo, limitada.

A perda do proprio conhecimento implica na perda de poder para o
ego e o deixa mais exposto as exigéneias vindas do id e do superego. Por
tal razdo, a terapia procura no autoconhecimento o fortalecimento do ego.
O ‘"conhece-te" freudiano ndo ¢ uma prescrigio de inspiragdo
contemplativa. A sua é uma motivagio essencialmente préatica. Sua
importancia nfo reside no controle racional, mas no escoamento adequado

dos afetos. Freud diz na 27a. Conferéncia:

"Ao fazer que o inconsciente prossiga até o consciente, cancelamos

os recalques, eliminamos as condi¢bes para a formagdo de sintoma e

96



mudamos o conflifo patogénico em um conflito normal que tem que

encontrar de algum modo sua solucdo "3

O fortalecimento do ego, acarretado pelo autoconhecimento, d4 uma
certa independéncia as representagSes do ego face as do superego e do id.
Isto significa um maior equiparamento na forca relativa dos motivos
conscientes e dos inconscientes. Ndo podemos afirmar que o sujeito seja
livre, apoiando-nos na idéia do funcionamento diferenciado do ego das
restantes instncias da segunda topica. Mas sim podemos dizer que, pelo
autoconhecimento, as representagdes egdicas também podem impor-se as
superegoicas e as provindas do id, e nfio simplesmente subordinar-se
sempre a elas.

Em definitivo, parece-nos que em relagio a Freud pode criar-se uma
confusdo seméntica acerca do termo liberdade associado, em geral, a
conceitualizagdo moderna racionalista do sujeito, na qual este
identificava-se com a consciéncia. No marco do determinismo, Freud
precisa estabelecer a diferenca entre o conflito patogénico e o normal,
entre a determinagdo consciente e a determinagiio inconsciente cujos
elementos tendem a retornar compulsivamente, encerrando o individuo
num ciclo de constantes repeticdes®.

Embora as representagdes estejam todas determinadas, existem
diferentes qualidades de determinagio cujas consegiiéncias sdo bem

diferentes. Essa diferenca ¢ a crenga mna possibilidade de mudar a

43FREUD, S., AE XVI, p.395

44A distingdo entre uma determinagdo consciente e uma determinagiio inconsciente
pode-se estabelecer segundo a distingdo entre processo priméario e secundério. Porém, a
determinacdc consciente nem sempre é autbnoma em relago & inconsciente. A
determinagdo inconsciente pode interferir na consciente, por exemplo, nas
racionalizagSes quando séio explicacdes a servico do sintoma.
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determinacio psiquica - ao menos, em alguma medida e qualidade - € o
que justifica, em tltima analise, a terapia. A mesma diferenca parece ser a
razao pela qual Freud fala em liberdade do ego.

Poderiamos sintetizar nossa interpretaciio da seguinte maneira: as
representacdes sdo todas determinadas, umas de forma consciente outras
de forma inconsciente. Entre essas Uultimas, algumas o sdo
compulsivamente. Na determinag8o consciente, a ponderagio entre forgas
poderéa iniciar novas séries determinantes, 0 gue acarreta um poder-ser-
diferente, também determinado. J4 nas determinagOes inconscientes essa
possibilidade ndo existe, encontra-se tudo previamente decidido.

A questio a resolver, no proximo capitulo, € se a nogdc de
ponderagdo, entendida ao modo hobbesiano como tensdo entre forgas
psiquicas, e a vontade como o resultado dessa oposico se compatibilizam
com a moralidade. Em outras palavras, € preciso averiguar se a
determinacio da conduta, tal como Freud a pensou, é conciliavel com a
nocio de um sujeito responsavel e, portanto, com o sujeito como agente

moral.
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Capitulo 3:

Amoralidade e imoralidade na moralidade

"Se alguém quisesse sustentar a paradoxal tese de
que o homem normal ndo apenas € muilo mais
imoral do que acredite, sendo também muito mais
moral do que sabe, a psicandlise, em cujas
descobertas apdia-se a primeira metade da

proposigdo, tampouco feria nada que objetar &

segunda. o

Sigmund Freud

Concebida a vida psiquica como a dinamica de forgas em oposi¢do,
concluimos, no capitulo anterior, que esse conflito feito consciente
representa o estado mais préximo da liberdade ao qual pode chegar o ser
humano, uma vez que esse significa, senfio equiparar, pelo menos
assemelhar as forcas em jogo ao inscrevé-las no mesmo registro. Nesse
sentido, acreditamos que se possa compreender a afirmacfo de Freud
sobre o proposito da terapia: o que pertence ao id, que se torne parte do
eu, permitindo que a alternativa se dirima entre forcas confrontaveis.

Ainda mais, apenas podemos sair da compulso a repetir modelos
de conduta. Desse modo, deixa-se aberta a possibilidade de diferentes
cadeias de determinacio. Portanto, a moralidade possivel vé-se
estabelecida por este limite: ndo hé escolha livre, mas diversas cadeias
determinantes em oposicdo entre as quais os ideais socials jogam um

papel fundamental.

TAE XIX, p.53



Assim postas as coisas, resta-nos examinar quais sfo as
conseqiiéncias que essa visdo da vida psiquica acarreta para entender a
moralidade. Se pensamos baseados na perspectiva antropoldgica, ndo
podemos ignorar que a moral é um fendmeno social constitutivo desse
outro mats amplo que € a cultura. De maneira semelhante, a moralidade,
enquanto a possibilidade de sujeitar-se a um cédigo de valores e normas
morais, € uma propriedade do individuo enquanto ser cultural. Nosso
problema reside em especificar a indole dessa sujeicio a valores e
normas € sob quais condi¢Ges ela possui valor moral. Dito de outra
maneira, queremos saber em que sentido o sujeito freudiano pode ser
considerado moral, uma vez que a vida moral se realiza no horizonte do
determinismo psiquico.

Com efeito, ndo se trata, aqui, de negar a dimensdo moral para o
homem freudiano. J4 vimos que a sua vida animica se encontra
transpassada pelo conflito moral, enquanto que ela é conciliadora dos
mandamentos morais com as exigénecias pulsionais. Dificilmente,
poderiamos negar a moral enquanto institui¢do social na qual se insere o
sujeito freudiano. Todavia, gostariamos de aprofundar o significado que a
moralidade tem segundo a visdo freudiana uma vez que ela nio coincide
com a concepedo classica. Trata-se de compreender como se conciliam a
negac¢do da liberdade individual com a afirmac8o da sua vida moral. Para
tanto, propomo-nos inferir a concepedo "filosofica" que subjaz a descricio

¢ a andlise freudianas da vida moral.
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I - Moralidade entranhada no psiguismo:

Segundo Philip Rieff?, a psicanalise reconstitui uma visdo social e
moral da doenca mental e do funcionamento psiquico normal. Nessa
perspectiva, salientamos, no capitulo trés, o fato de a vida psiquica ser
essencialmente o d&mbito em que pulsdes e valores entram em conflito e
no qual ele tramita. A vida psiquica, como conflito, articula forgas e
quantidades com significagdes morais. De modo que, ao mesmo tempo
que o "médico Freud” pensa em pulsdes, o "psicologo” enxerga a
problematica moral. Em O ego e o id, Freud queixa-se face a

incompreensdo de certas criticas:

"Incontdveis vezes reprovou-se @ psicandlise por ndo ligar para o
mais alto, o moral, o suprapessoal, no ser humano. A reprovacdo era
duplamente injusia, tanio histérica como metodologicamente. O primeiro,
porque desde o comeco mesmo atribuiu-se ds tendéncias morais e

estéticas do ego o impulso para o recalque. [...]™

O psiquismo, entdio, possui procedimentos que supdem tendéncias morais
¢ estéticas assimiladas ao longo do desenvolvimento cultural. Ele exerce a
sua influéncia, mudando o sentido do admissivel moral ¢ esteticamente: o

que é aceito por algumas psiques mais simples, torna-se inadmissivel para

2RIEFF, Ph., op.cit., cap. 1.
JAEXIX, p. 37
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outras menos elementares. Isso acarreta alteragdes na organizacio
psiQuica a qual rejeita desejos ou representagdes que transgridam esse
padrao.

A censura representa os interesses culturais, barrando 4 consciéncia
os desejos que ndo estdo de acordo com eles. Em resposta do qual temos
piadas, sonhos, atos falhos, sintomas. Assim, a formagio do sonho reside
fundamentalmente em vencer a forc¢a inibitoria da censura por meio de
condensacdo, deslocamento, figuracio indireta. De modo semelhante, a
piada resgata prazeres infantis soterrados no inconsciente. Atos falhos e
sintomas, cada um do seu jeito, implicam um recalque malsucedido. Com
efeito, todos esses fendmenos existem porque a pulsio conseguiu burlar a

censura. Na 29a. das Novas Conferéncias, Freud adverte:

"Faz tempo vocés sabem que essa censura ndo é um dispositivo
particular da vida onirica. Sabem que o conflito entre duas instdncias
psiquicas que -de maneira inexata- designamos como o recalcado

inconsciente e o consciente governa toda nossa vida animica [...] ™

A censura apresenta-se j4 na primeira tOpica, como vigia entre os sistemas
pré-consciente ¢ inconsciente. A idéia de um desejo que provoca
desprazer, entende-se pela existéncia de duas instincias psiquicas e a
censura que as separa garante a satide mental. Ora, a funcio da censura
significa que o psiquismo possui um codigo de valores ou de normas
incorporado na sua dindmica, sem o qual nfio poderia acionar aquela. O
carater moral do conflito estd pressuposto ji na formulacio dos seus

primeiros trabalhos clinicos. As neuroses de defesa séo caracterizadas por

4AE XXIIL p.15
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Freud no Manuscrito K como "aberragbes patolégicas de estados
afetivos psiquicos normais”, tais como 0 conflito na histeria, a
recriminac@o na neurose obsessiva, a mortificac@o na parandia e o luto na
melancolia.

Desde a afirmagio de que o histérico adoece de iembrangas, Freud
concebe seu fendmeno de estudo como o resultado de uma complexa
trama na qual se confundem as dimensdes culturais e biologicas. O corpo
é pensado como sintoma de estados mentais resultantes do jogo entre
desejos e sua desaprovagio. Nos termos da segunda topica, o ego recalca
a culpa, mantendo a critica do superego afastada da consciéncia.b

Na neurose obsessiva, a dimensZo moral cobra um papel central,
pois o neurdtico desenvolve uma moral exacerbada como reagdo aos seus
impulsos sadicos. J& no Manuscrifo K, descreve-se a escrupulosidade da
consciéncia moral como sintoma contrario da lembranga e a recriminacdo
recalcadas. Mais tarde_, em O ego e o id, Freud salienta a reagfio do ego o
qual se revolta contra o sentimento de culpa exacerbado €, aparentemente,
injustificado. Na melancolia, sobressai o desagrado moral com o proprio
eu por cima dos outros tragos, auto-recriminagdes que disfargam
recriminacdes ao objeto de amor. O ego submete-se ao sentimento de
culpa severo, que leva o ego a angustia de morte.

Mas, o que acontece, em geral, ao recalcar? Quando a satisfagdo de
urna pulsio provoca desprazer em relagio a outras exigéncias, o recalque
exerce sua funcio de afastar da consciéncia as representagdes ligadas

aquela. Ndo ¢ qualquer representacdio que ¢ objeto da censura. Quando

SAE L, p. 260
SFREUD, S.: £l yo y el ello, AE XIX, cap. 5
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Rieft’ fala da visdio moral da psique, refere-se ao carater moral do
funcionamento da memoria, ao aceitar e rejeitar representacdes, e do
recalque, ao barrar 0 acesso a consciéncia de determinados contetdos
representativos € ndo de outros. Certamente, nfo é arbitraria a selecfio
entre o que € recalcado e aquilo que ndo o é: ela obedece a existéncia de
prescri¢des morais. A questdo € por que isso ¢ suficiente para provocar o

recalque? Freud responde:

"Apreendemos entdo que a satisfacdo da pulsdo submetida ao
recalque seria sem diuvida possivel e sempre prazeirosa em si mesma,
porém seria inconcilidvel com outras exigéncias e designios. Portanto,
produziria prazer num lugar e desprazer em outro. Temos, assim, que a
condicdo para o recalque é que o motivo de desprazer adquira um poder

maior do que o prazer da satisfagéo. ™

Poderiamos insistir na pergunta: por que a prescricio pode ter mais
forca do que a satisfagio pulsional? A primeira vista, parece dificil
explicar i1sso na légica do pensamento freudiano. Em outras palavras, que
as representagdes culturais e €ticas sejam aceitas pelo individuo como
normativas, submetendo-se ele as suas exigéncias contra seus impulsos, é
0 que queremos compreender. A chave para isso se insinua nas
afirmacdes do texto sobre o narcisismo. Em Introducdo ao Narcisismo®,
afirma-se que a formacéo de um eu ideal seria a condig#io, por parte do eu,

para o recalque. Umas linhas antes, Freud comenta:

!, Ibidem p.59,
SFREUD, S.: O Recalque, AE X1V, p.142,
IAE XIV. p. 90.
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") recalgue, temos dito, parte do eu; poderiamos precisar: do

respeito do eu por si mesmo."

O narcisismo infantil desloca-se. O eu ideal recebe a libido da qual
gozava o eu real na infincia. Amamos no ideal as perfei¢des que
julgavamos encontrar no eu infantil. A libido depositada no ideal sustenta
a obediéncia moral. A resposta a essa questio se completa com a
elaboracio da segunda topica. Obviamente, a condi¢io sine qua non para
o recalque consiste na separa¢do entre instincias psiquicas, ou seja,
quando na psique se instauram duas ordens de desejos. Ou seja, a da
pulsdo sem mais e a da pulsfo voltada para o proprio sujeito e aos ideais
impostos pela identificacgio com as figuras paternas. Trata-se,
inquestionavelmente, de um conflito moral. Porém, um conflito moral
montado sobre o mais basico conflito pulsional.

Freud descreve uma moralidade inconsciente incorporada no
psiquismo, a qual se entretece, como a trama com a urdidura, com a
bagagem pulsional de cada um. Ora, do mesmo modo que Freud recria
uma perspectiva moral da vida psiquica, ele também reelabora um olhar
psicologista e naturalista da moralidade.

Em primeiro lugar, isso é dado pelo fato da necessidade que tem o
ser humano de ajuda alheia para sobreviver no inicio da vida - dird Freud
no Projeto - ser "a fonte primordial de todos os motivos morais™?. E isto
nio se deve compreender apenas no sentido da necessidade satisfeita, mas
também da génese das pulsdes sexuais por apoio. Assim, as primeiras

vivéncias de prazer referem-se as vivéncias de satisfag@o associadas ao

I0AE 1 p. 363.
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corpo da méae. Mais adiante, a necessidade de proteciio da crianca envolve
as figuras materna e paterna, isso desemboca nos primeiros objetos de
amor e na assimila¢do das normas impostas por eles sob pena de perder
Seu amor ¢ protecao.

A intersubjetividade fundamental postulada por Freud é uma
intersubjetividade da desigualdade. Com efeito, o vinculo crianga-adulto é
rico em implicagdes futuras para a personalidade em formagfo que,
necessariamente, resulta influenciada. Os cuidados do adulto, as
prioridades que eles supdem, a sensibilidade e preferéncias, enfim, a
sumula dos tragos adultos, vio formando um tecido apertado junto com as
respostas infantis que constituem a personalidade nova.

Em segundo lugar, o gesto naturalizante e psicologizante da
moralidade esta dado ao vincular a separa¢dio do ego e do superego com a
saida do Edipo, de modo que o superego aparece como resultado de dois
fatores biologicos: a dependéncia na primeira infincia, da qual acabamos
de falar, e a vida sexual em dois tempos.

A caracteristica bioldgica acrescenta-se a problematica da relacio
com 0s pais. Como diziamos, & dependéncia fisica sobrepde-se a afetiva.
A primeira escolha de objeto recai sobre uma das figuras parentais,
cabendo & outra ser o rival com quem o sujeito competirda no
desenvolvimento do complexo edipico. No menino, a ameaca de
castragdo interdita o objeto materno, inaugura o periodo de laténcia e
precipita a formacdio do superego. Na menina, o complexo de castragio
introduz o complexo de Edipo cujo ponto culminante ¢ o desejo de ter um
filho do pai.

Em relagdo aos pais, déo-se duas identificacdes: a primeira, direta;

a segunda, mediada pelo processo de sepultamento do complexo de
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Edipo. O superego constitui-se com a uitima, como residuo das primeiras
escolhas de objeto do id. Mas, a0 mesmo tempo, como formagho reativa
face a essas primeiras escolhas. Deve ser como seu pai, € ndo deve sé-lo.
A duplicidade do ideal do ego obedece ao fato de que sua origem estd
associada com o recalque do complexo edipiano. O fortalecimento do
ego, para tal operagfio, implica a introjecio do pai, o maior empecilho
para a satisfacio dos desejos edipicos. Introjetar valores e normas éo
resultado, entiio, da identificagio com os pais. Isso significa que a adogédo
de valores e normas nio é pelos valores e normas em si - esses poderiam
ser outros -, mas pela pessoa que os sustenta, objeto de amor ao que o
sujeito renunciou.

Em terceiro lugar, a moralidade adquire wm viés psicologista ¢
naturalista pela origem pulsional da insténcia superegoica. Sem divida, a
antropologia freudiana adjudica a fun¢@o da moralidade a uma instancia
de carater misto, o superego, que se diferencia do ego, mas que 0
investimento dos seus contetidos provém do 1d. O superego conserva seu
carater original surgido do complexo paterno e pode contrapor-se ao ego e
dominé-lo. Da tripartigio platdnica da alma em razfo, sentimentos ¢
paixdes, serd sobre estes ultimos que recaird o peso da moralidade,
segundo Freud.

O desenvolvimento da consciéncia moral, acontece com a
instaurag@o do superego que interioriza a autoridade. Por causa disso, a
distingiio entre fazer ¢ desejar é dissolvida. O censor ¢ interior, tudo €
visto por ele. A angustia perante ele compele, por uma parte, a renunciar a
satisfac@io pulsional e pela outra, a punir os desejos proibidos. Para evitar
o sentimento de culpa, a renmincia a satisfacdo pulsional nfio € mais

suficiente posto que o desejo subsiste e ndo pode ser disfargado.
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Em O Mal-estar na civilizagdo, Freud salienta a "desvantagem
econdmica" da implantacdo do superego: a abstencfio virtuosa nio é mais
recompensada com o amor da autoridade, a infelicidade exterior tornou-se
infelicidade interior permanente. Ainda mais, levando-se em conta que a
consciéncia moral é mais severa quanto mais virtuoso é o comportamento
do individuo ao qual pertence.

Justamente, o peculiar do sentimento de culpa é que ele se reforca
na desgraga € na virtude: a consciéncia moral nascida de uma renincia
pulsional imposta exteriormente reclama cada vez mais. Ou seja, cada
reniincia aumenta a agressdo do superego contra o ego. Se tal agressio ¢ a
continuacdo da agressdo da autoridade externa que foi introjetada, nao se
entende por que aumentaria com novas renincias. Ao contrario, a
agressao propna do superego ndo € tanto a do objeto, senfio a do préprio
individuo contra a autoridade externa. A consciéncia moral nasce de uma
renuncia pulsional agressiva a qual se volta contra o proprio sujeito.

Em O ego e o id, Freud explicava o anterior do ponto de vista da
separacido das pulsdes. A resignagio de objeto, que supde a saida do
Complexo de Edipo, transforma-se em identificaciio com as figuras
paternas, processo que, ao sublimar o componente erdtico, libera
agressividade. Destinada em principio para uma das figuras paternas, essa

agressividade resulta descarregada no ego pelo superego:

"Seria desta desunido [das pulsdes apbés a sublimacdo do
componente erotico], justamente, donde o ideal extrai todo o viés duro e

cruel do imperioso dever-ser."!

YFREUD,S.: £l yo y el ello, AE XIX, p. 55.
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Na forma patolégica pela qual o sentimento inconsciente de culpa
exacerba a necessidade de castigo, a tal ponto de levar as pessoas a
cometer crimes para satisfazé-lo ou resistir & cura por certo prazer no
sofrimento, etc., explicados por Freud como uma ressexualizagdo da
moral, como uma reanimagdo do complexo de Edipo'2. Freud explica o
acréscimo da culpa resultante da rentncia pulsional pela complementagéo
do sadismo superegoico (pulsiio de destrui¢do voltada contra o préprio
sujeito) e do masoquismo egdico (pulsdo de morte que permanece no
sujeito).

Enfim, a resposta & nossa pergunta de como € possivel que a
prescri¢fio moral se impusesse a satisfagio pulsional, consiste em que a
mesma prescrigio é sustentada, por uma parte, no amor narcisista pelo eu
ideal e, pela outra, por uma transformagio da pulsdo agressiva. Dito de
outra maneira, as representagdes morais estio a servigo das pulsdes, pelo
qual podemos dizer que o conflito moral nada mais ¢ do que um
travestimento sofisticado do conflito, mais basico, pulsional. Em
conseqiiéncia disto, a moralidade necessariamente supde aspectos
inconscientes.

Com freqgiiéncia, a determinaco da conduta no homem n@o estaria
na sua consciéncia, mas sim na solugdio do conflito entre os desejos
recalcados e os valores impostos pela sua educacdo. A moralidade, assim
entendida, é a tensdo criativa entre as pulsdes, os valores da cultura € os
desejos proprios de cada hisiéria pessoal. Reflexo da vida animica do
sujeito, a moralidade estéa caracterizada, entéo, pela alienacfo dos motivos

que realmente a dirigem.

I2FREUD., S.: £l problema econdmico del masoquismo, AE XIX, p. 175
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A concepgéo freudiana da moralidade precisa da hipédtese da volta
da pulsdo de destrui¢iio sobre o proprio individuo e a sua trasmutacio em
forca proibitéria e punitdria para dar conta do conflito moral mesmo. Em
outras palavras, o conceito de superego € necessario para a explicagio
freudiana do conflito psiquico. Efetivamente, sem a conjectura de que a
moral se sustenta pulsionalmente, nfio se entende porque se estabelece o
conflito em vez de prevalecerem simplesmente as mogdes pulsionais.

Desse modo, o conflito moral nada mais € do que conflito pulsional
mediatizado pelo sentimento de culpa. Portanto, nem podemos falar da
oposicdo cultura-pulsdes, nem da oposicdo moral versus pulsio. Embora
as pulsdes sejam naturais e, portanto, amorais, 0 processo de
culturalizacdo transforma-as no alvo contra o qual a moral luta tornando-
as "imorais". Na férmula do titulo: amoralidade e imoralidade na
moralidade. O paradoxal consiste em que a vida psiquica moral se nutre

da forca das pulsdes para combaté-las.

Il - O dever entre o tabu e o imperative categérico: sua fundamentacdo.

Em Totem e tabu, Freud compara o tabu com a proibicio moral. Na
base de ambos, encontra-se uma ambivaléncia. Se o tabu significa o
proibido, mas, ao mesmo tempo, o sagrado, ¢ porque o objeto tabu, sendo
perigoso, deve ser evitado na medida em que é desejado. Analogamente,
a norma moral explicita a restricio do desejo recalcado e, portanto,
desconhecido, na maioria das vezes, para o agente moral. Toda proibicio,

e disso o tabu € o arquétipo, obedece & existéncia do desejo oposto.
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Os tabus do totemismo, a proibi¢8io de matar o totem e a proibicgo
do incesto, indicariam os desejos constitutivos do homem. Na horda
primitiva, a ambivaléncia de sentimento perante o macho dominante leva
os irmdos a se aliarem na agressdo. Dai a culpabilidade que instaura a
consciéncia moral correlativa da primeira interdi¢io na forma do tabu. A
moral, enquanto institui¢o, teria nascido do sentimento de culpa gerador
das leis fundamentais do totemismo: o tabu de incesto e a interdicdo de
matar o animal totémico.

No ulterior desenvolvimento, tabu e prescrigio moral distanciam-se
na medida em que o primeiro evidencia auséncia de justificagio para as
suas proibi¢des, ao mesmo tempo em que a segunda insere-se num
sistema racional do qual se deduz. Racionalidade que no entendimento
freudiano ndo deixa de ser um encobrimento dos motivos reais expulsos
da consciéncia. A cultura sufoca progressivamente as pulsdes ao ponto
que o homem néo as reconhece nele proprio, com o qual a ambivaléncia,
manifesta no tabu, permanece subterrdnea na proibi¢8io moral.

A proibi¢io ou norma morais podem exprimir-s¢ como o
imperativo categérico kantiano. No prélogo a Totem e tabu, Freud

identifica o tabu dos primitivos com o imperativo:

" ..ainda que em versdo negativa e dirigido a contetdos diferentes,
[o tabu] ndo é outra coisa, por sua natureza psicoldgica, que o
"imperativo categorico” de Kant, que pretende reger de uma maneira

compulisiva e desautoriza qualquer motivagdo consciente. ">

I3AE. XTI, p.8. Freud relaciona mais uma vez tabu ¢ imperativo categérico na pagina
31, da mesma obra.
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Freud interpreta a incondicionalidade do dever ser, ou seja a sua
independéncia em relagiio a motivos e interesses particulares, como a
falta de um porqué para obedecé-lo. Para Kant, o limite da investigaciio
moral encontra-se na pergunta sobre a causa do imperativo categdrico,
visto que, além dela, a razdo avangaria no mundo inteligivel do qual n#o
pode afirmar nada com certeza. Todavia, segundo esse autor, o ideal de
um reino universal dos fins em si, ao qual podemos pertencer, unicamente,
conduzindo-nos segundo méaximas da liberdade como se elas fossem leis
da natureza, pode ser objeto de uma fé racional e provocar um grande
interesse pela lei moral'4. Se, por uma parte, segundo Kant nio podemos
conhecer a causa pela qual a vontade queira determinar-se racionalmente,
isso ndo significa, necessariamente, obediéncia compulsiva e cega ao
dever.

Kant percebe que, face & questdo da fundamentacfio da obediéncia
ao dever moral, as respostas que atribuem a motivagio ultima as
conseqliéncias da acdo, ou bem elas sdo razdes empiricas e, portanto,
contingentes, ou bem elas sdo de ordem transcendente e, portanto, a raz3o
perde-se no vazio da pura especulacdio. Para Kant, a moralidade reside na
relagdo entre a aclo e o principio do querer, ou seja, a legislagdo que a
determina. Aquela nfio pode fundamentar-se naquilo que pretendemos
alcangar com a acio sem pagar o prego da relativizacio, no primeiro caso,
¢ o da fundamentacio transcendente, no outro. Pregos que Kant ndo esta
disposto a pagar,

Ja em Freud, percebemos um outro ponto de partida. Ele pensa
como cientista oitocentista e, nessa qualidade, ele deve explicar tudo e, se

possivel, em termos naturais, evolutivos e psicologicos. Para ele, nio é

V4K ANT, 1., Fundamentacion de la metafisica de las costumbres, p.136
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tdo problemdtico, quanto poderia sé-lo para Kant, reduzir a moralidade a
um recurso psiquico para sujeitar as pulsdes. Em definitivo, trata-se de
descrever a realidade como ela é, e ndo como gostariamos que fosse. E se
0 que parece o mais sublime nada mais ¢ do que ftravestimento das
pulsdes para o seu proprio controle, ndo resta sendo resignarmo-nos a
nossa condi¢do natural.

As duas visGes excluem-se: se para Kant importa resgatar 0 uso
pratico da razdo, sem as contradi¢des da pura especulagio, nem negar as
leis da natureza, a Freud interessa-the a explica¢do nos termos de
vivéncias psicoldgicas redutiveis as pulsdes. A descrigdo kantiana sobre o
modo de sentirmos o peso do dever aparece, certamente, aos olhos
freudianos como uma boa descri¢do da sua severidade, porém, falida uma
vez que nio mostra donde ela surge e iluséria uma vez que pretende
incondicionalidade.

Assim, o imperativo que segundo Kant é categérico, o €, segundo
Freud, apenas em aparéncia. Isso porque, apresentando-se como
incondicional, na realidade, trata-se de um imperativo condicionado e
imposto pelo amor paterno. Em termos kantianos, um imperativo
hipotético. O cardter compulsivo de tal imperativo ¢ um residuo do modo
em que a crianca se relacionava com seus pais. Falando do imperio do

superego, Freud pergunta-se :

"Donde extrai a forga para este império, o0 cardter compuisivo que

se exterioriza como imperativo categorico? ">

Ao qual responde, umas paginas mais embaixo:

ISAE XIXp.36
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"Assim como a crianga estava compelida a obedecer aos seus

progenitores, da mesma maneira o ego submele-se ao imperativo

categorico do seu superego. ¢

Freud, resumindo a questdo, em O problema econdmico do masoquismo,

afirma:

"Agora bem, o superego conservou caracteres essenciais das
pessoas introjetadas: seu poder, sua severidade, sua inclinacdo &
vigildncia e ao castigo. Como indiguei em outro lugar [in O ego e 0 1d, p.
551, € facilmente concebivel que a severidade resulte aumentada pela
desunido de pulsbes que acompanha a essa introdugiio no ego. Agora o
superego, a consciéncia moral eficaz dentro dele, pode tornar-se duro,
cruel, desapiedado perante o ego a quem tutela. Desse modo, o

imperativo categorico de Kant é a heranca direta do complexo de

Edipo.""

Certamente, imperativo categorico e superego apresentam o mesmo grau
de rigor e severidade nos seus respectivos mandamentos; afinal os dois
conceitos pretendem esclarecer 0 mesmo fenémeno da consciéncia moral.
Porém o quadro explicativo de cada um desses conceitos é completamente
diferente da teoria que sustenta o outro. Por esse motivo, se quiséssemos
explicar o primeiro pelo segundo, ndo estariamos mais falando da nocdo

kantiana, mas de uma outra qualquer.

AR XIX, p.49
TAEXIX, p.173
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Segundo Freud, nfio obedecemos as normas por escolba livre e
incondicionada, mas pelo constrangimento afetivo que supde a ameaga de
ser punido. A gradativa introdugdo do sujeito na vida moral estabelece
um movimento de interiorizagfo de critérios externos. Da obediéncia por
medo a perder o amor dos pais, passa-se a obedecé-los pela instauragio da
sua imagem no superego. Freud parece dizer que a nossa educagfo moral
consiste em trocarmos o motivo das nossas agdes: em vez da angustia real
provocada pela ameaga de castigo, serd a angustia moral face a severidade
do superego que nos leva a agir conforme as normas. Dito de outro
modo, o imperativo do superego é uma coaglio comparéavel e derivada da
autoridade dos pais do individuo quando ele era pequeno.

Com efeito, a génese da consciéncia moral descrita em O Mal-estar
na cultura, apresenta dois momentos diferentes: o primeiro corresponde a
angustia perante o risco de perda do amor da autoridade, e o segundo, &
angustia perante o superego. No primeiro caso, prevalece a angistia de
ser descoberto em falta; ja no segundo a distingdo entre fazer o mal e
queré-lo desaparece, pois nada pode ser ocultado ao superego. Desde o
ponto de vista econdémico, temos aqui mais uma "desvantagem” com a
instaurag@io do superego: a rentncia pulsional ndo € suficiente para nao
recebermos castigo, pois o desejo continua's.

De qualquer maneira, tememos o castigo. Quando nos inclinamos a
agir moralmente, nfo ¢ a razdo, mas o afeto quem tem a voz ativa. Com
efeito, a antropologia freudiana ndo apenas coloca a fonte da moralidade
numa instincia alheia 3 razdo, mas também numa modificacio daquilo
contra ¢ qual ela mesma se erige. Em outras palavras, a escrupulosidade

superegdica alimenta-se da rentincia pulsional. A agressividade contra a

1BAE XXI,p.123
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figura paterna, que € contida, prové a energia da qual surge a instincia
psiquica. Quanto mais virtuosa a pessoa, mais rigida sua consciéncia. Isso
porque ela € uma formacio reativa dos desejos recalcados. E ela é uma
formagdo reativa em virtude da lei cultural representada pelos pais e as
figuras de autoridade em geral que colaboram na constituicio do
superego.

Enfim, na sua procura de uma fundamentagdo absoluta da moral,
Kant vincula a consciéncia do dever ao ser racional. Ao contrario, na
teoria freudiana, a autodeterminacfo racional da vontade, além de
impossivel, ndo explica a obrigacdo moral. Antes, sdo os afetos e suas
modificacdes, decorrentes dos lagos com 0s pais, 0 que explica 0 como ¢
o porqué da consciéncia moral. Freud restringe a explicacio da
moralidade ao &mbito do fenoménico. Nisso consiste o seu mérito, e, para
alguns, a sua limitacdo em dar conta da vida moral.

Em oposi¢do ao rigorismo kantiano, que rejeita qualquer motivo
irracional, a concep¢iio hobbesiana assenta a moralidade no interesse
egoista, tanto quanto no compromisso assumido no contrato social. Por
sua vez, Freud funda a vida moral na ambivaléncia perante o progenitor,
que exige castigo pelo crime primordial, e nas exigéncias da realidade.

Apesar de ambos autores coincidirem em considerar a vontade
determinada, existem diferencas acerca do tipo de obrigacdo na qual os
sistemas freudianos e hobbesianos se assentam. Em primeiro lugar,
segundo Hobbes as leis civis sustentam-se na rendncia de todos aos seus
direitos naturais; para Freud, nfio hé nada na realidade que justifique falar
em "direitos naturais”". A cultura funda-se na renuncia a tomar posse do
bem desejade, mesmo tendo o caminho livre: os filhos homens abstém-se

das mulheres do pai primordial e impdem-se ndo matar dentro da horda.
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Em ambas as teorias, os "pactos” originam-se da necessidade de
autoconservagio, mas, na primeira teoria, o mérito corresponde a razdo
que equaciona quais sio os meios para garantir a existéncia de cada um,
enquanto que, na segunda, deve-se a reagfio afetiva - na forma de
sentimento de culpa - perante a agressdo cometida. Como vimos no
capitulo um, pode-se interpretar a obrigacio politica como possuindo
carater moral em Hobbes. Em Freud, trata-se de uma necessidade
psicologica de expiar o crime. A renfincia a liberdade conseguida pelo
crime instaura uma nova ordem que repde a situacdo de dominagdo
caracterizada, doravante, pela tensdo pulsdes-exigéncias culturais criada
junto com a nova ordem.

A moral consiste em uma normatividade a qual estdo todos sujeitos,
porgue ela € uma instituicdo social que pertence a cultura, € ndo apenas
uma questdo individual. Se o sujeito nfo tivesse que responder pelo seu
comportamento, o convivio social nfo se sustentaria. Com efeito, ao
analisarmos a moral sob a dtica freudiana, ndo podemos esquecer que ela
consiste em um fendmeno cultural e, portanto, obedece também a fins de
conservacio do grupo.

Todavia, a questio a resolver ¢ o que confere a esse calculo o
carater moral? Por que ndo falar, simplesmente, em regras de prudéncia ?
Em Kant, a determinac#o racional da vontade segundo fins Gltimos, em
Hobbes, a renuncia de direitos morais. E em Freud? E legitimo falarmos

em obrigacio moral?
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I - A culpa

Como vimos na secfo anterior, segundo Freud, tabu e norma moral
podem ser pensados no que ambos possuem em comum: um desejo oculto
ao qual eles se opdem. Em outras palavras, tanto um gquanto outro
apresentam uma estrutura ambivalente, cuja explicagdo ¢ de indole
filogenetica (e, entdo, universal). A moralidade responde as demandas de
castigo que partem da consciéncia de culpa pelo crime primordial.

Escreve Freud:

"A sociedade descansa agora na culpa compartilhada pelo crime
perpetrado em comum; a religido, na consciéncia de culpa e o
arrependimento conseqiiente; a eticidade, em parte nas necessidades
objetivas desta sociedade e, no restante, nas expiagdes exigidas pela

consciéncia de culpa. "

Em primeiro lugar, Freud menciona as necessidades objetivas da
sociedade como fundamento da eticidade. Como vimos na segiio anterior,
a moral ¢ um fendmeno social que responde a necessidade de limitar o
comportamento individual para a convivéncia. Em segundo lugar,
lembremos o mencionado no capitulo primeiro: na horda, a ambivaléncia
de sentimentos dos filhos perante o pai primal leva a que eles o matem
para, depois, arrepender-se. Trata-se do sentimento de culpa que nasce do
remorso pela agressdo executada. No conflito entre amor e 6dio, o

momento amoroso  segue ao odio que promove a identificacio

19FREUD, S.: Totem y taby, AE XII1, p.148.
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instauradora do superego?®. Com efeito, essa insténcia psiquica conserva
o poder do pai que continua castigando o desejo agressive com o

sentimento culposo. Como afirma Kaufmann:

"4 culpabilidade exprime originariamente o proprio conflito das
pulsdes de morie e de vida, ou seja, enquanto as relacionamos ao seu fim

e ao seu objeto virtual, o conflito de amor e de 6dio."!

O 6dio leva ao crime e o amor ao arrependimento, que da lugar a
consciéncia moral, tanto quanto a pulsio agressiva. Junto ao poder
paterno conferido ao superego, ¢ amor também cria limitagGes destinadas
a prevenir uma repetigiio do crime. O sentimento de culpa, o qual recebe
um reforco toda vez que uma agressfio é sufocada e transferida ao

superego, ¢ inevitavel. Escreve Freud:

"Ndo é decisivo, com efeito, que matemos 0 pai Ou nos
abstenhamos do crime; em ambos casos, forgosamente, nos sentiremos
culpdveis, pois o sentimento de culpa é a expressdo do conflito de

ambivaléncia, da luta eterna entre Eros e a pulsdo de destruicdo ou de

morte. "2

Portanto, seria esse sentimento que fundamenta a renuncia &s
mulheres libertadas e a ocupar o lugar privilegiado do pai, ou seja, a

san¢io ao crime cometido. No mesmo paragrafo, Freud salienta :

290 conceito de superego encontra-se em germe, com alguma nuanca diferente, na idéia
de “ideal do ego" a qual aparece com anterioridade a O ego e o Id em Introdugdo ao
Narcisismo. Cf. a Introdug3o de Strachey a Qegoe e ld

2IKAUFMANN, P.: op.cit.

2FREUD, S.: £1 Malestar en la cultura, AE XX1, pag.128
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"dgora, acredito, compreendemos finalmente duas coisas com
clareza: a participacdo do amor na génese da consciéncia moral, e o

cardter fatal e inevitdvel do sentimento de culpa.”

O conjunto dos desejos hostis e amorosos perante os pais que
conformam o complexo edipiano, é o ndcleo com base no qual a
personalidade adulta se constréi. Em torno dele, as pulsdes cristalizam-se
nos desejos inconscientes do individuo. Assim, a histéria de cada um vai
perfilando uma certa direcdo e caracteristica das proprias aspiraces e
inclinacbes nos moldes gerais do conflito edipico. O processo de
culturalizacdio, do qual o complexo é resultado e pega chave, limita e
modifica os impulsos até virarem desejo inconsciente. A entrada da
crianca no mundo especificamente humano dé-se pela proibiciio dos
impulsos incestuosos, germe de toda outra proibigdo.

Com efeito, a consciéncia moral caracteriza-se por ser uma
formagdo psiquica reativa. Em termos econdmicos, ela € "um contra-
investimento de um elemento consciente, de forga igual e de direcdo
oposta ao investimento inconsciente.”? Nossa consciéncia moral
exprime, de maneira invertida, nossos impulsos inconfessos, assim como
o fazia o tabu para a mente "selvagem".

Segundo isso, para Freud, os desejos edipianos s3o a contrapartida
inconsciente do nucleo da consciéncia moral. Com efeito, as primeiras
proibicbes teriam recaido sobre o desejo incestuoso e sobre o desejo

agressivo e, com base nelas, ter-se-ia constituido, por uma parte, o

23LAPLANCHE e PONTALIS : Vocabuldrio da Psicandlise, p. 200
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fendmeno psicoldgico da moralidade e, por outra parte, ter-se-ia
estruturado o fenémeno cultural e objetivo dos codigos morais.

Para o senso comum, o conceito de culpa estd ligado ao de
responsabilidade, pois culpavel s6 pode ser quem age indevidamente,
sabendo da natureza desse ato e podendo escolher entre ele € algum outro.
Assim, culpado é s6 quem ¢é responsavel pelos seus atos, ou de outra
maneira, quem ¢ dono da sua conduta. Como vimos at€ aqui, as relagdes
entre culpa e responsabilidade nfo sfo evidentes na teoria freudiana. Pelos
aspectos inconscientes da determinagdo da nossa conduta, poderiamos ser
culpaveis sem ser responsaveis. Também poderiamos sentirmos culpa
sem que haja transgressfo, ou seja, culpa e responsabilidade.

A acepgio da palavra culpa vé-se alargada, designando também a
responsabilidade que corresponde a uma agéio indevida. Dito de uma outra
maneira, "culpa" significa nfio apenas a conduta ma e o sentimento que a
esta acompanha, mas também a obrigacdo de alguém de responder pelos
seus atos negativos. Aqui, o termo obrigacdo denota compromisso € nio
necessidade, enquanto que "responder” significa reparar o mal feito a
outrem ou receber o castigo correspondente ao seu ato. Em outras
palavras, ¢ inerente & idéia de culpa a pena ou a compensacio
correspondentes, que podem ser reclamados por quem sofreu a ofensa ou
o prejuizo da aclo incorreta.

A culpa existe cada vez que se faz - no sentido de realizar uma ag@o
ou ter wm pensamento - o mal, mesmo que aquilo reputado como mal
varie de cultura a cultura e de pessoa a pessoa. Sempre temos um juiz
para determinar a culpa. Em alguns casos ¢ a sociedade quem estabelece
a culpa, se uma acdo indevida ¢ realizada. Segundo isso, a culpa podera

ser pensada como uma instituicBo social que regula o equilibrio entre as
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tendéncias egoistas e as altruistas a que todos obedecem. Em outros
casos, o papel de juiz poderd ser cumprido pela propria consciéncia

desdobrada, vigia da salvacido pessoal.

"gragas a que existe a possibilidade de fazermos sentir a culpa, se
cometemos uma agdo md, sabemos ao que nos ater com o que

fazemos.2*

O horizonte sobre o qual se assenta a culpa é o da normatividade ou o dos
valores, visto que uma agio s6 pode ser reputada como mé - e, portanto,
haver culpa e o seu sentimento - se houver previamente um critério que
discrimine entre as a¢des boas e as més. A acio ma envolve também um
outro - Deus, o préximo, a propria consciéncia desdobrada - perante o
qual dito ato € realizado.  Na teoria freudiana, o critério para julgar um
comportamento, seja no plano da agio real ou no plano da representacio
psiquica, € imposto desde fora ao sujeito ao longo do processo da sua
educagdo. A saida do complexo edipiano tem como comseqiiéncia a
interiorizacdo de tal critério. Antes disso, os pais sfo o tribunal moral;
apds a instauragdo do superego, ¢ essa insténcia psiquica quem cumpre o
papel de juiz e censor.

No seu conjunto, a normatividade cultural possui recursos dos mais
variados, desde o cédigo juridico o qual estabelece as agdes que, pelos
seus efeitos, nfio sdio permitidas e, portanto, puniveis com sancdo

previamente determinada, até os codigos religioso e moral, nfo escritos,

24CASTILLA DEL PINO, C.: La Culpa, Madrid, Alianza, 1981, pag. 55. Nas
consideracdes gerais sobre a culpa apoiamo-nos neste estudo fenomenoldgico.
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para cujas a¢des puniveis néio hé castigo predeterminado, 0 que nfo indica
que nio haja puni¢fo ante uma transgressao.

Na consideracio puramente religiosa, a culpa € vista como a¢do
(agdo propriamente dita, pensamento ou palavra) que se projeta fora do
sujeito nas suas relacdes com os outros € com Deus. Essa visdo se centra
na pessoa, sujeito da agio culpavel e as suas intengdes. O efeito €
praticamente desatendido. Assim, a culpa entendida como pecado ¢, antes
de mais nada, ofensa contra Deus. Como o provocado no ser supremo €
inobservavel, o pecado apresenta-se, fundamentalmente, como
consciéncia de pecado e do ser-pecador. De modo que - salienta Castilla
del Pino - a referéncia a Deus como juiz supremo dos nossos atos remete
a um outro aspecto que € o do solipsismo da concepedo religiosa da culpa.
Com efeito, em ultima instincia, o pecado reside na intengiio e ela ¢
visivel s6 para si proprio e para Deus. No entanto, o castigo divino
assume, na visdo religiosa primitiva, com freqiiéncia, formas das mais
visiveis, como as catastrofes naturais. A ofensa, da mesma maneira que o
castigo, mede-se pela hierarquia do ofendido. E assim como a punigo
intervém na relacio entre Deus e o homem.

Na vivéncia da culpa, tal como descrita por Freud, encontramos
tracos das diversas perspectivas até aqui estabelecidas. Por uma parte, o
superego representa internamente para o ego o que Deus representa para o
pecador: o tribunal implacdvel a quem nada pode-se ocultar. (Por essa
caracteristica do superego, o homem projeta fora de si um ser com suas
propriedades: Deus) Para ele, desfaz-se a diferenga entre acfio e inteng&o.
Por outra parte, as conseqliéncias que atribuimos aos nossos desgjos €

acdes poderdo ser urna nova fonte de atribulagbes € remorsos para o ego.
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Ja o compromisso de responder pelos atos com a reparacio ou o
castigo, caracteristico do 4mbito juridico, surge no que seria o estigio
superior da moralidade, ou seja com a introjecdo da autoridade cumprida
na instauracdo do superego. Todavia, faz-se manifesta mais uma
semelhanga entre a culpa da concepgdo religiosa e a culpa na perspectiva
aqui examinada: como dissemos hd pouco, ambas desconhecem a
diferenga entre o fazer e o querer, ambas respondem a um juiz que vé tudo
e, €is O acréscimo, ambas nascem de um fato realizado no comeco da
histéria e herdado por toda a humanidade.

O interessante da tese freudiana reside em que ela dessacraliza as
origens e a esséncia do homem, dando uma versdo delas que, no entanto,
conserva certos tracos comuns com a concepedo religiosa judaico-cristd,
como, por exemplo, o do carater da a¢do - coletiva e herdada - contra um
ser superior. Nesta traducdio laica que faz Freud das crencas acerca das
origens e do pecado original, o ato culpivel precede ao sentimento de
culpa. 56 depois de agir, quando os filhos sentem remorso, a aciio &
reputada negativa ou indevida. O sentimento surgido da agfio outorga
valor negativo a ela, fundando, a0 mesmo tempo, norma e critério de
valoracdo.

De maneira que o vir-a-ser do homem e da cultura resultam da
interac@o do individuo com "o outro” pelo qual sente amor-6dio € com "os
outros”, co-responsaveis pela agfio contra o pai e pela instauragio do
primelro mandato coletivo fundado na culpa. Essa influéncia do "outro”,
para falar em termos gerais dos sentimentos envolvidos, e a mencionada
prescricdo introduzem a dimensdo moral constitutiva da substincia
mesma da cultura, diferente de uma moral positiva particular. A

moralidade geral da cultura baseia-se no sentimento de culpa, nio em
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algum abstrato "dever ser", mas na concretude de um sentimento criado
pelo amor que os agressores professam pelo agredido.

Freud explica a moral, com base na religa¢@io afetiva ambivalente
que origina o sentimento de culpa. Esquema que serve para dar conta
também do fendmeno religioso fundado no fenémeno psicoldgico-moral.
Na concepcdo freudiana, a moralidade tem seu alicerce na culpa, enquanto
sentimento, pedra de toque no discernimento entre o bem e ¢ mal, assim
como a religifio assenta-se na nostalgia da figura poderosa do pai ¢ no
sentimento culposo pela sua morte. A cultura, pensada como o sistema
total no qual inserem-se moral e religido, tem o seu nucleo, justamente
nessas duas institui¢des.

Assim, a visdo freudiana da cultura é uma visdo fundamentalmente
ética, mas se trata de uma "ética do sentimento de culpa”, associada com
o sentimento religioso de saudades do Pai. Em dultima instancia, a
moralidade comum fundamenta-se nesses sentimentos. E € 18s0, o que

faz dizer a Freud, em O Futuro de uma iluséo :

"Se ensinamos-lhes que ndo existe um Deus onipolente e
infinitamente justo, e tampouco uma ordem divina do mundo nem uma
vida futura, sentirdo-se descarregados de toda obrigacdo de obediéncia

aos preceitos culturais."

Para Freud, historicamente, a obrigacio moral adquire a sua
eficacia na religacdo de cada sujeito com a figura paternal do deus. Essa
associacdo, entre o fendmeno religioso e o moral, apresenta-se ja desde as

origens; do solo do totemismo surgem as restricdes morais mais

LTREUD, 8.: El porvenir de una ilusidn, AE XXI, p.34.
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profundas: a proibi¢do de matar e a proibicio do incesto. Justamente é a
tradi¢80 judaica que evidencia o paternal trés da figura divina, com quem
0 povo estabelece um vinculo de obediéncia voluntarista.

Assim descrita, a moralidade caracteriza-se pela heteronomia, tanto
porque responde a vontade de um "Outro", quanto porque a boa a¢iio nio
¢ um fim em si, mas um meio para satisfazer, por uma parte, as
necessidades que impde a realidade e, pela outra, as exigéncias de punicio
que impde a consciéncia de culpa. Na sua critica das representacdes
religiosas, Freud propde uma substituiciio no fundamento da moralidade:
abandonar as motivagdes religiosas na determinacfo do comportamento,
assumindo racionalmente a necessidade do controle das pulsdes para a

conservacdo da sociedade.

"Ter discernido o valor histérico de certas doutrinas religiosas
aumenia nosso respeito peranie elas, porém ndo invalida nossa proposta

de retird-las do seu papel de motivagdo dos preceitos culturais. "2

Freud pensa a passagem da cosmovisio religiosa & moral como a
transicdo da moralidade absoluta, que premia no além, por uma
moralidade de recompensas na vida terrena. De modo que a
obrigatoriedade derivada das promessas e ameacas ultraterrenas seria

trocada pela influéncia da esperanca de prémios e reconhecimentos

humanos.

20FREUD,S.: £l porvenir de una ilusién, AE XX1,p.44.
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TV - Responsabilidade e decisdo

Para Kant, a condicfio de possibilidade da moral € a liberdade do
sujeito entendida como livre arbitrio, como possibilidade de escolha
incondicionada. Vimos no capitulo anterior que a concepgiio freudiana
ndo admite que o homem possua essa capacidade. Como dissemos, 0
estado de coisas mais préximo da liberdade estd dado pela possibilidade
de multiplas cadeias determinantes da conduta e ndo apenas uma tnica.

Ser responsavel por uma agdo significa reconhecer-se como causa
dela e poder responder por ela. Unanimemente a nogio de
responsabilidade, neste sentido de imputabilidade, supde que o agente
poderia ter feito diferente, ou seja, que ndo foi coagido a agir nem fisica,
nem psicologicamente. Todavia, a tese do determinismo psiquico leva a
questionar a possibilidade do individuo ser responsavel.

Entretanto, em Algumas notas adicionais a interpretagdo dos
sonhos no seu conjunto?’, afirma-se que devemos fazer-nos responsaveis
pelo conteudo imoral dos nossos sonhos. Pois bem, se temos que nos
responsabilizar pela manifestagiio inconsciente por exceléncia, entao
também devemos fazé-lo em relagio ac nosso comportamento em geral.
Perguntamo-nos, porém, 0 que significa responsabilidade neste contexto.
Desde o senso comum, a afirmagéo freudiana do determinismo psiquico,
torna dificil a compreenséo acerca da responsabilidade.

Quando Freud descentra o sujeito da consciéncia, ele altera a nogéo
do mesmo. Com efeito, se o sujeito nfo € apenas a sua consciéncia mas
envolve também o inconsciente, temos que conceber o sujeito da agdo

como essa nova entidade consciéncia-inconsciente e, portanto, concebé-la

27FREUD, S.: AE XIX, p.135.
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como o agente moral. O homem, entdo, deveria assumir a suas acdes,
sejam determinadas consciente ou inconscientemente?

Mesmo néo conhecendo o porqué da prépria agdo, o sujeito deve
responder por ela? Evidentemente, o problema da responsabilidade exige
um outro tratamento, uma vez descoberta a determinagfio inconsciente das

nossas representagdes ¢ agdes. Com respeito a isso, Freud afirma:

"Se o conteudo do sonho -retamente compreendido- ndo é ¢ envio
de um espirito estranho, é uma parte do meu ser; se, de acordo com
critérios sociais, quero classificar como boas ou mds as aspiragées que
encontro em mim, devo assumir a responsabilidade por ambas classes, e
se para me defender digo que o desconhecido, inconsciente, recalcado

que hd em mim ndo é meu eu, ndo me situo no terreno da Psicandlise..."?}

O inconsciente recalcado ndo apenas esta no proprio sujeito, sendio
que produz efeitos nele. Certamente ndo pertence ao "eu" do sujeito do
ponto de vista metapsicologico, mas ao id sobre o qual assenta-se o eu.

Mas o eu do sujeito desenvolveu-se do id com o qual forma uma unidade

bioldgica:

"( 0 eu) estd submisso as suas influéncias, obedece ds incitagdes
que partem do id. Para qualquer fim vital, seria um infecundo comeco

separar o eu do id. "™

28FREUD, S.: Ibidem, p.135.
29FREUD, S.: ibidem, p.135.
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Freud afirma, um pouco mais adiante, que apesar de todas as tentativas de
ndo reconhecer as mogles mas advindas do id, todos terminamos por nos
responsabilizar por elas de algum modo, uma vez que a consciéhcia moral
nos castiga com a angustia do sentimento de culpa por tais mogdes.

Para a concepgdo freudiana, a idéia de responsabilidade apresenta
uma diferenca fundamental em relagfio 4 tradicional, pois a condigio de
ter dominio sobre a conduta pela qual devemos dar conta nem sempre se
cumpre. Aqui "responder" significa padecer sem necessariamente
conhecer ou ter controle daquilo pelo qual estamos respondendo. Methor,
o ego, sem saber 0 motivo, padece o castigo que propicia o superego
omnisciente. Essa modificac3o da nogéo de responsabilidade se funda na
divisdo tripartite da psique. De certo modo, ndo conscientemente, uma
parte do sujeito - o superego - tem registro da transgressdo e age como
juiz e carrasco. Responder por uma agdo significa aqui sofrer o castigo da
culpa. Isso, no que concerne & moralidade entranhada no psiquismo de

modo atheio a consciéncia.

"O narcisismo ético do ser humano deveria contentar-se com saber
que na desfiguracdo onirica, nos sonhos de angustia e punigdo, tem
documentos tdo claros de seu ser moral quanto os que a interpretacdo
dos sonhos proporciona-lhe acerca da existéncia e intensidade de seu ser
mau. Ver-se-d se chegard na vida a algo mais do que a hipocrisia ou a
inibicdo quem, ndo satisfeito com isso, pretenda ser melhor do que foi

criado.”®

J0AE, XIX p. 136
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Assumir "o bom" ¢ "o mau" da prépria natureza torna-se um ato moral
desde o momento em que isso constitui a condicio de possibilidade do
dominio de si. O "conhece-te a ti mesmo" complementa-se com a
aceitacdo de si.

O que fazemos com nossos impulsos e qual a responsabilidade que
pela acio decorrente nos corresponda ¢ uma outra questdio. Em relacdo a

isto, Freud distingue duas perspectivas:

"0 médico deixard ao jurista a tarefa de instituir uma
responsabilidade artificialmente limitada ao eu metapsicolégico. Sdo
notorias as dificuldades com que se defronta para derivar dessa
construgdo conseqiiéncias prdticas que ndo repugnem os sentimentos dos

seres humanos. ™!

Segundo Freud, o &mbito médico e moral exigem entender a
responsabilidade em um sentido pleno; enquanto que juridicamente
poderd limitar-se a responsabilidade exclusivamente ao comportamento
vindo da instincia egéica, propriamente dita. O individuo seria, entdo,
responsavel apenas pela aciio ndo-compelida. O problema é saber, em
cada caso, se hd compulsdo para agir de determinada maneira ou nao.

A convivéncia humana precisa do normativo e isso se sustenta na
possibilidade de escolha e na responsabilidade decorrente dela. De modo
que a vida em sociedade estrutura-se sobre normas que devem ser
obedecidas. No ensaio sobre Dostoievski3?, Freud afirma que o essencial

da eticidade € a renlincia e que ¢ ético quem resiste 3 tentaco. Por isso, 0

3AE XIX, p.136
32Dostoievski y el parricidio, AE XX1, 175 e ss.
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"filisteu", cuja falta de imagina¢fo e sensibilidade facilitam sua boa
conduta, deve ser considerado bom e moral ainda que nio lhe tenha
custado um grande esforgo.

Em Freud coexiste junto i Otica subjetiva, uma visdo objetiva da
vida moral. Ele afirma sua crenga em uma "norma social de ética
cientificamente objetiva"*?, ao mesmo tempo em que examina as raizes
psicologicas da moralidade. Pode parecer que Freud estivesse dizendo que
a vida pratica exige que postulemos a liberdade e responsabilidade, um
"fazer como se" fossemos livres e responsaveis pela conduta, ainda que
nosso comportamento esteja determinado. Examinemos isso.

No capitulo anterior concluimos que haveria na teoria dois graus de
ndo-liberdade: em primeiro lugar, todas nossas representagbes se
determinam por outras representagdes anteriores, seguindo um padrdo
criado na infincia, e nenhuma delas é arbitraria; em segundo lugar, nossas
representacdes determinam-se compulsivamente. Como vimos, o primeiro
¢ indefectivel; o segundo, podia ser anulado pelo vir a ser consciente da
representacio que compele as outras.

De modo que a liberdade € um fenbmeno gradativo. Podemos
pensar que, ainda que nossas representacSes estejam determinadas no
primeiro sentido, poderiam néo sé-lo no segundo. Com 18so, uma acdo
estaria determinada por uma das cadeias determinantes possiveis € ndo
por uma Unica que a transformaria em um ato compulsivo. Assim, para
uma acdo determinada, mas ndc compulsivamente, o conceito de
responsabilidade como imputabilidade mostra-se mais compreensivel.

Em outras palavras, posso imputar uma acfio a um sujeito quando

ele poderia ter agido diferente. Ou seja, se decidiu entre duas ou mais

33Carta a Theodor Reik del 14 de abril de 1929. AE XX1, p. 192 e ss.
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determinagdes possiveis. Determinacdo, no primeiro grau, ndo significa
que haja uma Unica determinagfo possivel. Significa que uma agio
sempre estd determinada em um determinado estilo, mas - e isto nos traz
novamente a posicdo de Wallace - ela ¢ o resultado da personalidade do
sujeito em combinagdo com as circunstincias presentes nela.

Quando se trata de processos inconscientes, parece que ndo ha
escolha e, portanto, o mecanismo psiquico pde-se em agfo, prevalecendo
a cadeia determinante mais forte no individuo naquele momento. Do
ponto de vista dindmico e econdmico, a idéia de decisio como
ponderagio, que sugeriamos no fim do capitulo anterior, concilia-se com
a idéia de que a condigfio para o recalque é o desprazer em uma das
instdncias psiquicas. A satisfagfio de uma pulsdo determinada outorga
prazer para uma instincia e desprazer para outra. Se o conflito for
inconsciente, entdo, sendo o desprazer maior, tera lugar o recalque.
Todavia, quando confrontados com as chamadas "decisdes", ou seja,
processos conscientes, o que acontece? Se o conflito for consciente, o
recalque serd substituido pelo juizo adverso34,

Nossa idéia a respeito, ¢ que o recalque e, em geral, a censura
funcionam como automatismos que aplicam procedimentos morais ou
pseudomorais. Nesses procedimentos, prevalece o aspecto quantitativo.
Ha uma ponderacio, no sentido de forcas que se sopesam. Serd que

alguma coisa semelhante acontece quando o conflito é consciente? N&o ha

3*Em AE VIII, p. 167 aparece, segundo Strachey pela primeira vez, a tese do recalque
como forma aniecessora e pertencente ao inconsciente do juizo de negagdo. Em 4
negagdo, (AE XIX, p.253) aparece a idéia da substitnigio do recalque pelo juizo
adverso. Em O recalque, (AE XIV, p.141) aparece o recalque como recurso
intermediario entre a fuga e o juizo adverso. Em O inconsciente, (AE XIV, p.183),
caracteriza-se a negagio como substituto de nivel mais alto. Em Formulacoes sobre os
dois principios do acontecer psiquico, como em 4 negagdo, o juizo associa-se & acio.
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livre escolha, mas sim uma determinagio mais forte do que a outra se
impondo conscientemente?

O juizo, para Freud, é uma fungfo intelectual pela qual o sujeito
passa a agir segundo fins. E aqui, estamo-nos referindo a faculdade de
atribuir uma propriedade a uma coisa ou a¢fo. Uma acdo apresenta-se
como boa porque produz prazer ou ndo, nesse ¢aso € "boa para”: um meio
para um fim. Nas palavras de Kant, juizos hipotéticos sobre dados (o fato
de algo produzir prazer ou desprazer) e que levam a imperativos
hipotéticos.

Na sua funcdo de mediador entre o mundo e o id, o ego adia o agir
pelo trabalho do pensamento servindo-se para tanto dos restos mnémicos
da experiéncia. Desse modo, substitui a satisfacdo imediata e direta, que
ordena o principio do prazer, pela mediata e indireta - menos prazeirosa,
porém mais segura - do principio de realidade. Como bom administrador,
o ego determina acerca dos meios mais adequados para satisfazer os fins
estabelecidos pelo id ou realizar as exigéncias do superego e tudo segundo
o mundo exterior. Ele julga sobre a bondade duma acdo antes de dar
acesso a motilidade.

Nio ha livre escolha que permita decidir entre duas ou mais opgdes,
mas sim novos fatores determinantes introduzidos pelo julgar na
ponderacdo. Porém, tampouco se trata de a¢do predeterminada, no sentido
de que o sujeito ndo poderia ter decidido diferente3s. A ponderacio

consciente implica, entiio, uma diferenca qualitativa em relagio ao

33¢f. capitulo anterior a citagio do ensaio Sobre a psicogénese de um caso de
homossexualidade femening, (AE XVIII, p.160), onde o mesmo Freud aceita que o
encadeamento dos fatos pode deteminar-se de outra forma da gue se deu na realidade.
No capitulo anterior, se¢3o IV, caracterizamos a necessidade de uma acio ou de uma
representacdo dependendo da totalidade dos fatores determinantes. Se faltasse ou
existisse algum outro, o resultado seria diferente.
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processo inconsciente. Com efeito, medeia entre o estabelecer-se de um
conflito e a ultima ponderacdio o processo de pensamento que avalia as
op¢Oes na sua adeguacio como meios para alcancar o bem-estar do
individuo. SO depois € que o sujeito age. Trata-se de uma agdo
determinada, contudo ela ndo possui o carater compulsivo, que tiraria
dela qualquer grau de liberdade e, portanto, de responsabilidade.

Se - seguindo as idéias de Tugendhat - opomos liberdade a
compuls@o’” e nfio a determinagfio, entdo resgatamos na teria freudiana o
conceito de responsabilidade no sentido de imputabilidade. Isso nos traz
novamente a perspectiva do jurista da qual fala Freud, uma acio €
imputdvel a um individuo se ele a realizou sem coacfio interna,
conscientemente. Entretanto, na passagem acima citada, Freud mostra-se
insatisfeito com essa limitagiio da responsabilidade. Devemos fazer,
entdo, algumas pontualizagdes em relagio as inclinacdes e ao sentimento
de culpa.

Em primeiro lugar, como vimos no inicio do pardgrafo, Freud
considera que somos responsaveis pelo que cada um de nés, como
sujeitos completos, produzimos, sejam vivéncias do id, do ego ou do
superego. Ele afirma que, de fato, nossa moralidade entranhada na psique
de forma automatica ja nos responsabiliza por aquelas, punindo-nos com
o sentimento de culpa.

Em segundo lugar, para Freud o preceito de conhecer-se tem um
significado pratico, como tinhamos sugerido acima, e ndo apenas um

sentido intelectual, visto que o fortalecimento do ego amplia a liberdade

3Devemos a0 Professor Ernest Tugendhat ter compreendido a posigio compatibilista
na discussio sobre determinismo e responsabilidade.

3'TUGENDHAT, E.: "Etica e Justificagdo" in Veritas, Porto Alegre, v.44, n.1, marco
de 1999, p.5-26



do sujeito. Esse € o sentido da frase de O ego ¢ o id sobre a finalidade da
terapia: outorgar ao ego a possibilidade de escother de uma ou de outra
maneira, criar novos determinantes valendo-se dos elementos dados.
Nessa perspectiva, a possibilidade de ampliar nossa liberdade € a que nos
faz responsaveis por nossos atos, ainda que determinados
compulsivamente.

Em terceiro lugar, Freud defende uma moralidade que, enquanto
fendmeno cultural, limite o comportamento pulsional, garantindo o
convivie social minimamente harmodnico. Para isso, a moral deve
contemplar castigo, pela transgressdo, e prémio, pela obediéncia. Todavia,
para que castigo e prémio sejam determinantes eficazes em favor da

conservagido do social, eles devem ser terrenais3®,

38CE. Mal-estar na civilizacdo, AE XX1,p.138.
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Conclusie

Se resumimos o examinado nos capitulos anteriores podemos
concluir: em primeiro lugar, a vida moral depende de uma instédncia cuja
energia provém do id, ou seja do reino das pulsdes, alheio, por tanto, ao
racional. Em segundo lugar, mesmo no estdgio do superego, o motivo de
obediéncia is normas morais continua sendo a angustia, ainda que ndo ja
devida a uma instancia real, mas a uma realidade psiquica. Em terceiro
Jjugar, a moralidade pode permanecer heterénoma, apesar da formagio
do superego, caso se trate de normas introjetadas como resultado da
identificagio com os pais, sem uma reflexdo critica que leve a uma real
apropriacio delas. Em quarto lugar, a divindade representa um
fundamento incerto para a obrigagdo moral, uma vez que a crenga € um
fendmeno varidvel no ser humano, enquantoc que a necessidade de
preservar a espécie através do autocontrole é constante, Em quinto lugar,
0s motivos reais das nossas agdes permanecem, em geral, inconscientes, e
sdo encobertos por motivos racionais aceitos pela moral comum.

Quando nos perguntavamos pela plausibilidade do sujeito freudiano
ser um agente moral, o que nos levava a tal questionamento era, por uma
parte, a afirmaciio da falta de liberdade na cultura e, pela outra, a
afirmacdo do determinismo psiquico. No que concerne ao segundo ponto,
vimos no capitulo quarto que, embora a vida psiquica esteja sujeita a

determinismo, ela realiza uma atividade criativa. Isso porque o conflito



psiquico que enfrenta o sujeito opde pulsdes e exigéncias morais no
marco de circunstancias contingentes as quais variam dependendo de uma
série de fatores como idade, sexo, classe social, profissio, experiéncias
anteriores, entre outros, que exigem uma adequacio particular. No ha,
portanto, um caminho predeterminado igual para todos. Sendo nosso
comportamento sempre determinado, isso ndo acontece de forma
uniforme. Se a determinagdo compulsiva representa a auséncia completa
de liberdade, a determinagdo consciente que leva a uma decisdo ocupa o
outro extremo do leque de possibilidades do sujeito.

Vimos também, ja no capitulo quinto, que, para Freud, existe um
primeiro sentido do ser responsavel enquanto a aglo emana do sujeito,
ainda que ndo propriamente do eu, e reverte sobre ele. Seriamos agentes
morais, enquanto criadores de solucdes a conflitos, mesmo que ndo
sejamos livres para decidir conscientemente sobre todas as nossas
motivagoes.

Em um segundo sentido, somos responsaveis porque a determinagdo
ndo € necessariamente compulsiva e este é um grau de liberdade
conquistavel por meio da analise. Quando o conflito entre duas ou mais
inclinagbes se torna consciente, as forgas relativas tornam-se
comparaveis. Ai, o julgar podera estabelecer encadeamentos alternativos
para a acdo, a qual se podera determinar de mais de uma maneira.

No entanto, a vida moral, a qual chega a maioria das pessoas,
reduz-se, segundo Freud, a reagBes afetivas, algumas mais licidas e outras
completamente cegas, nas quais a obrigagiio parece ser, no melhor dos
casos, a conduta devida a alguma figura intrapsiquica de autoridade. A
aparente racionalidade da vida moral é apenas um disfarce da oposicio e,

ac mesmo tempo, ligacdo das tendéncias do id e das do superego. Com
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efeito, estamos frente a uma moralidade destituida de sua independéncia,
produto do conflito entre as insténcias psiquicas. Trata-se da exclusdo do
ambito da consciéncia da determinac¢fio do comportamento, e, portanto, da
possibilidade da sua decisdo.

Na teoria freudiana, a cultura apresenta-se como uma forma
adaptativa dentro da qual a moral jogaria o papel de controle interno
contra as pulsdes. Assim, a espécie teria na moral um meio para garantir a
sobrevivéncia. Nesse sentido laxo, encontramos na concepgéo da cultura e
da moralidade freudiana uma inspiragio evolucionista. Com isso ndo
queremos dizer que essa concepeio se aproxima das éticas fundamentadas
na teoria evolucionista. Queremos indicar, simplesmente, a constatacgio
freudiana do cardter adaptativo geral da cultura e dos seus produtos. Um
caso diferente é o das éticas evolucionistas que derivam do processo
evolutivo os critérios para distinguir o bem, ou o caminho para a
felicidade e a perfeicdo, ou critérios de comportamento humano!.

A critica de Freud a moral da sua época reside em que ela teria
falhado na sua fungdo, uma vez que as suas exigéncias desmesuradas para
a condi¢io humana teriam levado muitos a neurose. O racionalismo
freudiano, baseado na observagio ¢ na experiéncia, recomenda uma
moralidade mais ponderada, estimulada por prémios e castigos terrenos ¢
que ndo renegue o que o homem &, e o que ele pode. Ele propde também
se desfazer do passado oprimente para reconhecer como fundamento da
moralidade a sobrevivéncia dos homens e nfo mais o designio divino

criado pelo desamparo humano.

1Cf. VOSSENKUHL, W., "Etica evolucionista” in: HOFFE, O., Diccionario de Etica,
Barcelona, Critica, 1994, e WRIGHT, R.,0 animal moral, Rio de Janeiro, Campus,
1996, cap. 15, 16 ¢ 17.



Trata-se, por tanto, de uma concep¢o da moral fundamentada no
fim que ela persegue, ou seja, na conservagio do grupo. Por esse motivo,
podemos chama-la de teleologica. Também ¢ uma concepcio embasada
na visdo naturalista do homem sustentada pelo evolucionismo. De modo
que sua teleologia se caracteriza por ser naturalista. E, finalmente, ela
prescreve o autoconhecimento como meio para o individuo aceder a uma
moralidade despojada de ilusdes. Nesse sentido, podemos adjetiva-la de
racionalista. Ndo racionalista como o seria uma concepgfio iluminista,
mas num sentido bem mais prudente de quem considera a natureza
humana inserida no reino animal.

Duma perspectiva diferente, a anélise criada por Freud propde um
método de autoconhecimento que leva a desmascarar as representagSes
inconscientes que interferem na vida do sujeito, desejos e fantasmas
desconhecidos para o sujeito, os quais definem um padrio de
comportamento que se repete inadvertida ainda que compulsivamente A
liberagdo, que pode oferecer a psicanalise, inclui a do passado que tiraniza
por meio da compulsdo a repetir vinculos e rea¢des da infincia. O insigth
fornece o0s elementos para se sair do eterno retornar de certas
configuragdes que nos prendem ac passado.

Na preocupagfio freudiana por descobrir a chave de acesso 2a0s
segredos do inconsciente, vemos, entdio, o designio do "conhece-te a ti
mesmo" para dominar as paixdes. Se a descoberta freudiana de um sujeito
que excede os limites da sua consciéncia ressente-se da possibilidade de
uma moralidade plena, o caminho psicanalitico para desvendar fantasmas
¢ desejos inconscientes a restaura parcialmente. Para o sujeito que é capaz
de conhecer os meandros da sua psique, estd reservada a escolha entre

diversos determinantes ou a combinacdo deles segundo as suas forgas.
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Para quem permanece alienado de si proprio, sé cabe a moralidade
iluséria da repetigdo.

Com efeito, como Ricoeur o afirmara no Coléquio Bonneval, a
consciéncia ndo ¢ um dado, mas uma tarefa a ser realizada. Para Freud, a
sua congquista implica na apropriagfio de si e no fazer-se dono do destino

de cada um. Compreendemos melhor a inspiracéio dos versos de Goethe:

"0 que herdaste de teus Pais

adquire-o para possui-lo™

Entretanto, a autoconsciéncia e o controle que ela outorga sdo provisorios,
ndo-definitivos. A ameagca das pulsdes ¢ dos fantasmas do passado sempre
esta A espreita. Se o ideal freudiano ¢ racionalista, de maneira alguma o €
como crenga cega no seu poder transformador. Antes bem, ele se mostra
prudente e até pessimista no que concerne a esse ponto. Em primeiro
lugar, porque o desconhecimento de si é sempre uma possibilidade. Em
segundo lugar, porque ele suspeita da capacidade da razdo vir a mudar a
condi¢do agressiva da grande maioria dos homens.

Se, como na analise do mito de Prometeu, os deuses subrogam as
pulsdes, e se o surgimento da tragédia representa para 0 homem grego a
davida sobre se o governo do destino cabia aos deuses ou a ele proprio,
podemos interpretar o caminho psicanalitico proposto por Freud como a
tentativa tragica de arrancar das mios dos deuses a decis@o do nosso

destino. Assim, ao homem contemporaneo lhe esta reservado o desafio de

Prometeu.

2 versos citados por Freud em Totem e tabu.
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