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Resumo

Vico criticou a racionalidade de seu tempo e propds outra como
alternativa: a chave para essa questdo € o conceito de engenho.

Em seu programa pedagégico, Vico aspirava a uma siniese entre
ciéncia, prudéncia e eloqiiéncia, e sugeriu que isso seria possivel agucando-se 0
engenho dos jovens.

Vico ndo & um irracionalista. Sua nocdo de razdo tem raizes
humanistas. Ele pretendeu superar a razdo cartesiana, reafirmando a tdpica, a
inventio e a fantasia, para coroar 0 engenho com o estatuto de faculdade certa do
conhecer. Isso permitia-lhe aprofundar-se no estudo das humanidades.

Vico condenou o carater monastico e solitario das filosofias da virada da
seculo XVII para o XVIIi, e alertou para o mal do “egoismo racional” que acometia
a sociedade de sua época. Vico nao é um pensador solitario. Antes de vé-lo como
um precursor ou conservador, € melhor situd-lo em seu prépric tempo,
respondendo as Ultimas novas da republica das letras de entéo.

O empenho de contribuicdo que Vico enfatizou em suas prelecdes foi
posto em pratica no contexto da célebre Querela entre Antigos e Modernos, mais
especificamente acerca da questdo do status de Homero - um problema que
solicitou, entre outras coisas, o engenho de Vico.

Os quatro aspectos do engenho, a agudeza, a inventividade, a
prudéncia cidadd e a presenga historica, langcam luz sobre a racionalidade
pensada por Vico.
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Abstract

Vico has criticized the rationality of his time and he proposed another
one as alternative: the key for this question is the concept of wit.

Into his pedagogical program, Vico wished a synthesis among science,
prudence, and eloquence. He suggested that it would be possible if one sharpen
the young men’s wit.

Vico is not na irrationalist. His notion about the reason has humanist
roots. He intended to overcome the Cartesian reason, in reaffirming the science of
topical, the inventio, and the phantasy o enthrone the wit with a right faculty status
of knowing. That aliows him to make a profound study of the humanities.

Vico has condemned the monachal and solitarian feature of the
philosophies from the turn of the XVII century to XVIIl century, and he prevented us
against the evil of the “rational selfish” that society from his time was taken with.
Vico is not a solitary thinker. Before seeing him as a forerunner or conservator, it is
rather situate him in his own time, answering the last news of the republic letters
since that time.

The interest of the contribution that Vico emphasized in his discourses
was put in practice into the context of the famous Quarrel between the Ancients
and the Moderns, more specifically about the question of the Homer's status - a
problem that demanded from Vico his wit.

The four aspects of the wit, the acuity, the inventiveness, the citizeness
prudence, and the historical presence, bring under light the rationality that was
thought by Vico.
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Introducéo

O objetivo deste estudo & acompanhar, na medida do possivel, a
abordagem que Giovanni Battista Vico (1668-1744) fez dos varios aspectos éticos e
culturais da racionalidade de seu tempo. Mais precisamente, almeja-se compreender
os motivos que o levaram a criticar essa racionalidade e a propor outra como
alternativa. Pretende-se mostrar que Vico, ao sugerir o engenho como perfil de
inteligéncia que um programa pedagogico deveria fomentar, esperava reanimar o
que, aos seus olhos, estaria sendo esguecido pelos doutos de entdo: o valor das
humanidades, o sentido social do saber, a importancia da imaginacao, da eloqliéncia
e da inventividade.

Num primeiro momento, o engenho proposto por Vico deveria ser apto a
restabelecer a ligacao entre ética e conhecimento, algo que, segundo esse fildésofo,
teria sido abandonado pelas filosofias da moda na virada do século XVII para o XViil.
Além disso, esse engenho poderia revigorar a inventio, uma das principais faculdades
da retorica classica, entdo menosprezada pela filosofia moderna. Num segundo
momento, em a&mbito mais amplo, o engenho viria a confrontar uma certa barbarie da
razao e o envelhecimenio de suas sutilezas.

E preciso dizer que o ponto de partida do impulso inovador da filosofia de
Vico foi a contestag@o de alguns principios e consequéncias da filosofia de Descartes,
uma grande moda filosdfica 4 época do napolitano’. Inserindo Vico na cultura
humanista, que foi sistematicamente repudiada pela filosofia moderna, torna-se
necessario indagar como ele se apropriou dos pardmetros da tradicdo retdrica, tal

' Muite mais que Descartes, o alvo das criticas de Vico era 0 cartesianismo sustentado por alguns de seus
contemporéneos. Tratava-se de um comjunto de principios que em alguns pontos ndo correspondia
necessariamente as proprias idéias de Descartes. Isso justifica o fato de certa vez Vico ter se referido a
“cartesianos na letra, e nio no espirite™; ¢ft. Vico, “De antiquissima italorum sapientia”, in Opere Filosofiche,
Sansoni, Firenze, 1977, p. 125.



como a entendia, para poder polemizar com o cartesianismo na drea de educagdo e
na de ciéncia.

Entretanto, o fio condutor do presente estudo nao se limita & definicdo da
proposta vichiana de educacdo. Além disso, pretende conduzir & compreensio de
como esse pertil de inteligéncia proposto poderia responder aos problemas que Vico
percebia na racionalidade moderna. Portanto, este estudo propde um viés de leitura
pelo qual se espera trazer a luz, a partir da apreciagdo do programa pedagdgico
humanista de Vico, os elementos de uma nova concepcéo de racionalidade.

Oportunamente, indica-se também como ele pds em prética a sua prépria
concepcao de racionalidade na Scienza Nuova. Nessa, que é a obra maior do fildésofo
napolitano, parece evidente o seu sentido social, 0 seu vasto e sistematico exame
das humanidades e o exercicio da imaginacédo e da elogliéncia no seu processo de
inovagdo. Conjetura-se que, ao enfrentar a célebre querela entre antigos e modernos,
Vico parece ter “engenhosamente” sintetizado concepgdes opostas acerca do sfatus
de Homero na cultura ocidental.

O ponto de partida deste estudo é tratar dos momentos iniciais do
pensamento filosdfico de Vico, rastreando ai os primeiros passos da elaboracdo de
sua proépria concep¢ao de racionalidade.

A Ordem de Estudos do Nosso Tempo € considerado o primeiro grande
texto do filosofo. Nessa preleco, proferida aos calouros da Universidade de Napoles
em 1708, ele discorreu sobre uma questdo eminentemente pedagégica: discutiu,
entre outras coisas, os meétodos educacionais de antigos e modernos, tal como ele os
entendia, as disciplinas valorizadas por uns e outros, as vantagens e desvantagens
de uma educacdo voltada para a elogliéncia e de outra dirigida a ciéncia. Debateu as
vantagens e desvantagens da tdpica e da critica como matérias de ensino € como
instrumentos cientificos. Essas questdes reapareceriam dois anos depois no seu livro
metafisico A Antiquissima Sabedoria dos ltdlicos.

Ha diversos conceitos polissémicos em Vico; dois deles sdo objetos
centrais desse estudo: a tdpica e o engenho. Ao longo desta dissertacdo buscar-se-a
oferecer 0 maior leque possivel de nuances desses conceitos capitais para a filosofia
de Vico, a fim de esclarecé-los e fortalecer a eficacia das proposicdes viquianas.



A topica, oriunda da antiga tradi¢o retdrica, seria um método pelo qual se
observaria todos o0s lugares comuns acerca de uma questdo proposta para se
enconfrar um argumento adequado e completo em vista de se discutir com
verossimilhanga e elogliéncia. Nesse sentido, foi entendida por Vico como a arte de
encontrar o argumento® a topica seria o instrumento proprio para a inventio dos
argumentos®.

A critica, por sua vez, era considerada a arte de julgar a verdade e seria,
em detrimento da topica, exaustivamente empregada pelos adeptos das idéias de
Descartes. Vico acusava a deficiéncia ética da critica moderna e apontava os
prejuizos que essa poderia causar ao ensino da prudéncia, da politica e da
elogliéncia. Ao estabelecer a verdade como fim Unico do conhecimento e a
matematica como seu modelo, a critica moderna estaria desprestigiando e relegando
a segundo plano os assuntos éticos, por serem estes incertissimos, uma vez que sdo
dominados por ocasides e escolhas.

Vico defendia os direitos da tépica no Ambito da pedagogia; e também os
defendeu no terreno da ciéncia. Dessa forma, estava nadando contra a corrente de
seu tempo, embora nao fosse totalmente contrario a critica, j& que 0 seu intuito era
complementa-la com a topica e vice-versa, uma vez gue “ndo ha invencio sem juizo,
nem juizo sem invengao”.

O fundamento da proposta de Vico para a educacdo foi a defesa de um
tipo de inteligéncia completa, que fosse 4o apta para a investigacdo das ciéncias
naturais quanto para lidar com os assuntos humanos e tratar das disciplinas das
humanidades.

No caso do conceito de engenho, a definicdo mais simples, corrente nos
escritos do filosofo napolitano, poderia ser resumida como a faculdade de encontrar
relagbes de semelhanca entre coisas distantes e diversas®. O presente estudo
pretende mostrar que o engenho assim definido tomou no pensamento de Vico

* Vico. “De nostri temporis studiorum ratione”, in Opere Filosofiche, Sansoni, Firenze, 1977, III, p. 798.

? Jdem, ibidern.

* Vico. “Dell”ingegno umano, dei detti acuti e arguti e del riso”, in Opere, Riccardo Ricciardi, p. 926-932; “De
nostri temporis studiorum ratione”, in Opere Filosoficke, Sansoni, Firenze, 1977, p. 814; “Autobiografia”, in
Opere, p. 16; “De antiquissima italorum sapientia”, in Opere Filosofiche, p. 117, 123,



proporgdes mais amplas que o horizonte puramente estético. Esse engenho também
seria a fonte da inventividade técnica e cientifica, e assumiria uma dimensao histérica
ligada ao trabalho como motor da propria histéria. O engenho de Vico seria
reivindicado para diversas tarefas, revelando varias facetas: observar as
circunstancias dos fatos, fazer todas as perguntas possiveis sobre um assunto em
questao, ser eloqiente, ser prudente. Essas sdo algumas aptiddes atribuidas ao
conceito de inteligéncia pensado por Vico. Tais constituem as qualidades do
engenho, ou inteligéncia aguda, conceitos esses assimilados da retérica e
reconduzidos para refletir questdes de educagdo e ciéncia. O engenho é a
propriedade do bom orador; também seria, na perspectiva de Vico, a do bom cientista
e, acima de tudo, a do bom cidadéao.



| Etica e conhecimento

Pouco se tem estudado os primeiros momentos da filosofia de Giovanni
Battista Vico (1668 -1744), quando entdo se preocupava com pedagogia e filosofia da
ciéncia. O desenvolvimento dessas suas preocupagdes iniciais levou-0 a elaboracio
de uma teoria do conhecimento, a partir da qual poderia, mais tarde, em sua grande
obra, Principi di Scienza Nuova, langar-se a tarefa de formular os principios do
método historico e sistematizar as humanidades em geral. A scienza nuova de Vico
pretendeu significar, tal como ele a vislumbrou, um novo campo de reflexdes e
pesquisas, uma novidade para as preocupacdes de sua época. Sabe-se que a nova
teoria do conhecimento de Vico nasceu de sua polémica contra o cartesianismo,
entdo, na virada do século XVIl para o XVIll, uma grande moda filosdfica; ele era
contra tal epistemologia matematizante, rigida demais por rejeitar outras formas de
conhecimento que escapam a quantificacdo® ou que por natureza convivem com o
“dubitavel”.

Muito menos ainda se discute o fato de que os primeiros momentos dessa
polémica na obra de Vico ocorreram no ambito da pedagogia. Ao avaliar a ordem de
estudos dos modernos, que seria baseada na critica, ou arte de julgar, e
contrastando-a com a ordem de estudos dos antigos, que seria baseada na tdpica, ou
arte de inventar os argumentos, Vico fez um diagnostico das consequéncias nocivas
que a epistemologia cartesiana poderia causar a pedagogia, partindo do principio de
que o conhecimento ndo deve ser apenas verdadeiro, mas tem que ter um valor ético-
social, isto é, uma relacdo com o bem comum da sociedade. De sua insatisfacdo com
um modeio “cartesiano” de pedagogia, irrompem os primeiros lampejos de uma critica
que se estenderia até o terreno propriamente epistemoldgico de uma apreciacdo da

> Assman, Selvino. Fico, um Génio Solizdrio e Renovador, UFSC, p- 36.



metodologia cientifica, que culminaria na elaboracdo de uma nova teoria do
conhecimento e de um novo método de pesquisa.

Em 1699, Vico assumiu o cargo de professor de retdrica da Universidade
de Napoles. Uma de suas fun¢Ges era abrir o ano letivo com uma prelecéo inaugural.
Entre 1699 e 1708, Vico fez sete prelecdes que dissertavam ou sobre os fins dos
estudos, como nas primeiras seis, ou sobre 0 método de estudar, como na segunda
parte da sexta e na sétima inteira®. As trés primeiras tratam principalmente dos fins
dos estudos gue convem & natureza humana, as duas outras principalmente dos fins
politicos, a sexta do fim cristdo. Nessas preleges, ficava clara a preocupacido de
Vico em relagao aos fins éticos do conhecimento.

Porém, & na sétima prelecao, A Ordem de Estudos do Nosso Tempo’, que
Vico tornou publica pela primeira vez sua posic@o anticartesiana ao retomar aquela
questéo renascentista da querela dos antigos e dos modernos: qual a melhor maneira
de estudar, a dos antigos ou a dos modernos? A critica serviria como instrumenio
comum para julgar a verdade em todas as ciéncias e artes; ela nos daria aguela
verdade primeira da qual se esté certo até no ato de duvidar - a certeza do cogito® - e
pela qual se acreditou que tivesse sido quase liquidada a Nova Academia - escola
dos céticos®. A critica seria a arte do discurso verdadeiro.

O que Vico chamou de critica era antes de tudo um instrumento’®, que nas
mé&os dos modernos serviu para subordinar todos os outros instrumentos de pesquisa
ao seu crivo. A critica estdo associados o método geométrico, que pretende dominar
o terreno dos raciocinios, e a andlise, que pretende dominar o terreno das
concepgdes de idéias, ambos subordinados ao interesse da critica, que é o juizo em
vista da verdade. O método geométrico € o raciocinio cuja principal caracteristica é a
sua integridade total, porquanto nele ndo se pode negar nenhuma parte do processo
dedutivo sem se abalar os fundamentos''. A analise pretende servir & concepcéo de

® Vico. “Autobiografia”, in Opere, Riccardo Ricciardi, p. 33.

" Vico, G. “De nostri temporis studiorum ratione”, in Opere Filosofiche, Sansoni, Firenze, 1977,

¥ Descartes. Meditationes de Prima Philosophia, II, in Textos Didaticos, IFCH/UNICAMP, 1993, p. 15,

® Vico. “De nostri temporis studiorum ratione”, in Opere F. ilosofiche, Sansond, Firenze, 1977, p. 793.

' Idem, ibidem, p. 797. A titulo de comparagio, veja-se a perspectiva contrastante de Kant, segundo a qual a
critica ndo € um organum (Instrumento), mas um cinon; cft. Critica da Raz3o Pura.

1 Ider, ibidem, p. 801.



idéias partindo do principio de que tudo é passivel de simplificacdo, e propbe-se a
conceber idéias claras a partir da explicitacdo de idéias confusas, de tal maneira que
ela ndo acrescenta nada de novo'?, mas apenas esclarece aquilo que ja foi dado.

A epistemologia cartesiana englobava, portanto, a analise, o método
geométrico e a critica e foi chamada comumente de método cartesiano, cuja
aplicacao no ensino seria 0 método modemo de estudos. Nessa prelegdo inaugural
sobre a ratio studiorum, Vico apontou uma série de desvantagens que a nova critica
poderia acarretar aos estudos.

Em primeiro lugar, a Vico desagradava o fato dos modernos se afastarem
da tépica’®. Aos modernos interessaria unicamente a verdade; as coisas verossimeis
que circundam a verdade deveriam ser vistas como falsas, sem tdpica alguma. Vico
entdo contrapbs uma defesa do verossimil, alegando que na maioria das vezes ele é
verdadeiro e raramente falso. O filésofo de Napoles colocava-se contra aquele tipo de
duvida hiperbolica’®, e para ele ndo bastou s6 o verdadeiro. Proferiu entdo uma
pergunta dirigida tacitamente aos cartesianos e a critica moderna ou a todos aqueles
que se valem daquilo que consideram verdades absolutas: “Mas como podem estar
certos de haver visto tudo?”"°. Nesse sentido, teriamos muito a aprender com a tépica
da oratdria, que nédo se diz plena enquanto houver algo sem tratamento, algo que
possa ser usado como termo médio e que aos ouvintes fique a desejar’®.

Em segundo lugar, a critica ensinada aos jovens faria violéncia a natureza,
pois para purgar a verdade primeira de todo falso e de toda suspeita de faisidade, os
criticos a colocaram antecedentemente, fora e sobre todas as imagens sensiveis'’.
Ora, 0s jovens nao excelem em outra faculdade da mente senfo na fantasia e na
memoria; a razao € mais potente na velhice. Vico considerou que a critica era
ensinada aos jovens por demais prematuramente. A critica ndo deveria servir de
impedimento a que se cultivasse a fantasia e a memoria bem como as artes que se

12 Jdem, ibidem, p. 807.

3 jdem, ibidem, p. 797.

** Descartes. Meditationes de Prima Philosophia, 1, Textos Didaticos, IFCH/UNICAMP, 1994, p. 13.

7 Vico, G. *De nostri temporis studioram ratione”, in Opere Filosoficke, 1977, IIL, p. 798. Cabe notar que um dos
preceitos do método cartesiano era de enumerar ¢ rever exaustivamente os problemas para se ter certeza de ndo
haver omitido nada, cfr. Descartes. Discours de la méthode, 11,

% Idem, ibidem, p. 799.



valem dessas, tal a pintura, a poesia, a oratéria e a jurisprudéncia. E evidente para
Vico que a inteligéncia ndo é estanque e tem formas distintas conforme a indole da
idade. Nesse ponto, ele elogiou os antigos, para os quais a geometria era a légica
dos jovens; os antigos ensinavam aos jovens essa ciéncia que ndo pode ser bem
aprendida sem a capacidade de configurar-se imagens. Em relacdo & ordem dos
estudos, dever-se-ia imitar os médicos antigos, que se voltavam aquilo a que a
natureza tende’®.

Vico entao enunciou um principio pedagégico bem claro, que veio contra
um tipo de orientagdo cartesiana: “como a invengéo dos argumentos precede, por
natureza, o juizo sobre a sua verdade, assim a tépica deve ser a doutrina
preliminar’’®. Portanto, a tépica, como matéria de ensinamento, deve preceder a
critica. Sob 0 mesmo ponto de vista, ele considerou que a logica formal deveria ser
ensinada por ultimo, pois, sem uma bagagem empirica de imagens e opinides, a
légica ou & Util porém incompreensivel, ou é compreensivel porém indti®®. Nao
violentar a natureza da mente dos jovens, que é altamente ligada ao sensivel e ao
concreto, e deixar que eles se habituem graduaimente & razdo segundo a indole de
sua idade, essa é uma das diretrizes da pedagogia de Vico.

Mas, ao que parece, a maior desvantagem do ensino baseado na nova
critica era a sua deficiéncia ética®’. Vico esperava que os adolescentes fossem
educados sobretudo no senso comum, a fim de que na vida prética da maturidade
n&o prorrompessem em atitudes estranhas & arrogantes; contudo, ele temia que isso
fosse sufocado pelo método critico dos modernos, que afastava da mente tudo que é

!22

verossimili®. Segundo Vico, assim como a ciéncia nasce da verdade e ¢ erro da

"7 Idem, ibidem, p. 797.

¥ Idem, ibidem.

*? Idem, ibidem.

% Idem, ibidem, p. 801.

*! Idem, ibidem, p. 809. Nio se deve deixar de mencionar o papel da moral e da medicina em Descartes, cff. 4s
paixdes da alma. Entretanto, Vico considerou msuficiente ¢ tratamento que Descartes deu a moral, alegando,
entre outras coisas, que Les passions de I'dme mais serve a medicina que & moral; cfr. “Autobiografia”, in Opere,
p- 23. Também vale lembrar que o proprio métode de Descartes foi fundado sobre uma moral declaradamente
estdica, que apontava mais para uma reforma das opinides do senso cormum que para uma irrestrita rejeicao delas,
cfr. Discours de la méthode, 111

* Vico. “De nostri temporis studiorum ratione™, in Opere Filosofiche, p. 797.



falsidade, o senso comum nasce da verossimilhanca®®. Tomadas de posicdo
estranhas e arrogantes seriam derivadas de uma falta de prudéncia e elogiiéncia, e
isso ocorreria porque, ao se rechagar o senso comum, ndo restaria uma regra para a
prudéncia, nem tampouco se tornaria necesséario adequar o discurso as opinides dos
ouvintes.

Esse prejuizo dar-se-ia sobretudo porque o fim Unico dos estudos posto
pela critica era a verdade, e mais precisamente um conceito matematico de verdade,
cuja principal propriedade € a necessidade l6gica. Aos olhos de Vico, se a educacio
se guiasse apenas em vista da verdade, isso produziria danos a doutrina moral e civil
e & elogiiéncia®. De fato, dai decorre uma desvantagem para todas as humanidades.
Ele advertiu que enquanto a republica das letras se dedicava com maximo zelo as
ciéncias naturais, deixava abandonados os ensinamentos concernentes a todas as
materias relativas a republica mesma; posto que o fim Ultimo dos estudos era a
verdade, investigava-se a natureza das coisas porque parece exata, mas ndo a
natureza dos homens porgue € incertissima em virtude do arbitrio. Desse modo, o
ensino centralizado nas ciéncias naturais faz com que os jovens ndo se conduzam na
vida civil com suficiente prudéncia nem saibam colorir o discurso com apelo aos
costumes e inflama-lo com as emoc¢des. Ademais, aqueles que se preocupam tao
somente com o verdadeiro dificimente encontram o0s meios e mais dificimente
atingem os fins da vida civii®®. Uma vez que os afazeres da vida pratica sao avaliados
com base em situagdes e conseqiéncias, freqlientemente adversas e contrarias ao
fim civil, “os fatos humanos nao podem ser avaliados segundo a reta regra da mente -
a verdade primeira -, que é rigida, mas segundo aquela medida flexivel usada em
Lesbos, que nao quer adaptar 0s corpos a si, mas se dobra sobre o0s corpos”%.

A defesa do humanismo nessa dissertacdo, que é o motivo dominante das
anteriores prelegbes inaugurais, moveu-se a partir da exigéncia de reconhecer a
variedade dos fatos humanos e das condi¢des gue a determinam, variedade gue a
experiéncia revela em tfoda sua riqueza, mas que nio se deixa reconduzir a

? 1dem, ibidem.
* Idem, ibidem, p. 809-811.
* Idem, ibidem, p. 811.



explicacdes simplificadas e a critérios rigidos de avaliagdo®. A esse proposito, Vico
disse que

a ciéncia se diferencia da prudéncia nisto: na ciéncia excelem agueles
que aduzem uma Unica causa da qual sdo produzidos multiplos efeitos
naturais; na prudéncia, ao contrario, prevalecem aqueles gque
investigam as quantas causas multiplas de um (nico fato, para
conjeturar qual seja a verdadeira®.

Ele buscou, mais amplamente, granjear méritos e espaco as ciéncias
conjeturais, a partir do caso especifico da prudéncia, valorizando-as tanto quanto as
ciéncias exatas, especiaimente porque abrangia a politica e o direito, inspirado pela
exigéncia de nao reduzir a esquemas rigidos e deformados a riqueza da experiéncia
humana.

E interessante notar que ao humanismo de Vico se deve sempre conceder
a ressalva de gue o homem ndo possui € ndo pode aspirar possuir um conhecimento

”°. A doutrina cartesiana pretendia estabelecer um (nico método™ e

tao infalivel e tota
um Unico principio - o cogito®- para todo o saber - e a partir dai deduzir todos 0s
conhecimentos possiveis. Em oposicdo direta a isso que viria a ser chamado de
racionalismo, Vico referiu-se continuamente as limitadas possibilidades cognocitivas
de que o homem dispde e que ndo transcendem jamais os limites da experiéncia.
Pois, a mente humana, que é finita e ndo contém nem tampouco fez as coisas
naturais, somente pode cogita-las, mas nunca entendé-las, porque apenas pode se
mover entre 0s elementos externos das coisas™.

Portanto, nao fazem bem aqueles que transferem ao exercicio da
prudéncia o critério de juizo de que se vale a ciéncia: esses avaliam as coisas

conforme a reta razao, supondo gue para conhecer 0 mundo ndo haja necessidade

% Idem, ihidem, p. 811.

¥ Vico. La Scienza Nuova e altri scritti, UTET, 1952, p.12. Introd. e trad. de N. Abbagnano.

* Vico. “De nostri temporis studiorum ratione”, in Opere Filosofiche, 811. “Atque adeo hoc scientia a prudentia
distat, quod scientia excellunt, qui unam caussam, per quam plurima naturae effecta perducuni; prudentia vero
praestant, qui unins facti quam plurimas caussas vestigant, ut quae sit vera, coniiciant”.

¥ Idem, ibidem, p. 791.

3¢ Descartes. Discours de la méthode, 11

*! Idem. Meditationes de prima Philosophia, 11.

** Vico. “De Antiquissima Italorum Sapientia”, in Opere Filosofiche, 1977,1 1, p. 62.
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do apoio da experiéncia, uma vez que consideram poder extrair unicamente da razédo
os fundamentos de todo conhecimento. Os modelos racionalistas aplicados ao campo
da politica e do direito prendiam-se ao que deveria ser. Por excluirem o senso comum

e o verossimil™

, contentando-se com uma unica verdade, ndo a confrontavam com a
opiniao comum dos homens, a titulo de legitima-la frente & comunidade a qual se
refere. No entanto 0 senso comum, para Vico, ndo parecia tdo mais incerto que as
filosofias, pois que 0s equivocos decorrentes dos géneros, isto €, da homonimia,
teriam induzido os fildsofos a erros mais que os sentidos induziram o vulgo a falsas
opinides ou a preconceitos®.

O filésofo napolitano defendeu o senso comum como fonte do direito, uma
vez que as leis das nagdes, no seu parecer, nasceram e devem nascer do interior de
sua propria cultura, tendo sempre diante dos olhos a utilidade comum de uma nacéo
especifica, de gue o senso comum é uma expressao bem sedimentada. liustra bem
esse ponto a posicao de Vico contra a idéia de que a Lei das Xl tabuas dos romanos
tivesse sido importada dos gregos como uma versdo das Leis de Sélon®®. Segundo
Peter Burke, Vico era contra o difusionismo das idéias e dos costumes, vale dizer,
contra a teoria de que as mesmas idéias e 0os mesmos costumes se difundem por
povos diferentes a partir de uma mesma fonte®; ele defendia a teoria de que as
idéias e os costumes ocorrem em correspondéncia com as necessidades especificas
e 0s momentos historicos proprios de uma comunidade humana; a semefthanca entre
idéias e costumes de povos diferentes aparece entdo como um sinal de que ©
desenvolvimento histdrico de qualquer comunidade em qualquer lugar segue algum
tipo de padrao ou ordem relativa.

A defesa que Vico fez do senso comum feve seu primeiro passo guando
ele pretendeu extrair uma metafisica a partir dos significados que os escritores latinos
davam a certos termos®”; isso revelava uma conviccdo de que a raiz e o fundamento

* Descartes tentou se conduzir sem o recurso aos doutos, & cultura, & moda, a0 costume, ao exemnplo, &
pluralidade de opinides, cfr. Discours de la méthode, II. Contra o verossimil, leia-se Discours de la méthode, 1 e
VL

* Vico. “De Antiquissima Italorum Sapientia”, in Opere Filosofiche, 1L, p. 79-81.

% Vico. Scienza Nuova, Mondadori, Milano, 1992, Appendice, 3, p. 519-513.

* Burke, P. Vice, S3o Paulo, UNESP, 1597, p. 70.

* Vico. “De Antiquissima Italorum Sapientia”, in Opere Filosofiche, p. 56.
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da filosofia deve se legitimar perante uma comunidade humana, de que a linguagem
€ expressao, de modo que a filologia e a consideracéo de tal comunidade passam a
ser ponto de partida obrigatério da indagagéo filosdfica. Outrossim, a consideracio da
cultura de uma comunidade parece ser ainda mais importante quando se adentra a
area pedagogica, no ensino e no aprendizado. Portanio, uma educacdo que nao
prepara 0s jovens para esse confronto com a comunidade tem sérias deficiéncias
eticas.

Com base nisso, o fim Ultimo dos estudos deveria conduzir também a
prudéncia civil e n&o mais apenas a verdade, ou seja, os estudos ndo deveriam ter
somente um compromisso epistemoldgico, mas também e acima de tudo um
compromisso ético. A unido entre veritas e virtus dar-se-ia de maneira especial na
poesia, uma vez que 0 poeta ensina com deleite aquilo que o filésofo ensina
austeramente: os costumes, os deveres, a virtude, os vicios®. Considerando-se o
entusiasmo do cartesianismo pela difus@o da matematica e da geometria em todos os
ambitos, tedricos ou praticos, torna-se evidente que a defesa da poesia assumida por
Vico o colocava em posigio diametraimente oposta®™. De fato, a critica moderna seria
contraria & poesia exatamente na medida em que, se é ensinada prematuramente
aos jovens, obnubila nesses a fantasia e eclipsa-lhes a memdria“.

A essa altura ja pode-se perceber que o que esta em jogo neste estudo é a
nogao de inteligéncia, e a partir dai questiona-se que tipo de inteligéncia deve uma
pedagogia inspirar nos jovens. Vico criticou a nogdo estanque segundc a qual a
inteligéncia seria apenas a capacidade de refletir abstratamente de acordo com o
padrao da logica tradicional, como se a inteligéncia ndo percorresse um processo de
desenvolvimento correspondente a cada fase do desenvolvimento fisioldgico do ser
humano; ou seja, para ele ndo havia apenas um mesmo tipo de inteligéncia pelo qual
podemos avaliar criancas, jovens e adultos. Fundamentalmente, Vico contestou a
dissocia¢ao de inteligéncia e imaginacéo. Esta foi estimada como o primeiro momento
daquela, sendo propria dos mais jovens e devendo ser fortemente estimulada nesses.

** Idem. “De nostri temporis studiorum ratione”, in Opere Filosofiche, p. 819.
¥ Leia-se a critica de Descartes & poesia, in Discours de la Méthode, 1.
* Vico. “De nostri temporis studiorum ratione”, in Opere Filosofiche, 817.
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Ademais, sem a imaginagao - que é a capacidade de criar imagens, a qual, portanto,
esta ligada ao concreto -, aquela capacidade Idgica e ordenadora da razdo nio teria
material cognitivo para organizar, de tal modo que a raz&o sem a imaginacéo perderia
toda sua capacidade inventiva, correndo o risco de estagnar-se sob o registro da
imitagao, na medida em que n&o seria capaz de criar conhecimentos, mas apenas
poderia aplicar conhecimentos ja legados pela tradigdo.

A aproximacdo entre raz30 e imaginagio parece ser uma faceta essencial
do objeto deste estudo, que é o engenho. Um outro aspecto que também poderia
esclarecé-lo aparece quando se considera que Vico distinguiu dois tipos de
inteligéncia: a sutil e a aguda®. Vale lembrar que nas elocubragdes estéticas
barrocas era comum ligar o engenho as agudezas da linguagem, como no caso de
Gracian e Tesauro®. Para Vico, a inteligéncia sutil seria aquela que procede sempre
por deducao, estabelecendo conexGes entre coisas proximas. Ja a inteligéncia aguda
procede sempre por inducio, discernindo semelhancas em coisas muito distantes e
diversas. Para caracteriza-las, Vico langou mao de imagens: a sutileza desenvolveria
graduaimente seus raciocinios conectando uma idéia a outra mais vizinha de maneira
geométrica, desenrolando-se como se fosse uma linha®, A agudeza seria formada
pela intersecao de duas linhas diversas, configurando um vértice. A sutileza primaria
pela coeréncia l6gica e a agudeza pela eloqliéncia de seus discursos™,

Entre os ditos agudos, ocupa o primeiro posto a metafora. Cabe ressaltar a
importancia da metafora para Vico: o elogio a esse tropo foi enunciado por ocasido de
uma critica ao metodo geométrico transferido a fisica e, mais precisamente, a forma
condensada que os fisicos conferiam as suas dissertagbes, a semelhanca de
demonstracbes geométricas, o que obstruia a possibilidade da elogiéncia; de fato,

* Vico. “De nostri temporis studiorum ratione”, in Opere Filosafiche, VII, p. 814.

*2 Gracian, Agudeza y arte de ingenio; Tesauro, Cannocchialle Aristotelico.

* Vico. “De nostri temporis studiorum ratione”, in Opere Filosofiche, p. 803. A proposite, veja-se a mesma
tmagem da linha empregada para esclarecer um procedimento do método de Descartes, ofr, Discours de la
méthode, 11. Veja-se também a critica de Bacon 4 sutileza dos escoldsticos, os quais teriam deixado de observar a
natureza, apenas aplicando-se as suas proprias idéias, de modo que trabalhariam sobre si mesmos como a aranha
sobre sua teia, produzindo teias de aranha de saber, admiraveis pela finura do fio e da obra, porém sem substancia;
cfr. Bacon, The Advancement of Learning, Oxford, 2000, p. 24,

* fdem, ibidem, p. 815.
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ele defendia os direitos da metafora mesmo nas dissertacdes da fisica®™. Inicialmente
a metafora apresentou-se na obra de Vico como um braséo da inteligéncia aguda. Ja
na Scienza Nuova, a metafora veio a lhe servir como chave para entender a
sabedoria poética dos homens herdicos e sob que registros funcionavam suas
mentes™.

A caracterizagio desses dois tipos de inteligéncia tem aspectos culturais e
histéricos. Quanto a seus aspectos culturais, Vico seguiu o principio de que “os
engenhos sao formados pelas linguas, e nao as linguas pelos engenhos™’. Assim, a
lingua francesa, que, segundo Vico, abundava de nomes de substincias abstratas,
naturalmente assumia a maxima generalidade das coisas, e, por isso, era mais
adequada ao género didatico de falar, que é condensado e severo. Vico afirmou que
enquanto os italianos louvam seus oradores porque falam de modo copioso, claro,
eloglente, os franceses louvam 0s seus porque pensam coisas verdadeiras,

e quando querem dar um nome a virtude da mente de unir
velozmente, convenientemente e felizmente coisas dispares, que por
nos € dita ‘engenho’, esses a chamam ‘espirito’ e assim designam a
forca da mente, que consiste na composicdo, com a coisa mais
simples, porque as suas mentes sutilissimas excelem, ndo na
composicdo, mas na simplicidade dos pensamentos?,

Desse modo, a nova critica e a andlise (que é o assunto da matemética),
engquanto sao despojadas de toda relacdo com o concreto, sdo ditas “espirituais”,
“simples” ou “verdadeiras” e, segundo Vico, puderam ser inventadas em toda a orbe

* Vico. “De nostri temporis studiorum ratione”, in Opere Filosofiche, IV, p. $03.

*Vico, G. Principi di scienza nuova, Milano, Mondadori, 1992, p. 193; cfr. § 404.

* Idem. “De nostri temporis studiorum ratione”, in Opere Filosofiche, VII, p. 815. [...] linguis ingenia, non
linguas ingenits formari [..] Essa seria uma alus&o 4 teoria do “génio das linguas”, formada na Italia ¢ na Franca
durante a Querela entre Antigos e Modernos que frrompeu no inicio do século XVIII. De acordo com Nicolini,
Vico nessa passagein conferia um papel puramente pedagdgico as linguas; e nesse caso elas teriam uma natureza
intelectualistica. Ja na Scienza Nuova, a natureza das linguas seria, ndo intelectualistica, mas primitiva, rude, e por
isso mesmo poética. A elocubragdo viquiana a seguir pautaria-se mais exatamente na querela também nacionalista
entre o italiano Marquese Orsi e o francés Domenico Bouhours. Vico, assim como Orsi, defendeu as veneraveis
glérias da [talia em oposicdo aos modernos franceses; por outro lado, elogiou as virtudes espanholas das agudezas,
em clara referéncia ao barroco espanhol de Gracian ¢ Gongora, quando entic Napoles estava sob o jugo da
Espanha. Leia-se Vico, Opere, notas das ps. 198-200 e também Levine, “G. B. Vico and the Quarrel between the
Ancients and the Moderns™, in Journal History Ideas, 1991, p. 68.

* Idem, ibidem, p. 815. “Et cum hanc mentis virtutem distracta celeriter, apte et feliciter uniendi, quae nobis
‘ingenium’ dicitur, appellare volunt, ‘spiritum’ dicunt, et mentis vim, quae compositione existit, re simplicissima
notant, quoed subtilissimae eorum mentes non compositione, sed tenuitate cogitationum excellant”,
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terrestre somente pelos franceses, em virtude de sua sutilissima lingua, que seria
adequada a formagéo de proposicdes simples, ordenadamente deduzidas, cujo Unico
fim fosse a verdade. Além da parcialidade explicita dessa apreciagdo acerca da
lingua francesa, ha de se levar em conta que Vico estava retratando implicitamente a
linguagem de cartesianos e |6gicos de Port Royal, associando ao carater metddico e
ao rigor 16gico a idéia de sutiieza.

Quanto a seus aspectos histéricos, Vico considerou que a inteligéncia sutil
era tipicamente moderna e o género de discutir arido e dedutivo dos criticos teria
consagrado-se recentemente, retomando uma tradicdo estdica®. Vicou tomou de
Cicero a idéia de que foram os estdicos os primeiros a dedicar-se exclusivamente &
critica, assim como 0s académicos teriam dedicado-se exclusivamente a tdpica, a
qual seria propicia & elogiéncia®. Ele sugeriu que quanto mais as antigas escolas
distanciaram-se da critica tanto mais foram fecundas. Aos estdicos, como aos
modernos, aprazia considerar que a mente é a regra do verdadeiro®', vale dizer, eles
recusavam o auxilio dos sentidos, opondo-se nisso aos epicuristas: eles estimavam
que o sabio nao devesse ter opinides - tinha de ter certezas - e por isso assumiam
como ponto de partida coisas indubitavelmente verdadeiras por si mesmas e as
concatenavam mediante as verdades segundas, como uma corrente, até as coisas
dubias, usando como arma o sorites, uma cadeia de silogismos na qual a conclusio
do silogismo precedente é assumido como a premissa do silogismo subsequente.

A semelhanca com a maneira de raciocinar empregada por Descartes nas
suas Meditationes nao é mera coincidéncia®. Vico afirmou que, dentre todos, os
estdicos foram os mais crus e sucintos na argumentagédo. Fica clara a correlagéo
entre a inteligéncia sutil que raciocina linearmente e a argumentagdo por sorites, cuja
forma € de corrente.

* Idem, ibidem, 799; cfr. “De antiquissima italorum sapientia”, in Opere Filosofiche, p. 123,

*® Jdem, ibidem, p. 799; cfr. “De antiquissima...”, p.121.

7! 1dem. “De nostri temporis studiorum ratione”, in Opere Filosofiche, p. 799-801. A propésito, leia-se o elogio de
Descartes & moral estoica, segundo a qual ndo hé nada que esteja to inteiramente em nosso poder como 08 NOssos
pensamentos; veja-se também a importincia do juizo e do desprendimento das antigas opinides; cfr. Discowrs de
la méthode, H1.

32 Veja-se a concepelo de ciéncia como cadeia de razdes dedutiveis in Descartes. Discours de la méthode. 1.
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Por motivos éticos Vico preferia a inteligéncia aguda & sutil. Em suma, a
inteligéncia sutil seria util apenas a ciéncia, porque chega mais facilmente a verdade;
em contrapartida, a inteligéncia aguda, por saber tirar proveito do verossimil, estaria
mais apta para o confronto com a comunidade, através da eloqUéncia. Poderia
conhecer mais facilmente todas as circunstancias que envolvem o arbitrio humano,
sejam suas paixdes, 0s carateres proprios da virtude e do vicio, ou as caracteristicas
dos costumes, avaliando os fatos humanos ndo segundo uma regra tao rigida como a
verdade cartesiana, que era entendida pelos estdicos como a coeréncia proposicional
resultante de um sorites, mas segundo uma regra mais flexivel - o verossimil -, que
pode se adaptar aos fatos humanos para conjeturar a verdade. Uma tal inteligéncia
seria capaz de constituir uma sabedoria ciente também de prudéncia civil, e essa &
uma perspectiva ética que faltaria a inteligéncia sutil.

Essa é experta na critica, e a inteligéncia aguda é experta na topica. Mas
isso ndo significa que a inteligéncia aguda esteja incapacitada para a pesquisa
cientifica; tampouco Vico foi um inimigo da critica. Essa sua sétima prelecéo
inaugural foi declaradamente inspirada no De Augumentis Scientiarum, de Francis
Bacon®, e nesse sentido manifestava um interesse pelo progresso da ciéncia. Ao que
parece, Vico pretendia com sua disserfacdo advertir quanto as desvantagens e
ressaltar as vantagens tanto do modo moderno de se fazer ciéncia como do antigo.
Ele julgou que a tdpica e a critica tinham seus defeitos e, entdo, procurou compensar
uma com as vantagens da outra. O mal da topica € que através dela algumas vezes
se aceita o falso; a critica, por seu turno, peca porque ndo acolhe também o
verossimil. Um plano pedagodgico completo deveria comegar com a tdpica, a fim de
que os adolescentes fossem preparados, com 0 senso comum, para cultivar a
prudéncia e a elogliéncia e, com a fantasia e a memoaria, as artes; por fim, deveriam
aprender a critica, para julgar com seu proprio juizo a totalidade das coisas em que
foram instruidos, ponderandc sempre uma tese com sua oposta, uma vez que ja
foram enriquecidos dos lugares da tépica™.

* Yico. “De nostri temporis studiorum ratione”, in Opere Filosofiche, 1, p. 790.
* Idem, 1L, p. 801.
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O escopo do programa educacional de Vico consiste em que os jovens se
tornem verdadeiros nas ciéncias, solertes na prudéncia, fecundos na elogiiéncia,
ricos de fantasia na poesia e na pintura, e de memdria na jurisprudéncia, de tal modo
que possam se prevenir contra a temeridade de se discutir sobre 0 que ndo se
conhece completamente e contra a ortodoxia daqueles que consideram verdadeiro
somente o que é ensinado por uma autoridade®,

No caso da poesia, a critica s6 lhe é prejudicial quando ensinada
prematuramente; entretanto, se 0s jovens ja sao vigorosos na fantasia e na memdria,
a critica pode ser favordvel a poesia, pois, segundo Vico, 0 bom poeta néo se deleita
com o falso, mas com o verdadeiro, ndo, porém, com uma forma quotidiana de
verdadeiro, e sim com uma sua espécie mais excelente e sublimada®. Da mesma
maneira, 0 método geomeétrico permite que se imprima coeréncia em uma fabula, de
modo que 0s personagens que foram introduzidos no principio permanecam
coerentes consigo proprios ao longo da estéria; permite também evitar paralogismos
e encontrar falacias® .

Vico estava mesmo interessado pelo progresso da ciéncia; talvez, por
isso, nao fosse seguidor fiel da veneragado aos antigos nem tampouco do culto a
ciéncia moderna. Ele ndo obedecia nenhum dos lados. Louvava as conguistas da
nova critica e do método geométrico, especiaimente na matematica. Contudo, apesar
da pretensao da nova critica de ser comum a todas as ciéncias e artes, Vico rejeitava
a sua aplicabilidade a sabedoria pratica, a politica e ao direito. Nesse campo, Vico
concluia que a doutrina dos antigos permanecia superior e por isso criticava 0s
cartesianos por distrair a atencdo do mundo do homem. Vico fez um balango das
conquistas intelectuais feitas até entdo e tragou um plano para reorientar as
pesquisas cientificas, avaliando os limites e possibilidades proprios de cada ciéncia, e
indicando os instrumentos mais adequados a cada uma. Ele aspirava com isso
conduzir os esfor¢os cientificos para novas empresas, tanto nas humanidades quanto
nas ciéncias naturais.

** Idem, ibidem.
*¢ Tdem, ibidem, p. 819.
*' Idem, ibidem, p. §17.
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Nesse ponto, € importante notar que Vico entendia a ampliacdo e o
progresso do conhecimento justamente na perspectiva da confeccdo do novo. O novo
e a inventio parecem, inclusive, uma preocupacdo constante do Barroco. Nesse
sentido, Vico condenava 0 comodismo que, aos seus olhos, se instaurara nas
ciéncias de sua época®.

Na medicina, ele criticava aqueles que procediam com base em teses e se
esforgavam mais em nao corromper os sistemas que em curar o doente; da mesma
maneira que Bacon notara que os Galénicos™ haviam se enganado ao conjeturar
com silogismos as causas das doengas, Vico repreendia os modernos por terem a
intenc@o de fazer 0 mesmo usando do sorites. Ora, quem se vale do silogismo néo
produz nada de novo, porque a conclusdo esta ja implicita na premissa; do mesmo
modo, quem se funda sobre o sorites ndo faz outra coisa sendo tornar explicita a
verdade segunda que se escondia implicitamente na primeira®. Entretanto, Vico
advertiu que as doengas s&o sempre novas e diversas, como novos e diversos sao os
doentes. Da mesma maneira, na mecéanica, duvidava da facilidade que a andlise Ihe
proporcionava: a facilidade é perigosa porque debilita os engenhos, enquanto a
dificuldade os aguga. Vico mencionou o fato de as grandes invengdes da
modernidade, 0 canh&o, as caravelas, o relégio, as ctpulas dos templos, terem sido
concebidas antes que se divulgasse a andlise®’. Quanto & jurisprudéncia, ndo
considerou imbuido dessa quem apenas se valia do direito tético, isto &, do sumo e
geral das regras, mas Sim guem via nas causas as Ultimas e particulares
circunstancias dos fatos que merecem a equidade®™, vale dizer, quem via as
excegOes que permitem subtrair-se a lei universal. Na oratdria, sao bons aqueles que
ndo vagam por lugares comuns, mas aderem as circunstancias®. Os historiadores
uteis nao séo aqueles que narram grosseiramente os fatos e as causas genéricas,
mas aqueles que perseguem as circunstancias Ullimas dos fatos e revelam as causas

% Veja-se também a critica de Bacon ao abandono da arte da inventio e da descoberta nas ciéncias de sua época;
cfr. Bacon, The Advancement of Learning, Oxford, 2000, p.107-108.

%% {dem, ibidem, V1, p. 809,

5 Jdem, ibidem, p. 809.

! Idem, ibidem, p. 805.

8 Jdem. “De antiquissima italorum sapientia”, in Opere Filosofiche, p. 77.

% fdem, ibidem, p. 79.
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peculiares®. Nas artes, excelem aqueles que adornam o arquétipo comum deduzido
da natureza com circunstancias, nao comuns, mas novas e admiraveis®. De maneira
geral, Vico defendia a observacdo e o engenho como os procedimentos mais
proficuos para as ciéncias e as artes.

Por essas mesmas razdes, ele criticava os fisicos de sua época que,
entusiasmados pelo meétodo geométrico, cessavam de contemplar a natureza e
explicavam com esse método todo novo fenémenc como um corolario da teoria fisica:
segundo Vico, para esses fisicos, a teoria era a propria natureza e onde quer que
alguém contemplasse o universo, esse veria a mesma fisica®. Conforme a imagem
de que Vico se valeu, esses fisicos assemelhavam-se aquelas pessoas que herdaram
casas has quais nada se pode mudar, a ndo ser a mobilia ou orna-las de acordo com
a moda do tempo®. O método geométrico é Util em geometria, porgue nessa pode-se
definir os nomes e postular as possibilidades. Mas, quando transferido do dominio
das dimensOes e dos numeros para a fisica, esse método apresentaria 0s mesmos
defeitos do silogismo e do sorites: ndo é Util para encontrar coisas novas, somente
pode dispor em ordem coisas ja encontradas®®.

De fato, outro conceito polissémico de Vico é o de “método”®®. Pode referir-
se especificamente ao método geométrico ou ac método de Descartes™, e de modo

* Idem, ibidem.

® Idem, ibidem.

* Vico. “De nostri temporis studiorum ratione”, in Opere Filosofiche, p. 801-803. Cabe mencionar que Bacon ji
advertia para o erro de se adorar exclusivamente ¢ entendimento humano, em detrimento da contemplacio da
natureza e das observagdes da experiéneia; cfr. Bacon, The Advancement of Learning, Oxford, 2000, p. 30.

57 Idem, ibidem.

% Vico. “De antichissima italorum sapientia”, in Opere Filosofiche, p. 123. Também para Descartes a Iégica e
seus silogismos serviam mais para explicar aos outros as coisas que ja se sabe, cfr. Discours de la méthode, 11.

% Vale lembrar que o De nostri temporis studiorum ratione ganhou pelo menos duas tradugdes diferentes:
L’ordine degli studi del nostro tempo € a tradugdo de Nicola Abbagnano e I metodo degli studi del tempo nostro
representa a escolha de Fausto Nicolini e Paolo Cristofolini. O primeiro assim justifica a sua opgio por “ordine”
para traduzir “ratio”: “L’espressione latina Rario Studiorum (che ricorda la Ratio atque institutio studiorum dei
Gesuiti, 1386) significa “ordine (o piano) di studi” e cosi fu resa nell’annuncio dello scritto che il “Giornale det
letterati d’Italia” ne dette. La parola “metodo”con cui viene tradotta ¢ invece adoperata da Vico nel corso
dell’opera, come si vedra, solo per indicare il metodo geometrico. Lo scritic di Vico & proprio un confronto fra
lordine degli studi del suc tempo ¢ quello degli antichi, ¢ non tratta solo del metodo™; cfr. Bari, 1914. Nicolini,
por sua vez, prefere “metodo” ao invés de “ordine”, porque “tanto pilt Ia ratic del testo originale latino andava, in
una traduzione italiana, sostitito “metodo”, in quanto in tutta questa cosi importante prolusione il Vico ha
costantemente di mira la prima parte del cartesiano Discours de lo méthode, alla quale contrappone, punto per
punto, un’affatto diversa e talora opposta concezione gnesiologica™; cfr. Opere. Ao que parece as duas
mterpretagdes se complementam, revelando a polissemia do “metodo™ no pensamento de Vico.
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geral a qualquer ordenagéo que estabeleca prioridades ou passos a seguir’'. Vico
situou o “método” no terreno aristotélico dos raciocinios™ (silogismoi), ou seja, seria
um tipo de procedimento argumentativo (Jogos)™ - no caso, tipicamente modemo;
outro procedimento seria a indug&o (epagogé)™. Nesse sentido, o método geométrico
seria um tipo de discurso extraido da linguagem dos gedmetras. Entretanto, Vico
lancou uma seérie de criticas ao uso indiscriminado desse método. Em suma, seria
obtuso e vao servir-se do método geométrico como padrdo para os raciocinios
cientificos em tantas e tao diversificadas ciéncias.

Ao método geométrico Vico contrapds a inducdo, que parte das
semelhancas entre elementos aparentemente dispares que a experiéncia oferece - 0
que supbde um mundo concebido com inexaurivel riqueza de determinagbes e que
exige exaustivas observacdes. A inducdo & propicia ao engenho, pelo que o homem é
capaz de discernir e realizar semelhancas’™. Segundo Vico, as teorias fisicas
consideradas mais importantes e que recebem o consenso de todos sao aquelas que
servem para a realizacdo de experimentos com os quais fazemos qualquer coisa de
simitar & natureza’®. Portanto, a fisica deveria servir-se da matematica a titulo de
aperfeigoar e esclarecer a efetuac@o dos experimentos. Em contrapartida, as teorias
que supbem que a matematica seja suficiente para a fisica ndo passariam de
sofismas. Efeitos peculiares da natureza devem ser explicados com experimentos
peculiares com base em peculiares operacdes de geometria’’. Em consonancia com
a moderna tradigdo experimentalista, o filésofo napolitano afirmava o principio de que
conhecer a natureza & reproduzi-la”.

™ Quando, por exemplo, critica “esse método” dos cartesianos no “De nostri temporis studiorum ratione”, cff.
Opere Filosofiche, p. 817.

"F nesse sentido que Vico se refere a sua sétima prelecdo em sua “Autobiografia” como “método de estudar”,
cfr. Opere, p. 33; 0 mesmo sentido parece ocorrer na sessdo quarta do livre primeire da Scienza Nuova, intitulada
Del Merodo, cft. Scienza Nuova, Mondadori, 1992, p. 126,

™ Vico. “De Antiquissima Italorum Sapientia”, in Opere Filosofiche, p. 119.

” Aristoteles, Tépicos, 105a10.

" 1dem, ibidem.

 Vico. “De antiquissima italorum sapientia”, in Opere Filosofiche, p. 123.

" 1dem, ibidem, p. 69.

" 1dem, ibidem, p. 125.

" 1dem, ibider, p. 131.
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Vico considerava que € proprio da ciéncia humana fazer com que as coisas
se correspondam reciprocamente com bela proporcdo’™. Por esse motivo, a
geometria e a aritmética, que ensinam a fazer isso, sdo as ciéncias mais exploradas
nos meios cientificos. A geometria que estimula o engenho é, segundo Vico, aquela
que e exposta por via sintética, isto €, mediante as formas, pois é exata nas suas
operacdes e no seu resultado, porguanio ensina 0 modo de compor os elementos dos
quais sdo formadas as verdades que demonstra®®. Através das formas geometricas
reforca-se a imaginacao, que é o olho do engenho. A geometria analitica procede
mediante numeros € é por isso decerio exata no resultado, mas, segundo Vico,
incerta na sua operacao, porque ndo ensinaria © modo de compor a verdade que
descobre®.

Fazer a verdade seria proprio da sintese. Por isso, ndo se deveria imiscuir
na fisica 0 método geométrico de Descartes®™, na medida em que esse, segundo
Vico, assemelha-se ao sorites dos estdicos e apenas confere uma roupagem légica
as teorias. Ha que se ressaltar que Vico fez uma distingdo essencial entre o método
geoméirico e a demonstracdo geomeétrica, em uma perspectiva semelhante a
distincdo entre geometria analitica e sintética. A demonstracao geomeétrica, de carater
construtivo, deve ser convalidada, pois agu¢a o engenho, nao porgue é exposta com
método, mas porque o poe a obra, conduzindo-o por vias diversas, varias, multiplas e
dispares®.

O engenho vai além do que esta diante dos pés e, de coisas distantes e
diversas, extrai razbes adequadas; por isso, 0 engenho é necessario para enconirar
coisas novas: tal seria sua atividade e também sua tarefa®. Da mesma maneira que

™ Idem, ibidem, p. 117.

¥ Idem, ibidem, p. 125. Vico entendia por geometria sintética aquela tal qual Euclides a elaborara. O fildsofo
italiano admirava o exercicio de imaginacdc e de estabelecer relagGes entre as proposices requeridos pela
geometria de Euclides. Por isso, Vico recomendava que se antecipasse ao ensino da légica de Port Roval € ao
método alzébrico, demasiadamente abstratos e sutls, essa geometria euclidiana que reforgaria a memoria, a
fantasia ¢ ¢ engenho, mais apropriada as indoles juvenis. Vide “Autobiografia”, in Opere, ps. 16-19 ¢ 26;
“Deli’ingegno umano, dei detti acuti e arguti ¢ del riso”, in Opere, ps. 927-928.

81 Tdem, ibidem. De fato, Vico ndo compreendeu o real valor da geometria analitica inventada por Descartes, bem
como as vantagens de sua aplicacdo a fisica.

%2 Vico. “De antiquissima italorum sapientia”, in Opere Filosofiche, p. 123.

%3 Idem, ibidem, p. 125.

* Idem, ibidem, p. 123.



Vico rejeitava a analise na geometria em favor da sintese, porque aquela no aguca o
engenho, assim ele ndo recomendava o método geométrico na fisica em favor da
indugao, porque esta mantém o campo da fisica aberto a novas teorias, enquanto
aquele anularia qualquer perspectiva do novo. O método geométrico-analitico de
Descartes obstruiria o engenho enguanto conduz & facilidade e dissolveria a
curiosidade enguanto pretende prever a verdade que procura®.

A doutrina fisica defendida por Vico era simplesmente o reflexo de uma
metafisica que pretendia excluir do mundo a ordem mecénica e o determinismo
geometrico, que o cartesianismo ai estabelecia, e colocar a luz os aspectos multiplos
e imprevisiveis, a desordem relativa, a riqueza de determina¢des gque se revelam a
experiéncia vivida pelos homens. Vico reconheceu em Descartes o mérito de ter
conseguido explicar muitos fendmenos particulares, mas considerou que ele tinha se
enganado ao assumir como principios de explicacdo da natureza a figura e o
movimento®™. Certamente todas as coisas naturais, enquantc sdo extensas, tém
figura e movimento, mas o comportamento da figura e do movimento nas coisas
naturais, isto &, suas modificacbes, ndo podem ter como causa a figura e ©
movimento mesmos. A vis, isto é, a possibilidade de configurar-se e mover-se, deve
ser considerada propria de um substrato metafisico, que, segundo Vico, é constituido
pelo ponto metafisico e pelo conatus®. O ponto metafisico é inextenso, mas é infinita
capacidade de extensdo. O conatus € repouso, mas é infinita capacidade de
movimento. Uma tal metafisica teve o propdsito de reencantar a natureza,
ressaltando a sua heterogeneidade, e assim inseria 0 conhecimento humano em uma
mais vasta circulacio e tensdo de forcas®.

Diante de um mundo que nao é homogéneo, o método geomeétrico seria
impotente para compreendé-lo. As teorias da fisica que se fazem passar como
verdadeiras em funcdo do método geométrico eram, aos olhos de Vico, apenas
verossimeis, pois “demonstramos as coisas geometricas porgue as fazemos; se

® Idem, ibidem, p. 125.

¥ Idem, ibidem, p. 89.

¥ 1dem, ibidem, p. 83-85, 89-91.

* Badaloni, Nicola. Introduzione a Vico, Laterza, Bari, 1988, p- 24
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pudéssemos demonstrar as coisas fisicas, nds as fariamos®®”

. Somente Deus poderia
demonstrar as coisas fisicas, porque s0 ele as produz; ac homem é dado imita-las
com experimentos oriundos da sua capacidade construtiva. Desse modo, Vico
reafirmava a finitude da mente humana e reservava a Deus a verdade absoluta do
conhecimento; ao mesmo tempo, ele assumia o carater probabilistico do
conhecimento ao ver na inducao o unico procedimento valido de pesquisa.

A metafisica de Vico é tal que favorece a ciéncia experimental®™, porque
permite que consideremos verdadeiro aquilo que podemos transformar, com
experimentos artificiais, em algo similar a natureza. Sob essa 6tica, a ciéncia poderia
poupar-se de preocupacdes de tipo realista (saber, por exemplo, se a natureza é s6
figura € movimento ou se a ciéncia da fisica explica absolutamente a natureza),
podendo liberar toda sua capacidade inventiva para resolver problemas especificos. A
origem das ciéncias e a norma para reconhecer aquilo que € verdadeiro néo deveriam
ser procuradas em outra parte sendo no “fazer” humano. As regras que observam a
pesquisa cientifica devem ser tragadas, em ultima instincia, pela prépria capacidade
inventiva da mente humana®'.

Vico sustentou a nogdo de ciéncia como conhecimento da génese ou
conhecimento das causas®™. A ciéncia é o conhecimento da génese, porque,
enguanto conhece o modo pelo qual uma coisa e feita, compde seus elemenios e por
isso a faz. Ele encontrava-se na esteira de uma tradicdo que passa por Galiley,
Bacon, Hobbes, Descartes, Spinoza, entre outros. Para esses autores, 0 verdadeiro €
aquilo que o homem, enguanto conhece, compde e faz. Leia-se esta passagem de
Hobbes:

E concedido aos homens a ciéncia somente daquelas coisas cuja
gerac¢ao depende do seu proprio arbitrio. Sao por isso demonstraveis
0s teoremas acerca da quantidade, cuja ciéncia se chama geometria.
As causas das propriedades das singulares figuras geomeétricas estao
implicitas naquelas linhas que nds proprios tragamos e a gerago das
figuras mesmas depende somente do nosso arbitrio; de modo que nao
temos necessidade, para conhecer as propriedades de uma figura,

¥ Vico. “De nostri temporis studiorum ratione™, in Opere Filosofiche, IV, 802.
* Jdem. “De antiquissima italorum sapientia”, in Opere Filosofiche, p. 131.

! Badaloni, Nicola. Introduzione a Vico, 1988, p. 22.

2 Vigo. “De antiquissima italorum sapientia”, in Opere Filosofiche, p. 63, $1-83.
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sendo que considerar tudo isso que esta implicito na construgdo que
fazemos ao desenha-la. Justamente porque somos nos préprios que
criamos as figuras, hd uma geometria e é demonstravel. Além disso, a
politica e a ética, isto &, a ciéncia do justo e do injusto, do equénime e
do iniquo, podem ser demonstradas a priori de fato, os seus
principios, os conceitos de justo e de equanime e dos seus contrarios
nos s&@o0 cognosciveis porque nds proprios criamos as causas da
justica, isto &, as leis e as convencdes®

Segundo Nicola Abbagnano®, Hobbes, assim, afirmou claramente o
principio da identidade do verdadeiro e do feito e valeu-se disso para uma
compreensdo do mundo das matemadticas e do préprio mundo ético-politico. Vico
percorreu 0 mesmo trajeto, com a diferenga de que o principio da identidade do
verdadeiro e do feito foi estendido ao mundo ético-politico, ndo do ponto de vista de
Hobbes, qual seja, que 0 homem, mediante um contrato racional, conscientemente se
da um Estado de direito; mas do ponto de vista da génese e do desenvolvimento
historicos desse mundo &tico-politico, pelo que o homem cria as suas condi¢cdes de
sociabilidade sem que tenha ou deva ter clara consciéncia disso®.

Em sua obra, A Antiquissima Sabedoria dos [ltdlicos, Vico anunciou um
principio que pretende valer para todo conhecimento humano: o verdadeiro é o
proprio feito®™. A ciéncia, para Vico, seria essencialmente abstracdo e operagio:
procede por abstragdo porgque 0s seus objetos ndo sdo realidades naturais, e é
operativa porque tais objetos pensados séo por essa mesma produzidos, de tal modo
que the permitem voltar a natureza para proveito do homem. Quando o homem se da
conta de que ndo pode abarcar a natureza porque nio tem em si os elementos dos
quais as coisas sdo compostas, e que isso ocorre pela limitagdo de sua mente, que
tem todas as coisas fora de si, ele transforma esse defeito em sua vantagem e com a
abstragc&o imagina o ponto que pode ser tragado na geometria e 0 uno que pode ser
multiplicado na aritmética®. Ambas essas coisas sdo ficticias, mas a partir delas o
homem constrdi um mundo de formas e de ndmeros que pode abracgar dentro de si.

% Hobbes. “De hom., 107, in La Scienza nuova e altri scritti, UTET, 1952, introduzione e traduzione di Nicola
Abbagnano, p. 36.

* Vico. La Scienza Nuova e altri scritti, UTET, 1952, introduzione ¢ traduzione di Nicola Abbagnano, p. 36.
% 1dem. Scienza Nuova, § 2.

% Vico. “De Antiquissima Italoram Sapientia”, in Opere F, ilosofiche, 1, I, 63. verum esse ipsum factum.

o Idem, ibidem, p. 67.
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Os problemas e os teoremas, que comumente sdo atribuidos a pura contemplacéo,
necessitam de operacdo®™. A demonstracdo de um teorema é a sua prépria
operagd@o™, e a sua verdade nasce das coisas que a mente compde e ordena.

A ciéncia propria do homem nasceu de um defeito da mente, ou seja, da
sua maxima limitagcdo pela qual & exterior a tudo e nao contém aquilo que pretende
conhecer, e, nao o contendo, ndo faz verdadeiramente as coisas exteriores que
estuda. Por isso mesmo, sao exatas as ciéncias que iludem o defeito de origem e se
tornam, por meio de operacdes, similares a ciéncia divina, isto &, tais que nessas o
verdadeiro e o feito se convertam (verum et factum convertuntur)'®. Nesse sentido,
apenas Deus pode entender as coisas fisicas, porque as fez; porém o homem, pelo
mesmo motivo, € o0 deus das coisas artificiais'®'. Com sua atividade, a mente humana
s0 faz coisas artificiais; isso significa que todas as verdades humanas sio feitas por
hipoteses. Assim, o principio da identidade do verdadeiro e do feito serviu a Vico para
depor a verdade de seu pedestal, reduzindo-a a produto da inventividade humana.

Nessa medida, o que mais importa na ciéncia nao é a busca de uma
verdade absoluta, mas a construcdo de hipéteses que permitam avancar cada vez
mais sobre objetos ou problemas que preocupem o homem. Sob esse ponto de vista,
Vico transformou o principio do verum-factum em portdo de entrada para as
humanidades: 0 mundo das na¢des ou mundo civil, ao contrario do mundo natural,
pode ser conhecido porque certamente foi feito pelos homens, e seus principios
podem ser encontrados dentro das modificagbes de prépria mente humana'®.
Descartes, ao contrario, langara mao da identidade do verdadeiro e do feito para
sacramentar a verdade absoluta nas ciéncias e afirmar a autosuficiéncia da razao,
tomando como modelo a matematica: verdadeiro € s6 aquilo que é feito pela razio, e
essa ndo necessita da experiéncia'®.

** Idem, ibidem.

* Idem, ibidem, p. 83.

"% 1dem, ibidem, p. 69.

1! 1dem, ibidem, p. 117.

12 Vico. Principi di scienza nuova, 1992, p. 121, § 331.

'3 Para Descartes o conhecimento era tanto mais certo quanto mais distante da experiéncia, tal a aritmética ¢ a
geometria, cfr. Regulae, 11
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Para Vico, o homem faz trés operagdes para chegar ao saber: percebe,
julga e raciocina'®. Com base nisso, talvez seja licito dizer que a razéo cartesiana
tenha valorizado mais o julgamento e a ordenacdo das idéias, em detrimento da
concepcao delas. A titulo de revigorar a primordial mas esquecida fungéo inventiva da
inteligéncia humana, Vico sugeriu a cultura do engenho, que deveria encontrar novas
idéias valendo-se de uma cuidadosa observagdo empirica para construir suas
hipéteses.

Diante de uma natureza concebida com miriades de variagdes, Vico
recomendou a topica como o instrumento mais fecundo para a pesquisa cientifica,
pois a topica seria a arte de ver por todos os lugares da coisa proposta quanto ha
para discerni-la com propriedade e ter adequado conceito. A falsidade do juizo ndo
provéem de outro modo sendo porque as idéias representam mais ou menos do que
aquilo que s&o as coisas: do que ndo se pode estar cerio, caso ndo se contorne a
coisa por meio de todas as questdes proprias que se possam propor'®. Seguindo o
principio pedagdgico de que antes de bem julgar é preciso bem aprender, Vico
acrescentou que “nao se julga bem se ndo se conhece o todo” da matéria a ser
julgada®®. Desse modo, a tépica passaria a ter o valor de critica: mediante um exame
acurado seria possivel apreender o verdadeiro. Nesse sentido, ndo ha antagonismo
entre a arte da oratdria e a observacao cientifica: o procedimento do orador que
perscruta atentamente todas as circunstancias Uteis a sua tese é também aquela do
bom observador, que deve levar em conta todos os aspectos da realidade que
indaga, a fim de efetuar a inducéo. Destarte, o engenho do bom orador que nado se
limita a utilizar os lugares comuns do discurso, mas que capta as circunstancias,
passa a ser recomendado como a faculdade certa do conhecer'?,

Vico ndo era contra a critica como instrumento, porque, no seu parecer,
ndo poderia haver invengdo sem juizo, nem juizo sem invencao'®. Ele foi contrario &
critica que se valia apenas da mente como critério para julgar o verdadeiro.

1% ¥ico. “De antiquissima italorum sapientia”, in Opere Filosofiche, p. 119.
1% 1dem, ibidem, p. 121.

1 Vico. “Autobiografia”, in Opere, p. 17-18.

"7 Yico, “De Antiquissima Italorum Sapientia”, in Opere Filosofiche, VIL, V, p. 118.

"% Jdem, ibidem, p. 120.



Contestou, entdo, a certeza do cogito, partindo daquele mesmo principio
de que a regra e o critério do verdadeiro é havé-lo feito. A “clara e distinta” idéia da
mente nao pode ser critério nem das outras verdades, nem da mente mesma, porque,
enguanto ela se conhece, ndo se cria e, posto que ndo se cria, ndo conhece a sua
génese. Conforme Vico, certeza de pensar ndo € ciéncia, mas consciéncia vulgar,
que se encontra em qualquer um, ndo & uma rara e excelente verdade que tenha
necessidade de tanta meditacdo para ser descoberta’®.

Nesse ponto, Vico se valeu de uma argumentagdo cética. O dogmatico -
pense-se em Descartes - alega que da consciéncia de pensar se adquire a ciéncia de
ser, ja que daquela nasce a indubitavel certeza de ser. Entretanto, embora consciente
de pensar, 0 cético ndo conhece as causas do pensamento e, por isso, ignora se este
e qualquer coisa de purificado de foda corporeidade. Eu penso mesmo porque sou
formado de corpo e mente, de modo que © corpo e a mente unidos sdo causa do
pensamento. Portanto, o pensamento ndo € causa do meu ser, mas ¢ um sinal
(techmerion)'"°.

A luz do principio do verum-factum, Vico saiu do ambito de uma reflexdo
apenas proveniente do individuo e buscou o auto-conhecimento do homem
baseando-se em uma analise do processo histérico no qual os homens agem; a mera
vis@o do interior de cada um, como o defendeu o idealismo subjetivo em todas as
épocas €, para Vico, limitada e va. Baseada no individuo, a certeza do cogito levou a
concluséo de gue o pensamento de tipoc matematico era a verdadeira expressao da
esséncia do homem. Entretanto, aos olhos de Vico, aquelas criacdes em que a
substéncia da natureza humana se manifesta de modo mais evidente ndo sdo as
construgbes ficticias da razdo matemadtica, mas a realidade histdrica. Nessa
perspectiva, a esséncia do homem ndo serd mais procurada no cogito do individuo
isolado, mas no seu carater de sociabilidade'",

Apos esse panorama, torna-se possivel perceber que a tbnica da polémica
de Vico com o caresianismo foi a critica a deficiéncia ética dessa filosofia.

"% 1dem, ibidem, I, ITL, p. 72.
19 1dem, p. 74.
" vico. Principi di scienza nuova, p. 3, § 2.



Fundamentaimente, Vico criticou o cartesianismo por ter dado as costas ao mundo
feito pelos homens. Do ponto de vista de Vico, isso devia-se, em primeiro lugar, a
obsessdo pela verdade de tipo matematica; com efeito, a natureza, quantificada e
matematizada, seria mais facil de ser conhecida do que o mundo humano, que ndo é
suscetivel de reducdo a quantificacdo. Nesse sentido, a filosofia de Descaries
aparecia como 0 correlato filosdfico a condicado de a nova sociedade ter-se transferido
largamente para a instrugdo das ciéncias naturais matematicas. As exigéncias da
economia mercantil em expansio e a necessidade de dominio técnico da natureza
morta conduziram a absolutizagcdo da matematica como tnico ramo do saber em que
se podia confiar. Em segundo lugar, a “facilidade” das ciéncias naturais, em oposicéo
a “dificuldade” das humanidades, teria embotado os esforgos cientificos, ndo tanto
desejosos de novas teorias quanto comprometidos com o actmulo de confirmacgtes
daquelas teorias j& estabelecidas, 0 que refletia um certo comodismo nas ciéncias em
geral.

O filésofo napolitano, entdo, atacou o cartesianismo em duas frentes,
simultaneamente. Por um lado, ele propds a revalorizagdo do ensino de assuntos
éticos que, segundo ele, haviam sido esquecidos pela pedagogia moderna. Além
disso, defendeu a volta do ensino da tépica dos antigos, a fim de que se fomentasse
nos jovens o engenho, ou inteligéncia aguda, que seria melhor facultado para
constituir uma prudéncia civil. Por outro lado, no campo da pesquisa cientifica, Vico
também defendeu o engenho como a faculdade certa para ¢ conhecer, dotada da
mais adequada capacidade de observacido e perspectiva de encontrar 0 novo; isso
porque ele percebia que a epistemologia cartesiana careceria de um principio gque
cultivasse a inventividade. E, para resolver esses dois aspectos do mesmo problema,

Vico sustentou a idéia de que o engenho é préprio para conhecer ou fazer''?.

12 vico. “De Antiquissima Italorum Sapientia”, in Opere Filosoficke, Conclusio, p. 130.
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[l A Racionalidade em Vico

Gianbattista Vico se esforgou sobremaneira por compreender os aspectos
proprios das disciplinas das humanidades que corroboravam a formagéo de um perfil
de racionalidade que, por sua vez, pudesse responder a questdes ndo apenas
concementes aos procedimentos cientificos em torno da génese e justificativa do
conhecimento, mas também questdes acerca da dimensio social da razdo, da sua
relagdo com a pratica humana e com a felicidade, da origem histérica daquilo que se
denomina razao.

Essas reflexdes sdo recorrentes no pensamento do filésofo napolitano,
especialmente porque sua critica dirigida ao racionalismo de tipo cartesiano ndo
parece ser incidental, mas parte essencial da filosofia desse italiano do sul. A
principal desvantagem do cartesianismo, aos olhos de Vico, era que a doutrina da
razdo que se deduziu do método cartesiano acabava implicando uma concentragéo e
reducdo das preocupacdes cientificas a um nucleo Idgico-epistemoldgico, em
detrimento do ambito ético-pedagdgico. Com isso, ndo se estava afirmando que
ninguém mais estudasse o direito, a moral, a politica, a histdria, a poesia, a retérica;
porém, de modo geral tornava-se usual encontrar os modelos e os métodos a partir
do exemplo das ciéncias naturais, que estariam gozando de maiores sucessos.
Sintoma disso, talvez, fosse a moda de métodos e compéndios''®, claramente
orientados pelo principio cartesiano da busca do conhecimento simples e facil'™*. Em
todo caso, Vico mostrou que esteve atento aos problemas que cercam a concepgdo
de um tipo de racionalidade que um programa educacional deveria fomentar.

Na Scienza Nuova, a postura critica frente a essa redugdo cartesiana viria a
se aprofundar com 0s esfor¢os que Vico dirigiu a uma mais aguda compreensao da
cultura humanista, isto é, da retdrica, da poesia, da religido, da politica, do direito, da

U2 Vico. Carteggio, 4 Francesco Saverio Estevan, in Opere, Riccardo Ricciardi, Milano-Napoli, p. 135-136.

2%



moral, das linguas, da histéria. Nesse sentido, vale lembrar a afirmacéo de Alfredo
Bosi segundo a qual a filosofia para Vico seria uma metodologia da cultura''s.

Vico acusou o cartesianismo — e indiretamente estava criticando a filosofia
moderna — de negligéncia para com os estudos da moral e da politica''®; além disso,
encontrou seérios problemas metodoldgicos na educagdo “moderna”, de perfil
cartesiano''’; e, enfim, na sua obra maior (a Scienza Nuova), criticou a filosofia
moderna por se dedicar exclusivamente as ciéncias naturais, esquecendo-se das
“coisas humanas”, isto é, das humanidades''®, e, assim, ficando alheia a uma
afirmagao civil e social da filosofia, 0 que a caracterizaria como uma filosofia
“monastica”, isto é, de solitarios’’®. Todavia, em nenhum momento essa critica
justifica qualquer posic&o irracionalista.

1.1 A Questao da Racionalidade

Convém fazer essa ressalva com o apoio de Bosi, que adverte para o perigo
de se ler a Scienza Nuova “carregando nos tons irracionalistas”®. N&o basta apenas
inverter a hierarquia cartesiana do saber que separa o luminoso do cego, o racional
do sensivel, 0 Iogico do empirico. Valorizar um lado em detrimento de outro significa
conservar, no fundo, ainda o esquema bipolar do cartesianismo, apenas ordenando-o
sob a égide do irracionalismo'®'. Entretanto, ha diversas paginas pelas quais se
permite asseverar que Vico nutriu e defendeu um tipo especial de racionalidade como
alternativa ao tipo cartesiano. Na propria Scienza Nuova, em que a critica ao
cartesianismo € menos explicita - mas nem por isso menos profunda - que em outros

' Descartes. Discours de la méthode, IT; Regulae, 1, TV.

'* Bosi, A . O ser e o tempo da poesia, pg. 199,

"*® Vico. Opere Filosofiche, De nostri temporis studiorum ratione, Sansomi, Firenze, 1977, VII, p. 809.

"7 Idem, I, p. 797.

"% Vico. Scienza nuova, Mondadori, Milano, 1992, p. 3 ¢ 121, § 2 e 331. Cfr. disting#o entre “coisas dos deuses”
e “coisas dos homens™ que aparece no Critias de Platdo, 107d7.

"9 1dem, p. 79, § 130.

2 Bosi, A . O ser e o Tempo da Poesia, p. 205.
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textos anteriores (como o De nosiri temporis studiorum ratione ou De antiquissima
italorum sapientia), podemos perceber um evidente esforco “cientifico” - e, nesse
sentido, em consonancia com a razéo -, que se empenhou por decifrar os tempos
mais remotos da histéria humana e também a ldgica interna dos seus ciclos e das
passagens entre eles.

De acordo com Bosi,

ao distinguir fala mitica e silogismo, Vico nfo entendia atribuir a
primeira o carater de pura ilogicidade; o que seria afinal, uma analise
ainda cartesiana dos textos herdicos, uma leitura que se moveria
apenas no espaco repartido pelas coordenadas do verdadeiro e do
falso. A sua posi¢do é, ao contrario, a de quem descobriu o carater
proprio da atividade fantastica, por meio do estudo das fabulas e
figuras inscritas nas linguas antigas. Esse carater dispde de uma
I6gica interna...'*

Se Vico reconheceu que as “violentissimas paixdes™® constituem um
elemento essencial da poesia, por outro lado a func@o da poesia passa bem longe de

quaiquer “irracionalismo de base”'?*

. cujo fantasma ronda “todo projeto de conferir
autonomia a fungdo poética da linguagem™*®, A defesa da poesia perpetrada por Vico
e a sua critica a “filosofia moderna” nao significam um repidio a razao.

Vico defendeu a riqueza da poesia, mas levou em consideracdo a estrutura
social em que esta inserida. A fala poética nascia de um tipo de subjetividade e um
tipo de cultura poéticos que refletiam um mundo humano diferente. Para Vico a
estrutura do universo poetico € anterior historicamente e em cerio seniido
incompativel com 0 mundo que a urbanidade e os filésofos representam; apenas com
o advento das cidades, teriam surgido os fildsofos'®® e o pensamento racional, os
quais seriam 0s responsaveis pela decadéncia do pensamento poético e de seu

contexto. Entretanto, as reflexGes vichianas sobre a poesia, qualquer gue seja o

2 Idem, p. 197.

2 {dem, p. 205.

3 Scienza Nuova, § 218, 219, 376, 461, 463, 782, 786.
2% Bosi, A. P. 210.

23 1dem.

128 Scienza Nuova, § 179.

31



momento historico, ndo subsidiam nenhuma visdo irracionalista por parte do filésofo
napolitano. Por exemplo:

Que s&o os trés trabalhos que deve fazer a poesia grande, isto &,
reencontrar  fabulas sublimes adequadas ao entendimento
popularesco, e que perturbe ao excesso para conseguir o fim gue ela
se propds, de ensinar o vulgo a virtuosamente operar, como esses (0s
poetas) o ensinaram a si mesmos'>’

A fungéo da poesia é muito mais de direcionar as paixdes do que de lhes
insuflar a descontrolada tempestuosidade; atende muito mais aos interesses da razéo
do que o contrario. A propésito, basta recordar as inimeras passagens da /liada e da
Odisséia em que sao cultivados os valores da hospitalidade, amizade, prudéncia e
sabedoria. Ademais, tendo 0s antigos poetas tedlogos, com sua poesia, fundado as
primeiras religides'?®, os primitivos selvagens, ferozes e cruéis, comecaram a ser
domesticados por essas'®®, dando inicio & celebragdo do livre-arbitrio, isto &,
tornavam-se pouco a pouco capazes de refrear 0s movimentos do corpo para
aquietar-lhes ou dar-lhes melhor direcdo'™’. Nesse sentido, parece procedente a
opinido de que Vico esteve decisivamente atento a questido da racionalidade.

Pode-se dizer que a razdo cartesiana lhe pareceu imprudente,
perigosamente de costas para o abismo, porque apoiada apenas nas ciéncias
naturais, e, portanto, despreparada para enfrentar a tortuosidade e os problemas da

vida em sociedade ™

. Emblematicamente, na alegoria que ilustra a idea dell'opera da
Scienza Nuova'®, encontra-se a figura da metafisica, que representa a filosofia
moderna, olhando para cima, estaticamente fascinada com as alturas, mas
perigosamente apoiada sobre um globo, que representa 0 mundo natural, que, por
sua vez, estd prestes a cair por terra. Em oposicao a isso, junto ao chéo, estd a

estatua de Homero, que representa a primeira sabedoria poética, e, como sabio, esta

"7 Scienza Nuova, § 376. “Che sono gli tre lavori che deve fare la poesia grande, cioé di ritrovare favole sublimi
confacenti all intendimento popularesco, & che perturbi all’eccesso, per conseguir il fine, ch’ella si ha proposto,
d'insegnar il volgo a virtuosamente operare, com’essi I'insegnarono a se medesimi”.

2% Fdem, § 383,

%7 Idem, § 393.

% Idem, § 388.

B! De ratione, VIL p. 811,



todo voltado para “as coisas humanas”, que estédo jogadas a seus pés. Enfim, a critica
de Vico ao racionalismo cartesiano € ampla e tem de ser considerada, entre outras
coisas, a luz de questionamentos acerca do tipo de subjetividade e do tipo de cultura
que a racionalidade cartesiana implica.

I1.2 As Prelecoes Inaugurais

A racionalidade vichiana se definia 4 medida que a critica ao cartesianismo e
& filosofia moderna se aprofundava. Em seus primeiros escritos, quando, a sua
maneira, ainda se movia sob certas coordenadas cartesianas, destaca-se
precisamente a imporiancia da ratio para a filosofia de Vico. Em suas Prelegbes
Inaugurais, proferidas aos calouros da universidade de Napoles entre 1699 a 1708,
Vico os exortou de modo geral a se dedicarem a ratio e a virtus. Nessas prelecfes,
encontra-se um eloguente sincretismo filosdfico, especialmente uma notavel
confluéncia entre Descartes e Cicero, simbolizada pela tentativa de sintese entre
veritas e virtus.

De resto, esse esforco por conjuminar a veritas com a virtus parece uma
constante no pensamento de Vico, sobretudo quando, mais maduro em relagdo ao
cartesianismo, procurou no homem a conjuncdo do motivo do verdadeiro, do motivo
do ideal geométrico-racional, representado por Descartes’®, com o mundo humano
retérico e juridico representado por Cicero'e pela tradicdo da retdrica. Sua primeira
prelecao inaugural talvez pareca a mais cartesiana de todas por abordar um tema
aparentemente “mentalistico”, como é o tema do “Conhece-te a ti mesmo”.

Por se tratar de uma exortagdo ao saber, como deve ser o0 caso de uma
oracao aos calouros, € mais que natural a escolha de um tal tema; também seria

Y32 Scienza Nuova, p. 2.

52 Descartes. Meditationes de prima philosophia, I; Discours de la methode, 1, I1; Regulae, I1.

* Modica, G. Sul Ruolo Del “Senso Comune” nel Giovane Vico. Riv. Filos. neo-scol, Itdlia, 1983, 73, n. 2, p.
244 nota sobre E. Paci.
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natural um elogio da ratio. Contudo, j& se encontra ai uma maneira diferente de
caracterizar a ratio, um tanto diversa da forma “aprioristica” do Cogito cartesiano'®®;

Como de fato se chega ao conhecimento de Deus através da
contemplagdo de tudo que Eie criou ¢ que estd contido neste
universo, assim mesmo se chega ao conhecimento do carater divino
do animo através da compreensio da sua racionalidade, pela qual ele
excele, da sua sagacidade e rapidez, da sua membria e engenho'®,

A primeira coisa que chama & atengdo nesse trecho é uma incipiente
concepgéao da identidade do conhecer e do fazer. Percebe-se que desde cedo Vico ja
seguia uma orientacao cientifica e pedagdgica que iria confluir na formulacdo do
principio de que verum et factum convertuntur (o verdadeiro e o feito sdo
conversiveis). Em segundo lugar, ndo se procede a abordagem da ratio por abstracéo
das suas ligagbes com o corpo, qual seria justamente a abordagem mentalistica e
aprioristica que Descartes langca m&o para chegar ao Cogito nas Meditagbes'. Vico,
antes, parte das relacbes mente-corpo para chegar a uma concepgio, por assim
dizer, mais “antropologica” da ratio, porque preocupada com O processo e com 0s
meios pelos quais a inteligéncia humana cria coisas, isto é, porque preocupada com o
seu carater “operativistico”'®®. E a propésito disso que ele alude aos meios com os
quais a inteligéncia humana marca a sua atividade: a agudeza, a rapidez, a memoria,
a facilidade e a eficacia. Outro exemplo do valor da ratio para Vico é este trecho de
sua segunda Prelecao inaugural:

A cidadania dessa cidade é comum somente a Deus e aos sabios,
uma vez gue os homens conseguem a participacao a esse direito néo
por privilegio naobilidrio, nem pelos filhos, nem com navio, nem com
exército, mas com sua sapiéncia. E de fato (escutai-me com toda
vossa aten¢ao), a lei sobre a qual é fundada essa maxima cidade é a
racionalidade divina inserida em todo universo e em todas as suas
partes, e essa, tudo permeando, contem e protege o mundo. Essa

¥ Descartes, Meditationes de prima philosophia, 1,

¥ Vico. Le Orazioni Inaugurali,, Oratie I. Centro di Studi vichiani, Napoli, 1982, 112, p. 78. “Ut enim Deus per
ea, quae facta sunt atque hac rerum universitate continentur cognoscitur, ita et animus per rationem, qua praestat,
per sagacitatem et motum, per memoriam et ingenium divinus esse percipitur’.

" Descartes. Meditationes de prima philosophia, 11

¥ Riverso, E. Leggere Vico. Spirali, Milane, 1982, p. 9.
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racionalidade estd em Deus, e se chama sapiéncia divina; é
conhecida somente pelo sabio, e é chamada sapiéncia humana'®.

O direito de declarar-se cidaddo do mundo apenas seria dado ao sabio, que
saberia meditar e expor a verdade acerca das coisas divinas € humanas. O que
tornaria Deus e 0s homens participes do direito de cidadania dessa republica seria a
perfeita racionalidade com a qual Deus opera e o sabio entende. Por um lado, o elo
que possibilitaria as relacbes dos homens com Deus seria a verdade. Por outro lado,
a semelhanca entre os homens e Deus residiria na virtude. Nesse ponto, Vico aludiu
aos estodicos, 0s quais

falando por demais soberbamente do sabio e por demais
desdenhosamente dos seus deuses, afirmam gue uma mesma coisa
constitui a esséncia do sabio e de Deus: a virtude, e que, além disso,
0 sabio e inferior aos celestes somente porque é privado da
imortalidade, que nao tem qualquer importancia para a determinacéo
do bem viver. Digamo-lo com maior piedade, verdade e gravidade:
com uma so coisa Deus nos torna similes a Ele, com a virtude, e com
essa nos torna participes ndo s6 da felicidade humana, mas, junto aos
celestiais, também daquela eterna™.

E patente o teor estdico de algumas dessas afirmagées''. Se mais tarde o
desenvolvimento da critica filosofica de Vico o levaria a identificar cartesianismo e
estoicismo'*, colocando-0s numa posicdo & qual ele veio se contrapor, no entanto a
ratio € a questdo da racionalidade jamais seriam abandonadas. Nas prelecdes

¥ Vico. Le Orazioni Inaugurali, Oratio IT, 254, p. 114. “Eius urbis civitas non nisi Deo sapientibusque communis
est, quando eius furis communionem non principali beneficio, non liberis, non nave, non militia homines, sed
sapientia, consequuntur. Etenim {attendite per vestram fidem) ius, quo haec maxima civitas fundata est, divina
ratic est toti mundo et partibus ejus inserta, guae omnia permeans mundum continet e tuetur. Haec in Deo est, et
Sapientia Divina dicifur; a solo sapiente cognoscitur, et sapientia humana appellatar™.

4% 1dem. Quis igitur grandius et magnificentius quam quod dicat: ‘Civis Romanus sum’, dicere potest: ‘mundi
civis sum’, nisi solo sapiens, qui de rebus superis inferisque, divinis, humanis, universis vera cogitare et dissere
sciat? Quis, nisi sapiens, pro tantae civitatis cive probare potest, qui naturae et universi legem norit ac servet?
(Quae res eius rei publicae iura Deo hominibusque communicat? Perfecta ratio, qua Deus cuncta operatur, sapiens
cuncta inteliigit. Quae res hominum cum Deo necesitudines conciliat? Veritas, quae ab unis sapientibus vestigare
[...]. Quae res homines Dei similes facit? Virtus, qua freti Stoici, nimis superbe de sapiente, nimis abiecte de suis
diis disserentes, illud statuunt, quod eadem ‘res sapientem’ efficiat, ‘quae Deum’, nempe virtus, ‘nulla re’
praeterea, ‘misi immortalitate, quae nihil ad bene vivendum pertinet, cedens coelestibus’. Dicamus id magis pie et
verius graviusque: uma re nos Deus sul similes reddit, virtute, qua nedum humanae, sed cum coelestibus etiam
aeternae nos compotes facit felicitatis™.

¥ 1dem. nota 1, p. 223.
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inaugurais, Vico reafirmava constantemente o bindmio veritas-virtus, tendendo a
conceder o primado a virtus, na medida em que essa é a condicdo sem a qual ndo
sera possivel promover uma educagio que vise ao bem comum da sociedade'®. Das
prelecOes, emerge um constante e preponderante interesse em relacdo a uma
“humanitas” que é enderecada ao “bonum commune” através da sapientia”*. Essa
representa a “emendatio” da natureza corrompida do homem; por isso, torna-se uma
norma, mais precisamente a “lex...quam Deus humano generi sanxit”*®.

A primeira Prelec8o discorre sobre o tema do famoso dito do oraculo de
Delfos, Gnéthi seauton (Conhece-te a ti mesmo). Conforme a interpretagéo de Cicero
segundo a qual a maxima do oraculo significaria que devemos conhecer o nosso
animo, Vico entendeu que esse dito mira, sobretudo, a fazer com que os homens
cultivem a sabedoria, vale dizer, sejam impelidos a absorver ¢ estudo de toda orbe
das doutrinas'*. Descartes ja havia recomendado algo semelhante'”. Essa é uma
exortagdo propria de um homem do século das luzes, num momento em que se

gozava de uma certa “liberdade” em Napoles'*®

. O mote do oraculo de Delfos poderia
servir de pretexto para uma exaltacdo do Cogito cartesiano, detendo-se no Ambito de
uma introspec¢ao individualista.

Mas, se, na primeira Prelecdo, cultivar a sabedoria era “sua ipsius

cognitio”*®

, Na segunda Prelecao, passou a ser também exercer o direito a “eijus urbis
civitag”™™®. Conformar-se & sabedoria como lei ingénita significava néo s6 consentir a
si mesmo, mas tambeém se integrar a comunidade, e o contrario implicava néo sé a
declarar guerra a si mesmo e a submeter-se a angustiante prisdo do corpo, mas

tambeém a permanecer excluido da “urbis civitas’. Segundo Giuseppe Modica, “a

"2 Vico. De ratione, 1L, p. 799, VIIL, p. 819. De Antiguissima ltalorum Sapientia in Opere Filosofiche, Sansoni,

Firenze, 1977, 1L, p. 71; V, p. 123.

' Bacon, que foi muifo caro a Vico, ja vituperava que ser douto sem aplicar-se ao bem comum da humanidade
era gloria indigna, € condenava a contemplagio que acabava em si mesma sem irradiar sobre a sociedade; cfr.
Bacon. The Advancement of Learning, Oxford, 2000, p. 7, 137, também pp. 31-32.

" Modica, G. P. 244.

% Vico. Oratio 11, 62, p. 100. “lei...que Deus consagrou ao género humano®.

%6 Yico. Oratio I 4,p. 72.

7 Descartes. Discours de la methode, III, Regulae, 1.

18 Vico. Oratio I, nota 10, p. 222.

9 fdem, 4, p. 72. “Conhecimento de si mesmo™,

130 C#r. nota 18. “A cidadania dessa cidade”.
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aquisi¢ao do direito de cidadania ‘in tam amplissima urbe’, longe de atestar-se como
um tipo de negac¢do da individualidade, configura-se como uma reapropriacdo da
individualidade em uma funcéo social”'®". Para Modica, nas Prelegdes inaugurais, ha
uma dialética do individual e do social, que faz da “sapientia” uma interioridade
individual e ao mesmo tempo um fator de empenho social.

A énfase no carater civil e social do saber afirmava-se e tomava corpo de
oracdo em oragao vichiana. Com o argumento “Se aspiramos a uma erudicio
verdadeira e ndo simulada, sdlida e ndo va, € necessario que toda perfidia seja
distanciada da Republica das Letras”', Vico desenvolveu na terceira Prelecdo uma
espécie de cddigo de ética para os intelectuais, peio qual sdo execrados os eruditos
cuja erudicdo foi procurada nao para alcancar a sabedoria, a modéstia do carater e a
humana compreensdo, mas para alcancar uma gldria va'>.

De acordo com Vico, & execrado o fildlogo que nada acrescenta de seu ao
patriménio comum e “com dente maligno morde e faz em pedacos a obra do outro™®.
E execrado o filésofo que nada acrescenta de seu ao patriménio comum limitando-se
a criticar guanto ha de original na obra de outrem, e

calunia Platado como autor de insossas fabulas para a velharia; acuse
Zenao de ser um mentiroso que promete maravilhas, de ser enfatico,
pomposo e retdrico; defina como homens feitos apenas de carne
Demdcrito e Epicuro; considere Descartes um fabulador da natureza;
e por sumo descaramento atire sobre Aristoteles todos os insultos que
contra eles mesmos ouvem dizer...">

E execrado o médico que nada acrescenta de seu ao patriménio comum e
faca em pedacos a medicina dos antigos ou dos modernos. Pelos mesmos motivos,
Vico condenou tal comportamento por parte de alguns juristas.

! Modica, G. p. 245.

2 Vico, Orariolll, 4, p. 122. “A literaria societate omnem malam fraudem abesse oportere, si nos vera non
simulata, solida non vana eruditione ornatos esse studeamos”.

'3 Outrossim, essa censura também foi expressa, com outras palavras, por Descartes. Cfr. Descartes. Discours de
la methode, V1.

1% |dem, 83, p. 128. “...et ‘“Theonino dente’ carpit et lacerat alienum”,

% 1dem, 95. “...et Platone anilium fabellarum auctorem insimulet; Zenonem vanum mirabilium promissorem,
magnificum, superbumn et fastus plenum accuset; democritum et Epicorum carneos homines dicat; Carthesium
naturae poetastrum appellet, et omnia, quae audiunt... in Aristotelem per surnmam impudentiam probra congerat”.
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Tais reprimendas se deduzem da propria constituicdo de uma “republica” das
Letras, pela qual e necessario que a atividade erudita torne entre si solidarios aqueles
que professam as artes liberais, assim como é necessario que a pesquisa cientifica
torne solidarios entre si os fildsofos'®®. Vico, entdo, formulou a lei de uma tal
sociedade: “Pro socio: € lei que 0 sécio ponha a disposi¢éo do patriménio comum o
seu dinheiro ou a sua atividade™'?’.

Além disso, Vico defendeu uma solidariedade que se fizesse acompanhar
néo sé de empenho, mas tambem de humildade e tolerancia. No estudo da filologia,
ele solicitou que os jovens evitassem os defeitos dos outros, sem polemizar com 6dio
contra eles, e que se dedicassem a sua prépria escrita'®. Na filosofia, ndo se deveria
refutar as falhas e os erros dos outros, a menos que se estivesse equipado com
raciocinios e com argumentos concretos, ndo com ofensas ultrajantes'®. A republica
das Letras tem um patriménio que é um bem comum na medida em que cada um
saiba tornar-se digno dele, adicionando-lhe um contributo pessoal e ndo declarando
haver acrescido mais do que realmente acrescentou. Portanto, dessa sociedade sdo
banidos os parasitismos e as vangibrias. Por isso, Vico indaga: “O filésofo se orgulha
de haver compreendido os principios e as causas da realidade. De que se orgulha, se
um outro que segue a direcdo filosdfica oposta pensa que ele incorre em erro?” ',

A fungao social do individuo ndo anula a sua individualidade, antes ihe
confere um valor e um sentido que o projetam para longe do parasitismo. Na quarta
Prelegao, Vico, entre outras coisas, desenvolve o tema da correlacdo enire o dtil e o
honesto, conforme o argumento: “Se alguém quer obter dos estudos literarios as
maiores vantagens, sempre ligadas a honestidade, seja um erudito mirando ao bem
do Estado, quer dizer ao bem comum dos cidaddos™®'. Segundo Modica, a dialética
do util e do honesto nos ajuda a compreender a reafirmacéo da individualidade em

1% Bacon também frisava que ndo pode deixar de haver uma fraternidade ¢ inteligéncia mutua para o avango do
saber e das luzes; cfr. Bacon, The Advancement of Learning, p. 60,

7 Idem, 77, p. 128. “Pro socio; lex est ut is aut rem aut operam conferat in commune™.

"% Idem, 108, p. 130.

" Idem, 110,

' Tdem, 301, p. 142. “Te iactas, philosophe, principia rerum et caussas assecutum. In quo te iactas? In quo
amimos effers, ubi adversae sectae alius te putat errare?”.

¥ Vico. OratiolV, 4, p. 146. “Si quis ex literarum studiis maximas utilitates easque semper cum honestate
coniunctas percipere velit, is rei publicae seu communi civium bono erudiatur”.
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empenho social, bem como a conotacao civil do saber'®. Por um lado, a “civifis

adgnatio”®

, Que reune os homens numa pétria, exige que cada um saia de sua
esfera privada e ponha a prépria individualidade a servigo do bem comum. Por outro
lado, encerrar 0 saber no dmbito dos interesses privados significa trair a origem
mesma do saber, que e a patria. Mesmo confiando no proprio engenho, como dizem
ter feito Epicuro, que sem mestre algum teria conseguido se tornar douto, ainda
assim, afirmava Vico, esse filésofo deveu muito a patria, que o fizera nascer com tio
boa indole e com um engenho tdo pronto™. O saber tem uma inelutavel origem
coletiva e, enquanto tal, deve ter uma destinagao social.

O saber ndo sé é um patriménic comum, como, caso se torne uma
propriedade privada, ele se esvai, morre. Os bens espirituais ndo seguem a Idgica da
possessao dos bens materiais, segundo a qual quem os desperdica ndo sabe se
servir deles e quem sabe se servir ndo 0s desperdica; pelo contrario, Vico discorre
“agudamente” sobre a natureza dos bens que nascem da mente e &nimo nossos, em
virtude da qual quem tem essa riqgueza ndo a possui € quem a pde a servico dos
outros, exatamente por isso, a conserva; pobres sfo aqueles que em relag@o ao
saber sd0 avaros; ao contrario, ricos, aqueles que nisso sio generosos'®®. Portanto,
no que diz respeito aos bens espirituais, deve haver uma total identidade do util e do
honesto. Uma identidade que nos remete ao pensamento piatdnico. Vico menciona
que Socrates reprovava aqueles homens gue primeiro introduziram essa perniciosa
distincao para a sociedade, a distingao entre “Util” e “justo”, separando isso que “por
natureza” é uma s6 e mesma coisa'®. Por isso, no tocante &s artes liberais, que
deveriam ser as servas da sabedoria, Vico concluiu que quanto mais nobre o fim que
se propde ac exercicio dessas profissdes, tanto maior é a vantagem que disso se
extrai; de tal mode que ndo pode haver utilidade maior do que ajudar 0 maior nimero
possivel de pessoas'®’.

19 Modica, G., p. 245.

163 Vico. Oratiol ¥, 78, p. 150. “parentesco civil™.
1% Ydem, 138, p. 154,

'3 Idem, 203, p. 158.

1% 1dem, 183.

17 1dem, 209.
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Na quinta Prelecéo, Vico desenvolveu um argumento sobre o paralelo entre a
gloria militar e o esplendor das Letras, um lugar comum do Renascimento'®, que
celebrava as boas relagbes entre artistas e eruditos e os principes conquistadores. A
escolha do tema e sua abordagem revelam um alto teor de nacionalismo e de
iluminismo. Entre outras coisas, Vico nos conta que Alexandre Magno, estimulado
pela leitura de Homero, espethou-se em Aquiles; César, inflamado pela leitura das
empresas de Alexandre, emulou com sua gldria. Sendo assim, talvez ndo fosse
exagero, segundo Vico, atribuir indiretamente a grandeza de Alexandre e César a
poesia de Homero'®. Contudo, ¢ importante notar que nessa quinta Prelegao
refornam algumas idéias importantes, recorrentes nas anteriores Prelecdes. Em
primeiro lugar, reencontramos a énfase do carater operativistico do saber, no sentido,
por assim dizer, de sua prdxis e de sua poigsis (pratica e producdo). Vico, ai,
condena aqueles que julgam que a sabedoria ama o 6cio'™. Em segundo lugar,
retorna o bindmio veritas-virtus, justamente imbricado com a relacdo entre sabedoria
e fazer. “Por que os sabios sdo ociosos?” pergunta Vico. “Para serem, quando
necessario, bem operosos (bene negocios)’'’!. Algum tempo depois, no De
Antiquissima, Vico afirmou que o “engenho foi dado ao homem para conhecer ou
fazer’'"?. Talvez seja licito entender essa afirmagéo precisamente no sentido de que o
sabio, com engenho, por um lado, pode construir 0 conhecimento a partir da
experiéncia, e, por outro lado, pode prudentemente avaliar as circunstancias para
melhor agir.

Ora, se a verifas requer meditagdo, a virfus a reverte em agdo de modo a
completar o homem, tirando-o da perigosa inércia que, de outro modo, o deixaria
indefeso diante dos males da vida e, principalmente, de seus proprios males. Cito:

'8 Para discorrer sobre o concurso do saber e das armas, Vico serviu-se de dois exemplos apontados por Bacon,
Alexandre Magno e Jilic César. Leia-se Bacon, The Advancement of Learning, Oxford, 2000, p. 10, 43-48.

¥ Vico. Oratio V, 264, p. 184.

'™ Vale lembrar a posigio de Bacon, segundo a qual a maior parte dos homens se compraz com a atividade
(businesse) pelo que resulta dela. a ndo ser os doutos que amam a atividade do espirito por si mesma e para o
progresso de suas luzes. Aqueles que consideram os sabios ociosos os medem apenas conforme essa nogio de
atividade que visa ao resultado, esquecendo-se do amor & agdo em si. Vide Bacon, The Advancement of Learning,
Oxford, 2000, p. 12-13.

" Idem. 71, p. 172. “cur igitur ociosi sapientes? Ut sint, ubi oportet, bene negociosi”.

12 Vico. De Antiguissima, conclusio, p- 131. “ingenium homini ad sciendum seu faciendum datum™.
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De fato, 0 homem € mente e animo; a mente, porém, é perturbada
pelos erros, 0 4nimo & corrompido pelas paixdes. A sabedoria sana
um e outro mal, e educa a mente com a verdade, © animo com a
virtude. A virtude, como a chama, é sempre ativa, e se desdobra
totalmente nas tarefas (officia) que a vida nos impde; a mais
impqr;fez’ante das tarefas e servir a patria e ajudar o Estado com boa
obra

Nesse sentido, pode-se dizer que a sua ipsius cognitio da primeira Prele¢ao,
longe de reafirmar-se como cdnon de mera interiorizacao e de uma possivel unidade
toda fechada em si mesma, passa a ser, ao longo das Orazioni, antes de tudo,
condicao de abertura & multiplicidade dos eventos da vida em sociedade; seria ainda
um tipo de contemplagdo passiva, se tal projecdo ndo se consubstanciasse no
officium que compete a cada um enquanto civis e socius.

Nas Prelecdes ndo ha officium social gue nao seja, antes de tudo, tomada de
posicao pessoal frente a comunidade. Conforme Modica, a comunidade no
pensamento de Vico deve ser entendida no sentido de ndo anular ou fagocitar a agéo
do singuiar, mas sim pressupor 0 especifico empenho, e, antes de vanificar a
liberdade de sua iniciativa, a demanda, a fim de que, exercitando-se em fungédo do
bem comum, se possa emendar a stulftitia do individualismo e reencontrar em tal
purificacdo a auténtica dimensao da individualidade'”*. A sublimacéo do individual no
social se da a proposito de superar tanto o isolamento dos homens entre si, quanto a
discordancia consigo mesmo.

A divisdo dos homens - isto é, a fragmentacdo social e a discordancia
consigo mesmo - € um dos subtemas da sexia Prelecdo. Ai, le-se que o homem é
dividido pelo homem com a lingua, com a menie e com © coragdo. A lingua
frequentemente n&o consegue traduzir as idéias pelas quais o homem queria, mas
ndo pode, unir-se aos outros. A mente separa 0s homens pela variedade das
opinides, nascidas da diversidade dos gostos, pelo que 0s homens continuamente

'3 Vico. Oratio V, 66, p. 170. “Nam mens et animus homo: mens autem erroribus obrupta, animus cupiditadibus
depravams. Sapientia utrique medetur malo, et mentem veritate, animum virtute format. ‘Virtus® instar ignis
‘actuosa’ semper, totague in vitae officiis versatur; officiorurm praecipuum patriae commodis inservire gt bonam
rel publicae dare operam’.

174 Modica, G., p- 247.
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discordam entre si. O coragdo, por sua vez, repleto de vicios, torna o homem
discordante de si mesmo. A partir do diagndstico desses trés aspectos da corrupgdo
humana, isto &, a insuficiéncia expressiva da linguagem, as opinides idiossincraticas e
os vicios, Vico subministra trés remédios: a eloqiiéncia, a ciéncia e a virtude. Além
disso, para ele, esses s&o 0s trés pontos centrais em tormo dos quais gira o inteiro
ciclo das artes e das ciéncias.

Assim, a sabedoria seria constituida por esses trés elementos: conhecer de
modo certo, agir retamente e falar de modo conveniente'”®. Portanto, a sabedoria
deve ser cultivada a fim de se corrigir (emendere) a natureza humana, vale dizer,
para formar a mente com a verdade, o 4nimo com a virtude e a linguagem com a
elogéncia. Mas essa seria uma realizagdo parcial e ainda individualista, se a
sabedoria nao fosse dirigida a seu escopo Ultimo mediante esses trés fatores, qual
seja, ajudar, o quanto se possa, a sociedade humana. Nesse sentido, seriam estas as
irés tarefas (officia) da sabedoria: “com a elogUéncia mitigar a ferocidade dos
estupidos, com a prudéncia conduzi-los para longe do erro, com a virtude conquistar
0 seu reconhecimento, e, assim, ajudar sem hesitacdo, cada um com suas préprias
forcas, & sociedade humana”'’®,

Nesse ponio, Vico remete a histéria de Orfeu e & de Anfido. Orfeu tinha
amansado com a lira as feras. Anfido, cantando, tinha movido as pedras de modo
que, em harmonia com aquele canto, dispondo-se uma a uma por si s6, munira Tebas
com uma muralha. Segundo a sua interpretacéo,

aquelas pedras, aquelas fortificaces, aquelas feras, sdo os homens
estupidos; Orfeu e Anfifio, os sabios que uniram o conhecimento das
coisas divinas e a experiéncia (prudentia) das coisas humanas com a
elogéncia, e, com a forga persuasiva da eloqiéncia, conduziram os
homens da solidao aos homens consoércios, isto &, do amor proprio ao
culto da humanidade, da ignordncia de toda arte (inertia) & atividade
operosa (industria), da liberdade desenfreada ao respeito as leis, e,
com a igualdade dos direitos civis ditada pela razfo, induzem os
violentos a viver junto aos fracos'”

2 vico. Oratio VI, 101, p. 194.

¢ Tdem, 121, p. 196. “eloquentia stultuorum ferociam cicurare, prudentia eos ab errore deducere, virtute de iis
bene mereri, atque €0 pacto pro se quemque sedulo humnam adiuvare societatem™.

7 1dem, 127, p. 196. “Saxa illa, illa robora, illae ferae homines stulti sunt; Orpheus, Amphion sapientes, qui
divinarum scientiam humanarumque prudentiam cum eloquentia coniunxerunt, eiusque ‘flexanima’ vi homines a
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Cabe aqui notar que j& nessa época Vico vislumbrava a idéia que
posteriormente se transformaria na chave mestra da Scienza Nuova, qual seja, a de
que a primeira sabedoria vulgar fora poética, e que a histéria poética devem ser
reivindicadas as origens das republicas, de todas as leis, artes, ciéncias, que a
humanidade levou a cabo’™®.

Aquela “vis” (forca) divina, que na primeira Prelecdo torna o “animus’

“simutacrum Dei”'™®

., converte-se na terceira Prelecdao naquela "vis” “in hominum
animis insita, quae alium alii consociat et coniungit'®, para, depois, tomar corpo, na
sexta Prelecd@o, nesses trés “officia” da sabedoria, que se consubstanciam entdo na
comum tarefa de “humanam adiuvare societaten? (ajudar a sociedade humana).
Primeiramente, conhecer a si mesmo significou cultivar a sabedoria; no entanto, a
sabedoria, em Vico, encarna o ideal de uma sintese harmdnica entre teoria e pratica
enquanto unidade e completude do saber, que foi motivo constante nas Orazioni,
emblematicamente formulado nos seus trés aspectos constitutivos: “certo scire, recte
agere, digne foqui” (conhecer de modo certo, agir de modo reto, falar de modo digno).
Ainda na sexta Prelec&o, ha outra formulacdo que reforca essa sintese entre teoria e
pratica, segundo a qual “a sabedoria é constituida pelo conhecimento das coisas
divinas, pela experiéncia (prudentia) das coisas humanas, pela verdade e decoro da

linguagem”*®’

. Essa passagem pode dar mais uma indicagdo de como a unidade
daqgueles trés supracitados aspectos do saber representa, basicamente, a tentativa de

unidade entre trés saberes cruciais para Vico: a ciéncia, a jurisprudéncia e a retdrica.

solimudine ad coetus, hoc est a suo ipsorum amore ad humanitatem colendam, ab inertia ad industriam, ab effrena
libertate ad legnm obsequia traducunt, et “virtbus® feroces cum imbecillis rationis aequabilitate consociant”.

"% Idem. Cfr. nota 6, p. 244. Cf. carater alegorico do mito de Orfeu e Anfido, Scienza Nuova, § 81, 523, 661, 734.
% Vico, Oratiel, 115, p. 78. “simulacro de Deus”.

¥ Vico, Oratio III, 64, p. 126. “forca nas almas dos homens inserida, que associa ¢ une uns aos outros’.
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I1.3 Critica ao Cartesianismo e a Defesa da Tdpica

Em busca da completude do saber, Vico passou a valorizar tudo o que o
cartesianismo havia desclassificado: as humanidades, a topica, o verossimil, o senso
comum, a experiéncia; ndo de uma maneira pronta e definitiva, mas com o
amadurecer de seu pensamento, reconsiderando e reformulando algumas idéias. Por
exemplo, no que tange ao valor do corpo, podemos encontrar nas Orazioni, tanto uma
concepgdo de corpo como prisdo e trevas, quanto elogios as maravithas que nascem
das relagdes entre animo'® e corpo.

Segundo Modica, nas Orazioni ainda remanesce um residuo de dualismo
entre corpo e mente’™, tipicamente estoico e cartesiano, que concede a supremacia
a ultima e desvaloriza absolutamente o primeiro; segundo esse autor, Vico, entao,
ainda afirmaria uma concepg¢éo “mentalistica”. De fato, na sexta Oracado, ndo haveria
duvidas a esse respeito, basendo-se nesta passagem:

[...] & humanidade [..] transformou-se em amor proprio, o0s
agrupamentos humanos parecem, em aparéncia, umas sociedades,
mas na realidade imensa € a soliddo dos animos na multiddo dos
corpos, e seria melhor dizer na massa dos carceres, onde os a4nimos,
cada um no carcere que Ihe & determinado [...,] pagam suas penas'®

Todavia, nado se pode deixar de ressaltar os “despontamentos

185

antiprometeicos” =, recorrentes nas Prelecdes, os quais, paradoxalmente, convivem

¥ vico. Oratio VI, 138, p. 198, “Sapientia, ut saepius dictum est, rerum divinarum cognitione, humanarum
prudentia et orationis veritate dignitateque continetur”.

182 Convém mencionar que, para Vico, hé diferencas entre “animus”™, “anima” e “mens”, ofr. De dntiquissima, V
(LILIIT) e VI {I). Dentre esses, o que mais se aproxima da “alma™ ¢ ¢ “animus”. Na SN, Vico sugere que mente e
animo significam cartesianamente intelecto ¢ vontade, cfr. § 364,

' Modica, G., p. 248.

"** Vico. Oratio VI, 92, 194. “...suus ipsius amor...in querm humanitate per vicium originis commutata, hominum
coetus in speciem socletates videntur, re antem ipsa in corporum frequentia summa est solitudo animorum; nisi
potius ergastulorum vicina sit, ubi animi, in suo cuique attributo... poenas luunt™,

'3 Modica, G., p. 248. Ha uma anslise do mito de Prometeu contado por Platio no Protdgoras petpretada por M.
Mooney no Fico in the Tradition of Rhetoric (Princeton, 1985, p. x), que pede ajudar a esclarecer a expressio de
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com certas categorias dualistas. Antes de tudo, chamam a atengéo alguns prélogos
daguele axioma vichiano, verum ipsum factum (o verdadeiro é 0 mesmo que o feito).
A célebre ideia da relagdo entre saber e fazer j& ecoava desde o inicio, na primeira
Prelecao, com o principio do produzir como fonte do conhecer sendo enunciado para
resolver a questao da omnisciéncia de Deus a partir da criacao: Deus é omnisciente
porque tudo criou'™®. Especialmente nessa primeira Prelegao, Vico dissertou sobre o
aspecto produtivo do saber e fez um mapeamento e um elogio das faculdades que
tém papel efetivo nessa produgdo. Essa preocupacdo maior com o carater construtivo
do saber e 0 abandono da questdo de sua “substancia” parecem ter retornado com
toda forca apds a influncia de Bacon, o que deu origem ao De Nostri Temporis
Studiorum Ratione™®’

A apreciagao de Vico pelo processo empirico do saber traduziu-se, entdo,
numa celebragdo, embora critica, do arquempirista ingiés. A simpatia do fildsofo
napolitano pelo empirismo foi precisamente em relacdo ac método indutivo, que vinha
contraposto ao método dedutivo; este ndo permitia criar nada novo, sé derivar de
principios ja dados, enquanto aguele, movendo-se através das semelhancgas, podia
encontrar uma razao comum entre coisas distantes e dispares. Vico encontrou no
empirismo, além de uma perspectiva construtiva em relacdo ao conhecimento,
demonstrada pelo procedimento da experimentacdo, também uma ocasido oportuna
para ele mesmo desenvolver a sua propria idéia da inducao das semelhancas, pela
qual o engenho se fornaria, no De Antiquissima italorum Sapientia, a facuidade
prépria do conhecer, uma vez que é capaz de contemplar e de fazer semelhancas'®.

A agudeza do engenho permite sobrevoar as coisas que estdo postas diante
de nossos pés, de modo que se possa discernir em coisas antes tdo separadas e
diversas uma relagao de semelhanca pela qual sejam afins; de fato, a esséncia do

Modica. Conforme Mooney, na visgo “prometeica” de sabedoria, ¢ apogeu da cultura humana seria a ciéneia € 0
pensamento abstrato; essa visdo, no Profdgoras, deter-se-ia no triunfo de Prometeu que rouboun o fogo dos deuses
e concedeu distinglo e poder aos homens. Qutra visio, de tradicfio romana, leria mais adiante o esforgo de Zeus
que, a fim de equipar a espécie humana para a vida em sociedade, adicionou ao fogo o senso de justiga,
distribuindo-o em igual medida para todos.

1% Vico, Oratio I, 111, p. 78. Rodolfo Mondolfo remonta esse paradigma a Filon de Alexandria, na antigiiidade
classica, e, no Renascimento, a Marsilio Ficino, in Mondolfo, R. Ferwm Factum prima di Vico, I, L

* Vico. “Autobiografia”, in Opere, Riccardo Ricciardi, Milano, p. 39.

¥ Vico. De Antiquissima, V, p. 123.
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trabalho do engenho, para Vico, € o encontrar coisas novas a partir de outras ja
dadas'®. Segundo o filésofe napolitano, o sentido antigo de indugdo era o de “pdr em
relacdo coisas similes, de que o ultimo a se valer foi Socrates: depois, Aristoteles e
Zendo se serviram, na discussdo, um do silogismo, outro do sorites”'®. Nesse
sentido, podemos dizer que a metafora, definida por Aristételes como “percepcao das

semelhangas™’®'

, para Vico, ao cother semelhangas entre coisas distantes e diversas,
era, na verdade, o modo original de se passar do particular ao universal'®,

Vico retomou criticamente o conceito empirista de inducéo para se opor a
todo e qualquer formalismo estéril; a inducao das semelhangas tem sempre em vista
as necessidades humanas, materiais ou espirituais, que sdo sempre novas e varias.
Nao se pode jamais pretender formular respostas para, depois, fixd-las em um
abstrato teorema valido para todos os tempos e lugares. Assim, a inducdo das
semelhancas tem como horizonte um significativo valor historico'®,

Leia-se o que foi dito na primeira Prelecdo acerca da fantasia (que, depois da
sensacgéo, € a faculdade mais préxima ao corpo):

aquela faculdade que ¢ dita fantasia, de representar com imagens a
realidade, quando produz e cria idéias novas demonstra e confirma
sem igual a sua origem divina. Ela imaginou as divindades maiores e
as menores, imaginou os herdis, ela ora desenvolve suas idéias, ora
as conecta, ora as distingue; ela pde sob 0s nossos othos terras
infinitamente distantes, abra¢a as separadas, supera as inacessiveis,
desdobra as obscuras, abre estrada no intransponivel. Mas com
quanta e que incrivel velocidade!'®

Nesse trecho, Vico traz novamente o paradigma da derivagdo do saber a
partir do fazer, nesse caso, pela capacidade de criar mundos proprios, a fantasia

1% 1dem.

% Idem. “._collatio similium, qua ultimus Socrates usus est; postea syllogismo Aristoteles, sorite Zeno
disseruerunt”.

1 aristoteles. Podtica, Ats Poética, S&o Paulo, 1922, 145948,

% Grassi, E. Vico e I'Umanesimo, Guerini e Associati, Milano, 1992, p. 55.

3 fdem, p. 59.

% Vico. Orario I, 150, p. 82. *Vis vero illa rerum imagines conformandi, quae dicitur phantasia, dum novas
formas gignit et procreat, divinitatem profecto origimis asserit et confirmat. Haec finxit maiorum minorumque
gentium deos, haec finxit hereas, haec rerum formas meodo vertit, modo componit, mode secernit; haec res
maxime remotissimas ob oculos ponit, dissitas complectitur, inaccessas superat, abstrusas aperit, per invias viam
munit”. Pode-se ver uma ressondncia em Bacon, segundo o qual a imaginacio pode unir o que a natureza separou
e separar 0 que natureza uniu; cfr. Bacon, The Advancement of Learning, p. 73.
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assemelharia 0 homem a Deus, que é o sumo criador. Vale lembrar que 0 mesmo
paradigma reapareceria no De ratione a propésito da discussao sobre a aplicacdo do

método geométrico a fisica'®®

, porém, expresso com um sentido regulamentador que
se |Ihe acrescentou: Deus conhece tudo porque fez tudo; ao homem também so é
dado conhecer o que ele mesmo faz; a natureza nédo é obra sua, por isso, tudo o que
se sabe sobre ela € apenas verossimil.

Corroborando essa consciéncia dos limites do conhecimento, no De
Antiquissima, Vico viria a afirmar que sé cabe ao homem compreender algumas
partes isoladas da natureza, e apenas por via da reprodugéo dos processos naturais
em pequena escala, isto &, com experimentos, construindo processos artificiais’®. De
fato, na introduc@o do De Ratione, apos ter acenado francamente para o progresso
das ciéncias, Vico apontou ¢ seu verdadeiro alvo: a critica ac “orgulho” ilusério do
cientificismo em relacéo aos seus efetivos poderes de compreensio da realidade'®” -
essa é a critica que se voltou ndo s6 a Bacon, mas a toda filosofia moderna'®.

Entretanto, o que mais impressiona no trecho supracitado é um lampejo de
compreensdo do papel historico da fantasia. Na Scienza Nuova, essa faculdade, na
pele dos antigos poetas tedlogos, os primeiros homens poiiticos, ao inventar os
deuses e os herdis, havia se tornado responsével pela constituicdo de toda uma
“metafisica poética”®. A fantasia é a faculdade que teria prevalecido na idade dos
herdis, isto €, no mundo dos animos juvenis®, antes de ser sobrepujada pela razéo.
Alem disso, nesse trecho acima, também deve-se notar uma formulagao que define a
fantasia pela sua “agudeza” em ligar coisas distantes; nesse caso, pode se tratar de
um lampejo daquilo que no De Antiquissima culminou na defesa da agudeza do
engenho como a faculdade certa para todas as ciéncias®™', em oposicdo a rigidez da
raz&o cartesiana.

%3 Vico. De Ratione, TV, p. 803,

¥ Vico. De Antiguissima, V, p. 125.

¥ Vico. De Ratione, 1, p. 791.

% 1dem, IV, p. 803.

9 Vico. Scienza Nuova, § 375, 381, 383.
1% 1dem, § 212, 216,

0 Vico. De Antiguissima, V, p. 123.
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Na primeira Prelec&o, entre outras coisas, Vico chamou & atengéo para a
velocidade dos movimentos do animo. Essa considerag@o para com os movimentos
do animo pode estar ligada & sua preferéncia por uma epistemologia operativistica,
na medida em que, como ja dissemos, Vico pareceu estar sempre preocupado com
as efetivas condi¢bes sob as quais se constrdi conhecimento. Cito:

De fato a sua faculdade de compreender como é profundal Aquela de
conectar e de distinguir como € rapidal Aguela de raciocinar como é
veloz! Enquanto pronuncio a metafora que tanto apraz a Aristételes, e
chamo ‘escudo de Baco’ o copo de vinho, quantos e que céleres
movimentos, mais velozes que minhas palavras, despertam na mente
de cada um de vos!®*?

Essa preocupac¢do com os movimentos do &nimo tinha, j& nessa primeira
Prelecao, um motivo anticartesiano. Vico, ai, criticava a cerieza do Cogito cartesiano
e 0 conhecimento logico de Deus, que, nas Meditagdes, eram alcangados por uma
longa cadeia de raciocinios, e, no entanto, tinham que ser considerados
conhecimentos “simples”2®, Cito:

Qu&o pouce dignamente dissertaste até agora sobre 0os movimentos
do animo, ¢ filosofia, tu que consideras esta operacio da mente como
uma das suas primeiras percep¢des sensoriais, embora seja claro que
existam nessa tantas e tao complexas deducbes e tanios
raciocinios!®*

E, apos fazer um breve resumo das trés primeiras Meditacbes de Descartes,
retorgue:

Talvez algum de vos se maravithe com essas coisas que eu disse “(a
demonstragdo do Cogito e de Deus, aos moldes de Descartes)”, e dira
gue nao chegou, jovem ou rapaz, ao conhecimento de Deus através

*2 Vico. Oratio I, 165, p. 82. “Etenim facultas illa percipiendi quam acris! Illa componendi secrnendique quam
solers! Rationandi illa quam velox! Dum tralacionem, quam tantopere commendat Aristoteles, profero, et vini
pateram ‘Bacchi clypeum’ appello, quot et quam céleres motus in cuiusque vestrum [mente] dicto citius
excitaris!”.

** Descartes, Mediationes, I1, 1L, V; Discours de la méthode, IV.

# fdem, 185, p. 84. “O quam infra dignitatem de animi motibus hactenus edissertatasti, philosophia, quae hoc
mentis opus inter primas efus perceptiones accense, cum tot in eo et tam variae compositiones et ratiocinationes
inesse videantur”.
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dessa cadeia, por assim dizer, de raciocinios. Chegou, mas chegou
inadvertidamente®®

Vico saiu de um possivel “mentalismo” ou “dualismo”, a partir do momento
em que valorizou a experiéncia. Com a experiéncia o homem pode construir uma
ciéncia mais humana, isto &, consciente dos seus limites?®. Conforme Modica,

Isso na@o significa para Vico que a mente deva permanecer presa ao
COrpo, que o universal seja destinado a sucumbir sob as intempéries
do particular e que o social seja sacrificado em nome do individual;
significa sobretudo que a raz&o, se ndo quer ser vitima de sua propria
arrogancia e se esterilizar no dogma dos seus desmesurados
poderes, n3o pode sendo aceitar baconianamente a ligdo da
experiéncia, a qual, longe de constituir um impedimento e um
obstaculo ao seu exercicio, se atesta - verdadeira ‘experientia lucifera
- como a condigdo do positivo reconhecimento dos limites de seu
poder®”’,

A “mens’ pode honrar os seus poderes cognoscentes apenas com a
condicdo de que ndo desvalorize o corpo, mas ai efetue sua imersdo,
antidualisticamente, para obter o sentido da prépria medida®®. A crise da supremacia
da “mens” e a valorizacdo da experiéncia ndo ocorrem, para Vico, em nome de
qualqguer tipo de ceticismo libertinistico ou utilitarismo. Pelo contréario, a exigéncia da
moderacdo do orgulho humano nas pretenstes cientificas parece decorrer de uma
exigéncia constante das Orazioni, precisamente a exigéncia de uma sabedoria
socialmente consubstanciada, que s6 se realiza com 0 empenho inventivo pessoal,
totalmente livre de parasitismes e de vangldrias. Vale dizer, aquela necessidade de
uma contribuicao a Republica das Letras, para estar a salvo dos parasitismos e das
vanglorias, requer que ninguém declare haver acrescentado mais do que reaimente
acrescentou®®.

“ Idem, 229, p. 86. “Haec vestrum aliquis forte mirabitur, et iuratus negabit se id aetatis, nedum puerum, per
hanc rationum, ut ita dicam, cathenam, ad Dei cognitionem pervenisse. Pervenit is, pervenit, sed animum non
advertit”.

2 Vico. De Antiquissima, conclusio, p. 131.

7 Modica, G., p. 249.

28 1dem.

% Vico. Oratia 111, 313, p. 144,
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De fato, nao seriam os parasitismos e as bravatas os principais sintomas que
acompanham aguele orgulho cientifico moderno? Ao lado da vangléria da fisica
moderna, que cré explicar totalmente a natureza, nao estaria a falta de inventividade,
apontada por Vico, cujo pior reflexo é o parasitismo, que sé faz mudar a mobilia e os
ornamentos das teorias dominantes®'®? Quando Vico disse, no De Ratione, que “o
mundo das letras tem suas faccoes, servilismos, disputas e também existem aqueles
gue conhecem os arcanos do poder'!, ndo estaria ele refletindo sobre a mesma
problematica que o levara, na terceira Oracao, a prescrever um codigo de ética para
os intelectuais?

A exigéncia de uma sabedoria completa, que requer uma contribuicdo
pessoal ao bem comum, e que requer ndo s6 empenho, mas humildade em relagéo a
outra parte na questao e tolerAncia em relacdo aos possiveis erros em suas
tentativas, de modo que seja um empenho “honesto™'?, que é uma constante nas
Orazioni, parece estar ligada, no De Ratione, ndo sé a defesa das artes, letras e
ciéncias humanas, mas tambem & critica ao orgulho cientifico moderno e a falta de
inventividade nas artes e, principalmente, nas ciéncias modernas, a cujos males Vico
subministrou o0 método experimental”’®, a defesa do engenho®'“ e da inventic®’”.

Essa completude do saber, como sintese entre veritas e virtus, de fato,
promoveu a primazia da virfus dentro do pensamento pedagdégico de Vico. A
afirmagao verdadeiramente civil e social da sabedoria &, antes de tudo, uma
exigéncia etica, uma exigéncia da virtus. Na sexta Orac3o, Vico foi muito claro a esse
respeito:

Ja que os estupidos ndo estdo prontos para discernir o verdadeiro,
ignoram os verdadeiros limites do bem e do mal, que é o principio de
toda prudéncia humanal...] E por esse motivo que a natureza corrupta
dos homens deseja saber: porque deseja ser felizz. Quem néo
enderegou os estudos literarios & consecucdo da sabedoria, mae da
humana felicidade, livra-se talvez das penas da linguagem ou

2% v7ico. De Ratione, IV, p. 803.

! Idem, XIII, p. 847. “et literae suas habent partes, obsequia, simultates, ac in literaria quoque republica sunt qui
sua callent arcana potentiae”.

1 ¥ico. Orario IV, 5, p. 146.

2 Vico. De Antiquissima, conclusio, p. 131.

% jdem, V, p. 119

Y Vico. De ratione, XI1, p. 843.
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daquelas da mente, mas n&o se livra daquelas do &nimo. Por isso, ha
muitos homens doutissimos, que s&o, todavia, impelidos pela
ambicao, ansiosos por efémeras glorietas da erudicéo, e que ardem
de inveja daqueles mais doutos que eles®'®

A primazia da virtus na pedagogia vichiana entra em choque, no De Ratione,
com a “nova critica’ dos modernos, cujo maior representante, segundo Vico, seria
Descartes, e cuja principal desvantagem seria ¢ grande descuido da moral e dos
ensinamentos concementes a todas as matérias relativas & republica®'”. A partir do
momento em que a assim chamada “nova critica” estabeleceu que o fim dos estudos
devia ser unica e exclusivamente a veritas, por um lado, acabava-se por se dedicar
mais as ciéncias naturais, isto é, aquilo que parece mais facilmente “certificavel”, pela
relativa constdncia, como a natureza dos fendmenos fisicos; por outro lado,
abandonava-se o0 esfor¢o de penetrar naquilo que é incertissimo, como a natureza
humana, em fung&o da inconstancia do livre arbitrio®'®.

Entretanto, aqueles que idolatram a verdade freqlientemente idealizam e
mistificam a vida, dificilmente encontram os meios e mais dificilmente atingem os fins
da vida civil e politica, perdem-se no mar de rodeios e tortuosidades do mundo
humano, e, por fim, desiludidos nos seus prop¢sitos, acabam por abandonar a arena
em que reina o conflito de interesses, e se dedicam aos afazeres mais cdmodos dos

estudos tedricos®'®

. Quando muito, naquela época, o estudo da natureza humana se
pautava pelo procedimento das ciéncias fisico-matematicas.

Collingwood se refere a uma analogia entre ciéncias humanas e ciéncias
naturais no séc. XVII e XVIII*®’; isso ocorreria principalmente entre os ingleses, a

partir do que se desenvolveria uma “anatomia da mente”, de cujo estudo derivaria a

218 Vico. Oratip VI, 292, p. 206. “Cum enim stulti homines veri internoscendi solertiam non habeant, veros
‘bonorum et malorum’ fines, quod est omnis humanae prudentiae caput, ignorant. [...] Iccirco corrupta hominum
natura scire desiderat, quia beatam esse desiderat. Qui ad sapientiam igitur humanae beatitudinis parentem
literarum studia non ordinarit, solvit fortasse lingnae aut mentis poenas, animi non absolvit. Quare complures sunt
doctissimi homines, qui tamen ambitione circumaguntur, de fluxa eruditionis gloriola anxii vivunt, invidia
doctiorum uruniur’.

7 ¥ico. De Ratione, VII, p. 809.

% Tdem, p. 811.

29 1dem.

0 Collingwood. R. G. 4 idéia de Histéria. Presenca, Lisboa, 1994. 11, 10, p. 114-16.



tradicdo inglesa e escocesa da “filosofia da mente humana™'. Vico ndo considerou
que o estudo da natureza humana fosse possivel mediante a utilizacdo do método
das ciéncias fisico-matematicas, por ser um método necessariamente parcial.
Descartes ja havia afirmado que agueles que buscam “o reto caminho da verdade”
nao devem se ocupar de nenhum objeto acerca do qual ndo possam ter uma certeza
igual & das demonstragbes da aritmética e da geometria®?. Aqueles que assim
procediam se esqueciam do homem real e estudavam e falavam de um homem
artificial; os cientistas, diria Vico, consideram as coisas com racionalidade retilinea; ao
avaliar as coisas humanas, consideram-nas quais deveriam ser, nao obstante
acontecam de maneira muito diversa®®. Assim, movida pela comodidade de se
estudar a natureza, tarefa facilitada pelo método analitico e pelo método geométrico,
a filosofia moderna tornou-se, aos olhos de Vico, apanagio de uma civilizacéo
cansada e estéril.

Para salvar as humanidades, e, em dltima instancia, 0 humanismo, a Scienza
Nuova devera exatamente superar esse obstaculo do arbitrio humano, “per sua
natura incertissimo”, determinando-lhe alguns sentidos e algumas reguiaridades que
apenas sao perceptiveis scbre o plano maior de sua histdria. Apesar das dificuldades
de se investigar o mais incerto dos assuntos, Vico ndo fecha os olhos para
determinadas forcas do espirito humano, injustamente desqualificadas pelo
racionalismo cartesiano®*, que, no entanto, atuam efetivamente na histéria humana.
O que ele pretende ¢ reivindicar a validez de todo o humano: da razédc ceriamente,
porém também o sentimento e a sensibilidade, a fantasia e a vontade; todo o humano
e n&o s6 uma de suas dimensdes, por mais importante que essa seja®>".

Nesse sentido, a revalorizagdo vichiana da tépica®® pretendeu recuperar a
integridade dos procedimentos cientificos, em consonancia com a integridade da

! Gonzales Garcia, M. La nueva filosofia del hombre v su metodo en G. B. Vico. Revista de filosofia, Madri,
1982, p. 6.

“ Descartes. Regulae, 11.

* Vico. De Ratione, VI1, p. 811.

1 efa-se, a proposito, a critica da fantasia nas fabulas e na histéria in Descartes, Discours de la méthode, 1.

3 Gonzales Garcia, M., p. 7.

2 Talvez seja licito acrescentar que a topica, para Vico, ¢ um tipo de método de pesquisa, isto €, um instrumento
que ndo exclui cutros métodos, como a critica e o método geométrico. O objetivo da critica seria ¢ juizo; o do
método geométrico, a ordenaglo. Para Vico, ¢ escopo da tdpica seria a percepgdo do todo. Defender a topica



natureza humana, nota essencial do humanismo vichiano®’. O racionalismo e o
método dedutivo dos cartesianos teriam sido acolhidos, na Franga, pelos doutos de
Port Royal®®, um dos quais, Antonin Arnauld, rejeitou a tépica®®, em nome de um
ideal de evidéncia racional e de uma sobriedade de estilo. Arnauld, ao lado de
Descartes, seria, aos olhos de Vico, um dos expoentes da “nova critica”.

A critica, para Vico, era a arte de julgar e assumia a forma de discurso
verdadeiro. A tdpica seria a arte de perceber e se incumbiria da tarefa de encontrar os
argumentos. Vico dizia que a “nova critica” dos modernos se afastava da topica; sinal
disso é quando “basta aos homens, a fim de que sejam criticos, ensinar algo de modo
que se encontre o que ha de verdadeiro; e as coisas verossimeis que circundam a
verdade devem ser vistas com a mesma regra, sem tépica alguma”®’. A esse
respeito, ndo podemos deixar de fazer referéncia & afirmacdo de Descartes segundo
a qual s6 ha apenas uma verdade em cada coisa, e todo aguele que a encontrar
saberéa tanto quanto se pode saber acerca disso®™'. Por isso, a divida hiperbdlica de
Descartes, na angustiada e cansada busca da verdade, enfim rejeitou mesmo aquilo
que tinha uma pequena possibilidade de ser faiso®™?, isto é, o que para Vico seriam as
vera secunda.

A “nova critica” se tornou estéril por causa da duvida hiperbdlica, na medida
mesma em que af se afogou®® numa idolatria da verdade. Entretanto, antes de tudo,
€ preciso dizer que a defesa vichiana da topica tem raizes na concepgao aristotélica e
na concepe¢ao ciceroniana. Em primeiro lugar, em Aristoteles, os 16poi s&o os “lugares
comuns”, 0s quais sdo imprescindiveis na dialética, isto &, quando se procura
raciocinar, ndo sobre premissas inquestionaveis, mas sobre opinides geralmente
aceitas, porém ainda discutiveis®*,

significou também acusar a {ilosofia moderna de valorizar apenas dois aspectos do saber: ¢ julgar ¢ 0 ordenar;
menosprezando o perceber, que anda ao lado do descobrir e inventar.

7 Modica, G., p. 252.

*® Rossi, P. Il Pensiero di Giambattista Vico. Loescher, Torino, 1987, p. 63.

*** Vico. De Ratione, 111, 799.

% Vico. De Ratione, 11, p. 799. “nam sat est, homines modo critici sint, rem doceri, ut quid in ea verl inest
invenlant; et quae circumstant verosimilia, eadem ipsa veri regula, nullam topicam docti vident™.

31 Descartes. Discours de la méthode, 1L

32 Ydem. Meditationes, I; Discours de la méthode, 1, 11, IV, V1.

3 Veja-se a imagem do afogamento de Descartes em suas ditvidas in Descartes. Meditationes, 11.

4 Aristoteles. Topica. 100a30.
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OpiniGes geralmente aceitas sdo aquelas que todos admitem, ou a maioria,
ou os mais notaveis e eminentes, isto &, os filésofos®®. Na dialética, isto é, na
discussao, devemos pesquisar tudo que é disponivel e pertinente ao assunto, tal
como procedem, segundo o exemplo de Aristoteles, o orador e 0 médico nas suas
respectivas atividades®®. Além de ser Util para exercitar o intelecto e para disputas
casuais, a dialética € util para a filosofia, porque a capacidade de suscitar dificuldades
significativas sobre ambas as faces de um assunto (contra e a favor), permite detectar
mais facilmente a verdade e o erro nos diversos pontos e questdes que surgirem®’. E
o mais importante: é Gtil na discussao dos pressupostos das ciéncias. De fato, tendo
diante de nds uma ciéncia particular, & completamente impossivel discutir as bases
ultimas dos principios dessa ciéncia, a partir desses mesmos principios, posto que 0s
principios sao anteriores a tudo o mais. De acordo com Aristételes, é a luz de
opinides geralmente aceitas que eles devem ser discutidos, e, essa tarefa compete
mais propriamente & dialética®®.

Portanto, nesse sentido, a dialética se torna investigativa, e 0s {dpoi ganham
um papel metodolégico importantissimo na investigacao filoséfica. Esse carater
investigativo e metodologico da topica foi notavelmente assimilado e valorizado por
Vico®™®. Contudo, Aristoteles nao desenvolvera essa idéia, deixando-a em estado
germinal. Isso talvez possa justificar uma leitura que desqualifique os Tdpicos dentro
da obra Aristotélica. Esse € o caso de um dos mais eminentes estudiosos de
Aristételes, Sir D. Ross, que considera os Tdpicos uma das Gitimas obras que
representam um modo sofistico de abordar o conhecimento®*.

Segundo Ross, tal obra é antiquada em contraste com os Analiticos, que
teriam aberto uma via muito mais firme para a ciéncia, com a elaboragdo do

9 Idem, 100b22.

¢ 1dem, 10105,

“71dem, 101a35.

¥ {dem, 101b.

** Bacon também j2 havia ressaltado o cardter investigativo da tépica, afirmando que os mesmos “lugares” que
ajudam a sacar aquilo que ja se sabe, ajudariam também a saber que perguntas fazer a um experto, ou que
probienas buscar ¢ examinar em livros instrutivos; pois uma faculdade de saber inmterrogar ¢ metade de um
conhecimento. Cir. Bacon, The ddvancemnt of Learning, p. 113.

**¥ Ross, D. Aristételes.



silogismo®*'. Entretanto, ¢ significativo notar que o tratado dos Tdpicos de Aristételes
comeca a partir de uma reflexdo sobre o préprio silogismo. Além disso, Ross sustenta
a idéia de que os topoi sdo “ um fichario a partir do qual o raciocinio dialético tira os
argumentos™*. Contra essa corrente de leitura, Vico foi um dos que dignificou
sobremaneira os Topicos na sua relagdo com a ciéncia. Para Vico, errado seria
considerar a topica como mero “armamentario” de argumentos reencontraveis sob
particulares “sinais” e em certos “lugares”™*,

A topica se esclarecia, para o filésofo napolitano, como uma doutrina da
invengéo. Essa idéia, por sua vez, remontava a Cicero, segundo o qual, toda a ordem
diligente de discutir tem duas partes, uma de inventar, outra de julgar. Os estéicos,
segundo Cicero, teriam se dedicado apenas a arte de julgar, “enquanto a arte de
inventar, que € dita topica (topiké) [...], abandonaram-na toda™*. A arte de julgar, que
Vico chamou de critica, competia extrair de dadas premissas determinadas
conseqiiéncias. E nesse sentido que a nova critica estaria atrelada ac método
geomeétrico.

Segundo Vico, o método geométrico de Descartes corresponderia ao sorites
dos estdicos®™®, que nédo era outra coisa senio uma cadeia de silogismos. Assim, os
expertos na arte de julgar o verdadeiro seriam, de fato, peritos no processo dedutivo.
Pelo contrario, a topica cabia a tarefa de “encontrar’ os argumentos necessarios, seja
para um discurso demonstrativo, seja para um discurso retorico. A defesa vichiana da
topica estava essencialmente ligada a sua defesa da retdrica junto & ciéncia e a
pedagogia. Para Vico, os procedimentos cientificos deveriam ser espelhados naquela
“suprema e rara virtude da oracio que se diz plena enguanto ndo deixa nada sem

! Tdem.

2 fdem.

**? Grassi, E., p. 37.

* Cfr. Grassi, p. 34-35, Cicerone, Topica, 2, 6; cfr. também Orator, 32, 113-115. “Cum omnis ratio diligens
disserendi duas habeat partes, unam inveniendi alteram iudicandi [..] Stoici autem in altera elaboraverunt,
iudicandi emim vias diligenter persecuti sunt ea scientia quam dialérikén apellant; inveniendi autem quae fopiké
dicitur {...] totam reliquerunt™.

5 Vico. De Antiquissima, V, 123.
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tratamento, nada que ndo seja usado como termo médio (argumento), nada que aos
ouvintes figue a desejar™*.

A efetuagcdo da demonstracdo geométrica ou a dedugdo retdrica de
conseqiiéncias, ndo ocorre, a menos que sejam “encontradas”’ as premissas: é a
inventio que fornece 03 argumentos que permitem realizar um discurso eficaz
logicamente ou retoricamente. Refletindo sobre a critica de Vico a filosofia de sua
época, cuja doutrina dominante seria a “nova critica”, Ernesto Grassi assim renovou a
pergunta vichiana: “Quem se assegura de que as premissas das quais parte o
processo critico ndo espelham sé um singular aspecto da realidade, limitando em
conseqiiéncia as conclusdes que disso derivam?™¥. E provavel que Vico tenha
sentido que a nova critica, em func¢éo de sua ddvida exagerada e sua obssessao pela
certeza, tivesse equivocadamente identificado o “inventar” unicamente com isso que
se “encontra” mediante o processo dedutivo, de tal sorte que a inventividade ndo
poderia jamais ir além das premissas®®.

Segundo Grassi,

o fulcro do problema estad na ‘invencéo’ de todas as premissas para
chegar a um discurso rico & nao so ‘sutil’, como diz Vico, e esta, além
disso, na visdo’ originaria € n&o dedutivel racionaimente das relacdes
que passam entre as premissas originarias e indedutiveis. Em outras
palavras, a chave da refutacdo vichiana ao método critico e ao
racionalismo conexo consiste na consciéncia de que as proprias
premissas originarias, primeiras, dos processos l6gicos, sdo como tais
indedutiveis, pelo que o processo racional ndo estard a altura de
descobri-las, ou seja, sendo o processo racional por sua esséncia
dedutivo, ndo podera nem mesmo vir aplicado as premissas, aos
axiomas, aos principios do processo racional?*®.

Descartes havia conquistado um primo vero™® do qual deduzira suas
conseqiiéncias metafisicas. Essa concepcéo de ciéncia como cadeia de razdes®’ foi
freqlientemente utilizada pela filosofia moderna para desbancar o principio da retérica

* Vico. De Ratione, I11, 799. *...summa et rara orationis virtus existit, qua ‘plena’ dicitur, quae nihil intactum,
nhil non in medium adductum, nihil auditoribus desiderandum relinquit™.

all CGrassi, E., p. 36.

3 1dem.

# 1dem.

0 Descartes. Meditationes, 11; Discours de la méthode, TV.
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humanista segundo o qual ha sempre dois lados em qualquer questdo®?. Desse
modo, a retdrica seria hostilizada por alimentar disputas e valorizar mais a
verossimilhanga que granjeia a vitéria no debate do que as razdes que levam a
verdade das coisas®™. No caso de Hobbes, Skinner lembra como esse ataque aos
principios da retdrica humanista se pautou na acusacéo platbnica de que a retérica
ndo poderia ensinar coisa alguma e de que o0 ensino da verdade seria incompativel
com a persuas@o®™’. Hobbes teria criticado a pedagogia que preparava o homem
civico através da retorica, para privilegiar a ciéncia e 0 método geométrico®,

Partindo do principio de que s6 ha uma verdade em cada coisa, Hobbes e
Descartes acreditavam que o processo demonstrativo fosse suficiente para assegurar
dela. A verdade nao precisaria ser vestida ou aumentada; nenhum ornatus ou
amplificatio seriam necessérios: bastava a “evidéncia” da necessidade logica da
demonstragdo®®. Nada, exceto a deducdo de outras verdades, poderia ser
acrescentado a uma verdade, que de alguma maneira ndo a obscurecesse®’.

Entretanto, para Vico, a retdrica seria uma arte verdadeiramente preocupada
com a descoberta de todas as premissas proprias do mundo humano. Rejeita-la,
assim como rejeitar a prudéncia, a poesia, a fantasia, a finalidade pratica, resultaria
no ressequir da fonte da qual nasceria aguela inventividade do engenho, que é
justamente fundamental para a ciéncia. “O problema da esséncia do engenho e de
sua fecundidade”, conclui Grassi, “ndo pode ser reduzido aquele da deducdo
racional”®®. Por conseguinte, alguns principios do projeto educativo tanto da ciéncia
como da retorica, aos olhos de Vico, deveriam coincidir, a fim de capacitar os jovens
para a ‘invengdo com juizo”, de modo que da mesma educagdo pudessem surgir
tanto oradores eloglientes como observadores agudissimos®®.

' {dem, Discours de la méthode, 11.

*** Skinner, Q. Razdo e Retdrica na filosofia de Hobbes, Unesp, Sio Paulo, 1997, p. 30-31.

233 Descartes. Discours de la méthode, V1.

L Veja-se a passagem em que Socrates embaragou Gorgias, quase forgando-o a desmentir que ensinasse
verdadeiramente o justo, in Platdo. Gdrgias, 460-461; veja-se sobre a incompatibilidade da didatica com a
persuasio retérica in Gorgias 464, 474,

% Skinner, Q. Razdo e Retérica na filosofia de Hobbes, Unesp, $ao Paulo, 1997, cap. 7.

¢ dem, p. 356-375.

7 Descartes. Regulae, IV.

% Grassi, E., p. 39.

¥ Vico. De Antiquissima, pag 121.



Consciente de que a sabedoria ndo se restringia ao aperfeicoamento de
apenas um aspecto do intelecto humanoe, e, na medida em que a inven¢do sem juizo
torna-se cega, e o juizo sem invencgdo torna-se vazio, Vico propds integrar tépica e
critica, invengcdo e juizo (inventio e iudictio). Tendo em vista uma racionalidade
integra e inventiva, ele refletiu sobre a ratio studiorum de seu tempo; concluiu, entao,
que a topica nao s6 deveria constar de um programa para a formagdo do homem,
como deveria anteceder a critica na ordem dos estudos, assim como na ordem
natural dos processos intelectivos a invencédo precede o juizo sobre sua verdade®®.
Nesse sentido, a precedéncia da légica como matéria de ensino seria perniciosa®’.

Naguele tempo, segundo Vico, haveria a pratica de se ensinar desde cedo a
lbgica de Amnauld, ou logica de Port Royal. Para Vico, seria um ensinamento, fundado
sobre procedimentos analiticos, que acabava por velar e obstruir a memdria e a
fantasia, faculdades caracteristicas dos jovens. A juventude conduzida a julgar
prematuramente, ac invés de aprender antes, para julgar depois, tornar-se-ia arida e
estéril, além de inapta para lidar com as “coisas humanas”. Descartes havia louvado
as virtudes do juizo®® e rejeitado a imaginagao®®®. De fato, Skinner lembra que desde
Lorenzo Valla ja havia uma corrente que procurava fundir invencao e juizo (também
chamado disposicdo), tratando-os como aspectos da ars dialectica (légica), o que
significou retirar a faculdade da inventio dos cuidados da arte retdrica, e reduzir essa
arte retdrica a faculdade da elocucdo (elocutio)®™™. Ademais, havia depois o ponto de
vista de Bacon, segundo ¢ qual, por um lado, a légica ndo era dado inventar, e, por
outro lado, a verdadeira invencao caberia as aries e ciéncias, ac passo que a inventio
retdrica nao seria propriamente inveng¢do no sentido de se descobrir 0 que nao se

sabe, mas recuperacdo e invocagado do ja sabido®®.

% Vico. De Ratione, 111, 797.

%! Bacon também manifestou-se¢ contra esse costume antigo de se encaminhar os estudantes demasiado cedo a
légica, a qual seria, por exceléncia, a arte para o juizo. Com efeito, as mentes vazias de matérias, como as dos
meninos e adolescentes, nio terlam o que juigar, levando a logica ao ridiculo. Cfr. Bacon, The Advancement of
Learning, p. 59.

*2 Descartes. Discours de la méthode, TI1L

3 Idem, Meditationes, 1, 11,

24 Skinner, Q. Razdo e Retdrica na filosofia de Hobbes, Unesp, Sio Paulo, 1997, p. 79-81.

*5 Bacon. The Advancement of Learning, p. 108, 111. Bacon reforgou sua posi¢do com o fato de as escolas
colocarem o ensino da invenmio secundando o da fudictio, como coisa subsegilienie e nfio precedente. Em
contrapartida, Vice reafirmou o principic de que a invengdo dos argumentos precede o juizo a seu respeito. No



Um programa educacional, consciente dos vérios aspectos e faculdades da
natureza humana, de acordo com Vico, ndo poderia desprezar nem tampouco inibir a
fantasia, ja que isso, em primeiro lugar, seria ir contra a natureza dos jovens. N&o se
estava afirmando que o jovem nado fosse capaz de chegar & verdade, mas, ao
contrario, deveria ser capaz daquela verdade que fosse adequada & sua natureza
engenhosa e fantastica®®. Em segundo lugar, a fantasia, ndo s6 ndo seria empecilho
a razao e ao conhecimento, como, antes, seria a fonte que forneceria os materiais
para serem julgados e ordenados pela raz8o, de tal modo que seria imprescindivel
para a criagao do novo conhecimento.

Um programa educacional deveria cuidar, entre outras coisas, da integridade
da educagdo, em harmonia com a integridade da natureza humana. Para Vico,
primeiro ¢ preciso florescer o engenho. A propésito disso, seriam necessarios a tdpica
e a abordagem do senso comum, bem como que se fortalecessem a meméria e a
fantasia; o que propiciaria um melhor sucesso na pratica da vida e na elogiéncia. E,
para que 0 engenho nac se torne cego, em seguida, deveria se cultivar a arte de
julgar, para que se estivesse em condicbes de se produzir juizos proprios sobre tudo
0 que se aprendeu, mas isso ndo apenas conforme aquela critica dedutiva dos
cartesianos; a essa, deveria se acrescentar o célebre procedimento de Carnéades, ou
seja, examinar os assuntos mediante a sustentacio das teses opostas®.

Essa reivindicagdo da precedéncia da tdépica em relacdo a critica foi se
consolidando ao longo das Orazioni, e principaimente na sexta Prelegdo, quando
afirmou que as materias ligadas a memoria e a fantasia deveriam preceder e preparar
o ulterior desenvolvimento da razdo nos jovens™®. Antes, na terceira Prelecdo, ao
pedir aos jovens calouros que se tornassem criticos tolerantes, ou seja, que
absolvessem o que deveria ser imputado como culpa a alguém com a diligéncia por
ele mostrada em qualquer outra ocasiao, ja aparecia um lampejo da exigéncia de que
primeiro deve ser desenvolvida a primeira operacdo da mente, que é percepcdo, a

pensamente do filésofo napolitano hd uma maior afinidade entre a invenrio técno-cientifica e a inventio retorica
dos argumentos.

¢ Modica, G., p. 253.

7 Vico. De Ratione, 111, 801.

8 Vico. Oratio V1, 231-280, p. 204.
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qual os jovens tém facilidade, para depois se desenvolver o juizo e o raciocinio. Cito:
“Conhecei primeiro, portanto; e ndo julgai alguém por casos contados™®,

Vico percebeu que os fundamentos cartesianos dados & filosofia nao
contribuiam para a “formacao” do homem sébio, isto &, inventivo, civil e socialmente
empenhado, mas precisamente do homem “exato”. Com a descoberta do primo vero
(o cogito) mediante a ddvida metddica, a filosofia de Descartes assumiu um carater
puramente dedutivo, na medida em que todos o0s conhecimentos deviam ser
derivados de uma verdade primeira, 0 processo racional de deducio assumia uma
importancia primaria para essa filosofia. O primo vero obtém a sua evidéncia em
virlude de seu carater necessario e universal®’’. Encontrada a primeira, evidente e
indedutivel verdade, o proposito da “filosofia critica” de Descartes consistiu no extrair,
mediante 0 processo racional dedutivo, todas as conseqléncias que ai séo
implicitas®". O discurso racional atingia a sua funcdo e sua forma mediante a
demonstragao logica, isto é, o saber aduzir as razBes das proprias afirmagdes. O
processo dedutivo é ferreamente fechado em si mesmo e, como tal, ndo pode admitir
outras formas de convicgao que nao nasgam do processo 16gico®.

Para Descartes, a filosofia seria a pura pesquisa da verdade®®; porém,
apenas daquela verdade que resulta da deducdo logica®™; a afirmacdo
cientificamente valida, para o pensamento cientifico cartesiano, é aquela que nasce
da demonstracao logica, isto &, que deduz a sua certeza de um principio a que faz
referimentc analitico. Assim, a racionalidade “exata” apresentava-se vinculada a uma
nocdo de verdade estritamente 16gica e abstrata. Ao criticar o primo vero de
Descartes, Vico estava contrapondo uma nocdo mais ampla de verdade. Ele
censurou a nova critica € o primo vero de Descartes, porque implicavam uma reducéo
da nocdo de verdade aguele aspecto 1dgico abstrato, em detrimento dos verossimeis
ou vera secunda.

% Vico. Oratio IIT, 155, p. 132. “Cognosce igitur prius; neque indicta caussa de quoquam iudica”™.
70 Descartes. Meditationes, 11; Discours de la méthode, IV Regulae, TII.

T Grassi, E., p. 29.

7 Idem, p. 26.

2 Descartes. Discours de la méthode, 111 Regulae 1,11, 111,

*" Idem. Discours de la méthode, I1; Regulae, 1, TH, IV,
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Apesar de ser um critico dessa verdade de tipo cartesiana, Vico sempre
esteve preocupado com a nocdo de verdade. Na sua maturidade, ele ainda se
perguntaria: “Contrasta o engenho com a verdade?”. N&o, pelo contrario; prova disso
seriam a filosofia experimental de Bacon e a geometria euclidiana, além das
humanidades em geral, que, segundo Vico, seriam ciéncias que requereriam
prioritariamente o trabalho do engenho humano para chegar as suas verdades®®. A
questao da verdade o levou a caminhos diversos néoc sé do cartesianismo moderno,
mas também do velho aristotelismo, acusado por Vico de incorrer em universalismo
demais na fisica®’®.

Um dos aspectos do aristotelismo seria a sua tendéncia constante de
explicar os fatos e objetos afravés da determinagdo das suas especificas
esséncias®”’, o que permitiria a sua exata colocacdo em uma geral classificacdo dos
seres. O silogismo, procedimento por exceléncia do aristotelismo, seria o meio pelo
qual se colocaria classificatoriamente uma esséncia na extensdo de uma outra,
através da mediag@o de uma terceira. Outro aspecto do aristotelismo seria o primado
da causa formal, em detrimento da causa eficiente e da causa material. Por
conseguinte, resulta que a prioridade Idgica suplantaria a explicagdo historico-
genética dos fatos, tornando-se a propria expressdo da verdade. O desenvolver-se
diacrdnico dos fatos e das coisas desaparecia na imobilidade do sistema légico de
relacdes entre esséncias®®. Segundo Emanuele Riverso,

o silogismo {..] ndo dispde e ndc pode dispor de nenhuma
inventividade e ndo pode ser instrumento de pesquisa cientifica, seja
porque subavalia o aspecto diacrénico, que é fundamental no
auténtico devir, seja porque acaba por esclarecer e precisar s6 aquilo
que ja se sabe, ou aqueles usos linglisticos que ja sao adquiridos®®

Todavia, Vico teve uma clara preferéncia pela explicagdo genética dos fatos,
ao invés do procedimento classificatdrio, haja vista a formulagdo do principio de que
verum et factum convertuntur (0 verdadeiro e o feito sfo conversiveis).

*7 ¥ico. Opere, Del Riso, p. 926. “Contrasta I'ingegno con la verita?”.
8 Vico. De Antiquissima, II, p. 77.

77 Aristoteles. Metafisica, Z, 1034a30-40.

78 Riverso. E., p. 9.

6l




Pode-se dizer que, para Vico, a nogo de verdade tinha de abranger uma
experiéncia humana concreta e, portanto, devia se referir ao devir dessa experiéncia,
uma dimensao ampla e fundamental para a construgdo do conhecimento, a qual ndo
podia ser suficientemente compreendida pelo conceito logico-abstrato de verdade
propugnado pelo aristotelismo e pela filosofia cartesiana. Por conta desse carater
abstracionista, Vico se afastou do método cartesiano. Segundo Riverso, a regra
cartesiana, pela qual se devia proceder das coisas mais simples para conhecer
aquelas mais complexas, constituia uma ordem que nao é histérico-genética, mas
i6gico-descritiva, e resultava num sistema de esséncias classificadas, ndo segundo a
relacdo  género-espécie, como em Aristételes, mas segundo graus de
complexidade®®. A verdade seria vista por Vico na perspectiva do processo pelo qual
¢ construida pelo homem.

Nesse sentido, os procedimentos experimentais e o uso de maguinas seriam
decisivos, na ciéncia, para se realizar a construgdo da verdade; assim, a verdade,
gue € dada ao homem alcangar, seria o coroamento do fazer humano, e ndo a
correspondéncia com uma realidade separada que existiria por si s6. Além disso, a
nocdo logico-abstrata de verdade, que aparece tanto no aristotelismo, quanto no
cartesianismo, traz consigo a problematica afirmacéo da sua necessidade Idgica; no
cartesianismo, essa necessidade era expressa pela reconstrucdo geométrica dos
fatos®™', o que veio a refletir a obsessdo de muitos doutos do século XVIi pela
certeza.

Talvez Vico tenha encontrado no método baconiano uma revalorizacdo da
topica, enquanto reunido de informacdes dominadas pelo provavel, livre, porém, do
logicismo silogistico®. De sua parte, em lugar da necessidade dgica, Vico preferiu
afirmar a validez do verossimil para o pensamento cientifico®®. A nocdo de verossimil
implica a idéia de que existem varias possibilidades de verdade, que sdo mediadas
pelas circunstancias. Observar todas as causas de um unico fato, para sé depois

" Riverso, E.,p. 10.
0 Riverso, E., p. 11.
2! Descartes. Meditationes, 11. Discours de la méthode, 11; Regulae, 1L IV.
#2 Riverso, E., p. 12.



julgar a verdade, essa seria a tarefa da prudéncia®®. Nesse ponto, entrava em jogo a
idéia de que as circunstancias tornam problematica a relacdo necesséaria entre as
coisas, e, principalmente, nas ciéncias naturais, entre a causa e o efeito.

Observar as circunstancias seria, portanto, um requisito tdo importante para
a ciéncia, quanto o € para a prudéncia; seria um requisito do sabio. Dai, aquela
notavel distingao entre o sabio e o douto: aquele parte das circunstancias para chegar
a verdade que é dada ao homem conhecer; este, parte de uma verdade idealizada a
priori, tao distante das circunstancias dos fatos, que jamais lhe permite a
compreens@o de suas particularidades. No De Antiquissima, Vico faz um elenco de
danos que 0s “universais” acarretam as mais diversas ciéncias (jurisprudéncia,
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medicina, filosofia, fisica)*™, segundo o principio de que é perigoso julgar ou deliberar

com base em exemplos fixos, pois nunca ou raramente as circunstancias das coisas
coincidem perfeitamente®®; pelo contrario, a sabedoria que parte das circunstancias
resulta no “solerte decoro pelo qual o sabio fala e age em todas as situacdes novas
de um modo tal que nenhuma expressio deduzida de outro modo possa adaptar-se
igualmente™®’.

Por falta de prudéncia, por um lado, os doutos, no dmbito da ciéncia,
acreditam que todo fendmeno novo seja coroldrio de sua verdade preestabelecida;
vale dizer, saem-se dogmaticos e pouco inventivos, e s6 fazem mudar a mobilia e os
ornamentos daquelas grandes casas herdadas, que sdo as teorias dominantes,
conforme a moda do tempo, “e, enquanto cuidam com maéximo zelo da altura das
casas, descuidam com perigo dos fundamentos™®®; por fim, os doutos, nessa “casa
confortavel”, acabam por acreditar que a natureza das coisas é estavel e se
esquecem de contempla-la. Por outro lado, na pratica da vida, os doutos se saem,
nao so privados de prudéncia e de senso pratico, quanto ainda arrogantes, porque

sua doutrina pode fundar-se s desvalorizando a pratica. Ao contrario, os sabios,

3 | eia-se a propésito da posigio contraria ao verossimil e & verossimilhanca in Descartes, Discours de la
méthode, 11, VI; e acerca da rejeigio dos conhecimentos provaveis in Regulae, T1.
¥ Vico. De Ratione, V11, 811.
#2 Vico. De Antiquissima, 11, p. 79.
286 14
em.
#7 Idem. “...solertia decori, qua sapiens ita in omnibus novis rebus loquatur et agat, ut nihil aeque aptum ad id
aliunde desumptum accommodari possit™.
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segundo Modica, “s&o os tedricos do verossimil ¢ do senso comum e, como tal, da
verdade concretamente baixada nas agdes humanas, capazes de regular o curso
porque consideram e assumem as dificuldades, e se movem a partir dessas para
chegar ao verdadeiro™®,

O processo racional dedutivo, que exclui toda outra possibilidade de verdade
que nao nasca dai, consiste numa ciéncia em que as opinides ndo t&ém lugar, onde
ndo ha qualquer possibilidade de que a afteram partem (outra parte) seja acolhida,
ainda que seja razoavel. A ciéncia vem a ser nomeada como A Ciéncia, na medida
em gue ganha uma legitimacao filosdfica que estaria 4 base de todas as ciéncias
singulares, o que estabelecia, na pratica cientifica, a unidade do método para as
ciéncias®®. Para Descartes, a todas as ciéncias singulares sera indispensavel a
legitimagado de uma ciéncia primeira. Perdia lugar, assim, a ciéncia como tékné; para
0S gregos, leknal eram ciéncias particulares, gue, com base em principios
particulares chegavam a um conhecimento singular e a resultados praticos, ndo em
funcao de interesses teoréticos, mas da praxis e da poiésis (praticos e produtivos),
principaimente para sujeitar a natureza e a necessidade humana®'.

Entretanto, além da ja mencionada desquaiificacdo da moral, da politica, da
topica, da retdrica, da prudéncia e do senso comum, um outro sintoma, diagnosticado
por Vico, que acompanhava o metodo cartesiano, era a forma seca das dissertacbes
cientificas, decorrente da exigéncia de um discurso demonstrativo, que se espelhava
na forma da demonstragdo geométrica; por isso, o discurso elogliente, que se valia
principalmente das figuras metaforicas, ndo seria considerado cientifico. Desse modo,
a elogliéncia também seria excluida do projeto cartesiano para a ciéncia®®?.

Néo se tratava apenas de uma sistematica rejeicdo as matérias consagradas
peios antigos. Pode-se perceber que as matérias das humanidades tém alguns
pontos em comum, umas mais, outras menos, por exemplo: a exigéncia de uma

* Vico. De Ratione, IV, p. 803. “...et dum aedium fastigia curant, fundamenta cum periculo negligant™.

* Modica, G., p. 254.

01 eia-se a propésito da idéia de filosofia primeira in Descartes. Meditationes; a respeito da universalidade do
meétedo in Discours de la méthode, II; acerca da unidade das ciéncias in Regulae, L

! Grassi, E., p. 30.

** Elogiiéncia e poesia seriam dons do espirito e nio frutos do estudo. Cfr. Descartes. Discours de la méthode, 1.
Veja-se como a poesia ndo € uma ciénceia, mas um dom divino in Platgo. Jon.
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compreensao mais profunda das circunstancias, precisamente pelo fato de que essas
matérias tratam de assuntos em que as circunstincias sdo insubstituiveis. Por
conseguinte, as matérias ligadas ao arbitric humano, que é mutavel e idiossincratico,
e, por iss0 mesmo, insubstituivel, ndo permitem o facil desenvolvimento de um
discurso gue busca a necessidade logica. Por sua vez, essa necessidade logica pode
servir como mascara de neutralidade.

Descartes, cansado da disputatio como procedimento cientifico®®, teria
encontrado na linguagem dos gedmetras uma maneira auto-suficiente de se
expressar; outrossim, a implantagdo das instancias metodoldgicas do cartesianismo
nas mais variadas ciéncias consistiu, entre outras coisas, na padronizacdo de um
discurso aparentemente neutro, que se colocasse acima de qualquer discussdo. De
acordo com Grassi,

0 processo racional dedutivo é e deve poder ser realizado por todo
mundo, seguindo as regras l6gicas e independentemente da particular
disposicdo subjetiva; por isso, o discurso racional, cientifico,
aparecera caracterizado pela anonimicidade. Em outras palavras, todo
sujeito pode e deve ser substituivel no processo raciocinante®

O discurso demonstrativo, apos a propagacao do método cartesiano, passa a
ser a unica forma de se fazer um discurso verdadeiro, enquanto a subjetividade se
homogeneiza, e de certo modo se anula, sob a forma desse discurso impessoal, que
freqiientemente se arroga o fitulo de “voz da verdade”. Os “cartesianos na letra, € néo
no espirito,” aviltavam, segundo Vico, a palavra “demonstracdo”, aplicando-a para
qualquer coisa, sequer provavel”®. A defesa vichiana da retérica vem contra a
generalizacdo dessa anonimicidade, que resulta altamente prejudicial a vida publica;
gragas a consciéncia das condi¢cdes em que cada um fala, o discurso retdrico nao
serd jamais andnimo, nem abhistérico, pois nem o orador, nem & situacdo s&o
substituiveis. Qutra caracteristica do processo racional dedutivo, ressaltada por
Grassi, é a sua ahistoricidade. Cito:

3 Descartes. Discours de la méthode, 1, V1.
% Grassi, E., p. 26.
5 Vico. Opere, Seconda Risposta, p. 361.



Enguanto as conclusbes do processo racional ndo sdo e nao podem
ser limitadas a um dado tempo ou lugar, sendo deduzidas com
concisao necessaria e universal, aparece sua ahistoricidade; s6 os
problemas podem mudar no tempo e no espacgo®®

O conhecimento puramente dedutivo, extraido das primeiras premissas,
impede a compreens&o da histéria, porque exclui tudo isso gue é mutavel e arbitrario.
A ideia de conexdo necessaria entre a causa e o efeito comporta virtualmente a
depreciacdo da historia enquanto conhecimento de fatos mutéveis e arbitrarios.
Nesse sentido, a critica a uma concepgéo de histéria que se configure como fado,
que seria, aos olhos de Vico, a concepcao de historia derivada da filosofia estdica,

cujo maior representante moderno seria Spinoza®®’

298

, tem de ser compreendida a luz
de uma critica ao necessitarismo™". A ineréncia da causa ao efeito levaria, em Ultima
instancia, a uma idéia de histdria como fado. Dando autonomia & causa e ao efeito,
tornando provavel e, portanto, probleméatico o seu suceder-se, gracas & mediagdo das
circunsténcias, Vico abria uma via mais ampla e eficaz de compreenséo do devir. Por
tudo isso, a rigida scientia dos doutos cartesianos apresentava-se parcial e redutiva,
porque era por demais excludente, ao passo que a sapientia vichiana pretendia ser

organica e omnicompreensiva®®®,

29f Grassi, E., p. 26.
" Vico. Scienza Nuova, § 335.
*% Riverso, E., p. 13.
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[l Vico e seu tempo

l11.1 A barbarie da reflexao

Um dos motivos principais da obra de Vico € um enérgico empenho de
compreensao da historia, em que se pode vislumbrar uma, por assim dizer, idpica das
circunstancias histéricas. Mas qual seria, para Vico, o sentido da histéria? Grosso
modo, pode-se dizer que a histéria de Vico transita paradoxalmente entre uma nogao
de progresso ¢ uma de decadéncia, entre um movimenio ciclico e um retilineo. No
entanto, dentre todas essas categorias, a que mais se aplica a concepgao de Vico ¢,
de certo modo, a referente a teoria ciclica da histéria; porém, nao conforme a
tradicional teoria platdnica dos cicios de governo exposta nos livros oitavo e nono da
Republica, segundo a qual a passagem de uma forma de governo a outra se da por
degeneracbes sucessivas, com a consegléncia de gue cada forma € pior do que a
precedente®®.

O tempo como elemento corruptor também & presente na concepgido
aristotélica e na de Polibio, 0 que ndo ocorre na concepcido de Vico™'. A respeito
dessas concepcoes, Norberto Bobbio faz uma analise comparativa, segundo a qual
na concepgao aristotélica, e na de Polibio, gue seria retomada por Maquiavel, embora
o curso das constituicdes siga uma linha interrompida, e nao continua, € em uitima
instadncia sempre no sentido da degradacao paulatina. Na concepcdo de Vico

* Modica, G., p. 255.
3 platdio. Repuiblica, Calouste, Lisboa, 1549, VIII, 546a.
31 Bobbio, N. 4 teoria das formas de governo, UNB, Brasilia, 2000, p. 124.
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acontece o inverso: 0 homem se eleva gradualmente do estado bestial até a melhor
forma de governo®®,

Segundo Bobbio, as trés formas classicas cunhadas por Herédoto®®, isto 6,
monarquia, aristocracia e democracia, dispostas diacronicamente na histdria, foram
articuladas por Platdo, Aristételes e Polibio em ordem decrescente, partindo da
melhor para chegar & pior’™. Em contrapartida, Vico faz o contrario: parte da pior (a
republica aristocratica, que ainda néo pertence ao momento da razdo) e chega a que
considera melhor, mesmo para sua época. Portanto, para Bobbio “a concepcio
historica de Vico se inscreve perfeitamente na histéria das teorias do progresso, que
tem inicic com a concepgdo cristd e prossegue com a visdo — primeiro humanista,
depois iluminista — que seculariza a concepgdo cristd sem renega-la*>%,

Entretanto, essa interpretacdo sé se faz procedente no que tange 2 teoria do
corso histérico. Convém esbogéd-la brevemente, para se compreender a
argumentagao.

O primeiro momento da histéria da humanidade apos o diltvio seria a sua
fase bestial: trata-se da barbarie originai; seria ainda a pré-histéria, muito antes da
constituicdo dos estados®®. Essa fase primitiva do homem pés-diluviano imaginada
por Vico é caracterizada pela auséncia de quaisquer relagbes sociais, a inexisténcia
de quaiquer forma de vida em comum. Nesse estado o homem vive s6 e isolado: a
autoridade, ou tipo de soberania, que os homens entdo exercem em sua vida é
definida por Vico como autoridade monastica®”.

Em seguida, para o filésofo napolitano, a humanidade ndo passou
diretamente do estado bestial para o das sociedades civis. Vico postula uma fase
intermediaria, que ndc é mais pré-histérica mas que ainda é barbara e pré-estatal: a
fase das familias, em que se constituem essas primeiras formas de vida
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associativa™". A superacdo da vida bestial € marcada por um originario sentimento de

32 Ydem, ibidem.
% Idem, p. 40.

3% Idem, p. 124.
% 1dem, ibidem.
3% Tdem, p. 123.
37 1dem, p. 119,
% idem, p. 120.
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temor a divindade, substanciada no raio e no trovao, uma primeira forma de religido,
donde nasce o matriménio, seguida pela sepultura dos mortos®®. De acordo com
Vico, essa € a era dos deuses.

Depois da autoridade mondstica vem a autoridade econdmica (de “oikos”),
pela qual a sociedade familiar, que abrange os filhos®'°, os descendentes e os servos

%1, estd subordinada ao poder do pai®'2. A revolta dos servos obriga os chefes

(famuli)
de familia a se unirem sob uma primeira forma de Estado para se defender e
conservar seu dominio: trata-se da republica aristocrética, a primeira forma de
autoridade civil °'3, Essa é a era dos herdis, os quais representam os patricios,
antigos chefes de familia, que entdo subjugam os plebeus, antigos servos.

Apods os dois primeiros momentos de barbarie, 0 associal e o social, o mundo
histérico, objeto de pesquisa de Vico, e do qual deduz principios e leis, reflete
nitdamente a histéria de Roma®“. Os tragos da histéria romana transparecem
quando Vico inverte a lei de sucessdo dos Estados tradicionalmente indicada pelos
escritores helénicos. Parece claro que o fildsofo napolitano tenha interpretado o
periodo antigo dos reis de Roma como a formacdo de uma republica aristocratica;
esta se prolonga até a concessdo dos direitos publicos a plebe, de onde resulta uma
republica popular, a qual, por sua vez, devido as desordens provocadas pelas
faccdes e pela guerra civil, termina no principado de Augusto, isto &, na monarquia®'®.

A mitolégica era dos herois, sucede a era dos homens, que compreende
essas duas ultimas formas de Estado e de autoridade civil, isto é, a repUblica popular
e a monarquia®™®.

Esses s80 os cinco momentos do corso, aos quais foi dito que Vico imprime
um sentido progressivo. Entretanto, o préprio impérioc romano ndo durou
indefinidamente e o seu fim se configurou aos olthos de Vico como o retorno da
barbarie, comparavel a primeira barbarie que originou o ciclo inicial, esgotado com a

% Vico, G. Scienza Nuova, Mondadori, Milano - Napoli, 1933, § 333.
1% Vico, SN, § 520 a 552.

*! Vico, SN, § 553 2 569,

32 Bobbio, N. 4 teoria das formas de governo, p. 120.

5 Vico, SN, § 523, 583.

** Bobbio, N. 4 teoria das formas de governo, p. 118.

315 1dem, ibidem.
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decadéncia do Estado romano e as invasdes barbaras®’. A idade medieval aparece a
Vico como o retorno a fase das familias, o inicio de um novo corso, que passa pelas
replblicas aristocraticas (Génova e Veneza) e culmina nas republicas populares
(Paises Baixos e Suica) e principalmente nas monarquias de sua propria época®'®,

Inspirado mais uma vez pela histéria de Roma, precisamente por sua
decadéncia, Vico vislumbrou a idéia de um segundo corso, isto é, de um ricorso da
histéria®™®. Isso pode significar que a concepcdo de Vico é ao mesmo tempo
“progressiva” e ‘ciclica™. A histéria das formas de governo no interior do corso é
progressiva, em contraste com as antigas teorias que configurariam o tempo como
elemento destrutivo; por outro lado, a tese do ricorso é a inegavel marca de uma
vis@o ciclica da historia, da geragao e corrupgao, que distinguiria Vico “das teorias do
progresso indefinido — isto é, continuo, sem regresso -, préprias dos modernos™2'. De
fato, a postura de Vico é paradoxal: um fiel catdlico que subscreve a teoria ciclica da
historia®®?.

De acordo com Bobbio, cada fase do corso se desenvolveria a partir da
negagdo da fase precedente, interpretada como momento necessario para o
movimento de progresso do mesmo corso. Isso permite a Bobbio enxergar algo

semelhante a uma concepcao dialética da histéria na teoria vichiana do corso. Cito:

Com excecdo da passagem da fase bestial para a das familias, cuja causa
é externa (o raio e o trovao de Jupiter), as causas de todas as outras
passagens sao internas - a revolta dos servos (na passagem para a fase
das republicas aristocraticas), a luta dos plebeus pelo reconhecimento dos
seus direitos e pela igualdade juridica com os patricios (na passagem para
a republica_popular), as discordias e a guerra civil (na passagem para a
monarquia)®®

E importante notar que ndo se trataria de uma dialética homogénea, vale
dizer, no primeirc caso, a revolta dos oprimidos n&o leva a uma etapa na qual os

7 Jdem, p.123.

7 Idem, p. 125.

% [dem, cfr. também SN, § 1056, 1094, 1092.

319 1dem, p.124.

320 1dem, ibidem.

! 1dem, p. 125.

** Berlin, 1. “Vico e L’Ideale dell'Iliuminismo ”, in Leggere Vico, Spirali, Milano, 1982, p. 58.
* Bobbio, N. 4 teoria das formas de governo, p. 125.
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oprimidos da véspera se tornem 0s novos dominadores, mas, ao contrario, a
reafirmagao da autoridade dos antigos senhores, que se aliam entre si para conservar
seu dominio. No segundo caso, a revolta dos oprimidos provoca a instituicdo de um
Estado genuinamente novo, a republica popular, que altera em substancia a velha
relacdo de forgcas. Em todo caso, as mudancas séo interpretadas como movimentos
de progresso histdrico (ndo de regresso). A iuta, o antagonismo, o conflito ndo devem
ser considerados fatores destrutivos, mas sim momentos necessarios para o avanco
da sociedade. Segundo Bobbio, “mesmo na passagem da republica popular para a
monarquia, pode se dizer que do mal nasce o bem, do faccionismo e da guerra civil
se origina a forma mais elevada de organizacgdo politica™?*.

Ha uma passagem da Scienza Nuova especialmente sugestiva a proposito
da dialética da negacdo e da afirmacdo, s6é que vinculada a uma Providéncia
transcendente e & idéia do ciclo. E um trecho muito longo, que no entanto & denso, o
que torna dificilima a tarefa resumi-lo:

[...] os homens certamente fizeram esse mundo de nagbes [...]; mas ele é
esse mundo sem duvida saido de uma mente freqliientemente diversa e as
vezes toda contraria € sempre superior a esses fins particulares que esses
homens se haviam proposto; como fins restritos, feitos meios para servir a
fins mais amplos, sempre 0s usou para conservar a humana geracdo
nessa terra. Por conseguinte, querem os homens usar da libidinagem
bestial e pbr a perder seus rebentos, e fazem a castidade dos casamentos,
donde surgem as familias; querem 0s pais exercer imoderadamente o
império paterno sobre os clientes, e 0s sujeitam aos impérios civis, donde
surgem as cidades, querem as ordens reinantes de nobres abusar da
fiberdade senhoril sobre os plebeus, e acabam na serviddo as leis, que
fazem a liberdade popular; querem os povos livres soltar-se do freio das
suas leis, e acabamn na sujeic&o aocs monarcas; querem 0s monarcas, com
todos os vicios da dissolucdo que [hes assegure, estragar seus suditos, e
os dispbem a suportar a escraviddo de nacbes mais fortes; querem as
nacdes destruirem-se a si mesmas, e acabam salvando seus restos nas
solidoes, donde, qual fénix, novamente ressurgem®>,

% Idem, ibidem.

** Vico, SN, § 1108. “._.pur gli uomini hanno essi fatto questo mondo di nazioni [...]; ma egli ¢ questo mondo,
senza dubbio, uscito da una mente spesso diversa ed alle volte tutta contraria ¢ sempre superiore ad essi fini
particolari ch’essi womini si avevan proposti; guaeli fini ristretti, fatti mezzi per servire a fini pill ampi, gli ha
sempre adoperati per conservare 'umana generazione in guesta terra. Imperciocché vogliono ghi uomini usar la
libidine bestiale ¢ disperdere i loro parti, e ne fanno la castitd de’matrimoni, onde surgono le famiglie; vogliono i
padri esercitare smoderadamente gl’imperi paterni sopra i clienti, e gli assoggestticono agl’imperi civili, onde
surgono le cittd; vogliono ghi ordini regnanti de’ nobili abusare la libertd signorile sopra i plebei, € vanno in
serviti delle leggi, che fanno la iibertd popolare; vogliono 1 popoli liberi sciogliersi dal frenc delle lor leggi, &
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Entretanto, a concepgéo de Vico ndo se reduz a uma histéria politica acerca
do progresso das formas de governo. Mesmo a teoria do corso ndo implica um
progresso acumuiativo ou continuo. Além da histéria politica, que pode ser vista
dialeticamente como progresso, ha outros ambitos da histéria que talvez reclamem
mais a atengdo da parte do fildsofo de Napoles. Isaiah Berlin lembra que grande parte
dos esforgos de Vico na Scienza Nuova foi dedicada as perdas irrecuperaveis da
histéria®*®. Sob esse ponto de vista, o nicleo dessa obra, o livro sobre a Sapienza
Poetica e sobre a Scoperta del vero Omero, pode ser considerado um tributo ao fim
da genuina linguagem poética. Na passagem da era dos herdis para a era dos
homens, mais que o progresso politico, Vico contemplou os multiplos aspectos da
vida e da morte da sapienza poetica.

A interpretagdo de Berlin atenta para uma faceta importante da perspectiva
historica de Vico - e que ndo pode ser esquecida: a inviabilidade de qualquer visdo
utépica. Para Berlin, foram Polibio ¢ Maguiavel, e nao o crescente empirismo da
época de Vico, que nele exerceram uma decisiva influéncia antiutopistica: “Polibio
que acredita nos ciclos ndo propde nenhuma utopia. Nem Magquiavel: convencido de
que um novo Estado que recriasse as formas do romano, mesmo sendo realizavel e
nao utépico, ndo poderia durar por muito tempo™<’.

Além dessas referéncias, Berlin aponta um motivo religioso para o
“antiutopismo” de Vico. Como devoto cristdo, Vico ndo deveria querer construir uma
utopia secular, uma vez que o homem nac poderia chegar & perfeicdo sobre a
terra®®. Nesse sentido, a idéia de um progresso acumulativo em todos os sentidos
que resulta num todo perfeito ndo e atingivel nem inatingivel mas simplesmente

29

incompreensivel do ponto de vista do fildsofo da Scienza Nuova®®. De acordo com

Berlin, o conceito de sociedade perfeita € uma sintese de apanagios incompativeis;

vanno rella soggezion de’ monarchi; vogliono i monarchi, in tutti | vizi della dissolutezza che gli assicuri, invilire
i loro sudditi, e ghi dispongono a sopportare la schiaviti di nazioni pid forti; vogliono le nazioni disperdere se
medesime, e vanno a salvarne gli avanzi dentro le solitudini, donde, qual fenice, nuovamente risurgano™.

326 Berlin, 1. “Vico ¢ I'ideale deli’Hlluminismo”, p. 60.

27 1dem, p. 59.

2 Jdem, p. 58.

3% 1dem, p. 64.
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ha um conflito conceitual entre o que da gloria a Aguiles e 0 que torna admiraveis
Sécrates, Michelangelo, Spinosa, Mozart™. Vico, de sua parte, sustenta que o
mundo dos cantores de Homero dificiimente coexiste com o dos filésofos™!,

A histéria teria ensinado ao filésofo de Ndapoles que alguns valores
permanecem sempre incompativeis e que as conquistas que tém lugar sob um
aspecto importam necessariamente perdas sob outro aspecto. Isso significa que a
idéia de perfeicdo pode ser excluida da perspectiva histérica “ndo tanto por razdes
empiricas mas porgue conceitualmente estd em contraste com isso que a histdria
resulta ser”®®. Por isso, Vico ndo fixa nenhuma meta final da histéria humana. Do
ponto de vista religioso, isso seria impiedade: o fim Ultimo deve encontrar-se além do
controle do homem; de outro modo, os fins de Deus seriam fins mortais®*. Portanto, a
tentativa de demonstrar o fim da histéria humana mediante argumentos l6gicos ou
metafisicos seria igualmente impia, uma vez que nio se pode construir com meios

humanos o que $6 Deus pode criar®™

. A pretensao de realizar uma teologia inteligivel
de um fim universal seria mais um fruto do orgulho impio do cientificismo moderno;
negando a possibilidade dessa pretensdo, Vico estaria sendo condizente com seus
primeiros pensamentos acerca dos limites do poder cognoscente do intelecto
humano: “Tudo que € dado ao homem conhecer é imperfeito como o préprio
homem™®,

Seguindo essa linha de raciocinio, pode parecer que o pensamento de Vico
se voltasse ao passado poético sob a forma de uma impotente nostalgia de um bem
iremediaveimente perdido. Contudo, adverte Andrea Battistini, se assim fosse, nem
mesmo a Scienza Nuova poderia ter existido®™®. A separacdo radical entre a idade
dos homens e os tempos poeéticos vetaria todo ponto de contato entre o proprio Vico e
0 homem primitivo, e portanto qualquer possibilidade de compreensio de suas

caracteristicas antropologicas.

30 1dem, ibidem.

1 Vico, SN, § 821.

332 Berlin, I “Vico e Pideale dell'Tlluminismo”, p. 60.

2 Tdem, p. 66.

** 1dem, p. 65.

333 Vico, De nostri temporis studiorum ratione, Riccardo Riceiardi, Milano - Napoli, Argomento, p. 171.

73



E importante notar que as fases histéricas, aos olhos de Vico, ndo se
sucedem mecanicamente, uma excluindo absolutamente a outra, de modo estanque,
mas antes uma resistindo a outra e até persistindo dentro da outra. Leia-se essa
passagem: “O costumes das nagdes, e sobretudo aquele da liberdade natural, ndo se
modificam de uma vez, mas por graus e com longo tempo™®’. Em outra passagem,
Vico compara as mudancas histdricas ao encontro das aguas dos rios com o mar, em
que ndo ha uma dissolucao imediata:

Sobre essa geragdo das republicas, descoberta na idade dos deuses - na
qual os governos foram teocraticos, isto é, governos divinos, dos quais
sairam 0s primeiros governos humanos, que foram os herdicos (que aqui
chamamos ‘humanos’ para distingui-los dos divinos), dentro dos qualis,
como a grande corrente de um poderoso rio conserva por fongo trecho no
mar a impressao do curso ¢ a dogura das aguas, escorreu a idade dos
deuses, porque deve ter durado ainda agquela maneira religiosa de pensar
que os deuses fizessem tudo isso que faziam os homens [...]*.

Além disso, fica patente na passagem em que viu nas monarquias
medievais uma forma aristocratica de governo, que o ricorso da barbarie na idade
medieval foi simultineo ao corso™ . Em outro trecho, ele sugeriu uma certa
simultaneidade das trés idades, porquanto foram os préprios homens que fantasiaram
os deuses e alem disso acreditavam que sua natureza fosse herdica, mescla de
deuses e mortais>*.

Battistini reconhece que ha no pensamento de Vico uma oscilagdo entre a
angustia e o entusiasmo pelo acesso & longinqua antigliidade®'. De fato, o filésofo

3 partistini, A. Introduzione a Massimo Lollini, Le Muse, Le Maschere e Il Sublime, G. B. Vico e la poesia
nell'etd della “ragione spiegata”, Guida, Napoli, 1994, p. 7.

*" Vico, SN, § 249. “I natii costumi, e sopra tutto quello della natural Jiberti, non si cangiano tutti ad un tratto,
ma per gradi ¢ con jungo tempo™.

3 Idem, § 629. “Sopra questa generazio di repubbliche, scoverta nell’et2 degli déi - nella quale i governi erano
stati teocratici, ¢ioé governi divini, e poi uscirono ne’primi governi umani, che furono ghi ercici (che qui
chiamiamo “umani” per distinguergli da’ divini), dentro a’ quali, come gran corrente di real fiume ritiene per
lungo tratto in mare ¢ ['tmpressione del corso ¢ la dolcezza dell’acque, scorse I'eta deghi déi, perché dovette durar
ancora quella maniera religiosa di pensar che gli déi facessero tutto cid che facevan essi uomini [...]. cfr. também
§ 412

¥ Idem, § 1092.

* tdem, § 446.

1 Battistini, A introduzione a Massimo Lollini, p. 9.
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afirmou ter encontrado o “lume eterno que nao se apaga™® de uma via
epistemologica pela qual os homens dotados eminentemente de raz&o podem chegar
a reconstruir os costumes e a mentalidade dos povos dominados pela fantasia, e
como tais levados instintivamente & poesia®®.

Em todo caso, o fildsofo napolitano, ao que parece, dava mostras de ndo ser
tdo entusiasmado com aqueles seus tempos, como, ac contrario, a maior parte dos
doutos de entdo, ndo s6 porque a utopia ndo teria lugar na sua doutrina, mas
principalmente porque fez um juizo severo sobre sua prdpria época. De fato, ha
muitas dissonancias entre o fildsofo napolitano e a sua contemporaneidade. 1sso é
facilmente percebido pelas criticas que fez aos pensadores modernos®*. Além disso,
em diversos comentarios, Vico pintou com cores carregadas de gravidade sua visao
da modernidade®*®.

Em uma passagem importantissima da Scienza Nuova acerca da teoria do
ricorso, Vico descreveu a passagem da fase extrema da civilizagao a barbérie; nela é
possivel entrever uma referéncia a seu préprio tempo como tendo movimentos de
uma espécie de ricorso da barbérie®*®,

Mas, antes de se entender esse ricorso, é preciso ter em mente duas coisas
ja mencionadas: que a fase extrema de civilizacdo seria a monarquia, e que essa
seria um remédio para o mal anteriormente contraido pela replblica popular, o
faccionismo e a guerra civi. A passagem da republica popular & monarquia é
notadamente espelhada, como enunciado acima, na histéria romana. De fato, uma
das causas do mal da republica romana, segundo Vico, foi a elogliéncia capciosa dos
tribunos da plebe®’. De acordo com Vico, a boa elogléncia florescera em Roma nos
tempos de Cipiao, quando a sabedoria civil e o valor militar exigiam uma elogténcia
“robusta e sapientissima™*. Todavia, a partir do momento em que as filosofias caem

2 Vico. SN, § 331. “Ma, in tal densa notte di tenebre ond’é coverta la prima da noi lontissima antichita, apparisce
questo lume eterno, che non tramonta, di questa verita, la quale non si pud a patto alcuno chiamar in dubbio: che
guesto monde civile egli certamente & stato fatto daggli vomini...”

%2 Battistini, A Introduzione a Massimo Lollini, p. 9.

** Vico. Autobiografia, Riccardo Riceiardi, Milano - Napoli, pp. 13, 22, 23, 26, 31, 65.

5 Vico. SN, § 1106; cfr. carta a Saverio Estevan, Riccardo Ricciardi, Milano - Napoli, p. 133.

8 vico. SN, § 1106.

*" yic0. SN, § 1102

¥ vico. SN, § 1101.



no ceticismo e os doutos passam a caluniar a verdade, nasce uma “falsa eloqiéncia,
equipada para sustentar igualmente nas causas ambas as partes opostas™*.

Essa € uma referéncia clara & figura de Carnéades e a influéncia que
exerceu na filosofia e na retdrica. Em seus primeiros escritos, apesar de ter
condenado o ceticismo como filosofia, Vico ao menos louvara a elogliéncia de
Carnéades e da Nova Academia®®, e teria defendido o execicio de sustentagdo das

%1 Nessa

teses opostas como instumento necessérioc a uma critica completa
supracitada passagem da Scienza Nuova, nem isso esteve disposto a conceder. Ao
que tudo indica, o fildsofo napolifano parece ter absorvido as criticas modernas a
perigosa situagdo em que a retdrica humanista, tributdria e propaladora da
argumentacao in utramque partem (em ambas as partes), havia colocado as
discussdes que concernem & moral e a politica®™® Conduzida as suas ultimas
consequéncias, a mesma faculdade argumentativa capaz de sustentar duas teses
opostas com igual rigor 16gico esta, por conseguinte, apta a defender o vicio como se
fosse virtude ou acusar a virtude como se fosse vicio. Com tal arma, o ladrao se
transforma num simples sujeitc mai comportado, um louco é apenas uma pessoa
enraivecida, um palhaco galhofeiro torna-se um cavalheiro divertido; por outro lado,
aquele que vive com justica, contentando-se com suas posses e nelas encontrando
guanto lhe baste, é taxado de covarde e tacanho, totaimente incapaz de fazer ou
ousar™®. Conforme Skinner, a acusacdc que pesava sobre a argumentagdo in
utramque partem vinha contra a possibilidade de estabelecer um mundo de completa
arbitrariedade moral e politica, onde ndo haveria qualquer chance para um acordo
quanto aos critérios para apontar a virtude ou o vicio, a justica ou a injustica, o que
instauraria um estado de confus@o e de hostilidade matua interminaveis®*,

Outra das causas do mal da republica popular € a fome de riquezas que recai
sobre seus cidadaos. Segundo Fausto Nicolini, nesse passo Vico estava aludindo aos

9 Vico. SN, § 1102. “apparecchiata egualmente a sostener nelle canse entrambi le parti opposte”™.
0 Vico. De nostri temporis stdiorum ratione, Riccardo Ricciardi, Milano - Napoli, p. 181.

! fdem, IIL.

352 Skinner, Q. Razdo e Retorica na filosofia de Hobbes, Unesp, Sao Paulo, 1997, pp. 232, 239.

3 Jdem, p. 226.

3% Idem, pp. 232, 373.
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danos provocados a Roma pela plutocracia dos (ltimos tempos da republica®®.
Juntas, a falsa elogiiéncia e a plutocracia, “movendo guerras civis nas suas
republicas, mandaram-nas a uma total desordem, e assim, de uma perfeita liberdade,
fizeram-nas cair sob uma perfeita tirania (a pior de todas), que é a anarquia, ou a
desenfreada liberdade dos povos livres”3%,

A Providéncia entdo subministrou trés remédios para esse grande mal. O
primeiro seria um monarca vindo de dentro da nacdo, como Augusto, que com a forca
das armas centralizou o poder em Roma e no entanto deixou “contentes os povos
satisfeitos na religido e na sua natural liberdade, sem a qual universal satisfagéio e
contentamento dos povos o0s Estados monarquicos ndo s8o nem duraveis nem
seguros™’. Nessa passagem, é possivel ouvir um eco das idéias de Magquiavel sobre
as prioridades do Principe®®. Segundo a interpretacdo de Nicolini, nesse ponto, Vico
havia reafirmado seu ideal de monarquia, absoluta mas iluminada®® uma
possibilidade desejada para a sua prépria época. Tal preferéncia politica j& havia sido
declarada anos antes no De nostri temporis studiorum ratione®°. Por conseguinte, o
fato de néao ter um pensamento utdpico nao the subtrai o carater extremamente civico
e o efetivo interesse pelas questdes daquela sua época, plena de guerras e auge do
mercantilismo.

Todavia, Vico levanta a possibilidade de a anarquia da republica ter a tal
ponto corrompido os costumes dos povos que seria improvave! surgir dai um grande
monarca. O povo teria se tornado tdo escravo das paixdes excessivas e dos
dissolutos prazeres que seria natural que se tornasse escravo de nagdes melhores®".
Escravo do luxo, da delicadeza, da avareza, da inveja, da soberba e do fausto,
adquiriria vicios proprios dos mais vis escravos, como serem mentirosos, velhacos,

**3 Vico. SN cft. ota do §1102.

*% Vico. SN § 1102. “...commovendo civili guerre nelle loro repubbliche, le mandarono ad un totale disordine, e
si, da una perfetta liberta, le fecero cadere sotto una perfetta tirannide (la qual & piggiore di tutte), ch’é ’anarchia,
ovvero la sfrenata liberta de” popoli liberi™,

*7 1dem, § 1104. “...contenti i popoli ¢ soddisfatti della foro religione e della loro natural liberta, senza la quale
universal soddisfazione e contentezza de’ popoli gli Stati monarchici non sono né durevoli né sicuri”.

% Maquiavel, Principe, XIX, “Como se deve evitar ser desprezado e odiado™.

% Vico. SN, cfr. nota do § 1104,

*0 Vico. De nostri temporis studiorum ratione, Riccardo Ricciardi, Milano - Napoli, p. 227.

! Vico. SN, § 1105.
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caluniadores, ladroes, covardes e dissimulados®®?. Se por acaso algum monarca
nascido de tal nagdo conservasse a dissolug@o dos costumes para que assegurasse
0 poder, isso se reverteria na preparagdo do povo para suportar a escraviddo de
nagbes methores®™®. Tal o segundo remédio da Providéncia: a sujeicdo a nacdes
melhores. Nao seria exagero ver no fundo dessa idéia uma aquiescéncia de Vico ao
dominio espanhol sobre Napoles e a monarquia burguesa instaurada nas terras do
filosofo em 1734 por Carlos Hll.

Mas quando ndo ha remédio nem dentro nem fora das nacdes, e elas
querem se perder a si mesmas na anarquia, nao aceitando um monarca nacional nem
vindo nacbtes melhores a conquistar-lhes e conservar-lhes de fora, entdo a
Providéncia subministra um remeédio fortissimo - ou um veneno mais forte que o mal
anterior.

Nesse momento, os homens haveriam se acostumado a nédo pensar em
outra coisa sendo nas “peculiares préprias utilidades’, ao mesmo tempo que
haveriam atingido 0 maximo de delicadeza, de modo que paradoxalmente atingiriam o
maximo do orgulho, vivendo a maneira de feras, que se ressentem por quaiquer
coisa. Quais bestas cruéis, mesmo com toda celebridade e com toda multiddo do
mundo, vivem 0s homens em suma soliddo, seguindo cada um ¢ seu proprio prazer e
capricho, ndo podende nem mesmo duas pessoas entrarem em acordo. Cito:

Por tudo isso, com facgbes obstinadissimas e guerras civis desesperadas,
acabam fazendo selva das cidades, e das selvas covis de homens; e,
desse modo, depois de longos séculos de barbarie, enferrujam-se as
desgracadas sutilezas dos engenhos maliciosos, que os haviam tornado
feras mais cruéis com a barbarie da reflexdo do que jamais havia sido a
primeira barbéarie do sentido. Porque aguela mostrava uma ferocidade
generosa, da qual outros podiam se defender, ou sair vivos ou se
resguardar; mas essa, com uma ferocidade vil, depois de lisonjas e
abracos, prepara armadilhas & vida e & sorte de seus confidentes e
amigos. Por isso, povos constituidos por essa reflexiva malicia, com tal
uttimo remédio que usa a Providéncia, tdo aturdidos e estipidos, néo
sentem mais confortos, delicadezas, prazeres e fausto, mas somente as
necessarias utilidades da vida®*

**2 1dem, ibidem.
** jdem, § 1108.
¥4 Idem, § 1106, “..poiché tai popoli a guisa di bestie si erano accostumati di non ad altro pensare ch’alle
particolari proprie utilitd di ciascuno ed avevano dato nell’ultimo della dilicatezza o, per me” dir, dell’orgoglio, a
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Entretanto, a histéria ndo acaba ai. A Providéncia fard com que, pelo
pequeno numero de sobreviventes das guerras, findas as necessidades supérfluas e
urgindo as necessidades vitais, esses homens se tornem naturalmente simples e
tolerantes. Desse modo, poderiam retornar a piedade, a fé e a verdade, que, para
Vico, “s@o os naturais fundamentos da justica e sdo gracas e belezas da ordem
eterna de Deus™®.

A descrigao feita por Vico ndo parece remontar ao primeiro ricorso ocorrido
na idade medieval. J& vimos que naquele primeiro ricorso a sociedade havia
retornado a fase da barbarie que é social, a das familias, e portanto ndo havia
chegado ao ponto de perder todo o espirito religioso; pelo contrario, aquele foi o
retorno de fortes movimentos religiosos®®, de uma fase muito mais pia do que a
anterior. Tal descricdo parece mais a hipdtese de um novo ricorso da barbarie
naqueles mesmos tempos de Vico, uma reviravolta mais radical e aguda do que o
ricorso da idade medieval, pois langa o homem numa fase anterior a das familias,
anterior a religiao.

Na passagem acima, sob certo ponto de vista, como sugere Bobbio, quebra-
se a lei da dialética, e do mal nasce o mal®®’, do facionismo e das guerras nasce a
extrema solidao. Os homens queriam muito o luxo, os prazeres e a fama, e a
Providéncia os condena a viverem s0s e a sentirem apenas a mera necessidade e a
mera utilidade da vida. Essa € uma descricdo de quem esteve atento aos males da

guisa di fiere, che, nell’essere disgustate d’un pelo, si risentonc e s’infieriscono, ¢ si, nella maggiore celebrita o
folla de’” corpi, vissero come bestie immani in una somma solitudine d’animi e di voleri, non potendovi appena
due convemire, seguendo ogniun de’due il suo proprio piacere o capriccio -, per tutto cid, com ostinatissime
fazioni e disperate guerre civili, vadano a fare selve delle citta, e delle selve covili d’uomini; e, ‘n cotal guisa,
dentro lungui secoli di barbarie vadano ad irruginire le malnate sottigliezze degl’ingegni maliziosi, che gli
avevanc resi fiere pilh immani com la barbarie della riflessione che non era stata Ia prima barbarie del senso.
Perché quella scuopriva una fierezza generosa, dalla quale altri poteva difendersi o campare o guardarsi; ma
questa, com una flerezza vile, dentro le lusingue e ghi abbracci, insidia alla vita e alle fortune de’ suoi confidenti
ed amici. Percio popoli di si fatta riflessiva malizia, con tal ultimo rimedio, ch’adopera la provvedenza, cosi
storditi e stupidi, non sentono pill agi, dilicatezze, piacere e fasto, ma solamente le necessarie utilita della vita; e,
nel poco numero degh uomini alfin rimasti e nella copia delle cose necessarie alla vita, divengano naturalmente
comportevoli; e, per la ritomata primiera semplicitd del primo mondo de’ popoli, sieno religiosi, veraci e fidi; ¢
cosi ritorni tra essi la pieta, la fede, la veritd, che sono i naturali fondamenti della giustizia e sono grazie e
bellezze dell’ordine eterno di Dio”.

%3 1dem, ibidem.

%% 1dem. SN, § 1048.

7 Bobbio, N. 4 teoria das formas de governo, p. 126.
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civilizagao. Nela Vico articula varios elementos: psicologicos, culturais, politicos,
sociologicos; cria uma imagem dramatica da degradagdo do extremo do processo
civilizatorio. Ha dois fatores que vém a tona: um politico, a anarquia continuada,
nascida da republica popular; e o outro ético, 0 gue chamou de barbarie da reflexao.

De acordo com Bobbio, trata-se de uma razdo que pretende contar s6
consigo mesma, desvinculada de uma concepgdo providencialista da histéria. Vico
estaria condenando a raz&o libertina, que conduz sua poténcia inquisitiva até as
ultimas conseqéncias, dessacralizando a natureza e a histéria. Ao perder o sentido
religioso e o temor de Deus, o homem se entregaria exclusivamente ao amor préprio,
regressando aquela fase original em que é totalmente egoista e associal®®®,

A Providéncia, por sua vez, seguramente fard com que as nagdes, qual
fénix>®°, encontrem forgas que Ilhes permitam voltar a percorrer a longa estrada de
uma nova civilizagao. Se Vico ndo alimenta nenhuma utopia de sociedade perfeita,
esta longe, porém, de ser um pessimista inveterado. Pelo contrario, ele acreditou
piamente na faculdade renovadora da Providéncia. Por esse pontc de vista, é
possivel reconsiderar a lei da dialética®°, até nessa reviravolta mais radical. No
entanto, se & possivel se falar em otimismo vichiano, isso se reduz claramente &
questdo da fé na Providéncia, e ndo inclui qualquer otimismo em relagdio ao livre
arbitrio do homem. Mesmo na soliddo em que os homens se colocaram através da
razdo, a Providéncia pode engendrar 0 germe de uma nova forma de unido entre
eles. O ressurgir de uma nova civilizacdo que superaréd a precedente sera obra da
Providéncia. Ao homem resta sofrer as conseqiéncias de sua “reflexiva malicia® e
provar o0 amargo remedio da solidao.

De fato, 0 ponto marcante da supracitada passagem é a descricdo do
colapso da civilizagdo e do retorno da barbarie, cujo fator distintivo € uma mistura
dessas duas formas de sociedade, isto &, a barbarie da reflexdo. Mais precisamente,
trata-se da vinculag8o da mais equipada razao ao egoismo caracteristico da primeira
barbarie anterior a religido.

% Tdem, ibidem.
* Vico. SN, § 1108.
3 Bobbio, N. 4 teoria das formas de governo, p. 126. Cfr. também § 1108.
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E importante notar, como lembra Bobbio, que a concepcdo de “estado
bestial” de Vico tem certas caracteristicas que a distinguem de outras concepcbes
célebres, como a de Rousseau e a de Hobbes®'. Contudo, ha entre os trés autores
aoc menos um elemento em comum: o estado origindrio da sociedade vem de uma
natureza humana associal. No entanto, em Rousseau, apesar de ser associal, o
homem é o louvavel “bom selvagem” que vive harmoniosamente com a natureza e foi

572 Ao contrério, em Hobbes, no estado associal o homem

estragado pela civilizagdo
é totalmente “egoista” e vive numa lastimavel guerra de todos contra todos®™. Quanto
a isso, Vico parecia concordar.

Entretanto, de acordo com Bobbio, para Hobbes, o estado bestial é

uma hipétese racional, que deriva da imaginacao do que seria a vida do
homem se nao houvesse um poder comum a impedir o desencadeamento
dos instintos, mas é também o estado ao qual a humanidade esta
destinada a retornar, sempre que falta a autoridade estatal (como ocorreu
na guerra civil inglesa, e como acontece costumeiramente nas relagdes
entre os Estados, que se relacionam entre si como se estivessem no
estade natural)®™,
Vico, por outro lado, tentou conferir uma aplicagéo histérica ao estado bestial.
Com efeito, ja foi dito que o marco inicial da histéria das nacgbes gentis,
estabelecido por Vico, fora ¢ dilvio. A partir dai, a passagem da historia sacra a
historia dos gentis seria mediada por uma grave decadéncia da condigdo humana®™.
Nesse ponto, a interpretacé@c de Vico € eminentemente religiosa. O estado bestial e
ferino teria se dado a partir do momento em que os fithos de Noé, ou seja, Cam, Jafé
e Sem, apds renunciarem a religiio do pai e passarem a dissolver os matrimdnios,
destruindo assim as bases familiares, finalmente se puseram a errar pela grande
selva da terra.
Sem duavida, o modelo de Hobbes pode granjear todos os méritos na teoria

politica, mas nao tem qualquer fundamento histérico, a nédo ser talvez a propria guerra

7! Idem, p. 119.

57 Rousseau. Discurso sobre a origem e os Sundamentos da desigualdade entre os homens, 1 parte.
3? Hobbes. Leviatd, 1, 13: cie Decive, 1,4 e 12.

3 Bobbio, N. 4 teoria das formas de governo, p. 119,

B Vico. SN, § 369.
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civil inglesa®®. A histéria ndo pode ser reduzida apenas a uma fase bestial e outra
civi. Com pertinéncia, Peter Burke aponta a inviabilidade histérica da prépria
transicao da fase bestial para a civil. Se os homens no estado bestial sdo irracionais,
como entao subitamente eles passam para um estado civil através de uma tomada de
consciéncia racional?®” A critca de Vico é também enderecada aqgueles
jusnaturalistas, Grozio, Selden e Pufendorf, que, como Hobbes, concebem seus
modelos politicos com apenas duas formas sociais, a natural e a civil.

Eles nao viram, como Vico quis ver, que todas as civilizagdes tiveram uma
origem altamente religiosa. Segundo Bobbio, Vico funde a concepc¢do aristotélica,
“que vé o inicio da histdria da sociedade civil na familia”, com a concepcéo da maior
parte dos jusnaturalistas “para quem a histdria eterna ideal da humanidade se divide
fundamentalmente em duas fases, a natural e a civi™®’®, Para Vico, a sociedade civil
n&o veio diretamente de um estado de natureza essencialmente associal. O estado
de natureza seria representado por essa forma primitiva e “natural” de associacdo
que € a familia. O filésofo da Scienza Nuova propGe a fase das familias como etapa
intermediaria enire o estado bestial e o estado civii - uma inovagdo na teoria

dominante, segundo Bobbio®™®

. Vico estava afirmando que a instituicdo da sociedade
civit ndo pbdde ser cumprida sem a mediagdo da religido. Selvagens como eram os
primitivos, nao teriam capacidade reflexiva para conceber as vantagens da
constituicdo de um pacto civil. Houve uma primeira forma selvagem de sociabilidade
que preparou 0s homens para viverem nas republicas herdicas, ou seja, nas

primeiras cidades. Cito:

Somente agora seja licito aqui refietir o quanto se quis a propésito de que
os homens pagaos, a partir de sua nata liberdade ferina, por um longo
periodo de cicldpica disciplina familiar, fossem domesticados, nos Estados
que tinham de vir junto aocs cidadéos, a obedecer naturalmente as leis®™.

37 A respeito das exigéncias epistemologicas pelas quais Hobbes elimiou deliberadamente a fundamentacio
historica da argumenta¢do moral e politica, vide Skinner, Q. Razdo ¢ Retdrica na Filosofia de Hobbes, pp. 349 -
352

7" Burke, P. Vico, Unesp, Sao Paulo, 1997, p. 48.

3 Bobbio, N. 4 teoria das formas d e governo, p. 121.

¥ 1dem, ibidem.

30 vico. SN, § 523. “Solamente ora sia lecito qui di riflettere quanto vi volle acciocche gli nomini del gentilesimo
dalla ferina loro natia liberta, per lunga stagione di ciclopica famigliar disciplina, si ritruovassero addimesticati,
negli Stati ch’avevano da venir appresso civili, ad ubbidire naturalmente alle feggi”.
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Vico entdo demonstrou como a partir de uma rude percepgéo da divindade
as familias se constituiram e deram origem a essas primeiras formas de associagio.
Com forte heranca religiosa, ele reivindicou a instituicido do matriménio e a do
sepultamento o titulo de marcos inaugurais dessa fase intensamente religiosa que foi
a das familias: seriam elementos fundamentais desse inicio da historia social da
humanidade®®’.

De todas as fases imaginadas por Vico, sem duivida a que mais carece de
fundamento historico € uma vez mais a remotissima fase pré-histérica, a bestial. A
caracterizagao feita por Vico recorreu ao lugar comum da identificacdo do estado
humano com o animal, e certamente foi inspirada pelo De rerum natura®™® de

Lucrécio. Entretanto, como lembra Bobbio®®®

, hem sempre a animalidade primitiva do
homem foi considerada fator de irrestrita insociabilidade. O que pode ter sido sugerido
pelo fato de muitos animais viverem agregados, em bandos ou em pares.

O carater associal vinculado a auséncia de matriménios foi especiaimente
destacado por Vico para descrever essa fase animal. Porém, ndo se pode negar que
o filosofo napolitano exagera na cena atroz em que imagina o que as maes teriam
feito com seus filhos nesse estado selvagem: mal desmamados, eram abandonados,
ficando as moscas desde cedo, a rolar sobre as proprias fezes®®*. Com efeito, tal
comportamento nao parece condizer com o de um mamifero.

Com base em Vico, é possivel acusar alguns jusnaturalistas de projetarem
no periodo anterior a civilizacdo o homem tal como ele se encontrava na prépria
civilizagio, porém sem os confortos e as garantias que essa lhe proporcionava®®. Se
o estado de natureza de Hobbes e dos jusnaturalistas criticados por Vico néo é sendo
uma hipétese abstrata demais para representar os tempos remotos da histéria, talvez
seja licito dizer que o estado bestial descrito por Vico é, por seu turno, uma hipétese
religiosa que deriva da imaginagao de como seria © homem sem religido, matriménios

3 tdem, § 333.

32 Lucrécio. De rerum natura, V, verso 932.

33 Bobbio, N. A teoria das formas de governo, pp. 118-119.

*% Vico. SN, § 369.

%83 Vico. Autobiografia, Riccardo Ricciardi, Milano - Napoli, p. 65; cfr. também Burke, P. Vico, Unesp, 1997, Sao
Paulo, pp. 4748,



e sepulturas. Portanto, a acusacdo de projecdo do homem moderno na histdria
remota poderia se voltar contra o préprio Vico; vale dizer, o stato ferino anterior &
religido de Vico pode ser considerado tao ahistérico quanto o estado de natureza
anterior a civilizacao de Hobbes.

Vico precisou forjar um estado associal, de homens errantes e conubios
incertos, a fim de fortalecer a tese de que a religido é o fundamento de qualquer
sociedade®®. Ele identificou o préprio principio de sociabilidade®” a religifo, sem a
qual os homens viveriam solitariamente e de maneira hostil uns com os outros. O
filosofo napolitano nao levou a sério os relatos de viajantes que narravam a existéncia
de povos do Brasil, Cafra e Antilhas, que viveriam sem qualguer percepg¢do de um
deus. Da mesma forma, Bayle estaria equivocado ao afirmar que haveria povos ateus
que viveriam pacificamente e com justica sem o lume de um deus®®,

Vico foi lacdnico em seus argumentos. Enfretanto, para esclarecer a questao,
& possivel encontrar na Encyclopédie, no artigo athées, escrito pelo Abbé Yvon,
alguns argumentos que parecem consoanies ao ponto de vista de Vico. O filésofo de
Napoles ciassificou aqueles relatos como “novelas de viajantes, que proporcionam
um verniz a seus livros com monstruosos exemplos™®., Yvon reputou a inconsisténcia
dos relatos de viajantes aos preconceitos e ao desconhecimento da cultura e da

lingua desses povos®®

. Além disso, o0 autor iluminista também considerou que jamais
houve qualquer nagao, por mais feroz e selvagem que fosse, que ndo tenha
reconhecido alguma divindade, ou uma vida futura com punigdes & recompensas pela

vida passada®’

. A religiao seria 180 necessaria para a manutencao da sociedade que
seria impossivel sua subsisténcia se ndo se admitisse um poder invisivel, que
governasse 0s afazeres da espécie humana®®.

Entretanto, acerca da proposi¢ac de Bayle segundo a qual haveria nacbes de

selvagens ateus, que viveriam no estado de natureza sem sociedade civil com mais

3 Vico. SN, § 334, 385,437, 480, 1109.
37 Idem, § 1109.

3% Idem, § 334.

** Idem, ibidem.

3% Encyclopédie, “Athées™.

! 1dem, ibidem.

2 Tdem, “Athéisme”.
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virtude que os iddlatras a seu redor, Yvon desenvolveu uma argumentagéo conforme
a opiniao de que a religifio é estritamente necessaria para a sociedade civil, ainda
que possa haver a possibilidade de que nao seja necessaria no estado de natureza.
Yvon supés que embora no estado de natureza o homem possa viver sem um deus
de maneira pacifica e virtuosa, isso nao significa que esse mesmo homem simples e
pacato vd permanecer do mesmo modo quando entrar em sociedade e ver
multiplicadas suas necessidades por causa dos refinamentos da civilizagao,
proporcionadas pelo progresso das artes e ciéncias®™®,

Esse argumento ndo € consoante a opinido de Vico, segundo a gual o estado
de natureza seria, contudo, 0 mais pio de todos, tratando-se da era dos deuses®®,
Todavia, & possivel que o filésofo napolitano endossasse a tese de Yvon segundo a
qual o ateismo, do ponto de vista do comum dos homens, debilita o temor as leis e
conduz ao império do interesse proprio, tornando-se um principio de desagregacéo
social®®. De acordo com Yvon, ndo adianta aludir, como fez Bayle (para quem &
perfeitamente possivel uma sociedade de ateus), ao exemplar comportamento de um
Epicuro, ou de selvagens cujas necessidades pouco numerosas e pouco intensas nao
despertam paixdes. No tocante ao comum dos homens, o ateismo seria altamente
pernicioso a sociedade, por encorajar a pratica do vicio; de modo que ndo se poderia
desprezar a importancia da religidao na educacéo dos homens, ainda que nem sempre
viesse surtir 0 efeito prometido, que seria 0 de promover a virtude na prética
humana®®.

Nesse sentido, a barbarie da reflexdo é fruto da razdo atéia, vale dizer, da
razao que perdeu seu principio de sociabilidade. Enfatizar o valor da religido e do
social provavelmente € uma manifestacdo vichiana de humanismo civico, contra
aquele tipo de razdo que considera, entre outras coisas, que suas exceléncias

% Idem, “Athées”.

¥ Entretanto, Vico sugeriu que a “natural ambicio da soberbia humana” incutida nos poderosos do estado das
familias havia dado motivo “a vulgar tradicio de que os primeiros homens poderosos se fizeram adorar por
deuses” (SN, § 449), que segundo Nicolini seria uma tese fundamental para os ateistas napolitanos. Vale dizer, o
filésofe ateu concluiria que a religifo teria sido uma invengéo da politica (cfr. Encyclopédie, “Athées”).

¥ Encyclopédie, “ Athées™.

*% Idem, ibidem.



pertencem & esfera privada e s6 nela devem ser exercitadas, que despreza a esfera
publica e qualquer conotacdo social do saber®”.

Se é dada a passagem da razdo a barbarie alguma logica dentro do
esquema do ricorso, por outro lado a constatacdo da ocorréncia da barbarie da
reflexdo pode significar uma critica a seu préprio tempo. Assim, desapareceria
qualquer trago de inexorabilidade desse ultimo ricorso. A sua histéria ideal eterna se
sustenta, paradoxalmente, sem precisar estabelecer um determinismo historico, ou,
como ele mesmo denominou, um fado. Com efeito, “o homem tem livre arbitrio, ainda
que débil, de fazer das paixdes virtudes™®.

Um determinismo historico negaria a liberdade, podendo conduzir assim a
uma ética, por assim dizer, do rigor, candnica. Por outro lado, a histéria de Vico nao
pode ser sendo aberta, para ndo anular a liberdade e o principio de que as
circunstancias sdo sempre novas e varias. Concomitante a uma histéria aberta,
estaria uma ética mais proxima daquela valorizada por Vico em seus escritos
pedagogicos, aquela da prudéncia que observa as circunstancias para agir.

Além disso, a critica de Vico nao se reduz apenas ao diagndstico. A propria
Scienza Nuova “em torno da comum natureza das nag¢bes” pode representar uma
alternativa para resgatar a significacao social do saber, servindo de certo modo ao

firme propdsito de evitar aquela barbarie da razao.

l11. 2 A consciéncia histérica de Vico

Certa vez, Vico condenou as paixoes humanas por se apegarem totalmente
as utilidades privadas, levando os homens a viverem como feras dentro da solidao®®.
Por ouiro lado, ele identificou um conjunto de ideias que de alguma forma

37 A respeito da questio da cidadania voltada para o privado e para o otium e a cidadania humanista que definiu o
uir civilis como orador, homem publico, voltade para o negotium, vide Skinner, Razdo e Retorica na Filosofia de
Hobbes, Unesp, Sao Paulo, 1997, pp. 101-146, 375-385.

% 1dem, § 136.

* Idem, § 133.
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endossariam esse egoismo barbaro com uma mascara racional, o que ele chamou de
filosofia monastica (de solitarios)*®.
De modo geral, Vico encontrou os principios da filosofia mondastica nos

termos das antigas filosofias dos estdicos e dos epicuristas®®’

. Talvez tenham se
confrontado declaradamente na antiglidade, mas para Vico no entanto essas
filosofias tiveram duas perspectivas comuns que as tornaram condendveis. Em
primeiro lugar, ambas negaram a Providéncia e ndo fundamentaram a moral e a
politica na religiao. Os estdicos derivariam tanto a moral quanto a politica de um
determinismo absoluto, isto €, da idéia de que os homens n&o teriam uma liberdade
individual, mas estariam sujeitos a uma ordem natural imanente aos feitos humanos,
advindo dai a visdo de um fado inflexivel que governaria a vida dos homens*®. Ja os
epicuristas anulariam a liberdade de arbitrio, uma vez que, ao estabelecerem os
sentidos como norma das agdes, fundamentariam a vida pratica numa casual
conformagdo da matéria que vem determinar a sensibilidade de cada homem, de tal
modo que no fundo das acdes humanas néo haveria outra coisa senéo o acaso*®.
Em segundo lugar, ambas as filosofias fomentariam um ideal de vida
solitaria. Ambas delineavam uma moral de solitarios. A expressdo de Vico é até
depreciativa, quando sugere que 0s epicuritas sao “preguicosos fechados nos seus
jarding”***. De acordo com Vico, Epicuro forjou “sobre uma fisica mecénica toda uma
metafisica do sentido [...] e uma moral do prazer, boa para homens que devem viver
na soliddo™. Esse juizo sobre Epicuro, segundo Fausto Nicolini, ndo passou de puro
exagero, uma vez gue o epicurismo desenvolveu mesmo uma doutrina contratualista

406

da sociedade*®. Os estoicos, por sua vez, se esforgaram por ndo sentir paixdes*” e

se afastaram das opinides, de acordo com o mote “Sapientem nihil opinari’*®; dessa

0 1dem, § 130.

0 vico, Autobiografia, Riccardo Riceciardi, Milano - Napoli, p. 15; ofr. SN, § 130.

42 ico, Autobiografia, p. 22; cfr. SN, § 130, 335.

% 1dem, ibidem.

49 vico. Autobiografia, p. 15. “sfaccendati chiusi ne’ loro orticelli”.

47 1dem, p. 20. *...sopra una fisica meccanica, una metafisica tutta del senso [...] & una morale del piacere, buona
per vomini che debbon vivere in solitudine...”

% Idem, nota da p. 20.

7 Idem, p. 15.

% Vico. Seconda Risposta in Opere, Riccardo Ricciardi, Milano - Napoli, p. 360. “O sabio ndo opina nada”.
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forma, eles se dedicariam todos & meditacédo e desprezariam o didlogo e o confronto
de idéias com 0 senso comum.

Além dessas duas escolas, Vico se afastou enfaticamente da seita dos
ceticos e, como foi dito acima, reprovou seriamente na Scienza Nuova a “falsa
eloqliéncia” oriunda do principio de Carnéades de que sempre ha dois lados em
qualquer questao. A escola cética, segundo Vico, seria altamente prejudicial a
doutrina do Estado®®. Em uma carta de 1729, 1&-se:

o ceticismo, colocando em duvida a verdade, a qual une os homens, os
dispbe para todo motivo de prazer proprio ou de utilidade propria que
sigam 0 proprio sentido, e assim os chama das comunidades civis para o
estado da soliddo, mas néo de animais mansos, gue t&ém o talento de viver
unidos em grupos e em rebanhos, mas de ferozes e cruéis, que vivem
todos divididos e solitarios nos seus e covis e tocas*®.

A partir dessas correntes filosdficas, Vico identificou muitos autores
modernos a filosofia monastica. Descartes foi aproximado ao estoicismo por ter posto
exclusivamente o intelecto como regra da verdade; em outro passo, ele foi avizinhado
a Epicuro por ter reduzido a natureza a figura e a movimentos exirinsecos*''. Hobbes
foi censurado por ter encontrado seus principios “errando com o acaso de Epicuro” e
por desconsiderar a natureza sociavel do homem*'?. A filosofia de Gassendi lhe
pareceu adequar-se a um “mundo de moral demasiado complacente”, pelo que foi
celebrado como restaurador da boa filosofia, porque “faz critério do verdadeiro o
sentido, de que a cada um apraz o seu, e pde no prazer do corpo, porque nao ha

outra coisa para Epicuro sendc vazio e corpo, a felicidade humana™®. Locke foi

“ 1dem, ibidem.

410 Vico. Carteggio, A Francesco Saverio Estevan in Opere, Riccardo Ricciardi, Milano - Napoli, p. 135. “..lo
scefticismo, mettendo in dubbio la verita, la qual unisce gli uomini, i dispone ad ogni motivo di proprio piacere ©
propria utilita che sieguano il senso proprio, ¢ si dalle communanze civili 1i richiama allo stato della solitudine,
nonché degli animali mansueti, ¢’hanno pur talento d’unitamente vivere tutti greggi e negli armenti, ma di fieri ed
immani, che vivono tutti divisi e soli nelle lor tane e covili™.

1 Vico, De Antiquissima Italorum Sapientic in Opere, Riccardoe Ricciardi, Milano - Napoli, capitolo IV, parte I1,
p. 272; cfr. dwiobiografia in Opere, Riccarde Riceiardi, Milano - Napol, p. 22.

2 Yico, SN, § 179.

* Vico. Carteggio, Al Abate Giuseppe Luigi Esperti in Roma, in Opere, Riccardo Ricciardi, Milano - Napoli, p.
128. “II Gassendi ritruovo il mondo tutto marcio in amori di romanzi e illanguidito in braccio di una troppo
compiacente morale, € vivo udi da per tutto celebrarsi if suo nome di ristoratore della buona filosofia, perché di un
sistema che fa criterio del vero il senso, di cui a ciascuno piace il suo, e pone nel piacere del corpo, perché non vi
¢ altro per Epicuro che vano e compe, 'amana felicita”,
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julgado um fildsofo que se esforgou por estabelecer a metafisica da mada*'#, isto &,
aquela metafisica do sentido de Epicuro®'®. Spinosa, que concebeu o homem sujeito
ao fado, s6 pbde falar “de republica como de uma sociedade que fosse de
comerciantes”™'®. Bayle foi reprovado por ter sido persuadido por depoimentos dos
viajantes de caravelas de entéo acerca dos povos do mundo novo, pelo que sugeriu
que 0s povos podem viver com justica sem o lume de Deus*'’.

Também sao criticados, com insisténcia, os trés jusnaturalistas, Grozio,
Selden e Pufendorf. De acordo com Vico, todos os trés erraram na abordagem da
questdo do direito natural ao comecarem concebendo suas idéias segundo os
pardmetros dos ultimos tempos civilizados, ou seja, da era dos homens iluminados

418 (

pela razao natural “tutta spiegata toda desdobrada). Especiaimente atacados sao

Grozio e Pufendortf, aguele por ter posto “a natural inocéncia em uma simplicidade de

natureza humana”, este pela hipdtese “escandalosa” “do homem langado no mundo

sem cuidado ou ajuda de outrem™*®,

A Vico todos esses autores, de uma forma ou de outra, pareciam com
algumas de suas idéias ameacar a validade do principio social da natureza
humana*®. Nesse sentido, procede a afirmacéo de Battistini de que toda a filosofia de

Vico pode ser lida como uma guerra contra as forcas desagregadoras da

421

sociedade™ . Outrossim, alguns desses autores de algum modo atenuariam a religido

como elo social*®,

% 1dem, tbidem.

1% Vico. Autobiografia in Opere, Riccardo Ricciardi, Milano - Napoli, p. 20.

H8 vico. SN, § 333. “Benedetto Spinosa parla di repubblica come d’una societa che fusse di mercadanti”. Nicolini
reporta essa afirmac@o a Spinoza, Tractatus theologicus-politicus, ed. orig. di Amburgo, 1670, pp. 175-86.

7 Vico. SN, § 334.

1% Tdem, § 394.

4% Vico. Carteggio, A monsignor Filippo Maria Monti, in Opere, Riccardo Ricciardi, Milano - Napoli, p.116. “Si
confutano innapzi 1 tre sistemi, poima del Grozio, il guale, come sociniano, pone la natural innocenza in una
semplicita di natura umana [...]; finalmente quello di Pufendorfio, che pone un’ipotesi scandalosa dell’uom gittato
nei mondo senza cura o amto d’altrui”,

* Vico. Carteggio, A monsignor Filippo Maria Monti, in Opere, Riccardo Ricciardi, Milano - Napoli, pp. 116~
17.

#1 Lollini, M. Le Muse, le maschere e il sublime, G. B. Vico e la poesia nell’etd della ragione spiegata, Guida,
Napoli, 1994. Introduzione di Andrea Battisting, p. 20.

#22 Bayle, por exemplo, teria concluido que a religifio ndo seria tio 1itil para reprimir o vicio quanto pretende e que
o ateismo nioc causa © mal que se imagina, pois que uma parte © outra agem de maneira COnfraria aos principios
que professam. Além disso, teria sugerido que um ateu pode preservar os principios da virtude moral e portanto
viver moralmente bem em sociedade; cfr. Diderot. Encyclopédie, Athées.
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Vico também considerou que ha formas discursivas que unem e outras que
separam os homens. Figura exemplar da desagregacdo social nos tempos da
reflexao seria o desenvolvimento da ironia no plano discursivo. Em contrapartida,
ficou claro, para Vico, que o discurso mitoldgico teve um sentido essencialmente
coletivo e funcionou como um fator agregador. Os mitos feriam sido sentidos pelos
homens antigos como vera narratio, de sorte que 0 vero poetico (a verdade
mitologica), carregado de um contetdo religioso, também foi expressdo de uma
experiéncia coletiva e de uma vida essencialmente comunitaria. Com o
desenvolvimento da consciéncia da artificialidade da linguagem - vale dizer, com o
desenvolvimento da légica, que distancia a linguagem dos seus referentes -,
produziu-se a figura da ironia, que “ndo pode surgir sen@o nos tempos da reflexao,
porque ela € formada pelo falso por forca de uma reflexdo que toma méascara da
verdade™®. Nesse sentido, a barbarie da reflexdo teria levado os homens a serem
elegantemente dissimulados e traigoeiros. Na SN essa visao sobre a ironia soa como
uma condenacao as elegancias irénicas que infestavam de falsidades as politicas das
cortes por toda Europa barroca.

Ao sugerir que a sua época estava sofrendo com os venenos da barbarie da
reflexdo, Vico tomava uma atitude bastante contraria ao entusiasmo de seus
contemporaneos, sobretudo dos cartesianos®®®. Nos escritos de Vico, é possivel
perceber o amplo desconforto que ele sentia em relagdo as tendéncias que os meios
cientificos e a culiura em geral seguiam entfo. Talvez seja licito ver nesse
desconforto um sinal de conservadorismo culturai*?®,

De acordoe com Rossi, a critica de Vico se aproxima “ - muito mais do que
alguns na@o gostam de crer - &s teses que muitos dos reacionarios do seu tempo
(lesuitas principalmente) tinham formulado e sustentado em polémica com os

B Vico. SN, § 408. “L’ironia certamente non poté cominciare che da’tempi della riflessione, perch’ella & formata
dal falso in forza d’una rifiessione che prende maschera di verita™.

24 Rossi, Paolo Introduzione al pensiero di Vico, Loescher, Torino, 1964, Ver comentarios sobre Gianone, p- X-
Xii,

475 .

- Idem, p. xvii.
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inovadores italianos e europeus™?. Entre eles, Rossi menciona De Benedictis, jesuita
que teria dado inicio em Napoles as polémicas entre cartesianos e anticartesianos:

em suas Leftere Apologetiche encontramos a aproximacao, de resto
difusa, entre a posigao de Descartes e aquelas de Demdcrito e Epicuro,
proponentes do Acaso e destruidores da Providéncia; encontramos a
afirmagao de que a nova fisica € construida sobre aqueles mesmos
principios - massa, figura, movimento - que regem aquela epicurea-
lucreciana; encontramos uma critica ao Cogito que aparece como principio
“extrinseco € comum” incapaz de dar conta da realidade corporea e
espiritual do homem; encontramos a distingdo entre os “experimentais” (os
tecnicos, diriamos hoje), a quem foram atribuidas todas as conquistas da
ciéncia moderna, e 0s “modernos filosofantes”, que para essas em nada

contribuiram, intencionados como eram a destruir ndo sé o verdadeiro

saber, mas também a moralidade e a sociedade*”.

Rossi sentiu um tom retraido nas criticas vichianas dirigidas aos génios do
séoulo das luzes*®. Contudo, talvez seja preferivel ver, sem juizos de valor, nessas
mesmas criticas, nao um sinal de conservadorismo, mas um ponto de vista proprio
que observou nos assuntos que the importavam - as humanidades em geral - ndo um
avanco, mas um empobrecer em comparacdo a fertilidade da cultura do
humanismo*®°.

De certo modo, um dos principais representantes da filosofia monastica na
modernidade foi 0 egoismo do pensamento cartesiano, ou melhor, a individualistica
autoconsciéncia reflexiva do Cogito™. Em torno dele, podem ser situados aspectos
importantes da visdo vichiana sobre a barbérie da reflexdo. Denire eles, pode ser
destacado o aspecto monoldgico do saber cartesiano, enguanto € sistematizado aos
moldes do metodo geométrico. Alem disso, Vico chamou a aten¢8o ao abandono
tacito da moral e da politica na educacao de entdo, 0 que sabotava o ensino da
finalidade social e publica do saber.

2 Idem, p. xviil.

27 {dem, p. xix.

2 dem, p. xvii.

2 Vico. Autobiografia, in Opere, Riccardo Ricciardi, Milano - Napoli, pp. 25-26.

B0 Lollini, M. Le Muse, le maschere e il sublime, G. B. Vieo nell 'eta della “ragione spiegata”, Guida, Napoli,
1994, Introduzione di Andrea Battistini, p. 20.
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Para o filésofo napolitano, tal programa pedagégico foi consequéncia do
entusiasmo de seus contemporéneos pelo panmatematismo cartesiano, que os
conduzia a se dedicarem muito mais as ciéncias naturais que as humanidades:;
porgue aquelas, por maior aceitabilidade da matematica, tornavam-se mais exatas e
tambem mais faceis, inspirando uma idéia de progresso nas contribuicées: essas, ao
contrario, todas extremamente problematicas, sem muitos consensos, s6 em
aparéncia poderiam ser organizadas pelo método matematico, e se tornavam
complicadas e obscuras, deixando a impressio de uma total impossibilidade de
avancgo nas discussoes.

Na mesma supracitada carta a Estevan de 1729, Vico afirmou que nagueles
seus tempos a critica moderna, que desprezara o verossimil, conduzia ao ceticismo e
acabava com o espirito comunitario dos homens. A proposito da visdo vichiana da
ligacao de Descartes com o ceticismo, lé-se nessa carta:

por todos os lugares celebrando-se o critério da verdade do mesmo
Descartes, que ¢ a clara e distinta percepcéo, o qual, ndo definido, é mais
incerto do que aquele de Epicuro, que € o sentido evidente de cada um, o
qual toda paixdo faz parecer evidente, conduz-se rapidamente ao
ceticismo, que desconhecendo as verdades nascidas dentro de nos,
pouca, antes, nenhuma conta tém daquelas que se devem recolher fora,
Qque precisam se reencontrar com a topica para firmar o verossimil, o
senso comum e a autoridade do género humano; e por isso se
desaprovam 0s estudos gue a isso sfo necessarios, que sio aqueles dos
oradores, dos historiadores, dos poetas e das linguas nas quais eles
falavam®”’

Um outro sintoma da barbarie da reflexdo diagnosticado por Vico é o
envelhecimento da raz&o, que se tornou caduca e estéril. Em outra carta de 1726, ao
padre Edoardo de Vitry, ele escreveu: “por todas as espécies de ciéncias os
engenhos da Europa estao ja exaustes”; e o “génio do século” the parece, “em suma,
mais desejoso de contar isso que outros souberam que se aprofundar para ir mais

“! Vico. Carteggio, A Francesco Saverio Estevan, in Opere, Riccardo Ricciardi, Milano - Napoli, p. 138.
“...dappertutio celebrandosi il criterio della veritd del medesimo Renato, che é la chiara e distinta percezione, il
quale, non diffinito, € pi incerto di quel di Epicuro, che il senso evidente di ciascheduno, il qual ogni passione ci
fa parer evidente, conduce di leggier allo scetticisme, il quale, sconoscendo le verita nate dentro di noi medesimi,
poco anzi niun comto tiene di quelle che si deono raccogliere dal di fuori, che bisognano ritrovarsi com la topica
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além™ %, Na supracitada passagem da SN, leu-se que apds séculos de individualismo
barbaro “enferrujam-se as desgracadas sutilezas dos engenhos maliciosos”. [grifo
meu]

Uma prética, apontada por Vico, que acompanhava essa esterilidade da
raz80 era a busca do conhecimento facil. Naquela carta de 1729, ele afirmou que a
universalizacao do método cartesiano da continuacdo “aquela debilidade da nossa
natureza humana que em brevissimo tempo e com pouca fadiga queria saber de
tudo. Que € a razao porque hoje nao se lavram outros livros sendo de novos métodos
e compéndios...” . Vico notou que os novos livros de entdo se recomendavam pela
facilidade. Os métodos transportados das matematicas as outras ciéncias deram
passagem a dicionarios de ciéncias, inclusive das préprias matematicas™”.

Sempre foi caro a Vico o principio de que a fonte das invengbes € a
facuidade da imaginagéo e de que a razdo sem imaginacao é estéril. A imaginacao foi
originalmente a faculdade criadora de mitos; além disso, seria a faculdade soberana
nas mentes juvenis. Desse modo, a razdo envelhecida é aquela que, freqlientemente
em OposIiCao aos mitos, menospreza a sua originaria fonte de criagdes. Conira a faita
de reconhecimento da imaginagdo como faculdade criativa, Vico parece ter se
empenhado tenazmente em rejuvenescer a razdo, vale dizer, em reaproxima-ia da
imaginacao.

per fermare il verosimile, il senso comune e "autoritd del gener umano; e percid si disappruovano ghi studi che a
ci¢ bisognano, che sono quelli degli oratori, degli storici ¢ de'poeti e delle lingue nelle quali essi parlarono™.

#2 Vico. Carteggio, Al padre Edoardo de Vitry, in Opere, Riccardo Ricciardi, Milano - Napoli, p. 131. “._.per tutte
ie spezie delle scienze gl'ingegni d’Europa sono gia esausti”. “Per tutte le quali parti delio scibile noverate, si
vede apertamente la necessitd che han gli vomini di lettere di oggidi di secondare il genio del secolo, vago pid di
raccontare in somma cio che altrl seppero che profondarvisi per passar pili oltre™,

3 Vico. Carteggio, A Francesco Saverio Estevan, in Opere, Riccardo Ricciardi, Milano - Napoli, p. 136. “E s1
son abbandonate principaimente per 1’autorita di Renato delle Carte nel suo metodo, ed in grazia del suo metodo,
perocché voglia per tutto il suo metodo; ond’egli si ba fatto un gran séguito per quella debolezza della nostra
natura umana, che ‘n brevissimo tempo e com pochissima fatiga vorrebbe saper di tutto. Che € la cagione perché
oggi non si lavoran altri libri che di nuovi metodi ¢ di compendi...”.

% Cabe lembrar que Bacon preferia aos métodos os aforismos e observacGes; os primeiros podem ser mais
polidos e acomodados & pratica, porém os segundos sfo, por assim dizer, germinais, e permitem o crescimento e
progresso. Ja os compéndios ele julgava que eram magistrais e peremptorios em vez de francos e fiéis, de maneira
que eram feitos mais para serem objeto de crenga que de exame. Cfr. Bacon, The Advancement of Learning,
Oxford, 2000, p. 29, 31,

93



Baftistini chama a atencdo para a linguagem sublime que em muitas
passagens encanta a leitura da Scienza Nuova™®. Do léxico sublime, fazem parte,
entre outras, a supracitada imagem do tempo como rio violento; da grande selva
como palco das barbaries; da densa treva dos primérdios da histéria; do lume da
histéria ideal eterna. Baflistini também atentou para o método do historiador de se
mergulhar nas modificacbes da propria mente a fim de se ter acesso as mentes
primitivas do inicio da histéria da humanidade. Seria um procedimento oposto as
meditagOes cartesianas, na medida em que ao invés de “purgar’ a razéo obscurecida
pelos sentidos até restituir-lhe a nitidez, Vico exige ‘imergi-la ai e revira-la por
dentro™*®. Esse seria o significado do imperativo de encontrar os principios do
mundo civil “dentro das modificacdes da nossa prépria mente humana™.

Assim, 0 historiador Vico ndo procedeu a reconstituicdo do primeiro lampejo
da humanidade seguindo um raciocinio analitico conforme as sutilezas da razio tutfa
spiegata (toda desdobrada), isto &, com a mente pura; mas, numa espécie de
regresséo ao épico, com o animo perturbado e comovido®®, inventou um mito, aquele
do primeiro trovao e do primeiro reldmpago que os “bestioni” traduziram pela voz
imperiosa de uma divindade, dai surgindo o sentimento religioso. Para Sorrentino,
essa apresentagado, qual um primeiro ato do grande teatro humano, é dominada pelas
Musas. Nesse sentido, a Scienza Nuova seria também uma obra de arte*®.

Destarte, com a sua obra malor Vico pode ter pretendido restaurar uma
linguagem sublime conveniente a idade da raz&o {utta spiegata. Para gue se pudesse
conceber a viabilidade dessa empreitada, Battistini sugere a importdncia de um
grande poeta épico: nao o inatingivel Homero dos tempos herdicos, mas o Virgilio do
apice da civilizagdo romana dos tempos de Augusto*°.

Ao acusar a esterilidade da razdo em todas as ciéncias, em pleno século das
luzes, Vico pode ser tachado de retrogrado. No que concerne as ciéncias naturais, a

> Lollini, M. Le Muse, le maschere e il sublime, G. B. Vico e la poesia nell et della “ragione spiegata”, Guida,
Napoli, 1994, Introduzione di Andrea Battistini, p. 8.
#¢ Ydem, p. 10.
7 Vico. SN, § 331. “...questo mondo civile egli certamente ¢ stato fatto dagli uomini, onde se ne possono, perché
se ne debbono, ritruovare i principi dentro le modificazioni della nostra medesima mente umana”,
438 :
Idem, § 218.
*¥ Sorrentino, A . La Retorica e la Poetica di Vico, Fratelli Bocea, Torino, 1927, pp. 303-304.
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alguns pode parecer que ele, todo absorto na contemplagcdo do mundo do direito e da
histéria, ndo tenha se interessado por aquelas disciplinas®'. Contudo, esse parecer ¢
decisivamente falso se reportado aos anos que antecederam 1714, isto &, ao periodo
em que elaborou o De nostri temporis studiorum ratione e o De antiquissima italorum
sapientia. O terreno em que foi aparentemente mais arcaizante sem duvida é o da
problematica filosofica ligada aos desenvolvimentos da ciéncia moderna. No entanto,
nao se pode afirmar que ele ndo teve conhecimento dessa.

Chave da postura vichiana frente a essa problematica é a sua critica &
matematizacdo da natureza, isto €, ao principio de gue a natureza na sua esséncia é
constituida de medidas que cabe a razdo encontrar, como a figura, 0 peso € a
mecanica dos movimentos, que, de acordo com Rodolfo Mondolfo, é um dos
elementos fundamentais para a ciéncia moderna desde Da Vinci e Galileu*2. No
ambito de uma discussao metafisica, Vico defendeu um reencantamento da natureza,
e nhisso, segundo Rossi, parece ter se aproximado daguele “hermetismo e daguela
mentalidade magica contra a qual haviam polemizado os grandes representantes da
ciéncia moderna, de Galileu a Bacon, de Descartes a Mersenne™*,

Um dos motivos da critica de Vico que parece nao poder ser qualificado
como mero conservadorismo, e que agueles contra 0s quais essa critica fora dirigida
ndo pareciam estar dispostos a relevar, foi a condenacdo a postura agressiva da
ciéncia nos seus confronios com a natureza. Essa agressividade, aos olhos de Vico,
andava atrelada ao orgulho impio da ciéncia moderna que se vangioriava de poder
alcancar um conhecimento perfeitoc e exato da natureza. A violéncia se fazia
sobretudo quando se pretendia adequar a natureza & teoria, e ndo 0 inverso**.

Ja no que concernia ao ambito da pratica cientifica mesma, em nenhum
momento Vico parece ter desconsiderado os métodos da ciéncia experimental*.

4491 ollini, M. Introduzione di Andrea Battistini, p. 12.

1 Rossi, P. Introduzione al pensiero di Giambattista Vico, Loescher, Torino, 1964, p. xix.

*2 Mondolfo, R. Il “Verum factum "prima di Vico, Siglo Veintiuno, Buenos Aires, 1971, p. 31-59.

3 Rossi, P. Introduzione al pensiero di Giambattista Vico, Loescher, Torino, 1964, p. xx.

** Vico. De nostri temporis studiorum ratione, in Opere, Riccardo Ricciardi, Milano - Napoli, IV, p. 183.

3 para Rodolfo Mondolfo, Vico de modo geral ndo compreendeu o valor gnoseoidgico da fisica experimental de
Galileu: no entanto esse autor se viu forgado a destacar a afirmacgfo vichiana do reconhecimento da fisica
experimental, contida na conclusiio do De Amiguissima Italorum Sapientia. Vide Mondolfo, R. [T "Verum
Jactum ' prima di Vico, Siglo Veintiuno, Buenos Aires, 1971, Apostilla, p. 97.
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Pelo contrario, teve clara idéia deles e defendeu-os com vigor*®. Por isso, a sua
critica a fisica foi dirigida aquela fisica que deixou de observar o dado empirico e que
deixou de regular as suas conclusdes tedricas pelo experimento cientifico. Vico, a sua
maneira, foi um defensor e seguidor do empirismo de Bacon. De fato, a sua Scienza
Nuova deveria ser composta de teoria e dado empirico - nas suas palavras, de
filosofia e filologia, vale dizer, de cogitata et visa*’,

Enfim, pode-se dizer que Vico se envoiveu mais decisivamente nas
polémicas metafisicas, resguardando os principios da ciéncia experimental
matematizada de Galileu. Por isso, talvez ndo seja tdo estranho gue ele certa vez
tenha reconhecido o génio de Descartes*®, de Newton e de Leibniz**®. Antes disso, ja
havia reconhecido sua propria inaptidao para as ciéncias matematicas®”.

Se, por um lado, frente a alguns temas centrais da cultura de seu tempo,
Vico parecia tomar uma posi¢ao singularmente retrograda, por outro lado, ndo era
uma posigaoc passiva perante a tradigcdo. Observando-se o inteiro desenvolvimento do
pensamento vichiano, parece evidente o impeto cientifico de Vico, o afd por novas
descobertas e novas teorias. Nisso, talvez nao tenha destoado do espirito do século
das luzes.

A propésito da colocacdo de Vico nas modernas tendéncias culturais do
ambiente intelectual napolitano, Rossi comenta que muitos estudiosos se serviram,
para qualificar esse ambiente cultural, do termo ecletismo. Detendo-se nas
aparéncias de um tal mesclar-se e enirecruzar-se de temas diversos, esse termo
adquire um claro sabor negativo, que implica, em Gltima andlise, um juizo de
desvalor. Cito:

Mas onde quer que se olhe mais a fundo se podera perceber (e estudos
recentes confirmam esse juizo) que naquele ambiente se afirmavam como
dominantes posturas cientificas e naturalistas, era presente uma comum
inspiracado antisistematica e antiautoritaria, operava uma mentalidade
atenta a pratica e ao particular, que valorizava o0 experimento no &mbito

& Vico. De Antiguissima Italorum Sapientia, in Opere, Riccardo Ricciardi, Milano - Napoli, Conclusione, p. 307.
#77ico. SN, § 138-164,

8 Vico. Della Mente Eroica, in Opere, Riccardo Ricciardi, Milano - Napoli, p. $25.

“? Idem, Scienza Nuova, § 347.

#0 vico. dutobiografia, in Opere, Riccardo Ricciardi, Milano - Napoli, p. 16.
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cientifico e o documento no &mbito da pesquisa histérica, uma
mentalidade que se manifestava do mesmo modo seja nas pesquisas de
metodologia cientifica de um Valeta ou de um Capua, seja nas pesquisas
historico-juridicas de um D’Andrea, e que chegava a investir também
aqueles que, como o Doria, representavam as correntes mais ligadas &

tradigao™’.

As condenagbes de barbarie da reflexdo e de perda de criatividade talvez
nao se dirigissem apenas as modernas correntes politicas e cientificas. Também
podem ter sido voltadas contra as vanguardas literarias barrocas, que reafirmavam
das mais diversas maneiras o antigo canone da Poética de Aristoteles*®. Nesse
sentido, sugestiva € a mesma supracitada passagem da SN, “enferrujam-se as
desgragadas sutilezas dos engenhos maliciosos”, em que o filésofo napolitano
empresta um conceito chave das poéticas barrocas, o “engenho”, para elaborar uma
critica social. Ao engenho vem associado o conceito de sutileza, com o gqual Vico uma
vez se referiu ao discurso de tipo cartesiano: sutil seria o discurso extremamente
légico, conectado em forma de corrente, porém duro, seco e frio*®*,

De certo modo, no &mbito da critica literdria, a SN, de acordo com
Sorrentino, se colocou em posicdo de refutagdo das poéticas barrocas do artificio,
que teriam reduzido as agudezas e as artes do engenho & pura questio de forma*®*,
A chave mestra da SN, isto &, a idéia de que no momento histdrico anterior ao da
razdo, que € o mitologico momento da imaginacdo, os homens foram naturaimente
poetas, enira de certa forma em choque com as poéticas neoaristotélicas nas quais
acabou se consolidando o principio da natureza reflexiva e intelectualistica das artes
poéticas™®.

Seria talvez mais fecundo ao invés de tachar o fildsofo italiano de
conservador, imagina-lo como um homem do seu tempo respondendo as questdes
que entdo pairavam no ar. Alguns podem tomar ao pé da letra a propria
autodescricao de Vico como um homem que deliberadamente ndo leu livros do seu

“1 Rossi, P. Introduzione al pensiero di Giambattisia Vico, Loescher, Torino, 1964, p. XV,

2 Sorrentino, A . La Retorica e la Poetica di Vico, Fratelli Bocea, Torino, 1927, pp. 136, 180, 568.

3 Vico. De nostri temporis studiorum Ratione, in Opere, Riccardo Ricciardi, Milano - Napoli, pp. 198-200.
“* Sorrentino, A . La Retorica e la Poetica di Vico, Fratelli Bocea, Torini, 1927, pp. 93, 96, 103, 115, 116.
% tdem, pp. 117, 139, 153, 168, 169, 170, 180-209, 264, 266, 271, 276, 281, 313.
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tempo*®®

e que ndo seguia escolas nem mestres™. Algumas vezes se frisou o
carater andémalo do pensamento de Vico em relagdo a seu préprio tempo?®:
tomaram-no ou como um retrégrado que olha para tras*® ou como & frente de seu
tempo, um precursor de muitas idéias do século XIX**® ou mesmo do XX*'. Quem
sabe nao seria mais interessante imaginar Vico respondendo as questdes de seu
proprio tempo? Mais precisamente, segundo Joseph Levine, ao criar uma ciéncia
nova, Vico estava respondendo diretamente e em larga medida a muitas das saidas
que tinham sido levantadas no extenso debate, que animou os intelectuais de toda
Europa e que foi cunhado como a Querela entre Antigos e Modernos*®?,

Essa querela remonta ao Renascimento, fenémeno de propagacéo da cultura
classica, que se intensificou sobremaneira na ltalia do século XV e que depois se
espalhou por toda Europa, especiaimente com o impulso proporcionado pela
inveng@o da imprensa. De acordo com Levine, quando os humanistas primeiro
propuseram os antigos como modelo de imitagdo ou emulagéo, pesaram a balanga
em favor dos antigos*®. Por outro lado, Bacon, um dos fardis de Vico, julgava que os
antigos mereciam reveréncia apenas para apoiar-se neles e examinar-se o melhor
caminho;, mas, uma vez descoberto esse, dever-se-ia supera-los. Aos olhos de
Bacon, as ciéncias de seu tempo mostravam-se estancadas, sem progresso, por se
fazer dos antigos, ditadores, e ndo conselheiros*®*. Ja & época de Vico, os modernos
teriam se afirmado com os éxitos das ciéncias naturais; prova disso era o sucesso da
filosofia cartesiana na propria terra de Vico em diversos ramos do saber.

4% Rossi, P. Introduzione al pensiero di Giambattista Vico, Loescher, Torino, 1964, p. xx.; também Somentine, A
. La retorica e la Poetica di Vico, Fratelli Bocea, Torino, 1927, pp. §7-88.

*7 Vico. Autobiografia, in Opere, Riccardo Ricciardi, Milano - Napoli, p. 27.

¥ Tagliacozze, G. “Vico filosofo del diciottesimo secolo (ma anche del nostro)”, in Leggere Vico, Spirali,
Milano, 1982, p. 45.

9 Idem, p. 47.

%0 1dem, p. 45.

! Levine, J.M. Giambattista Vico and the Quarrel between the Ancients and the Moderns, in Journal of the
History of Ideas, 1991, p. 55.

“2 Idem, ibidem.

3 Jdem, p. 56

#4% Para Bacon, ainda que ele sustentasse uma amistosa comumnicaco entre antiguidade e modernidade, era mais
que natural dever superar os antigos, j& que esses, em relagdo as experiéncias da humanidade, eram jovens, € 0s
modemos, ancidos, de acordo com ¢ principio de que anmtiguitas seculi juuentus mundi; cfr. Bacon, The
Advancement of Learning, Oxford, 2000, p. 27-29, 81, 121. Cfr. também Nouum Organum, 1, 84.
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O suposto conservadorismo do fildsofo napolitano deve-se sobretudo ao fato
de haver sustentado antigas idéias em franca oposigdo a alguns modernos principios
e algumas modernas teorias, o que o colocou por vezes do lado dos Antigos na
Querela. Entretanto, nao se pode deixar de perceber o impeto de sintetizar e superar
Antigos e Modernos, que desde o De nostri temporis studiorum ratione se tormou uma
marca do pensamento do filésofo. De fato, esse empenho condiz com suas primeiras
concepgdes elaboradas nas Orazioni Inaugurali sobre o caréter social do saber e a
exigéncia de uma contribuicdo para o progresso da Republica das Letras.

Cabe notar dois pontos de vista sobre a originalidade de Vico. Em primeiro
lugar, a chave do modus operandi da originalidade vichiana pode ser um
procedimento exercido frente as posicdes de Antigos e Modernos, que Burke entende
como sintese de concepgdes opostas, ou uma tentativa de ultrapassa-las®®. Em
segundo lugar, a postura de Vico perante a tradicdo jamais foi de reveréncia passiva:
a tradi¢ao foi objeto de seus estudos e a base para sua construgdo. Os progressos
plantados no ar existem somente na imaginagéo dos fanaticos e dos ignorantes®®,
De acordo com Sorrenting, quando se trata das influéncias de Vico, deve-se entender
que a mente do fildsofo recebeu as correntes culturais, mas ndo as seguindo
obedientemente, sem renova-las ou sacudi-las*®’.

Em Napoles, a querela teria sido certa vez inflamada pelo ja mencionado
jesuita, De Benedictis, que escrevera com o pseuddnimo Benedetto Aletino. Em 1694
ele atacou atomistas e cartesianos com as suas Lettere Apologetiche. Teria
provocado uma onda de réplicas e contraréplicas. Suas criticas se voltavam contra as
idéias de Di Capua e de Tommaso Cornelio, que entre outras coisas tinham ajudado
a introduzir em Napoles as licdes de Bacon e Galileu, Gassendi, Boyle e até Hobbes,

sob o titulo de “novo modo de bem filosofar™*®,

465 Burke, P, Vico, Unesp, Sio Paulo, 1997, p. 28.

¢ Sorrentino, A . La Retorica e la Poetica di Vico, Fratelli Bocca, Torino, 1927, p. 263.

*7 Idem, p. 267.

%% Levine, J. M. “Giambattista Vico and the Quarre] between the Ancients and the Moderns”, in Journal of the
History of Ideas, 1991, p. 59.
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Levine distinguiu duas diferentes areas de conflito na Querela*®®, Em primeiro
lugar, haveria um argumento sobre conhecimento que envolveu, em particular,
filosofia e ciéncias naturais: os antigos conheceram mais do que os modernos nessas
mateérias? Em segundo lugar, haveria um argumento sobre a literatura e as artes:
tinham os antigos realizado mais do que os modernos nesses campos? Para a
primeira, a questao envolveu acumulagdo; para a segunda, imitagdo. Além disso,
Levine distinguiu dois sentidos de antigliidade: o tradicional escolatismo, ainda
dependente de AristGteles, e o neoplatonismo, que propés uma tradicdo de saber
filosofico anterior até mesmo aos Gregos, como se fosse uma prisca teologia®”®.

Vico tirou algo de ambos os lados dessa querela: a idéia de uma sabedoria
antiga, mas também a noc¢do de que os modernos descobriram e inventaram muitas

coisas desconhecidas para antiglidade®”

. No De nostri temporis studiorum ratione,
ele desejou combinar as vantagens da eloqiéncia e da ciéncia, da antiglidade e da
modernidade, mais do que descartar uma ou outra. E acreditou que 0s modernos,
alem de ja serem excelentes nas ciéncias, podiam eventualmente igualar os antigos
naquilo em gue esses haviam sido excelentes, isto €, nas humanidades. Pareceu a
ele que os antigos e 0s modernos enfatizaram uma série diferente de disciplinas na
educacgdo. Sua intengéo foi simplesmente comparar os métodos de estudo e ver o
que era melhor em cada um.

De acordo com Levine, Vico teria percebido que a nogdo humanista de
imitacéo tinha seus perigos*®. Por um lado, ele concordou gue os antigos deveriam
ser lidos primeiramente no curriculum e que eles deveriam ser usados como padréo
para julgar os modernos*”™. Por outro lado, ele admitiu que nas artes era impossivel
para imitadores superar ou igualar os originais*’*. Assim, em detrimento da imitatio,
ele reafirmou a inventio, ndo tanto como fradicional adequacao aos lugares comuns,
quanto a maneira de uma faculdade progressista e inovadora.

* 1dem, p. 56.

0 1dem, pp. 56-57.

! Tdem, pp. 57-58.

72 1dem, pp. 65-66.

4 Vico. De nostri temporis studiorum ratione, in Opere, Riccarde Ricciardi, Milano - Napoli, p. 234.
7 1dem, p. 231.
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Na literatura, como na ciéncia, o novo veio rivalizar e desafiar o velho, mas a
questéo ai ndo era tanto se os antigos sabiam mais, quanto se tinham falado ou
escrito melhor. Nesse caso, qualquer comparagdo entre antigos e modernos era,
segundo Levine, obrigada a comecar pelo “principe do poetas”, Homero, para o qual
os antigos tinham dado precedéncia literaria, bem como sabedoria filoséfica®™. Por
isso, vale a pena lembrar que a chave mestra da Scienza Nuova foi uma literaria ou
linglistica descoberta, qual seja, que a origem da linguagem e das letras era
resultado do fato de que os primeiros homens foram naturais poetas, que falaram por
“carateres poéticos”, isto é, universais fantasticos, e ndo eram fildsofos ocuitando sua
sabedoria sob a forma de alegorias. De acordo com Levine, isso significou romper
com a visdo convencional de que havia fildsofos entre os primeiros homens e poetas
que partilharam sua sabedoria®’®.

Estando assim as coisas, parece procedente a 6tica de Levine, segundo a
qual essa “chave mestra” deve ter sido desenvolvida também sob influéncia da
Querela, a qual teria rebentado com renovada viruiéncia na década de 1710 a 1720,
principalmente em torno da discusséo sobre o status de Homero na cultura ocidental,
0 que muito provavelmente teria chamado a atencdo de Vico*””. De acordo com

Levine,

nao se requer muita imaginacdo para ver Vico entre seus amigos
discutindo as dftimas novas da republica das letras, arglindo sobre
reivindicacBes conflitantes dos antigos e dos modernos, e pensande a
respeito do significado e do valor da antiga filosofia e poesia, e suas
relagbes - em suma, dirigindo-se justamente a esses Erobiemas que
pareciam precisar de uma chave mestra para sua solucao*”,

O empenho contribuinte de Vico se pode comprovar nas autdnomas solugdes
gue propds as questdes homéricas postas aquela época pela Querela. Por exemplo,
procedendo uma sintese de posicdes opostas, ele concordou com os modernos em
que ndo havia na poesia homérica a moral refinada pela filosofia; por outro lado,

concordou com 0s antigos em que, por ser a poesia homérica oriunda de um povo

4 1 evine, p. 69,
“'jé Idem, p. 67.
47 1dem, p. 69.
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naturalmente poetico, ela foi naturalmente mais vigorosa e superior & poesia do
artificio, refinada pelas artes criticas e pela filosofia dos Ultimos tempos civilizados.

O autor da Scienza Nuova langava as discussdes literarias para além dos
parametros ja estabelecidos por antigos € modernos. De acordo com Berlin, mesmo
para aqueles que julgavam a poesia classica melhor que a dos modernos, em ambos
0s casos se supunha gque existisse um modelo atemporal de juizo, mediante o qual
consideravam poder demonstrar a superioridade de uma ou outra obra, como um
Séfocles, um Virgilio, um Shakespeare ou um Homero, a Biblia ou o Mahabharata*™®.
A Scienza Nuova tende a persuadir de que, se obras de momentos histdricos
profundamente distintos sdo igualmente louvaveis, entdo ndo pode haver critérios
atemporais para julgar a exceléncia nas artes, na moral e na cultura em geral. Nisso,
segundo Berlin, Vico superou algumas teorias estéticas ahistéricas que
predominavam em sua época*®®.

Talvez n&o seja exagero afirmar que o empenho inovador de Vico em relacao
as posicoes da Querela tem forte ligagdo com suas primeiras exigéncias de uma
contribui¢éo a republica das letras e especialmente com sua teoria do engenho, isto
€, com a teoria da faculdade de encontrar em coisas distantes e dispares alguma
razao comum que as enlace de modo elogliente.

Isso nao significa buscar no desenvolvimento do pensamento de Vico uma
coeréncia continua. Ele mesmo lamentou alguns erros, por exemplo: seu equivoco
inicial de ter suposto uma sabedoria filoséfica na busca da Antiguissima Iltalorum

Sapientia®™’

. Trata-se apenas de ver nas disposi¢cbes primeiras de Vico alguns
motivos que mais tarde floresceram com vigor, como a sua verve literdria e o seu
engenho, sem 0s guais parece gue nao poderia jamais ter enfrentado, entre outras
coisas, a questdo homerica da Querela, cujas coordenadas, aoc que parece,

efetivamente concorreram para a confeccao da Scienza Nuova.

#% {dem, ibidem.
7% Berlin, L “Vico e 1'ideale dell Illuminismo™, in Leggere Vico, Spirali, Milano, 1982, pp. 62-63.
¢ fdem, ibidem.
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V. Vico e Homero

A histdria fabulosa dos dois poemas homeéricos foi divisada por Vico como
um documento das origens do mundo social. A investigacdo do mundo herdico
homérico inseria-se no esforco de trazer a luz as causas do mundo civil. Nesse
sentido, a “nova ciéncia” teve como objeto a formacgdo das relagbes e fendmenos
sociais. Isso implicava, aos olhos de Vico, um profundo estudo das relacbes politicas,
juridicas, econfémicas, bem como da moral, da psicologia, da linguagem, das artes e
ciéncias.

Uma das teses de Levine € a de que a Querela entre Antigos ¢ Modemnos,
e especificamente o debate sobre o valor de Homero, constituiram mais uma causa
que uma conseqléncia da “nova ciéncia” de Vico*®. Ja em seus primeiros textos, o
anticartesianismo de Vico teria sido uma resposta a Querela no ambito filoséfico. No
campo literario, Levine adverte para a Querelle que rebentou na Franga em 1715-16,
cujo ponto de partida teria sido a questdo do lugar de Homero na cultura ocidental*®®.

Uma série de problemas e solucbes teriam sido dispostos pela querela
francesa. E Napoles ndo estava mais afastada do pensamento europeu quanto Vico
estaria de Napoles. Com efeito, Vico e sua geracdo tinham mantido muito contato
com as novas idéias e os novos debates da republica das letras, por meio de
refinados ambientes intelectuais e varios jornais literarios que circulavam por
copiosas € eruditas livrarias napolitanas*®*. Foi justamente dirigindo-se & republica
das letras, que Vico entrou nessa arena de combate aberta pela questdo homérica, e

8 Vico. Autobiografia, in Opere, Riccardo Ricciardi, Milano-Napoli, pp. 41, 47.

421 evine, J. M. “Giambattista Vico and the Quarrel between the Ancients and the Moderns™, in Journal of the
History of Ideas, 1991, 73, nota 71.

3 fdem, 69.
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pretendeu trazer inovacbes para a interpretacdo do contexto histérico em que foram
confeccionadas a /liada e a Odisséia.

De fato, as hipoteses de Vico até hoje inquietam os pesquisadores da obra
homerica, que lhes reconhecem o carater inovador. Ele tornou-se um ponto de
referéncia:

Uma terceira visdo da questdo foi sugerida pelo fildsofo italiano
Giambattista Vico (1668 - 1744). Ele estava com Aubignac no
problema do poeta-individuo: no havia tal homem. Mas essa hipétese
levou-0 a um julgamento muito diferente daquele de Aubignac, um
juizo ao mesmo tempo mais romantico e mais profundamente
historico. Ele declarou que os poemas homéricos foram a criacéo nio
de um homem, mas de todo um povo, e que a grandeza deles foi
devida a essa origem. Eles sdo a verdadeira expressdo do génio
grego em uma idade de sua historia™*®,

Conveniente seria fazer um panorama das discussdes sobre Homero na
querela francesa de entdo. Levine cita Perrault, que teria se esforcado por mostrar as
faltas do antigo poeta grego: sua pobre composigao, fraco projeto, ma caracterizacio,
moral grosseira, rudes maneiras e toios similes*®. Tampouco concedeu ao poeta
qualquer competéncia como filésofo ou cientista. O Abbé d’Aubignac era um dos que
teria negado a verdadeira existéncia de Homero, e teria ainda afirmado que a lliada e
a Odisséia nao tinham sido mais gue pequenas pecas de diferentes autores coligidas
mais tarde*®. Para o Abbé Terrasson, destronar Homero parecia necessario ao
progresso na literatura, assim como teria sido preciso remover Aristételes para o
progresso da ciéncia®®. Em torno desses argumentos giravam basicamente as
contestacdes dos modernos.

Em contrapartida, para os apélogos dos antiges, ndo havia surgido
qualquer aceitavel rival moderno da poesia homérica. Além disso, a idéia de que
Homero & uma fonte de sabedoria era mantida a época de Vico. Madame Dacier, por
exemplo, teria elogiado Homero por sua poesia e sua sabedoria; teria defendido a

484
Idem, 62-63.
*5 Parry, M. The collected papers of Milman Parry, The Making of Homeric Verse, Introduction by Adam Parry,
X111
% 1 evine, “Vico and the Ancients and Moderns”, 1991, p. 69.
“7 Tdem, p. 69 e 75.
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realidade histdrica de ambos os poemas e do poeta, e teria aceitado a venerada
tradic@o de que Homero tinha encontrado sua sabedoria filoséfica no Egito*®.

Tornava-se necessario uma solucdo além de qualquer outra ja proposta
por antigos e modernos. Vico, entdo, empenhou-se por proceder uma sintese de
concepgoes opostas de antigos e modernos nessa querela literaria sobre Homero. Ja
no De nostri temporis studiorum ratione, o filésofo napolitano procurava conciliar a
ratio studiorum dos antigos e a dos modemnos. Na verdade, tratou-se de reivindicar a
restauracao das humanidades, sobretudo da retdrica, no programa educacional
moderno, de perfil cartesiano. Isso significou combinar duas formas rivais de paidéia,
que desde os tempos antigos se hostilizavam: aquela de Platédo, baseada na filosofia
cientifica, e aquela de Isdcrates, calcada na cultura retérica.

Na questac homérica, Vico também recorreu simultaneamente a literatura
e a filosofia. Em sua Autobiografia, declarou que a inspiracdo da Scienza Nuova viera
da leitura de Grotius, com quem teria aprendido a necessidade de se compor os
métodos de filosofia e filologia®™’. Levine sustenta que a querela entre antigos e
modernos deve ter reforcado esse insighf’. Nao se poderia, sem o recurso a
filologia, determinar a natureza das antigas realizacoes; do mesmo modo, seria muito
dificil avalia-las sem a filosofia.

Ao tratar da questdo homérica, Vico comegou por negar que Homero fosse
filosofo, no sentido de ser fornido de uma sabedoria “riposta” (oculta, secreta, erudita,
reservada, vale dizer, que ndo € acessivel a todos). Ele entendeu que Homero ndo
fora detentor de uma sabedoria diferenciada da vulgar. Aqueles que acabaram por se
distinguir da sabedoria vulgar, a esses Vico deu o titulo de filésofos, os quais s6
apareceram em um estagio muito avangado do processo civilizatério, apds a escrita
vulgar e o surgimento da pdlis. Esse ndo seria 0 caso de Homero, pois parece ter
possuido uma sapiéncia poética, que, segundo Vico, era comum entre os povos da
Grécia antiga, um tipo de sabedoria proprio dos homens da era herdica da histéria.

% Tdem, p. 70.

*? 1dem, ibidemm.

% Vico. “Autobiografia”, in Opere, Riccardo Ricciardi, Milano- Napoli, p. 48.
“! Levine. “Vico and the Ancients and Moderns™, 1991, p. 74.



Homero seguiu os sentidos e costumes vulgares da Grécia, naquele tempo, barbara.
Tal qual a Grécia, Homero foi barbaro.

De acordo com Vico, ha varias razbes para se pensar que Homero
sentisse e pensasse como tal. Homero estimava os deuses pela forca. Jupiter (Zeus)
queria demonstrar - no episodio da hipotética disputa de “cabo de guerra”, ele sozinho
contra todos os deuses juntos*® - que ele era o rei dos deuses e dos homens em
virtude de suma forca. Minerva (Atenas) era a deusa da filosofia na crenga comum,
mas usava uma armadura digna da sapiéncia de um tfal Jupiter (Zeus) tAo aguerrido.
Homero também narrou costumes nao pouco cruéis: envenenar as setas; nao
sepultar os inimigos, mas deixar-lhes insepultos para pasto de corvos e cées, tal o
episddio do resgate do corpo de Heitor por Priamo das maos de Aquiles®™. Se
Homero fosse sabio, vale dizer sabio asceta, e visasse a amansar a ferocidade do
vulgo, nao despertaria nesse o deleite com costumes tdo seivagens. Nao alentaria o
gosto pelas vilanias dos deuses, como se naoc bastasse as dos herdis, tal o episddio
em que Marte (Ares) se dirige a Minerva (Atenas) em termos chulos*®. Por sua vez,
Aquiles, o melhor dos aqueus, irado contra Agamemnon, chefe maximo dos aqueus,
nao the poupa impropérios; “bébado, de olhos de céo e coracdo de cervo™®,

Vico também levantou como exemplo de mentalidade barbara o préprio
argumento da lliada: a desavenga entre um soberano estipido e um heréi rude.
Homero, tido até como ordenador da civilidade grega, pela insensatez de
Agamemnon comeca o fio com que tece a fliada. Os maiores personagens desse
poema, um tal soberano e um fal herdi, t80 inconvenientes para nossos parametros
de civilidade. Entretanto, segundo Vico, Aquiles é decoroso em relacdo & natureza
herdica de homens belicosos™®. Além disso, outros herdis t&m o animo aflito e sdo
hedonistas, sobretudo o sabio Ulisses (Odisseu), cujo maior conforto é comer e se
embriagar, tantos s&o 0s banquetes narrados ao longo da Odisséia. Homero fez

“2 Migda, VI, 18-27.

3 1dem, XXIV.

4 1dem, XX1, 394.

% 1dem, 1, 225.

496 Vico, Scienza Nuova, Milano-Napoli, Mondadori, 1992, § 783,
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muitas comparacbes a partir das feras e de outras coisas selvagens. Isso seria
necessario para fazer-se melhor entender pelo vulgo feroz e selvagem.

Tudo isso ndo poderia derivar de uma natureza domesticada e civilizada
por alguma filosofia, nao aquela truculéncia e ferocidade de estilo com que Homero
descrevia varias e sanguinarias batalhas que particularmente fazem toda a
sublimidade da fliada. O valor da constancia, que historicamente se estabeleceu e se
firmou com o estudo da sapiéncia dos fildsofos, sobretudo com os estdicos, ndo
poderia forjar os deuses e 0s herdis tao instaveis e vollveis. Vico descreveu alguns
desses carateres: uns, comovidos e turbados, por pequeno motivo, se aquietam e se
tranquilizam; uns outros, no bulir da cdlera, relembrando coisas tristes, desaguam em
prantos; uns, de grande dor aflitos, apresentando-se coisas agradaveis, como Ulisses
(Odisseu) na ceia de Alcinoo™’, esquecem-se das desditas e se deitam na alegria;
outros, repousados e quietos, por causa de inocentes palavras que néo the agradem,
ressentem-se e explodem cegamente encolerizados, ameagando de morte quem quer
que lhas tenha dito, tal & o episddio de Priamo na tenda de Aquiles*®.

Alem disso, no caso da lifada, ndo ha valores abstratos como patria, nem
grandes interesses como a gloria das nagdes: nem uma, nem outra coisa, movem
Aquiles a prestar socorro aos aqueus. Vico concluiu que se deveria negar a Homero
toda espécie de sapiéncia riposta*®.

Vico assim abandonava a missdo de recuperar a sabedoria filoséfica dos
antigos, devido ao anacronismo dessa busca va. Eniretanto, ndo concluiu dai uma
apoiogia dos modernos. Para Vico, a filosofia era uma sapienza riposta que nasceu e
se diferenciou da sabedoria vulgar somente na idade dos homens, ou seja, apds
quase todas as invencOes das artes, tanto as necessarias a vida, como as uteis,
cémodas, apraziveis, supérfluas, faustuosas, condicdes para o 6cio do filésofo®®.
Nao se encontraria filosofos na primeira idade do herdis. Por isso, ele negou qualquer
sabedoria filosdfica a Homero. Desse modo, rompia com a visdo de gue a mitologia
antiga escondia uma filosofia sob forma alegérica.

1 Odisséia, VIIL
3 Niada, XXIV.
¥ vico. Scienza Nuova, § 787.
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Entretanto, nos poemas homéricos ele detectou formas sedimentadas de
sabedoria, que se originavam de uma tradicao rapsédica, puramente oral. Na lljada e
na Odisséia, nao haveria filosofias mas conhecimentos vulgares, expressos sob a
forma - que Vico definiu de maneira toda propria - de carateres poéticos, ou
universais fantasticos, que nao nascem diretamente de uma reflexdo individual, mas a
partir de um longo processo histérico de uma tradigdo oral. Vico concluiu que a
sabedoria vulgar dos tempos de Homero fora naturaimente poética. Por deficiéncia de
abstracdo, as mentes dos homens primitivos teriam desenvolvido naturalmente um
apuro ndc dos universais mas dos particulares, de sorte que sua linguagem seria
confeccionada basicamente por metiforas e metonimias, e ndo por conceitos e
definigdes.

Em seguida, o filésofo napolitano abordou o problema de saber qual teria
sido a péatria de Homero. Com efeito, quase todas as cidades da Grécia e mesmo da
ltalia disputavam a honra de haver sido a patria de Homero, provavelmente porque as
palavras, frases e dialetos encontrados em seus poemas eram correntes em qualquer
uma delas. H& uma passagem da Odisséia™' em que Alcinoo promete reconduzir
Ulisses (Odisseu) a sua patria, alegando que seus remadores eram t30 rapidos que
certa vez levaram Radamanto a Eubéia, lugar extremamente distante para eles. Ora,
Eubéia ndo era muito longe de Troia, palco da llifada. Para Vico, isso era um sinal de
que o mundo conhecido da Odisséia seria diferente do mundo conhecide da fliada.
Além disso, ha o fato de que a Odisséia se passa no ocidente grego, e a liada, no
oriente. Vico mencionou que varios autores se esforgaram para provar que Homero
era grego da ltdlia, e ndo da Jonia®®. Essa discrepancia de mundos suscita a
hipotese de que o autor da Odisséia teria sido do ocidente da Grécia, e portanto ndo
seria © mesmo que o autor da /liada, que muito provavelmente seria oriundo da Jénia.
Haveria, entdo, dois ciclos poéticos, ambos mitificados na pessoa de Homero.

A idade de Homero € mais uma grande duvida a seu respeito. Seguindo o
método aproximativo, Vico tentou encontrar, através de indicios presentes nos textos,

f % primeiro desenvolveram-se as artes, depois as filosofias e ciéneias; ofr. SN, § 408,
3 Odisséia, VII, 320-5.
02 %7ico. Scienza Nuova, § 788, p. 375.
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pardmetros que determinassem sua idade, estabelecendo uma faixa provavel. Por
exemplo, Aquiles, nos funerais de Patroclo, promoveu quase todas as modalidades
de competicbes que mais tarde a Grécia celebrou nos jogos olimpicos.®® Ja se
encontrava a arte de fundir em baixo relevo, de entalhar em metais, como se
demonstra no escudo de Aquiles®®. A pintura, porém, ndo tinha sido ainda
encontrada. Nem Homero, nem Moisés, teriam mencionado coisas pintadas. Os
herdis homéricos se alimentavam de carne assada, alimento mais simples que
qualquer outro, porque requer apenas brasas. Seus alimentos mais delicados foram
talvez farinha de cevada, mel e peixes. Somente mais tarde surgiriam os alimentos
cozidos, que necessitam de panela e tripé; por fim, teriam sido inventados os
alimentos condimentados. Esses seriam indicios da antigiidade de Homero.

Por outro lado, as delicias dos jardins de Alcinoo, a magnificéncia de seu
reino e as ceias fartas nos atestam que ja os gregos admiravam o luxo e o fausto®®,
A efeminagado de Paris seria sinal caracteristico dos tempos modernos. Homero
parece ser dos tempos em que j& era decaido na Grécia o direito herdico e
comecava-se a cultivar a liberdade popular. No direito herdico, os casamentos
apenas eram possiveis entre os patricios de uma mesma linhagem. Segundo Vico, a
mistura do sangue patricio com o sangue plebeu seria ¢ tema do mito da morte de
Hércules: o sangue do centauro Nesso, que lhe queimara a pele, contaminou o
sangue do herdi, levando-o a tamanho acesso de loucura que ele se precipitou no
vuicdo Etna, ai morrendo. A interpretagdo de Vico™® estava calcada no principio de
que os mitos continham originalmente preceitos de doutrina civil e depois foram
transportados & metafisica e & moral®®’. Nesso simbolizava o monstro da plebe, que
teria duas naturezas discordantes, metade nobre, metade bestial, e a contaminagéo
significava que em meio as guerras civis comunicava-se 0s conubios & plebe, diluindo
o direito patricio com a liberdade popular, de modo a leva-lo a ruina.

93 Miada, XXII1, 257 sg.

% Tdem, X VIIL, 483 sg.

95 Odisséia, VII-VIIL

8 Vico. Scienza Nuova, § 802.
7 T1dem, §424, 426.
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Vico sustentou a hipdtese de que Homero talvez ndo tenha visto o Egito.
Tudo quanto € narrado particularmente na Odisséia acerca do Egito, da Libia, da
Fenicia, da Asia, da ltalia e da Sicilia, segundo Vico, procedia das relacbes que os
gregos tiveram com os fenicios; por longo tempo, mantiveram comércio, e deles
advinha toda sorte de iguarias. Somente apés os tempos do romano Numa, ou seja,
aproximadamente 400 anos depois da guerra de Tréia, é que o egipcio Psammético
teria aberto o Egito a Grécia. A partir dai, Vico pdde conjeturar que ao longo desses
quatrocentos anos, tais poemas foram por muitas cabegas trabalhados e carregados.
Essa hipdtese fundava-se no principio de que docilidade e crueldade nido sdo
coetaneos®®. Aqueles tantos e tdo delicados costumes descritos acima seriam bem
posteriores a outros selvagens e hostis.

As decerto inatingiveis qualidades da poesia de Homero depdem a favor
da suposicdo de que seus poemas foram por longo tempo laborados e reconduzidos
por muitos. Vico perguntava como Homero, sendo anterior & filosofia e as artes
poéticas e criticas, pode ter sido o mais primoroso de todos 0s poetas épicos, de tal
modo gue, depois de encontradas as filosofias e as artes poéticas e criticas, ndao
houve sequer algum poeta que néo ficasse sendo muito aquém dele. A tragédia, que
nasce depois, comegou tao grosseira, € no entanto Homero, o primeiro dos primeiros,
é tao sublime. Qual a razdo dessa diferenca de qualidade? A razio, segundo Vico,
estava na origem da poesia. E a chave para se desvendar o segredo de tamanha
sublimidade da poesia homérica estava nos carateres poéticos, que constituiam, aos
olhos de Vico, a esséncia da poesia herdica®®.

Os carateres poéticos dos tempos herdicos eram formados por via de um
processo coletivo. De acordo com Vico, sdo géneros fantasticos, aos quais 0s povos
gregos vincularam todas as diversas particularidades pertencentes a cada um desses
géneros. Por exemplo: Aquiles, que é o protagonista da fliada, recebeu todas as
propriedades da virtude herdica e todos os sentidos e costumes que the cabem:
ressentidos, belicosos, coléricos, implacaveis, violentos, que arrogam toda a razéo a

%% Oracio, Ad Pisones, 12.
%% Cabe lembrar que Aristételes parecia privilegiar a a¢83c ¢ o mifos na Tragédia e no épico; cfr. Poética, 1450a.
Em contrapartida, Vico meditou sobre a riqueza dos carateres (éthé) e da elocugdo (lexis) poéticos.
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forca. A Ulisses (Odisseu), que é o protagonista da Odisséia, aplicaram tudo que
convem a sabedoria herdica, isto é, sentidos e costumes espertos, iolerantes,
dissimulados, dubios, enganadores, que louvam a propriedade das palavras. E, para
ambos os carateres, vincularam agbes particulares, segundo cada um dos dois
géneros. Isso seria uma necessidade natural, pelo fato dos homens da era herdica
serem incapazes de abstrair as formas e as propriedades dos sujeitos; em
consequeéncia, tais carateres poéticos, isto €, 0s universais fantasticos, devem ter sido
uma maneira de pensar de um povo inteiro, dentro do qual se deu essa necessidade
natural da mente que ha nos tempos de maior barbarie.

A mente humana, dominada pela robustez dos sentidos, nédo pode de outro
modo celebrar a divina natureza sendo com a fantasia pela qual engrandece as
particularidades das coisas. Esses gregos, ainda estlpidos, necessitavam dessas
particularidades que lhes chamassem mais a atencio, para se darem conta delas e
assim relaciona-las a seus géneros. Os povos de entdo, que elaboraram os carateres
poéticos, ndo percebiam os costumes humanos de outro modo sendo mediante uma
linguagem estrepitosa de luminosos exemplos. Todas essas coisas eram conformes
entre si e naturalmente uniformes nos seus sujeitos; na uniformidade, conveniente ao
senso comum de toda uma nacéo, consistia unicamente o decoro, ou seja, a beleza e
a firmeza de uma fabula; e, porque se formavam por fortes imagens, ndo eram sendo
sublimes. Nota-se, entre outras coisas, como, na estética de Vico, era caro o principio
de que o sublime pogético deveria andar unido ao popularesco®°.

Vico mencionou o elogio de Aristételes a Homero®'!, segundo o qual as
ficcbes poéticas foram sabiamente elaboradas por ele, na medida em que os seus
carateres poeticos eram muito convenientes. E também fez alusdo a dificuldade que
Oracio®' encontrava para a composicdo de carateres e personagens depois de
Homero, aconselhando aocs outros poetas que vislumbrassem-no como modelo, peio
fato de seus carateres serem insuperaveis,

*19Vico, Scienza Nuova, § 809.
"' Aristoteles, Poética, Sao Paulo, Ars Poética, 1992, 1460a.
2% ieo. Scienza Nuova, § 806.
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A titulo de comparagéo, Vico esbogou a evolugio da comédia grega no
que diz respeito a formacdo dos cardteres poéticos. A comédia antiga tomava
argumentos ou sujeitos verdadeiros e os colocava na fabula quais eram, como
Aristofanes fez em sua comédia, As Nuvens, com Sdcrates. Na “nova comédia”,
todos os argumentos e personagens deveriam ser ficticios. Isso se deveu aquela lei
dos trinta tiranos de Atenas, de 404 a.C., que vetou designar com seus nomes
personagens vivos, assim como voltar-se aos espectadores através da pessoa do
corifeu. Ao forgar 0s poetas a fingir os assuntos, em vez de tird-los da realidade, essa
lei também marcaria uma mudanca de percepgdo do povo grego, porquanto supunha
uma maior capacidade de abstracao.

A “nova comédia”, nascida nos tempos da mais sagaz reflexdo, retratava
0s costumes humanos sobre o0s quais havia meditado a filosofia socratica, de modo
que, a partir de suas maximas gerais relativas 8 moral humana, puderam os poetas
gregos (Menandro, por exemplo, e Teréncio entre os latinos) forjar certos exemplos
de homens ideais, isto ¢, tipos, ao lume e esplendor dos quais se pudesse despertar
0 vuigo, 0 qual tanto é docil para aprender por fortes exemplos, quanto € incapaz de
aprender por maximas raciocinadas. De acordo com o filésofo napolitano, o gosto do
vulgo confirma que nédo se aprecia dramas senao tomados de histérias verdadeiras, e
no entanto suporta os argumentos fingidos nas comédias, porque, tratando-se de
estorias privadas e por isso desconhecidas, créem-nos verdadeiros.

Algo anélogo & passagem do real para o ficticio na evolug@o da comédia
teria ocorrido na histdria da poesia herdica. Segundo Vico, todas as fabulas sob o seu
nascer foram verdadeiras histérias; depois, pela transmissdo dessas, pouco a pouco
foram alteradas e corrompidas por poetas posteriores; e assim em um terceiro
momento finalmente chegaram a Homero. Portanto, os poemas homéricos pertencem
a um estagio tardio da era herodica, desdobramento de um longo processo em que se
formaram os carateres poéticos.

513

Vico citava ludovico Castelvetro®®, segundo o qual primeiro veic a

histéria, e depois a poesia, consoante o principio aristotélico de que a historia € uma

12 1dem, § 812.

i12



simples enunciacdo do verdadeiro, mas a poesia é imitagdo de algo mais. Conforme
esse raciocinio, a poesia seria algo mais sofisticado que a histéria - esta ligada ao
particular, aquela ao universal °'. De fato, 0s homens sdo naturalmente levados a
conservar as memérias das leis e das instituicbes que tém dentro de sua sociedade.
Entretanto, para Vico, a primeira forma de histéria deve ter sido uma poética de
carateres heroicos. Assim, primeiramente manifestara-se uma historia poética, isto é,
a mitologia, inteiramente de acordo com o modo corrente de falar. Somente mais
tarde, quando a sabedoria vulgar, ja por demais imbuida de universais, havia se
tornado mais analitica, e j& nao era mais naturalmente poética, € que a poesia passou
a ser um modo imprdprio de falar, o que deu origem & histdria e a arte poética como
disciplinas separadas.

A propésito, Vico aludiu ao fato de que os primeiros poetas latinos
herdicos, sendo barbaros e carecendo de reflexdo, somente cantaram histérias
verdadeiras - as guerras romanas. E também, nos tempos barbaros retornados, na
chamada ldade Média, os mesmos poetas latinos ndo fizeram diferente; os
romancistas pretendiam escrever historias verdadeiras, como as cangdes de gesta de
Carlos Magno e seus pares. Mesmo Dante, segundo Vico®'S, por mais douto que
fosse de sapiéncia riposta, em razao dessa mesma natureza da barbarie, a qual por
defeito de reflexao ndo sabe fingir, expds pessoas gue existiram e representou
verdadeiros fatos e, por isso, deu ao seu poema o titulo de “comédia”, qual a antiga
comeédia dos gregos, gue punha personagens histéricos nas tramas.

Seguindo a tese de Levine, o paralelo entre Dante e Homero talvez tenha
sido mais causa do que conseqUéncia da concepcao do corso e ricorso, isto é, da
idéia de que ha ciclos culturais que se repetem®'®.

Tais cardteres poéticos, originariamente mais ligados ao pariicular que ao
universal, deveriam unicamente conter significados historicos dos primeiros tempos
da Grécia. Essas historias foram naturalmente conservadas pela memodria dos povos:
como criangas da humanidade, deviam se valer da memoéria maravilhosamente. Os

> Aristdteles. Poética, 1451b.
15 1dem, § 817.
3161 evine, I.M. “Giambattista Vico and the Quarrel between the Ancients and the Moderns”, 1991, p. 75.
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povos eram quase todo corpe e quase sem nenhuma reflexdo, todos vividos para
sentir as particularidades, com forte fantasia para aprender-lhes e engrandecer-thes,
com agudo engenho para reportar-lhes a seus géneros fantasticos e robusta memoéria
para reter-lhes. Essas faculdades pertencem & mente, mas pdem suas raizes no
corpo e dai tiram vigor. Memoria, enquanto relembra as coisas; fantasia, enquanto as
altera e falsifica; engenho, enguanto as contorna e pde em conveniéncia e
ajustamento. A natureza dos homens herdicos era tal que sua linguagem poética nao
podia ser sendo impressionante, memoravel, fantastica e engenhosa. Eles eram
poéticos, por necessidade da natureza.

Para o filésofo napolitano a natureza pesava muito em matéria de poesia.
Em todas as outras faculdades poderia ter sucesso com trabalho quem néo tem a
natureza, mas em poesia, segundo Vico, seria negado a quem nao tem a natureza
poder sair-se bem com trabalho apenas. As artes poéticas e criticas servem para
tornar cultos os engenhos, mas néo os toma grandes®'”.

Portanto, a poesia ndo deve ser um produto intelectualistico. Assim, Vico
negava a razao como faculdade poética. Nesse ponto, encontrava-se em acordo com

Platao®'®

. Conforme o fildsofo ateniense, a poesia ndo era produzida por uma técnica,
mas por uma forca divina (théia dinamis)®'®. Entretanto, para Platdo, a poesia
derivava da inspiracao e do furor, ao passo que, segundo Vico, resultaria de uma
necessidade mental®’.

Cabe ressaltar que a "natureza” talvez ndo seja Ao inflexivel para as
possibilidades da poesia moderna. Tal “natureza”, em certo sentido, pode ter
significado um “estado de natureza” da linguagem, que estaria ligado a infancia em
geral e que poderia ser recuperado em cada homem através de um rejuvenescimento
daguelas mesmas faculdades mentais que se nutrem da sua ligagdo com o corpo,
isto &, da mem&ria, da fantasia e do engenho.

Do contrario, estaria perdida a poesia na idade da razao. No entanto, Vico

dava mostras de afirmar sua possibilidade, desde o inicio, como ao disseriar sobre

*7 Vico, SN, §822.
’ " Descartes também havia enunciado o mesmo principio, cfr. Discours de la Méthode, 1.
19 Platio. Jon, 533d -e.
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um programa educacional que valorizava o cultive da imaginacdo em cada homem.
Desde entao, ele ja levava em conta que a imaginagao era mais forte nos jovens, e o
raciocinio, nos velhos. Assim, as disciplinas deveriam ser aplicadas conforme
exigissem, primeiro, da memdria, depois da imaginagao, por fim do raciocinio. Mais
tarde, na Scienza Nuova, Vico enxergou os primitivos fundadores das nag¢des como
criancas e a propria modernidade como vetusta®".

Os homens eram naturalmente poetas porque suas limitagdes intelectivas
lhes exigiam o desenvolvimento de uma linguagem que desse conta das miriades de
particulares. A metafora e a metonimia, nesse caso, teriam nascido da incapacidade
de se formular conceitos e definicbes.

Homero foi grande, pois assim o determinou sua “natureza” poética;
contudo, ndo se pode inferir que ele foi culto, uma vez que sua natureza
provavelmente nao foi delicada. Para Vico, seria impossivel existir alguém poeta e
metafisico de modo igualmente sublime, porque a metafisica abstrai a mente dos
sentidos, e a faculdade poética imerge toda a mente neles; a metafisica eleva-se aos
universais, a faculdade poética deve aprofundar-se dentro das particularidades®®, As
sentencas poéticas dos homens herdicos eram conceitos de paixdes verdadeiras,
cuja forga da vigorosa fantasia ¢ tal que faz verdadeiramente sentir. Tais sentencgas,
bem como aquelas comparagfes poéticas com coisas selvagens e hostis, além das
atrocidades descritas nas batalhas homéricas, ndo podem ter vindo de pessoa
erudita, gentil e tranqglila. Embora contendo os mais sublimes mistérios da sapiéncia
riposta, nao podem ter sido concebidas por mente ordenada e grave, qual a do
filésofo. Avancando o raciocinio abstrato e a filosofia, declinava a imaginacéo
concreta e junto com ela a poesia.

As fabulas heroicas foram feitas por semelhangas, imagens, comparacoes,
nascidas da propria incapacidade de se abstrair géneros e espécies para definir as
coisas com propriedade. As coisas que podem parecer futilidades e inconveniéncias
da linguagem herdica provém do fato de essa linguagem ser pobre em géneros e

520 Sorrentino, A. La Retorica e la Poetica di Vico. Fratelli Boccea, Torino, 1927, p.281.
2 Vico. SN, § 498.
2 jdem, § 821.
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espécies, porquanto ainda estava em formacéo a lingua dos povos gregos. No tempo
em que ainda nao eram encontrados os caracteres da escrita vulgar, as nagdes
falavam em versos, os quais com metros e ritmos agilizavam a memobria para
conservar mais facilmente as suas histérias familiares e civis. A época de Homero, e
um pouco depois dele, ainda ndo se usava a escrita vulgar. Assim, por necessidade
da natureza, 0s primeiros povos gregos falaram em verso herdico.

As fabulas, as sentencas, os costumes, o0s discursos, 0s versos,
celebrados nos tempos dos herdis, foram propriedade de povos inteiros, comum a
todos os individuos. Por isso, Vico negou que Homero fosse fildsofo, isto &, que ele
tivesse algum tipo de sabedoria abstrata que contrastasse com o senso comum de
seu povo. Os possiveis sentidos filosoficos dos poemas homéricos ndo vém deles,
mas neles foram inseridos pelos filosofos posteriormente. A sapiéncia riposta é de
poucos homens distintos, mas os carateres poéticos herdicos derivaram de todo um
povo. O decoro em relagdo a eles somente por gente de forte fantasia e parca
reflexdo poderia ser cumprido, e ndo por homens doutos em filosofia, artes poéticas e
criticas. Por esse decoro, Aristoteles teria dado o privilégio a Homero de ser
inatingivel em seus poemas.

A empreitada de Vico o levou a restituir as fabulas seu sentido histérico
nato. Todas as antigas histérias teriam fabulosos principios. Os povos barbaros,
fechados a todas as outras na¢des do mundo, como foram os germanos antigos e 0s
americanos antes das “descobertas”, teriam conservado em versos os principios de
suas historias. Os primeiros escritores das nacdes tanto antigas como modernas
foram poetas. Isso posto, Vico apontou um outro aspecto do sentido histérico das
fabulas: além de serem histdricas porque se referem a narragtes veridicas, séo, por
assim dizer, histdricas no seu processo de confecgdo.

De fato, Homero nac deixou escrito nenhum de seus poemas e tampouco
deu mostras de conhecer a escrita. Um dado destacado por Vico é o fato de Homero
nao haver feito alusao a cartas vulgares em seus poemas. As carias deviam ter sido
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feitas por sinais (sémata)®®. De qualgquer modo, os poemas foram conservados pelos
rapsodos, gue segundo Vico, eram homens do povo que guardavam de memdria 0s
poemas de Homero. Os rapsodos, aqui e ali, cantavam parte por parte dos poemas
homericos nas feiras e festas das cidades gregas. Os Pisistratides, tiranos de Atenas
no século VI a.C., fizeram dividir esses poemas em lfiada e Odisséia®*. Segundo
consta, foram setenta e dois gramaticos convocados por Pisistrato para reordenar,
cada um separadamente, as rapsodias homéricas. Aristarco teria, entdo, purificado,
dividido, e ordenado 0s poemas, de modo que dai em diante ndo havia mais
necessidade dos rapsodos cantarem por partes e de memdria. Os Pisistratides
também determinaram que os rapsodos cantassem nas festas panatenaicas®®.

Pondo Homero nos tempos do romano Numa e Psammeético do Egito, Vico
supds que deve ter corrido muito tempo para que se chegasse a escrita. Até que isso
acontecesse, 0s rapsodos seguiram conservando os poemas de memoria; donde se
entende o quanto esses épicos devem ter sido um amontoado confuso de episddios,
ainda mais quando se vé a infinita diferenca que se pode observar entre os estilos de
um e de outro poema homérico. Eram tantas as variedades de dialetos, tantas
inconveniéncias nas fabulas, que devem ter sido vérios idiotismos dos povos da
Grecia.

N&ao s0 os estilos, mas as préprias tematicas dos dois poemas sdo
discrepantes. Vico recordava Didgenes Longino, que, para dissimular a grande
giferenga entre os estilos dos dois poemas, teria dito que Homero, sendo jovem,
compds a lliada e, velho, a Odisséia®®. Segundo Vico, tal conjetura se justificava na
medida em que Homero apresentou na /liada a célera e 0 orgutho de Aquiles, que
s80 propriedades dos jovens, e na Odisséia narrou as dubiedades e as cautelas de
Ulisses (Odisseu), que sao costumes dos velhos.

O filosofo de Népoles sustentava a hip6tese de que Homero foi todo esse
processo historico de transmissdo oral da Guerra de Trdia até os tempos de Numa e

523 Como no mito de Belerofonte, o qual teria sido incumbido por um rei ciumento, chamado Preto, de entregar a
outro rei uma mensagem, cujo conteiido, expresso por “sinais funestos”, determinava a propria morte do heréi;
cfr. Tliada, VI. Leia-se SN § 433, 438, 859,

3 Vico. SN, § 853.

> 1dem, § 854.
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Psammetico. Com Homero, teria ocorrido © mesmo que com a guerra de Tréia: talvez
jamais tenha sido real®’. Da guerra de Troia, assim como de Homero, nada restou
além de seus poemas.

Vico considerou que Homero foi um poeta ideal, ndo um homem em
particular. Homero seria uma idéia ou carater herdico de homem grego que
acompanhava a transmisséo de seus poemas. Ele seria a0 mesmo tempo um poeta-
simbolo e dois poetas-individuos. Em outras palavras, Vico sugeria que Homero fora
composto por uma anterior turba de poetas populares menores e dois posteriores
grandes poetas, 0s quais ultimos, reelaborando poeticamente a matéria histérica
passada, a teriam transmitido, mesmo com os desgastes causados pela transmissdo
oral, mais ou menos sob a forma como estio os dois poemas.

O filésofo napolitano refutou formalmente a existéncia de Homero, na
medida em gue a nogdo de autoria individual se vinculava a um tipo de conhecimento
que chamou de sapienza riposta. Para ele, a llfada e a Odisséia eram obras do povo.
O povo teria laborado tanto quanto ¢ poeta. Um era a voz, o outro, 0 eco.

Homero teria vindo pela boca e na memdria desses povos gregos desde a
guerra de Trdia até os tempos de Numa e Psammético, o que equivaleria a
aproximadamente 400 anos. Vico chamou a ateng&o a imagem de um Homero cego e
pobre, que andava pelos mercados cantando seus poemas. A cegueira e a pobreza
de Homero foram dos rapsodos, 0s quais sendo cegos, valiam-se maravilhosamente
da memoria, € sendo pobres, sobreviviam cantando os poemas de Homero pelas
cidades da Grécia, poemas dos quais esses em certa medida também eram os
autores, porque faziam parte daqueles povos que tinham composto as suas historias.

Homero compds jovem a lliada, quando era jovem a Grécia, ardente de
sublimes paixdes, como o orgulho, a colera, a vinganca, paixdes que nao sofrem
dissimulagbes e amam a generosidade: admiraram, entdo, Aquiles, heréi da forca.
Compos velho a Odisséia, quando a Grécia tinha refreado os animos com a reflexao,
que é mae da esperieza: admiraram Ulisses (Odisseu), herdi da sapiéncia. Nos
tempos do Homero jovem, aos povos gregos apraziam a crueldade, a vilania, a

7 Tdem, § 866.
**7 Idem, § 873.
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ferocidade, a hostilidade e a atrocidade; nos tempos do velho Homero, ja se
deleitavam com os luxos de Alcinoco, as delicias de Calipso, os prazeres de Circe, os
cantos das sereias, 0s passatempos dos pretendentes, os assédios a castas
mulheres. Segundo Vico, esses costumes ndo podem ter sido contempordneos, de
modo que o Homero da /liada deve ter de muito precedido o Homero da Odisséia.

Um Homero assim concebido, perdido na multidao dos povos gregos, pode
justificar todos 0s seus alvos de critica: as vis sentencas; os vis costumes; as vis
comparactes; os idiotismos; as licencas dos metros; a inconstancia e variedade dos
dialetos; e ter feito os homens deuses e os deuses homens. Em relagdo a esse tltimo
“inconveniente”, Vico defendeu a idéia de que os homens interpretam segundo os
seus costumes as coisas dubias e obscuras que os circundam®®. Assim, temendo
que os deuses fossem contrarios a seus votos, na medida em que fossem contrarios
a seus costumes, 0os homens ligavam seus costumes aos deuses; em conseqiiéncia,
concebiam obscenos e dissolutos sentidos as fabulas. Em todo caso, Homero foi
inigualavel nas selvagens e hostis comparacdes, nas suas cruéis e atrozes
descrigbes de batalhas e de mortes, nas suas sentencas cheias de paixdes sublimes
e na sua elocucao plena de evidéncia e esplendor. Todas essas coisas foram
propriedade da idade heroica dos gregos.

Com a sua teoria a respeito de Homero, Vico pretendia purga-lo de trés
idéias equivocadas: a de que ele foi o ordenador da civilidade grega; a de que ele foi
0 pai dos poetas; € a de que ele foi a fonte da filosofia grega. A primeira seria
equivocada porque, segundo Vico®™, muito antes, desde os tempos de Deucalido e
Pirra, os homens ja comegavam com matrimbnios a fundar a civilidade grega. A
segunda ndo procedia porque, como ja foi dito, houve duas fases da poesia herdica
antes de Homero: na primeira, floresceram aqueles que Vico chamou de poetas
tedlogos, isto e, aqueles que foram eles mesmos herdis e que cantaram fabulas
verdadeiras e severas, como Orfeu, Anfido, Lino e Museu; a segunda foi a dos poetas
herdicos, que alteraram as fabulas e as corromperam, como aquele poeta de Alcinoo,
o cego Demddoco. A terceira idéia seria refutada porgue implicaria um anacronismo.

%8 Tdem, § 220.
2 1dem, § 901.
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Os filésofos n&o enconiraram as suas filosofias nas fabulas homéricas, mas, ao
contrario, ai as introduziram. A sabedoria poética, com suas fabulas, teria
proporcionado uma ocasiao aos fildsofos de meditar as suas sutis verdades.

Essas trés idéias sdo equivocadas porque pressupdem um Homero
individual, e porque pressupdem uma noc¢do de autoria apenas individual. De acordo
com Vico, em virtude de se atribuir esses épicos homéricos as reflexdes de um
homem particular, sumo e raro poeta, 0os pesquisadores consideraram velada a
historia do direito natural dos gentis da Grécia. Do mesmo modo, porque se acreditou
que os romanocs emprestaram dos atenienses a lei das XlI tabuas, que teria sido dada
por um homem em particular, Sélon, ficou assim velada a histéria do direito natural
dos gentis herbicos do Lazio®®. O ponto de vista de Vico foi sobretudo o de um
historiador do direito e dos costumes, para quem os dois poemas homéricos
constituiam dois grandes tesouros dos costumes e do direito natural dos gentis da
antiglissima Grecia.

Paradoxalmente, Vico rompeu com os antigos e atacou os modernos. Ele
nao concluiu que pela auséncia de filosofias e criticas literarias os poemas homéricos
fossem mediocres. Ao contrario, exatamente por ter sido vulgar é que seria excelente
o valor das obras de Homero. Vico admitiu que os poemas homéricos sdo “dois
tesouros” e que eles “deram ocasiao” para os fildsofos meditarem suas idéias.
Entretanto, ele nédo estava disposto a afirmar que a esséncia da poesia era reflexiva,
e que ela deveria se diferenciar do sensc comum. Afirmou que ndo se faria boa
poesia apenas com formulas e refinamentos de linguagem, sem uma fantasia
vigorosa. Nisso o filésofo napolitano contrastava de antigos e modernos, os quais
teriam julgado que a poesia sempre fora um modo nao corrente e diferenciado de
expressdo. Ambas as partes estariam equivocadas por haverem entendido que os
poemas homeéricos teriam sido deliberadamente composios por alguma mente
singular. Vico pretendeu demonstrar que a linguagem figurada era o tnico modo

conhecido de descrever o mundo, antes da linguagem prosaica, e gue 0s poemas

53 Idem, § 904.
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homericos eram excelentes simplesmente porque foram expressdo de povos
naturalmente poéticos.

Sob a otica de Vico, ndo s a mitologia como a poesia em geral tornam-se
fontes privilegiadas de reconstituicdo da histéria, sobretudo da histéria mais remota.
O escopo do filosofo italiano ndo foi apenas ilustrar as instituicbes humanas do
passado; pretendia, além disso, tragcar um perfil do tipo de mentalidade do homem
primitivo e da linguagem que a acompanhava. Nesse sentido, a poesia seria aliada a
historia.

De acordo com Vico, a principal caracteristica da mentalidade primitiva foi
primordialmente dar as coisas admiradas o ser de substédncia a partir de sua prépria
idéia™®". Ou seja, aquilo que ¢ “subjetivo”, isto &, constituido de uma propriedade da
coisa somente imaginada, torna-se a coisa mesma. Vico, nesse ponto, se valia da
comparacao com a mentalidade das criangas, as quais, tomando coisas inanimadas
nas maos, passam a brincar e conversar com elas como se fossem pessoas vivas.
Badaloni indicou que essa forma de transferéncia seria semelhante ao fetichismo®2.
Esse procedimento mental estaria ligado a uma capacidade criativa ingénua, que
torna o imaginado uma substancia mesma.

Vico citava Tacito para expressar essa criatividade pela qual os homens
“fingunt simul creduntque’™®®. Tudo o que viam, imaginavam e o que eles mesmos
faziam, acreditavam ser Jupiter, e a todas as partes do universo deram o ser de
substancia animada®”. A partir desse principio talvez se possa compreender melhor
O uso mecéanico ¢ inconsciente de metaforas e metonimias por parte dos homens

primitivos®®,

3! 1dem, § 375.

**? Badaloni, N. Introduzione a Vico. Bari, Laterza, 1988, p. 77

%33 Técito, Anais. V, 10. Para Vico, essa passagem de Técito ajuda a explicar a mentalidade dos pOVOS primitivos,
que assim consignavam uma “metafisica poética”. Nesse caso, a ficedo seria irrefletida, fruto das necessidades
mentais dagqueles povos, e ndo resultado de alguma maquinagio embusteira; cfr. SN § 376. Vale lembrar que
Bacon citou a mesma passagem de TAcito, porém com uma interpretacdo negativa, segundo a qual o deleite de
enganar € a propensdo a ser enganado quase sempre coincidem, pelo que o crédulo geralmente € charlatio, de
mode que ai se inseriu na ficg#o uma reflexdo mal intencionada; cfr. Bacon, The Advancement of Learning,
Oxford, 2000, p. 26.

3% ico, Scienza Nuova, § 379.

5% Badaloni. Introduzione a Vico, 1998, p. 79.
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Cabe lembrar que no Timeu e no Critias a mitologia fora vetada por Platdo
como fonte historica. A “ciéncia da historia”, para Platio, deveria estar calcada em
dados precisos, ou seja, em documentos escritos e ndo em mitologias, que sdo
formuladas em tradicdo oral - as mitologias pareceriam contos infantis®®. Somente
sob a condicdo do documento escrito, seria cumprida a exigéncia de precisdo
requerida para o tratamento das coisas humanas®’,

Em contrapartida, nas Leis, Platdo recorreu a imagem dos ciclopes de
Homero, para caracterizar os primeiros homens sociais dos remotos tempos das
organizagdes patriarcais®™®. Platdo sugeria que os ciclopes homéricos eram um
testemunho mitico de uma forma rude (agriotéta) e primitiva de governo (politeia)®™®,
isto &, de organizacao social. Longe de ser antiomérico, nesse ponto, o discipulo de
Sécrates fez elogios a poesia do “principe dos poetas” e assinalou o seu valor
enquanto fonte historica. Essa parece ter sido também a perspectiva de Vico, que foi
um grande leitor de Platéo.

A “nova ciéncia” de Vico tem um principio metodoldgico segundo o qual “fe
dottrine debbono cominciare da quando cominciano le materie che trattand™*. A
filosofia deve ser auxiliada pela filologia, e vice-versa. De fato, um dos dados
filologicos que subsidiam a idéia de uma primitiva sociedade patriarcal ao mesmo
tempo rude e poética ndo é nada menos que a mesma imagem homérica dos
ciclopes, que, nas Leis de Platdo, caracteriza o primeiro homem social da historia, na
qual o filésofo grego reconhecia os primeiros pais da fase das familias. A “nova
ciéncia”, nesse sentido, tornava-se uma histéria do homem social, e como tal deveria
comecar pela investigagéo dos ciclopes de Homero:

ha um lugar de ouro de Platdo que diz, apds os particulares dilivios
ogigio e deucalidnico, terem os homens habitado as grutas sobre os
montes, e os reconhece nos polifemos, nos quais alhures encontra os
primeiros pais de familia do mundo; mais tarde, sobre os sopés,
anuncia-os em Dardano que construiu Pérgamo, que se tornou depois

33 Platdo, Timeu, 23b5.

**7 Piatdo, Critias, 107d7.

** Trata-se de uma passagem do canto IX da Qdisséia: “Para eles nfio hd agora deliberante, nem leis./ No cimo de
altas montanhas, eles vivem agrestes/ Em grutas cdncavas, e cada um dita a lev/ A seus filhos e mulheres, sem
darem noticias uns aos outros”. Veja-se Platio, Leis, 680b.

>3 platiio, Leis, 680d.

590 Vico. Scienza Nuova, § 314.



a cidadela de Trdia; finalmente, nas planicies, avista-os em flo, a partir

do /nomento em que Trdia foi levada ao plano vizinho ao mar e foi dita
ltio

3 1dem, § 296. “¢ un Inogo d’oro di Platone, che dice, dopo i particolari diluvi ogigio e deucalionio, aver gli
uommini abitato nelle grotte sui monti, e ghi riconosce ne’ polifemi, ne” gquali altrove rincontra i primi padsi di
famiglia del mondo; dipoi, sulle falde, e gli avvisa in Dardanc che fabbricod Pergamo, che divenne poi la rocea di
Troia; finalmente, nelle pianure, e gli scorge in llo, dal quale Troia fu portata nel piano vicino al mare ¢ fu detia
Iho™.



V Quatro aspectos do engenho pensado por Vico

Um dos conceitos-chaves para se compreender tanto a critica de Vico a
racionalidade moderna dominante, quanto sua concepgdo de outro tipo de
racionalidade, € o conceito de engenho. No pensamento pedagégico desse fildsofo, o
engenho aparece como o correspondente do perfil de inteligéncia que um plano de
educaglo (ratio studiorum) deveria fomentar. Contudo, o engenho de Vico foi
concebido com caracteristicas proprias. Pode-se destacar alguns aspectos do
engenho, a saber, um estético, um técnico-epistemolégico e outro ético-politico. Na
Scienza Nuova, além desses trés, encontra-se o aspecto histdrico do engenho.

O aspecto estético do engenho pode ser melhor esclarecido a luz do
dialogo de Vico com as teorias das agudezas do seicento. Segundo Sorrentino, o
mestre original da teoria das acutezze foi Mattheus Peregrinius, o gual teria escrito
um tratado a esse respeito em 1639°*. De Peregrini, Vico teria assimilado que o
acumem ou forga do engenho se daria na invengido do liame entre coisas diversas,
isto €, ndo no reencontro de um meio dado, mas na confecgio de uma ligagdo rara e
nova, que unisse conveniente e elegantemente dois extremos™®. Nessa definigao, ha
um eco de Aristoteles, de acordo com o qual sé os filosofos sagazes podem ver
quanto ha de simile em coisas diferentes®. Entretanto, no tocante a funcdo da
agudeza, Vico distanciou-se de Peregrini, para quem a operacao do dito agudo seria

2 Sorrentino, A . La Retorica e la Poetica di Vico, Fratelli Bocea, Torino, 1927, p. 94,
32 1dem, ibidem, p. 69,
*# Aristoteles. Retérica, livro 11, cap. XI, 1412 al3,



o deleitar”®. Quanto a isso, Vico apoiava-se em Aristoteles, segundo o qual os ditos
agudos deleitam porque com eles aprende-se rapidamente muitas coisas®®.

Depois de Peregrini, veio Gracian (1601 - 1658), que se fez sustentador de
uma exaltagdo do artificio verbal e que deu voz a uma tendéncia estetizante que se
manifestava desde o fim do cinquecento por meio de um culto a forma®"’. Gracian
definiu 0 engenho como a faculdade que exprime a relacdo entre as coisas®®. Ele e
sua corrente literaria foram denominados conceitualistas, uma vez que o principio do
critico espanhol, enunciado em seu tratado Agudeza y arte de ingenio, era de que o
engenho, que seria a faculdade das agudezas, aspirava & beleza, e essa ocorreria
sob a forma do conceito. O “conceito”, de que deriva o termo conceptualismus no
maneirismo, consiste no “colher”, que é atividade do engenho. Os grandes poetas
dessa linha literaria foram, na ltalia, Marino, e, na Espanha, Géngora.

Em seguida, surgia outro grande nome dessa tendéncia de culto a forma,
um dos teorizadores mais tipicos das agudezas: Emanuele Tesauro. Em seu
Cannocchialle aristotelico, ele aplicou as categorias da logica as metaforas, fazendo
corresponder as palavras engenhosas aos conceitos, as sentengas agudas aos juizos
e 0s argumentos engenhosos aos silogismos. Tesauro teria concentrado-se nas
cavillazioni urbane, ou agudezas de palavras, as quais distinguiu das cavillazioni
dialettiche; assim, renegava a idéia de agudeza de pensamento ao suprimir das
agudezas o elemento ldgico e intelectual e afirmando somente o retérico e estético®®.

Em contraste com esse movimento literario das agudezas que se afirmava
sobretudo na Espanha e na Halia, surgiu na Franga a voz polémica do padre
Domenico Bouhours. A posicdo de Bouhours indicava que na Franca havia passado a
febre do preciosismo. Ele teria defendido a verdade e a fidelidade das sentencgas e
representagdes, condenando os excessos™’. Para o padre francés o exagero e a
obscuridade seriam sindnimo de espanholismo, tendo em vista Gracian e Géngora.

** Sorrentino. La Retorica e la Poetica di Vico, p. 102. Sforza Pallavicino, que publicou o tratado Dello Stile em

1646, tambem condividiria esse gosto de Peregrini; ¢fr. ibidem 71.

¢ Aristdteles. Retdrica, I1L, X, 1410b20.

7 Sorrentino. La Retorica e la Poetica di Vico, p. 93.

* Gracian, B. Agudeza v arte de ingenio, Aguillar, Madrid, 1967, p. 242.
> Sorrentino. La Retorica e la Poetica di Vico, p. 96.

% Idem, ibidem, p. 89.
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Os engenhos obscuros desses espanhdis ndo veriam as coisas na sua luz natural, e
sé o natural seria belo. Nesse sentido, as agudezas, t40 caras a espanhodis e
italianos, nao seriam naturais e, embora fossem ornamentadas com certa beleza,
representariam a falsidade na arte®’.

De acordo com Sorrentino, Bouhours teria escrito sob a influéncia de um
ditador do gosto, Nicola Boileau, que opunha o culto da medida aquele das
maravilhosas fantasias®?. Nada seria tdo oposto a um pensamento verdadeiro quanto
o exprimir demais as coisas. E esse seria 0 caso de espanhdis e italianos, que
abundariam de pensamentos floridos e desperdicariam ornamentos.

Nao tardou, e na Htalia fez-se ouvir a defesa das agudezas na voz de
Giuseppe Orsi. Com ele, as agudezas reapropriariam-se de seu elemento intelectual,
voltando-se tambem para a questdo de seu contedo. Aquela tendéncia estetizante
que manifestava-se por meio de um excessivo culto da forma tinha, de certo modo,
contribuido também para o rebuscamento e a sofisticacdo do pensamento. As
agudezas tinham a sua densidade e profundidade, que Bouhours acreditava serem
apenas outras tantas formas de aperfeicoamento da lisonja®™°. Orsi, entdo, sustentou
a dupla fonte das agudezas, acenando a distingdo entre agudezas de palavras e
agudezas de pensamento®*. De Orsi, Vico assimilou que as agudezas revelam o seu
contelido intelectual especialmente nas metaforas®®.

Tal debate entre Bouhours e Orsi foi denominado polémica franco-italiana,
e constituiu, de certo modo, mais um capitulo da grande querela entre Antigos e
Modernos: os italianos representando os valores da elogliéncia da antiga tradigdo
retérica classica e humanista, e os franceses, os valores da verdade apoditica e da
sobriedade da ciéncia moderna. Vico néo ficou alheio a essa discussdo e pagou a
sua contribuicdo. Até meados do sefecento, a teoria das agudezas e do engenho
ainda causava impacto sobre os intelectuais italianos. Ludovico Muratori (1672 -
1750), contemporaneo de Vico, definiu o engenho como a “facuidade e a forga ativa

1 1dem, ibidem.

**? Tdem, ibidem, p. 92.
5% 1dem, ibidem, p. 99.
>>* {dem, ibidem, p. 100.
5% Idem, ibidem, p. 99.
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mediante o que o intelecto recolhe, une e descobre a semelhanga, a relacdc e o
fundamento das coisas™.
Vico concluiu que ndo ha duas fontes dos ditos agudos, mas somente uma:

o verdadeiro que é belo®

. O verdadeiro tem que estar no fundo das omamentadas
formas de falar™®. O verdadeiro escondido seria descoberto mediante um meio novo
que ¢é belo. Para Vico, os ditos agudos, representados ou por via de similitudes ou por
via de oximoros, servem-se do belo para exprimir o verdadeiro. Assim, Vico
contrastava com a mais tipica estética barroca, ao ver na agudeza, ndo um trabalho
de forma, mas de pensamento, e semeava uma nova doutrina sobre a esséncia e a
funcdo da linguagem figurada, desenvolvida mais tarde na Scienza Nuova®™®.
Consciente das acusacdes de falsidade dirigidas as agudezas, Vico
distinguiu o verdadeiro que parece falso, que seria propriamente o agudo, do falso
que parece verdadeiro, que seria o arguto®’, Portanto, a agudeza teria origem no
verdadeiro e a arguteza teria origem no falso. As argucias, Vico associou 0 ridiculo,
isto €, o objeto da arglcia seria o ridiculo®®’. Vico, indisposto com as criticas
sardbnicas que recebia de alguns contemporineos, investiu contra o ridiculo e as
arglicias™. Ja a agudeza ndo se relacionaria com o ridiculo: seria coisa séria. Nisso,
de acordo com Sorrentino, Vico contrastava com Peregrini, que via a agudeza como
matéria de engenho leve®, e com Bouhours que a chamava de falsidade na arte.
Havia, entao, uma perspectiva que duplicava as agudezas e as sentencas
engenhosas em termos de pensamento e de forma, cuja maior expressdo seria a
teoria de Orsi. Havia tambem a visdo de Tesauro que as considerava trabalho de
forma. Vico apropriou-se de ambas e perscrutou a natureza das agudezas no ambito
do pensamento. Ele considerou que nos ditos agudos ndo ha um artificio ou jogo,
mas que o seu elemento retdrico ou artistico é um liame de beleza apto a representar
o verdadeiro. Desse modo, o filosofo e literato napolitano negava o carater

*° Grassi, E. Vico e I'umanesimo, Guerini e Associati, Milano, 1992, p. 49.

7 Sorrentino. La Retorica e la Poetica di Vico, p. 101.

5% Jdem, ibidem, p. 100.

¥ Vico. Scienza Nuova. § 404-411.

*% Sorrentino. La Retorica e la Poetica di Vico, p. 100-102.

*! Vico. “Degll’ingegno umano, dei detti acuti ¢ arguti e del riso™, in Opere, p. 929-932,
% [dem, ibidem.



formalistico, ou exterior, da linguagem figurada, qual se apresentava nas teorias
estéticas barrocas mais tipicas®®. Portanto, no 4mbito das discussdes estéticas sobre
as agudezas e as expressOes engenhosas, Vico defendeu um engenho ou agudeza
de conteudo, e nao de forma.

No gue concerne ao aspecto técnico-epistemoldgico, € preciso dizer, antes
de tudo, que o filésofo italiano tinha uma concepgdo um tanto estetizante da ciéncia.
Cito: “Pois entao o que é a ciéncia sendo fazer com que as coisas se correspondam
entre si com bela proporcédo, o que sé pessoas engenhosas podem cumprir?”®. De
fato, Vico nao fez distingdo entre o engenho retérico e o engenho cientifico. Em
ambos 0s casos, o engenho é a faculdade de conjugar em unidade coisas separadas
e diversas®®. E os exemplos de que Vico se valia para melhor evidenciar essa
capacidade engenhosa eram nada menos que a geometria e a aritmética®’. Além
disso, ele mencionava o fato de o termo ingegneri denotar aqueles que excelem no
uso pratico da matematica®®.

As invengles técnicas Uteis a humanidade e a constru¢do de maquinas
que podem auxiliar a investigacao cientifica representam, portanto, outro grande
exemplo do engenho inventivo®™®. Entretanto, Vico advertia para o fato de essas
invencdes técnicas terem sido levadas a cabo sem a influéncia da andlise®® e do
método geométrico, aos quais ele atribuiu apenas um valor formal; bastavam apenas
a observacao da natureza e a capacidade do homem de encontrar as causas
materiais e eficientes dos fendmenos naturais a fim de reproduzi-ios e controla-ios
depois.

Vico também néo fez distingdo entre a inventio retérica e a inventio técnica
e cientifica, como o fizera Bacon, para quem as descobertas de coisas novas

%3 Sorrentino. La Retorica e la Poetica di Vico, p. 103.

3% {dem, ibidem, p. 115-116.

%% Yico, “De antiquissima italorum sapientia”, in Opere Filosofiche, 117. “An quod scientia ipsa humana nitul
aliud sit nisi efficere, ut res sibi pulchra proportione respondeant, quod uni ingeniosi praestare possunt?”.

%% Jdem, ibidem.

367 fdem, ibidem; cfr. “Dell’ingegno umano, dei detti acuti e arguti e del riso” in Opere, p. 927-928.

388 fdem ibidem.

% (Cabe lembrar que para Bacon a construgdo de maquinas era crucial para o avango do saber: sem a invengdo da
bussola, dificilmente os europeus teriam executado as grandes navegagdes e descoberto novas terras para eles; cft.
Bacon, The Advancement of Leaming, Oxford, 1992, p. 90.

3 Vico. “De nostri temporis studiorum ratione”, in Opere Filosofiche, p. 805.
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propriamente ditas somente ocorreriam nas artes e ciéncias, enquanto na retérica a
inventio consistiria apenas em dispor coisas j& sabidas para melhor aplicé-las de
acordo com as circunstancias®’. Ao contrario, para Vico, em qualquer campo do
saber, tanto na retdrica, quanto nas artes e ciéncias, o engenho seria a legitima
faculdade de descobrir coisas novas®’=.

Cabe ressaltar que Vico seguiu a sugestdo de Bacon quanto ao carater
investigativo da tépica®™: ela ajudaria & pesquisa na medida em que poderia orientar
a formulagao de perguntas, como um mapa que indicaria os locais mais propicios
para se encontrar respostas importantes. Vico considerou a tdpica um fecundo
instrumento de que o engenho humano poderia se valer para descobrir coisas novas.

De maneira geral, o fildsofo napolitano condenava o universalismo da

ciéncia aristotélica®"*

{(que culminava, por exemplo, no verbalismo da virtus dormitiva
do dpio), bem como o “formalismo” que recaia sobre a ciéncia moderna, de perfil
cartesiano, ao imprimir-se excessivo valor a andlise e ao método geométrico, sem
prestar contas a arte da invencdo. Em contrapartida, Vico louvava o empirismo de
Bacon e 0 experimentalismo de Galileu®”, atribuindo ao engenho humano o mérito de
poder descobrir, a partir da observacéo da natureza, conteldos realmente novos nas
artes e ciéncias. Por isso, o principio epistemoldgico de que verum ipsum factum
privilegiava o carater produtivo do saber, proprio do engenho: o verdadeiro enquanto
tal deveria ser construido, e issc seria dado ao engenho humano fazer.

Quanto ao aspecto ético-politico, uma vez que o engenho de Vico seria
experto na arte topica, estaria melhor facultado para constituir uma sabedoria
elogliente e prudente. Um orador engenhoso, de acordo com Vico, ndo é aquele que
se permite vagar por lugares comuns, mas aquele que consegue aderir as
circunstancias®®, tirando dai os argumentos mais apropriados para a causa em
questao. Por outro lado, uma sabedoria pratica engenhosa seria aquela que, a partir
de uma tdpica das circunstancias e da observacao das particularidades dos fatos,

" Bacon. The Advancement of Learning, Oxford, 1992, p. 107-113.

2 \7ico. “De antiquissima italorum sapientia”, in Opere Filosofiche, p. 123,
" Bacon. The Advancement of Learning, Oxford, 1992, p. 113.

7 Yico. “De antiguissima italorum sapientia”, in Opere Filosofiche, p. 79.
" 1dem, ibidem, p. 125.
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pode conceber 0 que e verossimil, e, com base nisso, pode melhor conjeturar um
plano de acao. Nesse sentido, o sabio engenhoso seria, ndo aquele que se vale de
géneros universais, mas aquele que fala e age em todas as situagbes novas e
imprevistas de um modo (inico e oportuno®”.

O engenho seria, aos olhos de Vico, um tipo de inteligéncia preparado
para o confronto com a comunidade em que esta inserido. Portanto, o engenho
deveria considerar o senso comum e servir-se dele, para, desse modo, elaborar' sua
eloqliéncia e operar sua prudéncia; assim, poderia responder as necessidades
concretas que uma tal comunidade impde. Vico definiu, na Scienza Nuova, o senso
comum como juizo sem reflexdo®®. Ele reconheceu o valor do senso comum para a
prudéncia e para a eloqliéncia.

Entretanto, resta saber se ele alimentava esperancas de que o senso
comum pudesse superar essa limitacdo de reflexdo; tal resposta poderia esclarecer
se Vico era aristocratico, ou ndo. Ao que parece, 0 senso comum, para ele, seria algo
dado historicamente, cujo valor estaria em jamais perder de vista as necessidades
urgentes da sociedade®”®. Além disso, a concepcao viquiana de senso comum tem de
ser compreendida a luz da teoria da légica da fantasia®?; vale dizer, as necessidades
humanas seriam fantasticamente percebidas, e nao racionalmente concebidas.

Em todo caso, o plano pedagdgico de Vico previa que a educagéo deveria
passar pelo senso comum, mas, por outro lado, deveria finalizar-se pela critica, com a
qual os alunos teriam a liberdade de pensar e julgar por si mesmos as matérias que
lhes foram ensinadas. Nesse ponto, ele seguia os conselhos de Bacon, segundo o
qual nada €& mais insalubre ao saber do que aceitar qualquer autoridade
inquestionavelmente®®’,

No tocante ao pensamento pedagdgico de Vico, cabe observar que a
admirag@o gque Vico nutria por Platdo devia-se, entre ouiras coisas, & importancia
conferida pelo filosofo ateniense a relagdo entre educacao e cidadania. Ndo parece

77 Tdem, ibidem, p. 79.

*77 Idem, ibidem.

8 Vico. Scienza Nuova, § 142.

% tdem, ibidem, § 141.

8 Grassi. Vico e l'umanesimo, Guerini e Associati, Milano, 1992, p. 62.
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exagero dizer que um dos temas principais da filosofia de Platdo foi a educacdo do
cidadao para a vida na pdlis grega, com base no ensino da virtude moral {(arets),
maxime a virtude da justica (dicaiociné).

Apos Vico ter-se tornado professor de retérica da Universidade de
Napoles, foi-lhe incumbida a tarefa de professar aulas inaugurais para os calouros.
Em onze anos, somaram-se ao todo sete prelegdes, e nelas pode-se reconhecer a
influéncia pedagoégica de Bacon e de Platao.

Paradoxalmente, no pensamento de Vico a valorizacdo da ciéncia civil,
como base da educacio estimada por ele, aproximava a tradicdo da retdrica,
particularmente preocupada com a realidade politica e a formacido do cidaddo, a
filosofia moral de Platdo. A propdsito, talvez seja oportuna uma breve digressio
acerca do dialogo platénico Gorgias.

Sabe-se que Platdo era avesso & retdrica de seu tempo, mais
precisamente enquanto criticava 0 seu valor como programa de educagdo e
instrumento de agéo politica. No didlogo Godrgias, o personagem Sécrates empenha-
se por provar que a formacéo cultural alicercada exclusivamente na elogiiéncia
politica, ao inveés de educar, destréi todo senso moral. Esse didlogo teria sido
publicado por volta dos anos 393 a 387, como reagdo polémica a inauguracdo da
escola de Isdcrates, discipulo do célebre retdrico Gérgias.

ApGs a queda da tirania imposta pelos espartanos a Atenas, inlimeras
vitimas de arbitrios iniquos recorriam a justica, procurando a restauracdo de seus
direitos, sobretudo no tocante a propriedades. Nesse periodo de agitagdo social em
que as obras, leis, confiscos, desterros, penas capitais e até guerras eram decididos
pelo voto popular, feliz guem possuisse o dom de persuadir. A escola de Isécrates,
por seu turno, viria a atender a essa necessidade. Nesse sentido, a retdrica pretendia
absorver a educagio; ja ndo se formariam vardes para a familia, nem cidaddos para
futar pela patria, mas sim oradores para a politica. Isécrates via a filosofia como
cultura geral e essa, se ndo se confundia, pelo menos se fundia com a retérica, de
modo que moral e retdrica eram consideradas indissocidaveis. Em seu discurso,

¥ Bacon. The Advancement of Learning, Oxford, 1992, 27-28.



Contra os Sofistas, Isécrates declarava que o estudo da retdrica politica implicava
uma exortagao a pratica da sabedoria e da justica.

Se é possivel ligar Vico a tradicdo da retdrica, € somente no sentido de
uma retérica intimamente ligada a constituicdo da cidadania®®. Platdo ensinava que o
saber tem de ser concomitante a pratica cidadd, embora tenha condenado a retdrica
de seu tempo como manancial de lisonja e de sobrevivéncia politica casuistica.
Todavia, a questao do sentido e do valor da elogliéncia no pensamento de Platdo nao
se resolve de maneira categorica e definitiva: mostra-se um tanto aberta.

A primeira vista, o filésofo ateniense parece contrario a elogiiéncia ao
definir a retérica como persuasdo produtora de crengas sem conhecimenio de
causa®®. No entanto, a prépria ciéncia, a aritmética ou a medicina, por exemplo,
foram consideradas persuasbes, mas enquanto produzem saberes com
conhecimento de causa®*. Em face disso, pode-se dizer que, por um lado, no diglogo
Gdrgias, Platdo julgava correta a linguagem de tipo apoditica no tratamento da
questao da justica e rejeitava a eloqiiéncia do meramente agradavel. Por outro lado,
mesmo o discurso verdadeiro foi considerado persuasao e nascia sempre a partir de
um dialogo.

Além disso, outro elemento de controvérsia é o fato de Sécrates, nesse
didlogo, deixar transparecer aiguns de seus defeitos, por assim dizer, “retéricos’. Ele
parece um tanto autoritario: condena em seus interlocutores os longos discursos e, no
entanto, ao cabo, ele monopoliza a locugdo a tal ponto que seu ultimo interlocutor,
Célicles, ironicamente lhe propde um mondlogo. Célicles também parece procedente
quando acusa Socrates de ser qual um tribuno cuja técnica consiste em levar o
contendor a contradicdes mediante 0 mero jogo de palavras, como um erista,
esquivando-se, assim, ao debate franco entre as reais posicdes ai colocadas®™. De
fato, fica claro que Socrates propositadamente ndo discute com Gorgias e Polo seus

#L com esse viés que Michael Mooney insere Vico na tradigdo da retorica em seu livro Vico in the Tradition of
Rhetoric, Princeton, 1985,

%3 platdo. Gorgias, 452a-454e.

5% 1dem ibidem.

38 Idem, ibideru, 482e.
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verdadeiros pontos de vista, mas os enreda com dedugdes contraditorias a partir de
palavras ditas. Calicles atenta para a importancia da franqueza no dialogo.

Vico parece ter assimilado da retdrica e da filosofia de Platdo, além do
sentido civil e social do saber, o carater dialégico do saber. Nisso também o engenho
pensado por Vico parece louvavel: seria um tipo de inteligéncia mais aberto ao
dialogo, disposto a levantar o verossimil de cada ponto de vista e, por isso, preparado
para o debate entre opinides opostas no ambito da Republica das Letras.

No caso da importancia da elogléncia na discussdo acerca da justica,
talvez seja relevante apresentar trés concepcdes rivais sobre o carater da
argumentacao moral e politica, alinhavadas por Quentin Skinner*®®. Existiria a idéia
de argumentacdo dedutiva, pelo que qualquer pessoa racional que aceite as
premissas deve sentir-se compelida a endossar as conclusdes que delas se derivam.
Haveria outra concepcéo conciliatoria, de acordo com a qual, embora seja possivel
argumentar dedutivamente a respeito dos principios morais e politicos, os
argumentos jamais serao persuasivos, a menos que sejam enunciados com as artes
da elogiiéncia. Por fim, existiria a visdo associada ao humanismo renascentista -
tipica da tradicao retdrica e a qual Vico parece seguir -, cujo lema é audi alteram
partemn, escute a outra parte, uma vez que sempre se pode argumentar in utramgque
partem (em ambas as partes), sendo invidvel a exposicdo de teorias morais ou
politicas sob forma dedutiva. Skinner mostra como essa visdo humanista de se
resoiver as disputas através do didlogo tem sido largamente repudiada pela filosofia
moderna, tanto que “a prépria idéia de expor uma teoria moral ou politica sob a forma
de um didlogo perdeu, hd muito tempo, qualquer carater de seriedade na filosofia”™®’

Enfim, no que diz respeito ao aspecto histérico do engenho, Vico
concebeu-0, na Scienza Nuova, totalmente imerso na dimensdo do trabalho,
enquanto esse € o motor da histéria. Nesse sentido, Grassi sugeriu que a relacéo
histérica entre o engenho, a fantasia e 0 senso comum, somente pode ser entendida

no horizonte do trabalho®®.

5% Skinner, Q. Razdo e Retorica na F. ilosofia de Hobbes, Unesp, S3o Paulo, 1997, p. 30.
**" 1dem, ibidem.
588 Grassi, E. Vico e 'umanesimo, Guerini e Associati, Milano, 1992, p. 51



O mito dos trabalhos de Hércules estd na base da histéria, com o
significado de dominacdo e humanizacdo da natureza®®. A adaptacio da natureza,
isto €, o produto do trabalho, seria o resultado de uma relacdo concreta e
continuamente varia, estabelecida entre as necessidades humanas e as realidades
fornecidas pela natureza. De acordo com Grassi, o trabalho ndo deve ser concebido
como uma atividade puramente mecanica ou uma transformacdo puramente técnica
da natureza, mas como uma fun¢gdo de conferir um significado e de fazer uso do
mesmo°*®.

Com o uso de conceitos fantasticos 0 homem estabelecia a relacdo entre
isso de gue tinha necessidade e isso que os sentidos lhe ofereciam em situacdes
perenemente novas™'. A fantasia, entdo, conferia significado as percepcdes
sensiveis. O estabelecer relagbes e o referir significados a isso que oferecem os
sentidos, sdo atividades respectivamenie do engenho e da fantasia. Por isso,
segundo Grassi, a logica da fantasia deve ser posta na mais estrita conexao com o
trabalho e a realidade historica®. S6 o trabatho é capaz de provar a objetividade das
atividades do engenho e da fantasia.

De acordo com Grassi, o mundo histérico viquiano surge da
interdependéncia das exigéncias humanas e dos elementos de que precisa o
homem®®. Dai resulta a necessidade de intervir na natureza, humanizando-a, e
tambem a necessidade de estabelecer instituicdes humanas, comunidades sociais,
organizagbes politicas e modos de viver. A base dessa estrutura, ndo existem
consideragoes filosdficas, nem conclusbes teoréticas ou metafisicas, mas o senso
comum®. Esse funciona dentro da estrutura “engenhosa” do trabalho, e ndo na
esfera do pensamento racional, assumindo entdo um carater inventivo®®. A atividade
do engenho e da fantasia forma, portanto, a estrutura fundamental e a raiz do senso
comum, e manifesta-se no trabalho.

3 Vico. Scienza Nuova, § 3.

590 Grassi, E. Vico e l'umanesimo, p. 51-52.
! Idem, ibidem, p. 57.

2 1dem, ibidem.

*% {dem, ibidem, 47,

% tdem, ibidem.

*% 1dem, ibidem, p. 52.
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A continua invencdo e descoberta de relacbes entre as necessidades
humanas e a natureza leva constantemente a diversas espécies de produco,
distribuicao e consumo, e determina as respectivas formas de fungdo do trabalho no
seio da sociedade®®. Desse modo, o engenho deve afirmar-se frente as novas
situacOes, determinando relagbes com o propdsito de satisfazer as necessidades
igualmente novas do homem.

Grassi ressalta que a tese de Vico é de que o engenho e a fantasia
pertencem & natureza originaria do homem e do trabalho como realizagdo do senso
comum®’. Eles fornecem a condigo para o “descobrimento” das premissas de que
nasce depois a atividade racional, para extrair as suas conclusdes, com o fim de
conferir sisternatica a isso que se demonstrou através da intuicdo da “relagdo” entre
as necessidades humanas e a realidade natural, de que parte 0 senso comum no
trabalho. Sob esse ponto de vista, o engenho de Vico assume a importante fungdo de
fornecer as premissas que o processo racional ndo é capaz de “descobrir®®,

Com efeito, de acordo com Vico, a capacidade fantastica dos primeiros
herdis humanos atingia o conhecimento da realidade, ndo através de definigdes, isto
é, mediante a descricdo da espécie e de tipos cientificos, mas, antes, ligando as
espécies particulares as imagens, ou seja, aos universais fantasticos®®. Assim, na
esséncia do pensamento e do falar reais e originarios, estdo a fungéo do engenho de
descobrir relagbes de semelhangas que cheguem & universalidade, bem como a
fungao da fantasia de conferir significado a realidade natural.

Nesse sentido, os homens primitivos foram ingeniosos pueros. Sendo
esses homens ignorantes e rudes na erudicdo e na lingua, e sendo psicologicamente
meninos engenhosos, Vico argumentou que tal condigéo psicoldgica é o fundamento
dos tropos e da linguagem figurada, os quais ou derivam da caréncia de elementos
expressivos ou da semelhanca das coisas®™. Por conseguinte, longe de considerar
os pensamentos engenhosos como formalismos, Vico divisou-lhes uma origem

* Tdem, ibidem, p. 60.

*7 Idem, ibidem, p. 57.

% 1dem, ibidem, p. 49.

3 Vico. Scienza Nuova, § 209.

59 Sorrentino. La Retorica ¢ la Poetica di Vico, p. 116,
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histérica: derivariam das necessidades fantasticamente percebidas dos primeiros
homens e de sua constituicdo psicoldgica. Sorrentino destacou o quéo diferente é
essa visdo historica do engenho e da inteligéncia aguda em comparacdo com as
idéias de deleite, formalismo ou lisonja atribuidas as agudezas do seicentc®™'.

Com base em Vico, é licito dizer que, assim como o mundo das artes veio

antes do mundo da ciéncia e da filosofia®®

, outrossim, a ragione spiegata nao pode
ser senado recente e datada pela ultima fase da humanidade, ao passo que o engenho
seria bem mais antigo e duradouro: o legitimo herdeiro do fogo do deus das forjas,

Hefestos, e da deusa da tecelagem, Atenas.

50 1dem, ibidem, p. 117.
892 Vico. Scienza Nuova, § 498.
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Conclusao

Estudando os textos de Vico, notei 0 seu gesto critico e ao mesmo tempo
construtivo. Vico criticou a racionalidade de seu tempo, tal como ele a percebia.

Primeiramente desaprovou que 0s seus contemporaneos abandonassem
as humanidades. A educagdo ndo deveria visar unicamente a verdade tedrica: &
necessario preparar para a contribuicdo ao bem comum.

Mais tarde, na Scienza Nuova, seu grande texto, condenou o carater
monastico e solitario das filosofias da virada do século XVII para o XVIII.

Sua critica era dirigida a filésofos e educadores: a unilateral atencdo
dedicada as ciéncias naturais acabava encobrindo a negligéncia em relacdo ao
sentido social do saber e a educagéo para a cidadania.

Nas suas Prelegbes aos calouros da universidade de Napoles, Vico
evidenciou o seu desejo de sintetizar veritas e virtus, teoria e praxis. Para tanto,
retomou 0s elementos da tradi¢éo da retdrica classica e do humanismo renascentista.

Ele esperava superar a razdo dos cartesianos de seu tempo, que chamava
de cartesianos na letra, e ndo no espirito: tal razdo era rigida demais, entre outras
coisas, porque descartava o verossimil. Ele defendeu a tdpica como instrumento de
investigacao; ademais valorizou a inventio e a imaginacdo, que foram
sistematicamente repudiadas pela filosofia moderna.

Em face disso, pareceu-me que, ao mesmo tempo, Vico também teria
proposto outra racionalidade como alternativa para a modemidade. Uma pista para
resolver essa questao foi dada quando ele recomendou o engenho como facuidade
certa do conhecer, tal como se 1& em seu livro metafisico Da antiquissima sabedoria
dos Italicos. Ai, enunciou o principio de que verum ipsum factum, o verdadeiro é o
feito; assim requeria ¢ engenho como faculdade construtora de verdades. Além disso,
através do engenho poderia unir ciéncia, prudéncia e eloguéncia.
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Eu destaguei guatro aspectos do engenho pensado por Vico: a agudeza da
eloquéncia, a inventividade técnica e cientifica, a prudéncia civil e a efetiva atuacéo
histdrica. Eu creio que esses quatro aspectos servem para esclarecer um pouco mais
a racionalidade pensada por Vico. Tais aspectos s&o qualidades que seriam
importantes para revigorar a racionalidade daquela época do napolitano, em que ele
via o mal que chamou de barbarie da reflexdo - que seria a expressio de um certo
“‘egoismo” racional.

Essas qualidades também seriam importantes para se pensar os atuais
modelos de educagdo do pais e o perfil de inteligéncia que um programa pedagdgico
deveria fomentar. Em tempos de uma educacdo que visa ao ingresso do jovem no
mercado de trabalho, creio que seja relevante atentar para essas qualidades do
engenho pensado por Vico, bem como o sentido social do saber e a educacao para a
cidadania.
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