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RESUMO

Este trabalho tem por objetivo analisar ¢ entender como se deu o processo de
unifica¢do da multicultural regido andina em torno da celebragdo da memoéria do periodo
Incaico. Analisam-se aqui dois momentos diferentes da unificagdo: primeiro nas crénicas,
quando a chancela "iddlatra” acaba por se tornar o adjetivo comum a todos, e depois na
leitura que foi feita dessas cronicas, quando o multiculturalismo foi esquecido e ocorreu o
deslizamento de um termo unificador pejorativo - o id6latra - para um outro que trazia em
s1 a 1déia de um mundo feliz e civilizado que fora corrompido pelo elemento exégeno -
Inca.

Palavras-chave: 1. Incas — Historia. 2. Andes, Regiéo - Histéria. 3. Multiculturalismo. 4.
Pluralismo (Ciéncias sociais) ~ Peru - Historia. 5. Indios da América do Sul - Cultura.

ABSTRACT

This essay intends to analyse and comprehend how worked the process of
unification of the multicultural Andes Region, under the celebration of the memory of the
Inca times. Two different moments of unification are studied in here: first in the chronicles,
when the seal "idolater" ends to be the common sign for all, and then in the reading that
was made from this chronicles, when the multicuturalism was forgotten and occurred the
shift from a pejorative term - idolater - to a term that brings in it the idea of a happy and
civihized world that once existed but was destroyed by the alien element - Inca

Key -words:_1. Incas — History. 2. Andes, Region - History. 3. Multiculturalism. 4.
Pluralism (Social ciences) — Peru - History. 5. South Ammerican Indians- Culture.
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NOTA SOBRE TERMOS E FONTES UTILIZADAS.

Escrever sobre os Incas mostrou-se uma tarefa muito mais prazerosa e dificil do
que imaginara que seria no principio. Prazerosa porque ¢ que me parecia outrora um mundo
distante e inatingivel mostrou-se proximo ¢ atual, na medida em que questdes como
tolerdncia, mitificacdo historica e lembranca de um passado que, necessariamente, tem de
ser melhor do que o presente, foram surgindo. Dificil porque fui pouco a pouco percebendo
que se tratava de um “admirdvel mundo” novo. Ndo um mundo novo tal qual descrito por
Huxley € certo, (até onde sei ndo havia soma no império dos Incas, muito embora a coca
pudesse por vezes desempenhar essa func¢o!), mas a novidade estava nos conceitos, nas
idéias, enfim, nos proprios termos empregados e a empregar. Esta brevissima nota tem por
objetivo explicar as escolhas que fiz na grafia destes termos € no entendimento destes
conceitos para a redacfo final deste trabatho.

Talvez o termo mais problematico seja também o mais elementar; indio. Fruto
antes de tudo de um erro geografico, o fato € que todos os americanos foram classificados
como indios ap0s chegada de Colombo por estas terras. Isto porque se pensou que a
América fosse na verdade as sonhadas Indias, logo a derivagio elementar - os habitantes
das indias eram indios. E como se um marciano, ao "descobrir” a Terra, chamasse a todos
terraqueos. Em oposicdo ao marciano esta identidade pode até ser aceita, mas quando
pensamos que sobre o termo terrdqueo estio sendo pressupostos como iguais em termos

culturais, fisicos etc. tanto ianques engravatados de Wall Street, quanto esquimés do polo




Norte e brasileiros do sertio piauiense, comecamos a perceber que estes termos
extremamente generalizadores ndo ajudam muito. No caso do termo em questdo, tentei ndo
utiliza-lo, na medida do possivel. Mas ¢4 estd o n¢ gordio de problemas como este: ha uma
medida para este possivel. Por isso ndo pude evitar o termo o tempo inteiro. Resolvi ndo
sacrificar a inteligibilidade do texto por conta da pureza léxica. O ideal é que se corrija de
alguma forma este equivoco, talvez comegando por ensinar as criangas no ensino
fundamental que, ao contrario do que pensamos, indio ndo é " tudo igual". Mas enquanto
isto ndo acontece o que se pode fazer € tornar o fato digno de nota!

Ha ainda outros termos sobre os quais tive de fazer escolhas grificas. As fontes
consultadas nio tém uma concordincia sobre nomes tio elementares quanto Atahualpa e
Tahuantinsuyo por exemplo. Este, o nome que os Incas davam a sen império, aquele, o
nome do ultimo inca que de fato governou sobre o império. Ao invés de grafar
Tawantinsuyo escolhi Tahuantinsuyo, ao invés de grafar Atawa Wallpa ou Atabapalipa,
escolhi Atahualpa. Aqui também acabei por sacrificar a pureza léxica. Ao invés de seguir
aquilo que seria mais correto dentro das linguas quichua e aimard, acabei por escolher o
caminho de grafar as palavras como elas serio mais usualmente encontradas pelo leitor em
portugués.

Em outros casos evitei outros termos que penso serem também muito genéricos e
pouco corretos. Termos como América pré-colombiana, mundo andino pré-colombiano
foram evitados por serem por demais generalizadores para este caso que estou tratando. Ao
dizer América pré-colombiana pode se estar a falar de civilizagBes tdo distintas quanto a
Olmeca e a Huari. A América andina pré-colombiana, da mesma forma, pode tanto dizer
respeito & cultura Chavin ( 1000 A.C), como a Inca ( 1400 D.C). O termo andino sera

usado quando referir-se a uma regido geografica (América Andina) ou quando referir-se a




caracteristicas comuns a toda regido dos Andes. Estas caracteristicas s&o geralmente fisicas,
no entanto pode também referir-se a caracteristicas sociais e politicas, quando tratar-se de
um termo ja consagrado como "utopia andina”, por exemplo. O termo "incaico" também
serd usado, neste caso, quanto se estiver falando, de caracteristicas do império dos Incas.

Assim, quando disser "histdria incaica" estarei referindo-me a toda histdria
concemnente ao espaco sob dominio dos Incas durante este dominio. Portanto este termo
jamais dira respeito por exemplo a historia dos Aimaras antes da derrota de Topay Capac ¢
depois da morte de Atahualpa. Isto ndo implica dizer todavia que n3ic houve uma histéria
dos Aimaras dos Urtis ou dos Chancas durante o periodo de invasdo. Massada faz parte da
histéria do Impéric Romano e da histéria dos judeus, mas a construgo do templo de
Jerusalém por Saloméo ndo faz parte da historia do Império Romano. Da mesma forma,
aquilo que aconteceu a Aimards, Chancas e Urtis durante a ocupaciio incaica diz respeito
também a historia incaica, sendo este termo portanto valido mesmo sabendo-se que nfo
concerne somente aos Quichuas. Alids este é outro termo que merece nota.

Quando escrito como na forma acima, com a primeira letra em maidsculo, diz
respeito ao povo, a etnia da qual os Incas eram oriundos. Inca € um termo quichua para
governante. Quando a palavra estiver escrita desta (ltima forma, em mintscula, diz respeito
ndo ao povo, mas a lingua. Outra termo que tambem diz respeito a lingua dos Quichuas ¢
runasami, este € o nome pelo qual chamavam sua lingua que, posteriormente tornou-se
quichua.

Alias Inca é outro termo que causa-me certo desconforto, mas tem de ser
usado. Trata-se na verdade de uma espécie de metonimia. Através de uma parte, os Incas, a
"casta" governante, entende-se o todo, todos os Quichuas. Para tentar desvencilhar-me da

confusdo, quando quiser referir-me exclusivamente aos governantes a nobre "casta” que sdo



os Incas, utilizarei o termo "governantes Incas," por mais que este termo desta forma
expresse uma especie de pleonasmo.

Creio que estes eram os termos mais problematicos sobre os quais gostaria de
deixar nota. No decorrer do trabalho, caso surjam termos com grafia ambigua, ou conceitos
e 1déias que sejam pouco inteligiveis para nés, tentarei na medida do possivel torna-los

mais claros nas notas de rodapé.
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CAPITULO I

UNIDADE E DIVERSIDADE

“ A historia hoje nie é sendo a malha fina do lembrade por cima de vceano do
esquecide, mas o tempo avang¢a e chegard a época dos milénios passados que a memdria limitada
dos individuos ndo poderd mais abracar, assim séculos e milénios cairGo em painéis inteiros,
séculos de quadros e de musica, séculos de descobertas, de batalhas, de livros, e isso serd ruim
porgue o homem perderd nocdo de si mesmo e sua historia, inatingivel, inacabdvel, se reduzird a

alguns sinais esquemdticos desprovidos de sentido”
Milan Kunderq - A Brincadeira.
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POR QUE OS INCAS?

O Tahuantinsuyo' era no momento de sua conquista, 15 de novembro de 1532,% o
Ginico império americano’. Abrigava em suas fronteiras um grande némero de diferentes
povos, com diferentes culturas, linguas e religides. Todavia, este império € curiosamente
visto atualmente como uma unidade. Nio s6 como unidade politico-admistrativa, o que de
fato era, mas como uma unidade étnico-cultural, o que nunca foi. Este mesmo império €
visto ainda como uma sociedade que foi justa, feliz e paciﬁca“. Esta pesquisa tem por

objetivos entender como e por que estes discursos foram produzindo-se € entender como

! Segundo o cronista Garcilaso de La Vega o nome significa “os quatros cantos do mundo”. Ainda o cronista
nos informa que o império inca era dividido em quatro “suyos™ ou quatro “cantos”. Estes suyos eram:
Antisuyo, que compreendia a parte oriental, Cuntisuyo, que englobava a parte ocidental, Chincasuyo, nome
que se referia 4 parte Norte do império e Collasuyo, terno que designava a parte sul do mesmo império. As
duas maneiras mais usuais para se grafarem o nome do império sdo Tawantinsuyo e Tahuantinsuyo.

? Esta é a data em que foi capturado o Inca Atahualpa, sendo portanto uma data simbélica. A chegada dos
espanhdis deu-se em Tumbes, no més de maio do mesmo ano. A captura de Atahualpa pode ser considerada
como o momento simbolico da conquista porque sem duvidas foi a grande vitéria de Pizarro em terras
incaicas. Quase um ano depois, em 29 de agosto de 1533 Atabualpa foi condenado & morte, por fratricidio e
usurpacdo. Nio obstante deve-se fazer notar que esforgos de resisténeia se fizeram presentes por um longo
tempo depois da chegada dos espanhéis. Os mais notiveis s3o a tentativa de reconquista de Manco Inca que
durou de 1336 a 1545 e a resisténcia dos "incas de Vilacamba" entre 1545 a 1572 quando foi decaptado em
maio o "iltimo inca” Tupac Amaru.

% O império dos Incas possuia cerca de 1 milhdo de quildmetros quadrados, ou seja, era duas vezes maior do
que o maior Estado Europeu a época, a Espanha. Com relacic ao mimero de habitantes do Império, os
mimeros sio bastante amplos, Héd desde estimativas mais modestas, que calculam 03 milhdes de habitantes,
até estimativas mais hiperbdlicas, que estimam cerca de 30 milhdes de habitantes ( Bethell, Leslie. “Notas
sobre as populacbes Americanas as vésperas da conquista espanhola™ In: Bethell, Leshe. Historia da
América Latina, Vol. I, Sio Paulo, Edusp, 1997, 129-131).

* Em uma pesquisa realizada com alunos dos ensinos médio e fundamental da capital peruana, 70% atribuiu
ao Império Inca caracteristicas positivas, as duas caracteristicas mais votadas foram justo e feliz. As
informacdes técnicas sobre a pesquisa enmcontram-se em Galindo, Alberto Flores, Buscando un Inca:
identidad v wtopia en los Andes, Lima, Instituto de Apoyo Agrério, 1987, pp. 21. Nio coloquei aqui outras
pesquisas ot maiores dados sobre esta porque ndo se trata do argumento fundante de minha questio, € tdo
somente mais um dado que corrobora com a idéia de que realmente o Império Inca € visto em geral, pela
populacdo ndo académica, como uma espécie de drcade roméntica. Com relagio a passividade do império
Incaico , Garcilaso de La Vega foi o primeiro a defender a visfo de que tratava-se de um Império pacifico, o
que trata-se de uma contradigdo. Esta questdo serd todavia analisada mais cuidadosamente do terceiro capitulo
desta dissertagio.
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essa ideia de unidade afeta o entendimento da histéria incaica e também a historia
ocidental.

Isto porque € inegével o impacto da descoberta da América sobre a sociedade
Ocidental do século XVI, quer seja através de seus metais preciosos que invadiram e
financiaram a Europa, quer seja através das idéias e conceitos que se desenvolveram a
partir da descoberta deste Novo Mundo. Afinal, foi através do “descobrimento” da América
que a Europa pdde descobrir-se, foi inventando a América, que se inventou também a
Europa’. Esta invengio de si, descoberta de si, foi possivel a partir do momento em que
pode ser feita através do oposto, e o oposto era 0o Outro® e o Outro era o
“barbaro” americano habitante deste Novo Mundo que se descobria.

E como eram esses americanos? Como eram seus grandiosos Impérios? Os
primeiros informantes deste Novo Mundo foram os cronistas-soldados, ou os clerigos-
cronistas que por cd desembarcaram junto as primeiras caravelas. No caso peruano foram
homens como Cieza de Leon, Agostin Zérate, Sarmento de Gamboa, Cristébal de Molina e
Bernabe Cobo. Estes homens tinham o dever de informar e, conseqlientemente, tinham
também o poder de formar opiniio sobre a maneira de ser destes americanos. Atraveés de
suas narrativas formar-se-iam as imagens do homem americano, de seus Impérios, de suas

“maravilhas” e de seus “vicios”. Por isso ¢ relevante e crucial para o entendimento do

° A idéia de invengdo da América comega a ser difundida a partir do trabalho do historiador mexicano
Edmundo O’Gorman ( O'Gorman, Edmundo. 4 invengdo da América. Sio Paulo, Unesp, 1992.)

® A questio da alteridade e do conhecimento do Outro popularizou-se, sobretudo, depois do trabalho de
Todorov, ( Todorov, Tzvetan. A Conquista da América, a guestdo do outro, Sdc Paulo, Martins Fontes,
1993). Contudo Todorov néo foi o tnico a trabalhar o tema, Hartog , em o Espelho de Herddoto,( Hartorg, F.
HARTOG, F. - O Espelho de Herddoto, Belo Horizonte, Editora da UFMG, 1999). também traz importantes
contribuigdes para o debate. Dentro dos estudos americanos, a cole¢do De palabra y obra en el nuevo mundo
{ Lén Portilla, M; Gutiérrez Estévez, M.; Gossen, G. H., e Klor de Alva, J.J (eds.). De palabra y obrg en &l
nuevo mundo, Madri, Siglo XXI de Espafia, 1992), traz imimeros estudos sobre a alteridade ¢ a conquista da
América, com ensaios que enfocam a questdo da alteridade até mesmo dentro das comunidades americanas,
mostrando como diferentes nagSes eram vistas e classificadas pelos poderes centrais.

7 A nogio de barbaro serd melhor analisada e definida no decorrer deste trabalho.
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conceito que temos hoje de Império Inca a analise destas crOnicas. Interessa saber o que
informaram, como informaram, por que informaram. Trata-se de analisar o discurso que ha
nestas cronicas, tendo o cuidado de levar em conta que tais discursos servem muito mais

"8 Trata-se pois de analisar como uma forma de

para “criar” nagdes do que para ‘‘revela-las
discurso - o historico - pdde criar essa imensa e homogénea nagéo - os Incas.

As imagens produzidas por essas cronicas foram amplamente difundidas, sendo
apreendidas ndo somente pelos estudiosos, preocupados em descobrir-lhes as incoeréncias e
impossibilidades, mas também - mesmo que ndo diretamente - pelas pessoas comuns, pelos
camponeses empobrecidos, por lideres que organizariam revoltas®, enfim, por todos aqueles
que agora procuravam entender este novo mundo que se formava. Este é o motivo de
utilizar-se as crbnicas como fonte principal para esta investigacdo. Ao estudar o discurso
produzido por essas cronicas, ao tentar enxergar onde ha no texto histérico a simplificagdo ,
pretende-se explicitar a importancia do discurso histérico para a constru¢do da meméria € o
seu uso politico. Discurso este que, no caso andino, encontra-se ndo somente nas cronicas.

Deve-se somar ainda ao relato destes cronistas o trabalho de obstinados estudiosos
do século XIX ¢ XX. Estes, no compulsar frenético de crénicas, relatos de viajantes e de
quaisquer outros documentos que pudessem ter acesso, produziram trabalhos que sdo
considerados hoje como classicos dos estudos incaicos. S8o Obras como a de William

Prescott'’ e a de Louis Boudin'!, que também ajudaram a formar a idéia que temos hoje do

império dos Incas.

® Taussig, Michael. Mimesis and alterity. Nova lorque, Routledge, 1993.

? Carmen Bernand nos informa por exemplo, que o livro de cabeceira de Tupac Amaru era Comentdrios
reales de Los Incas, de Garcilaso de La Vega . Esta obra de Garcilaso , como veremos ainda neste trabalho,
talvez seja a que mais contribuiu para a imagem mitificada do Império Inca gue temos, ainda hoje. Bernand,
Carmen. De la idolatria - una argueologia de las ciencias religiosas, México, Fondo de Cultura Econémica,
1988)

1% Prescott, William. History of the conquest of Peru, Nova forque, The modern library, 1998
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A hipétese que se levanta é a de que o discurso que & encontrado nas crénicas,
bem como nestes classicos, acabou por unificar e mitificar, mesmo que de maneiras
diferentes”, este universo incaico.

Néo obstante a tudo isso, a propria pujanca do império, aliada a esta mitificacdo que
se criou em torno do termo Inca'’, acabou por elidir a propria histéria das civilizagdes pré-
incaicas. Por mais paradoxal que seja, apesar de haver muito mais vestigios arqueologicos
sobre os Mochicas por exemplo, sdo os Incas que habitam o imaginério popular. Apesar de
ter tido o dominio dos Huari muito mais longevidade, é o dominio Inca que invade a
memoria.™*

Mas por que estudar o Império Inca? A pergunta ¢ inevitavel. Qual é a relevancia
para nos, brasileiros, deste tipo de estudo? E importante responder a estas perguntas,
sobretudo porque esta pesquisa foi financiada, em parte, com dinheiro publico. Pois vamos
a elas.

Em prnimeiro lugar qualquer pesquisa que trate deste assunto é interessante na
medida em que ajuda na produgdio e difusdo do saber desta drea do conhecimento no Brasil.
A incipiéncia, ( bem como por vezes também a insipéncia) dos estudos sobre o Império

Incaico em nosso pais pode ser notado quando percebemos que hi pouquissimos

" Boudin, Louis. £/ Imperio Socialista de los Incas, Santiago, Zig-Zag, 1953.

2 Ha de se salientar que isto foi feito de maneiras diferentes para que ndo se pense que estamos a tragar um
eixo linear que parte das crinicas e vai até os historiadores do XIX e XX. O debate que esta na base das
cronicas dos séculos XVI ao XVIII ¢ diferente do debate que hi nos historiadores do XIX e XX, contudo
pode-se identificar em ambos os casos momentos onde forgou-se uma unidade, como se ver mais adiante

B A mitificagdo, ou melhor as mitificacdes, em torno da memdria incaica sdo alvo de varios estudos, os
artigos de Szeminski, Jan. “El mundo Andino dominado por los muertos rebeldes” In Lén Portilla, M;
Gutiérrez Estévez, M.; Gossen, G. H., e Klor de Alva, 1.J (eds.). De palabra y obra en el nueve mundo, Vol 1
imagenes interétnicas, Madri, Siglo XXI de Espafia, 1992, pp. 171-194. E de Rescaniere, Alejandro Ortiz.
“ Lo préprio y 1o ajeno en las representaciones del inca”, In Lén Portilla, M; Gutiérrez Estévez, M.: Gossen,
G. H., e Klor de Alva, J.J. Op. cit. pp. 397416, fazem um interessante panorama dessas imagens.

" E claro que o fato de terem sido os Incas a dominar o filtimo horizonte Andino antes da chegada dos
europeus contribui para uma memoria mais forte em torno deste periodo. O que € interessante é que se trata
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especialistas neste assunto em nossas universidades. Na verdade parece haver também aqui
uma certa dilecdo pelos estudos concernentes & Mesoamérica,”” nio obstante nossa maior
proximidade geografica com a América Andina. Por isso pareceu-nos mais interessante
estudar o império Inca, de alguma forma ainda ha sobre ele este "mistério” que tanto
encantou os cronistas, estudiosos e que ainda encanta a todos que entram em contato com
sua historia.

Em segundo lugar mostrando-se como uma regido incrivelmente plural pode ser
unificada e homogeneizada através de simplificacdes e generalizagbes do discurso
histérico, podemos também ficar mais atentos a outras simplifica¢des ¢ generalizagdes tdo
nocivas quanto esta. Em outras palavras, gostariamos que este texto ajudasse a aumentar a
consciéncia da grande complexidade que ha em categorias por nds inventadas como
“indios”, “europeus”, “africanos” ou “muculmanos”.

Tais generalizacdes, mais do que nos auxiliar no entendimento deste Outro, torna-
nos mais distante dele. A medida em que vamos nos tornando menos sensiveis as
diferencas que existem sob estas categorias, vamos também nos tornando mais intolerantes
a qualquer diferenca. O resultado deste perniciosa equagfo nos ¢ bastante conhecido. E ela
que nos permite identificar Aarabes como “terroristas” ou pensar que os “indios” sdo
herdeiros de uma mesma tradicdo cultural. Tradicio € claro, “inferior” a nossa.

Percebe-se ainda que tal tema, apesar de parecer-nos distante, mostra-se cada dia

mais atual. Ao estudar-se como uma imagem mitificada'® e distante da realidade tornou-se

de uma memoria essencialmente “boa” e que essa memoria termina por englobar a memoria de outros povos
Pré-incaicos.

¥ Digo também agui... porque John Murra identifica uma tendéncia semelhante na América do Norte.
( Murra, John. “As sociedades andinas anteriores a 1532 In: LESLIE BETHEL, Histdéria da América Latina,
Vol I, S&o Paulo, Edusp, pp. 61 - 98, 1997).

'* Ao referir-me a mito, ou visdo mitificada, nio estou querendo aqui defender a idéia de que possa haver
histdria sem mitos. Estou sim querendo perceber neste caso como se formou essa idéia mitificada.

17




a 1déia predominante sobre o que era este Império dos Incas, pode-se entender melhor o
processo do fazer-se da histéria. Em alguma medida este estudo pode servir para
exemplificar como a histéria nfo € neutra em suas escolhas, € como estas mesmas escolhas,
mesmo quando feitas ha séculos, ndo estdio distante de nés hoje.

Por fim, existe é claro uma grande paixdo pessoal pelo tema. Uma grande
admiracdo, desde a adolescéncia, por tudo que dizia respeito a Maias, Astecas, Olmecas,
Mochicas e, sobretudo, Incas.

Expostos os motivos que tornam o trabalho relevante intelectual e emocionalmente,

passemos 2 andlise do problema acima proposto.

COLCHA DE RETALHOS

A Tinica unidade que se pode conceber para o império dos Incas é, como ja foi dito,
a unidade politica. Sem duvidas tratava-se de uma regifio governada por um poder central!’
através de institui¢des e burocracias bem estruturadas. Os tributos eram pagos a este poder
central, que tinha total poder de vida e morte sobre os povos a ele subordinados. Entretanto
unidade politica ndo significa unidade cultural. Ter-se a tutela de um mesmo governo ndo
implica em ter-se a mesma religifio, a mesma lingua. Ainda mais quando este govemo
impde-se de maneira coercitiva. Mas de alguma forma esta é a idéia que temos quando

falamos dos Incas. Contudo, antes de mostrar que essa idéia existe, mostrar-se-4 que

" H4 uma grande discussdo sobre se esse poder central seria dirigido exclusivamente por um soberano,
conforme a tradicdo européia ou por uma diarquia, mais ao estilo de uma tradicdo Andina. Para nos o
importante no momento ¢ saber que este poder estava centrado, de qualquer maneira, nos incas.
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realmente se trata de uma regifio heterogénea. Afinal esta diversidade ¢ a sine qua non de
toda a hipdtese.

Para provar que se tratava de um império multicultural, hd varios caminhos
possiveis. Um deles por exemplo, seria verificar as imameras politicas de unificagio

cultural intentadas pelos filhos do sol'®

. O raciocinio ¢ simples - se ha politicas de
unificac@o cultural, ha diferencgas culturais que se quer mitigar.

Estas politicas de unificagio cultural sio amplamente conhecidas'®. Cieza de Leén
por exemplo, informa-nos que os filhos de curacas™ dos povos conquistados eram
educados em Cuzco até atingirem a maturidade e retornarem para suas provincias®. O
intuito € claro e preciso: estes jovens sdo os futuros lideres de seus povos, € necessario pois
influencia-los desde ja. Trazé-los para a capital do império ja em sua infincia, deixa-los
ser instruidos pelos amautas®™ e incutir-lhes desde cedo os valores da cultura incaica, sdo
maneiras de derrubar estas fronteiras culturais comegando de cima para baixo.

Mas Cieza de Ledn ndo € o tnico a trazer informagdes sobre este assunto. Molina,
em seu Ritos y fabulas de los Incas também relata artificios usados com o objetivo de
mitigar-se as diferengas. Um dos mais interessantes € sem duvidas a capacocha, que
constituia-se emn um ritual de sacrificio de criangas. Estes meninos e meninas eram oriundos

de todas as regides do Império, e suas reliquias eram posteriormente distribuidas entre os

templos destas varias regides™. Pretendia-se com isso construir um culto que fosse

"8 Filhos do sol ¢ a maneira pela qual os soberanos incas se chamavam. O sol era o grande deus do pantedo
incaico € por isso os incas descendiam diretamente dele, o grande deus.

¥ "Inca policies and institutions relating to cultural unification” In: Murra, Jonh V. , and Wachtel, Nathan.
The Inca And Aztec States, Nova lorque, Academic Press, 1982, p.49.

¥ Curaca é o chefe do ayllu, unidade politico-familiar andina. Seria algo préximo ao que conhecemos como
cacique. Pode-se também grafar Kuraca

! Leén, Pedro de Ciez. Obras Completas. Org. Carmelo Saenz de Santa Maria. Madri, CSIC, 1984,

# Os amautas eram sabios e artistas Incas.

3 Molina, Cristébal. Ritos y fabulas de los Incas. Buenos Aires, Editorial Futuro, 1947.

19




comum, visto que todas as regides observariam os mesmos ritos para o culto a reliquia, e ao
mesmo tempo local, visto que cada regido teria a sua prépria reliquia.

A existéncia de tais artificios, largamente relatados pelos cronistas, ¢ uma prova de
que estas diferencas existiam. No entanto como ja foi dito, pode-se provar ainda esta
heterogeneidade de outras formas.

Poder-se-ia analisar, por exemplo, o histérico dos vérios povos na regido. Isto
porque menos do que uma caracteristicas do Horizonte Tardio, onde houve o dominio
incaico na regifio, a pluralidade étnica e cultural andina, bem como o surgimento de
Impérios que pretenderam-se pan-andinos tém sido uma caracteristica que sempre fez-se
presente,

Para se ter uma idéia clara deste fato, ha na proxima pagina uma tabela que mostra
os principais horizontes e periodos intermediarios e, separados por regides, alguns povos
que foram hegeménicos durante esses horizontes e periodos. Apds a tabela, ha uma breve

descrigdo destes povos ¢ periodos:
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Ano Periodo Costa Serras Costa Costa Serras Altiplano
Norte Norte Central Sul Centrais Titicaca

1532 Horizonte Incas Incas Incas incas Incas Incas
Tardio

1476 Interme-  Chimu Reinos Chancay  Ica- Chancas Reinos
diario tardio Locais Chincha Aimara
Horizonte Huari Pachacamac Huari Tiahuanaco Tiahuanaco
Médio

1000

600 Mochica Cajamarca Lima Nasca  Huarpa Tiahuanaco
Intermediario e e

D.C Recente Gallinazo  Recuay

200
Horizonte Salinar Huaras Ancon  Paracas Rancha  Kalasaya
Recente Chupas  Chiripa

upinsque  Chavin Wichgana Wankarani

1000
Pericdo Huaca ? Paraiso  Otuma  Cachi ?

A.C  Arcaico Preta Encante  Chilea  Piki

5000
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Esta tabela, elaborada com base nas tabelas encontradas em Rostworowski** e em
Lanning®, segue a classica nomenclatura para a divisdo dos periodos de Rowe?®. Vale
ressaltar que somente estdo explicitados os nomes dos povos que de alguma forma
conseguiram criar ao seu redor uma 4rea de influéncia. Nas regides onde ha escrito “reinos
locais™, a profusdo de povos ¢ tio grande que seria impossivel explicita-los todos em uma
tabela.

Os horizontes s3o periodos onde uma cultura teve, notoriamente, influéncia sobre
outras. Tal influéncia € verificada, principalmente, através do alcance dos estilos artisticos e
arquiteténicos que reconhecidamente pertence a um povo. Neste sentido houve para a drea
Andina trés horizontes, o Chavin, o Huari-Tiahuanaco e o Inca. Destes, o mais recente e
curto foi o Inca. Paradoxalmente foi contudo o que se impés de maneira mais contundente
e sobre uma maior extensdo de territorio.

Nos espagos de tempo entre os horizontes, encontram-se os periodos denominados
“intermediarios." Nestes, verifica-se que o poder politico e cultural ficou sobretudo
pulverizado por toda a regifio. Apesar de surgirem nestes perfodos culturas que hoje sdo

muito conhecidas como Nasca e Chimu entre outras, niio se pode dizer em absoluto que tais

* Rostworowski, Maria de Diaz Canseco. History of the Inca realm, Cambridge University Press, Nova
lorque, 1998, p. 04,

* Lanning, Edward P. Peru before the incas. Englewood cliffs, Prentice-Hall, 1967. p-25.

* Rowe, John Howland. "Absolute Chronology in the Andean Area” In: American Antiquity, Vol. 10,
Mexico, 1945, Essa divisdo proposta por John Rowe ¢ baseada na idéia de divisio cronolégica por
“horizontes” onde a expansdo territorial de algum pPovo, e consequentemente um certo dominio deste povo na
regido, e o de periodos intermediarios, onde o poder se encontra totalmente fragmentado entre os virios
povos. Assim, por exemplo, um periodo “intermedidrio recente” é seguido de um © horizonte recente” no
horizonte recente a hegemonia foi de Huari-Tihuanaco. Qutra importante forma de divis3o para os Andes foi a
estabelecida pelo arquedlogo peruano Luis Guillermo Lumbreras. Lumbreras, levando em conta para sua
divisio mais 0s aspectos ecomomico-sociais, reconhece trés divisbes em seus esquema: povos coletores,
agricultores, aldedes e industriais urbanos. Em termos de datas as duas divisSes s3o muito parecidas, Também
ha uma semelhanga nos periodos em que Lumbreras v& um florescimento cultural local - o que Rowe chama
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povos conseguiram exercer uma influéncia forte o bastante para serem designados
"horizontes."

Os mais antigos registros de ocupagio que temos para a regido andina s3o aqueles
relativos ao sitio de Huaca Prieta na costa norte peruana e ao sitio de Ancén, no vale de
Chancay, na parte central da costa peruana.

Entretanto, a primeira grande cultura a influenciar outras nos Andes foi a de Chavin,
entre 1.000 - 300 A.C. Apesar de ndo ter sido propriamente uma poténcia militar, e portanto
ndo ter exercido um grande controle politico sobre outros povos, Chavin, que era um
templo localizado nas montanhas do leste, ha cerca de 3000 metros de altitude, influenciou
tanto as culturas andinas no que diz respeito as cerAmicas e aos panos, que foi considerado
pelo arquedlogo peruano Julio C. Tello a “matriz da civilizago andina"™’. Um culto que se
realizava em torno da figura do Jaguar ou do Puma e expandiu-se rapidamente pela regido
a partir de 900 A.C.%

Terminado o horizonte Chavin surge entio um periodo intermedidrio com o
florescimento e fortalecimento de varias culturas locais. Sdo deste periodo por exemplo a
cultura moche, a necropoles de Paracas, e a famosa cultura nasca. Este periodo
intermediario recente vai mais ou menos de 100 a.C. a 800 d.C.

Em seqiiéncia surge o horizonte Huari-Tiahuanaco, ou médio. Este periodo vai de
aproximadamente 800 d.C. a 1200 d.C. Essas duas cidades conseguiram aglutinar em torno
de si algumas destas culturas que haviam florescido no periodo intermedidrio que as

antecederam.

de periodos intermedidrios, e entre os periodos de expansdo e influéncia de um povo sobre o outro - os
horizontes de Rowe.

¥ Murra, John. “As sociedades andinas anteriores a 15327 In: Histéria da América Latina, org. Leslie Bethel
VoLl Sdo Paulo, Edusp. p. 75.

3 Favre, Henri. 4 civilizagdo Inca, Rio de Janeiro, Jorge Zahar, 1987.
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Tiahuanaco situava-se as margens do lago Titicaca, ¢ expandiu-se essencialmente
rumo ao sul, tendo exercido influéncia sobre povos do planalto boliviano, da parte
meridional do Pert até o vale de Majes e do norte do Chile até o vale de Loa”’. Em
Tiahuanaco ficava a famosa “porta do sol” monumento entalhado em pedra tnica de
andesita, com varios motivos em relevo. E hoje uma das principais atrages turisticas da
regido.

A expansfo de Huar, cidade situada no vale de Mantaro, deu-se em direcdo ao
Norte, tendo como limite a cidade de Cajamarca onde, alguns séculos depois, Atahualpa
seria capturado por Pizarro.

No século XII com o declinio dessas cidades abre-se mais um periodo onde néo hd
grandes hegemonias mas sim um fortalecimento das culturas locais. E neste periodo que
floresce por exemplo o “império hidraulico dos Chimus”. Sdo ainda deste periodo os
Chancay , Chincha e outros.

Este periodo intermedidrio vai até aproximadamente 1432, quando o Inca
Pachacutec, através de uma grande campanha expansionista, que teve seu inicio com a
incrivel vitéria dos Incas sobre os Chancas, inaugura o que,  posteriormente,
convencionou-se chamar de “Horizonte Inca”, ou seja, o perfodo onde o Império Inca foi
quem aglutinou ao seu redor um sem niimero de povos, influenciando-os e sendo por eles
influenciado. A diferenca, é que desta vez isto seria feito em uma escala nunca vista antes
nos Andes. E deste periodo, ou melhor, da meméria histérica que foi dele construido, que

se tratara.

*4 civilizagdo Inca, Op. Cit. pp. 10.
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N&o ha uma idéia exata do nimero de povos que foi submetido ao jugo incaico. Ha
uma estimativa de que nos tempos do Império Incaico vivessem sob sua lei e sua ordem

30, mas frata-se tdo

cerca de 44 povos diferentes nas montanhas e 38 na area costeira
somente de uma estimativa. A verdade é que apesar de ter-se um conhecimento
relativamente bom no que diz respeito as populagdes pré-incaicas, 2 medida que vamos
chegando mais perto do ano de 1532 as informagdes vdo ficando mais escassas e
desencontradas®'. Talvez porque a memoria mitica sobre este tempo Inca seja muito mais
forte e viva do que a de periodos mais distantes.

Ha contudo um bom conhecimento das politicas de relagbes inter-étnicas herdadas e
aperfeicoadas pelo império. E cé esta mais um elemento que nos poderia auxiliar a entender
que se tratava, de fato, de uma regifio heterogénea.

Estas relagles inter-étnicas foram sendo constituidas ao longo de séculos de
convivéncia destes povos e muitas foram usadas pelos Incas depois como mecanismos de
controle. Por 1sso diz-se que o império as herdou. Estes mecanismos de cooperago entre as
diferentes etnias tiveram de ser criados por sobretudo um motivo: a grande diferenca de
terrenos e de clima, bem demonstrada no classico e pioneiro estudo de Carl Troll*%.

Através deste intercdmbio entre os grupos étnicos populagdes que a priori ndo
teriam acesso a determinado tipo de alimento, por conta de sna localizagdo em um sitio

onde este alimento nfo encontra condigdes propicias para o crescimento, passam a ter este

acesso.>

** Dobyns e Doughty. Peru: a cultural kistory, Oxford University press, Nova lorque, p. 68.

1 v As sociedades andinas anteriores a 1532 " Op. Cit.

** Troll, Carl. Las Culturas Superiores Andinas v el medio geografico, Universidad Mayor de San Marcos,
Lima. ( Série 1. Monografias v ensayos geograficos ). Troll foi um dos primeiros gedgrafos a analisar como
o clima mfluenciava diretamente na organizacio social dos andinos.

* ¥rank Salomon em “Vertical politics on the Inka frontier” ( Salomon, Frank. "vertical politics on the Inca
frontier” In: MURRA, Jonh V., WACHTEL, Nathan ¢ REVEL, Jaques. Anthropologic History of Andean
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Classicamente divide-se os Andes em trés regides com caracteristicas bem distintas
entre si: a costa, as montanhas ¢ a 4rea da floresta tropical. Estudos como os de John
Murra tém mostrado um pouco como se dava a interacdo entre 0s grupos destas diversas
regibes. O modelo de “arquipélagos” explica bem como um mesmo grupo étnico conseguia
dominar diferentes niveis do “piso ecolégico™ obtendo assim quase que um territdrio ndo
contiguo, baseado em lagos como os de reciprocidade e de complementaridade >

Um cléssico exemplo desta coopera¢do sio os mitmag colonos que trabalhavam
longe de seu grupo étnico e de sua regifio de origem para poder suprir este grupo étnico
com produtos desta nova regido™. Os mitmag, apesar de estarem longe de seu povo e no
meio de outros povos com outras tradi¢des, mantinha-se fiéis aos costumes de seu povo de
origem. Esta institui¢io - que € pré incaica - seria posteriormente modificada pelos Incas,
que passariam a fazer um uso politico dela, a0 mandar mitmags compulsoriamente para
areas previamente determinadas. Neste caso o interesse nfio era o de cooperagio entre os
grupos étnicos, mas era simplesmente politico: visava-se evitar a0 maximo as rebelides, ¢
o esfacelamento dos grupos étnicos através do trabalho dos mifmag era uma boa maneira de
fazé-lo. Ndo muito depois os proprios espanhéis deturpariam ainda mais o trabalho dos

colonos ou mitmag e fariam surgir uma conhecida instituicio da América Colonial: a mita.

polities, Nova lorque, Cambridge University Press, 1986. pp. 89-120) faz uma interessante analise da fungio
dos mindaldes neste intercdmbio entre os varios grupos étmicos. Estes Mindaldes eram uma espeécie de
“mercadores” especialmente designados pelos curacas para negociar as mercadorias de seu grupo étnico com
0s outros grupos ¢étnicos. Ainda neste campo das relagdes inter-étnicas no Império Inca, no mesmo artigo o
autor examina a fun¢do dos Kamaingkuna. Estes eram um grupo que se fixava no meio de outro grupo émico
com a fungdio de explorar um recurso natural especifico para o seu grupo émico. E importante salientar que
em ambos 0s casos 0s grupos ndo buscavam nenhuma espécie de lucro ou de subsisténcia em suas tarefas.
Esta eram garantidas pelos caciques ou pelo Império Incaico.

 "E] ‘control Vertical’ de un maximo de pisos ecoldgicos en la economia de las sociedades andinas” In:
Ortiz De Zuniga [1562] 1972 & "La Guerre et les rébellions dans léxpansion de l'état Inka" , In: AESC, 33(5-
6):027-935, 1978,

* Os mitmag se diferenciavam dos kamayugkuna. Os kamayugkuna trabalthavam na exploragio de um recurso
especifico, enquanto os mitmagq trabalhavam em sistema de rodizio e de uma forma ndo tio especifica.
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Por fim, pode-se notar como essa heterogeneidade é fato ndo s6 através do estudo
do passado andino, mas também pela simples observagio do seu presente, como se pode

perceber nestas palavrasde Flores Galindo:

" Esta fragmentacion se expresa también en la conciencia social de los protagonistas. En la sierra
peruana, por ejemplo, los campesinos hoy en dia no se definen como andinos o indios - a pesar del pasado
comun -, sino que habitualmente recurren al nombre del lugar donde han nacido, la quebrada o el pueblo tal,
como observan en Ayacucho Rodrigo Montoya vy en Huanuco César Fonseca. Una coincidencia localista. En
la sierra central, otro antropdlogo, Henry Favre, encontré tres grupos étnicos limitrofes, los asro, chumku y
laraw, pero incomunicados a persar de la cercania geografica, a causa de variantes inintelegilbles del quechua

y el Kawki".*

Bem, demonstrado que se trata de uma regido realmente heterogénea culturalmente
ha de se mostrar, agora, que de fato ha esta idéia de unidade. Tem-se de exemplificar
esta sensagdo de que os Incas eram um s6 grande povo, construtor de um grande império do
qual diversas nacdes andinas, mas sobretudo o Peru, s3o tributdrias. Um bom exemplo

disso? Uma recente festa para um Inca.
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FESTA PARA UM INCA

Festejado como o primeiro presidente “cholo,”™’ Alejandro Toledo tomou posse no
dia 28 de Julho de 2001, em Lima, capital peruana. Entretanto, depois desta posse oficial,
acompanhada por muitos chefes de Estado e autoridades, Toledo fez questdo de celebrar
uma outra posse, no dia seguinte, em Cuzco. Nesta posse, vestido com indumentarias
“Incas”, Toledo rememorou os grandes dias de Pachactitec, nono Inca na célebre seqgiiéncia
de Cieza de Leén®® e reconhecido por todos como o grande responsdvel pela grande
expansdo do Império e por sua reformulacio. Alids o nome Pachacitec significa “o
reformador™.

A memoria do Império Inca celebrada pelo presidente Toledo foi a meméria da
unidade. Nesta comemorago ndo houve lugar para a heterogeneidade e para a diversidade.
Alguem que assistisse esta celebragio e desconhecesse a histéria ndo poderia jamais
desconfiar de que se tratou de um Império que foi constituido através do dominio de varios
outros povos. Nesta celebragdo todos foram Incas. A meméria que se estd a celebrar é

aquela, que tem os alunos limenhos, a de um império feliz e pacifico. Mesmo que exemplos

*® Galindo, Alberto Flores. Buscandodo un Inca: identidad ¥ utopia en las Andes, Lima, Institito de Apoyo
Agrério, 1987, p.18.

% Trata-se de um termo a principio pejorativo, aplicado aos indios e mestigos. Entretanto, durante a campanha
presidencial, o préprio Alejandro Toledo fazia questic de definir-se como Chalo.

* Ha uma grande divergéncia sobre a lista de soberanos Incas. Alguns, como Rowe, defendem o “contetido
histérico” e aceitam que trata-se de uma sequéncia de soberanos da maneira como entendemos na histéria
ocidental. Outros como Zuidema negam este “contetido histérico” e afirmam que a lista € na verdade um
cédigo da maneira como Cuzco era governada, e que ndo diz respeito a uma sucessdo de soberanos, mas sim 2
uma diarquia, € que 0S primeiros nomes da lista ndo tenham talvez nem existido. Todo este debate estd bem
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atuais nos mostrem o contrario>", a 1déia que se cultiva ¢ deste lugar de extrema
felicidade e bem estar, que teve sua harmonia abalada somente pela chegada do europeu,
este sim barbaro, inculto e dvido por ouro, glorias e almas

Um exemplo disso séo as palavras da tnica deputada indigena Paulina Arpasi, em
uma reportagem sobre a posse do presidente®. Na ocasifio a deputada disse “ Nos vamos
mudar o Peru... Os Incas eram lutadores. Nos também.”

Os Incas s@o o exemplo a seguir, 0s Incas eram os lutadores. Essa memoria oficial
Jjamais fafé mengdo a Chancas, a Urus ou a Aimaras, a segunda maior etnia indigena
peruana. E a forca desta celebragio da memodria em tormo dos Incas pode ser percebida
exatamente quando a unica deputada indigena do parlamento peruano recorre a eles como
exemplo de luta. Isto porque esta deputada ndo € uma Quichua, etnia dos Incas, e sim uma
Aimara.

“ Os Incas eram lutadores,” de fato eram. Que diga o antigo chefe Aimara Tocay
Capac, ancestral da deputada em questdo. Foi a partir de sua célebre derrota na batalha de
Guman Cancha que os Aimaras foram dominados e subjugados pelos Incas. Os Aimaras
foram divididos em trés grupos distintos por seus oponentes e s6 tiveram o direito de
reconhecimento de sua existéncia novamente em 1923*'. Enfim, para que querer reivindicar
o direito 4 meméria, 3 histéria, a um povo que por quatro séculos sequer existiu

oficialmente? Mais facil € entender-se o Império dos Incas como o império de um so povo.

explicado e resumido no mais recente trabalho de Catherine Julien. ( Julien, Catherine. Reading Inca History,
lowa, UIP, 2000, pp. 3-23).

¥ NathanWachetel conta em seu “Retorno dos Ancestrais” a historia da inimizade entre Urus e Aimaras
desde tempos anteriores & conquista Inca (Wachtel, Nathan. Le retour des ancétres, Paris, Gallimard, 1990).
Em outro trabalho Thérése Bouyesse conta como estes mesmos Aimaris usam a palavra “sujeira” para
caracterizar outra tribe vizinha, os Pukina (“Aymara concepts of space™ In: MURRA, John., WACHTEL.,
Nathan, ¢ REVEL, Jacques. Anthropologic History of Andean polities, New York, Cambridge University
Press, 1986).

*0 Trata-se de uma reportagem de 29 de Julho de 2001, do jornal “Correio Braziliense” intitulada “Um indio
no poder” de autoria da jornalista Sandra Lefcovich,
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Contudo, a perpetuacio deste discurso de unidade que acreditamos ter comegado
pelos cronistas, faz de todos nés climplices de uma segunda derrota destes povos. Desta
feita todavia, a derrota vem ndo por meio de exércitos e armas, € sim através de penas e
tintas, de canetas e teclas de computadores. Eis um caso onde pode-se observar que, de
fato, “as sentencas que escrevemos em nossos aparentemente indcuos teclados podem ser
sentencas de morte™**

Esta frase de Hobsbawn faz-nos pensar que sio ainda mais profundas as
implicagGes desta generalizagdo histérica de que se estd falando. Ao fazer-se tal
generalizacio, ndo se esta simplesmente a negar a estes povos o direito a seu passado.
Estar-se mesmo a negar-lhes a existéncia de seu proprio presente. Enfim, estar-se a negar-
lhes sua propria existéncia. Caminha-se assim para o cumprimento das palavras de Kundera
na epigrafe deste capitulo, fazendo com que muitos homens herdeiros destas tradi¢des
preteridas percam a nogdo de si mesmos e de sua histéria. Mas nesse caso fazemos ainda
pior, porque sequer reduzimo-la a alguns sinais esqueméticos desprovidos de sentido.
Simplesmente esquecemo-la.

Isto porque se continuarmos a ignorar a diversidade de povos e culturas que foi o
Império Incaico, estaremos banindo-os definitivamente da meméria histérica. Ser4 como se
de fato eles nunca tivessem existido. E o que tentaremos mostrar é que toda esta unificagio
em torno dos Incas tern seu inicio 14 nos primeiros cronistas, nos primeiros historiadores,
que nos deixaram um legado do qual parecemos nfo conseguir esquivar-nos. A memoria,
pertence aos Incas. A festa de posse do presidente Toledo, foi em Cuzco, celebrando-se o

tempo do grande conquistador inca. N&o ha dividas: a festa era para um inca.

*! History of the Inca Realm, Op. Cit. p. 11
“ Hobsbawm, Eric. On History, Nova forque, The New Press, 1997. pp.266-277.
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Mas este € o fim da historia. Até chegar-se a esta celebragdo do incaico, percorreu-
se um longo caminho. Passemos entdo a esta historia, a histéria da construgio dos Incas.
Vejamos como de repente, muitos homens e mulheres diferentes entre si, com sérias
divergéncias politicas, culturais, muitas vezes inimigos, passaram a ser considerados como
iguais. No comeco desta histéria, a igualdade veio pelo maior dos antagonismos entre
europeus € americanos segundo a percepgio da época. Que antagonismo era este? Aquele

que distanciava cristaos de idolatras.
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Capitulo I1

Fazendo-se idolatras, ou a hierarquia da bestialidade -
Homens-homens X Homens-brutos, homens-troncos e

homens-pedras.

“The eight brethren, called Incas, said - 'we are born strong and wise, and with the
people who will here join us, we shall be powerfull. We still go forth from this place to seek fertile
lands and when we find them we will subjugate the people and take the lands, making war on all
those who do not receive us as their lords.” This, as they relate, was said by Mama Huace, one
women, who was fierced and cruel.”

(Pedro Sarmento de Gamboa - History of The Incas)

"Quando Cristo mandou pregar os Apostolos pelo mundo, disse-lhes desta maneira:
euntes in mundum universum, praedicate omni creaturae: ide, ¢ pregal a toda criatura. Coma assim,
Senhor? Os animais néo sdo criaturas? As drvores ndo sdo criaturas? As pedras ndo sdo
criaturas? Pois hio os apostolos de pregar as pedras? Hio de pregar aos troncos? Hdo de pregar
aos animais? Sim: dis S. Gregorio, depois de Santo Agostinho. Porque como os Apdstoles iam
pregar a todas as nacbes do mundo, muitas delas bdrbaras e incultas, haviam achar os homens
degenerados em todas as espécies de criaturas: haviam de achar os homens homens, haviam de
achar os homens brutos, haviam de achar homens troncos, haviam de achar homens pedras..."

(Pe Anténio Vieira, Sermio da Sexagésima, 1655.)
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Cristdos X Iddlatras: eis um dos grandes antagonismos que distanciava europeus de
americanos. Esta € a idéia que se tem, ao perceber-se que nas diferentes crénicas sobre a
conquista - diferentes em estilo, diferentes na visfio que tinham dos "indios", diferentes nos
graus de formac8o e informacio dos autores - tem-se no termo iddlatra a comum referéncia,
tem-se neste termo o aglutinador de relatos tdo dispares quanto os de Sarmiento de Gamboa
¢ Garcilaso® .

Mas por que partir de tais cronicas? Ora, parte-se das crénicas exatamente porque
estas foram as primeiras formadoras de uma viséo unificadora, porque as cronicas foram as
primeiras histérias sobre os Incas, foram e sfo altamente difundidas e sfo muito mais
acessivels do que arquivos e quipos.

Contudo ha trés problemas que devem ser levados em conta ao ler-se tais cronicas.
Estes problemas, merecem ser aqui elencados porque de certa forma estio sendo sempre
debatidos pelos americanistas, e ndo dizem respeito as cronicas somente, mas sim a tudo
isso que convencionou-se chamar de historia Incaica. Estes problemas, que chamaremos de
"filtros" sdo:

Filtro 1: as melhores fontes de que se dispde sobre o Império Inca foram escritas
pelos europeus conquistadores.

Filtro 2: estes europeus nfio puderam dispor de documentos escritos que soubessem
ou pudessem ler, por isso dependiam da meméria e da "leitura” de seus informantes.

Filtro 3: tais informantes, por sua vez, nio eram quaisquer informantes, mas sim, na

sua grande maioria, descendentes da nobreza Incaica.

* Fago questio de ressaltar que ha diferengas de enfoque e mesmo de objetivo entre os proprios cronistas. As
intencdes de Las Casas sio diferentes das intengdes de Gamboa que sio diferentes dos objetivos de Acosta.
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Nio se pode esquecer de mais uma coisa: some-se a tudo isso o fato de que tais
europeus estdo escrevendo a histéria de um mundo realmente novo para eles. A cultura
desenvolvida na América, suas categorias analiticas, suas relacdes sociais, enfim, toda a sua
organizagdo terd de ser descrita em termos europeus. E do produto de todos estes filtros e
complicadores que se dispde. Estas sio as fontes.

Todos estes complicadores, que fazem da leitura de tais cronicas uma tarefa nio tdo
facil assim, tém, como j4 dissemos, em maior ou menor medida, ocupado o centro do
debate sobfe fontes e de como se ler estas fontes entre os americanistas. Um bom exemplo
disto tém sido a controvertida lista dos doze soberanos Incas e seu inusitado sistema de
panacas®®. O entendimento desta lista, que tem como fundador da dinastia o "mitico"
Manco Capac, ¢ como seu tltimo ocupante Atahualpa ou Huéscar - dependendo de que
lado da querela fraternal esteja o cronista ou historiador, pode variar de acordo com a
maneira que o historiador entende as fontes de que dispde.

De um lado temos um grupo que, ao dar crédito a tradicfo incaica transcrita pelos
cronistas, entende que a genealogia dos doze soberanos conforme estd descrita,
corresponde em grande parte 4 realidade do que teria sido a sucessio de soberanos Incas.

Por outro lado hi quem pense, principalmente depois das investigagdes do
antropdlogo estruturalista americano Tom R. Zuidema, que o que ha de fato é um codigo -
codigo este que ndo foi entendido pelos cronistas espanhéis - nesta tal relagdo. Como

consequéncia deste estranhamento dos europeus frente & maneira de guardar-se a memoria

Nao estou contudo criando uma unidade artificial através do termo, basta ir as cronicas para perceber que
todas elas, apesar das diferencas, se preocupam com a idolatria americana.

“ As panacas eram as linhagens reais ligadas a um soberano. Quando um Inca morria, toda a sua riqueza
acumulada passava para a m3o desta panaca, que por sua vez tinha o dever de zelar pela meméria do Inca e
cultuar sua mitmia. A panaca era composta de todos os familiares dirstos do soberano morto, a excegdo do
filho escolhido para ser ¢ novo Inca, que deveria conquistar suas proprias riquezas ¢ fundar sua propria
panaca.
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cultivada pelos Incas, estes cronistas escreveram tal histéria & maneira que estavam
acostumados: através de uma sucessdo genealdgica e linear dos soberanos, originando a
genealogia da qual dispomos hoje.

Argumentos a favor de uma e de outra tese, os ha. Se por um lado a pritica
antropologica ndo tem mostrado hoje uma memoria em relagio aos doze soberanos mas sim
ao mito do Inkarri - ou Inca rei , por outro lado a arqueologia tem, principalmente no que
diz respeito aos ltimos Incas, feito descobertas que confirmam a genealogia incaica®.

Pode-se dizer portanto que o problema resume-se em saber o quanto de
“verdadeiramente incaico” hd nas cronicas espanholas. Em que grau as cronicas
“verdadeiramente” relatam a realidade do que foi o Império dos fithos do sol. Neste sentido
trabalhos muito interessantes jé foram produzidos. No mais recente a autora faz um
exaustiva comparacdo das crdnicas tentando fazer uma andlise da maneira como foram
escritas e identificar a influéncia dos géneros incaicos de narracio nos diversos autores®.

Para que nos desvencilhemos deste problema o que propomos aqui é o foco em uma
outra problematica. Ao invés de procurar saber o quanto ha de “verdadeiramente™ incaico
nas cronicas analisadas, ao invés de pesquisar as fontes que cada autor dispunha para
escrever a genealogia incaica desta ou daquela maneira, procurar-se-a saber o que
determinado autor escreveu e saber portanto que imagem este autor tinha, ou gostaria de
passar deste Império Incaico.

Interessa-nos saber a mensagem e a imagem que tais crénicas pretendiam passar.
No entanto, mais do que salientar a especificidade de cada uma, o que demandaria um

tempo muito maior do que os dois anos que se dispde para esta pesquisa, pretende-se trazer

* Reading inca history, Op. Cit.
* Ibidem.
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a tona o elemento ou elementos que foram comuns a cronicas tio dispares, entender a
verdade que essas cronicas criaram.

As regras que permitem que se aceite a idéia de um Império Inca justo, feliz e
homogéneo estdo, sobretudo, nas crénicas®’. Por isso a elas é que se vai em primeiro lugar,
para se procurar este conjunto de regras. No caso andino estas regras estdo definidas em
grande parte em torno de um elemento. Este elemento foi a simplificagdo do mundo andino
através da unidade - falsa unidade. Esta unidade no entanto, segundo entendemos, foi feita
sob a égide de dois principais signos: o primeiro, idélatra, o segundo, inca.

E importante salientar que ndo se observa aqui, contudo, um movimento continuo.
N&o se poderia falar em continuidade do século XVI ao século XX na maneira de se retratar
o Império Incaico, ndo poderiamos nés também criar essa falsa unidade nas fontes. Na
verdade o multiculturalismo, a diferenca ente usos e costumes é muito bem percebida pelos
primeiros cronistas, e isso ficara claro em alguns fragmentos que serfo analisados nestes
trabatho.

A imagem que alguns cronistas produziram, principalmente os pro-conquista, foi a
imagem do indio idélatra. Ndo importa o povo, nfio importa a cultura, porque ha algo muito
maior que unifica a todos, a idolatria. Este termo, que sera devidamente analisado, tanto
pode ser a senha para a justificagdo das conquistas, dos massacres e dos “regicidios,” como
a senha para a piedade, para o amor aos indios e sua conseqiiente conversdo O mmpacto de
tado 1sso fica em muito mitigado quando se pensa que, afinal, trata-se apenas de infiéis

tddlatras..

47 - . . . .~ . - N .
" Isso ndo implica dizer que essas crénicas retratem o Império desta forma (como justo, pacifico ete...),
embora possa ser verdade para alguns casos. Mas algumas leituras feitas a partir dessas cronicas,
principalmente a partir do século XIX, € que acabam por sedimentar essa imagem.
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Mas essa ndo ¢ a imagem que se tem hoje. Como ja foi dito, a sensacdo de unidade
hoje em dia, passa pela mitificagdo de um Império justo e harménico, que continha em suas
fronteiras um povo feliz e engenhoso, como em um filme de Hollywood, e onde todos eram
Incas. E al se esquece que, da mesma maneira como ndo era facil ser um ndo-romano no
mundo romano, ndo era e nem podia ser facil ser um ndo-Quichua em um mundo dominado
por Cuzco.

Contudo, € mais facil entender como formou-se essa imagem mitificada de hoje se
entendermos a unidade primeira que se criou sobre o termo idélatra. Por isso, voltemo-nos
agora para a primeira regra, a do iddlatra. Analisemos como essa imagem aparece em
algumas cronicas ¢ as diferencas dos relatos. Depois entfio, vejamos como este povos
passaram de “barbaros iddlatras” para incas “justos e pacificos,” analisando assim a

segunda regra que unifica, o termo inca.
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Da idolatria. ou a arte de falar com o deménio..., Huacapvillac.”

"Los que viven en los Antis comen carne humana.

Son mds fieros que tigres, no tienen dios ni ley,

ni saben qué cosa es virtud. Tampoco tienen idolos

ni semefanza de ellos. Adoran al demonio cuando

se les representa en figura de algiin animal o de alguna serpiente y les habla..."

( Blas Valera, APUD Garcilaso de La Vega comentarios reales de los Incas,Vol. L cap. XD)

“Es publico , y entendido dellos mismos, que hablan con el demonio los que para ello estaban
escogidos™

{Cieza de Ledn 1984:42)

O que € idolatria para estes espanhéis®™ do século XVI? Nio se pode esquecer que
estes homens acabam de expulsar de seu territdrio os mouros que por setecentos e setenta
anos habitaram sua peninsula. Ndo obstante o fato de serem pessoas habituadas as
diversidades culturais, ha uma diversidade que a nova nacionalidade espanhola, fundada
sob a unido dos reis catdlicos de Castela e Aragdo nfo pode e ndo deve permitir: a

diversidade religiosa. O Catolicismo triunfante substituiria a identidade nacional.*®

* Molina nos informa que Huacapvillaca quer dizer aquele que fala com a Huaca, o maior dentre os
feiticeiros, para Molina, aquele que fala com o deménio. Essa informago Molina fornece citando Arriaga.

* Permito-me o uso do termo espanhol, mas ndo sem esclarecé-lo. Digo espanhol, mas ha os casos de Filipe
Guaman Poman de Ayala e Garcilaso de La Vega. O primeiro, embora nio se saiba com certeza seu local de
nascimento, em Hudnuco, Huamanga ou Cuzco, sabe-se que nasceu com certeza no Peru, e escreveu um
trabalho bem menos "europeu” do que o de Garcilaso. Este, apesar de nascido em Cuzco, talvez pela
influéncia dos longos anos passados na Espanha, escreve um obra ambigua e interessante. Ha ainda outros
importantes cronistas autdctones, mas aos quais ndo tive acesso, como Santa cruz pachactitec. porque todos
0s cronistas por mim citados aqui sio espanhdis, o que ndo implica dizer que todos os cronistas que
escreveram sobre o Peru pré-colonial ou colonial fossem. Ha entre os cronistas por exemplo italianos como fr.
Marcos de Niza, Girolamo Bonzoni Fr. Juan Anello de Oliva e Andrea Bacci. E preciso ainda salientar que
embora esteja usando o termo “espanhol”, e de se tratar de um termo recorrente nas fontes do XVI ndo ha
aqui, nem nas fontes. o significado que o termo veio a assumir principalmente depois do século XIX, com um
sentido de nagio.

* BERNARD, Carmen e GRUZINSKL, Serge. Histdria do Novo Mundo, Sio Paulo, Edusp, 1997, p.60.
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A dicotomia entre cristdos e infiéis, que por séculos separara a peninsula Ibérica, ja
ndo mais existia. Mas entdo eis que se descobre um Novo Mundo, e esta dicotomia ¢é entio
para ele transferida: de um lado os cristios, de outro os indios infiéis, barbaros, id6latras: os
NOVOS MOUros.

A diferenca desta vez ¢ que sob o termo “idolatras” estfo ndo mais os mouros e sim
centenas de diferentes povos de diferentes culturas mas que a partir de agora comegavam a
ser aglutinados em um grande grupo.

A idolatria pode € foi entendida de diferentes maneiras ao longo do tempo. De
maneira geral, a idolatria estd ligada a adoracio ao falso, a um deus que ndo ¢ e ndo pode
ser o verdadeiro deus. Em contraponto i “lafria”, ou verdadeira adoragfo, os iddlatras
adoram a um simulacro de deus.

No entanto a idolatria americana como instrumento de analise e classificacdo, ndo

comeca no Peru. De fato nasce com a conquista do México, nasce sob o olhar de Cortés e

seus homens, que registra que:

“ Tienen sus mezquitas y adoratorios y andenes todo a laredonda muy ancho v alli tienen sus idolos
que adoran... & los cuales honran y sirven de tanta manera y con tantas ceremonias que en mucho papel no se
podria hacer de todo ello...entera v particular relacion...Queman en las dichas mezquitas incienso v algunas
veces sacrifican sus mismas personas... y tienen ofra cosa horrible v abominable y digna de ser punida que
hasta hoy no habiamos visto en ninguna parte y es que todas las veces que alguna cosa quieren pedir para que
que mds aceptasen su peticidn, toman muchas nifias ¢ nifios vy aun hombres y mujeres de mayor edad y en
presencia de aquellos idolos los abren vivos por fos pechos v les sacan el corazén vy las entrafias y queiman

las dichas entrafias delante de los idolos y ofreciéndoles en sacrificio aquel humo..."”!
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A idolatria que percebe-se no Império Inca nio ¢ pois uma novidade, mas sim uma
constatacdo de algo de que ja se desconfiava. Heman Cortés, ao descrever uma idolatria
americana, inaugura uma tendéncia que ser4 seguida no Peru, de " localizar-se idolatrias e
idélatras, identifica-los, etiqueta-los e descrevé-los™”

Apesar de englobarmos todos os autores no rétulo "cronista" ha de se perceber que
havia diferengas de estilo e até mesmo de intencdes entre eles, como ja foi dito. Além da
dicotonia maior entre cronistas espanhéis e cronistas nio europeus, ha também diferencas
dentro destes grupos. O "indio" Guaman Poman n#o escreve como o "indio" Garcilaso. O
jesuita Acosta tem interesses e maneiras de relatar diferentes do dominicano Las Casas,
bem como os tém os ndo clérigos como Cieza de Leén ¢ Agustin Zarate.

O historiador peruano Julian Santisteban Ochoa, em seu estudo Los Cronistas del

Peru™

. chega a dividi-los por vérios critérios diferentes, como por nacionalidade, por
profissdo, pela ordem cronoldgica de seus escritos, pela raga ( indios, mesticos, europeus), e
outros critérios ainda.

Contudo, apesar desta diferenca entre os cronistas, percebe-se em seus relatos um
ponto convergente: a visdo dos indios como idélatras. Este pensamento perpassa os
trabalhos de todos estes cronistas acima citados e de tantos outros. Apesar das diferencas de
estilos, das maneiras como sdo construidas as descrigdes dos iddlatras, e da propria nogdo

de idolatria de cada um® esta foi a primeira grande generaliza¢do do tdo diversificado

mundo Andino.

* PAGDEN, Anthony e ELLIOT, J. H. Cortes, letters from Mexico, Londres, Yale University Press, 1986.
.22-24.

Is:ch‘}}iiernarcl, Carmen e Gruzinski, Serge. De la idolatria - una arqueclogia de las ciencias religiosas, México,

Fondo de Cultura Econdmica, 1988. pp.13-15.

33 Ochoa, Julian Santisteban. Los Cronistas del Peru, 1D, Miranda, Cuzco, 1946. p. 54

** Pierre Duviols em sua obra La destruccion de las religiones Andinas, Mexico, Universidad Nacional

Autonoma de Mexico, 1977, identifica dois principais "modelos” de idolatria, um de Las Casas e outro de
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Vamos fazer uma breve analise dos relatos de alguns cronistas, identificando neles
como esta "idéia de unidade” surge através da idolatria. Tentaremos também a partir dos
proprios cronistas identificar elementos que nos permitam enxergar a diversidade cultural
do mundo Andino, diversidade esta que os cronistas, muito melhor do que nds,
conseguiram enxergar.

O primeiro termo a homogeneizar o multicultural império dominado pelos Incas nio
foi outro senfio idélatra®. Ai estava o principal ¢ mais sério antagonismo que distava
europeus ¢ “barbaros” americanos. Interessante notar contudo que, nestes primeiros
tempos, o olhar europeu conseguia diferenciar culturalmente os povos do Império Inca.
Tratava-se pois de povos diferentes que tinham entre si o fato comum de serem idolatras.
Mas por que sera que os espanhdis tiveram logo de saida a percepgéio de que tratava-se de
um Império multicultural? Primeiro, porque o era, ¢ o era visivelmente. A diversidade
saltava aos olhos, e por mais que nio fossem acostumados aquelas culturas, conseguiam
identificar diferencas visiveis.

Segundo, porque trata-se de um tempo onde é necessério "dividir para dominar."

Interessa, politicamente, ndo sé identificar mas, se necessario e possivel, fomentar as

Acosta. Segundo ¢ autor o modelo Lascasiano implicaria entender a idolatria como fruto de uma necessidade
natural do ser humano, a de se buscar a Deus. Se ndo houvesse quem orientasse para a diregdo da verdadeira
busca, a latria, distor¢es poderiam ocorrer, mas o importante € que mesmo a idolatria nasce de uma fonte
essencialmente boa: a vontade de se conhecer 2 Deus.Para Acosta a idolama ja seria fruto de nma mentira, €
também uma distor¢ao mas wna distorgdo arquitetada, programada, intencional e engendrada pelo principe
das trevas, 0 demdnio. Logo a idolatria era além de uma mentira ¢ de um falso culto, uma relagdo com o
proprio deménio. Ainda sobre este assunto, Carmen Bemard e Serge Gruzinski sustentam que o modelo
Lascasiano, que chamam de "rede lascasiana” encerra um modelo chamado de "idolatria sistema” a partir de
Durén e Molina, constitui-se o que os autores chamaram de “idolatria-desvio"( De la idolatria - una
arqueologia de las ciencias religiosas, Op. Cit. p.81). Uma idéia que se aproxima bastante de Duviols, haja
vista que Acosta estaria inserido neste diitimo esguema.

* E bem verdade que o primeiro debate que se travou logo que a América foi descoberta ndo foi sobre a
idolatria dos Americanos, e sim sobre sua “natureza humana”. E s6 em dezembro de 1512 que a lei de Burgos
mstitui juridicamente a natureza humana dos indios americanos, e a partir dai a idolatria tornou-se um
assunto mais presente.
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diferencas entre os vérios povos dominados pelos Incas. E interessante, sobretudo, ajudar
esses varios povos a se rebelar contra o Império OPIesSor.

Pode-se perceber por exemplo, em intmeras passagens do cronista Cieza de Leon,
como ele fazia a descricio dos diferentes povos que 1a encontrando ao longo da imensa
jornada que fez desde o lago Urabd, na Colémbia, até o norte da Bolivia.

Este cronista, que ¢ dentre aqueles que escreveu sobre o Peru o que talvez seja mais
renomado®®, Nasceu em Llerena ( Badajoz) e em 1335, apés ouvir os relatos das coisas
maravilhosas que havia neste novo continente Americano, resolveu ele mesmo embarcar
rumos 4s Indias, do alto de seus incompletos dezesseis anos. Feito o trajeto ja acima
mencionado, volta & Europa onde consegue, em 1553 imprimir a primeira parte de sua obra,
que chamou de Cronica del Perii. O restante de sua obra permaneceu por muito tempo
manuscrita, porque sua morte, j& em 1554, o impediu de seguir adiante o projeto de ir
imprimindo-a.

Em sua introdugdo Leén deixa claro quais sGo seus trés objetivos principais:
primeiro, quer escrever porque nota que apesar de estarem todos vendo coisas
extremamente maravilhosas e dignas de nota, ninguém o estd fazendo! Segundo, quer
deixar documentado para a posteridade como os espanhois livraram aqueles povos,
descendentes como eles espanhdis de Addo e Eva, do jugo do deménio. Por fim, o escritor
quer mostrar as geragbes futuras de que forma ampliou-se o Império de Filipe III. Mas

deixemos que o proprio autor nos diga suas intengdes:

Y cobrando animo, con mayor confianza determiné de gastar alglin tiempo de mi vida en escribir

fustoria. Y para ello me movieron las causas seguientes:




La primera, ver que en todas las partes por donde yo andaba ninguno se ocupaba en escribir nada de
lo que pasaba. Y que el tiempo consume la memoria de las cosas, de tal manera, que se no é por rastros e vias
exquisitas, en lo venidero no se sabe con verdadera noticia lo que pasd.

La segunda, considerando que, pues nosotros ¢ estos indios todos traemos origen de nuestros
antiguos padres Adan v Eva, y que por todos los hombres el Hijo de Dios descendié de los cielos a la tierra, v
vestido de nustra humanidad, recebio cruel muerte de cruz para nos redimir ¢ hacer libres del poder del
demonio, el cnal demonio tenia estas gentes, por la permision de Dios, opresas y cautivas tantos tiempos
habia; era justo que por el mundo se supiese en qué manera tanta multitud de gentes como destos indios habia
fue reducida al gremio de la santa madre Iglesia, con trabajo de espafioloes; que fue tanto, que otra nacidn
alguma de todo el universo no los pudiera sufrir. Y asi los elogié Dios para una cosa tan grande, mas que a
otra nacids alguna.

Y también porque los tiempos que han de venir se conozea lo mucho que ampliaron la corona real de
castilla. Y como siendo su rey y sefior, nuestro invictissimo emperador, se poblaron los ricos y abundantes

reinos de la Nueva Espafia v Perti, y se descubrieron otras insulas v provincias grandissimas.” *

Perceba que as intencdes de Léon ao escrever sua obra estio todas fundadas em uma
necessidade premente de comunicar, as futuras geragdes o que foi feito e como foi feito. J&
nas inteng¢des fica claro também que para o autor "o demdnio tinha aquelas pessoas..”. Mas
nfo fica ainda claro aqui a afirmagéo feita anteriormente, de que os primeiros cronistas
conseguem identificar a heterogeneidade cultural dos Andes. Serd que Cieza de Léon
conseguiu também nota-la? Analisemos um trecho onde temos suas primeiras impressoes

sobre a Amérnica:

"No tienen casa nem templo de adoracidn alguna, ni hasta ahora se les ha hallado mas de que

ciertamente hablan con el diablo los que para ello sefialan, y lIe hacen la honra que pueden, teniéndolo en gran

% Nesta parte seguimos de perto as informagdes fornecidas por Carmelo Saen para a edigdo do Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas da Obras Completas de Cieza de Ledn.
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veneracion. El cual se les aparece ( segun yo he oido a algunos de ellos), en visiones espantables y terribles,

que les pone su visita gran temor. No tienen mucha razén para conocer las cosas de naturaleza ">

Comparemos agora com um outro trecho, retirado da narrativa de Ledn sobre 0s

Collaos, povo que estava situado perto do lago Titicaca, mais ao centro sul do Império.

"Estos naturales del Collao dicen lo que todos los mas de la sierra, que ¢l hacedor de todas las cosas
s¢ llama Ticeviracocha, y conocen que su asiento principal es el cielo; pero engatiados del demonio, adoraban

en dioses diversos, como todos los gentiles hicieron..."59

No primeiro trecho o autor encontra uma populagio que, segundo sua observagio
viviam sem casas, sem templo, ou seja, em uma “barbdrie total”. Cieza nos informa ainda
que os ditos indios tinham uma relagio com o deménio. Ha de se salientar que € uma
relagio consciente, o cronista nos informa que os homens do primeire relato falam com o
demoénio e o tem em grande veneracdo. Trata-se portanto de cumplicidade ¢ ndo da bastante
usual e menos terrivel relagdo onde o deménio aparece como enganador, como na serpente
que impeliu Eva ao pecado original.

No segundo trecho no entanto, podemos perceber através da narragio de Cieza que
ele encontra um povo que, como podemos concluir a partir dos adjetivos e de sua maneira
de narrar, considerava superiores aos primeiros. Esta superioridade pode ser percebida
quando notamos que o autor enfatiza o fato destes indios terem sido enganados pelo

deménio e de ndo o adorarem diretamente como os primeiros. Além disso eles sabem da

*" Cieza de Léon, Pedro. Obras Completas, Org. Carmelo Saenz de Santa Maria, Madrid, CSIC, p.3.

58 Ihidem, p. 126.
> Ibidem, p. 126.
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existéncia de um deus fazedor de todas as coisas, como os cristios, porém, como Eva,
foram enganados pelo demdnio, e, como consegiiéncia disto, adoram varios deuses.

A comparagdo entre estes dois trechos nos permite uma breve reflexdo. Primeiro,
que Cieza de Léon encontrou dois povos diferentes, com rituais religiosos distintos. Isto
fica claro no relato na descricdo da maneira de viver ¢ também na "rela¢do” com o
demonio que o cronistas identificou em cada um deles. Enquanto o primeiro o adorava
diretamente e recebia orientacdes, o segundo era enganado. E claro que esta é a maneira de
Cieza expressar como estes povos se diferenciavam. Essa relagfo tem um significado claro
no relato e que fica evidente na segunda parte do segundo texto, que diz respeito a
hierarquiza¢do do ritual religioso. Quanto mais parecida com a tradi¢do religiosa cristd,
mais perto ou mais longe a tradiclo religiosa local estava do demoénio. Porém estas
diferencas religiosas so sdo percebidas nas entrelinhas, ndo constituem a visdo principal do
autor. Para ele, 0 essencial, é que se tratavam de id6latras, assim sendo, a religifio, um dos
fatores que diferenciava os varios povos Andinos, torna-se o principal elemento unificador
no relato do cronista.

Um outro bom exemplo é a Historia natural y moral de las indias® do Padre
jesuita Jos€ Acosta. Jesuita de ascendéncia portuguesa, nasceu em Medina del Campo em
1540. Iniciado na Companhia de Jesus em 1551, em 1572 chega a Lima, durante o periodo
do vice-rei Toledo. Em Cuzco, recebe o cargo de visitador de colégios, € a trabalho esteve
em Arequipa, La Paz e Chuquisaca.

Em 1584 escreve sua obra "De natura novi orbis libri duo. Et de promulgatione
evangelii”. Em 1590 publica "Historia Natural e Moral de las Indias.” Sua obra esta

dividida em sete livros dos quais 0s quatro primeiros trazem uma descrigfo fisica da fauna
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¢ flora andina e também trata sobre a origem do universo. Os livros de V a VII tratam do
que ele chama histdria moral - costumes e, se podemos assim falar, "descostumes” dos
indios®’.

No entanto o fundamental para nés neste momento & centrar-nos nas analises que
Acosta faz em sua obra sobre a idolatria. Comecemos pelo seu conceito de idolatria e de

bérbaros:

"Los pueblos indios son inoumerables, tiene cada uno de ellos determinados ritos propios y
costumbres y se hace necessaria una administracién distinta segin Ios casos... Pues aunque se liama indios a
todos los barbaros decubiertos en nuestros dias poe los espafioles y portugueses.., Segin la definicién de
prestigiosos autores, barbaros son aquéllos que se apartan de I recta razén ¥ de la prictica habitual de
los hombres... Por numerosas que sean las provincias, naciones y estirpes de los barbaros, a mi entender, tras
prolongado y concienzudo examen, son tres las classes, por asi decir, de bérbaros, com grandes diferencias
entre si, a las que se pueden reducir casi todas estas naciones indianas.

La primera clase es la de aquéllos que no se apartan gran cosa de la recta razon y de la practica de
género humano... En la segunda clase incluyo a a quellos barbaros que, aungue no han conocido el uso de la
escritura ni las leyes escritas ni la ciencia filoséfica o civil, tienen, sin embargo, sus magistrados bien
determinados, tienen su régimen de gobierno, tienen asentamientos frecuentes... Viniendo va la tercera y
ultima clase de barbaros, es imposible decir el mimero de pueblos y regiones de este Nuevo mundo
comprende. En ella entran los hombres salvajes, semejantes 2 Jas bestias, que apenas tienenen sentimientos

humanos..."%( Grifo meu)

8 Acosta. Jose. Historia Natural v Moral de las Indias, México, Fondo Cultural, 1979.

*! Principalmente no que diz respeito ao México, ha uma certa tendéncia em concordar-se da "pouca
originalidade" de Acosta. Isso porque, em 1856, José Fernando Ramirez descobriu no convento maximo de
S3o Francisco, no México, um codice, posteriormente chamado cddice Ramirez em homenagem a seu
descobridor. O cddice, que ac que parece teria sido escrito iniciaimente em nahuat] - por um indio andnimo -
e depois traduzido para o castelhano, trazia muitas informagdes idénticas as trazidas por Acosta, que a0 que

tudo indica, teria tido acesso ao cadice.
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"La experiencia ha ensefiado abundantemente que la naturaleza de los bdrbaros es
completamente servil. En la prictica, si no se les hace alguna fuerza como a los nifios, no entran por la
obediencia. Qué hacer, pues? So6lo la gente de condicién libre y de juicic maduro ha de tener esperanza de
salvacién? No habrd que poner también a los nifios un educador en Cristo? Sin duda alguna. Habra que
emplear un procedimento de mayor cautela y vigilancia; habra que usar a veces la vara, pero por amor a Dios;

habra que instarles a que entren en la cena, pero por amor al Sefior. Hay que buscar a ellos mismos v no sus

coisas”. ®( Grifo meu)

Se analisarmos os termos grifados no segundo e no primeiro texto, perceberemos
que o pensamento de Acosta € construido de maneira a igualar todos os indios sobre o
termo idolatras. Barbaros segundo Acosta sdo todos aqueles que se apartam da "reta razdo e
da préatica habitual dos homens", ou seja: :0s ndo cristdos. Todos os barbaros tém uma
"natureza" comum, que € servil. Chama-se de "indios" a todos os barbaros encontrados
pelos portugueses e espanhdis neste continente americano. Portanto todos os indios sdo
possuidores de uma natureza servil e assim como criangas, precisam ser re-educados. A
idolatria destes povos, como elemento basico unificador deles, justifica pois praticas como
e catequizacdo por exemplo, e também acles mais "enérgicas”, afinal as vezes, "por amor a
Deus", sera preciso "usar a vara'.

E interessante notar que tanto Acosta como Cieza de Léon percebem que ha
diferencas  de linguas, cultura, enfim, de povos entre aquilo que eles chamam de
barbaros®. No entanto estas diferengas sdo ignoradas, porque afinal o que os une, na dtica

destes autores, € muito mais forte do que aquilo que os separa.

% fbidem, Proémio.

& Ypidem, Liv. 1 Cap. VI E importante explicitarmos que esta fala de Acosta esta profundamente
engajada no debate Aristotélico da natureza servil dos barbaros que estd sendo travado neste momento.

% Sobre o termo barbaro autores como Hartorg, Op. Cit, e Garcia-Gual, Carlos “ La visidn de los otros en la
antiguedad cldssica, In Lén Portilla, M; Gutiérrez Estévez, M.; Gossen, G. H., e Klor de Alva, 1.J Op. cit. pp
7-35, nos falam do surgimento da palavra barbaro, que para os gregos eram agueles que nao falavam a lingua
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Fica evidente ainda em Acosta que, como ja foi dito anteriormente, a idolatria é

uma criagdo do proprio demdnio:

"De aqui procede el perpetuo v extrafio cuidado que este enemigo de Dios ha sempre tenido de
hacerse adorar de los hombres inventando tantos géneros de idolatria con que tantos tiempos tuvo sujeita la

mayor parte del mundo™®.

Ha de se salientar a diferenca deste entendimento para o de Las Casas. Os dois
consideram a idolatria como o resultado de um falso culto e de uma falsa adoragdo. No
entanto enquanto o dominicano entende que o demoénio se aproveita desta vontade de
adorar, para infundir um falso culto, ou seja, parte de um desejo bom que é deturpado, o
jesuita afirma, como vemos acima, que este falso culto parte da necessidade que o diabo
tem em ser adorado. Ou seja, aqui parte-se j& de um principio que € em si nefasto. A
idolatria € um mal irremedidvel porque traz consigo corrupedo desde o seu principio. Mais
do que isso, a idolatria nasce no coraco do proprio demdnio. Acosta afirma ainda que esta

idolatria ja foi extirpada da "melhor" e "mais nobre” parte do mundo:

"Mas en fin, ja que la idolatria fué extirpada de Ia mejor y més noble parte del mundo, retirdse a lo

mas apartaddo y reind en esta ofra parte del mundo, que aunque en nobleza muy inferior, en grandeza vy

anchura no és."

Ora, trata-se pois de uma troca. Como se o deménio, sem ope¢do, tivesse trocado

"qualidade” por "quantidade.” Porém ele, que ja foi derrotado uma vez, sofrerd uma nova

grega. Contudo na América a barbarie nio se da fundamentalmente em oposiclc & lingua e sim em relacdo &
religido. Os indios sdo barbaros, sobretudo, porque sdo idélatras.
 Ibidem. pp217.
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derrota neste Novo Mundo. E para isso que estdo aqui os jesuitas. E por isso que se justifica
a conquista, ou melhor, seus excessos. Mas seguindo em sua analise desta idolatria, o

jesuita nos informa dos dois principais ramos da idolatria:

"...Pero reduciendo la idolatria 2 cabeza, hay dos linages de ella: una cerca de cosas naturales; otra

. . . . < 7
cerca de cosas imaginadas o fabricadas por invencién humana."®

Estas duas idolatrias o autor identifica no Peru. No que diz respeito ao primeiro tipo,
Acosta logo o associa ao culto que os nativos tinham das huacas. Vale a pena lembrar que
este culto das huacas - que tanto podem ser lugares como objetos sagrados, como uma
pedra ou o proprio sol - pode ser considerado como uma caracteristica pan-andina. O que
variava era a huaca a ser adorada. Do segundo tipo de idolatria, que Acosta divide ainda em
dois, a das coisas imaginadas e a das coisas fabricadas, pode-se dizer a mesma coisa.

Dentro da misceldnea de deuses e huacas, Acosta identifica um a quem compara ao
ignoto dei do apostulo Paulo: Viracocha. Para Acosta, O deus andino, de quem os
espanhois teriam sido identificados como filhos, pode cumprir aqui o papel que o deus
desconhecido teve na pregacdo paulina. Este deus, de quem pouco se sabe, pode ser
identificado ao verdadeiro Deus, a quem, segundo o jesuita, essas gentes de td3o barbaras

que $30 ndo conseguiram sequer nomear:

"Die donde se ve cuan cirta y flaca noticia tenian de Dios, pues aun nombrarle no saben sino por

nuestro vocablo..."®

% Ibidem, pp.218.
7 Ibidem 218-219.
% Ihidem, 220.
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E ¢ por isso que se deve levar o verdadeiro evangelho a essas gentes iddlatras. E
essa verdade € t8o contundente que facilmente é apreendida pelos nativos. Da mesma forma
que em Garcilaso os Incas levam a civilizagio aos povos conquistados de uma maneira
estranhamente pacifica e muito mais através de argumentos do que de armas®, também

aqui, a verdade civilizatoria cristd se impdem de maneira quase natural:

"Y si con razones suaves y que se dejen percibir, les aclaran a ios indios sus engafios y cegueras,

admiravelmente se convence y rinden a la verdad."”

O jesuita nos informa ainda de um fenémeno sobre o qual j& nos advertira antes
Cieza de Leon: a habilidade, ou methor diriamos a crueldade, de falar com o deménio.
Aqui, estar-se a falar dos contatos que havia entre os indios e o deménio no tempo de

Pachacama, que o autor nos informa ficar a "quatro léguas de Lima".Vejamos:

" ...En este templo hay relacion cierta que hablaba visiblimente el demonio, v daba respuestas desde
su oraculo, ¥ que a tiempos, vefan una cuebra muy pentada; v esto de hablar y responder el demonio en estos
falsos santuarios, y engafiar a los miserables, és cosa muy comiin y nuy averiguada en Indias, aunque donde
ha entrado el Evangelioy levantado lo sefial de la Santa Cruz, manifestamente ha emudecido el padre de las

mentiras, como de su tiempo escribe Plutarco...""

No afd de mostrar-nos e relatar-nos as idolatrias destas gentes da América, € certo
que o autor nos fornece preciosas informagdes e descrigbes de templos, instituicbes ou

praticas sociais etc. Contudo, mostra-se muito menos sensivel as diferencas do que Léon o

% Como se vera mais adiante,
™ Ibidem.
" Ibidem, p.236.
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foi cerca de sessenta anos antes. Para ele nio h4 grandes diferenca entre esses indios, nesse
critério que esta a avaliar mais a fundo: a idolatria. Quando muito, faz descrigdes separadas
sobre Meéxico ¢ Peru. Por vezes separa os itens que analisa por tipos, como o fez com a

idolatria, € como faz com os sacrificios logo abaixo:

" A tres géneros de sacrificios podemos reducir todos los que usan estos infieles: unos de dosas
mvidibies, otros de animales y otros de nombres...El modo de matar cualquer res, chica o grande, que usaban
los indios, segin su cerimonia antigua, es la propria que tienen los moros, que llaman el alquible, que és

tomar la res...""?

Acosta salienta ainda os ardis usados pelo inimigo para tornar seu culto ainda mais

parecido com o culto verdadeiro, com a latria:

" Lo que mas admira de la envidia y competencia de Satands, és que no s6lo en idolatrias y
sacrificios, sino también en cierto modo de cerimonias, haya remedado nuestros sacramentos, que Jesuscristo

Nuestro Sefior instituy6 y usa su santa Iglesia..."”

Para finalizar, um exemplo que mostra bem a audacia do inimigo em imitar a

verdadeira fé:

"Y cierto de notar que en su modo, el demonio haya también en la idolatria introducido trinidad,
porque las tres estatuas de sol se intitulaban apointi, churuinti v intiquaqui, que quiere decir ¢l padre y sefior
sol, el hijo sol, el hermano sol...Acuérdome que estando en Chuasca, me mostrd un sacerdote honrado una
informacién, que vo la tuve hario tiempo em mi poder, en que habia averignado de cierta guaca o adoratio
donde los indios profesaban adorar a tangatanga, que era un idolo, que decian que en uno eran tres v en tres

eran une. Y admirandose aquel sacerdote de esto, creo le dije que el demonio todo cuanto podia hurtar de Ia

" Ibidem, p. 246,
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verdad para sus mentiras y engafios, 1o hacia con aquella infernal y porfiada soberbia con que siempre apetece

ser como Dios."™

Assim o leitor € levado a fazer algumas reflexdes. Afinal, Acosta mostra como a
1dolatria é tenebrosa, e é também fruto de uma grande mentira. Um simulacro de culto, de
fe. A derivagdo que se faz deste raciocinio é: o que se esperar de um Império fundado todo
ele sobre esse alicerce? A resposta, ajuda-nos a pensar sobre os efeitos politicos destes
argumentos, porque € certo que ndo se pode esperar um Império verdadeiro fundado em
principios tdo falsos e nefastos, pode-se no méximo, se esperar um simulacro de Império.

Outro cronista pertinente para analise ¢ Agustin de Zarate, secretirio do Real
Conselho de Castela. Ele chegou a provincia do Peru em 1553 publicou sua obra” em
1555, e como veremos também percebeu que os Andinos pre-colombianos ndo formavam
um $0 povo. Zarate alids vai além, e mostra uma maior percepedo das diferengas entre os

povos indigenas. Ele divide o pais entre a parte situada entre as montanhas e o mar, que ele

chama de planicie, e todo o restante, que chama de sierra:

All Peru that has been discovered is described by two names; the parts between the mountains and

the sea, wether broad or narrow are known as the plains, and the rest is called the sierra’®

Zarate percebe ainda que estas regides s3o constituidas de povos diferentes, e indo
além nos diz que mesmo dentro da planicie e da sierra, ha diferencas de tribos. Sobre os

indios das planicies ele diz:

7 Ibidem, p. 255.

7 Ibidem, 268.

7 Zérate, Agustin de. The Discovery and Conguest of Peru, Harmondsworth, Penguin Books, 1968. Trad.
IM. Cohen.
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"The indians do not live in houses, but under trees or in arbours. The women wear gown-like cotton
to their feet, and men aprons and shirts to the knee with a cloak on top. But although this way of dressing is

common to all, they differ in their headgear according to the fashion of each country..Everyone wears

something on his head, but there are differences from province to province.””’

Sobre os indios da planicie informa-nos o relato:

"The indians of the plains are divided into three tribes: the Incas, The Tallans and the Mochicas.

There is a different language in each province."”

A constatacdo de que os espanhodis conheciam a diversidade de ragas do Império que
eles estavam dominando ¢ importante por dois motivos:

O primeiro por que nos faz lembrar hoje desta diferenciacdo e segundo porque
observamos que esta evidente diversidade nfo era capaz de desfazer uma idéia maior de
unidade, a de indios béarbaros e iddlatras, como ja dissemos. Saber que existiram diferentes
povos com diferentes culturas nos Andes pré-colombianos, ndo implica em considerar estas
diferencas importantes. Elas foram imporantes e foram consideradas enquanto ajudaram a
alcancar um objetivo pratico, a conquista e esfacelamento do Império Inca. Podemos notar
isso quando percebemos que Pizarro fez uso dos povos inimigos de Atahualpa para obter
informacSes do soberano Inca, da movimentacdo dos seus exércitos e para conseguir

aliados e guias. E ndo se tratavam somente de Incas que se encontravam ao lado de

% The Discovery and Conguest of Peru, Op. Cit. p. 36
" Ibidem, p. 37.
7 Ibidem, p. 38.
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Huascar, mas também de tribos inteiras que ndo queriam o dominio nem de um nem de
outro.

Fazendo uso aqui da anslise que Janice Theodoro fez em relagdio a Cortés no
México™ podemos repetir o que ja dissemos, que Pizarro foi moderno e maquiavélico.
Dividir para dominar. Porém tendo sido o Império j4 dominado, havia a necessidade de unir
para governar. A partir de entdo as diferencas foram mitigadas, esquecidas e todos se
tornaram, simplesmente idolatras.

Outro cronista interessante ¢ Cristobal Molina, o cusquenho. Sobre Molina nos

informa Ochoa:

"Hasta ahora nada se sabe acerca del origen del presbitero don Cristébal de Molina el cusqueiio. Para
su bidgrafodon carlos A. Romero, este cronista es mestizo, cusquefio, como Garcilaso 0 como Valera,

posiblemente hijo del espafiol don Ferancisco de Molinaen alguna india noble de la ciudad Imperial”

Imprecisos sdo todos os dados sobre Molina. Sobre a data de publicacdo de sua mais
importante obra, Ritos y Fdbulas de los Incas, estima-se algo entre 1570 e 1584. Molina
tem um dos mais interessantes relatos, na medida em que é bastante criteriosos ao elencar

as diversas formas de idolatria, os varios e diferentes tipos de feiticarias. Deixe-mo-lo falar;

"tenia también muchas huacas y templos, adonde el demonio daba sus respuestas en algunas naciones
y en la ciudad de Cuzco. La huaca de Huanacauri; tenfan hechiceros de muchas maneras las provincias, los

oficios y nombres de los cuales eran diferentes unos y los otros” ¥

As diferencas culturais expressam-se também nos diferentes tipos de ver o futuro e

de praticar a feiticaria. O cronista informa-nos de uns que podiam praticar suas artes




sortilégicas através das entranhas dos animais, de outros gue o faziam através da habilidade
de se comunicar com a huacas, e outros ainda que poderiam antever o futuro pelas sementes

de milho. Vejamos:

"Los nombres y oficios son los que se siguen: calparicuqui, que quiere decir los que ven la ventura y
suceso que habian de tener las cosas que les perguntaban, los cuales para el dicho efecto mataban aves,
corderos y carneros, sopalndo por cierta vena los bofes, en ellos hallaban ciertas sefiales, por donde habia
suceder. Habia otros que Ilamaban viro piricos, los cuales quernaban en el fuego sebo de carneros v coca, y en
ciertas aguas sefiales que hacian de suceder... Habia otros lamados achicoc, que son los sortilegios que com
maiz y estiercolde carneros ecghaban suertes: si quedaba pares o nones daban respuestas, dicendo asismismo
lo que querian saber dél el que los llamaba...

"Habia otros llamados yacarcaes, y éstos eran naturales de Huaro; vieron grandes pacatos con el
demonio, segiin parece por el oficio que hacian en la forma siguiente: tomaban unos cafiones de cobre de
medio arriba y de medio debajo de plata, de largo un arcabuz de razonable tamafio, y unos braceros en que
encendian fuego con carbdn, el cualeon los dichos cafiones lo soplaban y encendian; y en aquel fuego daban
sus respuestas los demenio, dicendo que era el anima de aquel hombre o mujer por quien ellos perguntaban,
ora estivese en quito o es otrz cualquiera parte de las del inca conqguistado..,

Habia también otros hechiceros que tenian a cargo las hnacas, entre las cuales habia algunos que ente

algunas detlas hablaban con el demonio y recebian sus respuestas...”"’

Molina evidencia assim a grande diversidade, mesmo quando se trata de
"idolatrias", do império incaico. Contudo, as diferencas entre essas praticas, ou mesmo o
que essas diferencas podem representar em termos culturais, pouco importa, e seria demais
pedirmos que importassem naquele contexto. No geral, tratam-se de idolatrias, e se 0 autor

as separa, se tem o trabalho de diferencia-las, separa-las, etiqueta-las, ¢ somente para deixar

7 Theodoro, Janice. América Barroca temas e variagdes, Sao Paulo, Ed. Nova fronteira, 1992.
% Ritos y fabulas de los Incas, Op.Cit. p. 44.
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evidente e clara a quantidade de idolatrias que tinha aquele povo. E simplesmente para
destacar 0 quanto precisavam de Deu;v,, e os Unicos mediadores de Deus, naquele contexto,
eram eles, 0s espanhois.

Os exemplos acima nos trouxeram um breve panorama de como pensaram e
escreveram alguns cronistas espanhois sobre o tema unificador, a idolatria®®. Vimos que no
geral, a idolatria era uma boa justificativa para o dominio do Império Inca. Mas como sera
que viam essa questdio alguns cronistas de origem indigena? Serd que também eles
unificaram sob a idolatria todas as populacdes andinas? E claro que trataremos de cronistas
com uma forte influéncia ocidental, contudo, muito embora estes homens j& apresentem
uma maneira de pensar bastante ocidentalizada, ndio se pode negar a influéncia da origem
indigena em seus relatos. Trataremos de dois deles, talvez os mais importantes, Garcilaso
de La Vega e Guaman Pomén de Ayala.

Garcilaso também tem uma visdo unitarista em relagio aos Andes, mas, na condicio
de "herdeiro dos Incas" que reclama para si, tenta fazer uma distingdo entre estes e os

outros povos. Vejamos por exemplo o trecho abaixo:

" Para que se entienda mejor la idolatria, vida y costumbres de los indios del Perti serd necessario
dividamos aqueilos siglos en dos edades: diremos como vivian antes de Jos Incas y hego diremos cdmo

gobernaron aquellos reyes, para que no se confunda lo uno con o otro ni se atribuyan las costumbres ni los

5! Ihidem, pp. 44-48.

*? Interessante notar-mos ainda que se analisarmos © movimento messidnico Taki Onqoy ( 1560 -1570),
vamos ver que também para os incas a conquista foi uma batalha espiritual nesse momento. Széminski
( Szémunski, Op. Cit. p.172) informa como para os seguidores desse movimento ( bem estudado
principalmente nos varios trabalhos de Juan M. Ossio) a derrota incaica acontecen exatamente porque o deus
dos estrangeiros acabou derrotando suas huacas, e que portanto assim que essas huacas conseguissem derrotar
o deus estrangeiro, a “ordem” seria restabelecida nos Andes.
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dioses de los unos a los otros. Para cual es de saber que en aquella Primera Edad y antigua gentilidad unos

indios habia poco mejores que bestias mansas, y otros mucho peores que fieras bravas"®

Nota-se a distingdo que Garcilaso faz entre o periodo pré dominio Incaico e o
periodo pos dominio Incaico. O objetivo desta distingio, como Garcilaso deixa bem claro ja
na primeira hinha do referido trecho, ¢ entender melhor a idolatria, mais uma vez o

elemento que une. Vejamos como Garcilaso retrata a idolatria no periodo Incaico:

" La que Llamos Segunda - y la idolatria que en ella se usé - tuvo de Manco Cépac Inca.... Y que
juntamente les ensefiaron su idolatia y mandaron que tuviesen y adorasen por principal dios al sol,
persuadiéndoles a ello con su hermosura y resplandor...Con estas razones y otras tan riisticas persuadié el Inca
Manco Cépac a sus primeros vasallos a que adorasen al sol v lo tuviesen por dios.

Los indios, covencidos con las razones del Inca - y mucho més con los beneficios que les habia

hecho - desengafiados con su propia vista recibieron al sol por dios, solo, sin compafiia de padre ni

hermano."**

Comparando no texto de Garcilaso o que foi a idolatria em uma Idade e o que foi
em outra, podemos perceber também um pouco da ideologia do Tahuantinsuyo no que se
refere aos povos conquistados. E claro que para o cristdo Garcilaso, as duas idolatrias sio
ruins, mas enquanto na Primeira Idade esta idolatria gera indios que quando bons eram
pouco melhores do que bestas mansas e quando ruins pouco piores do que feras bravas, a
idolatria do segundo periodo, o de dominagdo Incaica, pode ser explicada.

Esta idolatria parte de um argumento que segundo Garcilaso teria sido formulado

pela figura mitica do primeiro inca, Manco Capac e de sua irmd esposa, Mama Occlo. O

8 Garcilaso de La Vega, Inca. Comentarios Reales de Los Incas, Lima, Fondo de Cultura Econdmica, 1991.
84 o
Thidem.
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convencimento parte de uma explicagdo racional l6gica da origem do mundo e de um deus,
e tambeém da parte pratica , que sdo as benfeitorias que este Inca fez aos indios para que
acreditassem em seu deus. Como em Acosta e Cieza de Ledn, percebemos a necessidade de
Garcilaso em nos dizer que estes indios da Segunda Idade foram de alguma forma
enganados.

Foram enganados através de argumentos 16gicos concatenados entre si, e também
através da reciprocidade. Este pensamento andino, expresso através de uma logica ocidental
também esta presente em Guaman Poman de Ayala.®® Nio analisaremos aqui a questdo de

6 americana, nos interessando

se tratarem ou ndo de obras que expressam a mes‘cig:agem8
apenas entender como a questdo do iddlatra foi concebida.
Na carta de Filipe Guaman Poman de Ayala ao rei Filipe Il da Espanha que

introduz a obra, o autor nos fornece al gumas pistas sobre do que se trata a sua obra:

“ ...con alguna ocaci6n con que poder seruir a vuestra magestad, me determiné de escriuir 1a historia

y desendencia y los famosos hechos de los primeros rreys v sefiores v capitanes nuestros agiielos y des

% Guaman Poman de Ayala. Filipe. El Primer Nueva Cordnica y buen Gobierno, Siglo Veintiuno, México,
1980. O livro de Poman de Ayala € além de uma fonte escrita um importante documento iconografico, j& que
contém 398 paginas de desenhos e 782 de textos. O “livro” foi concluido em 1615, mas perdeu-se por wm
longo tempo, s6 sendo redescoberto em 1908 em Copenhague. Na opinido de John Murra, trata-se da maior
descoberta do século para este campo do conhecimento histérico e etnografico.

% Hé um grande debate em torno do conceito de mesticagem. Em 1947 na sua obra Les Incas, Louis Baudin
afirma que a mesticagem ndo existiv. A respeito do assunto ele observa que o que houve foi uma
"justaposicdo” e ndo uma "fusdo" das ragas. " ..Le drame continue de se jouer. Les deaux races se sont
Juxtaposee sans se fondre.” A mesma idéia de ndo mestigagem aparece em Bruit, Bartolomé de Las Casas, a
visdo dos vencidos, onde o autor afirma que o indio "melou” o projeto de mesticagem. Também aparece em
Janice Theodoro América Barroca, temas e variagdes, onde a autora comenta que a idéia de mesticagem e um
elemento forjado € que pretende sustentar uma idéia de unidade inexistente. Porém, a idéia de uma cultura
mestica embala quase toda a obra de Serge Gruzinski, em especial seu livio com Carmen Bemand : Histoire
du Nouveau Monde —Les Métissages. Paris, ayard, 1993. O capitulo VIII tem o sugestivo titulo
« L "impossible Ségrégation « e trata do fracasso do projeto da Coroa Espanhola em constituir duas reptiblicas
distintas : a dos indios e a dos espanhois.
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prencipales y uida de yndios y sus geraciones y desendencia desde el primero yndio llamado Uari... y de los

doze Yngas y de ses ydilatras y herronia ..."*’

O autor deixa claro que vai tratar da historia dos primeiros senhores do mundo
andino e dos doze Incas e suas idolatrias. O Império, devido a sua grande extensdo e
diferencas de povos, era dividido em quatro partes, como nos informa Métraux®> Chincha -
suyo, Cunti - suyo, Colla - suyo € Anto - suyo. Ayala nos faz um relato detalhado da

1dolatria em cada uma destas divisdes:

" IDOLOS I VACAS de los Chinchay Suvo que tenian los prencipales del Uarco, Pacha Camac,
Aysa Utlca:

Sacrificauan con criaturas de cinco afios y con colores y algodones vy tupa coca y fruta y chincha. Y
aci sacrificauan con ello y con chicha v mollo [ concha) y uaceri Zanco | pan remojado en sangre] y comidas
¥ conejos.

Los yndios Uancas, Xauxa, Hanan Uanca, Lurin Uanca sacrificauan con perros porque ellos comian
perros vy aci sacrificauan con ello y con coca y comidas y sangre de perro y mollo. Y aci dizen que dezia: "
Sefior guaca Caruancho Uallule, no te espantes quando digere ‘uac' [ladrado] que ya saues que son nuestros
ganados.” Y aci hasta oy dia les Haman Guanca, alco micoc | Wanka, come-perros]. Y algunos por no
quebrantar | aley que tienen comen todavia a los perros v se le deue castigar por ello.

Ayamarays sacrificavan Quichi Calla con plata y oro v con cinco nifios y carneros pacos [ alpacal v
agi, lana de colores en cada afio.

Y los demas yndios Chinchay Cochas, Tarmas, Yauyos Guanoco, Guaylas, Chachapoya, Canari,
Cayanpi, Quito, Angarays, Tanquiua, Sora, Lucana, Andamarca, Parinacocha, Quichiua sacrificavan cada uno
en sus uacas ydolos gue son muy muchos, que por prolixidad no lo pongo. Que a cada destos sacrificanan con
criaturas y con oro v plata v mopa, comida y uaxillas de lo que hallavan en todo Chinchay Suyo sus

sacrificios. "

¥7 El Primer Nueva Corénica v buen Gobierno , Op. Cit.
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Na obra de Guamén Pomam hé mais trés relatos e figuras relativas a estes
relatos (266-276). Se referem as outras trés partes do Tawantinsuyo. Nota-se que Guaman
Poman faz distingdo entre os vérios povos que habitavam o Império, e faz questfio de citar
alguns e diferencid-los. Guaman Péman sabia da importincia de se nomear os varios
povos, sabia que eles eram diferentes entre si e que o que os ligava era um dominio comum
que estavam sofrendo agora. Porém para o cristio Avyala estas diferencas sdo menos
importantes do que a grande oposicdo criada a partir da chegada dos cristdos. Ao dizer "os
indios Uaﬁcas sacrificam... ; os Indios ayamaras sacrificam...” e assim por diante notamos
que a pesar de serem povos diferentes, para o narrador tem uma conduta tinica, igual, e que
basta para generalizd-los em uma tUnica categoria.

Para finalizar este capitulo, gostaria de volta a um cronista no mestigo, o padre

Bernabe Cobo, e a0 meu ver resume bem o que se quer explicitar:

"In lands as broad and spread out as the region of America are, it is evident that the people who
inhabit them will differ from each other in intelligence, speech, and customs, these differences between
individuals will be greater or lesser depending on the remoteness of their place of birth and on the
unusualness of its soil and atmospheric conditions. Thus, it is difficult to measure them by the same standard
and find unity where it does not exist in such a multitude of nations and peoples. In spite of all this, we still
find some customs, rites and vices which all of them, or at leas the majority, have in common, even in such a
diverse multitude of languages, inclinations, and usages held by so scattered a people. Here I only intend to
discuss the most general customs without going in details about what is peculiar to each nation ( of the
peruvian nations and others, a good deal will be said Iatter). Moreover, now many of these Americos have
received the light of the Holy Scriptures, asnd with it and by their associatios with our Spaniards, they have
become much more human and oderly; neverthless, still others ( who constitute the majority) are left in

darkness of their heathen ways and barbarious ignorance. It should be noticed, however, that what is said here

* Meétraux, Alfred. Les Incas, Editions du Seuil, Paris 1983,
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of their rudeness and barbarous costums, is what we find in the heathen indians, and the lesser barbarouness
of those who have become Christians should be attributed to the culture, virtue, and efficiency of our sacred

religion, which is powerfull for making human beings who live by reason and virtue out of savages nearly as

uncouth and inept as unfinished logs” ¥

Como fica muito claro no texto, as diferengas culturais sdo sim percebidas.
Contudo, ha aquelas caracteristicas, aqueles ritos, aqueles vicios, que sio comum a todos,
ou seja, contudo ha a idolatria, primeiro fator aglutinador. Mas o intrigante é o estranho
paralelo que comeca a se tragar aqui. Porque da mesma maneira que o Império Inca tirou
uma multitude de povos da ignorincia e da barbirie - como veremos um pensamento
recorrente em Garcilaso e em Guaman Poman - a religido veradeira é capaz de tirar estes
barbaros das trevas da idolatria.

Ha na epigrafe deste capitulo dois textos: um de Gamboa, com palavras que seriam
de Mama Huaco, e que nos mostram muito bem esse paralelo. Os Incas vieram com uma
missdo civizadora, e também com uma visdo civilizadora vém os espanhdis. Essa misséo
civlizadora dos espanhois estd intimamente ligada com o segundo texto da epigrafe, o de
Padre Ant6nio Vieira. Cé estdo os homens-brutos, ¢4 estdo os homens-pedras, cé estdo os
homens-troncos, € ora que coincidéncia, porque € assim mesmo que se refere Cobo a estes
homens americanos apartados da fé, na Gltima linha do trecho citado, "homens inaptos
como troncos inacabados..."

Essa missdo civilizadora da Igreja, ha muito vem sido questionada. Seria
inapropriado ¢ ingénuo para qualquer um defender, hoje em dia, que a fé catdlica traria

consigo um conjunto de regras morais € "civilizatérias” melhores do que as que por cé ja

¥ COBO, Bernabe. History of the Inca Empire, Austin, University of Texas Press, 1998. p.20.
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existiam. Mas e a missdo civilizatéria dos Incas? Por que esta ndo se discute? Serd que
neste segundo momento 2o se contemplar a unidadade sob o termo Inca, ndo se estd a
defender esta idéia? Mais ainda, sera que esta idéia ndo é um deslizamento da idéia inicial
de uma cultura superior sendo levada através da fé catélica? Sera que ao pensarmos em um
Império Inca justo, feliz harmonioso, nio estamos fazendo exatamente a mesma coisa? Sera
que o paralelismo existente entre a passividade que se nota em alguns relatos no ato da
conquista, € em outros no ato da conversdo, € uma simples coincidéncia?

No proximo capitulo, analisaremos a construcio do termo Inca, principalmente
através das cronicas de Sarmento de Gamboa, Garcilaso e de trabalhos como o de Prescott,

E entdo esperamos que todas essas questdes figuem mais claras.
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Capitulo terceiro

Inca, Modo de fazer.

"Quando dois corpos interagem, a forca que o corpo | exerce sobre o corpo 2 ¢ igual e oposta &

Jorca que o corpo 2 exerce sobre o corpo 1"

3* Lei de Newion.
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"A toda agfo temos uma reagio de igual valor e sentido oposto." Esta € a
simplificagdo seméntica para a terceira lei de Newton. Muito embora a primeira mengio a
palavra Inca tenha sido feita em 1542, por Estete’’, o nascimento do inca moderno, tal qual
conhecemos hoje, senhor de um Império justo e pacifico, deu-se, pode-se assim dizer,
como uma conseqii€éncia desta terceira lei. A reacfio, como dissemos, wm Império inca

mitificado. A agdo?

Ao certo ndo se sabe se foi natural de Alcala de Henares ou da Galicia, 0 ano de seu
nascimento também ndo se sabe com certeza, mas se por um lado Garcilaso de La Vega ¢
considerado como o prototipe do cronista peruano, ele, Pedro Sarmiento de Gamboa, €

considerado por muitos o protdtipo do cronista espanholgi.

Sua biografia revela o arquétipo do conquistador, sua vida reflete todas as lendas ¢
mitos que hd em torno dos cavaleiros medievais dos romances de cavalaria. De sua
primeira juventude pouco se sabe, a ndo ser o fato de que foi ai que talvez tenha aprendido
as artes da navegacao e da astrologia. Por volta dos dezoito anos, torna-se um soldado de E7
Rey e defende as cores do Império espanhol e da fé catdlica contra inimigos Reformados na

Italia e na Alemanha.

*® Pease, Franklin G. Y. Breve historia contempordnea del Pert, México, FCE, 1995. p.12
*' OCHOA, Julian Santisteban. Los Cronistas del Peru, Cuzco, D. Miranda, 1946. p.78.
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Em 1555 embarca para o Novo Mundo em busca de grande aventuras. Contudo
sobre ele também deve ter tido um efeito nocivo e deteriorante estes ares de ¢4, porque nos
informa seu bidgrafo que o nosso cavaleiro tornou-se uma espécie de vadio, conquistador
galante e especialista em pequenos golpesgz. Alias, € por conta de um desses pequenos
golpes que acaba 0 nosso ex-nobre cavaleiro nos calaboucos da Santa Inquisicio, na
cidade de Puebla de los Angeles, México. Da prisdo viu-se livre pouco tempo depois, mas

nio sem uma sentenga: o agoite publico.

As feridas geradas em Gamboa ndo foram somente aquelas causadas pelo chicote. A
infamia, a ignominia ¢ a vergonha geradas pelo acoite feriram sua honra de cavaleiro como
o chicote ferira sua carne de escroque. Decidiu portanto que no Meéxico, com tamanha
vergonha, ndo poderia mais viver. E entfo que decidi embarcar para outra parte qualquer
daquele mundo que para os europeus ainda ia-se descobrindo. Assim , aos 25 anos de
idade, chega ao vice reinado do Peru o jovem Pedro Sarmiento de Gamboa, autor de uma

das mais duras cronicas contra os Incas.”

Muito embora para os propdsitos que vamos perquirir neste texto consideremos a
cronica de Gamboa como o agente que vai instigar uma reagio, ndo podemos deixar de
salientar que ¢ ela propria também uma espécie de reacio. Uma reagio a tudo que andava
dizendo e escrevendo o j& citado frei Bartolomé de las Casas. Frei Bartolomé estava
anunciando em bom e alto som para toda a Europa a barbérie e crueldade que se instaurara
na América em nome da boa fé catdlica. A tarefa que o vice-rei Toledo havia dado para

Gamboa foi por isso a de escrever uma cronica que "explicasse” ao mundo civilizado que

gf 1bidem, pp.79.
* Usarei neste trabalho a traducdio mnglesa de Sir Clements Robert Markham de Historia de Los Incas.
{Gamboa, Pedro Sarmiento De. History of the Incas, Mineola, Dover Publications, 1999),
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ndo se tratava em absoluto de uma barbarie, isto porque os senhores daquele reino, no caso
especifico do Peru, os Incas, ndo eram soberanos naturais daquelas terras, eram isto sim
usurpadores%. Os Incas careciam, portanto, da protecdo e béngdo de Deus, e da piedade
espanhola. A tarefa de Gamboa era "propiciar a real consciéncia do monarca um porto

seguro e trangiiilo."”

A obra de Sarmiento € ao mesmo tempo uma defesa da conquista e uma importante

96 n

fonte da historia Inca. Isto porque o livro "a histdria dos Incas™ " € o resultado da soma do

que Gamboa escreveu em Cuzco, por ordem do Vice Rei Toledo, mais sua maneira de
interpretar os famosos quatro panos onde estavam pintados os reis Incas e suas historias.”’
O objetivo de Gamboa ao que parece serd atingido e Sua Majestade tera a consciéncia
trangtiila, porque ele logo verd que os Incas, além de serem idolatras dominados pelo
demonio, eram ainda usurpadores. Uma eficaz mistura de argumentos histérico-teologicos
justificam, portanto, a conquista. Contudo ja afirmamos coisa semelhante aqui em relacdo
aos primeiros cronistas, ja dissemos que a idolatria foi o que primeiro uniu, na 6tica destes
cronistas estes indios, onde estad entdo a diferenca? Por que Gamboa nfio esta naquele

primeiro grupo? A resposta € que aqui hd um pequeno diferenciador. A idolatria tem um

nome e emdereco certos: Incas.

* Markham, Clement In: Gamboa, Pedro Sarmiento De, Op. Cit. pp. XIIL

% "The viceroy proposes to do your majesty the most signal service in this matter, besides the performance of
all the other duties of which he has charge. This 1s to give a secure and quiet harbour to yowr royal conscience
against the tempesta raised even by your own natural subjectsm theologians and other literary men, who have
expressed serious opinions on the subject, based on incorrect information."(History of the Incas, Op. Cit.
pp-09)

O titulo original é Historia Indiga.

*7 Sobre os panos, Catherine Julien explica: "...One of these incidents in January 1572, when Viceroy Toledo
assembled a group of those descendent from Manco Capac to validate a history and a genealogy of the Inca
dynastic lineage, The history, painted on three large cloths (approximately 3.5 X 3 m square), portrayed the
Incas and coyas from manco Capac and his sister to Huascar, who Toledo claimed was the last legitimate Inca
{...) The pafios have not survived, so we cannot know how the pafio depicting Inca genealogy was painted,
but ckearly the descendants of Manco understood that they had been subordinated to people who were not
"legitimate"in Inca terms..." { Reading Inca...Op. Cit. p.45)
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Logo no inicio de sua cronica Sarmiento deixa seu leitor a par dessa divergéncia
sobre a legalidade da conquista. E claro que tambem esta batalha, bem como todas as outras
travadas ndo no 4mbito intelectual mas sim no corporal, tém como elemento mstigador e
explicador o sagrado, o divino, a fé catdlica e sua eterna luta contra o grande enganador, o

diabo. Vejamos um trecho onde isto tudo fica mais claro:

"... But as the devil saw that this door was shut, which he had begun to open to introduce by it
dissensions and disturbances, he tried to make war by means of the very soldiers who resisted him, who were
the same preachers. They began to make a difficulty about the right and title which the kings of Castille had
over these lands. As your invincible father was very jealous in matters touching his conscience, he ordered
this point to be examined, as closely as possible, by very learned doctors who, according to the report which
was given out, were indirect and doubtful in their conclusions. They gave it as their opinion that these Incas,
who ruled in these kingdoms of Peru, were and are the true and natural lords of that land. This gave a handle
to foreigners, as well catholics as heretics and others infidels, for throwing doubt on the right which the kings
of Spain claim and have claimed to the Indies. Owing to this the Emperor Don Carlos of glorious memory
was on the point of abandoning them, which was the enemy of the faith of Christ wanted, that he might regain

the possession of the souls which he had kept in blindness for so many ages.” **

O argumento de Sarmiento é ao mesmo tempo duro e desconcertante. Isto porque
ndo hd um enfrentamento direto um choque claro, uma afirmacio categorica no estilo
"vocés que acham que os Incas sdo os senhores naturais desta terra do Peru estio errados
por conta deste e daquele argumentos.” A saida de Sarmiento é desconcertante porque ela
desclassifica a propria esséncia do debate, ao dizer que os interlocutores, aqueles que
acham que os Incas sdo os senhores naturais da terra, estio sendo enganados pelo proprio
demonio, uma vez que ¢ este, 0 demonio, o maior beneficiario de um eventual abandono da

epopéia da conquista por parte dos espanhdis. Assim, enganados pelo demdnio, eles nem

70




podem estar certos, nem podem ter consciéncia de seu erro, o que explica a veeméncia na
defesa de suas posigdes. O que se ha de fazer? Talvez o mesmo que Jesus: perdoa-los

porque certamente ndo sabem o que fazem.

A manifestacdo clara e inequivoca de que o deménio estd ao lado dos indigenas,
estd exatamente na idolatria. Neste momento portanto a idolatria é a prova cabal, € o
argumento preciso, ¢ a demonstracio Unica € necessaria de que de fato nfo ha razéo para
protelar ou mesmo estancar o processo de conquista. Muito pelo contrério, este € o motivo
gue faz com que todos os esforgos para atingir esse objetivo da conquista, mesmos aqueles

mais cruéis, sejam justificados.

Se por um lado a fe, ou melhor, a falta dela, é usada como o ponto que justifica a
conquista , ¢ preciso ainda desconstruir a idéia de indios indefesos ¢ ingé€nuos que fora
construida no imaginario europeu muito por conta dos depoimentos de Bartolomeé de Las
Casas. Para tanto a titica de Gamboa ¢ a de desqualificar os Incas como senhores naturais
da terra, impondo-thes o rétulo de "usurpadores.” NZo tmportard aqui entrar a fundo no
debate, mas simplesmente perceber uma caracteristica deste debate que € importante para o
nosso estudo. Comparemos agora um pequeno trecho da obra de Las Casas, com um

pequeno trecho da obra de Gamboa:

" _.en su infelice entrada maté vy destruyd algunos pueblos e les rob6 mucha cantidad de oro. En una
isla que estd cerca de la mismas provincias, que se llama Pugna, muy poblada e graciosa, € rescibiéndole el
sefior v gente della como a ingeles del cielo, v después de seis meses habiéndose comido todos sus
bastimentos, vy de nuevo descubriéndoles los trojes del frigo que tenian para si ¢ sus mujeres y hijos los
tiempos de seca v estériles, y ofreciéndoselas con muchas lagrimas que las gastasen e comiesen a su voluntad,

el pago que les dieron a la fin fue que los metieron a espada vy alcancearan mucha cantidad de gentes dellas, y

% History of the Incas, Op. Cit. pp. 4-5.
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los que pudieron tomar a vida hicieron esclavos con grandes y sefialadas crueldades otras que en ellas

hicieron, dejando casi despoblada la dicha isla .

De alli vanse a la provincia de Tumbala que es en la Tierra Firme, e matan y destruven cuantos
pudieron. Y porque de sus espantosas v horribles obras hujan todas las gentes, decian que se alzaban y que

eran rebeldes al rey....

..Pocos dias después, viniendo el rey unoversal y emperador de aquellos reinos, que se Hamo
Atabaliba, con mucha gente desnuda y con sus armas de burla, no sabiendo c6mo cortaban las espadas y
herian las lanza y como corrian los caballos, e quien eran los espafioles ( que si los demonios tuvieren oro, los
acometerian para se lo robar), llegd al lugar donde estaban, diciendo: " dénde estan fos espafioles? Salgan acd,
que no me mudar¢ de aqui hasta que me sastifagan de mis vassallos que me han muerto, v pueblos que me
han despoblado, e riquezas que me han robado.” Salieron a él, matéronle infinitas gentes, prendierdnle su
persona, que venia en unas andas después de preso tractan con él que se rescatase: promete de das cuatro
millones de castellanos y da quince, y ellos prométen de soltalle; pero al fin, no guarddndole la fe ni verdad (
como nunca en las Indias con los Indios por lo espafioles se ha guardado), levantanle que por si mandado se
juntaba gente, y ¢l responde que en toda la terra no se movia uma hoja de un arbol sin su voluntad: que si

gente se juntase creyesen que €l la mandaba juntar, y presto estaba, que lo matasen...."®

"_..He'™ made inquires touching all that Atahualpa had ordered. He then caused poles to be fixed on
both sides of the road, extending not more than a quarter of a league along the way to Xaquixahuana. Next he
brought out of the prison all the wives oh Huascar, including those pregnant or lately delivered, He ordered
them to be hung to the poles with their children, and he ordered the pregnant to be cut open, and the stillborn

to be hung with them. Them he caused the sons of Huascar to be brought out and hung to the poles."'"!

A semelhanga entro o modo operandis de espanhéis e Incas ¢ incrivel. E possivel que
Gamboa tenha forcada essa semelhanga na narrativa, para incutir ainda mais no leitor a

sensacdo de "eles mereceram" frente as atrocidades narradas por Las Casas. E possivel

% LAS CASAS, Bartolomé. Tratados de Fray Bartolomé de Las casas, México, F.C.E., 2001, pp. 161-163.
% Aqui Gamboa estd se referindo a Cusi Yupanqui, um enviado especial que Atahualpa mandou a Cuzco
com ordens de eliminar todos os herdeiros de seu irm3o, Hudscar,
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também que tenha havido um certo exagero tanto da parte de Las Casas, a0 comunicar as
crueldades dos espanhéis, como da parte de Gamboa, ao falar das atrocidades dos Incas,
principalmente de Atahualpa. Como nio se pode saber até que ponto trata-se de "verdade” e
até que ponto trata-se de verve literaria, de entusiasmo apaixonado, seria indcuo para nos
este tipo de discuss@o. Mas 0 que podemos afirmar deste fato € o verossimil em ambos os
casos, ou seja, € certo que houve algum tipo de crueldade de parte dos espanhdis e algum
tipo de crueldade por parte dos Incas. Se ndo o debate travado 4 época seria néo sobre os
exageros, € sim sobre o cardter ficcional dos autores. Essa caracteristica que podemos
retirar do debate € importante. Porque se € certo que Las Casas foi fundamental para um
maior respeito do europeu frente ao indigena, é verdade que Gamboa mostra uma maior

acuidade ao separar indios de indios.

O motive deste cuidado de Gamboa ¢ sabido e ja foi dito, identificar em um dos lados
{ o lado vencedor) o usurpador e portanto legitimar a conquista do império dos Incas.
Contudo, apesar dos motivos, € importante reconhecer esse menor grau de ingenuidade ao
tratar-se da organizacdo politica dos indios. E possivel que Gamboa tenha exagerado nas
crueldade de Atahualpa. Mas € certo que este mandou matar o irméo e que o Império vivia
uma guerra civil & época da conquista. Ou seja, Gamboa nos informa de um Império Inca
poderoso, organizado, mas longe de ser pacifico e feliz, longe de ser a arcade romaéntica
pintada em verso e prosa por alguns e que paira sobre nossos imagindrios hoje. A pergunta
que fica ¢, de onde entdo veio esse Império Inca feliz? Como teria surgido essa idéia tio
longe do que podemos inferir como sendo o mais verossimil? A resposta esta na reagdo a

obra de Gamboa.

' Inca History..., Op. Cit. pp. 184-185.
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A reacio,

"El Incx Garcllaso de la. Vega, wron insigne, digno de perpetua memovia. Tlustre en sargye.
Perito en letras. V aliente en armas. Hijo de Garcilaso de Lz Vega. De las Casas de los dhicqes
de Fera e Infantado'y de E lisabeth Palla, herrana. de Huayna Capag, dltino emperador de
las Indhas. Comento La Flonda. Tradsjo a Ledn Hebreo y compuso los Comentarios veales.
Va6 en Cordoba con mucha veligion. Murio gemplar: doté esta capilla. Ertervése en ella,
Vineulo sus bienes al sufragio de las drinmas del purgatorio. Son patronos perpetucs los sefiores
dedny Cabildo de esta sarta iglesia. Fallecid a 22 de abril de MDCXV,”

{ epitafio de Garcilaso de La Vega, Capela das Almas, Cérdoba)

Capela das Almas, Cérdoba. Ali estdo os restos mortais de Garcilaso De La Vega. Ali
era onde queria que estivessem, pois se sabe que havia comprado seu jazigo ja quatro anos
antes de sua morte, em 1612. Revela-se ai um pouco da precaucio caracteristica do carater
espanhol. Ou seria caracteristica do carater incaico? Nio se sabe. Garcilaso era assim, hora
espanhol, hora inca. Engragado que esteja enterrado na Capela das Almas, porgue como ele
mesmo nos informou, para os amautas , espécie de sabios Incas, a alma nfo repousava
nunca, nem durante o sono, sendo portanto estranho ter uma capela para elas, porque
provavelmente 14 elas nfo estfo. Alias era justamente durante o sono que saiam pelo mundo
para ver as coisas, € era por isso que os sonhos eram tdo importantes para os incas, porque

102

eram os passeios da alma™". Mas o “espanhol” Garcilaso classificou esses, como tantos
p

outros pensamentos Incas, como "ronterias.”

' Comentdrios... , Op. Cit. p. 87.
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Para o “espanhol” Garcilaso a alma passaria por todos os caminhos prescritos e
descritos pela Igreja até alcangar o paraiso. Paraiso este que, a julgar por seus relatos,
esteve muito perto de existir durante o dominio incaico na regido dos Andes. Bem,
Garcilaso € realmente ambiguo. Interessa-nos o que foi feito dessa ambigiiidade. Temos
uma pista, € para ela retornamos 4 Capela das Almas, onde sobre os restos mortais, junto ao
epitafio, vé-se um escudo, e segundo um autor peruano nessa insigina " ..Jos blasones de
viela estirpe castellana se entremezclan eternos con los de la tradicional incdsica

tawantinsuyana, como la bandera auténtica de la més pura peruanidad...” .

H4 de se ter muito cuidado ao fazer-se criticas a Garcilaso. Os peruanos, em geral, sio
especialmente suscetiveis a essas criticas. Garcilaso é tido por muitos como o fundador da
nacionalidade peruana, portanto um ataque a ele € quase que um ataque ao carater peruano,
a "peruanidade”. A razdo de considerar-se Garcilaso como tal esta, nfo sé de ser ele mesmo

"1% mas também de sua obra principal (principal

frute do encontro entre "espanhéis e incas
e ndo unica), oS comentarios reais dos Incas, ser também ela considerada como

fundamental na constitui¢do da nagdo peruana.

Garcilaso morren em Coérdoba, Espanha, no ano de 1616, mas nasceu em Cuzco,
capital do Império Inca, "Cabeza de los Reinos del Peru”, em 12 de abril de 1535, Era fitho
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do conquistador e capitdo espanhol Sebastian Garci Lasso de La Vega e da '
dond Isabel Chimpu Ojillo, filha de Wallpa Tupaj e sobrinha portanto do pendltimo
imperador Inca, Huayna Capac. Huayna era o pai de Atahualpa e Huéscar, os irmdos que

brigavam pelo dominio do Império no momento da chegada dos espanhdis. Como

"% Los Cronistas..., Op. Cit, p. 61.
1% Garcilaso é filho de nobres tanto de uma parte como de outra. Esta "alta estirpe” ¢ perfeita para o
fundador de uma nacionalidade.
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Garcilaso € nascido em Cuzco, ¢ certo que ele era parente de Huascar, sua mée era prima de
Huascar, sendo portanto membro da parte perdedora da guerra civil, e feroz oponente de
Atahualpa. Essas informacBes sio importantes para entender o relato de Garcilaso e,
principalmente, para entender o porqué dos adjetivos pouco carinhosos enderegados a seu
outro "tio", Atahualpa, concentrados principalmente na parte final do ultimo volume dos

Comentarios.

Muito ja se falou e se discutiu sobre o carater panegirico ¢ sobre as excessivas
mitificagdes em Comentérios Reais. A critica nfo é portanto nem original nem nova. QOchoa
faz um breve balanco dessas cn’ticasmﬁ, ¢ informa-nos que Manuel Gonzélez j4 em 1908, na
Revista Histérica de Lima vem fazendo criticas a Garcilaso, inclusive criticas de plagio, ja
que grande parte da obra de Garcilaso, acredita-se, é baseada em uma obra do padre Blas
Vera que se perdeu. Outro autor que faz duras criticas a Garcilaso ainda na primeira metade
do século passado ¢ o argentino Roberto Lavillier, em sua obra "Don Francisco de Toledo,
Supremo organizador del Pert.'’""Lavillier contudo concentra suas criticas nas excessivas
passagens em que o Império Inca € tide como pacifico € em que se ressalta a missdo

civilizadora do mesmo.

Ja chamamos atenciio aqui para algumas passagens onde a idolatria , como elemento
de unifio € usada na crénica de Garcilaso. ( pp.46-47). Passagens que mostram o aspecto
civilizador dos Incas nfo faltam. Para ilustracfio, selecionamos uma passagem que esta logo

1o inicio da obra, no vigésimo primeiro capitulo do primeiro livro. Diz assim:

% Este ¢ um titulo de nobreza Incaico, algo como princesa,
8 Los Cronistas..., Op. Cit. pp.60-61.
%7 Citado por Ochoa, IBIDEM.
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"El Inca Manco Cépac, yendo poblando sus pueblos juntamente con ensefiar a cultivar la tierra a sus
vassalos y labrar las casas y sacar acequias - y hacer las demds cosas necesarias para la vida humana - les iba
instruyendo en la urbanidad, compaijiia y hermandad que unos a otros se debian hacer conforme a lo que
la razon y lei natural les ensefiaba, persuadiéndoles con mucha eficacia que, para que entre ellos hubiese
perpetua paz y concordia y no naciesen enojos y pasiones, hiciesen con todos lo que quisieran que todos

hicieran con ellos. Porque no se permitia querre una ley para si y otra paraq los otros"'%( grifo meu)

Essa passagem deixa bem claro como para Garcilaso a dominagdo Inca era um servigo
prestado a essas comunidades. Da mesma forma que a conquista espanhola foi em grande
parte justificada através da idolatria - e portanto barbarie - dos indios, a conquista Inca, que
precedeu a espanhola, € justificada em termos de missdo civilizadora. Essa visdo estd bem
exposta na primeira parte em negrito. E interessante notar que o Inca Manco Capac "os ia
instruindo, em urbanidade, companhia e irmandade.” O verbo no gerlindio sugere uma agio
iniciada no passado, mas ainda nfo concretizada. Uma ag8o que se prolonga no tempo. A

civilizacio ia sendo construida através dos Incas.'”

E bem verdade que ainda nfio estava presente na cultura Inca o sinal maior da
civilizagdo, o cristianismo. Contudo, parece que mesmo inconscientemente, os valores
Incas se achegavam aos valores cristdos na otica de Garcilaso. Eram portanto um estagio
superior necessario pelo qual deveriam passar todos aqueles povos antes de receber a
verdadetra fé, a catdlica. Diriamos, usando Santo Agostinho, que era quase como que se

estes povos estivessem "predestinados” a salva¢do, e os Incas eram um instrumento para o

% Comentdrios...., Op. Cit. pp. 52-53

** Interessante notar que a todo momento Garcilaso tem de lidar com a heterogeneidade andina e o desejo de
unido, naquilo que Comejo Pollar chamou de * discurso da harmonia impossivel” ( Pollar, Comejo. “o
discurso da harmonia impossivel - o inca Garcilaso de La Vega e: discurso e recpedo social” In O Condor
Voa, literatura e cultura latino americanas, Belo Horizonte, UFMG, 2000, pp. 117-127). A civilizacfo neste
contexto, surge como aquilo que pode unir espanhdis e Incas. Por isso a énfase da civilidade dos Incas, porgque
em sendo civilizados, Incas e espanhdis acabam por compartilhar de aspiragfes comuns.
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cumprimento desta predestinacio. Os Incas de Garcilaso sio cristdos, mas ainda nfo sabem

disso. Sendo, vejamos o trecho a seguir:

"Particularmente les mandd que se respetasen unos a otros en las mujeres e hijos { porque esto de las
mujeres andaba entre ellos més barbaro que otro vicio alguno). Puso pena de muerte a los adilteros y a los
homicidas y ladrones. Mandoles que no tuvieses mas de una mujer y que se casasen destro de su parentela,

para que no se confundiesen los linajes...""*"

Se compararmos estes trechos com ensinamentos biblicos, veremos que esté tudo ai.
No primeiro trecho, a segunda parte em negrito diz " hiciesen con todos lo que quisieran
que todos hicieran con ellos” ¢é uma espécie de ame a0 proximo como a ti mesmo''.
Quando Garcilaso fala da pena de morte estipulada aos adulteros, ladrdes e homicidas, estd
falando que os Incas exigiam o cumprimento dos sexto, sétimo e oitavo mandamentos, ndo

mataras, nio adulterards e nio furtaras.''”

E claro que sempre se pode argumentar que estes preceitos, antes de biblicos, sdo
preceitos basicos para a boa organizagdo de qualquer sociedade, nfo sendo portanto de se
estranhar que diferentes sociedades, em diferentes momentos, tenham chegado a regras
muito parecidas. Mas a discussdo nio é saber se essas leis de fato existiam ou ndo. O fato
que deve chamar a nossa atencio é que, segundo o autor, essas regras sé passam a existir
depois dos Incas. Eles sdo os responsaveis por tais ordenamentos. Eles sdo os responsaveis
por ensinar o que plantar e como plantar. Eles s3o enfim, o instrumento da civilizaggio

Andina.

"1 bidem.

"'Me. 12:31,

"2 Ex. 13-15. Nio hi aqui uma simetria com o que Szeminski chamou de “pecados andinos tradicionais”
( Szeminski, Jan, Op. Cit. p. 172). Estes “pecados™ se expressavam pela triade Ama Suwa, Ama guilla, ama
llulla, ngo roube, ndo seja preguicoso e ndo minta. Estes eram erros graves na sociedade incaica porque
rompiam ou enfraqueciam os lagos de reciprocidade.
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Dentro dessa légica civilizatdria, ndo € de se estranhar também que os outros povos
aceitassem de bom grado o dominio incaico. E aqui que se tem, dentro da logica
Garcilasiana, o ponto de partida para compreender como um Império constituido de um
povo dominador e outros varios dominados, péde e pode requerer para si o titulo de
“harmonioso e pacifico.” Mais ainda, € essa 16gica que explica uma idéia muito recorrente
em Garcilaso, e também muito dificil de se aceitar: a de que no momento das conquistas,
muitos povos sequer se davam ao trabalho de guerrear contra os Incas. Estes povos nfo
guerreavam, porque sabiam que junto com os Incas vinhé a civilizagdo, vinha uma

3

sociedade melhor e a perspectiva de deixar a behetria’ > em nome da civilizago!

O interessante & notar que essa idéia de dominio em nome da civilizagdo, tdo
recorrente na histc’)riam, e geralmente associada com as nagdes ocidentais,
fundamentalmente européias, ¢ usada por Garcilaso para justificar o dominio incaico. Alias
ndo seria estranho rebatizar o livro de Garcilaso, parafraseando o classico de Rudyard
Kipling, de "The Inca's burden.” De fato levar a civilizagdo para as outras culturas andinas
aparece como o grande fardo do mundo incaico no livro de Garcilaso. E isso nfo € tudo. Ha

um grande paralelismo entre a conquista espanhola e a conquista Inca.

"> O termo Behetria que ¢ recorrente em Garcilaso bem como em outros cronistas, ndo assume aqui 0 seu
sentido medieval. Na Espanha medieval uma Behetria era wma populagio que podia escolher receber aos
benfeitorias de um senhor. Havia principalmente trés tipos de Behetria: a de "mar a mar”, que dizia que o
senhor escothido poderia ser gqualquer pessoa escolhida pela aldeia ou vila, a de "parentes” onde o senhor
eleito tinha, por obrigagdo, de ter enire os aldedos algum parente ou a de "linhagem" onde o senhor eleito teria
de ter algum parentesco com o dono ou antigo dopo das terras vizinhas. ( consulta ao site
1dd009vp.eresmas.nethissalce htm#BEHETRIA%20DEY%20CASTILLA). Contudo a Behetria que se est a
tratar aqui é uma que estd mais relacionada & literatura greco-romana do que & Idade Média espanhola.
Segundo Carlos Aranibar, " los hombres antiguos que vagaban por los campos como bestias, en Ciceron, la
vida ferina de los hombres del tiempo rudo, en Plutarco, los 'savages sin costumbres ni leyes' del estado
primero de Halia de que habla el Evandro de Virgilio en la Eneida VIII.... En suma, la edad de los hombres
salvages, del vivir bestial v grosero..." { Aranibar, Carlos. ‘indice analitico y glosario' In: Comentérios
Reales...Op. Cit. pp. 676)

¥ Patterson ( Patterson, Thomas C. Inventing Western Civilization, Nova lorque, Monthly Review Press,
1997), faz uma pertinente anélise do proprio conceito de civilizagies na histéria ocidental, e de como esse
concetto foi usado, em diferentes momentos da historia com diferentes propositos.
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Ha uma certa semelhanca entre os motivos de um e os motivos de outro, se
analisarmos bem os argumentos contidos em Garcilaso e em Sarmiento por exemplo. Pode
parecer estranho, mas o livro de Garcilaso, que surge como uma resposta a Gamboa, é
muitas vezes, muito parecido com este. Ha ainda exemplos onde a descrigdo de um povo
fornecida por um € bem diferente da descrigéio fornecida por outro. Vejamos por exemplo

como Gamboa descreve os habitantes da provincia de Xauxa, ou Sausa’

"So widely has the news spread on the benefits he ( Toledo) has conferred and is still conferring, that the wild
war like Indians in many contiguous provinces, holding themselves to be secure under his word and safe
conduct, have come to see and communicate with him, and have promised obedience spontaneously to your
Majesty. This has happened in the Andes of Xauxa, near Pilcocanti, and among the Manaries and Chuchos to

the east of Cuzco."''®

Compara-se agora com este relato de Garcilaso:

" fueron hasta llegar a Uillca, que era lo ultimo que por aquella banda tenian conguistado. De alli envié al
hermano a la conquista, bien proveido de todo lo necessario para la guerra, el cual entrd por la provincia
Hamada Sausa ( que los espa~molescorrompiendo dos letras llaman Xauxa), hermosisima provincia que tenia

mas de 30 mil vecinos, todos debajos de un nombre y de una misma geracion y apellido, que es Huanca.

Précianse descender de un hombre y de una mujer que dicen que salieron de una fonte. Fueron
belicosos. A los que prendian en las guerras desollaban. Unos pellejos henchian de ceniza y los pondan en un
templo por trofeo de sus hazafias y otros pellejos ponian en sus tambores, diciendo gue sus enemigos se

acorbadaran viendo que eran de los suyos y huian en oyéndoles."'’’

Enquanto os "Xauxanos" de Gamboa foram convencidos a aceitar a civilizagio de bom

grado, os descritos por Garcilaso sdo belicosos ao ponto de retirar a pele dos inimigos para

15 A grafia Xauxa ¢ encontrada em Gamboa, mas Garcilaso afirma que essa é uma grafia errada, e que a mais
correta seria Sausa. O mais importante contudo € saber que Xauxa/Sausa era um dos trés subgrupos étnicos
dos Huancas.
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deles fazer tambores, que tinham também o objetivo de amedrontar outros possiveis
inimigos. Contudo ha uma caracteristica que ¢ comum aos Xauxas de Gamboa ¢ aos Sausas
de Garcilaso: trata-se de um povo de civilizagdo inferior. Barbaros. No entanto talvez mais
interessante ainda seja comparar as semelhancas entre Gamboa e Garcilaso. Compare o
primeiro texto de Gamboa, citado na pagina 65 a este texto de Garcilaso, onde ele descreve

a passividade com que os indios da provincia de Chucuitu foram reduzidos:

" Los indios fueron faciles de reducir porque eran behetrias y gente suelta, sin orden, ley ni policia. Vivian a
semejanza de bestias, gobernaban los que mas podian con tirania v soberbia. Y por estas causas fueron faciles
de sujetar. Y los mas de ellos, como gente simple, vinieron de suyo a la fama de las maravillas que se

contaban de los Incas hijos del sol. Tardaron en esta reducciém casi tres afios, porque se gastaba mas tiempo

em doctrinarlos, segin eran brutos, que en sujertalos”''®

Ao comparar-s¢ ambos os textos percebe-se uma estranha simetria entre obras com
interesses tdo dispares. Ou talvez nfo seriam tdo dispares assim o interesse de ambas as
obras? Ora, para justificar o dominio espanhol Gamboa desqualificou o Império Inca, vai
ressaltar o aspecto "id6latra" dos indios andinos e depois vai mostrar como a civilizagio
pode se impor quase que naturalmente. E claro que a civilizagdo atende por um nome,

Espanha.

A tarefa de Garcilaso talvez seja um pouco mais trabalhosa, mas contudo é na
esséncia a mesma de Gamboa. Ele precisou mostrar como a civilizagdo, que no seu caso
atendia por nome de Império Inca, também se imp6s de maneira quase natural nos Andes.
Qualificamos a tarefa de Garcilaso como mais complicada do que a de Gamboa porque ele,

ao contrario do espanhol, tem ainda de justificar a idolatria incaica. Essa idolatria é

"6 Inca History, Op. Cit. p. 08.
"7 Comentarios Reales. .. Op. Cit. p.349.

81




Justificada dentro de uma visdo de historia de base Agostiniana, onde hé uma "Primeira
Idade" da Natureza, ou uma "lei natural” de evolucdo das sociedades. Neste contexto o
dominio incaico era uma etapa, é verdade que os Incas ndo haviam ainda alcangado a luz do
pensamento cristdo, mas € certo que estio muito mais perto deste do que estavam os povos
a eles subjugados antes do dominio. E o texto de Garcilaso é repleto de compara¢des e
demonstragdes de como a religido incaica estava cheia de referéncias ao cristianismo, ainda
que estes ndo soubessem. Como se a religifo cristd existisse avant la Jettre no " no mundo
dos Incas. Alias essa ambigiiidade ou referéncia nfio ¢ nenhuma novidade, acompanha a

historia do cristianismo desde a conversio de Constantino.

Vé-se entdo que, embora mudem os sujeitos, o verbo € o mesmo, a agdo consiste em
justificar o dominio através da civilizagdo. Nio importa se espanhol ou Inca, a agfo parece-
nos nociva em qualquer situagdo, especialmente para os "agentes passivos" aqueles que
sofrem o dominio. Estranho perceber contudo que a tese de Garcilaso é recebida com uma
certa simpatia. Essa idéia de aceitagfo pacifica da civilizagio é o que permite que tenhamos
hoje resultados como o da pesquisa citada no primeiro capitulo, onde uma maioria de
alunos peruanos tem a nogdo de um Império Inca harmonioso e pacifico. A pax incaica
comeea com Garcilaso como uma reagdo as infimias ditas por Gamboa contra os Incas em
sua obra. O problema que se coloca agora é como os que virdo depois de Garcilaso vio ler

essa questdo? Nasce o outro elemento de unidade

¥ Comentarios Reales... Op. Cit. p. 116.
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A UNIFICACAQ SOBRE OUTRO TEMA

"4h Pizarro , Pizarro,
como és tdo abjeto traidor!
Coragdo nascido a pilhagem!
Por que foste cortar a este Inca a cabega?
Acaso tu ndo viste
Que em seu pais governava
A seus inumeraveis suditos
Em melo a dita e a alegria
E a mais sélida concordia,
Com sua palavra sempre afdvel?
Tu ndo escutaste acase,
Seu acento sempre repousado?
Era como uma cangdo de alegria....”
(LARA, tragédia del fin de Atahualpa)

Dentre os varios trabathos classicos sobre 0 mundo Andino pré-colombiano, talvez o
mais conhecido ¢ reconhecido seja o de Prescott History of the conguest of Peru'’
trabalho de 1847. Como nos alerta Murra, é notavel como o livro de Prescott continua
sendo atual, apesar de isso se dever mais ao pouco estudo desenvolvido em relagdo ao
mundo Andino pré- colombiano do que a compreenso do autor em relagdo ao tema.'®

Prescott desenvolveu especial interesse pela historia espanhola, e com o objetivo de
identificar o processo que fez da Espanha uma poténcia mundial, comegou a estudar copias
de documentos que lhes eram mandados da Espanha. A leitura era quase impossivel para

ele depois que ficou cego por conta de um incidente com uma "casquinha de pdo." Para a

leitura dos documentos e redacfio do que ditava, Prescott se valia de secretarias.

19 prescott, W. H. History of the conguest of Peru, Nova lorque, ,. The modern library, 1996.
120 Murra ,John, " As sociedades andinas anteriores a 1532" in Historia da América Latina vol. I SEo Paulo,
Edusp, 1997.
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Prescott escreveu vérias obras sobre Espanha, Peru e México. Além de History of the
conquest o Peru, ele havia escrito, dez anos antes, The history of the reign of Ferdinand
and Isabella the catholic e em 1843 a obra que seus bidgrafos consideram como sua obra
prima, Conguest of Mexico. William Prescott morreu de derrame em Boston, no dia 29 de
Janeiro de 1859, sem nunca ter conhecido Peru, México ou Espanha.

History of the conquest of Peru esté dividido em cinco livros. O primeiro é "uma
visio da civilizagdo dos Incas”, o segundo é "a descoberta do Peru" o terceiro é "A
conquista do Peru" o quarto " a guerra civil dos conquistadores” e o wltimo "nascimento de
uma nacao”.

O paragrafo inicial de Prescott bem poderia ter sido escrito por Garcilaso. O norte
americano falou das duas mais "refinadas” nacSes da América e disse como essas nagdes

se sobressairam do estado de “barbérie” que caracterizava a América:

"Of the numerous nations which occupied the great American continent at the time of its discovery by
the europeans, the two most advanced int power and refinement were undoubtely those of Mexico and Peru.
But, though resembling one another in extent of civilization, they differed widely as to the nature of it; and the
philosophicalstudent of his species may feel a natural curiosity to trace the different eteps by which these two

nations strove to emerge from the state of Barbarism, and place themselves on a higher point in the scale of

humanity" 121

Nota-se também aqui portanto uma "escala" para a humanidade e Incas e Astecas
estariam em um patamar maior desta escala se comparados com os outros povos por eles
dominados. Nio € preciso relembrar que essa escala é mesurada pelos padrdes ocidentais

cristdos de sociedade. Prescott quase chega a perceber a influéncia de outras civilizagdes
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andinas, anteriores & Inca para a sociedade incaica, mas no século XIX a interdisplinaridade
era coisa inexistente, e porque seus questionamentos o levariam a campos "longe do

dominio da historia” ele os deixa de lado:

" We may reasoanably conclude that there existed in the country a race advanced in civilization before
the time of the Incas; and, in conformity with nearly every tradition, we may derive this race from the
neighborhood of the Lake Titicaca; a conclusion strongly confirmed by the imposing architectural remais
which still endure, after the lapse of so many years, on it's borders. Who this race were, and whence they

came, may afford a tempting theme for inquiry to the speculative antiquiarian. But it is 2 land of darkness that

lies far beyond the domain of history" 122

Mas talvez nenhuma outra passagem do livro de Prescott reflita tho bem os ecos de

Garcilaso de La Vega quanto o trecho a seguir:

" At first, the progress of the Peruvians seems to have been slow, and almost imperceptible. By their
wise and temperate policy, they gradually won over the neighboring tribes to their dominion, as these latter

became more and more convinced of the benefits of a just and well-regulated government'? "

E bem verdade que na continuacdo deste paragrafo Prescott vai falar que com o
fortalecimento dos Incas, a espada passou um grande acessério nas conquistas, contudo
vemos aqui argumentos muitos usados por Garcilaso como a vitéria através do
convencimento de que era melhor ter-se um "bom" governo. Mas ¢ claro que Prescott tem

‘ nl24

suas criticas a fazer ao "peruvian way of governmen e sendo ele norte americano essa

12 prescott, W. H. Op. Cit. p. 03

122 thidem, pp.21.

= Ibidem, pp.22.

124 Utilizei aqui a expressio “peruvian way of life” mas o termo “peruvian”nio € meu, ¢ recorrente no
trabalho de Prescott. Este termo nos fala um pouco da tematica que estd nascendo no século X1X, o
nacionalismo, no caso especifico, a nacionalidade peruana.
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critica ndo poderia fundar-se em outro lugar se nfo na falta de liberdade existente no
Império Incaico. No trecho abaixo Prescott fala da prosperidade e da fartura do Império
Incaico, mas para ele essa prosperidade e fartura estdio comprometidas porque ndo hi

espaco para a vontade individual, e diz " onde ndo h4 tentagio, ndo hé virtude":

" The most enlightened of the Spaniards who first visited Peru, struck with the general appearance of
plenty and prosperity, and with the astonishing order with which every thing throughout the country was
regulated, are loud in their expressions of admiration. No better government, in their opinion, could have been
devised for the people. Contented with their condition, and free from vice, to borrow the language of an
eminent authority of that early day, the mild and docile character of the Peruvians would have well fitted them
to receive the teachings of Christianity, had the love of conversion, instead of gold, animated the breasts of
the conquerors... Yet such results are scarcely reconcilable with the theory of the govermnment I have
attempted to analyze. Where there is no free agency, there can be little claim to virtue. Where the routine is

rigorously prescribed by law, the faw, not the man, must have credit of the conduct'® "

A obra de Prescott sedimenta a idéia de civilizacio inca, fala de "peruvians" e vai
assim, sob o termo Inca, unificando a regifo. Quando o nfo Inca é lembrado, o ¢ somente
como um arremedo de gente, é lembrado como o barbaro que deixou-se dominar como o
¢do que se deixa domesticar para assim usufruir das benesses da protecdo de um dono. O
eixo mudou, nio se fala mais em idélatras, a questio agora € a civilizagdo, e se houve
qualquer coisa préximo de ser uma civilizagio nos Andes, foi o Império Inca.

O trabalho de Prescott vai assim nos dando uma visdo de Império Inca um tanto

quanto romantizada, e sem nunca ter conhecido o Peru, lendo as cronicas de Garcilaso bem

2 Thidem, p. 127 E interessante notar como neste paragrafo Prescott faz uma critica 2 liberdade no Império
Inca, critica esta um tanto quanto anacrénica se pensarmos que ¢ dificil imaginar a liberdade, no sentido que
Prescott da a palavra, em pleno século XVI. Fico imaginando em que parte do giobo havia a “free agency”
que Prescott tanto estima em pleno séeulo XVL
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como de outros cronistas, Prescott vai tentando construir uma imagem do “grandioso”
império inca. Pena que nessas visdes de Prescott, nfio houvesse muio lugar para a
diversidade e o multiculturalismo andino.

Mas como serd que, j& no século XX, os historiadores viram este Império Inca? Sera
que finalmente comecou-se a perceber as grandes diferencas culturais do fragmentado
universo Andino? Mais ainda, como serd que essa questio se articulou dentro das
"esquerdas" e das "direitas" latino americanas?

Um trabalho importante, é o livio The Conquest Of The Incas de  John Hemming

0'%% O trabalho de Hemming ¢ sintomético de uma época

editado pela primeira vez em 197
em que os historiadores tentaram produzir uma " Histéria dos Vencidos." Nas palavras do
proprio Hemming em seu preficio, sua inten¢do foi "restaurar a honra dos Incas" ao
mostrar que estes sucumbiram sim, mas ndo t3o facilmente como nos ensinaram os
cronistas'?”

Outros trabalhos que seguiram nesta linha, de retratar a conquista através dos relatos
dos vencidos foram os trabalhos de Wachtel, originalmente La vision des vaincus de
1971 & do trabalho de Leén-Portilla A Conquista da América Latina vista pelos
Indios.'**

Estes estudos fazem avangos importantissimos no que diz respeito a historia do
"mundo Inca." Hemming dedica especial atengdo as rebelides indigenas, tarefa até entdo
inusitada, Wachtel busca elementos outros para tentar compreender este mundo, nfo se

prendendo somente aos relatos dos cronistas, e Ledn-Portilla recupera preciosos relatos

indigenas como o de Titu Cusi Yupanqui, filho de Manco II e gue chegou a ocupar o trono

12 Hemming, John. The Conguest of The Incas, Nova lorque, Arcourt Brace Jovanovich, 1970.
*?” Hernming, John, OP. Cit. pp. 17
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Inca. Porém, mesmo estas anélises, carregam a generalizagdo que marcou o estudo do
mundo Andino pré-conquista. Vejamos como exemplo este trecho de La Vision des

Vaincus:

" Le Pérou illustre des faits analogues : le défaite v est ressentie comme une catastrophe d’ampleur
également cosmique. Mais avec une coloration particulidre: le choc ici coincide avec la morte du fils du
Soleil, I'Inca. Or celui~ci assure la médiation entre les dieux et les hommes, et il est lui-méme adoré comme

un dieu: il représente en quelque srote le centre charnel de 1'univers, dot il garantit 14 harmonie. Ce centre

assassing, ¢’est le point de repére vivant de 1 tnivers qui disparait , c’est son ordre Qui, brutalement se

trouve brisé."'*°

A visdo da derrota como o proprio fim do mundo, é também recorrente nos relatos
reunidos por Ledn-Portilla. Porém, apesar de aceitarmos esta visdo seja verdadeira para o
povo do vale do sol, principalmente para a realeza Inca, ¢ dificil imaginar tribos
historicamente inimigas dos Incas, e que se alinharam aos espanhéis contra o Império Inca
durante a invasdo compartilhando do sentimento acima descrito por Wachtel. Chancas e
Cafiaris, por exemplo, néo tinham os mesmos sentimentos de devocdo ao Inca que outras
tribos mais proximas do poder de Cuzco. Pelo contrério, esta descrigio parece ocultar o fato

dos milhares de indios que auxiliaram Pizarro e que colaboraram para a derrota.'”!

28 Wachtel, Nathan, La Vision des Vaincus Paris, Gallimard, 1971.

2% portilla-1éon, Miguel, 4 Conguista da América latina vista pelos Indios, , Petrépolis, ED. Vozes, 1985,

1® Wachtel, Nathan, Op. Cit. P. 60.

B 0O mais curioso é que, na sua brithante obra: Le Retour des Ancétres (Paris, Gallimard, 1990), Wachtel
constroi um quadro distinto. Ao analisar uma histdria regressiva dos indios Urus da Bolivia, mostra como eles
foram insultados ¢ maltratados pelos seus vizinhos {Aymaras, Incas etc.) desde o século XVI. Ao pesquisar
este grupo do altiplano, o autor evidencia a enorme diversidade étnica e lingiiistica que nfio aprecia tio clara
na Visdo dos Vencidos. Numa regiic limitada como o territério de Chipaya, ele afirma que & dificil
estabelecer umna identidade clara (op. cit. p. 281). A conclusio indireta da obra é que, para os Urus, tantos os
espanhois como 0s Aymaras sio vencedores, inimigos, lembranga dolorosa de dominio.
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Galindo'** nos fala da popularidade da obra do francés Louis Baudin, El Imperio
Socialistas de los Incas, e de como a esquerda peruana usa a obra de um enfoque diferente
do proprio autor, que era um grande conservador e que escreveu o livro para mostrar como
o socialismo era "tirdnico”. O mesmo autor nos diz que, por mais que livros € manuais
possam dizer o contrario, os professores e alunos peruanos tém uma idéia do Império Inca
como sendo um lugar onde havia eqiiidade e justica.

A verdade € que como nos alerta Octavio Paz, "contemple-se a Conquista da
perspectiva indigena ou da espanhola, este acontecimento € expressfio de uma vontade
unitéria.””>" Apesar de estar se referindo ao exemplo mexicano, pensamos que as palavras
de Paz sdo verdadeiras também para o caso Andino. A antiga profusio cultural é esquecida,
em nome de uma unidade ora promovida pela conquista espanhola, ora pela dominagio
Inca. Na realidade duas faces de uma mesma moeda. Na tentativa de resgatar uma historia
indigena, e propor ¢ termo vencidos, para todos os povos andinos pré-colombianos estamos
na verdade impondo a uma grande parte deles uma segunda derrota, sepultando sua
histéria, negando-lhes a existéncia, for¢ando uma integracdo que nem mesmo os Incas
conseguiram em seu tempo. Tem de se levar em consideragdo que nem todos os vencidos
sdo iguais. Uns foram mais vencidos do que outros.

E claro que com o passar do tempo os espanhdis se tornaram um opressor ainda pior
do que os proprios Incas, e fatalmente isso contribui para uma construgdo de sentimento
unico de derrota. Porém ¢é dificil imaginar alguns destes povos sentindo-se derrotados
naquele sabado 26 de Julho de 1533, quando enfim, em Cajamarca, o grande Atahualpa foi

garroteado pelos espanhéis.E interessante também notar um sentimento comum de passado

1 Galindo, Alberto Flores. Op. Cit. p. 20
133 paz. Octavio. O Labirinto da Soliddo e Post Sciptum, Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1984.
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Inca em oposi¢do a uma dominagio espanhola fora dos trabalhos académicos, que como
dissemos no inicio, foi a constatacio que primeiro nos motivou a fazer esta pesquisa. "Os
Incas" se tornou um termo onde as virias etnias Andinas se apolaram para poder
reivindicar uma "nacionalidade” comum. Em estudo publicado na Latin American Research
Review134 Nagengast e Kearney nos chamam a atencdo para o fato de que nos processos
de formagdo de Estado, diferentes grupos sio "fundidos" em uma tUnica e harmoniosa
unidade. Isso talvez explique em alguma medida a unificagio em torno do termo Inca,
principalmente no caso peruano. E interessante também notar que quando se faz literatura
de contestacdo politica nos Andes, a partir do século XIX, usa-se o quichual3s$, lingua do
povo do vale sagrado de Cuzco, mas que nfio era a tnica lingua do Império, e nfo a mais
importante, ja que dividia este posto com a lingua Ayamara. Ha de se lembrar ainda que o
quichua, em um outro momento, foi a lingua do dominador.

Durante o golpe nacionalista de 68 a mitificacdo Inca talvez tenha alcancado seu
auge. O Inkarri , uma lenda que dizia que o dltimo Inca morto, Tupac Amaru retornaria e
governaria o Peru, se tornou um simbolo nacional. De fato alguns peruanos acreditaram que
estavam vivendo este periodo. As alusdes a Tupac Amaru eram constantes, o plano "Inca”
foi colocado em pratica, enfim, houve toda uma onda de "revival” do antigo Império, claro,
de maneira a se encaixar na idéia nacionalista.

A palavra Inca, com idéia de um tnico povo, uma grande civilizagio homogénea que

dominou os Andes antes dos espanhéis, é tio problemdtica como a palavra idélatra, por

" Nagengast ¢ Kerney. "Mixtec Ethnicity: Social Identity, Political Consciouness and Political Activism", in
Latin American Research Review. Vol. XXV, Nimero I1, 1990. pp 61 a 89.

% Yu. A. Zubritski tem um interessante ensaio a este respeito intitulado "Motivos Politicos En La Poesia
Quechua” onde analisa principalmente a poesia de Juan Huaparimachi Mayta, publicado na Latin American
Research Review Vol. XII, Namero II, 1977. pp. 161 a 170. Vale a pena também dizer que quechua nfio é a
terminaciio propria dada pelos Incas a sua lingua, que é conhecida em quechua como runasimi, literalmente
"lingua do povo." A terminago quichua foi criada posteriormente por Domingo de Santo Tomas.
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razdes ja enunciadas aqui. Que o povo do vale sagrado, governado pelos Incas, impds um
dominio notavel a toda regifio, a partir de uma administragio competente e de um exército
arrasador, ndo ha davidas. Mas a profusfio cultural da regific tambem ndo pode ser
escondida, o fato de que este Império era constituido por inGmeros povos que estavam
submetidos, em grande parte, a forca, ndo pode ser ignorado.

Hé4 um siléncio na historia Andina pré-colombiana relativo a multiplicidade de
culturas € povos desta regido, povos que além de dominados pelos Incas, tiveram sua
historia reduzida a propria historia Inca.

Primeiro foram todos considerados iddlatras, € uma oposicdo binaria foi logo
constituida, os idolatras e os cristios. Oposi¢do esta fruto de um distanciamento e
desconhecimento do Espanhol com relagio ao novo mundo que encontrava.

Depois o termo foi Inca. Todo o periodo Andino anterior a chegada dos Espanhois €
conhecido como ¢ Império dos Incas. No entanto ha uma sutileza neste termo, o fato de
ndo levarmos em consideracio o proprio significado do termo Império. No nosso
imaginario ele passa a assumir um significado apenas de grandiosidade, como se o
Império dos Incas fosse somente um grande povo que um dia existiu na Ameérica, ¢ que foi
dominado por espanhdis.

Cria-se entio em torno do termo Inca um significado de passividade, de
grandiosidade ndo beligerante, de uma nagio que, muito avancada culturalmente, mas
pouco preocupada com as coisas da guerra, foi invadida e dominada por um bando de

barbaros, 4vidos por ouro e terras.
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CONCLUSAQ

Nos cronistas o discurso de unidade foi sendo produzido em torno do termo iddlatra,
sendo este o elemento que tornam iguais todos os povos dos Andes. J4 na historiografia
pbs-garcilaso o termo cunhado que pretende dar conta de toda a regifio é Inca. Reduz-se
assim as historias de todos os outros povos & lembranca de um, o dominador, ¢ assim
impomos a estes povos uma segunda derrota e silenciamos suas histérias. A andlise deste
discurso de unidade pode nos ajudar a resgatar a diversidade existente, como também pode
nos mostrar que neste caso temos pensado a historia do nosso continente de muito longe.
De tal perspectiva as diferencas sdo sempre mitigadas e a diversidade, caracteristica outrora
marcante, € banida da memoria historica.

Os historiadores tém em parte, “culpa” neste processo. Isto porque até pouco tempo
atras, { e podemos dizer até hoje) nos nio prestamos atengfo aos trabalhos antropolégicos e
de "etnohistoriadores” no que conceme a este tema. Eles muito antes de nds, conseguiram
enxergar melthor esta diversidade, muito embora mesmo em trabalhos competentes de

113 generalizacdes como "vencidos" as vezes

etnohistoriadores renomados como Wachte
escapen.

A maior atuagdo dos antropologos neste campo ndo é um acaso. Na verdade por
muito tempo aceitou-se a idéia de que a historia servia aos europeus ¢ a antropologia aos

outros, os ndo europeus, os diferentes. O Novo Mundo aceitou isso passivamente por algum

tempo, e nossas historias comegam sempre com as coldnias, aos historiadores cabia estudar

13 WACHTEL, Op.cit.
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a America a partir da chegada do europeu, porque com ele chegou o tempo histérico. O que
antes havia, bem , isto ¢ coisa para antropdlogos.

Encobrir diferencas, mitificar o Império Inca como um real exemplo de "socialismo”
ou de alguma espécie de mundo perfeito na Ameérica, em um dado momento, pode ter sido
politicamente interessante para alguns grupos. Por isso , entender um pouco como se fez
essa reconstrucao historica dos Incas em outras fontes pareceu-nos interessante. Podemos
fazer isso levantando uma questio: O que poderia unir alunos do ensino fundamental de
colégios de Lima, terroristas do Sendero Luminoso e do grupo Tupac Amaru e o presidente
peruano Alejandro Toledo? Visdes diferentes do Peru de hoje, mas uma mesma visdo
mitica do Peru de ontem, os Incas.

Em uma pesquisa j& citada entre os alunos da capital peruana foram dadas cinco
possiveis caracteristicas do Império Inca, para que as criancas respondessem quais elas
achavam que mais diziam respeito ao antigo Império. As caracteristicas eram, justo, feliz,
infeliz, tirdnico e harmoénico. 68% das criancas votaram nas caracteristicas positivas.
Certamente este nuimero teria sido ainda maior caso tal pesquisa tivesse sido feita em
colégios das zonas rurais.

Os grupos guerrilheiros sempre fizeram alus3o em seus panfletos a explorago dos
curopeus na Ameérica, exploragio esta que comegou com o esfacelamento do Império
Inca'¥. A exploracio na regio € portanto um elemento exdgeno para grande parte da
esquerda peruana, vem da Europa. A idéia de se ter "indios" explorando "indios" &, no

minimo, reacionaria. No caso do grupo Tupac Amaru a alusfo extrapola os panfletos e estd

**7 Ha no fim deste trabalho na secdo "apéndices e documentos” uma carta do grupo guerrilheiro Tupac Amaru
onde se pode observar bem estd idéia de tempos justos associada ao perfodo Incaico. No caso o autor, ao
defender a idéia de que o mercado pode ser um fator de integragio nacional — desde que haja um mercado
interno vigoroso — remete-se ao Incas para memoarar tempos onde havia essa jungdo de mercado interno
organizado junto 4 uma integracio nacional.
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no proprnio nome escolhido pelo grupo, Tupac Amaru, conhecido como o ultimo Inca de
Vilacamba, degolado pelos Espanhdis assim como Atahualpa, mas desta vez ndo as
escondidas, mas em praga ptiblica

Alejandro Toledo apelidado de " Cholo", um termo pejorativo para designar um indio
ou descendente, teve exatamente em seu passado indigena uma de suas armas mais fortes
para criar uma empatia com os campesinos. O candidato fazia questdo de frisar seu
passado indigena, porém néo se trata aqui de qualquer passado indigena, € o passado
Inca.'*®
Percebemos por estes trés exemplos que um “grandioso passado indigena”, de um
Império grande e “justo”, existe na memoria historica dos peruanos. Um Império que, por
ter como uma de suas caracteristicas marcantes a “passividade”, foi dominado com

1% Ha um problema nisso tudo, e

facilidade por uma centena de espanhois dvidos por ouro
o problema reside no fato de a historia ndo ter sido bem assim. Para avancarmos nesta
tarefa de desconstruir o mito que, como lembra Hobsbawm, h4 muito vem sendo parte das
tarefas de um historiador'*’, estamos tentando entender como ele se formou historicamente.

A partir da chegada do vice rei Toledo, os cronistas tiveram um objetivo muito claro
em suas obras, justificar a conquista. Para tanto, precisavam mostrar que a "monarquia”
instaurada pelos Incas era ilegitima, e crénicas como Historia Inca de Sarmiento de
Gamboa, mostravam o caréter barbaro e idélatra destes governantes, que teriam usurpado a

forca os direitos de outros monarcas mais antigos, o que fornecia & conquista espanhola um

carater de "restauracdo”.

¥ Em texto de 09 de abril de 2000 o jornal Folha de Sdo Paulo publicou artigo no caderno "mundo”
intitulado "Cpositor Algjandro Toledo posa de herdeiro do Império Inca.”

% Como ja nos referimos na nota nimero 02 deste trabalho, ndo se pode falar que o Império Inca foi
dominade com facilidade.

1% Hobsbawm, Eric. "Identity history is not enough" in: On History, Nova lorque , New Press, 1997.
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Contra esta tendéncia, que posteriormente foi chamada de " levenda negra de la
conquista” surgiu o nome que junto com Guman Poman de Ayala talvez seja o mais
conhecido entre os cronistas, Garcilaso de La Vega. Em sua obra Comentarios Reales de
los Incas este mestico, filho de um capitfio espanhol com "uma princesa Inca,” diz que o
Império Inca veio na verdade instaurar a "civilizacio" onde antes s6 havia idolatria e
barbarie. Os Incas tiveram o trabatho de "preparar” os andinos para a chegada dos
espanhois.

Pensamos que o trabalho de Garcilaso foi, em grande parte, responsavel pela visdo
do Império Inca que temos hoje, ¢ o ponto de transicdo entre os Andes dos iddlatras e os
Andes dos Incas. A repercussdo internacional do livro foi muito grande nos séculos XVII e
XVIII com traducdes para o francés o inglés e o alemdo. A obra de Garcilaso nos fornece a
idéia de um povo que, através quase sempre de meios pacificos, impds sua superioridade
intelectual a barbérie existente nos Andes, construindo um grande Império justo e feliz,
como pensam o alunos limenhos. Esta idéia de unidade, no seu sentido atual, modou-se a
partir dos estudos sobre os Andes produzidos a partir do século XIX.

Néo importa como fagamos o uso do termo generalizador, ndo importa se unificamos
através da idéia de idolatras para denegrir ou da idéia de Incas para glorificar, esta idéia de
unidade ¢ falsa, e evidenciar este discurso se faz necessario para que se rompa o siléncio
relativo a histéria destes povos que o termo Inca engloba, ¢ para que se resgate a

multiplicidade ¢ a profusdo cultural que existem na regifio.
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Apéndice — documentos.

LOS CUENTOS DE LA MODERNIDAD Y EL MERCADO

Se ha producido en el mundo una revolucién técnico-cientifico. El resultado ademads

de una serie de cambios es un salto gigantesco en la producciéon. El objetivo de esos
adelantos debiera servir para la felicidad humana, ese ha sido el ideal que ha movido los
avances de la humanidad.
En el siglo pasado los pensadores socialistas sofiaban con el "hombre universalmente
culto”. Y es que si todas las conquistas técnico-cientificas logradas e introducidas a la
produccion masiva, estuviera al alcance de todos los paises, y hubiera un sistema justo que
pusiera la riqueza al servicio de las mayorias y no para la opulencia descomunal de un
pufiado de monopolios, la magnitud de la produccion acabaria facilmente la miseria, el
atraso, la desocupacion en todos los rincones del planeta, los horarios de todos los
trabajadores podrian reducirse a pesar de eso y las personas podrian dedicarse a aprender
mas y mas.

Sin embargo esta conquista humana ha sido monopolizada por un puiiado de paises,
y dentro de ellas por un puflado aiin més reducido monopolios. Estas transnacionales las
que monopolizan hoy ya no el mercado de uno o varios paises, sino €l mercado mundial,
entre ellos se ponen de acuerdo en precios y condiciones de ese mercado mundial y la
orientan conforme a sus intereses de lucro ilimitado.

Asi, detras de las llamadas leyes de mercado estdn los intereses de lucro de estas
transnacionales. Por eso al mismo tiempo que este enorme adelanto en la técnica se ha

producido un gran retroceso en la relacion entre los seres hurnanos.
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Mientras conocemos por los medios de comunicacion los beneficios de la técnica en
los paises imperiales, todos los paises y pueblos del tercer mundo {con la excepcidn de
algunas contadas con los dedos de la mano, convertidos en plataformas industriales de
segundo orden de esas transnacionales) ven que el abismo que los separa de los paises
desarrollados crece descomunalmente y con ello la miseria, la desocupacién v
desesperanza.

Al no reducirse la capacidad adquisitiva de la poblacién mundial (la opulencia de
los mas ricos y la cierta comodidad de sectores del pueblo en los paises imperialistas es
suficiente para compensar el empobrecimiento de la mayoria humana) e incrementarse
enormemente la produccién, se ha generado una superproduccién en los paises
imperialistas y en unos cuantos "paises-factoria”.

Necesitan entonces para ellos solos el mercado mundial, necesitan ingresar sin limitacion
de ningin tipo a todos los mercados nacionales y desplazar de ellos a los productores
nacionales.

Ese es el verdadero objetivo del neoliberalismo. Por eso se derriba todas las
protecciones que pueda tener la economia nacional, se liquida la capacidad de incidencia
que puedan tener los estados, se recesa deliberadamente la industria y la agricultura, en
nombre dé la privatizacion se desnacionaliza mas la economia.

El resultado es que el saqueo, la descapitalizacién de nuestros paises se ha
acelerado. Ahora no sélo se llevan nuestras riquezas con las utilidades de sus empresas y
pagando cada vez menos por nuestras materias primas, por el pago de la deuda externa se
van miles de millones de délares mientras el monto total de la misma sigue creciendo, y por

la monopolizacién transnacional de nuestros mercados internos. Nuestros paises tienen
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cada vez menos capitales para su desarrollo y en nombre de atraer "capitales frescos” la
dominacidn se hace cada vez mas férrea.

Para cubrir esa expoliacion inhumana, han creado un mito: el mito sagrado del
mercado. El mercado es solo €l intercambio de las mercancias entre los hombres, los grupos
sociales y los paises; aparecid casi en los albores de la humanidad, y con el capitalismo
alcanzo6 la dimensidn general. No es el mercado el que determina el tipo de relacién entre
los productores, sino es la relacion entre los productores los que determinan el tipo de
mercado. No son los hombres los que tienen que estar al servicio y subordinados al
mercado, sino los mercados adecuarse a las necesidades humanas.

Simultaneamente a la integracion nacional sé conforma tambien los mercados
nacionales, que son la base para una integracion econdmica interna. Los incas ya habian
dado enormes avances en esta direccion, gracias a ella la economia era autosuficiente;
para ellos crearon una infraestructura nacional de Integracion interna: dos grandes
caminos que atravesaban de norte a sur todo el territorio nacional, uno por la costa y otro
por la sierra que se ramificaban en el altiplano y se unian entre si por una serie de
caminos menores que conectaban a los pueblos entre si.

El coloniaje primero v la dominacion imperialista después destruyeron esa
integracion econdmica, para adecuar nuestra economia a sus fines de sagueo y mercado
para sus productos.

A comienzos del presente siglo se crearon bolsones de economia capitalista donde estaban
los enclaves y existian mercados capitalistas locales completamente dependientes de
productos importados o producidos por sus subsidiarias. El resultado, hoy estamos mds

pobres y atrasados que antes en relacion a los paises desarrollados.
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El Pert necesita construir un mercado interno que permita una real integracién

nacional, para que los pequefios y medianos productores junto con los trabajadores de todo
el pais permitan que las necesidades de los peruanos se satisfagan bisicamente con la
produccion de los peruanos.
Pero el dios mercado de los neoliberales no es la construccién dé un mercado nacional, sino
derribar los pocos muros de proteccion que tenga la economia nacional para que las
transnacionales dominen completamente nuestro mercado y liquiden el escaso adelanto
logrado.

Por eso es que los neoliberales proclaman que el nacionalismo es prehistérico,

ocultando que hoy las grandes pugnas en Europa y la lucha antiimperialista muestra
precisamente el chovinismo imperialista.
La inexistencia de esa integracién de la economia, junto con la carencia del minimo sentido
nacional de la burguesia (que hoy se reconvierte en mayoritariamente comercial), es la que
permite que los productos protegidos v subsidiados de otros paises, invadan el mercado
nacional desplazando a los productores peruanos.

Toda Ia preocupacién del gobierno, esta destinada solo a facilitar ese copamiento
extranjero y saqueo: se abarata por todos los medios los servicios de puertos y aeropuertos,
se reduce aranceles, se elimina toda clase de controles de calidad y limitaciones de
importaciones de productos que compiten con productos nativos, se promueven redes viales
hacia el exterior, pero no se hace ningin esfuerzo, serio para mejorar la infraestructura que
liga a los pueblos entre si y menos atin construir troncales de integracién como podria ser
por ejemplo una transversal a la sierra o nuevas carreteras de penetracién a la selva.

El resultado se estd viendo: primero en los supermercados capitalinos se llenan de

productos importados, luego son las grandes ciudades y comienzan a llegar va a los
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pequenios pueblos . La descapitalizacion del pais es cada vez mas acelerada, la dictadura
proyecta para 1994 que las exportadores serdn de 3,590 millones de dolares y las
importaciones seran 4,155 millones de dolares. En solo un ano y por solo este concepto el
pais se descapitalizard en 600 millones de dolares. A ello debemos sumar el pago de la
deuda (sin préstamos frescos a cambio, es decir salida neta de capitales) que s€ ha
proyectado para ser mas del 20% del presupuesto del afio. El gobierno no esta buscando
atraer capitales sino estd remitiendo capitales a los centros imperialistas, estamos
financiando el desarrollo de las transnacionales.

El cuento de la modernizacién es solo eso: un cuento. Cualquier pensador serio sabe
que para poder competir primero hay que asegurar el control de su propio mercado, en
funcién de ella mordernizarse, y sobre esas bases sélidas competir eficientemente en el
mercado mundial. Si no hay capacidad de competir en su propio mercado, menos atn va a
estarlo en el de mercados ajenos. Ese es el camino seguido por todos los paises que s¢ han
desarrollado, en todos los tiempos.

Ya vemos los resultados. La liberalizacién empezd ya con la dictadura de Morales
Bermtdez y Fujimori lo esta culminando, el resultado por solo sefialar dos rubros donde
habia existido anteriormente algin avance; la Industria de autopartes que. habia permitido
producir mas de 20,000 unidades motorizadas al afio con importante componente nacional;
la Industria de la llamada linea blanca, y gran parte de 1a industria textil estan quebradas.

En cuanto a las exportaciones, sélo en el primer semestre de 1993 hemos exportado menos
de 15% al mercado norteamericano con referencia al afio anterior.

Para que los capitalistas peruanos puedan respirar algo y brindar mas facilidades a las
transnacionales se ha liquidado todas las conquistas logradas por los trabajadores,

campesinos y pobladores en largas luchas que abarcan toda la historia republicana.
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La modernizacién es solo un cuento con el que se encubre este atentado criminal
contra la patria. La dictadura no puede exhibir ningin proyecto serio de inversién
modernizante. La {inica promesa de inversién industrial tan promocionada como la de la
Daewood, de implementarse s6lo seria de ensamblaje, que no implica ningiin desarrollo, ni
cubre los montos de las automotrices quebradas. Las demas escasas inversiones estan
dirigidas a comprar en remate las empresas del estado ya inexistentes, y al petrdleo vy la
produccion de oro. Es decir en 4reas que reafirman el cardcter primario de Ia economia
peruana.

Este es el modelo que la constitucién Fujimorista pretende consagrar v que el pueblo debe
rechazar.

Texto extraido da home page do Movimento Revolucionirio T upac Amaru -
www.nadir.org/nadir/initiativ/mrta/cmode-e.htm
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