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RESUMO

A proposta desta tese de douioramenio € promover uma investigacao sobre o
processo de fundacdo da cidade platénica no Didlogo Leis, procurando verificar
como esse texto e esse processc estio vinculados ac conjunto dos Diglogos,
permitindo-nos compreender que o autor filosofo estabelece um percurso tedrico,
conceitual e metodolégico relacionado diretamente ao contexto de transformagbes
historicas das cidades e regimes politicos gregos. Assim, nesse percurso historico
dos textos dialégicos, verificamos a elaboracao, ainda que incipiente, de uma teoria

da historia em Platdo.

PALAVRAS-CHAVE:

Platio — Platonismo — Dialogos platonicos — Filosofia Grega
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ABSTRACT

The proposcl of this thesis of doctorate is {o promote an investigation on the
foundation process of the platonic city in the Dialogue of Laws, seeking to verify
how this text and this process are linked to the set of dialogues, allowing us to
comprehend that the philosopher author establishes a theoretical, methodological
and conceptual path directly related to the context of the historical transformations
of the Greek cities and their poliitical regimes. Therefore, in this historical route of
the dialogical texts, we verify an elaboration, even though incipient, of a theory of
history in Plato.

KEY WORDS

Platc — Platonism — Platonic Dialogues — Greek Philosophy

RESUME

| 'objet de cette thése de doctorat c’est promouvoir une enquéte sur le processus
de fondation de la cité platonique dans le Dialogue Lois, en cherchant a vérifier
comment ce texte et ce processus appartiennent a 'ensemble des dialogues, ce qui
nous permet de comprendre que 'auteur philosophe établit um parcours théorique,
conceptual et méthodologigue relatif directement au contexte de transformations
historiques des cites et régimes politiques grecs. Ainsi, durant ce parcours
historique des texts dialogiques, on vérifie I'élaboration, bien que initial, d'une
théorie d I'histoire dans Platon.

MOTS CLEFS

Piaton — Platonisme — Dialogues Platoniciens — Philosophie Grecque
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INTRODUGAO

1. Dualismo, dialética, histéria e devir nos Didlogos platbnicos.

Nosso interesse de pesquisa tem sido, desde o mestrado, uma leitura da
obra platénica que permita investigar uma possivel teorizacao da historia a partir de

uma concepcio filosofica fundamentada no contexto histdrico da modis e do
desenvolvimento do Adyoc. A leitura dos Didlogos platdnicos a luz da praxis

filosofica, de carater politico, ético e antropologico, parece permitir, na obra
platdnica, essa relac@o entre a filosofia e a teoria da historia como uma das vias
possiveis de interpretacéo. E possivel buscarmos nos Didlogos uma filosofia da
historia.

Em geral se tem atribuido pouca ou nenhuma atencdo a essa possibilidade
interpretativa. Parece predominar a idéia de que a elaboragao racional da filosofia
grega permaneceu alheia as concepgbes de tempo e de processo histérico. Dessa
idéia, que perpassa a historia da filosofia, decorre a concluséo de que a
mentalidade grega estaria afastada de uma compreensédc da universalidade, da
transitoriedade e da temporalidade da historia humana. Nem mesmo haveria uma
compreensao do agir humano como histérico.

O caso particular de Platdo € notorio. Raramente € identificado como um
fildsofo que demonstre se preoccupar com a realidade histérica do homem e da
cidade. interpretado quase sempre como o fildésofo idealista por exceléncia, teria se

afastado de qualquer interesse em dar significade ao mundo a pariir dos
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acontecimentos da realidade imediata, uma vez que essa realidade nao passaria
de aparéncia, faisidade, simulacro. O verdadeire sentido da filoscfia platbnica, nas
concepgdes difundidas na tradicdo ocidental, seria a busca da realidade presente

apenas no “mundo das idéias” ou “das formas” — €idog-, afastado do processo

transitorio das contingéncias da cidade e do homem. Nesse caso, de fato, parece
que seria em v&o investigar a possibilidade de uma formulacao tedrica e conceitual
que tenha versado sobre a historia na filosofia grega e, de modo especial, seria em
vao essa linha de interpretacdo para os Didlogos platdnicos.

A suposta divisao entre o mundo sensivel e ¢ mundo inteligivel faria com
gue o “mundo das idéias” se tornasse o objetivo supremo da filosofia platénica.
Nao haveria lugar para se encontrar, nessa filosofia, qualquer preocupacgdo em
compreender a histéria e seu ciclo de transformactes. A verdade do “mundo das
idéias” estaria radicalmente separada da realidade encontrada neste mundo
sensivel em que vivemos. De fato, se conduzirmos a leifura da obra piatdnica para
um extremo idealismo, muitas dificuldades teremos para enxergar ali uma possivel
formuiacio de carater historico.

No entanto, procuramos fugir dessa leitura para buscar, nos Didlogos, a
elaberacao de uma filosofia voltada para os aspectos diretamente relacionados ao
contexto histérico em que viviam os gregos e assim, entender as mudancas por
eles provocadas, como decorrentes de sua condigcdo de sujeitos da agéo histérica.
Piatdo, como grande parte dos filosofos gregos, esteve preocupado em
testemunhar e interferir ativamente nesse processo. Isso o faz dotado de

historicidade e toerna seus textos reveladores também em relagdo a certas
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concepgdes historicas que contribuiram para o desenvolvimento dessa area do
conhecimento que, somente em tempos modernos, veio a ser reconhecida como
ciéncia em suas particularidades metodoldgicas e conceituais.

Partithamos da idéia de que interpretar a filosofia platdnica com base num
dualismo idealista, que recusa gqualquer valor ao “mundo das aparéncias” ou
“sensivel”’, a que pedemos chamar histérico, seria diminuir a rigueza de contetdo
presente nos textos de Platdo e subestimar a grandeza do pensamento filoséfico
grego e plaibnico que deu conta da elaboragdc tedrica e da tentativa de
compreender o homem em suas formas de manifestagdo no mundo por suas
multiplas agdes e relacdes.

Aceitar que a filosofia platdnica tenha como um dos pontos marcantes a
invengio ou revelagio da dialética do pensamento e dos conceitos ja €, em grande
medida, a possibilidade para se compreender que a filosofia dos Diglogos nos
apresenta uma realidade dual, exatamente porque dialética. Essa dualidade
reconhece a existéncia de mundos e coisas distintas ou mesmo antagobnicas, mas
isso n&o significa, necessariamente, que devemnos enxergar ai um “dualismo” no
sentido de contrarios que se excluam ou radicaimente afastados entre si.

A realidade dual na filosofia platbnica & interposta pela dialética, o que
possibilita reconhecer e interpretar as relagdes dindmicas dos mundos em suas
diferentes formas; de certo modo, a dialética dos conceitos e a dialética do método
racional de conhecimento possibilitam a dialética da realidade e da histéria, o que
somente muitc mais tarde, a filosofia veio compreender de modo mais evidente.

Piatdo, no entanto, antecipa a possibilidade de interpretacdo dialética da historia, o
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gue nao € para gerar nenhum espanto, uma vez que vai de encontro ao proprio
meétodo dialdgico de exposicdo da filosofia platdnica, confrapondo questbes
antagdnicas e conflitantes por meio da ac&o e do dizer dos personagens, em busca
da sintese somente viavel pela dialética.

O metodo dialogico ressalta a diversidade dos conceitos e caminhos
percorridos pelo /6gos; a dialética estabelece a possibilidade de comunicacdo enire

os contrarios e opostos, entre as dualidades e multiplicidades, rejeitando as

doutrinas unitaristas e pluralistas puras, estabelecendo a xowwvia, enguanto

participacao das idéias e seres entre si, vislumbrando, inclusive, a possibilidade do
nao-ser. Como observamos na leitura do Dialogo Sofisfa, ha uma ligacdo dos seres
& idéias entre si, “ou tudo se une ou nada se une, ou entdo ha algo gue se presta e
algo que ndo se presta @ mutua associagdo”. (Sofista, 252e)’.

E a dialética, como tarefa da filosofia, que possibilita essa associagao, pois,
“‘ora, esse dom, o dom dialético, ndo atribuiras a nenhum outro, acredito, senédo

aquele que filosofa em toda pureza e justica”. (Sofista, 253e)°.

' . Sofista, 252e. In: Os Pensadores.Trad.Jorge Paleikat e Jofio Cruz Costa.So Paulo: Abril
cultural, 1972.p.183. Kal piy &v v&€ T tobter &vaykoiov, i mévio ff undtv f) o ugy EB&Aew,
Q¢ 8¢ U coppelyvoctor.

Outra versao possivel, com base na tradugio de Auguste DIES, PLATON.Le sophiste. In: Oeuvres
Complétes. Paris: Les Belles Letires:1925: “Ora, a0 menos uma dessas hipbteses € inevitavel: ou
tudo se presta, ou tudo se recusa, ou isto se presta e aquilo se recusa & mutua associagéo.”

A maior parte das citagoes em grego, ao longo desse frabalho, sdo versdes adaptadas da edicae
francesa: PLATON. “Oeuvres Compleétes™, Collection Des Universités de France publiée sous le
patronage de I' Association Guilhaume Budé, Paris: Société D’Edition Les Belles Letrres, nos varios
volumes  publicados. Consultamos também, com freqiéncia, a edicdo grega:
BURNET ,icannes.Platonis Opera.Oxford University Press: 1807/1981. Em alguns casos, utilizamos
citactes de tradugtes ja existentes para o porfugués ou espanhol, 0 que sera indicado em nota.

? - 1dem, ibidem.p.184. Sofista, 253 e: * AALd piy 16 ve SoderTikdy obk GAL ddosis, de
Eyduon, TATNY 1@ Kedopde 18 Kol Sikaimg MriocodobrTL.
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A filosofia politica nos Dialogos, que pensa a pdlis real e ideal, apdia-se na
dialética que permite a busca dialdgica da melhor cidade, do melhor governo, da
melhor acac politica.

A dialética propde a associagdo entre o pensamenio € a acao, o aparente e
o real, o real e o ideal, entre a ciéncia politica e a filosofia. Como nos aponta o
diadlogo entre o “estrangeiro” e “Socrates, o jovem”, no Politico (258b/260b), a
“caca’ ao politico® exige uma compreensdo do que seja a ciéncia politica pelo
mesmo método aplicado a oulras ciéncias, ou seja, dividindo-a em ciéncia praticae
ciéncia teérica. Porém, dessa divisdo gue conduz a outras subdivistes (método
presente no Sofista e noutros Didlogos) caminha-se para uma sintese dialética que
aproxima novamente os elementos da defini¢éo.

A politica “pratica” é aquela que se manifesta nas agdes de convivéncia e
autoridade seja na casa, na familia, nas relagdes entre senhor e escravo, na
producdo do trabalho, no comércio, na cidade (Politico, 258e/259c). A politica,
enquanto ciéncia tedrica, & aquela dualidade resultante da divisdo em
conhecimento diretivo e conhecimento dotado de juizo critico de guem exerce o
comando e o poder, seja o rei, o senhor ou o chefe da casa (Politico, 260b).
Porém, essa “dualidade de conhecimento” politico permitina observar uma

“dualidade original” (Politico, 259d: diapony kotavonowpey), derivada de uma

° . Para DIES, “a busca dialética é uma caga”, onde o objeto a ser definido € perseguido e dividido,
para ser identificado. PLATON. Le Politique. In: Oeuvres Complétes. Paris. Les Belles Lettres:
19835.Nota de comentario a referéncia 258e.
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“total unidade” (ndvtor cvvBnoopev) desse conhecimento, pois “s6 ha uma ciéncia

Unica, quer se diga real, politica ou econdmica” (Politico, 259d)".

O exercicio dialético permite essa transposicdo do uno, que se divide em
multiplas partes, para novamente se recompor numa unidade, seja como conceito
tedrico, seja como acgdo. Esse exercicio possibilita o aprimoramenio das

investigagdes, como no caso da busca pela definicao de quem & o politico:

Que diremos, entdo, de nossa pesquisa sobre o polftico? E ela ditada diretamente
pelo interesse que nos inspira, ou existe para nos tomar melhores dialéticos a
proposito de todos os assuntos possiveis? (Politico, 285d)

Joly® atribui & tradigio de comentaristas o fato de gue cs textos piatdnicos
possam ter se afastado da autenticidade e intencdes filosoficas do autor, fazendo
com que comentarios, nem sempre devidos, tenham se sobrepostos aos préprios
textos, sendo que 9...) o resulfado, para a filosofta platénica, foi a aparicdo do

platonismo como metafisica anti-histérica e eternizada (...)""

* - Poiitico, 259c. Trad.Jorge Paleikat e Jodo Cruz Costa.ln: Os Pensadores.S&c Paulo: Abril
Cultural, 1972.p.208. Obxovw, & vwwdn Sreckomobueda, fvepov b ErioThuT Mic Tept TAVT
EoTi v, Tabmw 3¢ ite Bacilixfy £11e mOMTIKTY £1te GikovopLKAY Tig bvopdler, undev
ot dadepdiiedo.

- Politico, 285d. In:0s Pensadores.Trad.Jorge Paleikat e Jo&o Cruz Costa.S&o Paulo. Abril
Cultural, 1972.p.241. Com base na trad. DIES, op.cit.:"Que diremos nos de nossa busca pelo sujeito
politico? E imposta pelo interesse nela propna ou para nos tornarmos melhores dialéticos sobre
fodos os assuntos possiveis? TL & ab vOv fuv f mept 10D moArtikod {fnoig: &veka abtob
tobrou mpoPéEintal udidov fi 1o mepl mdvta SroderTtikwEporg Yryveshon,
® . JOLY,Henri. Le renversement platonicien - logos, épistemé, polis. Pars: Libraire
philosophique J.Vrin. 1984,

- ldem, ibidem.p.7.



Essa observacio de Joly podemos verificar, de certo modo, também em
Schaerer,® em suas “consideracSes sobre a relatividade do tempo”, observando
que as concepcgles gregas sobre tempo circular resultam em concepgdes anti-
historicas, como em Platdo, para quem “a histdria ndo existe” enquanto evenios
humanos, pois esses estariam submetidos ao tempo ciclico dos movimentos
COSMICOS.

Para Joly, o platonismo “é produfo e artefato de um cerfo comentarismo™®
que tende a reduzir a filosofia platénica, decorrente de sua “teoria das ldéias”, ao
simples idealismo que tem se eternizado em uma certa historia da filosofia. Esse
autor chama a atengdo para a importancia de que os métodos de estudo do
platonismo nao deixem de considerar o que foi chamado de o “idealismo platdnico”,
no contexto em que foi escrita essa filosofia, em relagdo aos aspectos morais,
técnicos, cientificos, historicos e politicos.

Joly sugere gue, nesse contexio, a filosofia platdnica tende a “unir” aspectos
do dualismo decorrente da teoria das idéias que a tradigdo de intérpretes do
platonismo passou a considerar separadamente.’” Essa linha de interpretagéo

“anti-histdrica”, segundo Joly, provoca um isolamento entre

as estruturas e seus temas, as idéias e seu fempo, as préticas e sua sociedade, as
teorias e suas ciéncias, 05 conceifos e sua historia, 08 senticz;os & as peripécias do
sentido e sobretudo as categorias da lingua e do pensamento.”’

B . SCHAERER, René. Dieu 'homme et la vie dapres Platon. in:Etre et Penser-cahiers de
Philosophie: Editions de L.a Baconniére, Neuchatel:n.7,p.38,aout, 1944

. JOLY, H. Opus cit.p.8.
% _ |dem, ibidem.p.10.

" _idern, ibidem.p.11.



Como conseqiiéncia, nessa leitura, femos o autor separado de sua época, 0
texto separado de seu contexto, desviando-se essa obra de seu sentido histdrico.
Joly recomenda que sejam aplicados os conceitos histbricos aos estudos da
filosofia platénica para recolocé-la no contexto da crise em que surgiu. Platao teria
vivenciado uma crise conceitual e epistemoldgica da filosofia grega duranie a
transposigdo da época do “milagre grego”, do apogeu ateniense, para uma €poca
de crise da linguagem filoséfica, crise do conhecimento e crise da cidade, o que o
levou a formular uma filosofia inovadora capaz de romper com © mero
“continuismo” metafisico e filosdfico. Platao elaborou sua filosofia diante da crise
historica de Atenas, crise dos valores, crise das instituicdes e, no ambiente
filosofico, enfrentou a sofistica, a politica discursiva e a retérica.

Platao abordou, em sua filosofia, o “antigo”, derivado da fradigao filoséfica
grega, e 0 “novo”, derivado das condigGes historicas. Isso the permitiu a
originalidade das reflextes, dotandc conceitos e idéias de novos sentidos e
estabelecendo rupturas. Mas Platdo também seria um conservador por valorizar a
memoria da tradicao filosofica e conceitual.

Nesse caso & que Platdo recoloca como temas filoséficos conceitos
aparentemente antagbnicos, relacionados ac conhecimento, ao mundo da physis, a
cidade, as agdes humanas, como os conceitos de “ciéncia e técnica’, "sensagao e
racionalidade”, “sensivel e inteligivel”, “mito e razdo”, “moral e politica” e outros
aspectos que resultaram na interpretacdo da filosofia platbnica como dualista e

idealista. Segundo Joly, na filosofia platdnica, o /6gos (discurso racional) nao esta
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distante da ac8Bo (érgon), nem a teoria distante da pratica. Como nos falam o

ateniense e Clinias nas Lels:

Ateniense: £ ndc me limitarei a dizé-lp, mas dentro de minhas forgas, &
efefivamente o gue farel.
Clinias: Perfeitamente, fagamos como dizemos. (Leis, 752a)."

O sistema de oposigbes dualistas que se costuma aplicar a filosofia
platbnica estaria no interior de sua atividade filoséfica, politica e histérica. Esses
opostos estariam sendo dotados de um novo sentido, na busca de uma
aproximacao e de uma ligagao entre eles. Como observa Joly, Platdo ‘propfe uma
teoria de ‘passagem’ do conhecimento e uma interpretagdo dialética e dinamica do
dualismo™" O método dialético de Platdo possibilitou essa transposicic entre
conceitos e atos antagbnicos permitindo ¢ movimento entre si, de idéias
aparentemente contrarias. No plano da cidade, esse mesmo movimento dialético
possivel, sobretudoc no enconiro da “cidade real” com a “cidade ideal”, ndo como
modelos distantes e afastados entre si, mas como possibilidades que se cruzam.
Se ha um corte entre o real e o ideal, ha também uma relacao e transposigéo entre
um e ouiro, como enire mitos e logos, entre pensamento e acado propendo a
sintese desses conceitos opostos. Como indica a passagem da Republica: “Quemn
for capaz de ter uma vista de conjunto & dialético; quem o© néo for, ndo &

(Republica, 537¢)*.

2 _ Leis, 752a. Trad.Edson Bini.S80 Paulo: Edipro,1999.p.230. AQ. Ob povov ve, dAda xal
Spdow xata Fbvapy obttw. KA. Ildve ugv ooy towd@uey finep kol AEYOUEY.

 _ iIdem, ibidem, p..200.

Y. Republica, 537c. Trad.Maria Helena da Rocha Pereira. 8aed. Lisboa: Fundag&o
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Nas Leis, o ateniense e Clinias concordam que o guardido deve ser capaz
ndo apenas de “examinar o multiplo, mas também de possuir o conhecimento do
uno e ordenar conjuntamente fodo o restante” (Leis, 965b)."

Autores como Souithé™, Schaerer'’, Brochard™®, dentre outros, sugerem que

a nogéoc de “meio termo” ou “infermediaric” (uecdtng) que interliga dois exiremos

seja uma forma de estabelecer um equilibrio, uma harmonia enire os contrarios.
Seria esse “intermediario” © modo para se estabelecer a comunicacao entre dois
mundos diferentes.

Essa nog¢do estaria presente no pensamento grego desde suas origens. Em
Homero, Hesiodo, Pindaro, Herddoto, dentre tantos outros poetas, dramaturgos e
primeiros fildsofos, de um modo ou de outro, foi trabalhada a idéia de um “caminho

do meio” que possibilitasse essa comunicacao entre dois mundos distintos entre si.

E a mesma nocgao de “meio termo” ou “justa medida” (uétpov, uétproc). O caminho

humano deveria estar apoiado nessa possibilidade de intermediacao, como forma

de moderacgao, conceitos esses gue seriam sinénimos.

CalousteGuibenkian, 1996.p.356. Kal peyiotn yn, fiv § kyd, neipo Sadextixtg dboewme Kot
L. © LEV YOp SOVONTIROG DaAEeKTIKSG, O B8 uv ob..

. Leis, 965b. BAénew Svvortodv givar, mpde 88 o 2v Enelysofon yodvod T, Kol yrorte mpog
exewo cvvtdlocbon ndvie covop@vte;

'® . SOUILHE, Joseph.Notion Platonicienne d’intermédiaire dans la philosophie des Dialogues.
Paris: Librairie Félix Alcan:1919.

' SCHAERER, René. L’Homme Antique et la structure du monde inteérieur. Paris: Payot, 1958.

8 _ BROCHARD, Victor. Etudes de Philosophie Ancienne et de Philosophie Moderne. Paris:
Librairie Philosophique J.Vrin, 1974.
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Nesse senfido, esses conceitos também estdo diretamente relacionados as
buscas do pensamento grego para estabelecer a comunicac8o possivel entre o

mundo humane e o mundo divino, elaborando assim os modelos de virtude {(Gpeth)
para a moldagem do carater humano na idéia do herdi corajoso, guerreiro e
virtuoso, espelho do belo e do bom (kaddg dyabde), a medida humana ideal do
homem nobre e bom (dpiotoc) que o aproximaria do divino. E também a idéia do
“nada em demasia” (undtv dyov), recurso humano necessario para poder escapar

dos males (xaxov) e da fatalidade do destino (Moipa), e condigio para o alcance

de uma vida razoavelmente aprazivel e prospera, com bem estar e felicidade
(&APoc/eLdaovial).

Nos primeiros autores gregos, portanio, a nocdo de intermediario estaria
dotada de um sentido religioso e moral e, posteriormente, com os “fisicos”, adquire
o sentido de “mistura” (cUykpouc) ou “reunido” (cOvayilg, covadn), isto €, a
mistura de diferentes elementos da matéria que resultariam em algo diverso,
gracas a acdo intermediaria (petald) presente nessa mistura. Essa mistura
possibilitaria a unido daguilo que inicialmente estd separado, resultando numa
transformacao, pois enire um e oufro ha um intermediario que reine. Com
Pitdgoras e os pitagdricos, a nogdc de meio termo adquire o seniido de

proporcionalidade e harmonia em sua dimensao matematica, geométrica, para

equilibrar dois contrarios.



28

No contexto filosdfico grego e platénico, essas nogdes sédo importantes tanto
na filosofia da physis quanto na ontologia, na epistemologia, na psicologia, na ética
e na politica.

Nos dialogos platdnicos, as nogBes de dialética, de participacio, de
comunidade, de equilibrio moral, de “justa medida” e “meio termo” se entrecruzam.
O “intermediaric” existe entre dois extremos contrarios como um limite a ser
transposto entre um e outro.” Como afirma Souilhé, os varios Diglogos

desenvolvemn uma “teoria mais geral do uera{% (intermediario, participante).?® Os

Dialogos Gorgias e Lisis, por exemplo, apresentariam a no¢ao de um “intermediario
entre os objetos”; o Eutidemo e o Fédon apresentariam um “intermedidrio entre os
contrarios”; na Repablica, os intermediarios seriam os seres sensiveis que nio se
realizam na plenitude do inteligivel, mas que participam da idéia de alguma
maneira.”’ Timeu, Fedro, Teeteto, Sofista, Filebo, Politico, entre outros Didlogos,
trariam a concepgac de intermedidrio na filosofia platdnica, apresentada de

diferentes maneiras que se correlacionam. Segundo Souilhé,

Tante no dominio do devir quanto no das ldéias, Platdo se esforga para preencher
os intervalos, reduzir 0s choques e estabelecer a continuidade. E religando, taivez,
dois mundos separados, aquele das aparéncias e o real, os intermediarios oferecem
ac menos uma resposta pratica as dificuldades que uma dialética contesta e levanta
conira a doutrina da participaggo.”

¥ _ SOUILHE, J. Opus cit.p.46.
% .idem. ibidem. p.44.
' _ idem, ibidem.p.55.

2 _ Jdem, ibidem.p.4.
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O “intermediario” estaria presente na passagem da doxa & epistéme, na
aquisicdo das virtudes, estabelecends o equilibrio entre a razéo e a paix&o pelos
prazeres, nos principios que regem a alma e a vida, na busca da unidade da pdéls,

constituida de grupos e interesses diversos, na harmonia do cosmo. Dal a idéia de

“Justica” ( diyooocvvn ) € “Temperanga” ( cwpociyn ) serem ¢ caminho para a

interligacdo e transposicdo dos conflitos e contrarios. E também a nocdo de
intermediaric que possibilita uma solugdo para o conflito metafisico entre o Unoe o
Mditiplo, entre os pariiculares e ¢ universal, enfre o Ser e o Nao-Ser.

O método dialético seria, para Souithe, o responsavel por apresentar uma
possibilidade efetiva de compreensao na relagido entre os contrarios, vemos pelo
desenvolvimento dos Didlogos, como “Banquete” , “Republica”, * Ménon” , “Filebo”,
e no gradativo rompimento com os principios socraticos, especiaimente em
“Sofista”, “Politicc”, “Leis”.

A dialética harmonizaria os contrarios, possibilitaria, como numa harmonia
musical, a aproximacdo entre o uno e o multiplo. Como encontramos nas Leis,
“havera, para quem quer gue seja, um mélodo mais exafo de busca e de
observagdo que saiba olhar a diversidade do miiltiplo sobre a unidade da ldéia?”
(Leis, 965¢)%

Como afirma Souithe,

Dentre os dominios mais diversos do pensamento, depois das concepgdes mais
abstratas da metafisica, até as realizagbes prdticas de uma vida feliz, e a
construcdo ousada de uma cidade sem defeito ou de um mundo sabiamente

B _Leis, 965c.0pus cit.: Ap olv  daxpifectépo okéyic Bfa 18 GV TeEpL otV oby bToly
Yuyvorto fi 10 npde piow 18¢0v EX 1OV TOAA®Y Kol dvopoioy duvvatdv glvon BAEmELY;
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organizado, Platdo, como vernos, ndo cessa de utilizan4 com agilidade de artista e
com precisdo de matematico, a nogdo de intermediario.”

A partir dessa nogao, conclui-se que na “filosofia dos Didlogos™, nada esta
separado entre si, pois ha um ponto de interligagdo, uma possibilidade de

comunicacdo, uma passagem entre os contrarios, uma xkowwvia entre esses

contrarios.®

n 28

1

Para Brochard, “Plafdo ndo é um idealista no sentido moderno da palavra
pois ele reconhece a realidade do mundo sensivel e sua participagéc no mundo
inteligivel, cabendo ao filésofo se preocupar com ¢ conhecimento e a compreensaoc
de ambos, como nos demonstra o Diglogo Teeteto, *” dentre outras obras.

Brochard considera que as realidades platbnicas séo resultado de uma
“mistura” de idéias, uma “participac¢ao” reciproca das idéias entre si e também do
sensivel com as idéias. Assim, conceitos como deus e deuses, alma e mundo fisico
sao resultado da composicédo mista entre a realidade sensivel e inteligivel por meio

de um “intermediario”. Para Brochard, os termos kpdoig (mistura), kowwiio
(unido, comunicagdo), uetdinyig (participagdo), wilig (mistura), teriam sentidos

muito proximos na filosofia platonica, o que significa dizer que aigo participa de

outra realidade, misturando-se, em decorréncia de alguma acgdo intermediaria,

2 _ SOUILHE, J.Op cit.p.243.
% _ idem, ibidem.p.252.
% _ BROCHARD.Opus cit.p.95.

" _\dem, ibidem.p.95.



entre duas realidades contrarias.®® Assim ocorre o devir das realidades que se
sucedem pelo constante movimento de participacdo de uma realidade noutra, ©
gue possibilita 0 movimento do ser ao ndo-ser @ do ndc-ser ac ser, permitindo a
multiplicidade.

A dialética revela o movimenio e a multiplicidade, ao mesmo tempo em que
preserva a identidade dos seres. Nas expressoes de Brochard o papel da dialética
é:

Demonsirar como uma mesma idéia, sem cessar de ser ela mesma, pode estar
presente na multiplicidade de oufros, é a participagéo ela mesma, e € objeto da
diafética. (...} as relagBes enire as coisas e as Idéias séo sem dlvida as mesmas
que aquelas das Idéias entre elas. ©

Nosso esforco pela abordagem que propomos neste trabalho, passa, em
parte, pela suposicio de que um dos elementos “intermediarios” que possibilita a
compreensdo desse movimento seja a percepcao historica da realidade humana,
pois, se ocorre a participagao do mundo sensivel no mundo inteligivel, do mundo
da realidade por nés conhecida na realidade do mundo das Idéias, é porque o devir
historico, de algum modo, se manifesta e pode ser apreendido pelo conhecimento
filosofico.

E acertado admitirmos que o desenvolvimento de uma teoria da histéria seja
fruto do pensamento moderno e contemporaneo, especificamente vinculado ao

contexio do desenvolvimento das ciéncias humanas no século XIX e que, antes

2 _ \dem, ibidem.p.100.

# _ idem, ibidem.p.148.
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disso, qualquer tentativa de se encontrar uma formulacido conceitual e métodos
adequados a um estudo da Histdria seja algo, de fato, muito preliminar.

De outro lado, no entanio, podemos afirmar que, assim como a grande
maioria das ciéncias modernas e contemporaneas, a Historia, enquanto formulagio
racional, nasceu na Grécia, e € naquela culiura que enconitramos os primeiros
esforcos para a compreenséo dos acontecimentos gque envolvem 0 homem e a
cidade, como provenientes de uma sucessio de causas e conseqiéncias, numa
inter-relacéo de aspectos resultantes das proprias acfes do homem.

Também devemos entender que o desenvolvimento da filosofia grega néo
ocorre de forma alheia as transformagdes historicas gregas, nem estavam aqueles
classicos pensadores isentos ou alienados desse processo. Como afirma Hegel,
“cada individuo é fitho de seu tempo” e “a filosofia resume no pensamento 0 seu
proprio tempo”°

Em nossa dissertacdo de mestrado®, a proposta foi investigar esse possivel
pensamento histérico na obra platdnica, verificando a relacdo entre os temas
tratados nos Dialogos com as agdes dramaticas das cenas e personagens. A partir
de “recortes” nos varios Didlogos, recorrendc & metodologia de leitura que
considerou a sucessao dramatica dos debates filoséficos, procuramos identificar

como Platdo pdde compreender, refletir e propor elaboragdes conceituais e

®_HEGEL, G.W.F. Filosofia do Direito. In: Os Pensadores. S3o Paulo: Abril Cultural, 1985.p.XV.

*' _ PEREIRA FILHO, Gérson. Historicidade nos Didlogos de Platio. Dissertagio de Mestrado em
Fiipsofia. Campinas: Unicamp, 1899
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alternativas concretas no sentido de uma “praxis historica”, enquanto sujeitfo e
agente da hisidria grega e ateniense, na condicao de pensador e escritor.

As concepgbes antropologicas presentes nos textos dos Diglogos nos
revelam um ser humanc intrinsecc a pdlis e ao cosmos, sendo que sua
individualidade é indissociave! da dimensao comunitéaria e politica. Como considera

" 32 sendo esse

Joly, “a aniropologia platbnica” € uma “antropologia pedagogica
sentido educativo do ser humano pensade como educacao filosofica, politica, ética,
estética. Como diz o ateniense, nas Leis: “Eu desejo, de minha parte, vos recordar
o gue nés denominamos de reta educacéc”. (Leis, 653a).%

O agir e o fazer do homem sao percebidos como devir que, por meio da

educacgao, harmonizam o movimento (xwnoig) nas manifestacdes sensiveis e, por

meio da dialética, proporcionam um movimenio de iransformacgio (uetopoim),

dotando o movimento humano do sentido de historicidade. O conhecimento do
sensivel, representado na imagem do soi, franspde-se ac conhecimento inteligivel,
representado na idéia do Bem. Essa dindmica ocorre também nas agbes humanas

e da cidade como podemos apreender na composicao dos Didlogos.

%2 _JOLY, Henri. Opus cit.p.42.

® . Lefs, 653 a. AvapyneBivon wivov  Eyoye mdAw EmOuué T mote Abyousy huiv sivon Ty
bpBhy mondeiow.



2. Opcao metodolégica para leitura dos Dialogos.

Nao julgamos ser possivel uma analise doutrinaria dos textos platdnicos, de
forma linear e sistematica, como nos legou parte da tradicdo. Optamos por uma
leitura que, metodologicamente, quer ler os didlogos platdnicos como movimento
dialético, assim como & dialéticc ¢ movimento do ser humano e da cidade. A
estrutura dialdgica do corpus platbnico, enquanto método, permite que as agdes
dialeticas da cidade e do homem sejam transpostas para o plano da dialética do
pensar e do conhecimento, transformando-se em discurso filoséfico. A “agdo

historica” (npalig) que se transforma em Aoyoc.

Como nos diz Samuel Scolnicov:

Os didlogos de Platdo se desenrolam em situagbes dramaticas muito precisas, e ¢
cenario & absolutamente indispensavel para a compreensdo do que acontece em
cada dialogo. Um dialogo, como uma pega de teatro, avanga, passo a passo, e deve
ser lido sequencialmente, na ordem em que ele se desenrola a nossa frente. (...}
num di?;fogo, como na vida real, palavras ndo mantém seu sentido de um sujeito a
outro...

Na mesma diregdo, nos observa Mario Vegetti:

Os dialogos ndo séo capitulos de um tratado, e o que neles é exposto ndo é um
sistema fechado de doutrinas filosoficas. Os didlogos representam, ao contrario, a
encenacdo da pesquisa filosofica, de seus problemas, de seus argumentos; o autor
esta presente em fodos 0s seus personagens, nas teses filoséficas e nas formas de
vida que eles representam...)*

* _ SCOLNICOV, Samuel.Como ler um didlogo platonico.Suplemento ao Boletim do CPA.
Campinas: Unicamp, n.10,p.127,agofset .2000.

® _VEGETT!, Mario.Antropologias da pleonexia: Calicles, Trasimaco e Glaucon em Platio Boletim
do CPA. Unicamp.Campinas: n.16.p.9/10.jul/dez. 2003.



Extraimos dai que a estrutura dialogica ndo & um mero instrumento de
linguagem e narrativa, mas uma forma clara de articular o discurso e a
conceituacao filosofica com as agdes dindmicas e dialéticas da realidade da pdlis e
do ser humanoc em suas contradicbes e movimentos. O percurse filosofico €
expresséo viva do percurso da cidade e das agdes humanas na cidade. Isso revela
os didlogos a partir de seu sentido histdrico, como destacamos em nosso trabalho
de pesquisa.

Goldschmidt nos chama a atencéo para as etapas dialéticas no percurso dos
Dialogos iniciandoc sua classica obra que trata dessa questdo®®, com a observacao
de que o movimento no interior dos dialogos torna o texte um “fodo organico”, ©
Abyog como “‘corpo vivo”, a partir de citac@o do Dialogo Fedro:

Todo discurso deve ser constituido como um ser vivo: ter um corpo proprio, de
modo a ndo ser nem sem cabega nem sem pés, mas a ler um meio e extremidades
gue sejam escritos de maneira a serem convenientes enire si e o fodo.

(Fedro, 264c)™.

Qutra citacdo de Platdo na obra de Goldschmidt & a epigrafe iranscrita das
Leis (752 a)*, que reforca a idéia da unidade do discurso nos Dialogos, a partir da

multiplicidade das falas e pensamentos que se cruzam entre 0s personagens

% _ GOLDSCHMIDT, Victor.Les dialogues de Platon.Structure et méthode dialectique.Paris:
Presses Universitaires de France, 1847 Trad.Bras.Dion Davi Macedo,Os dialpgos de Platao-
estrutura e método dialético. S50 Paulo: Loyola, 2002,

% _ Idem, ibidem.p.1. Citaciio de Fedro, 264c, na boca de Socrates: AAAG 168e ve, dipad, o¢
dcvon &v Seiv mdvta Adyor domep {@ov cuvestdvot, SO TL Eyovta abtov abtot dote
wire axébokov £lval pie Grovw, AAAG péoa te Exew Kol &xpa, mpEROVIC AAANAOLS KOl
™D OMp YEYPOURMEVCL.

% . idem, ibdem.p.1. Leis 752 a Olxouvy dfmov Afyov ye &v udbov axédoiov Exov
KOTOALTOLLL TACVDOUEVOS Yap Gy Amdven Tolovtog v auopog daivorto. “Neste caso,de
minha parte ndo deixarei nossa fala sem cabega, vagando errante, que venha a parecer informe.



(Clinias, Megilo, Ateniense). A unidade do 6gos seria necessaria para evitar que

esle se fornasse um /égos errante (mAavousvog), informe, sem pé nem cabeca.

Todavia, a unidade & consiruida pela multiplicidade no contexto dessa passagem,
pensando-se na mulliplicidade de modelos de cidades e governos gue seriam
apreseniados, de modo a conduzir para a fundacio da nova cidade que as Leis
desenvolvem.

Goldschimidt concorda com as aceifagdes correntes de que os dialogos
platbnicos podem ser compreendidos como “dramas filoséficos™ e que, de modo
algum, se constituem como “manuais” que oferecam uma doutrina filosofica
uniforme; o "movimente dialético” apresenta uma certa “desordem” que revela uma
“ordem escondida”.* Para Goldschimidt, a forma do didglogo em Platdao n3o se
propGe a solucionar um problema particular, mas a “forna-lo dialético em relagéo a
fodos os assuntos possiveis”*’ Prossegue esse autor a enfatizar que “Jonge de ser
uma descricdo dogmatica, o diglogo é a ilustracdo viva de um método gue investiga
e que, com freqiiéncia, se investiga”*’

Portanto, conforme Goidschmidt, & pelo método dialético que podemos
alcancar a compreensdo dos dialogos platbnicos, seja em suas estruturas de
composicao, seja em suas estruturas filoséficas. C método dialético € que permite
a viséo de conjunto das investigagdes propostas na ligagdo entre exposices

aparentemente desordenadas e antagbnicas. Para a conhecida classificacao de

% _ idem, ibidem. p.2.
*_ Idem, ibidem.p.2, em referéncia ao Dialogo Politico-286d.

1. idem, ibidem.p.3.



Goldschmidt sobre “as efapas do movimento dialético”, cada didlogo platdnico nos
apresenta um movimento nao hierarquico e sim, interdependente do conhecimento,
que passa pelos niveis da “imagem’, “definigao”, “esséncia’, “ciéncia”.®* Assim,
cada didlogo em particular possui uma unicidade interna, decorrente da
muitiplicidade de framas e discursos.

Podemos derivar da interpretacidc de Goldschmidt a concepcéo de que,
além de uma dialética interna que da estrutura ao conteido de cada dialogo, existe
uma movimentacao dialética também entre um dialogo e outro, entre as tramas,
pensamentos e falas dialdgicas. Desse movimento dialdgico decorre um
movimento do pensamento e das proposicbes filoséficas que se integram na
totalidade do corpus platdnico, ndo permitindo o isolamento de um texto frente a
outro. Mais gue isso, parece haver também um movimento dialdgico entre os textos
e 0 seu contexto real ou imaginado em que ocorrem as cenas, aproximando as
narrativas cenograficas e os debates travados do movimento histérico vivido pelo
desenvolvimento da filosofia grega e pelo pensamento platonico em especial.

Conforme nota Benoit,®

os didlogos platdnicos movimentam-se enire si,
fazendo a “negatividade se fornar afirmativa”, fazendo o “devir se expressar a partir
do préprio movimento textual e dialogico”, obrigando que a “dialética especulativa”

seja procurada no intercambio entre as varias obras e ndo isoladamente. Segundo

42 _ idem, ibidem.p.10.

3 _ BENOIT,A. .R.Hector. A dialética hegeliana como superagao da dialética platonica IDEIAS.
Campinas: Unicamp. 1(1).ja/jun.19%4.pp.81/110.
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Benoit, para ‘capfar a dialéfica especulativa em Platdo”, deve-se perceber o

“movimento entre 0§ proprios didiogos” e, sobretudo:

{...}) seria necessario levar em conta primeiramente a propria temporalidade
dramatica dos Didlogos, a importéncia dos psrsonagens, personagens sensiveis
que afinal concretamente diaiogam, tecem os Didlogos e, consegiientemenie, a
prépria temporalidade conceffual.

Assim, a diaiética dos conceitos se manifesta também na dialetica da polis.

O que buscamos, portanio, € reconhecer o sentide de historicidade nos
diglogos platdnicos por meio desse movimento dialético dos textos com a
realidade, com o devir historico, seja do /dgos, seja da pdlis, seja das acdes

(2oyov) humanas,; um devir como passagem do ser ac n2o-ser € ao vir-a-ser; um

movimenio coletivo da comunidade dos homens na cidade, da comunidade do
iogos filosofico, da comunidade das idéias e conceitos.
Para atender nossos objetivos, a leitura dos Didlogos que nos parece mais

apropriada & agquela que prioriza um “ordenamento dramatico” da obra piaténica“s.

* _ idem, ibidemn.p.100
“* _ Devemos ¢ aprendizado dessa forma de leitura dos Diglogos ac nosso orientador A Hector
R.Benoit, ¢f. exposto em varios arfigos e sobretudo nas teses: Platdo.0 Saber esotérico da
Dialética.Doutorado. 830 Paulo: USP, 1990; ¢ Em busca da odisséia: a questio metodoidgica
das temporalidades e a materialidade de lexis{primeiro livro da tetraiogia dramdtica do
pensar} ¢ demais tomos.Livre docéncia.Campinas: Unicamp, 2004. Um resumo dessa proposta
metodoldgica pode ser encontrada no artigo: BENOIT, Hector Notas sobre as temporalidades nos
Dialogos de Piatdo. Boletim do CPA-Centro do Pensamento antigo. Campinas: Unicamp, N.8/9,
Julho/1999 a Junho/2000.pp.83/113. Neste arligo, o autor desenvolve os conceitos de
“temporalidade da /exis®, “temporalidade da noesis’, “temporalidade da génesis” e “temporalidade
da poiésis®, de onde decorre a proposta para a leitura dos Didfogos platdnicos, considerando-se um
ordenamentic dramatico dos texios, pela “agdo de dizer” dos personagens e as agdes objetivas dos
mesmos nas cenas dramaticas, ambientes em que sdo geradas as “agbes de pensar’, a “nbesis”,
responsaveis pelo movimento conceifual, particularmente passando-se do “principio de identidade e
da nao coniradigdo” (Parménides), ao principio do “Nao-Ser” ( Sofista); nesse movimento dialdgico-
dramatico, teriamos ainda a “ftemporalidade da génesis”, enguanto a historicidade das idéias
expressa hos Didlogos no confexto da histdria da filosofia grega, da génese historica grega e na
praxis filosofica platdnica, fechando com a “temporalidade da poiésis™, isto &, a produca@o escrita
ordenada cronologicamente na composicao do corpus platdnico.
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Por essa metodologia, os Dialogos estariam agrupados em “movimentos
dramaticos” a partir de seus proprios indicios tetricos e textuais. Assim, temos
quatro movimentos dramaticos principais no corpus platénico: Parménides, o
primeiro movimenito; Protagoras, Eutidemo, Lisis, Alcibiades |, Carmides, Gorgias,
Hipias Maior e Menor, Laqués, Ménon, Banquete, Fedro, constituindo o segundo
movimento; Republica, Timeu, Critias, Filebo, Teeteto, Eufifron, Cratilo, Sofista,
Politico, Apologia, Criton, Fédon, compondo o terceiro movimento; finalmente, Leis,
Epinomis e Cartas, como o guarto movimento.*®

Ainda que com variacGes nesse ordenamento, podemos recorrer a outros
autores que observaram essa possibilidade metodologica em Platéoe, como Vidai-

Nagquet, fundamentado em Eduard Munk®

propondc que, para se compreender o
desenvolvimento dos Dialogos, seria indispensavel um ordenamento conforme o
desenvolvimento dramatico.

Para Benoit®, a leitura de Platac por comentadores e editores da
Antigliidade acontecera levando-se em conta o ordenamento dramatico, seja como
trilogias ou tetralogias. Seria ¢ caso de Atticus, Dercilides e Trasilos (séc. | d.C),
Aristofanes de Bizancio (séc.lll a.C), Albinus. A fradicac neoplatonica e as edigles

modernas, embora algumas vezes mantenham um certo ordenamento, perderam

seu verdadeiro sentido com a preocupacido em sistematizar doutrinariamente e

“ _BENOIT, A.R.H. Plat3o.0 saber esotérico da dialética.Opus cit.pp.341/342.

47 _vIDAL-NAQUET, na obra “La démocratie grecque vue d’ailleurs {1990}, refoma o autor alemao
Eduard Munk e sua obra “Die Natirliche Ordnung der Platonische Schriften”, 1857 (A ordermn natural
dos escrifos de FPlatéo).

“ _ BENOIT, A.R.H.opus cit.p.341.
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tematicamente as “idéias platdnicas”. Por outro lado, os estudos estilométricos do
séculc XIX preocuparam-se com o© ordenamento cronolégicc dos texios,
dispersando ainda mais a possibilidade de uma leitura integrada e correlacionada
entre os Dialogos.

Entendemos que o ordenamento dramatico do corpus platdnico, proposio
por Benoit, € aqui adotado como opgdo metodoidgica de leitura, reforca a

dimensao de historicidade que ali buscamos. Como escreve Benoit:

Assim. com essa temporalidade descrifa {seja ela real ou ficticia em relagdo 2
historia verdadeira dos personagens ou mesmo de Atenas) que esté ali inscrita nos
Digdlogos, queramos apenas descrever a2 sua possivel ordem temporal interna, ou
meithor, 0 seu possivel devir inferno, devir este que esta ali posto neles e podemos
observé-io na sua muda objetividade.®

Ou ainda, ac afirmar que o devir interno dos didlogos é “o propric devir
necessario da filosofia grega, da histéria de Atenas e, portanto da historia
universal”® Esse autor nos da pistas que facilitam a leitura de Platao, na relacao
entre 0 movimento e entrelagcamento intermo em sua obra, com o coniexto
dramatico dos personagens dentro do drama da pdélis e da historia.

Enfim, a pesquisa ora apreseniada situz-se numa linha de investigacao
entre a Filosofia e a Teoria da Histéria, estruturada nos seguintes pontos:

1) identificacéo de indicios de entrelagamento entre os varios didlogos em seu
movimento internc que permitam o recorte de concepcdes que revelem uma
incipiente teorizagéo e filosofia da historia nos textos platénicos;

2) investigacao e analise sobre o pensamento historico nos Diglogos a partir de

* _ 1dem, ibidem.

0. Idem, ibidem.p.480.
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seu percurso dialégico e dialético na edificacdo das cidades (Repubiica e
Leis), compreendidas como um percurso histérico no contexto da pdiis; para
isso, concebemos o movimento draméatico dos textos entre Repdblica e Leis,
particularmente Timeu & Crilias, Sofista e Polifico;

3) uma leitura do Didlogo Leis em correlagdo com os projetos de cidades
apresentados noutros Didlogos como possibilidade historica frente a
decadéncia helénica, embasada especialmente em trés aspectos: a questao
dos conflifos como causa do declinio das cidades e de suas instituicdes

politicas {Livro 1), a investigacdo em torno das origens “histdricas” da noAig

(Livro lll) e a proposta de uma alternativa ao regime democratico decadente,

consolidada com o Conselho Noturno, proposto, sobretudo, no Livro XII.

I - ASPECTOS DE UMA TEORIA DA HISTORIA NOS DIALOGOS PLATONICOS.

Como sinalizamos na introducdo, um dos objetivos de nossa pesquisa €
investigar a questao da histéria e do pensamento historico na obra platdnica e
verificar em que medida os temas filosoficos ali tratados estdo vinculados as
manifestacOes dos personagens e cenas dramaticas que possibilitem uma leitura
nessa direcdo.

Mais especificamente pretendemos verificar como se manifesta, nos

Dialogos, a percepcio da realidade da moAig enquanto realidade histérica, no

contexto em que ocorre a formagao da cidadania, da ética, da democracia, da

praxis politica. Buscamos os vinculos entre a filosofia e a historia em Platao;
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procuramos compreender os Diglogos e as Carlas, inseridos no processo de
mudang¢as politicas, sociais, cullurais a partir da realidade historica grega e
ateniense.

Ja afirmamos gque ndo femos a pretensa@o de apresentar uma “doutring”
sobre a historia, em Platdc. Primeiramente, porque, como temos analisado, nosso
método de investigacdo da obra platdnica recusa a leitura dogmatica, entendendo
gue € muito duvidosa a intencgdo, que tem perdurado na Histdria da Filosofia, de se
compreender o pensamento platdnico como doutrinario e sistematico. Em segundo
lugar, como ientaremos justificar nas paginas seguintes, porque a concepgio e ¢
conceito de Histdria foram apenas esbocgados na construcao epistemoldgica grega
e mesmo os tipicos *historiadores” gregos, como Herddoto, Tucidides, logografos
como Hecateo, dentre ouiros, ndo chegaram a nos iegar uma “ciéncia histérica”
consolidada, pois somente a modernidade nos oferece esse estatuto.

Encontramos poucas abordagens na bibliografia de estudos de Platdo e do
platonismo que consideram a relagao entre Historia e Filosofia nos Didlogos como
sendo uma tematica que mereca atencdo. Em muitos casos, inclusive, é negada a
possibilidade de que haja um pensamento histérico em Platdo e até mesmo entre
0s pensadores gregos.

Enfretanto, temos tomado alguns autores, tfanto fildsofos quanto
historiadores, como referéncia direta ou indireta, que nos oferecem elementos que
possibilitam essa reflexao, ainda que em diferentes abordagens e contextos: Hegel,
Vico, Francois Chatelet, Joly, Strauss, Lloyd, Snell, Duguesne Pierre Vidal-Naguet,

Vernant, Mosse, Finley, Momigliano, dentre outros.



Ressaltamos aqui alguns indicios que, acreditamos, permitem identificar

elemenios desse “sentido da histéria” na cbra piatdnica:

a)

b)

d)

Existe uma reflexo sobre o tempo nos Didlogos. Embora esses iexios
deixem transparecer uma concepgdo mitica, centrada na idéia do retorno
ciclico e nos cataclismos como divisdo temporal, podemos perceber uma
temporalidade construida nas relacdes draméticas dos personagens € na
temporalidade da pdlis a partir dos acontecimentos humanos, em especial

naqueles decorrentes das agdes politicas;

a concepcic de uma filosofia antropolégica, compreendendo o homem
enquanto ser politico, ético, que desenvolve a nocéo de coletividade e
cidadania e que avanca na direcio de perceber o ser humano como dotado
de iiberdade, o que nos permite aproximar essa ideia da nocéo de “sujeito

historico™, desenvolvida posteriormente pela historiografia ocidental;

a investigacao das origens, gue parte inicialmente de um sentido ontolégico
e cosmolégico da realidade, e caminha, ainda que timidamente, para a
investigacdo daquilo que denominamos “origens histéricas”, das cidades,
dos conflitos, das decadéncias, dos acontecimentos humanos, abrindo a

possibilidade para a explicacdo da mudanca e do devir humanos;

a percepcio das mudancas e acontecimentos, no contexto politico, social,
econdmico e cultural da Grécia, oferecendo elementos para uma

interpretagéc da historia universal;
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e} a invengdo da dialética como método epistemoidgico que foi fundamental
para uma posterior compreensao da histéria humana, em especial com

Hegel e Marx.

1.1 - O sentido da Historia nos Digalogos piaténicos

Nas tradugbes dos Diglogos enconiramos o conceito de “historia” aplicado,

indiscriminadamente, a varios significados: narrativa, relato, origem (yévog), mito
{(vibog). De fato, o conceito € ampio e abarca esses diferentes sentidos. Também,

podemos entender a Histéria como ciéncia tedrica, conhecimento acerca dos fatos,
dos acontecimentos, das agdes; ou compreendé-la em seu carater pratico, isto &,
as proprias agdes, 0s proprios acontecimentos.

Em Herddoto, conhecido em nossa tradicdo ocidental como o “pai da
Histéria”, na abertura de sua obra, esse conceito parece comportar os dois
sentidos, ou seja, uma “investigacdo”, uma "busca’ das “acdes humanas”,
fundamentadas empiricamente na observagac do “historiador” ou de testemunhas
confiaveis; mas tambem, um trabalho tedrico de “registro”, de “reiato” para nao

deixar que se perca o conhecimento sobre as acbes humanas®’.

*! Hérodote. Histoires.Livre 1.Clio.Paris:Société d'édition Les Belles Letrres, 1970.p.13.

Hpodbtov @oupiov Totoping amddelic fide, dg pfte td yevdpeve el dvBpdnwy wh ypdve
elitnia vévmron, ufne Epya peydia e kol Bopootd, T piv “Erdnot, 16 8¢ BapBdpoict
amobeyBévia, GxAéa yévmron, T 18 GAhe xoi St fw oitiny Emoléumcay dAAHAowst.
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De acordo com o léxico da obra platénica, elaborado por Des Places™, o
termo 1oTopio. aparece poucas vezes nos Didlogos. No Fedro (244¢)™, o termo
denota o sentido de um certo tipo de “informacgao” derivada da arte da adivinhagao,
como um conhecimento auxiliar da racionalidade, numa escala inferior. No Cratilo
(4370)*, ¢ termo aparece na critica socréatica ac movimento continuo de Heraclito,
sendo, nesse caso, a “historia”, algo gue detém o fluxo continuo.

Nc Sofista (267e)%, encontramos a expressio 1CTOpiKfly COmo uma

“mimese sabia”, apoiada na ciéncia, gue se distingue da mimese do sofista, gue se

baseia apenas na 36{o.

Com o sentido de “investigacdo’, o termo historia aparece no Fédon (244

c)®, nesse caso, referindo-se a filosofia da ¢doig e néac aos acontecimentos

humanos. Nesse Diglogo, Socrates revela a Cebes que, quando jovem, admirava

{Herddoto demonstra aqui suas investigacOes, para impedir que com o tempo, se apaguem da
memoéria dos homens os grandes e maravilhosos feitos dos gregos e barbaros...).

522 _ DES PLACES, Edouard. Lexigue.Platon:Oecuvres Complétes.Tome XIV. Paris. Societé
d'édition Les Belles Letrres, 1970.p.268.

8 _ Fedro.244c. Opus Cit: &t ek Swavoiag mopilopévev avbpwnivy diboer vobv 1€ Kai
ioTopiaw, SovoloTKTY ehovépacay, fiv vV SLVICTIKTY 10 @ oepvivovieg oL vEot
xaAobow. {...) uma arte que em efeito, com a ajuda da reflexdo, procura a opinido (oiéisis) dos
homens, racionalidade e informagdo (nods e historia).

5 _ Crétilo, 437b. Opus Cit.. Encsvta 8¢ fi 1otopict ab1d MOV CYMAivEL OTL 10TESL ToT povv. A
palavra historia significa por ela mesma, a interrupgéo do corrimento.

5 _ Sofista. 267e Opus Cit.: “opog 88, kéw €1 tolunpdtepov eipficot, Siayvdoswg Evexa TV
pav petd S6lng pinmowy SolopuTTKIY TPOCEIRWIEY, THY 88 et EmoThiung LGTOPLKAY TV
pipnov.

% _ Fédon..96 a. Opus Cit.: " Axoue tolvur dg eneBdunca tobng thg codlag fiy &) kaAoDoL
nept dpboewg Totopiay.
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as “investigacbes da natureza” (¢boewg 1otopiay) referindo-se ao seu interesse

inicial pelos temas dos primeiros fildsofos, antes de dedicar-se 2 filosofia
antropolbgica e politica.

Esse sentido mais genérico do termo historia, enguanto “histéria natural”,
parece freglente na Antiglidade. Nos Didlogos, portanto, essa distingado também
ndo ¢ feita de modo claro; porém, a concepcdo e a preocupagao com as “agdes
humanas”™ como tema filosdfico, se manifestam, independentes do conceito
efimologico.

O historiador italiano Momigliano™, observa que Piatdo utiliza a palavra

“arqueologia” (Gpyoioioyic), especialmente no Didlogo Hipias Maior (285d), num

sentido mais proximo daquilo que entendemos por Historia, do que propriamente
pelo que se passou a chamar de “arqueologia” apds a época helenistica e,
evidentemente, na modernidade. Portanto, nos Didlogos, genealogias, cosmologia,
mitos, investigagbes sobre diferentes aspectos localizados numa época remota,
antigos conhecimentos e habitos transmitidos podem aparecer num sentido
histérico, mesmo que sem um preciso discernimento. Para Momigliano, Platao
taivez n&o tenha realmente uma perspicacia histérica como Herédoto ou Tucidides,
mas ‘a juigar por sua obra scbre as Leis e pela grandeza de suas atividades
enciclopédicas {...) ele encorajou as buscas sobre 0s costumes e as leis {...)as

origens das civilizagbes(...}"™

" . MOMIGLIANO, Amnaldo.Les Fondations du savoir historique.Paris: Les Belles Letires, 1992,
p.B8.

% _idem, ibidem.p.72.
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Hegel ressaita que

A histéria deve apenas considerar o que € e o que foi, acontecimentos e agles. A
historia é tanto mais veridica quanto mais se ativer ao dado. Dessa forma, a historia
parece estar em coniradicdo com a atividade da filosofia, devendo ser {..)
esclarecida e refulada essa contra%ggéo (..} © dnico pensamenio que a filosofia
aporta é a contemplagdo da historia.

Portanto, ao escrever seus Diglogos, Platdo parece conciliar a especulacéo
conceitual com essa “confemplacédo da histéria”, elaborando uma certa “filosofia da
histéria”, que teria pensado sobre as acgbes e acontecimentos da cidade e do
homem e, para além da contemplacao e da teorizagéo estaria objetivando construir
sua filosofia como projetos efetivos como alternativa as crises. E o que
encontramos na elaboracao dos seus projetos de cidade, sobretudo na Republica e
Leis. E o que parece reconhecer também Momigliano ao considerar que Platéo
talvez seja uma excecdo dentre os fildsofos gregos que, em geral, ‘julgaram a
histéria como enraizada no mundo efémero das ambigbes e das paixbes” ™ Platao,
sobretudo nas Leis, aproxima muitas de suas buscas, das “buscas histéricas™™

Aiguns dos fundamentos que conduzem a possibilidade de reconhecimento
de uma filosofia da histdria nos Dialogos s&o: a percepcao do homem no tempo, a
compreensao da mutabilidade ontol6gica relacionada a muiabilidade historica, a
preccupagéo em tracar um projetc para o devir. Ressaltamos ainda que esta

presente, nos Didlogos, a percepgao de si e do outro enquanto sujeitos que podem

% _ HEGEL, G.W.F. Filosofia da Histéria. Brasilia: Editora Universidade de Brasilia, 1995.pp.16/17.

% . MOMIGLIANO A.Problémes d’historiographie ancienne et moderne.Paris:Editions
Gallimard:1983.p.

8 _ idem, ibidem.p.23
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intervir no mundo concreto em que vivem, na busca das virtudes que permitam a

efetivacdo do bem estar coletivo na ndAig; a compreensdo do sujeito enguanto

existéncia que somente se complementa na realizacao da cidade; a preccupacio

com a educacio (maideicy) e com a verdadeira filosofia, negando-se toda via

falsificadora do conhecimenio e da verdade.

Nos Diglogos, ¢ I6gos e a praxis parecem estar aliados para atribuir a
filosofia a tarefa de verificar e compreender a possibilidade de transformacao
histérica. Em Eufidemo, nas palavras de Sécrates a Criton, encontramos reflexdes

que nos levam a perguntar sobre o sentido do pensar filosdfico:

Afaste-se daqueles que professam a filosofia, quer sejam bons ou maus;
contraponha vocé mesmo essa atividade, colocando-a cuidadosamente 4 prova. Se
the parecer sem valor, a desvie de tode mundo e ndo apenas de seus filhos; se, ao
corfrario, ela Ihe parecer fal como eu a julgo, passe a persegui-la,
convencidamente, exercitando-a em seus estudos, enguanto pai e junto a seus
filhos.% (Eutidemo, 307c).

O exercicio filosofico poderia, nesse caso, permitir, pela busca da verdade,
uma acéo transformadora em prol da vida e da cidade justa, passivel de realizacéo
efetiva, por meio da educacéo, da acao politica, da ética, da praxis, da percepcéao

dialética da pdiis.

% _ Eutidemo 307¢. Opus cit. M7} Tolvuv o ve ob Xpn wolel, & Kpiuwy, Al Edoag yoipewy
Toug Emtnidetoviae Prhocodiow, £ie Stol 101V EVTE 7o 1, ortd wpdlyuo Bocarica
G &
KaAwg e Kkl £d, Qv pév oot datvmar gavrov bv, ndvt dudpo dmdtpene, LI wévov Tolg
vefic. Baw 82 dat 1 olov Ol abtd By giva, wv Bloke Kol doKet, 1O Asyduevoy
P
&1 ToUTo, CLToG TE KOl T mondio .
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Chatelet® chama a atencao para o fato de que uma leitura inter-relacionada
dos varios Didlogos permite que se verifique, em Platdo, uma reflex@o sobre a
histdria.

Os texios platénicos abordam ¢ problema do “devir” das cidades e, nessa
perspectiva, apontam para questdes que oferecem contribuicbes para uma
interpretagio da “historia universal’, embora, ac mesmo tempo, os Didlogos
explorem exaustivamente a linguagem mitica ou alegbrica em seus cenarios e
conversacbes. N3o obstante, esses dados se entrelagam, como no caso dos
relatos sobre a pré-histéria grega, anterior aos grandes cataclismos, por exemplo,
no “Mito de Atlantida” (Timeu e Critias), o que, portanto, ndo pode ser considerado
como pensamento anti-histérico.

Para Chatelet® podemos falar em uma “verdadeira ciéncia do devir’ nos
Diglogos, pois, mais do que descrever a evoluc&o historica, alguns textos
platdnicos buscam apontar causas e conseqgliéncias morais e politicas na
organizacdo do mundo grego. E evidente que nao se trata de uma “ciéncia
historica” em sua concepgao moderna.

Os limites dessa atitude histdrica manifestam-se em varios aspectos. Um
desses aspectos € a reconstrucdo dos acontecimentos, de modo predominante, a

partir do testemunho direto daqueles que presenciaram os fatos.

& _ CHATELET.Francois. E! nacimiento de 1a historia. Trad. César Suérez Bacelar. Madrid: Siglo
XX de Espafia Editores, 1885.p.213.

®_ CHATELET F.E! Pensamiento de Platén. Trad J.M.Garcia de Lz Mora Barceiona, Editorial
Labor,1973.p.144.
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Segundo Chatelet,®® & por meio da 86Ex, mais do que propriamente pela
emoThun que a historia €, em principio, reconstituida tecoricamente. Essa atitude,

até certo ponio, seria anti-histérica, ja gque, fundamentada no pensamento da
opiniao empirica, tenderia a validar o conhecimento a partir de uma concepgéo
metafisica e particuiar que acaba por assumir um carater imutavel e permanente.
As acDes historicas, ao contrario, transitérias e mutaveis, permitem, apenas
{guando permitemn), uma percepc¢do parcial e limitada do todo; porém, desde que
justificado por um testemunho documental, ¢ conhecimento historico estaria mais
préximo do saber epistémico.

Essa percepcdo histérica, se ndo chega a ser uma “cientificidade do
transitério”, provoca uma “sensibilidade” ou “sensac¢do” no sentido da percepgéo

(cliofnoig) dos acontecimentos que fluem.

Em certo sentido, podemos aproximar a idéia de Chéatelet de que ha uma
“opiniao” sobre a histéria nos Diglogos a partir da “percepcéo” do devir humano e

do devir da pdlis. Do conceito o(icBnoig como aparece, por exemplo, no “Teeteto”

(151e} numa primeira definicdo da ciéncia como sensacio, podemos também
extrair uma certa “sensacdc do conhecimento histdrice”, a partir das opinides sobre
os acontecimentos humanos: “Porfanto, em minha opinido, aguele que sabe sente
» 66

0 que sabe e, {...) parece-me que a ciéncia ndo é outra coisa que sensagdo”,

(Teeteto, 151e).

. 1dem, ibidem.p.145.

*. Teeteto, 151e. Opus cit.. Aoxgiotv poi 8 shotdpevde T oioBdvesSon totro § EricTatal,
Kol g vE vovt datvetar, obx GAAo TL Eoty Emothun §i oifinoic



Cornford, % diante da separacéo do mundo sensivel e do mundo inteligivel,
pergunta: “de que maneira estdo relacionadas estas formas separadas com as
coisas que vemos e focamos neste mundo do devir?™®

O mundo do devir teria uma existéncia e seria captado inicialmente pela

diobnoig, traduzida por Cornford como “percepcdo’, e o conhecimento do senso

comum seria perceber o mundo exterior pelos sentidos, um tipo inferior de

conhecimento, porém, conhecimento. Pela dicbnoig néc seria possivel ©

conhecimento dos objetos inteligiveis, pois para tal seriam necessarios outros
niveis mais elevados que fossem capazes de transpor os limites entre o “sensivel e

o inteligivel”. Cornford identifica o significado da dlictnoig com as percepgdes da

vista, ouvido, olfato, calor, frio, prazer, dor ou emogdes, como ¢ desejo e o temor,
pois ‘todos estes estados aludidos estdo na parte sensitiva da alma, associada
inseparavelmente do corpo”. ®

Ora, uma interpretacdo por este ponto de vista epistemologico pode ser
aplicada num outro significado, ou séja, no sentido do “devir”™ como movimento
histérico e nao apenas sensitivo. Como encontramos na observagéo socratica no

“Teeteto” (155b), “aquilo que, anteriormente, néo existia, ndo existe posteriormente,

. CORNFORD,Francis M. La teoria platonica del conocimiento:el teeteto y el Sofista. Trad.
Nestor Luis Cardero y Maria Dolores Ligatio Buenos Aires: Paidos, 1968.

®_ 1dem, ibidem.p.22.

_ idem, ibidem.p.41.



se ndo fiver sido ou estiver a devir..”® Essa observacao pode indicar o sentido de
um “movimento” que poderia nos conduzir para o “devir histdrico”, ¢ devir dos seres
gue se movem, se fransformam e assim constroem a realidade da pdlis e dos
homens. Pois, ainda que tratemos dessa separacgdo entre o mundo do sensivel e o
mundo do inteligivel, haveria uma participagéo de um em outro, oferecendo a

possibilidade de um “mundo do devir”.

1.1.1 — Temporalidade e Histéria nos Didlogos platonicos

Duquesne’', ao comentar a Republica, levanta a questdo de como Platéo
teria abordado © “curso do mundo” em seu “sentido histérico”, pois a cidade
idealizada naquele Dialogo, ac mesmo tempo em que abre a possibilidade para um
progresso historico que busca a justica humana na cidade, fundamenta-se na
decadéncia da cidade grega.

Segundo Duquesne, na Republica, Platdo atestaria como “historia” o
‘processo problemaético” da sucessdo de realizacbes e agbes humanas pelos
cidadaos que, por suas acdes politicas, aceleram ou retardam os acontecimentos;
ou ainda, pelas acbes dos governantes, no caso, o “Rei-Filésofo”, a quem cabe

realizar a justica.

. Teeteto, 155b. Opus cit.. " Ap ob xai tpitov, & un npdtepor iy, Dotepor dALG Tovto glvat
&yev b yevEobon xal yiyvesBon adbvartov;

. DUQUESNE, Bemard. Platonismo et sens de Ihistoire. Revue Philosophique de Louvain.
Editions de L'institut Supérieur de Philosophie. Tome.85: 4a série.n.67, Acut, 1987.pp.309/328.
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Diante de uma cidade injusta, uma “ma copia”, existe a possibilidade de
opcdo entre a salvacdo e a destruicdo? Se existe essa possibilidade, ela e
historica. Mas como se realiza? Como se manifesta, na obra de Platdo, esse
sentido ou possibilidade? Qual o “senfidc da Histéria para permitir uma agao
sensata no presente?” 2

Para o comentador citado, seria por meio da “agdo historica”, apreendida por
Platao, que esse filésofo elabora “reflexdo sobre o tempo” bastante diferente da
nocao socratica e parmenideana de “eterno”, “ideal”, “unco”. Uma concepgac que
Duguesne chama de ‘repousc na duragdo”, em gque, com maior ou menor
intensidade e qualidade, as mudancas ocorrem, provocadas peloc movimenio do
devir. Tudo, de fato, se modifica e se comunica reciprocamenie e

essa participacdo ¢ a Razdo (Logos) suprema, nem aparente nem real, nem
sensivel nem infeligivel, pois é o desdobramento de si em realidade ideal e em
aparéncia sensivel que conserva aparéncia e realidade unidas e dnicas de um certo
modo. A participagéo é unidade das diferencas.”™

Ao que damos “o nome de tempo” (ypbvov GVOUAKAUEY), como verificamos

no Timeu (37d/e, 38 a), trata-se de uma “imagem da eternidade imével e una” ou

“uma imitagdo movel da eternidade™. Se a substancia da realidade eterna esta

2 _dem, ibidem.p.309.
_idem, ibidem.p.311.

™ _ Timeu, 37d/e, 38a Opus cit.: “Por isso seu autor preocupou-se em fabricar uma certa imitacdo
movel da efernidade(...) Tez da eternidade una e imdvel, esta imagem eterna que progride segundo
a lei dos nameros, isso a que chamamos fempof.. )Pois tudo aquilo sdo divisbes do tempo: ©
passado e o futuro so espécies engendradas do tempo(...) era e serd sdo termos gue convem
reservar ac que nasce e progride no tempo. Pois s8c apenas transformagbes’.

FIKd 8 EMEVvOst Kxvmtdv Ta Cdvog Rotoal, Kol Stukoopdy dua obpordy ToLEl Hévovtog
ohudrog £V Evi kot &piBudy otoar oiduiov Elkdua, totrtor dv & ypdvor MVOpAKOpEY. (...)
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fora do tempo, este, engendrado em passado e futuro, abrange toda a realidade do
devir sensivel que se transforma. E pelo tempo que se estabelece a comunicacao
entre o inteligivel eterno e o sensivel mutavel.

Ou seja, se abandonassemos o dualismo que separa os dois mundos e os
dois tipos de conhecimento - o aparente e o ideal eterno — perceberiamos, na obra
de Platdo, a ideia do movimento que permite, simultaneamente, a diferenciagdo e
a unificacdo das “realidades”, do “passado e futuro”. Uma realidade é diferente de
ouira, mas ha uma participacdo entre ambas produzida pelo “6gos”, capaz de
apreender os movimentos que se déo no tempo. Essa apreensio seria percebida,
de acordo com Duquesne’, peio ‘“instante” e & esse instante que ligaria as
mudangas dentro de um “repouso-duracdo” mais amplo. O instante é inteligivel e,
também, sensivel.

Nessa concepgdo, a dialética, que impulsiona a mudanga, ocorreria
exatamente nesse “instante da duragdo” que liga o passado ao presente e ao
futuro. E novamente a nogao de “intermediario” delimitando a relacéo entre idéias,

seres e acontecimentos.

Tate 88 mdvo pépn xpovov, kol 16 T fiv 10 T Eoton ypdrou yeyovdro. €18n, & &1 6épovieg
hovBdvouer Enl iy didiov obolar obx bpBde. Aéyouev yop & dg fiv Eotw 1€ kot Eotal, T
d¢ 10 Eomw podvov kot tov dredn Adyov mpootiket, 10 8& fiv 1 T Eoton mepl T BV yxpbum
yéveow wbco pénel AfyecBol, KIvfioELg Yap EoTov, TO 88 &er xortd 1o Exov dkuiag

()

> | idem, ibidem.p.311.
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O “curso do mundo”, para Duq:.xesmzaf6 conforme este movimento temporal,
pode se apresentar de deis modos: como separagio ou como unificacdo. Como
separacéo, & o abandono do sensivel, € a decadéncia, como no caso da cidade,
quando o devir segue fortuitamente, desiigando-se do todo. Como unificacéo, o
devir & a participacdo do “6gos”, que permite um devir inteligivel, que busca o
progresso para a justica, e que se forna possivel através do papel desempenhado
pelo “sabio filésofo, o mais livre dos agenles historicos”” No contexto da
Republica, o governo do Rei filésofo seria o elo dentre dois mundos, possibilitando,
mesmo que dentro de limites, uma parcial liberdade histérica para orientar as
agbes humanas. Sendo assim, a Repiblica demonstraria uma possibilidade de
compreensfo desses mundos, o sensivel e o inteligivel, e “certamente, nesta
hipotese, o governo do sensivel para o l6gos € bem uma Historia, isto €, uma
decadéncia que é também progresso, em gue o homem escolhe parte de suas
acdes...”®

Chatelet observa que a nogdo de “tempo ciclico” entre os gregos, que ele
prefere denominar “tempo circular’, conduz & concepgéo de que a trajetoria
humana nc mundo estd marcada pelos cataclismos decorrentes da revolugéo dos
astros celestes. No entanto, essa mesma concepgao permite o reconhecimento da

“finitude humana” e da necessidade permanente do ‘recomego” apos as

destruicbes ciclicas; assim, as conquistas e 0 progresso nao sao advindos

8 _ |dem, ibidem.p.326.
77_ idem, ibidem.p.326.

™_ |dem, ibidem.p.325.
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naturalmente do tempo, mas exigem um esforco humano.” A percepcao de uma
“temporalidade circular” se apresentaria em Platao, conforme Chéatelet, na teoria da
“remminiscéncia”, ou da “imortalidade da alma”, possibiliiando uma interpretacéo
ciclica das existéncias.

Nas palavras de Schaerer®, o homem se vé& interposto entre “a
descontinuidade do instante e a continuidade da etermidade”, onde decorre a vida e
a morte, estabelecendo um conflito entre essa “dualidade fernporal”. Ai se coloca
urna regido mista entre os fatos humanos e a realidade universal ciclica.

Para Lloyd®' essa preocupacaoc temporal em Platdo ¢ de fundo “ético e
politico”, mais do que histdrico; porém, mesmo assim, estaria inserida num “guadro
guase historico”, como € o caso da “Repliblica”, especialmente os livros Vil e IX,
nos quais se expde temporaimente o declinio das constituicbes e governos. O
mesmo aconteceria no Polifico, no Banquefe ou no Timeu, em gue ocorre uma
distingéo entre o “eferno” {(como aquilo que “€” e que se sobrepde a gualquer
duracéo ou tempo) e o “sempre” {(como o movimento do universo qgue foi, é e sera,
num movimento circular, imitando o eterno).

Platdo estaria alterando algumas concepcgfes miticas tradicionais sobre o
tempo dentro de uma preocupacdo metafisica, conforme Lloyd, para explicar a

teoria das Formas, do Ser, do Devir, do Inteligivei, do Sensivel; tempo que surge

. CHATELET,F. El nacimiento de la historia. Opus cit.p.215.
% _ SCHAERER, René. Opus cit.p.381.

¥_ LLOYD, G.E.R. O Tempo no Pensamento Grego.In:As culturas e o tempo. Petropolis: Vozes,
1975.P.136/175.



com © universo criado e que se cria e onde ‘o fempo ndo é simplesmente uma
medida do movimenio dos corpos celestes, nem medidc por esse movimento. esse
movimento é o tempo”. ¥ Remetendo-nos também ao Timeu (37d), onde “o fempo
é a imagem da etemidade, que sempre dura e progride segundo o numero”. =
Lloyd conclui que Platdo faz a analise temporal ao pensar o eternc € o sempre,
além de apresentar a questao da “fransigdo” no movimento do néo-ser e do ser, da
duracao e do instante, como no Parménides.

Ainda sobre o problema do iempo em Platdo, Lévéque e Vidal-Naquet®,
apoiados em Didlogos como o Politico, a Repubiica, as Leis, o Timeu, analisam a
dimensao da temporalidade circular, as nogdes de crigem e recomego permanente,
a fundamentacao histérica do tempo e & visdo cosmoldgica.

Para esses autores, o texto da Republica, especialmente os livros Vil e IX
trazem uma adverténcia temporal de que “a cidade é coisa fragil e susceptivel de
degeneracdo num lempo que se decompde”’® No Timeu e no Critias, ou mesmo
na Republica, enconfrariamos ainda o tracado da anfigliidade ateniense numa
perspectiva historica, visando refletir principaimente as transformagdes politicas e

as mudancas das formas de governo. Esses textos, além disso, trazem, para esses

historiadores, dados historicos sobre as nogbes vigentes de Estado, sobre as

%_ idem, ibidem.p.184.

8 _ idem, ibidem.p.164. Ver também nota 66 desse capitulo.

8_ | EVEQUE P. e VIDAL-NAQUET,P. Clisthéne I’Athénien.Essai sur la représentation de
L’espace et du temps dans la pensée politique grecque de fa fin du Vie.siécle a la mort de
Platon. Besangon: Editions Macula, 1964.

% _ idem, ibidermn.P.134.
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caracteristicas espaciais e geograficas do mundo grego e dados sobre suas
transformacoes ac iongo do tempo.®

Como observa Vidal-Naquet®

, 8s exposicdes de acontecimentos histéricos
na obra platdnica nem sempre coincidem com as investigacdes historicas, inclusive
no que diz respeito a cronoiogia desses acontecimentos. Isso revela uma
concepgao pouco clara do tempo histérico. Os textos dos Dialogos incorrem em
anacronismes e imprecisdes, mas isso ndo anula nem diminui a historicidade ali
presente, pois esses mesmos textos demonstram uma insercdc e uma
compreensio do processo histérico em gue os homens e as cidades estavam
inseridos.

Afirma Vidal-Naquet que “o pensamento de Platdo ndo pode fratar-se de

(%4

uma doutrina intemporal”, pois Platéo “é testemunha das transformacodes, da crise,
(...) que a cidade grega do século 1V a.C. conheceu” %

A questdo da temporalidade perpassa também n&oc apenas as possiveis
concepgles tedricas dos textos platbnicos, mas o método dessa obra, pela
temporalidade dos personagens, das agbes, das cenas, dos movimentos internos

dos textos. Como afirma Goldschmidt, “os movimentos filoséficos estdo inscritos na

estrutura da obra”® Toda obra filoséfica possui um “tempo I6gico™ que justifica a

% _ idem, ibidem.P.134/136,

¥ _ VIDAL-NAQUET,P. Platio, a histéria e os historiadores. In: A Democracia grega. Ensaios
de historiografia antiga e moderna. Lisboa: Fundaco Dom Quixote, 1993.

#_idem, ibidem.P.97.

% . GOLDSCHMIDT, Victor. Tempo histérico e tempo I6gico na interpretacdo dos sistemas
filosoficos.in: A religido de Platfo.5a0 Paulo: Difel, 1963.0.139/47.



estrutura textual na forma em que o discurso € explicitado. O método vive uma
progressdo, um movimenio que € o tempo l6gico para se escrever a obra. Eo
tempo necessario para se produzir e se compreender a obra fextual; € a relacéo
entre o pensamenio exposto e a forma em gue foi exposto (o metodo). Para
Goldschimidt, o "tempo logico” transpde o tempo histérico das “doutrinas”. Esse
tempo 16gico esta relacionado a estrutura e progressao metodica que ocorre no
texto, ou seja, possibilita interpretar seu movimento interno.

No entanto, entendemos que o método dos Didlogos apreende a iodo
instante a temporalidade historica em que a obra esta sendo pensada e escrifa. Se
ha uma temporaiidade propria do texio que, inclusive, pode tornar esse fexic
“atemporal” no que diz respeito ao seu discurso e a logica interna ai presente, néo
& possivel desvincular a obra de sua temporalidade histérica. No caso dos
Didlogos, esse movimento interno, que dota os textos de uma temporalidade
interna no movimento das a¢des que constroem os discursos filosdficos, demonstra
uma relacdo com a temporalidade histérica em que os textos sdo construidos, até
porgue muitas das personagens sdo reais, histéricas, inseridas nas acdes vivas da
cidade. Como o préprio Goldschmidt® nos diz, é pelo movimento dialético dos
Didlogos, de ascenso e descenso, que se aproximam ¢ ‘pensamento e a agdo”, por
esse movimento, ocorre uma passagem do mundo das opinides € do sensivel,
fundamentado nas imagens, para uma “visdo de conjunto” que conduz aoc

conhecimento das Formas; porém, o objetive maior do método dialético seria

descer ao mundo das imagens sensiveis para “esclarecer este mundo a fim de

* GOLDSCHMIDT, Victor.Os Dialogos de Platao.Opus cit. pp.317/323.
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permiiir nele o conhecimento e a acdo”® Assim, poderiamos dizer que os textos
dos Diglogos querem saltar do conhecimento e da verdade para a acdo, e que a
acao dialdgica e dramatica interna € agao politica, externa, histérica. Citando ainda
Goldschimidt, “o pensamento platonico ndo se assemeilha de modo algum a pomba
ligeira para a qual ndo custa nada abandonar ¢ chéc para voar no espago puro da
utopia” % Seu método nao se desprende da necessaria transitoriedade historica da
realidade, representada no mundo das imagens, pois € a partir dai que se
estabelece o dialogo com a via do Bem, da Forma pura e suprema com o ideal
pensado. A filosofia e o filésofo sdo dotados, de acordo com a dialética dos
Dialogos, de uma “fungdo préatica” que impde a necessidade de se “descer para o
mundo das opinides”, ** para o mundo das imagens que, antes de se preocupar
diretamente com o mundo das formas inteligiveis, se interessa pela aplicacdo das
acbes e atitudes na vida politica e individual; se ha a busca pelo que é a Virtude,
importa antes pratica-la para o “bem viver’ na cidade™.

Momigliano chama a ateng¢ao para o fato de que ¢ pensamento corrente na
Grécia Antiga nao avancou no sentido de uma temporalidade histérica, mas os
escritos historiograficos e filosoficos (em alguns casos), superaram a concepcao
comum para revelar uma compreensao diferenciada. Platao estaria dentre aqueles

que alcangaram essa superacio e, com 0 conceito ciov (fempo da vida), talvez

" _ idem, ibidem.p.321.
% _jdem, ibidem.p.318.
% _ Idem, ibidem.p.27.

% 1dem, ibidem.p.25/6.
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herdada do pensamento persa, construiu teorias pertinentes acerca do tempo,
influenciando até mesmo o© pensamento hebraico-cristdo  desenvolvido
posteriormente.®

Se, desde Parménides, é fundado o “principio da identificagao™ como
caminho para se chegar ao conhecimento verdadeiro do ser, nos Didiogos
verificamos a presenca do “principio da coniradicao”, em que o mundo sensivel e 0
mundo inteligivel se opGem. £ dessa oposicic que se abre a possibilidade do
conhecimento e da acdo. A finalidade da filosofia seria, dialeticamente, por essa

oposicao, estabelecer os principios do viver e do agir. Como diz Goldschmidt,

A origem da reflexdo filoséfica é uma experiéncia de contradigdo. Néo se lteria de
fazer filosofia se o mundo sensivel — em que somos destinados a viver e a agir —
fosse transparente para as nossas sensacoes, se ele se comportasse sempre da
mesma maneira e se todos os ohjefos que o comféem consentissem em
permanecer o que parecem e a ndo nos espantar jamais,g

O meétodo dialético dos Diglogos é historico, porque conduz os seres que
contemplam o Bem ideal ao descenso continuo, a realidade obscura da caverna do
mundo em que estamos presos.

Haveria em Piatdo, no entendimento de Vernant,” uma perpetuacio do
pensamento mitico ac mesmo tempo em que este se transforma. Platao, para esse
autor, ainda revela o Ser como eterno e imutavel; o tempo, nesse caso, estaria fora

da cronologia dos acontecimentos humanos. Isso ocorre porque a memoria

% MOMIGLIANO,Amaldo.Ensayos de historiografia Antigua y Moderna.México: Fondo de
Cultura Econdmica, 1997.p.161.

% _ \dem, ibidem.p.19.

% _\ERNANT, Jean-Pierre. Mito e Pensamento entre os Gregos. S&o Paulc: Difel. 1973.
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(wvnitocbvmy), que estabelece a comunicacao entre o plano humano (individual) e o

plano divino, ndo tem a funcdo de um ordenamento temporal, mas apresenta-se

como meio de conhecimentc da alma. Exatamente por isso, a “reminiscéncia”

(vapvnoie) em Platdo afasta-se do mito, pois, se nao pretende oferecer uma

consciéncia temporal do passado, oferece um caminho para a unicidade do eu,
através do conhecimento. A utilizagzo literaria dos mitos por Platdo, ora de modo
serio, ora de forma zombeteira, expressaria sua percepcio de que “a filosofia
destronou ¢ mito e fomou o seu lugar: mas, se ela é valida, é também porqgue
soube salvar esta verdade’ que o mito exprimia a sua maneira” %

Desse modo, podemos compreender que Platdo vive, de fato, uma fransicéo
tedrica e experimenta esta passagem de um pensamento miticc para o
pensamento histdrico que, na verdade, ndo se excluem, pelo contrario, se inter-
relacionam. Para Vernant, Platdo ‘mostra-se plenamente consciente no século IV*
e estabelece a correspondéncia entre o “cosmo natural’e a “organizagéo do cosmo

social” %

* _ldem, ibidem.p.112.

* . VERNANT, Jean-Pierre As origens do pensamento grego.S3o Paulo:Difel, 1986.p.93.



1.1.2 - A formacio do pensamento historico grego e a obra platonica

A busca do sentido historico e até mesmo de um principio de tecrizagao
sobre a histéria, nos Didlogos, deve ocupar-se com ouiros aspectos aiém do
problema do tempo, ja apontado. Por exemplo, a leitura que a obra platonica faz
das aces humanas propriamente ditas, do processo de mudangas ou evolugao
dos acontecimentos, ou ainda com as rupturas, agdes e transformagQes presentes
na realidade grega e apreendidas pela obra platénica. Também se pode buscar o
entrelacamento dos acontecimentos gregos numa concepcdc de passado €
presente ou até mesmo de uma projecdo do futuro histérico possivel,
apresentando-nos possibilidades de intervencaoc no devir.

Se Platao ou qualquer dos gregos nao fiveram um dominio pleno sobre os
objetos e conceitos inerentes a ciéncia da histéria, a obra platonica langa bases
para muitos desses fundamentos apresentando fortes elementos que denotam uma
historicidade, sobretudo quando busca compreender as razdes da evolugio e da
decadéncia dos modelos de cidade, reconstruindo o devir e projetando nesse devir
um futuro, as vezes, utdpico e ideal, outras vezes, histérico e realizavel.

O nascimento da racionalidade filoséfica grega passa, a todo instante, muiio
proximo da concepgao histdrica de mundo e sociedade. A investigacao filoséfica sé
& possivel quando contextualizada historicamente e quando trata de questdes

pertinentes a historicidade do homem.
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O conceito de avnp &yaBdg (homem bom) que persegue a &petf (acdes

virtuosas, pela “bravura”), & responsavel, na vis@o de Snell,"pela indicacéo do
valor humano e de suas agbes no curse da histdria grega, desde Homero,
passandc por Platdo, e prosseguindo no pensamento posterior. Este proposito
moral, “ser bom”, justificaria as agbes humanas na cidade e promoveria as
mudangas necessarias para se atingir a felicidade e a perfeicdo. Em Platéo, a
teoria da proporcionalidade possibilita a analogia entre a “idéia” ¢ a “‘acdo”, e a
possibilidade de se alcangar o valor ideal pela prética™. Dai resulta um
‘humanismo ético e politico” e, como no contexto platénico “c homem & parte
essencial do Estado”,” é na vida politica que se faz presente a possibilidade das
acOes e mudancas.

Snell entende que a “consciéncia histérica” se forma no pensamentc grego
gradativamente, ja se manifestando desde Homero e Hesiodo, chegando a
Hecateu e Herodoto, e tem como fundamento “a compreenséo da Histéria” como
‘autocompreensdo dos homens”’® Essa consciéncia histérica se apresenta,
segundo Snell, por meio da nogéo de continuidade do tempo, da visdo de unidade
com ¢ passado e o significado desse passado para o presente, pela apreensao do

sentido e da conexdc causal entre os acontecimentos. Esses elementos ja

"™ _ SNELL, Bruno. A Cultura grega e as origens do pensamento europeu. Sio Paulo:

Perspectiva, 2001.p.168.
%' _ \dem, ibidem.pp.224/225
%2 _ \dem, ibidem.p.268.

1% . idem, ibidem.p.162.



estariam, em certa medida, presentes na poesia épica e ganharam forca com os
estudos “genealbgicos” que favoreceram o surgimento de uma “memsGria
historica”. ™ Com Herddoto, j teriamos uma separagio mais clara entre o mitico e
o histérico, assim como a compreenséo de que os acontecimentos humanos s80
susceptiveis de investigacdo, embora, no caso do investigador de Halicarnasso, a
investigacdo ainda se restrinja ao método empirico.

Na Histéria de Herédoto, ainda ha a intervengo das divindades nos fatos
humanos, mas a “liberdade humana” se confronta diretamente com a determinacao
divina. Acrescentemos a isso que a humanidade € concebida numa investigacao
comparativa dos costumes e praticas, o que resulta numa histéria antropologica
que muito se aproxima do contetdo filosofico dos Dialogos.

Tucidides buscou uma racionalizacdo maior da investigacdo historica,
desenvolvendo um método direcionado para a objetividade dos fatos e a
preocupacac com a veracidade documental dos mesmos. Para isso, enxergou nos
conflitos humanos a possibilidade de se verificar racionalmente o devir histérico.

Nenhum desses casos da historiografia grega permite uma definigao
semelhante ao que hoje chamamos de “historia cientifica”. O desenvolvimento
metodologico e o sentido de historicidade que dotaram a histéria do estatuto de
ciéncia sdo tardios {séc. XIX/XX); mas as raizes do pensamento histérico se
vinculam ao reconhecimento do cidadéo e da polis. A concepgao grega privilegiava

a Natureza como responsavel pelos adventos, sem a percepgéo clara do devir

1% Idem, ibidem.p.154.
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humano enquanto “curso dramético e original”'® Se Herddoto e Tucidides
aproximaram-se mais da metodologia histérica, os fildsofos nfo estdao ausentes, de
todo, nesse processoc.

Collingwood observa que s3o os gregos que inauguram a Historia com
bases cientificas, j& que antes deles so se pode falar em narrativa mitica (que trata
das acgOes dos deuses), ou em narrativa teocratica (que trata das acdes dos
homens, submetidos & vontade divina).’® Porém, mesmo na Grécia, esses estilos
de narrativas n&o desaparecem por completo, seja em Homero ou seja durante o
esplendor da filosofia classica.

Vico afirma que:

Alravés da obra homérica pode precisar-se que o tempo bérbaro durou entre os
gregos até a época de Herbdoto, cognominado pai da histéria grega, e cujos livros
estao emn vastissima proporgdo repletos de fabulas, num estilo que ainda tem muifo
de homérico. No ambito de um tal estilo se mantiveram todos os historiégrafos que
se lhe seguiram, usudrios todos de um fraseado mediano entre o poético e o vulgar.
Ja Tucidides, primeiro historiador severo e grave da Grécia, ac infcio de seus
relatos, testemunha que, desde os tempos de seu pai (coincidentes com os de
Herddoto, embora fosse crianga seu pai e, velho, Herddolto) os gregos néo apenas
das estrangeiras (das quais, alids, com exce¢do das romanas, tudo sabemos
através deles), mas de suas proprias raizes antigas nada absolutarmente
conheciam.””

Assim, percebemos a confrovérsia sobre os sentidos e limites da
compreensao historica entre os gregos. No entanto, com Herddoto e Tucidides,

sobretudo, ja € possivel falarmos de uma historia *humanista”, no sentido de uma

% _ HADOT, Pierre.0 que ¢ a filosofia antiga? Trad. Dion Davi Macedo.8ao Paulo: Loyola,
1999.p.36.

'%_ COLLINGWOOD,R.G. A idéia de Histéria. Trad.Alberto Freire. Lisboa: Editorial Presenca.
1972.pp.23/44.

"7 _ VICO, Giambattista Principi di uma scienza nuova dintorno alla comune natura delie
nazioni. In. Os Pensadores. 2aed.Sa0 Paulo:Abrit Cultura, 1979.pp.10/11.
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preocupagdo com as “agbes fipicamente humanas” independentes da vontade dos
deuses; acbes gue revelam ao homem guem ele &, atraves do gque ele faz (feitos
hist6ricos) e ja ai despontam as caracteristicas basicas do histoniador enquanto
aguele que invesliga e pergunta sobre as acdes humanas no tempo.

Entretanto, em primeiro lugar, a historiografia fundada pelos gregos, com
Herédoto e Tucidides, ainda possui papel limitado no cenario do racionalismo
classico gue se propagava. Por outro lado, a produgao historica, nesse caso, ainda
seria pouco abrangente, incapaz, por si s6, de oferecer uma concepgio clara da
propria histéria enquanto ciéncia e, sobretudo, sobre seus métodos.

Para Collingwood os gregos reconheceram gue a historia pode ser objeto da
investigacdo cientifica, porém, enfrentaram dificuidades nessa tarefa, pois,
contraditoriamente, conviveram com o pensamento da mefafisica anti-historica; o

conhecimento histérico estaria, de certo modo, preso ac campo da d36fal, devido a

sua transitoriedade. Platdo, para Collingwood, nao poderia conceber a historia

como £mioThUT), porque seria impossivel conceber a ciéncia do transitorio.

Contudo, como tentamos desenvolver nas paginas anteriores, nao ha essa
dualidade tao afastada entre um tipc de conhecimento e outro na filosofia platénica;
ha uma passagem do conhecimento empirico, sensivel e perceptivel, ao
conhecimento inteligivel e racional, uma passagem da sensacéc a razao. Platao,

como o proprio Collingwood reconhece,

Vé no mundo em transformagdo, algo ndo realmente infeligivel, mas verdadeiro, na
medida em que é perceptivel, algo intermediario entre a nulidade com que ©s
eleatas o tinham identificado e a completa realidade e intefigibilidade do etemo...'™

98 _ jdem. ibidem.p.32.
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Ja comentamos a visao de alguns historiadores, como Momigliano,’® que
observam crilicamente a filosofia grega como relativamente distante do
pensamento histérico, dada sua efemeridade. mas reconhecem gue Platao, como
alguns outros, souberam entender que esse efémero é que possibilitaria o sentido
da liberdade e da consciéncia humana em suas acgdes.

E exatamente esse efémero ‘algo intermediario” que possibilita a
compreensac dialética e a possibilidade de apreensdo da histéria. Como ressaita

Brochard '

, mMesmo que possa parecer que Platdo reconheca o mundo da
realidade sensivel como “sombra”, isso significa que ele cré na existéncia desse
mundo e na possibilidade de conhecé-lo; tudo que esta fora do mundo das idéias e
que compde o devir sensivel, pode também ser apreendido, ainda que de modoc
diferente.

Para Hadot'", os filésofos gregos denominam histéria como a investigagao
em torno da physis universal. Inclusive Platéo, especialmente no Timeu, Critias e

Leis, apresenta-nos “um grande fratado sobre a physis, em foda a sua extensdo

desde a origem do mundo e do homem até a origem de Atenas”. 12

" .MOMIGLIANO, Amaldo.La historiografia griega.Opus cit_p.17.

""® - BROCHARD, Victor.Estudios sobre Sccrates y Platén. Buenos Aires: Editorial Losada
5/a,1940.0.82.

" . HADOT, P. Opus cit..p.29.

"2 _1dem.,ibidem.p.29.
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Seria dessa preocupacdo com a physis que decorreria a preocupagac com
as origens, com o principio, com a &pyf que possui um interesse ontolégico, fisico,

epistemoldgico; porém, ai também estd uma concepgdo da historia humana. As
origens do Ser, do cosmo, do conhecimento, nos remetem as origens do homem
historico e as origens das actes histdricas desse homem.

E ainda Hadot guem nos diz que a palavra “histéria”, nc sentido de
investigacéo, adotada por Herddoto para qualificar a busca de conhecimentos a
pariir das realizagbes e costumes das diferentes sociedades, aproxima-se
diretamente da palavra “sabedoria”, no sentido em gue foi difundida nos séculos
anteriores ao V e principalmente neste, dentro da concepgao filoséfica.'™

Portanto, tanto a historia guanto a filosofia estariam voltadas para o sentido
pratico da vida humana, para o agir no mundo e seus efeitos, sendo uma

preocupacac ética, politica, social. Mesmo a dpymn dos filosofos da physis se
relaciona com a dpym da historia. Isso se torna evidente nos textos platbnicos, cuia

filosofia & uma filosofia do agir humano, em um sentido ético, politico e
antropologico.

Na dialética entre o pensar filosofico e ¢ viver cotidiano, podemos perceber a
histéria; ao lado de uma elaboragao especulativa em torno das verdades universais
do Ser, apresenta-se a coniradicdo entre um Ser a-historico Eterno e imutavel, e

um Nao-Ser que se faz e se projeta no devir, “ai esta, pois, ao que creio, o método

"3 idem, ibidem.pp.36/37.
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gue se impbe a nossa pesquisa” (Sofista, 243d: Atyw yap 3 tadtn Siv

noreichon Ty nébBodov hude). '

Ao filosofo, pois, e a gquem quer que coloque este bem acima de todos, parece
prescrever-se uma regra absolufa: recusar a doulrina da imobilidade universal qus
professam os defensores ou do Uno ou das formas multiplas, bem como néo ouvir
aos que fazem o ser mover-se em lodos os sentidos. E preciso que imite as criancas
gue querem ambos ac mesmo tempo, admitindo tudo o que é imdvel e tudo o que
se move, o ser e ¢ Todo, ac mesmo tempo. (Sofista, 249d)""°

1.2 — Os Dialogos platdnicos no contexto da crise da néhic,

O contexto de desenvolvimento da filosofia platdnica esteve marcado pela
contradigao entre o periodo dureo da cultura humanista e racionalista e o inicio da
decadéncia do periodo helenistico. Foi a fase em que o “espirifo grego”, numa
express@o hegeliana, comegou a viver a angustia da decadéncia. A grandeza
grega, particularmente ateniense, passa do esplendor comercial as crises e
subordinagbes econdmicas; da invengao da democracia ao fracasso dos regimes e
constituicdes que culminaram com as dominacgbes estrangeiras; da incomparavel
producao técnica e artistica para uma era de incertezas e transicdes. A filosofia
também se transforma e muda de sentido e papel diante das novas realidades. O

futuro grego tornou-se obscuro e pouco promissor apés o IV séc. a.C. O

'™ Sofista, .243d. Opus cit. Os Pensadores. p.179.Trad.Jorge Paleikat e Jodo Cruz costa.

" - Sofista, 249d. T 8t dhoctdm Ko ToDTa HEAOTE TEVTL TACK, GF EOLKEV, kYR
S1d. tarvta wite v Ev fi kot 10 TokAd £18n Aeybvtov 1o udv Ectnrde anodéysobo, 1@y te
ad mavtoyn w0 ov Kiwobrov undé w mapdray dcobely, MAAG Kotd T BV Toidwy sbyfy,
doo XV KO KeExtvnuéve, 1o dv 18 kol 10 ndy cuvauddtena ALyeiy.
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agravamento dos conflifos entre as cidades, culminando com Peloponeso, a
corrupcéo, os desmandos e as crises sociais, com certeza deixaram seus efeitos
nos debates e reflexdes dos fildsofos desse tempo.

A supremacia grega ameacada acabou por sucumbir. O idealismo cuiturai e

filoséfico, os ideais “humanistas” e racionais comecaram a se ver frente a frente

com a angustia, a conturbagao, a impoténcia e o ocaso da moAiig. A filosofia dos

Digiogos platdnicos abscrve a tragica realidade e, longe de uma omiss&o ou
desvio, revela uma atitude imediata diante dessa situacfo, vivenciando e propondo
mudancas e intervencgdes.

De acordo com as analises de Joly'™®

, “Platdo ndo é o filésofo do grande
periodo ateniense” e sua filosofia “é contemporénea de uma crise da historia”""
Essa época de crise das instituicbes e valores teria provocado uma profunda
decepcdo no autor dos Didlogos, proporcionando o estimulo para pensar e
interpretar essa crise de um modo extremamente original, fundamentado na idéia
de que essa tarefa seria atribuigdo da filosofia. Na expressé@o de Joly, uma “filosofia
rigorosa”.’*® Como anunciado na Carfa VI'"®, os males que afligem a vida humana,

marcada pelas turbuléncias e injusticas da vida publica e privada, somente

cessardo se 0s ‘refos filosofos” (priocodootrtwy opbag ) assumirem a conducio

Y18 _ JOLY, Henri. Opus cit.pp.15/186.
"7 _ Idem, ibidem.p.15.
"8 _|dem, ibidem.p.15.

° p| ATON. Lettres Vil, 328a. Oeuvres ComplétesParis: Lés Belles Letires, 1849,
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politica da cidade, ou se os governantes se tornarem “realmente filésofos” (dvtwog

MAccodnon).
A ciassica imagem do Filésofo-rei ou Rei-filésofo, a quem se atribui uma

sabedoria praticamente divina (uoipac fgiac), tem um contexto bem localizado.

Tendo sido delineada na Republica, essa imagem do Rei-filésofo perpassa outros
Dialogos, como as Leis, sendc reafirmada na Carta VI Isso nos permitiria
compreender que, mais do que instituir a doutrina de que a cidade justa somente
pode ser aicangada pela autoridade absoluta, soberana e totalitaria de um sabio
iluminado por uma divina filosofia, a imagem do “Filésofo-ref” parece demonstrar
uma profunda desesperancga frente as crises, como se nenhum regime politico ou
governo humano algum, pudesse superar. Se ainda houvesse saida, taivez
estivesse para além das forcas humanas. No entanto, e dessa desesperanca e
decepcgdo frente a sociedade e aos homens, que os textos platdnicos parecem
edificar ou, ao menos, vislumbrar caminhos originais.

Como ¢ conhecido texto da Repiiblica {473d) recomenda, somente a juncao
da filosofia a politica, dotando o légos da acao efetiva diante dos males da cidade e

do homem, possibilitaria vislumbrar ainda uma felicidade possivel:

Enguanto ndo forem, ou os filésofos reis nas cidades, ou 0s que agora se chamam
reis e soberanos fildsofos genuinos e capazes, e se dé esta coalescéncia do poder
politico com a filosofia, enquanto as numercsas naturezas que atualmente seguem
um destes caminhos com exclusdo do outro ndo forem impedidas forgosamente de
o fazer, ndo haverd tréguas dos males, meu caro Glaucon, para as cidades, nem
sequer, julgo eu, para o género humano (..) € penoso ver que ndo ha oulra
felicidade possivel, particular ou pablica. (Repibiica, 473d)™°

'*® - Reptiblica.473d. Opus cit . Trad. Maria Helena da Rocha Pereira..p.252. " Eaw um, fi Eyd, f ot
¢1hooogor Baciiebownoy &v twig méreow § o Bacidfis e viv Aeybuevor kol Stwocton
driocodficwot yimocing te xal ikavde, Kol tobto gig Tabtdv Luunon, dtvauis te molitixs
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Diante da tragica realidade da cidade, os filésofos e a filoscofia grega do
periodo, inclusive os Dialogos platdnicos, parecem revelar que ial contexio
historico exigia uma postura imediata perante as mudancas. A filosofia dos
Diglogos ganha esse carater de uma préxis, de uma agéo politica que questiona,
posiciona-se e propde alternativas representadas, simbdlica ou efetivamente, nas
aches dramaticas e dialéticas dos personagens.

A crise vivida pela cidade grega é, para Joly, uma °crise histérica”, porem
expressa de forma profunda, “como uma crise filosofica da poiitica” ou “uma crise
dos fundamentos filoséficos da cidade” ' Platao, nesse contexto, foi um “fedrico
da cidade”, portanto, um iedrico dessa crise. Se compreendermos o sentido de
teoria nao apenas como uma reflexdo abstrata, mas como uma acgdo do
pensamentio decorrente da observacdo vivenciada que resulta numa praxis,
podemos dizer que Platdo interveio concretamente na cidade em crise, seja por
meio dos personagens de seus Didlogos (na maioria deles sujeitos reais que, de
fato, estavam em plena atividade na vida publica), seja por sua participagao politica
direta.

A elaboracdo de uma “feoria polifica® em Platao esta além de uma
metafisica idealista que teria suposto a forma pura da virtude, da justica, do bem,

num mundo para além deste e que, portanto, seria a expressdo da utopia. A

Kol praocodio, T@V 8& vov mopsvoutvov yopic &¢ ‘exdtepor ol mordal dvoeig L dvdykng
dmoy As1oBdoy, obk Bon xaxdy moabia, & ¢ide Thalkowy, (...) yorerdy yap Wely dm obx
&v &aln tig sbdopovhiceisy obte 10ia olre dnpocia.

121 _ JOLY, H. idem, ibidem.p.274.
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constatacdo da crise da cidade e do fracasso de seus modelos politicos resultou
numa pratica politica histdrica, por meio da filosofia. Como entende Joly, a filosofia
platnica elaborou, como ainda ndoc se havia feito antes, uma “cidncia social e
polftica”, e também fundou uma “nova epistemologia politica e juridica” e, mais que
isto, Platac “ndo se limita a aplicar sobre a histéria © mundo das esséncias e &
projeta-lo, mas tentou estabelecer, na cidade e em suas leis, o paradigma do
Bem” 1%

Para esse desafio, a filosofia platénica tanto se apdia na investigacgo de
antigas teorias politicas, como funda novas abordagens, considerando a polise a

politica em seu universo ético, antropolégice e juridico, ou seja, esiabelecendo uma

relagao direta entre »duoc e mélic. Nao € outro o proposito do Didlogo Leis,

quando pretende investigar as legislagbes, os regimes politicos, os costumes e as
praticas das cidades antigas e presentes, para propor leis capazes de superar uma

cidade em crise e garantir-the estabilidade social e politica:

Dissemos hé pouce que o legislador ndo deve instituir poder muito grande ou sem
controle, mas guardar a idéia de que uma cidade deve ser livre, racionai, amiga, e
que o legislador deve visar a isso quando faz as Jeis. " (Leis, 693b).

A crise da cidade grega na época de Platao abrange diferentes aspectos. E
uma crise econdmica, do comércio e da produgao agraria; crise demografica, com
a evasao rural e o povoamento das cidades, acirrando as diferencas e disputas

sociais; crise institucional, com a corrupgdo das funcdes e cargos publicos, as

2 _ idem, ibidem.p.275.

B _ leis, 693b. Olon &1 kol o mopov gimopey, dc &pa ob Sei ueycdag dpxdeg od ob
apetxtovg vouobetely, Savonlévtas O Totdvds, T mEAW gievBipav te slvar 861 wol
Eudpova kot Eavth Gidny, kal tov vouoBetoburty npdg Tabte BAémovta 861 vouoBeteiy.



guerras imperialistas, a ma administracao, a decadéncia dos regimes, inclusive da
democracia, gue se distancia dos seus propositos. A cldade esta langada ao
individualismo, a desordem, & injustica, a2 desigualdade politica & social, a
demagogia, as rivalidades, ao oportunisme tiranico.

Platao enxerga a crise da cidade a partir do antropologice € do juridico, ou
seja, os homens j& ndo mais vivem em seu estado natural origindrioc e, portanto,
necessitam de leis que regulem sua vida em cidade. O modelo para esse
ordenamenic legisiativo e juridico € geométrico, pois pretende estabelecer a
harmonia legisiativa. Mas a questao de fundo € a preocupacao em se ter uma viséo
do estado natural dos homens em suas origens a partir dos mitos que revelariam
uma proto-histdria humana, para dai se compreender a organizacdo e a crise
posterior da cidade e da politica; por isso é uma questao de filosofia da historia.

Como diz Joly, o fato de os gregos ndo possuirem um sistema compieto da
filosofia da historia, nao significa que ndo possuiam uma visao filosdfica da historia;
o mito e o /6gos contém uma dupla filosofia da histéria.®* Platio teria elaborado
sua filosofia a partir da vis2o histérica de seu tempo, direcionandoc-a para se pensar
os principios politicos e educativos fundamentais; fora de seu estado natural, ©
homem deve aprender a viver conjuntamente e as legislagbes sio necessarias

para organizar a vida social.

124 _ JOLY H. Opus cit.p.285.
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Como encontramos nas Leis, se houve um tempo em que se vivia conforme
as leis naturais e divinas, “hoje os homens legisfam para os fithos dos homens” %
{Leis, 853c)

Observa Robin'®, que a tradicdo “idealista” costuma atribuir 3 politica
platdnica somente aquilo que parece estranho para seu tempo, como © governo
dos filosofos, a comunidade de bens, mulheres e criangas. Para aiguns, as
concepcoes platdnicas teriam deslocado fatos sociais e econdmicos para ¢ planc
moral e da mera especulacc. No entanto, Platéo nao foi apenas, como adverie
Robin:

Um dos mais brilhantes legisiadores do pais da utopia, mas um reformador que
apojou seu piano de reorganizagdo sobre um exame reflexivo, filosdfico e cientifico,
a0 mesmo tempo, das formas sociais passadas e das formas sociais
contempordneas e que quis unir sey plano a uma concepgdc geral do que nés
chamamos as leis da estatica e da dinamica social. 2

Robin nos remete a Hegel e a Hermann, que teriam compreendido que “a
politica de Platdo ndo é uma obra de fantasia” e que deve ser vista do ponto de
vista historico, relacionada diretamente a vida politica e juridica da Grécia e de
Atenas; por exemplo, o Didlogo Leis deve ser visto em relagdo ao direito grego e
particularmente ateniense.’® Platso teria, assim, pensado sobre a arte politica

como uma ciéncia social, mesclando a observacdo da realidade com a reflexdo

"% . Leis, 853c. dAX GvBpwnot Te kol AvlpdTmY crépuociy VOULODETOUUEY TC, VOV, .

'?° _ ROBIN, Leon.La Pensée Hellénique-Des Origines a Epicure.Paris:Presses Universitaires de
France 1967 .p.177.

%7 _ idem, ibidem.p.178.

" _idem, ibidem.p.178.(Nota1).
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filosofica. ™ Como questiona Socrates, na Republica, “sabes entdo que é forgoso
que haja tantas espécies de caracteres de homens como de formas de govemo?™”
{Repubiica, 544e).

Prossegue Sécrates, nessa passagem, identificando as formas de governo
como sendo relacionadas ao carater humano; os defeitos politicos sao defeitos de
carater; a sociedade € constituida de individuos que possuem caracteristicas
morais e definem o carater social. Portanto, pensar ¢ individuo € pensar a
sociedade, € pensar a cidade. Conseglentemente, se a cidade vai mal, € porque
os individuos também vao mal, dai que a correcdo da cidade passa
necessariamente pela correcdc do individuo; educacdo e politica sao
indissociaveis. No entanto, educar o individuo é educar a coletividade; justifica-se,
entéo, a funcio legislativa que deve ser apoiada nos costumes transmitidos, que
devem ser incorporados & sociedade; porém, € necessario analisar onde precisam
ser corrigidos; deve-se pensar em leis que regulem a vida da coletividade. Por isso,
o método platdnico €, em certo sentido, historico, pois, como ressalta Robin,
“Diatdo se coloca também uma outra questdo, aquela da origem real das
sociedades constituidas™ ™' Para se compreender a dinamica politica e social da
cidade, deve-se observar e analisar como fais cidades foram constituidas e

modificadas historicamente.

2% _idem, ibidem.p.179.

' . Republica, 544dle. Trad.Maria Helena da Rocha Pereira. Olo® obv, fiy & &yd, ém xai
GvBpdmoy €18n Tocata dvdykn TPSLmY glual, SoUREp Kol TOALTELDV;

31 ROBIN,L. ldem, ibidem.p.185,
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E assim que, se na Republica encontramos uma teoria politica
aparentemente idealizada, propondo uma educagio para a justica coletiva e a
corregao moral dos individuos, no Timeu, no Politico e nas Leis, podemos perceber
a investigacéo de fundo histdrico para se compreender o devir das cidades. A
cidade € compreendida n3o como uma organizacdo natural, mas como uma
comunidade humana, composta por uma grande diversidade social e de interesses,

que deve se regular por legislagdes humanas que estabelecam a harmonia.

1.2.1 — Praxis historica e praxis politica em Platio

Ninguém melhor que o prépric Platao para dar indicios quanto a sua praxis
historica, revelada, especialmente, nas Carfas. Sobretudo, a exposicao de seu
pensamento politico e as narrativas sobre sua participacao politica direta, durante
suas trés estadas na Sicilia, permitem perceber um pouco do filésofo que ndo
esteve alheio & ac&o historica em seu tempo. Os argumentos que utiliza para se
defender das acusactes e caltnias recebidas na Sicilia, na Carta ifi, enderecada,
como outras, a Dionisio, tirano de Siracusa, por exempio, ilustram essa
participacéo politica. Vejamos:

Tu sabes, portanio que, em matéria de politica, se eu consenti em partilhar contigo
alguns trabalhos, em principio, é porque eu acreditava poder prestar algurn servico,
e, salvo alguns afazeres de menor importancia, eu me ocupei um pouco mais
seriamente dos predmbulos das leis, com excegdo das adicbes de que tu ou outro
gualguer fostes os autores.(Carta ilf - 316a) '

2_PLATON. Letire ill. 316a. Qeuvres Compilétes. Texte établi et traduit par Joseph SOUILHE.
Paris, Les Beiles Lettres, 1949.p.14.
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Sabemos, no entanto, que a autenticidade das Cartas platénicas € bastante
guestionada, sendo consideradas apécrifas por grande parte dos comentadores. E
o caso da citada Carta /I, de veracidade duvidosa, razéo pela qual talvez ndo deva
ser utilizada como referéncia confiavel.

Entretanto, conforme cbserva o estudo da edigao francesa da Association
Guillaume Budé, em diversas obras da Antiglidade encontramos citagdes e
referéncias as mesmas, 0 gue nos leva a aceitar o contetdo, ac menos de parte
desses escritos, como sendo de Platdo. Dentre as varias cartas, a terceira, citada
acima, se nao é reconhecida de modo unanime como auténtica, aproxima-se, em
seu teor, da sétima, em torno da qual, parece haver um consenso maior quanto a

sua autoria. Assim, figuemos entdo com o relato da “Carfa VI~

Em minhas relagbes com Dion que era ainda jovem, lhe demonstrava 0 que me
parecia ser o melhor para os homens e me empenhava para que assim realizasse e
muito me armisquel, sem o saber, pois, de certo modo eu frabalhava
inconscientemente para a queda da tirana. (Carta Vil - 327’&)

Para Platio, o oficio de filésofo deve estar voltado para a ac&o politica na
cidade, embora dessa experiéncia decorra a grande decepgao, pelo fate de que
talvez ndo seja possivel o estabelecimento de algum governo justo.™* Convivendo

diretamente com a administracao publica de Atenas, em meio a seus familiares, *°

3 _ dem. ibidem. Letire VIi, 327a. Eyd cuyyevduevog Alon 1ot vEw Kiwduvelo, T6 Soxodvta
Euol BéAmioto. dwvbpdmolg givon pmybov S Adywv Kol RPATTELY abtd cvubovAetar,
AyVoEiv HTL TUpaIIABOg TG TPOIOY KATAAVGLY EGOUEVIY UMY OVDHEVOG EAdvBovoy Enorutor.

3 _dem, ibidem. Lettre VIi, 324c. Paris: Les Belles Letires, 1926.

¥ _ 1dem, ibidem. Toltwv &) mveg cikelol e dviec... Platio se refere especialmente ao primo
materno Critias, e ao tic materno Carmides, participantes ativos do golpe dos “trinta tiranos™
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acompanhou bem de perto a crise da democracia, a experiéncia da tirania (tantc
em Atenas como na Sicilia), assistiv aocs fracassos e desmandos dos maus
governos e governantes, por isso, “desiudiu-se da causa admirdvel de sua
Jjuventude”, quando “imaginava que os governantes da cidade a reconduziriam dos

caminhos injustos para agueles da justica™® (Carta Vi, 324c) e confessou que:

Quanto mais observava as coisas e os homens gue fazem a politica, mais
aprofundava meus exames sobre leis e costumes, e gquanto mais avangava e
idade, mais me parecia dificii administrar corretamente os assunfos da
cidade...(Carta Vii,325¢)."

O contexto descrito por Platdo na carta sétima demonstra uma Sicilia
atravessando profundas crises sociais e politicas, o que provocava a instabilidade
nas formas de governo que passaram da tirania & oligarquia e a democracia e, no
entendimento de Platéo, nenhum dos regimes foi capaz de restaurar a estabilidade.
Na verdade, diz Platao, “os governantes no poder nédo sdo capazes de entender
nem o nome de um regime politico de justica e igualdade”. (Carta Vii, 326d). ™

Fundamentado na observagdo e na analise dos regimes tiranicos de
Siracusa, no fracasso da democracia ateniense, nas experiéncias oligarquicas,
imperialistas e bélicas, das diversas cidades gregas, ou ainda inspirado pelo
passado histdrico do Império Persa, Platdo direcionou sua pratica filosofica para a

possibilidade de criagcdo de uma cidade politica e historicamente viavel. Esse

%_ Lettre VI, 324d. Opus cit.. Ko Eyd Bavpactov obdén enabov Umd vedbtntog dhny vap
abrole Ex Twog &dixov Blov Ent Sikoiov tpémov dyouvtac Stoxfcew O ™y oA, dote
arbroig odddpal TPOSEL OV TV vobv, T mpdlotey.

¥ _ jdem, ibidem. 325c¢.

1% _ idem, ibidem.326d. Sikcriov 8¢ ol LoovdpoL oALTELIAG Tolg BV albtailc Suvaotebovtog
und dvopo dxotortog avéyector.
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projeto histérico iria se concretizar, no plano teérico da filosofia de Platdo, num
percursc que perpassa os diversos Didlogos, chegando a elaboragao das Leis,
certamente influenciada pelas experiéncias que vivenciou.

Ainda que marcado por grande ceticismo frente & possibilidade de um
governo justo, agravado apos tantas desilusdes diante dos regimes gue conheceu,
tanto na democracia quanto nas tiranias, Platdo permaneceu fiel ao proposito em
gue concebia a missdo filoséfica, ententendo ser da competéncia do fildsofo
contribuir para a construcao da justica nas cidades.

Assim. Platio parece concluir que, diante da imoralidade, da corrupgéo, da
viciéncia, dos abusos de autoridade, todos os Estados e cidades de seu {empo
eram mal governados, com legislacbes incuraveis e que os maies politicos
somente poderiam cessar quando, conforme sugere a Republica, os filosofos
chegassem ao poder e, pela busca da verdade, estivessem aptos a estabelecer a
justica. Mas esse “centralismo filosofico” da Republica acabou cedendo lugar a um
novo projeto, apresentado nas Leis.

A academia platdnica teria abragado a meta na qual “a formagdo para a
dialética era absolutamente necesséria, pois, os discipulos de Flatdo eram
destinados a desempenhar papel na cidade”. " Consta que a Academia tinha um
proposito concreto de preparar e educar seus freqlentadores para © exercicio
politico; néio era uma escola dedicada apenas & reflex@o filosofica em si mesma. A

modeioe nos Jardins de Academo é destinada & pratica politica. De acordc com

% _ cHATELET F.E! Pensamineto. Opus _cit.pp.98/99.
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Robin, “muitas cidades encomendaram aos membros da academia a reforma de
suas leis, tendo existido pequenos Estados platdnicos”

Segundo Jaeger, a filosofia platénica estd inteiramente centrada na
preocupacao politica de reforma do “Estado” a partir do principio de justica e, para
isso, a obra platdnica propde uma “reforma da antiga paidéia™* grega, tanto na
Republica quanto noutros Didlogos. A paidéia politica, diretamente relacionada a
paidéfa ética, permitiria a aimejada edificacdo do Estado ideal e uma reforma
legisiativa e administrativa. Para Jaeger, a “Academia” é produto da democracia
ateniense, que, paradoxalmente, produz a critica a propria democracia, ao propor
suas reformas. A complexa e “onga educacdo” da Repubiica espelha a trajetdria

da Academia. Como afirma Jaeger,

A Republica permite-nos calcular a estrutura desta Paidéia dentro da Academia
platonica, e ndo s um ideal, mas um fragmento da realidade, que Platdo nos
oferece nesta parte da sua obra.'?

As investigagdes filosoficas da Academia teriam, concretamente, assumido a
tarefa de, com base no exame das leis, costumes, praticas de governos e origens
das cidades, procurar definir um projeto histérico mais justo numa cidade ainda a
ser feita. Consta que os membros da Academia escreveram predmbulos &
legislagbes de varias cidades e, também, enderecaram escritos de

aconselhamento sobre como exercer um bom governo a diversos governantes que

" ROBIN,Léon.La Pensée grecque.Et ies origins de I'esprit scientifique.Paris: Editions Albin
Michel, 1963.

" _ JAEGER, Werner.Paidéia-a formacao do homem grego.Sac Paulo:Martins Fontes, 1985.
p.763.

"2 _ \dem, ibidem.p.859.



recorreram a ela ou com ela mantinham contato; poderiamos dizer que a Academia
exerceu ¢ papel de “escola politica”.

Dibgenes Laércio comenta que Platdo, “a julgar por seus escriltos, era muito
héabil em matéria de governo”, e teria demonstrado isso em suas atividades na
Sicilia, mas que optou por se afastar do envolvimento que teve com Dion e Denys,
porque “c povo esfava muito acostumado a oufros modefos de governo que néo o
seu”®.

Na anédlise de Chatelet, Platdo desponta como elaborador da filosofia da
historia como “género cultural e como maneira de pensar’ 4 o por ai, consegue
dar uma interpretacéo para a histéria grega relacionada diretamente a agao politica
cormo fundamento para seu proprio projeto filosofico e politico.

A divisdo dos acontecimentos humanos em pré e poés-cataclismos
demonstra a percepgdo platdnica de uma época “anterior” em que o comando dos
deuses era mais evidente; posteriormente, a vida transcorre em uma época menos
divina e mais humana, da qual, inclusive, viriam as explicacGes para a
decadéncia.™

As civilizacBes destruidas gquase que totalmente e afastadas de todas as
caracteristicas que garantiam a existéncia pré-cataclismica, com 0$ poucos povos

sobreviventes, restaria a tentativa para a reconstrugdo do mundo gque se

42 _ | AERCE,Diogéne Vie,docirines et sentences dés philosophes iliustres.Paris:Garnier-
Flarmarion.s/d.p. 170

"4 CHATELET.F.Opus cit. pp.98/99.
"4 CHATELET.F. El nacimiento de la historia. Opus cit. p.218.

“5_ |dem,ibidern. p.218.
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encontrava abandonado a pobreza e solidao. Desse modo, aos poucos, os
sobreviventes buscaram vagarosamente a defesa e a unido para um novo
recomego, garantindo suprimento as necessidades imediatas. Neste novo inicio,
ainda n&o existiam riquezas nem posses de terras, o que permitiria a reconstrucao
da vida num clima de harmonia e entendimento. Os novos primeiros homens sao
impelidos & redescoberta dos oficios e das técnicas e, movidos pelas acdes
politicas, fundam novas cidades. Essas novas origens das cidades ainda estio
cercadas de mitos, mas revelam, com certa clareza, as razdes politicas do
ordenamento do Estado, do governo, dos habitantes, com conotacdes historicas.
Passando do patriarcado & realeza, comecaram as disputas de poder e
interesse de grupos, surgindo os legisladores responsaveis pelo restabelecimento
da ordem social e politica. No entanto, os acontecimentos posteriores revelaram a
incapacidade dos governantes e legisladores de contribuirem para a grandeza das
cidades, conduzindo-as, ao contrario, para o fracasso gue se desenvolveu até a
época de Platdo. Esta percepcio filos6fica e histérica parece presente nos
Dialogos, que enfatizam, sobretudo, a preocupagao com a decadéncia da polis.
Sao decadéncias internas como aparecem nas Leis. Atenas, pela excessiva
liberdade constituida; Pérsia, pelo despotismo exagerado e auséncia de educacgio
dos reis autoritarios; Esparta, pela divisdo entre os reis. Em todos os casos
faltaram leis sabias que pudessem garantir a estrutura do Estado e uma

constituicdo estavel, como debatem o Ateniense e Mégilos, nas Lejs:

Nesta intengdo, nds escothemos dois regimes, ¢ mais despotico e o mais livre, e
examinamos qual é melhor. examinamos cada um pela justa medida (uepioTne),
um por seu despotismo ou outro por sua liberdade, constatamos gue ambos



gozaram de prosperidade; mas, quando levados ao extremo, um pela efgaravidéo,
outro por seu contréario, nem um nem outro foi bem sucedido. (Leis, 701e).

As Leis, para Chatelet, expSem a percepgio de um processo histdrico no

gual:

Por um lado, as sociedades humanas estéio submetidas a uma lei de evolugdo e, por
outro, esta evolugdo procede de causas suscetiveis de serem analisadas em cada
caso, € gue, enfim, é possivei frear este devir, instituindo um regime politico do gual
a historia mesma nos proporciona exemplos, seja nos Estados pré-cataclismicos
inspirados pelos deuses ou nas cidades existentes, em que pesem Seus defeitos,
dando uma imagem aproximada deles.™’

O processo histérico fundamentado na decadéncia pode ganhar outra
conotacio se o devir demonstrar-se reconhecido pela auténtica ciéncia politica que
busca, pela sabedoria, estabelecer leis para suprimir a desordem social, a
imoralidade pessoal, a corrupgao. A “filosofia da histéria”, em Platao, parece tragica
quando demonstra esta perdicéo da cidade, do homem, da materialidade frente ao
divino**®. Todavia, pela sabedoria racional, a via politica correta pode ser
enconirada. Se essa via € apresentada quase como impossivel, aproximando-se
de um plano utdpico para a “cidade ideal”, ao procurarmos com maior objetividade
a compreensdo, sobretudo com a cidade das Leis, podemos encontrar uma

possibilidade mais préxima do real histdrico.

M6 | ois T0ie. Tobtwv Evexa Of MOALTELOG THY 1€ SECTOTKWIATNYV TPOEASHEVOL Ko Ty
EA£VBEPIK@TANY, ETICKONODREY VOVL ToTépa 100twy opbag mokitetetor Aafovteg 3¢ abtiov
ExoTépog HeTpioTITId Tive, TV piv 1ol Seonélew, v 8 Tob Erevlepdont, xotsidousy HTL
tote dladepdrtwg BV abtole Eyéveto eumporyia, ki O& 1O AYXYOUTOY EKQTEPWVY, TOV UEV
Souvietae, T & wobvavtion, ob cuvfiveykey obre toig obte T0LC.

47_ cHATELET F.El nacimientode la historia...Opus cit.p.222.

8 ~HATELET F.El Pensamiento de Platon. Opus cit. p.150.
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A bela e ideal cidade da Republica, mais do que para ser realizada, pode ser
concebida como uma adverténcia de que as cidades historicamente existentes nao
tinham condi¢Ges de garantir a estabilidade de gue os gregos necessitavam para
sua sobrevivéncia real; revela a descrenca nas reformas que os governos
buscavam promover. Assim, a “cidade ideal” ndo € a negacéo do devir por este ser
irrealizavel ou utdpico, mas € a constatacdo de uma realidade historicamente

fracassada que aponta para a necessidade de superagéo, de mudanca, enguanto

transformacao (puetafoln), decorrente da mobilidade institucional e politica. E a

possibilidade de interven¢éic e alteragdo no presente para se projetar um futuro.
Possibilidade que se manifesta mais intensamente na adaptacao dos projetos que
tornam a cidade de "Magnésia’, nas Leis, mais proxima deste real, enquanto busca
de um projeto mais objetivo frente ao devir historico. E isso que parece expressar a
pergunta do personagem ateniense, no principio do IV livro das Leis: “Vejamos,
como faremos representar a cidade do devir? (Leis, 704a)"."*°

Vidal-Naquet contesta a idéia de gue os filésofos gregos, em geral,
sobretudo Platdo, em nada teriam contribuido para que fossem evitadas as crises
da cidade grega, pois estariam preocupados com reflexdes a-histéricas. Para Vidal-
Naquet, ainda que ndo tenham dado solugio, os filésofos gregos foram “um
testemunho sobre a crise”™ Vidal-Naquet parece acreditar que uma leitura

completa de todos os Didlogos pode permitir, ainda que nao explicitamente, a

' _Leis, 704 2. depe &1, tiva et SravonBhat mote Ty oA Eoecbat;

- VIDAL-NAQUET, P.Platfo, a histria e os historiadores.opus cit.p. 106,
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expressao da realidade historica do tempo vivido por Platao. E, mais que isto, sua
obra estaria repleta de elementos importantes para a historiografia.

Embasado em estudos sobre o Timeu, Vidal-Naguet observa que, "na raiz
desies estudos se descobre uma original imagem do filésofo, a de um Flatéo
historiador ...

Com as Leis, conforme Lévéque e Vidal-Naguet, “nds estamos sobre ¢ plano

da realidade concreta e histérica” ™

Nessa obra, a ‘utopia platénica” &
apresentada como realizével temmporal e espacialmente na Grécia. E “‘uma
construgcdo que pode ser efetivamente implantada em territorio grego”.'* Para isso,
Platdo recofre a uma analise histérica que vai do Vi ac 1V séculos, estabelecendo
um projeto de grande objetividade frente ao contextc geografico e aos episoddios
que marcaram a Grécia no periodo, ainda que o movimento historico fosse
compreendido, em parte, como um reflexo dos acontecimentos cOsSmMIcos.

Nos didlogos platdnicos, podemos encontrar ndo apenas uma, mas varias
cidades que refletem as mudancas de concepcdo e planejamento da pdlis, no
decorrer do VI ao IV séc.a.C, da formacao e apogeu do espago democratico a
decadéncia. Republica, Timeu, Critias, por exemplo, apresentam-nos mais que um

gnico ordenamento urbano. As Leis, por sua vez, apresentam vérias cidades

existentes e possiveis, analisadas desde suas origens e experiéncias historicas ate

51 VIDAL-NAQUET,P. El Cazador Negro. Formas de Pensamiento y formas de sociedad en el
mundo griego. Trad. Marco A Gaimarini.Barceiona: Ediciones Peninsula, 1883, p.309/310.

52 _\ADAL-NAQUET, P.Platio, a histéria e os historiadores Opus .cit.p. 140,

3 idem, ibidem.P.142.
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a criagdo de um modelo que pudesse ser a sintese de um projeto passivel de
aplicaggo.™
Nas Leis, 0 ateniense ressalia, aos companheiros de jornada, gue na analise

das legislagdes e formas de governo, a que se propuseram, constataram:

Uma primeira cidade, uma segunda, uma ferceira, em que as fundagbes se
sucederam num tempo infinito, e agora, a quarta cidade ou © quarto povo tomaga
desde sua antiga constituigdo até como atualmente esta constituida. {Leis, 683 a). %

Des Places, em seus comentarios & edicdc das Leis, entende que o texio,
nessa passagem, empreende uma analise histérica. De fato, verificamos ums
investigagao comparativa, a partir de uma percepcao temporal em gue as cidades
se formaram, evoluiram ou modificaram. Para Dés Places, ‘0 exame das
instituicbes cretenses e lacedeménias, empreendido sobre o plano tedrico, é
retomado do ponto de vista histérico”, 15

Vidal-Naquet observa que “a sociedade platénica dos Dialogos” somente é
compreensivel a partir da apreensao da dramaticidade presente em seu corpus, ©
que exige dos estudiosos de Platdo considerarem as datas dramaticas em que

ocorrem os didlogos.”®

154 . Sobre as analises em torno da representacdo do espaco urbano, inciusive quanto & geometria,
em relacao a ordem social, politica e econdmica grega, assim como a percepcdo dessa realidade
por Platdo, Cf. VIDAL-NAQUET e LEVEQUE Ciisthéne P’athénien. Besancon: Editions Macula.
1964.

L LY

"% _ Leis, 683 a. Opus cit. EBeacdusbo npdmy & xal Bevtépay Kol TPy mOALY, IAAHAWY,
g pfKecy aniétorg, viv 8¢ 81 tetdpn wig Huiv alrn moALg, €1 3¢ BobleoBe, EBvog fiket
xatothilopebov 4 mote kol Vv X TKLSUEVOY.

"*® . idem, ibidem. Comentario  Nota de rodapé sobre 683 a,
¥ - VIDAL-NAQUET, P.A Democracia Grega. Trad.luis de Barros.Lisboa: Fundagio Dom

Quixote, 1993.p.82. Esse autor é tido como um dos raros que tem levado a sério o movimento
dramatico dos Didlogos como relevante para sua interpretac&o. Sobre isto, verificar BENOIT,
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Segundo esse autor, os elementos dramaticos estariam identificados em
varios aspectos, especialmente pela exposi¢go em torno da vida de Socrates e de
cerca de oitenta personagens, na grande maioria com existéncia historica
comprovada e que tiveram atuacdo de destaque na sociedade grega, tanto em
Atenas como em inimeras cidades que comp&em os cenarios dos Dialogos.

Além desse aspecto, o corpus platénico estd claramente situado num
universo geografico preciso, marcado por eventos do calendario religioso ou por
acontecimentos histérices quase sempre comprovados, embora com alguns
anacronismos. A obra platdnica também reflete de forma clara a estrutura
escravista, a condicdo da mulher grega, as relagbes entre os cidadaos e os
estrangeiros, os valores e regimes politicos existentes, os conflitos e disputas entre
as cidades rivais.

Deste modo, pergunta Vidal-Naguet, "Ndo ha também, na evolugdo da
sociedade platénica, como que um reflexo inconsciente da evolugéo da sociedade
ateniense?” 18 Conforme constata esse autor, “a cidade grega é uma koinbnia”, "™
porém extremamente dividida em seu corpo social em decorréncia da divisao
sexual, entre livres e escravos, ricos e pobres, cidaddos e estrangeiros e outras

polaridades. Todos esses personagens sociais e as questoes que marcam seus

conflitos se fazem presentes nos Didlogos, embora o papel que ocupem possa ser

Hecior.A Posicao do Parménides nos Didlogos de Platdo.Boletim do CPA. Campinas:
Unicamp.N 18, julho/dezembro 2003.pp.60/61.

% _ |dem, ibidern.p.100.

" _ Idem, ibidem.p.86.
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discutido, nao havendo consenso, por exempio, quanto a concepgao da muiher ou
quanto a posigéo platdnica a respeito da escravidao ou do papel do estrangeiro. O
que parece ciaro, no entanto, € que a cidade das crises, observada por Piatao,
espelha fodos esses conflitos. As cidades platnicas s3o aguelas da realidade
historica onde s&o vivenciados os dramas e tramas de seus personagens.

Os acontecimentos que marcaram a Grécia do séc. IV e gue provocaram a
decadéncia das instituicbes gregas revelaram a fragilidade da democracia e
demais regimes experimentados. A corrupgdo, que se fornara comum nas
instituicoes e assembiéias “democraticas” de Alenas, nos revela parte dos
personagens platbnicos como “nimigos de Atenas e da democracia”’® A
democracia, como um regime que tem a aparéncia da igualdade, é estabelecida
pelo vicio, pela desordem e pela imoralidade. © mal democratico precisa ser
superado. Este & um dos argumentos basicos para a critica & democracia. Esse
regime falhou, em primeiro lugar, porque a educagdo dos sucessores politicos foi
falha e, em segundo lugar, porque nao revelou ‘profissionais” habeis e
tecnicamente competentes para o exercicio do governc. A democracia tornou-se
inviavel, pois sofreu do excesso de liberdade e prejudicou a cidade. O imperialismo
tambem foi combatido nos Didlogos, ja que a ambicao de conquistas externas gera
guerras, violéncia, destruicao e instaura a ilegalidade.

A democracia ateniense teria corrompido seus cidaddos pela remuneracac

para participagado nas assembléias (u1c0éc); os interesses individuais estavam

" CHATELET F.E! nacimiento...opus cit. p.191.
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acima do interesse publico; a democracia assassinou Socrates, “o0 homem mais
justo de seu tempo” (Carta Vil, 324e); nesse quadro, a democracia ateniense teria
sido vista por Platac como “a descrigdo de um fracasse”.

Os demais regimes politicos e formas de governc também receberam a
condenacdo na obra de Platdo, como o caso da tirania, da oligarguia, da
monarquia despética que teriam, na caréncia de educagao e na fragilidade das leis,

a razao central de seus fracassos. Desse modo, todas as cidades gregas estavam

constituidas em modelos reprovaveis e, conforme Chéatelet,

(...) o pensamentio piatbnico quer (...} restaurar a unidade do Estado. £ quer se frate
da Cidade ideal ou da Nova Magnésia, a construgéo filoséfica se levanta sobre um
solo real, O fildsofo se esforga para responder a um problema urgente: o de salvar a
cidade grega e, ac mesmo tempo, a civilizaggo helénica. ">

Platao estaria, assim, atribuindo & sua “utopia” e ao seu “idealismo”™ uma
interpretacdo dos acontecimentos reais e, portanto, historica. Em certo sentido, a
obra platénica propde a superagdo de um modelo de cidade que teria, na sua
evolucdo historica, se corrompido e se voltado para interesses individuais, néo
atendendo ao bem comum. E nesse paradoxo que os Didlogos abordam o dilema
da cidade e do homem: a decadéncia que parece insuperavel, a desesperanca
frente as possibilidades politicas e éticas do mundo real, a idealizagdo de uma
nova realidade. E desse dilema que os Didlogos buscam acender uma nova

esperanca no devir, por meio de um novo projetc de cidade e sociedade. O real

! _ \dem, ibidem.p.196.

'82_1dem, ibidem.p.212.
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que provoca a fuga para o ideal, o ideal que ganha significado quando se vé como
possibilidade real.
Conforme observa WATANABE,

Platéo é, portanto, um homem inserido em susa propria historia e, muito embora néo
tenha conseguido modifica-la politicamente, ndo pode ser acusado de ndo ter
tentado. Como o primeiro fildsofo a criar um plano constituinte de uma cidade, foi
tambem o primeiro pensador a sofrer a decepgdo dos que ndo medem a distancia
entre a teoria e a pratica.”®

-

E assim que parecem ser as cidades platnicas dos Dialogos, como
comenta Clinias, no intuito de levar adiante o projeto de fundacdo da cidade das
Leis, uma cidade pensada tedrica e conceitualmente, a partir de uma busca desde
as origens histéricas das cidades gregas. Uma cidade construida primeiramente
num plano ideal, mas que, quem sabe, pudesse vir a ser uma solugdo concreta e
imediata para a necessidade de reformulagéo do processo politico grego e da vida
na polis:

Agora, para minha e para a vossa safisfagéo, fagamos aquilo que temos dito e construamos

uma cidade ideal como nés a fundamos desde seu comeco; e assim, por sua vez, nés

examinaremos ¢ que termos exposto em nossa investigagdo, e eu, talvez aplique esta
- . : 164

construgdo na cidade futura. (Leis, 702d).

"% . WATANABE Lygia Aratjo.Platdo por mitos e hip6teses.S3o Paulo:Moderna, 1996.p.37.

. Leis, 702d. Nov obv Epot e woi Duiv bty dwpev fow. BL tdv epvpévor Exiéloavtec,
T® Row cvotnodpebo moAw, clov Ef dpyfig kototklovtes, Kol Got LEY v ob {nroduey
EMCKEYLS YeVNoeta, dua 88 Byl td) &v xpnooiunw gic Ty néddovoay Toiy oy 1
CUCTACEL..



Il — O PERCURSO HISTORICO PARA A FUNDAGAO DA CIDADE DAS LEIS.

Procuramos, no capitulo anterior, verificar que a filosofia platdnica €
decorrente de um amplo significado histérico. Significado esse qgue pode ser
compreendido pela correlagdo entre os Didlogos e a realidade de crises
enfrentadas pela polis grega, na época de elaboragio dos textos. Essa hipdtese
reforca a idéia de que o idealismo platonico, como tradicionalmente concebido,
talvez esteja mais proximo da objetividade histérica do que se tem compreendido.
Assim, temos implicactes metodoldgicas e epistemoloégicas na leitura interpretativa
e investigativa de Platao.

Nesse segundo capitulo, pretendemos uma reflexdo sobre o processo de
formulacdo de uma feoria politica platbnica que resulta na proposigao de
possibilidades efetivas para o bem humano e social, na busca do melhor regime e
do melhor governo, capazes de garantir a methor cidade.

Defendemos a idéia de que ha um vinculo direto entre a ontologia e a
epistemologia platénicas, com suas concepgdes antropologicas, éticas e politicas.
A compreensao do Ser, enquanto uma verdade conceitual universal, passaria pela
compreensdo do homem em sua existéncia real e efetiva na vida da pdlis.

Desse modo, tentaremos refletir sobre a filosofia platdnica como sendo
construida a partir de um percurso tedrico e dramatico que estabelece a relagao
apontada acima, entre o /6gos, 0 homem e a cidade.

Assim, num primeiro momento, nossa abordagem se da pela analise de

alguns textos que nos permitiram perceber esse movimento dramatico e tedrico na
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investigacdo sobre o homem e a cidade. Posteriormente, estaremos verificando
mais diretamente, o movimento entre os Didlogos que oferecem alternativas mais

explicitas sobre a melhor cidade e a methor politica.

2.1 — O percurso antropolégico, politico e histérico nos Didlogos.

Jaeger afirma, em sua “Paidéia”,’* que toda a obra de Platdo converge para
pensar a politica e o Estado. Embora o corpus platénico ndo proponha um

“sistema” (cbotepa) acabado ou um conjunto fechado de principios

administrativos e legisiativos para a sociedade humana, pode ser considerado
como de educacéo politica praticamente em sua totalidade.

Concordamos com esse carater educativo da politica platénica ou, como nos
diz Jaeger,"em Platdo, ¢ a paidéia a primeira e a Ultima palavra™ ' porém, nos
arriscamos a discordar de que, por esse motivo, nos Diglogos, o autor,

(..} ndo parte de um povo histérico existente, como Atenas ou Esparta. Ainda
quando se refere conscientemente as condigbes vigentes na Grécia, ndo se sente
vinculado a um determinado torrdo nem a uma cidade determinada. Na sua obra
ndo ha a minima alusdo aos fundamentos concretos do Estado. No ambito da obra
a que nos referimos, isto ndo interessa a Platdo nem em sentido geografico, nem
em sentido antropologico. A criagdo de um tipo elevado de Homem, de que nos fala
9 Fstado platdnico, nada term a ver com o povo em conjunto, concebido como raga.

Nao podemos admitir essa idéia de que a “cidade platénica” ou, como

"% JAEGER, Werner. Paidéia-A formacao do homem grego.Trad. Artur M.Parreira S0 Paulo:

Martins Fontes, 1995,
"% _ idem, ibidem.p.1296.

¥ _1dem, ibidem.p.750.
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preferimos chamar, as “cidades platénicas dos didlogos”, nao tenham vinculo com
as cidades historicas gregas ou mesmo com oufras civilizagbes. Também
discordamos da idéia de que ndoc exista um “sentido anfropoldgico” nos fextos
piatdnicos.

Para nos, 2 idéia do homem como um micro-cosmo, (piypo- KOGUO)

presente no pensamento grego, muito antes de Platao, permaneceu nos textos

platonicos dotada da originalidade de se conceber esse ser humano (&vbpwrog)
como micro-polis (uigpo-méiig). Ou seja, a cidade e 0 homem parecem se

confundir e ambos decorrem das concepcdes cosmolégicas. A cidade supera o
individuo, mas esse ser individual e particular, de certo modo, ¢ a sintese da
cidade. A maneira de ser reconhecido como homem é identificar-se como cidadao,
como ser politico, como ser para a pdlis, como indica a passagem do Politico,
caracterizando a unidade dialética entre o pensamento teérico sobre a politica com
a praxis politica: poderemos fazer entéo da ciéncia politica e do politico, da ciéncia
real e do homem real, uma s6 unidade? (Politico, 259 d)."®

Portanto, a antropologia dos Dialogos ¢ indissocidvel da concepcéo ético-
politica e traz em si uma funcdo educativa. A “ciéncia politica” & construida no
percurso dos diversos Dialogos e na@o apenas naqueles que tratam diretamente da
cidade, como Republica, Politico, Leis. O sentido antropologico se manifesta na
tentativa de se compreender e oferecer um caminho para o entendimento do

humano diante de suas praticas sociais e politicas.

5 3,

8 _ politico, 259d. THY dpo TOATIKTY Ko TOATTIKOY kol Bacilikiy kol Baciiikov €ig
tobndy Gg By Tauta Tavte cuvbficouey; ‘ '
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Se, por um lado, a "alma” humana estd no centro da concepcao da

cidade/Estado, podemos dizer que, de fato, ndo ha possibilidade de se separar ¢

individuo do cidadao, uma vez que a vida (Bioc) humana € a expressio da cidade.

Parece correto afirmar que a “"educagio politica”, ou, se quisermos, a ‘educacac
humana” somente tem significado se estiver de acordo com o propésitc de
preparar a cidade e 0 homem “ideais”, a partir do real que ai esta.

A arte virtuosa do filésofo e do cidaddo € uma arte voltada ac “farmaco” da

cidade e do homem histdrico. A justica (Siyaiootvn) e o bem (dyaB6v) se tornam

inteligiveis a partir do conhecimento imediato da realidade sensive! da cidade e do
homem, perceptiveis nas relagdes concretas da histéria da cidade. A idéia de que
um grupo especial, particularmente os fitésofos, € que deve deter o poder, parece
indicar a relacao intrinseca entre o compromisso assumido pela filosofia perante a
cidade que precisa ser amada e preservada. A cidade almejada nao é a do “além’,

como prescreveu o neoplatonismo. A cidade “alma do homem” € a cidade real a

ser resgatada, cujo destino (uoipa) escorregou dos deuses e esta entregue 3

solugéo humana, ou, em especial, sob a responsabilidade dos filésofos, detentores,

pelo Aoyog, dessa clareza.

Todavia, longe de estabelecer uma hierarquia social que reforcasse os
conilitos entre as partes da cidade, as partes da alma humana ndo estdo
previamente determinadas para suas fungbes, pois sdo dependentes das
condigbes historicas reais, cuja harmonia pode ser estabelecida pela educacao,

sobretudo pela educacéo politica.
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Mesmo o “rei-filésofo” nao teria nascido pré-destinado para fai funcao;
deveria ser educado para exercé-la, como resultado da “coalescéncia do poder

politico com a filosofia”, (Sbvapig te moAiTiKT KAl dhosodie),’ tnico caminho

para a “felicidade possivel, particular ou pUblica”."(yakendy yap 1Bew &1L oK

¥

&v &Aln T ebdonpovioeiey obe 1Wig obte dnuocia)
A juncdo da politca com a filosofia também justifica o sentidc da

xowvio de bens, mulheres, criancas, caracterizando a possibilidade de que a

“justa medida” e o “bem comum” estejam salvaguardados a todos, pela convivéncia
na cidade. A filosofia seria o "meio termo”, acessivel a todos, desde que de modo
disciplinado; assim como © demiurgo organizou o “cosmos’, ao cidad@o cabe
organizar a cidade. Esse compromisso € real, historico, imediato. A paidéia € mais

do que uma politica do que € Justo e Bom, é mais do que £100¢; € a politica do
bem fazer e do bem agir. A ontologia se manifesta como mpdi{ig, ou seja, a

educacdo do verdadeiro fiidsofo e do verdadeiro cidad&o, nao se contenta com a
contemplacdo do Bem e sim, perturba-se com a visibilidade desse Bem nas formas

historicas e possiveis da cidade e da realidade sensivel:

(...} 0 sentido da vista e a faculdade de ser visto estdo ligados por um lago de uma
espécie bem mais preciosa do que de todos os outros, a menos que a luz seja coisa
para se desprezar. (Repiblica, 508a).”"

9 _ Republica, 473d.0pus cit.. S0vapic Te TOALTLKT Kal dtiocofic.

70 _ 1dem, ibidem.473e.

7 1dem, ibidem. 508a. Ob opxp@ &pa 18k ) w00 dpdv dicBnoig kat i b dpdicBon
Sovayig v driov {uletleov Tunwttpy {uyd eliynoow, guep uf dripoy dg.
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A “Republica” parece enfatizar a “contemplacéo” do Bem do homem e da
cidade; mas a contemplacdo € ac&o, pois, desde z “alegoria da caverna’
percebemos o retorno do “lluminado” as mundo das trevas”, cumprindo sua missao
historica de salvaguardar a trajetdria humana, social e politica. O bem reside nao
numa contemplacdo supra-sensivel, mas no retorno aos meandros da caverna,
acreditando-se na possibilidade de que o bem coletive sobreponha-se & conquista

privilegiada de um individuo que visualizou o Bem/sol:

£ nossa fungéo, portanto, forgar os habitantes mais bem dotados a voltar-se para a
ciéncia que anteriormente dissemos ser a maior, a ver o bem e a empreendsr
aquela ascensdo e, uma vez que a tenham realizadoc e contemplado
suficientemnente o bem, ndo Ihes autorizar o que agora é autorizado. Permanecer I3
e ndo querer descer novamente para junto daqueles prisioneiros nem partithar dos
trabalhos e honrarias que entre eles existem, quer sejam modestos, quer elevados.
(Republica, 519d).""*

O dever do retorno justifica-se pelo compromisso para com a cidade:

(...} @ lei ndo importa que uma classe qualquer da cidade passe excepcionalmente
bem, mas procura que isso acontega & totalidade dos cidaddos, harmonizando-os
pela persuaséo ou pela coagéo, e fazendo com que partithem uns com os outros do
auxifio que cada um deles possa prestar a comunidade; ao criar homens destes na
cidade, a lei ndo o faz para deixar que cada um se volite para a atividade que lhe
afg%uven mas para tirar partido dele para a unido da cidade.( Republica, 519 e/ 520
a ',

"2 - A Repiblica, 519d. * Huétepov 87 Epyov, Ay & Eyd, wov SUKIGTOY, 1&g e BeATioTac
dpooelg avaykdoon apkecBon mpog 1O pddnua & Ev ¢ mpdotev Bdousy elven péyiotov,
10eiv 18 10 &yoBov xal dvaffvar Exeivny Ty dvdBoow, kol Erelday avaBdvtes kodg
dwot, un Enwt, Enew abrolg § vov Emutpénetan

"3 . A Repablica, 519e/520 a. ' EmeldBov, fiv § £y, méAw, & Pide, b vopw ob totto uédel,
oo Ev T YEvog kv moher Siapepdyung €D mpdlet, GAX kv SAn Th moAer Tobro prpovdiTot
Eyyevéobou, Lovapudtior Todg mottag Tetdol te kel AvdykT, Towdy uetadidévon arAfAOLE
TG bdericg T v Ekootor 0 xowdy duvartol Gow GPeAsly kol abtog EUIOLWY ToohToNC
&vdpag kv th noAer, oby o &dif] TeprecBan dnn Exaotoc Povretan, AN iva Koty prrTen
abrég abrolg et Hv (Ovdeopov Thg méAewc,
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Entendemos que ha uma caminhada do antropologico ao politico, & do
politico ao historico, no movimento dos didlogos. Esse movimenio nos oferece a
critica a todos os governos para a possibilidade de um governo da “sabedoria
humana’, mas gue somente se realiza na “possibilidade humana” (Leis), onde a
justa medida provém do modelic dos deuses, mas a efetivagao desta & pela justa
medida humana, que se realiza no equilibrio da cidade.

A compreensao do homem e da alma humana conduz a compreensao da
melhor maneira de se organizar a cidade e da melhor conduta para preserva-ia. A
investigacio das virtudes humanas conduz & investigagao das formas de governg,
na busca daquela que seja mais apropriada para proporcionar © bem coletivo. A
histéria das cidades gregas perseguia esse mesmo objetivo e € para eséas cidades
que o olhar filosofico e politico de Platéo se volta, pelos Dialogos.

O ordenamento “dramatico” do corpus platonico, adotado como proposta
metodologica para nossa pesquisa, ja justificado na “introdugdo”,'™ revela-nos o
desenvolvimento do “légos fitoséfico” no contexto do “devir histérico™.

Em relacdo a essa observagio € que buscamos, em nossa leitura, refletir
sobre o percurso feito nos textos e o entrelagamento que ocorre para a constituicao
de um projeto antropolégico que seja viabilizade num projeto politico, permitindo a

compreensédo do movimento entre a cidade real e a cidade ideal.

™ _ Conforme pagina 39, nota 45, desse trabalho. Também: BENOIT Hector A Posigéo do
Parménides nos Didloges de Platdo.ln. Boletim do CPA. Campinas: Unicamp,
N_18.Julho/dezembro 2003. pp.47/66.
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2.1.1 — Os Dialogos Parménides e Protagoras: a questio do tempo e do

homem medida,

O Dialogo Parménides, segundo consta, € um dos Gltimos escritos de
Platdo, na fase avangada de sua produgéo textual. Do ponto de vista da
temporalidade dramatica, pode ser identificado como ¢ primeiro, na sucesséo
dialogica, como podemos verificar pela narrativa do personagem irmao materno de
Piatdo, Antifonte, aos viajantes de Clazdmena, revelando inclusive a idade de
Parménides: “por voifa dos sessenta e cinco anos” * Zenao de Eléia: “perfo dos
seus quarenta™’, no encontro com o bastante jovem Sécrates, provavelmente com

177

seus vinte anos'”’. Como nos observa a tradutora Maura lglesias,

(...} embora, do ponto de vista dramético, 0 Farménides possa ser tormmado pelo
primeiro didlogo de Platdo, ja que apresenta um Socrates Jovem, a estilometria -
nome pejo qual ficou conhecido o método de determinagdo da ordem cronolgica da
escrita dos didlogos platbnicos pela anélise de certos elementos estilisticos-, muito
cedo atribuiy ao Parménides um lugar incontestével no grupo dos didlogos da
chamada fase média ou da maturidadey,..)”*

Dentre as diferentes interpretagées em torno do Parménides, encontramos
posi¢bes antaglnicas. De um lado, estdo aqueles que entendem que tal dialogo
apresenta uma sintese da ontologia eleatica e como esta ontologia se faz presente

na elaboragao socratico-platonica da “teoria das idéias”; de outro lado, ha a versao

'™ - PLATAO. Parménides, 127 b. S&o Paulo: Loyola, 2003 Trad. e notas: Maura Iglesias e
Fernando Rodrigues.

78 _ Idem, ibidem.

""" - Sobre essa questao: BENOIT, Hector.A posigdo do Parménides nos Disiogos de Platso.
Opus cit. O Didiogo escrito provavelmente por volta de 367 a.C, tem sua temporalidade dramatica
situada por volta de 450 a.C.

" - IGLESIAS, Maura.in: PLATAQ. Parménides. Opus cit.Apresentagéo do Didlogo.p.7.
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daqueles que entendem que, na verdade, esse escrito da maturidade reveia a
critica, o abandono ou, no minimo, a reviso que Platio faz dessa teoria. Segundo
Maura Igiésias, no Parménides,

Platdo, se ndo abandonou as idéias (...) introduziu novas reflexdes sobre o assunto
e passou a contemplar aspectos antes ndo contemplados nessa teoria. (...) Dois
desses problemas particularmente relevantes, dizem respeito as articufagbes das
idGias: das idéias umas com as outras, e das idéias com as coisas sensiveis.

Em nosso entendimento, dessa relacéo possivel que se estabelece entre o
mundo das idéias e o mundo sensivel, o Didlogo nos apresenta uma ontologia que
ndo privilegia apenas e prioritariamente aquela realidade inteligivel, mas atribui,
desde logo, importancia significativa & realidade efémra do sensivel. Podemos
assim deduzir que, nesse plano do sensivel, hd uma insergéo do Ser e das Idéias
na temporalidade, na multiplicidade e na transitoriedade da realidade. A
preocupacgao em detalhar a temporalidade dos personagens, do encontro dialégico,
do movimento do pensamento filoséfico que perpassa varias geragoes nao €& mero
recurso textual. Parece-nos haver ai uma preocupagao explicita que tenta
compreender a temporalidade do mundo sensivel, o que implica em compreender a
temporalidade do homem e da cidade. O movimento temporal dos perscnagens, no
inicio do didlogo, parece se relacionar & preocupag@o ontoldgica sohre a
participacac no tempo:

E entdo? Sera que o um participa também do tempo? E, participando do tempo,
tanto & guanto estéa tornando-se tanto mais jovem quanto mais veiho ele mesmo que
si mesmo e fambém que as outras coisas, € nem mais jovem nem mais veltho nem
que si mesmo nem que as outras coisas? 1% ( Parménides, 151 e).

7% _ idem, ibidem.p.9.

#0 _ porménides, 151e. A obv kol ypbvov petéyel 1o Ev, Ko ECTL 1€ KO YLYVETOL VEDTEPOY
& ko mpeaPirepoy obtd e Eovtob KOl TV dAAWY, Kol olree vedrepov obte mpecPirepov
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Podemos relacionar essa passagem que questiona se o Um participa do
tempo a ideia presente no Timeu, no qual o Ser esta fora do tempo, pois, sendo
sterno, “sempre foi, é e sera”, " mas desse Ser eternc, o tempo foi engendrado
nessa fransitoriedade temporal. O tempo revela o ordenamentc da realidade
sensivel, tanto a ordem de mundo, dos astros e da natureza, quanto o
ordenamentc do mundo humano, pois ‘0 passado e o futuro, s&0 espécies
engendradas do tempo”."®

Ora, para nbs, essa reflexdo presenie no didlogo expressa uma
preocupacdo em compreender o mundo sensivel a partir de sua mutabilidade,
muitiplicidade e devir. Se a compreensdo do mundo das ldéias passa pela
necessaria compreensao do que € o Ser em sua unidade e imutabilidade, a
compreensao do mundo sensivel passa pelo entendimento das manifestagtes
multiplas e mutaveis, o que abre a possibilidade da compreensdo do que é a
natureza, o homem e a cidade, assim como o devir natural e o devir humano.

Existir no tempo é admitir o movimento das coisas que passam de um
passado ac presente e ao futuro; esse atributo ndo cabe ao mundo Inteligivel na
sua forma pura. Dai que “o Um, nem cabe a ele o tempo, nem sequer ele esta em

algum tempc”. ™ Porém, se o “Um” participa do Ser, deve participar do Tempo

obte EouTob bute TV GhAwy, xpdvov petéyov;

"®! . Timeu, 37e. Aéyouev yap & dg fiv Eomv Te xai Eoto, T 88 1O Eomw.
¥ . Idem, ibidem. Ta¥ro 8¢ mdwTa népn xpdrov, kol 6 € Eoton xpbrov yeyovdta €18,

"% - Parménides, 141d. Ob8E &po xpévov abed pétectiy, obS EoTw Ev tvt xpbve.



eterno de que foi, é e sera. E, se o Ser serd, no futuro, significa que ele participa
também do devir (Parménides, 152 a). Assim, parece-nos, & pelo atributo do devir
que o inteligivel se comunica com o sensivel; o devir no mundo sensivel € o devir
do homem na cidade, decorrente de suas agbes. Assim, entendemos que ha uma
correlacéo deste didlogo com outros que, mais diretamente, inserem essa reflexao
antropolégico-historica que tenta compreender os limites e possibilidades da
intervencdo humana no devir, da participagdo do homem e do mundo na
cidade visando a busca de um ideal de justica e felicidade, pela educagéo e pela
acao politica.

Mesch™ chama a atencéo para trés hipteses interpretativas, com maior
significancia, a respeito da participagdc do Um no tempo, embora ndo concorde
com nenhuma delas. Uma das hipéteses descartaria por completo a no¢édc do
“eterno intemporal’ no texto, admitindo que o Didlogo reconhece que todo o Ser
esta submetido ao tempo; pela segunda hipotese, a nogéo de “participagédo” ja esta
presente no Didlogo, sendo que, de certc modo, o tempo estabelece a
comunicacdc entre o sensivel e o inteligivel. Portanto, as Idéias participariam
também temporalmente das formas sensiveis. A terceira possibilidade estaria
relacionada & nocdo de conhecimento, ou seja, o conhecimento das coisas
sensiveis, inclusive do ser humano finito, se da por meio do tempo; o conhecimento

do mundo das Idéias também exigiria uma manifestacdo temporal, sendo, teriamos

18 . MESCH,Walter.Etre et temps dans le Parménide de Platon.In: Revue Philosophique de la
France ot de PEtranger.Paris: PUF N.2 Avril-juin, 1882.pp.159/175.
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de descarta-las como cognosciveis."™ Esse autor discorda das trés hipotese,
esiabelecendo uma dicotomia radical entre ¢ Parménides e o Timeu, em favor de
uma suposta ‘posicdo platbnica” de que as “|déias” estariam desligadas do Tempo,
& que este, como se diz no “Timeu”, seria uma “imagem da eternidade”, porém,
sem participacdo direta de um em outro.™ Por nossa leitura, é exatamente da
correlagac entre os Didlogos que podemos vislumbrar entre posicoes
aparentemente contraditdrias, como esse autor afirma serem as nogées de tempo
no Parménides e Timeu, o método dialético que estabelece a comunicagéo entre
as hipoteses epistemoldgicas. A nogdo de tempo passara, ac iongo dos varios
Diglogos, por um processo dialético que conduz & formulagdo de um tempo
sensivel, portanto histdrico, do homem e do mundo em comunicacdo com o tempo
eterno das idéias ou dos deuses.

No desenvolvimento do movimento dramatico dos Didlogos, ™ encontramos
um grupo deles que apresenta reflexdes que dao consisténcia as indagacoes
éticas, morais e politicas que permitiriam a vida justa aos habitantes das poleis, em

correlagdo com o movimente temporal das acfes humanas na cidade.

'8 _ idem, ibidem.p.162.
1% _ idem, ibidem.pp.173/175.

7 _ Como temos observado, o “movimento dramatico dos Diglogos” ao qual nos referimos, propbe,
conforme BENOIT, a seguinte divis&o do corpus platonico, a partir de sua narrativa dramatica, das
agc')es temporalmente localizadas dos personagens, dos proprios fatos historicos citados nos texto:
1" Momento: Parménides (450 a.C); 2° Momento (434/410 a.C): Protagoras, Eutidemo, Lysis,
Alcibiades I, Carmides, Gorgias, Hipias Maior, Hipias Menor, Laques, Ménon, Banquete, Fedro; 3°
Momento (410/399 a.C). Repdblica, Timeu, Critias, filebo, Teeteto, Eutifron, Crétilo, Sofista, Politico,
Apologia, Criton, Fédon; 4° Momento (356/347 a.C): Leis, Epinomis. Cf. BENOIT,H. Em busca da
odisseia: a questao metodolbgica das temporalidades e a materialidade de lexis{primeiro
livio da tetralogia dramatica do pensar) e demais tomos.Livre docéncia.Campinas: Unicamp,
2004.
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Nesse contexto, sdo debatidos temas como a virtude e seu aprendizado
(Protagoras), a finalidade educativa da filosofia (Eutidemo), a amizade (Lysis), 0
conhecimento de si e a educagdo politica (Alcibiades /), os atributos virtuosos
(Carmides), a critica & oratoria demagoégica (Gorgias), as praticas boas e belas dos
cidaddos (Hipias), o amor (Banquete), as agbes humanas a partir da nogao de
alma (Fedro).

Entendemos gue existe uma correlagdo temética e dramatica entre os
Diglogos. Dessa correlagdo, podemos enxergar um percurso que, a partir de
formulacbes éticas, inseparaveis das formulagbes politicas, nos revelam também
um vinculo com a histérica da cidade grega. As praticas cotidianas, culturais,
sociais, econdmicas, dentre outros aspectos, s&o indicios presentes nos
Dialogos,"™ que denotam a historicidade dos textos no contexto em que foram
gerados.

Hegel chama a atenc&o para o fato de que Socrates despertou nos homens
de seu tempo e em nés proprios o “principio de interioridade” que, por meio da livre
manifestagdo da consciéncia, permite-nos descobrir os valores universais da
justica e da bondade.™ Essa universalidade dos valores, que funda a consciéncia
de moraiidade no ocidente como produto da racionalidade, oferece também uma
objetividade histérica, de modo que “o homem moral néo & aquele que apenas

almeja e faz o que é justo, ndo é o homem inocente, mas sim aquele que tem

8 _ Em nossa dissertacdo de mestrado, trilhamos essa busca, na intengéo de identificar esses
aspectos historicos nos diversos Didlogos: PEREIRA FILHO,Gérson.Historicidade nos Didlogos
de Platdo.Campinas:Unicamp,1999.

8 HEGEL, F Filosofia da histéria.Opus cit.pp.228/229.
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consciéncia de seus alos”. '° A partir dessa “consciéncia dos atos” o cidadao
grego passa a se perceber como sujeito perante a cidade, responsavel por ela. A
consciéncia moral traz a subjetividade do individuo, porém esta & sobreposta pelo
compromisso coletivo para com a cidade em sua trajetéria historica. A experiéncia
particular do prépric Socrates é bastante indicativa da relacéo estabelecida entre a
subjetividade individual e a responsabilidade social na cidade. Quando o fildsofo

vivencia sua subjetividade por meio da confianga em seu Saiuwy interior, centrado

em seu lema maior “conhece-te a ti mesmo”, passa a ser responsabilizado por uma
pratica que prioriza a virtude na cidade e que faz com que seja assumido, inclusive,
um compromisso com as leis da cidade, como nos revela o proprio Sécrates em
sua “Apologia”. Esses fundamentos da moralidade subjetiva sao, sobretudo,
fundamentos para a ética e a politica, expressdes que, no contexto da cidade
grega, tornam-se sindénimas. Temos ai uma concepegao antropoldgica enraizada na
idéia de que ser homem é ser politico, e, por essa via, abre-se a possibilidade de
interferéncia nos destinos da pdlis, estabelecendo-se, aoc menos em parte, o
percurso histérico da cidade, j4 que noutra parte, a cidade também permanece
sujeita ao destino da physis e dos deuses.

Para Brochard, nos textos platénicos, “a moral e a politica sdo inseparaveis”
€ a preocupagao com esses temas estaria presente em varios Diglogos.*' Haveria,

assim, um esforgo para se tentar “passar da teoria a prética e realizar seu ideal”,"*

%0 _ Idem, ibidem.p.228.
' . BROCHARD, V. Etudes de Philosophie Ancienne... Opus cit. p.168.

%2 \dem, ibidem.p.170.
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inicialmente, associando-se a moral politica & pratica da virtude pelos iegisladores
e cidadios para se compreender a natureza da virtude. Nesse casoc, cabem as
reflexdes de alguns dos Didlogos para a verificacéo sobre a possibilidade de a
virtude ser ou ndo uma ciéncia, o que a situaria no plano epistemologico. No
entanto, ac se deparar com a constatago de que a virtude moral faz parte das
acdes dos seres humanos, como parte da natureza humana, a questdo passa a ser

de ordem ontologica e antropoldgica, como verifica Brochard:

£ a teoria da fungéo propria de cada ser... a virtude moral & para © homeim € mesimno
para fodos os seres, uma virtude natural; a agdo mesmo dos diferentes seres, pois,
seguindo sua constituicio, & capaz de realizar melhor que todos os outros. ™

Para além dessa constatacio onto-antropologica, a questao da moral e da virtude

moral, assume carater psicolégico e politico. Diz Brochard:

Para se conhecer a virtude ou as virtudes do homem ndo basta conhecer sua
natureza e as fungbes de que sdo capazes. A moral teré por ponto de partida uma
andlise psicoldgica. Mas, de outro lado, nds temos ao nosso alcance uma imagem
ampliada do homem, mais facil de se perceber, mais facil de se ler em um livro
escrito em grandes letras: o Estado. Composto de individuos humanos, instituido
para assegurar seu bem estar e regular sua conduta, eles séc em todos 08 pontos
semelhantes. As fungOes e as virudes de um seréc as fungées e as virtudes do
outro. E na politica, identificada agui com a psicologia, que a moral de Platéo
encontra também seu principio. "

Prossegue Brochard em sua analise, associando, entao, a morai politica as
concepgdes de alma, em cujas faculdades se manifestam as virtudes morais e, por

isso, a cidade e sua divisao social seguirdo o modelo da alma humana.

' _idem, ibidem. p.74.

1% _ |dem, ibidem.p.74.
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E assim que nos parece, por exemplo, o contexto do Diglogo Protagoras™.
Esse texto descreve um didlogo entre geracées, sendo o jovem Alcibiades o
simbolo da “bela idade’, a juventude da “primeira barba” " ao lado de varios
outros jovens e adolescentes que buscam a experiéncia do saber com o j& maduro
Protagoras, que se reconhece como “pai” daqueles que se dispdem a “aconselhar-
se com os de mais idade” . Do mesmo modo, o jovem Socrates também j& havia
se apresentado perante Parménides. Esse cenario dos Diglogos, que nos
apresenta personagens jovens em debate com idosos, presente em guase todos
os textos platonicos era, como sabemos, uma pratica real na educacdo grega,
tanto no convivio da juventude com os sofistas quanto com os filésofos. Além do
carater educativo ou mesmo do aprendizado politico para o exercicio de funcdes
pablicas, significava também o permanente debate entre o velho e o novo, a
reflexdo entre antigos conceitos, tradicbes e métodos, perante novos saberes,
novas possibilidades teéricas. Trata-se de uma percepcao da mudanca de idéias e
conceitos como decorrente da mudancga social, politica e histérica do cidadao e da
cidade. E assim que Protagoras se define como o representante da “arfe antiga da

sofistica” (coprotixin TExyny ¢mui pe Ewon modoudw)'™® diante de novos

meétodos e preocupactes, decorrentes de uma trajetéria epistemologica que vinha

desde a sabedoria dos poetas, profetas, musicos, ginastas e filosofos.

" - PLATON. Protagoras. Oeuvres Complétes. Opus cit. Texte établi et traduit par Alfred Croiset.

5 _idem, ibidem. 317c.
%7 _ Idem, ibidem. 314b.

%8 . tdem, ibidem. 316 d.
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Nesse percurse epistemoldgico reconhecemos fambém um percurso
antropolégico, de homens que passam da idéia do “deus-medida”, como nas
primeiras poesias e nos profetas oraculares, para a idéia do “homem-medida”. Em
certo sentido, parece-nos que a evolugdo histdrica dos conhecimenios e
aprendizados humanos teria conduzido & nogéo da paidéia como fundamento do
I6gos que se movimenta entre geragdes, sendo, portanto, um jégos historico. Dai
que, do conhecimento técnico acumuiado se chega & preocupacio de como se
preservar, acumular e transmitir o conhecimento humano em seus aspectes
propriamente antropolégicos, como os principios da politica e da ética, e,
particularmente, em como se aprender e se ensinar virtude.

£ assim que se desenvolve ¢ Protagoras, com Socrates, em inicio, negando

a possibilidade de se ensinar virtude (apetr/) e Protagoras afirmando essa

possibilidade. O ensino ou nédo da virtude, de fato esta relacionado a possibilidade
de se ensinar ou nao o exercicio politico e, intrinseco a esse exercicio, a politica
virtuosa. A virtude politica & vista como uma unidade ideal na cidade, mas Socrates
manifesta-se cético quanto & validade de que todos os cidadaos possam ou devam
aprender a “arte politica”, duvidando também da possibiiidade de que o vuigo
pudesse aprender adequadamente essa arte. Diz Socrates a Protagoras: “bela
ciéncia que possuis, se é que a possuis realmente. (...) Eu, de minha parte, ndo

creic que se possa ensinar a politica”'” Notamos ai uma das primeiras

%5 protagoras, 319b  Hicahov, fiv 8 Eyd, téyvmua &po xéktnoot, mmep Exwoot ob . Yap T
&0 Tpog ve ot gipficeta f &rep vod,  Eyd ydp Totto, d lpwiaydpa, obi duny Sidoktov
givan, oot 8¢ Atyorti obx Exw drwg &1 dmioTo..
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manifestagbes criticas a democracia, regime incapaz de ensinar a verdadeira
virtude politica.
Por outro lado, Protagoras, no Didlogo, defende a possibilidade de que a

virtude politica seja ensinada, tornando os jovens “bons cidados” (&yaBole
noAitag)®™, ativos na tomada de decisdes e na administracdo dos rumos da

cidade. Socrates chega a concordar que a aquisicdo da virtude ndo é um dote

divino, mas resuitante do “cuidado humano” (Gvbtornivmy Emuélewy)®. Essa

idéia nos coloca, de certa forma, frente ac devir humano que age no devir da
cidade. O homem torna-se, conforme Protagoras, responsavel pela transmissao de
todos os saberes e, com isso, responsabiliza-se tambem pela conducao do destino
da cidade e, quanto maior o ndmero de individuos que participem desse processo
do devir, meihor devera ser a convivéncia coletiva e os resultados alcancados
serdo beneficos a vida em coletividade.

Protagoras, como defensor da democracia, demonstra acreditar que o poder
de decis&o sobre o destino da pdlis estd nas maos dos cidadaos e que, por essa
razao, esses devem aprender com afinco a arte politica e a arte do governo,
inclusive, para definirem as leis humanas que devem regulamentar a vida coletiva.
Esta pratica o proprio Protagoras parece ter exercitado, ou seja, participando na
elaboracao de leis para algumas cidades, o que a Academia platdnica também

passou a fazer posteriormente.

200, ldem, ibidem. 319 a.

2 i1dem, ibidem. 328 e.
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Pelos argumentos de Protagoras, o que possibilitou aos homens a
superacdo da vida animal selvagem foi a experiéncia de se viver coletivamente,

pela fundacgéo das cidades; porém, o desconhecimento da “arte politica” (molitikn
téyvn) impede a vida em harmonia, uma vez que 0s homens passam a viver em
disputas entre si, provocando males reciprocos. Somente o aprendizado dessa arte

politica foi capaz de ensinar aos homens como viver ordenadamente em cidade,

com “pudor e justica” (ot 8¢ xul Sixm), capazes de estabeleceram lacos de
amizade (‘Tv €isy mOAewv wdopol te ko decpor PLhlag cuvaywyol).* Ao

contrario de outras artes e técnicas, a arte politica, expressando as concepgoes
democraticas de Protagoras, deveria ser um atributo presente em todos os homens
e n3o restrito a apenas um deles nem mesmo a um pequeno grupo. A cidade
humana somente poderia subsistir se todos seus cidadaos fossem capazes de

aprender e exercitar a arte politica.™™ E a virtude politica (roritiktig Gperfg) €
adquirida, segundo Protagoras, pelc estudo e aplicacdo (ETIUEALIOG KOl
no@hcew). *

O bom exercicio politico, na concep¢do de Protagoras, passa pela
compreenséo historica da fundagdo das cidades, como decorrenie das acgdes
humanas e como um caminho possivel para o aprimoramento da vida politica e

ética, por meio da educagdo para a virtude. A “Virtude”, como uma Forma pura,

22 _ 1dem, ibidem. 322 b.
203 _ idem, ibidem. 322 c/d.

204 _1dem, ibidem 324 a.
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dentro da concepgéo socratica, para Protagoras € a sintese das agdes humanas,
que decorre da pratica politica e que permite a subsisténcia da vida da pélis e, por
essa razao, deve ser uma qualidade de todos os habitantes. A concepcic de
democracia, em Protagoras, extrapola até mesmo o modelo de democracia ndo
totaimente inclusiva que a Grécia conheceu, pois, na fala de Protagoras, ninguém
deve ser excluido do aprendizado dessa virtude politica, “seja crianca, homem ou
mulher”. **° Nesse caso, tanto na vida publica, quanto privada, todas as pessoas
podem aprender assim como ensinar a pratica da virtude politica.

A ftradicdo costuma interpretar o conhecido aforismo de Protagoras o
homem € a medida de todas as coisas, daquelas que sdo, medida de seu ser:
daquelas que ndo sdo, medida de seu ndo-ser’, (Teeteto, 152a)*, principalmente
por seu vies epistemoldgico, ou seja, pela idéia da prioridade atribuida ao
conhecimento sensivel, por parte do sofista de Abdera, que talvez estivesse
valorizando a sensagéo e a doxa, acima da razao filoséfica. No entanto, podemos
extrair tambem, desse aforismo, um certo afastamento do mundo humano, em
relacdo ao mundo dos deuses e da physis, conduzindo-nos para um viés

antropoldgico.

22 idem, ibidem. 325 a.

%% _ Teeteto, 152 a: Idwrov XPMHATOY uETpov &vBpwRoy Elval, Tw v UEY drtmv dbg ECTL, THV
8¢ un Bty hg obk Lot
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Dupréel™ analisa a possivel significacac filoséfica do célebre aforismo,
atribuindo a Platdo a autoria da primeira e tradicional interpretacéo dessa
afirmativa, exatamente a partir do Testeto, que traria a concepgéo da “ciéncia como
sensacgao” e da subjetividade do conhecimento como percepcac individual. Esta
subjetividade estaria direcionada para a busca da identificacéo dos seres e, neste
caso, o “homem-medida” nada mais teria a oferecer do que uma idéia aparente das
coisas a qual nac corresponde & verdade do ser. Para Dupréel, “a sequir Platéao,
Protagoras teria considerade o conhecimento como um fazer puramente
individual...” **®

Diante desta subjetividade, com certo carater “individualista” ** ocorreria
uma tendéncia do filésofo de Abdera em se afastar de uma reflex8o mais proxima
da realidade e coloca-lo também num terreno puramente abstrato, metafisico; uma
“filosofia negativa”, ja que a subjetividade individual ndo poderia conduzir a verdade
ou unidade do ser:

O autor do “Testeto” faz de Protagoras um Tilésofo que tende a negar de fato toda
verdade: se toda afirmacéo é verdadeira no momentc em que parece ser e deixa de
ser apenas pelo fato de que ndo mais parece ser, a distingdo do verdadeiro e do
falso perde com efeito todo valor.*"’

As conotacdes historicas em torno das conversas de Socrates e Teeteto, de

fato, parecem revelar na fala de Protagoras uma defesa da subjetividade do

27, DUPREEL. Eugéne. lLes Sophistes-Protagoras,Gorgias,Prodicus,Hippias. Neuchatel:
Editions Du Griffon, 1980.

2% DUPREEL.Opus cit.p.19.

209 «individualista” seria, por exemplo, a conotagZo dada por PRAECHTER, Cf.DUPREEL. Idem,
ibidem.p19.

210 1dem, ibidem.p.54.
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conhecimento que somente seria possivel enquanto sensagao, e que, por essa
razao, nao seria capaz de revelar a identidade dos seres. Duprée! denomina esse
aspecto de “empirismo psicolégico”*"” Por outro lado, Gomperz, comentado pelo
propric Dupréel, oferece uma outra possibilidade de significacéo para o “homem-
medida”.*"* Por esta afirmativa, Protagoras pretenderia dizer que o homem esta em
oposicao aos demais seres da natureza e que este homem, enguanto “género
humano” e nao enquanto individuo subjetivo, é que possui a “medida’ do
conhecimento das coisas e seu existir, a partir da consciéncia de ser um sujeite
pensante. Assim, n&o € a percepgéo do individuo que revelaria o conhecimento,
mas © género humano que se vé dotado de atributos gue the permitem
compreender os seres que existemn. C conhecimento é deslocado do objeto a se
conhecer na direcdo do ser que tem a possibilidade de conhecer; no caso, 0
proprio homem. Ocorre ai uma ruptura com o subjetivismo particular, embora
permaneca uma certa subjetividade decorrente da “natureza humana” que decide
sobre como definir e apreender as demais naturezas fisicas.

Dupréel avanca mais na tentativa de dar um carater coletivo a proposicéo de
Protagoras e desenvolve seu raciocinio afirmando que o sofista de Abdera, no

contexto em que produziu seu pensamento, teve por objetivo rejeitar duas

1 . \dem, ibidem.p.54.
?"%. DUPREEL comenta (embora rejeite) a tese de Theodore GOMPERZ que na obra Les Penseurs
de fa Gréce, 1948, conduz a afirmacéo de Protagoras para o campo de um “empirismo modemnco”,
com énfase num “naturalismo humano” acima da natureza fisica ou sinda para uma teoria Kantiana
do conhecimento ao buscar conceitos genéricos para as coisas que ultrapassam o individual, o
particular, para propor um “género” humano cognoscente. Ai, ao contrario dos fildsofos gregoes da
‘physis” que buscavam uma identificacdo inata ao objeto cognoscivel, o conhecimento destes
objetos decorre da capacidade humana de conhecer, e que com uma certa transcendéncia, torna as
coisas conhecidas. Opus cit.pp. 15/18.
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tendéncias: uma seria aquela dos “fisicos” preocupados em identificar os seres a
partir de uma realidade material que se revelasse por si mesma, independente da
compreensio humana; a outra, aquela dos eleaticos, amparados em Parménides,
e do proprio Socrates, dada sua heranga parmenideana, preocupados em negar a
multiplicidade dos seres, na busca da unicidade do Ser.

Por esse caminho, Protagoras estaria propondo uma possibilidade aberta do
conhecimento e alterando o rumo da busca deste saber conforme seus objetivos
“educativos”. Estaria mais preocupado em formar cidad&os para a vida na cidade
do que compreender o conceito abstrato das coisas, como 0 conceito de virtude,
que Socrates persegue.

As preocupacgdes morais, juridicas, politicas e sociais de Protagoras, nos
indicam outras prioridades para as especulagdes filosoficas e para a possibilidade
de uma vida humana coletiva que se manifesta por meio da comunicacéo, da
reflexac, do aprendizado da justica e do bem e, especialmente, pela decisao sobre
os assuntos da cidade.

O “homem-medida” percebe que a “lei humana” estd acima das “leis da
fisica” e que cabe a este homem a definicdo destas leis, coletivamente, a partir do
que Dupréel chama “valores sociais”. Esses valores sociais estariam ainda acima
das preocupacdes eledticas voltadas para a identificacdo do que &, por exempio, ©
branco, 0 uno, 0 que é em si mesmo, recusando aquilo que atingimos comoc
simples aparéncias e falsidades. Os valores sociais sao multiplos, plurais, abertos
as opinibes e voltados para preocupagbes mais urgentes, pois determinam a

organizacao coletiva dos homens na cidade. Por isso, & urgente que 0s homens
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sejam educados para tomarem consciéncia dessa possibilidade, em certo sentido
bem proximo da nogéo de um sujeito historico que temos hoje:

C sofista de Abdera foi, ao cerfo, o menos ‘individualista’ e o mais social de todos
0s pensadores da Antigiidade, & a frase sobre o ‘homem-medida’ longe de exprimir
uma teoria da percepgdo e da aparéncia bruta, envolve também - e isto é essencial
- uma concepgdo sociocldgica do conhecimento e seu valor. 2"

Para Geragotis,” Protagoras “é ¢ protétipo do tedrico da justica legal” e o
regime democratico seria o mais apropriado para a “afirnacdo do primado do
némos”**® A vida conforme as leis, visando a justica humana, seria possivel por
meic de uma conduta pratica, adquirindo-se uma “consciéncia’ das acdes,
passiveis de transmissdo entre uns e outros, fruto da convivéncia e do
convencimenio de que a “natureza” humana estaria voltada para essa

possibilidade®'®

. Ocorreria uma aproximagao entre némos e physis, o aprendizado
pelo respeito as leis e aos principios praticos da justica, deveria ser visto como o
meio natural da conduta coletiva.®” Ora, essa convicgic ndo estard proxima
daquela desenvolvida nas Lejs, embora, no Didlogo Protagoras, expressa por meio
do pensador de Abdera?

Protagoras, no decorrer do Didlogo, utiliza versos de Siménides e de Pitaco

para dizer que & dificil, mas ndo impossivel, a educacio humana para as ac¢les

#5. DUPREEL .Opus cit.p.19.

#' . GERAGOTIS, Stratos. Justice et pudeur chez Protagoras. In: Revue de Philosophie Ancienne.
Tome XIlI,N.1.Paris:J.Vrin, 1995.pp. 187/197.

2% _ idem, ibidem.pp.191/192.
#1® _idem, ibidem.p.194.

7 idem, ibidem.
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virtuosas. O poema de Siménides diria que, “sem davida, é verdadeiramente dificil,

tornar-se homem virtuose (dvdp’ dyafov pév aiabéws vevécBan yaAEmoy —

Protagoras-339 b).

Pitaco teria dito que “é dificil ser inteiramente bom” (yaAemoy ¢&T EcOAov
Euuevo — Protagoras, 339 c). Protagoras admite o argumento de Pitaco de gue

seja dificil ou até impossivel ac homem, “ser inteiramente bon?” ou virtuoso, pois
isto implicaria numa condi¢ao da natureza humana enquanto acabada e plena.
Portanto, o “fornar-se virtucso”, no dizer de Siménides, seria viavel, pois implica
numa acac humana permanente, que busca © aprendizado da virtude; seria a
mutabilidade humana no processo do aprendizado coletivo da cidade.

Socrates pretende provar, ao contrario de Protagoras, que o fundamental no
processo humano nac € o aprendizado da virtude politica, mas a busca interna da
sabedoria perfeita, definindo os conceitos peio que eles sao, como idéias em si.
Ainda que seja possivel, como quer Protagoras, 0 processo de uma educacéo da
virtude para o cidadao, para Socrates, o que interessa, prioritariamente, & saber o
que é a virtude, de acordo com a pergunta por ele formulada: “a virtude é um todo
gnico, do qual a justica, a sabedoria e a santidade serdo partes?” (Protagoras,
329¢)."® Mais importante que saber como “tornar-se virtuoso”, seria saber o que €
a virtude; mais importante do que saber como o homem pode agir virtuosamente

em sua condicao de cidad&o, seria saber “quem € 0 homem”.

218 _ protagoras, 329 ¢ h &peth, popie 88 abriic Bomw 4 Sukanoctvn kol sepoctvn KoL
bootie, fi tedT ey EAeyov TAVTOL SUOpATa 70U cbtob EVOC 010G,
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Por isso, talvez, Sécrates faga ouira leitura dos poemas de Simdnides e
Pitaco (343e, ss), invertendo seus significados. Enquantc o poema de Siménides
diz algo proximo a “é verdadeiramente dificil tornar-se homem virtuoso”, Sécrates
interpreta como “formar-se, e ndo, ser virtuoso, é verdadeiramente dificil”
(Protégoras, 344 a)*®. Para Socrates, ac contrario do que entendeu Protagoras,
“ser virfuoso” € menos dificil, pois existiria a Virtude em si, presente no Ser. O dificil
€ o ‘tornar-se” virtuoso, ja que ele, Sécrates, negaria a possibilidade desse
aprendizado, embora, ao final do Didlogo, pareca que a posicao de ambos se
inverte.

Neste casc, para Socrates, as agbes e os esforgos humanos nao teriam
validade se nao se chegasse a pura sabedoria. Dai, o projeto democratico de
Peéricles, por exemplo, ndo passar de uma falsa sabedoria, pois este nao conseguiu
ensinar as virtudes nem aos préprios filhos (Protagoras, 319e)*°. Como, entio,
poderia Péricles, enquanto governante, transmitir sabedoria e viriude aos
cidadaos?

Também no Ménon (89b/96c), *' apés longo debate com Anitos e Ménon,
Socrates conclui que nem os sofistas, que se autodenominavam “professores de

virtudes” (S18doxkador givar’ apetic— Ménon, 95c), nem os governantes seriam

capazes de ensinar a virtude politica.

2% idem, ibidem.

220 _ |dem, ibidem.

##1 - ménon, 96c. “Ndo se ensina a virtude™ Apeth &po, obx &v Ein S18aKtov.
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Nas Leis, nac Socrates, mas o Ateniense, justifica o fracasso dos
governantes persas Dario e Ciro, pelo fato de n&o terem conseguido promover uma
boa educacac politica para seus sucessores. (Lejs, 695 a, )

Soerates, no entanto, afirma que, mesmo admitindo-se o “homem como

medida”, pois, “se é uma medida, é, evidentemente, arfe e ciéncia® { Bmel 0¢
petpnmkn, qvdykn #yvn xai Emorjurr Protagoras, 357b), esta “medida

humana’ somente pode ser adquirida pelo dominio sobre a verdade que permite a

hoa escolha enire a virtude e o vicio, por meio do conhecimento (£x107T7ju7).

Contudo, mesmo na concepgéo socratica, encontramos uma indicagéo de
historicidade, pois as acbes do homem s&o decorrenies da “ciéncia’, da
“sabedoria” ou da auséncia destas {(Protagoras, 357b)*. Socrates parece admitir
que os acontecimentos e a organizagao da vida privada ou publica resultam das
acdes humanas, por meio de homens capazes de dominar a “arte da medida”

(uetprrichiv TEXVY ), pela qual se é possivel dominar e controlar essas aches.

O gue Sécrates nao aceita, ao menos no decorrer de seu didlogo com Protagoras,
é que tais agbes possam ser influenciadas pelo tipo de educacao propostc pelo
sofista. Ao final, trata-se mais de uma divergéncia metodologica do que
propriamente conceitual. Para Socrates, a sabedoria filosofica permite alcancar a
Virtude e, consequentemente, a virtude poiitica, em sua forma pura, pela justa

medida das acdes. Para Protagoras, isso € possivel pela transmissao direta desse

22 _ | eis, 695 a,8S..
2 | protagoras, 357 b.

24 _idem, ibidem. 356 d.
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conhecimento. N&o teria Sécrates, na verdade, em sua vida publica, procedido da
mesma maneira proposta por Protagoras?

A seu modo, Socrates deixa transparecer uma preocupacio semelhante
quando quer encontrar a verdadeira educacéo, aquela que, de fato, possa dirigir as
condutas humanas na realizacdo de um projeto social menos “sensivel” e mais
“inteligivel”. Ainda que por métodos e solugbes diferentes, ha uma preocupacio
que podemos afirmar como histérica, em ambos, pois possuem, como objeto
comum da reflexao, o projeto humano da sociedade em que se vive.

Se tomarmos por base a dialética dos dialogos, entendendo Sécrates e
Protagoras como personagens do texto platénico, podemos talvez, enxergar mais
do que a confrontagdo de dois pensamentos opostos, a provocacao para se indicar
a possibilidade de uma sintese que se constréi ao longo dos varios Dialogos.
Piatdo n&o representa, necessariamente, nem uma nem outra das abordagens
apresentadas; porém, aoc mesmo tempo, pode extrair de ambos os pensamentos,
mesmo que aparentemente coniraditorios, os elementos indicativos de uma
concepcao que se desenvolve processualmente.

Nas passagens acima, apresentamos uma abordagem de dois Didlogos
{Parménides e Protagoras), situados, de acordo com a dramaticidade de seus
textos, no inicic do processo do movimento dialégico ac qual nos referimos
anteriormente, embora, do ponto de vista da composicao, 0 Parménides deva ser
dos ultimos escritos platénicos, e o Protagoras, talvez da fase intermediaria.

Dentro de nosso objetivo especifico, quisemos demonstrar uma relagdo, a

partir dessa dramaticidade, entre as discussées ontoldgicas sobre o Sere o Tempo
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no Parménides, com as reflexdes antropolégicas, educativas e politicas que se
tornaram iemas cenirais noutras obras piatbnicas. De certo modo, isso referca a
idéia de que a heranca eledtica, presente na filosofia socratica e platonica, foi
questionada e revista noutros Diglogos, como no Sofista, a0 se romper com uma
visdo idealista e unitarista do Ser.

No caso do Protagoras, entendemos que ocorre, nesse texto, a formulacgao
de reflexdes antropolégicas, abrindo a longa etapa das aporias filosoficas dos
Diglogos, no debate epistemoldgice e metodologico com a sofistica e a retodrica,
sobre a melhor educacdo dos homens na cidade, o que poderd possibilitar a
formagdo de bons cidadaos. O relativismo ou subjetivismo do conhecimenio e do
homem, como apresentado por Protagoras e debatido por Socrates, conduzem a
uma questdo que sera determinante na filosofia platénica: a busca da melhor
cidade e do melhor cidaddo, o que, talvez, seja possivel por meio da melhor
educacao filosofica e politica.

Conforme ja temos apresentado ao longo desse trabalho, do aparente “puro
idealismo” parece podermos enxergar um projetc que se queira vinculado a
realidade histérica. O papel do Protagoras, no conjunto dos Didlogos, parece ser o
de nos despertar para o fundo antropocéntrico das reflexdes filosdficas platonicas,
ao colocar em cena a questao de que o conhecimento ontolégico da realidade dos
seres passaria, necessariamente, pela compreens&o da realidade humana e suas
possibilidades de conhecimento e agéo, somente realizaveis no contexto politico da

cidade. Como observa Watanabe,

(..) é antes 0 homem que se constitui como a dimenséo segundo a qual as cofsas
sdo ou ndo sdo.. Afinal, sem o homem, ndo hé como questionar 0 ser das coisas,
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pois quern estaria questionando? Nédo seria exagero pensar, nesse sentido, gue
Protagoras foi o primeiro a formular o estatuto necessério do sufeiffo de
conhecimento na histéria da filosofia... =2

Assim, ocorre a seqiiéncia do percurso dialdgico com as aporias dos varios
Dialogos, ditos “socraticos”, ou da ‘“juventude” piaténica, de acordo com a
composicao, mas cuja dramaticidade localiza-se na trajetéria do Sécrates maduro
em debate com jovens discipulos e antigos mestres sofistas, retéricos e
autoridades de governo.

As indagacbes presentes nesses textos remetem-nos a pensar sobre qual o
verdadeiro papel da filosofia e qual a sua real contribuico para a educagao dos
jovens cidad&os que um dia terdo o destino da cidade em suas m3os. E o caso, por
exemplo, do “Eutidemo”. Por tras das perguntas sobre o significado e o©
aprendizado das virtudes que devem moldar o carater ético-moral do homem em
sua vida particular ou publica e sobre qual o melhor métode educative para se
alcancar essas virtudes (Lysfs, Alcibiades i, Carmides, Gorgias, Hipias, Laqués,
Ménon, Banquete), encontramos as formulagdes que reconhecem na filosofia, seu
compromisso com a pratica politica e as criticas acs modelos reais de governo
existentes, bem como sua responsabilidade sobre as estruturas organizativas da
polis. Al sao esbogadas as criticas @ democracia ateniense, assim como aos
desequilibrios internos das sociedades gregas, decorrentes dos priviiégios
econdmicos, e das usurpagoes falaciosas e demagégicas dos governantes.

Teremos ainda, nesses Didlogos, a manifestacdo de descontentamento com

a realidade histérica das cidades e sociedades vigentes, despertando para a

% . WATANABE, Lygia. Platac por mitos e hipoteses. Sao Paulo: Modemna, 1995, p.77.
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necessidade de se encontrar caminhos para uma vida coletiva justa e harménica,

no espirito da solidariedade (¢idic) e da koindnia ( xowrwvic), pela construgdo de

um projeto justo de cidade e justo governo. Para essa farefa, resta encontrar ©
verdadeiro significado da existéncia humana na cidade; saber o que & 0 homem,
compreendé-lo em suas instancias (ltimas e primeiras, chegando, entdo, & alma

desse homem, para dai se compreender a alma da cidade.

2.1.2 - A yuyf| na concepgac antropoidgica e politica das cidades platdénicas.

A busca que procura desvendar o ser humano e sua alma, num sentido
antropologico e psicologico, encontramos, de modo Dbastante explicito, no

Alcibiades 1, Fedro e Fédon.

A inscrigdo délfica “conhece-te a ti mesmo” (yvdi covtdv) é o fundamento

das reflexdes que se desenvolvem no Didlogo Alcibiades I. Esse lema aparece
também no Protagoras® como um consenso enire os antigos sabios da Grécia;
uma “primicia de sabedoria”, associada a outro preceito iguaimente presente no

pensamento grego e nas reflexdes dos Diglogos, qual seja, o “nada demais”

26 _ protagoras, 343b. Obwov mdwteg fnloton kol Emoctol kol pebnod fioav The
Aakedapovior Toadeiag xal kataudlor dv Tig oty Ty codiar Tor bty obooy, dfLoTe
Bpouxto aliopvnpovevta exdowp ipnuéy & obror xal xowh {uvedBovteg dmapyfv thg
cofiog oveBecay h  ATOAAWVL E1¢ OV VEDY OV BV Asddoig, yhyavtes touta & Of mAvtes
buvodow, Tvéh cavtdy kol Mndév &yav. Todos esses homens sébios foram admiradores
entusiasrmados e sequidores da educacgdo lacedeménia; o que prova bem gue sua sabedoria era do
mesmo tipo que as breves e memordveis palavras pronunciadas por cada um, guando reunidos em
Delfos, ofereceram a Apolo, em seu templo, as primicias de sua sabedoria, que lhes consagraram
as inscrigbes que todos conhecem, ‘conhece-te a ti mesmo’ e ‘nada demais’ ..



124

(umdegv &yaw), isto &, a moderagao, o controle dos excessos, a temperanca e ©

equilibrio. Aliam-se, ainda, esses preceiios, ao ensinamento socratico de que
apenas “sei que nada sej’.

Surpreendentemente, o personagem Socrates legitima esses valores como
sendo principios da educacéo lacedemdnia, conhecida tradicionalmente como
voltada para uma educacdo bélica, e ndo como fundamento da educacio
ateniense, tida como dada a sabedoria filoséfica.

No caso do Alcibiades | {(124b)*, o preceito & indicado como o pontc de
partida para a autc-educag&o e a busca da sabedoria, dando margem para se
conceber o que seria mesmo uma regra de conduta moral e social.

O “conhece-te a ti mesmo” permitiria a aquisigao moral, intelectual e técnica
do conhecimento exterior, possibilitando que fossem alcangados os instrumentos
necessarios para se dominar os adversarios do verdadeiro saber.

Neste sentido, a maxima moral recebe também uma conotacado como
metodo epistemologico, abrindo a possibilidade de um saber que abrange o
psicologico, o antropolégico, o socioldgico e o politico. Isso porque é da
possibilidade de se conhecer a si mesmo inteiramente que se adquiriria o dominio
passional e a racionalidade, meios pelos quais se abriria também a possibilidade
de conhecimento do homem e garantia das habilidades para a compreensio e

controle da cidade e da politica.

27 Alcibiades, 124b. Sécrates dirigindo-se a Alcibiades recomenda: ‘acredifa em mim e nas
palavras inscritas em Deffos ‘conhece-te a ti mesmo’, e saiba que 0s adversarios sdo o gue séo e
néo o que pensas”. Adda’, & paxdpie, melbousvor Euoi e xal W Ev Aeddolc ypduuan,
Tvwbr oavrde, 5t olroi eiow drrinaion GAL oty ols ov oigL



125

A epistemologia desse Dialogo, entao, nos remeteria, inicialmente, a
constatacio de nossa ignorancia absoluta e, posteriormente, ao esforgo para nos
desvendarmos interiormente, pois somente assim estariamos aptos a prosseguir
no caminho da filosofia, na busca do saber verdadeiro.

Esse Dialogo nos apresenta, ainda que de forma incipiente, alguns dos
conceitos e temas que seréo tratados de modo mais profundo noutras obras. Eo
caso da nogdo de alma e seu dualismo ou nao, da idéia do que seja a justica, e da
tentativa pela compreensdo de como deve ser a conduta “ideal” na cidade,
esbogando uma critica politica e uma critica & oratdria demagogica.

O eixo norteador das questdes colocadas parece preservar, nesse Dialogo,
a investigagdo voltada para a busca da forma pura dos conceitos. E o que

podemos perceber de modo mais direto em varias passagens, como aquela em

que Socrates questiona Alcibiades sobre “a natureza do justo e do injusto” (e
obx wdov eidévar wa Sikaia kai t ddixa; 110 a)™ ou, de modo mais
explicito, na pergunta chave do texto:“o que é o homem?7(129 e — Ti mo7’ ady b
dvfpwmog;).

Conforme Goldschmidt, Sécrates procura demonstrar ao “jovem ufilitarista”
que é Alcibiades, que existe um “Befo em si”, que vemos ‘transcrifo na geragdo
fisica, na producédo poética, na atividade politica” e, portanto, chegar a esse “Belo”,

pela filosofia, & “conceber ndo imagens de virtude, mas a virfude real’, sendo este

22 _\dem, ibidem. 110 a.



126

caminho possivel pelo “olho da aima” localizado em sua parte mais intima.” Para
Goldschmidt, a inteng&o do Didlogo Alcibiades | “é encadear o falso valor para
poder encontrar e libertar a verdade”*°

Dodds observa que

(...} a filosofia de Platdo néo surgiv de uma s¢ vez, completamente madura, nem de
sua cabega, nem da cabega de Socrates; a tratarei como uma coisa orgénica gue
cresceu e se fransformou, em parte obedecendo a sua propria fei interna de
crescimento, porém em parte também em resposta a estimulos externos.”’

Assim, o Alcibiades | nos conduz, gradativamenie, de uma reflexdo sobre a
conduta individual centrada na formacao do carater e da moral para a manifestacao
viriuosa na vida da pélis.

Enquanto preceito moral, a recomendacao délfica insere-se num contexto
em que Socrates, num aparente dualismo alma/corpo, classifica aqueles gue
seriam os melhores atributos pertinentes as pessoas, sendo que as expressdes
humanas, vinculadas ac corpo, aparecem, claramente, como “menores’ em
qualidade, em relacdo as manifestactes da alma. Socrates procura demonstrar a
Alcibiades que, ao se adquirir o conhecimento de si proprio, adquirimos também
condi¢des para se chegar ao conhecimento do que somos, ou seja, & natureza de

nosso ser enquanto humano. *? Iniciaimente, descarta-se a possibilidade de que a

#° _ GOLDSCHMIDT, Victor. A Religido de Platio. S3o Paulo: Difusdo Européia do Livro.1963.

#0_ GOLDSCHMIDT, Victor. Les Dialogues de Platon.Paris: presses Universitaires de
France, 1971.P.318.

' - DODDS,E.R Los griegos y o irracional. Trad.espafiola Madrid:Alianza Editorial, 1997.P.196.

2 - Alcibiades, 129b. Se nos conhecemos, taivez descobriremos o que nds somos”. Obtw uéy
Yép Gv oy ebpotev T mot Eoudv airol, tovtou § Bt dvteg ev &yvola adbvotol mov.
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natureza humana seja o corpo, restando aceitar-se que a alma seja a natureza
definidora do homem, “pois 0 homem é oufro que ndo seu corpo” (Alcibiades, 128,

Etepov &po GvBpwitdg ECTL 100 COUOTOC o0 Ecutov; )7 cabendo & alma,

que se serve do corpo, o poder de dominio. No entanto, a conclusao vem a ser que
o homem n&c pode ser sendo a unifo entre corpo e aima, nem um nem outro, mas

o resultado dessa unidade ( wuyfy § odua f cuvauddtepor, w0 drov Tovto )X

Desse modo, o texto parece reduzir a concepgao dualista, e o homem passa a ser
definido como uma sintese dessa unidade aima/corpo, o que the possibilita ©

exercicio da sabedoria, menos como apenas um saber idealizado da yuyf;, mais

como um exercicio pratico da politica e das agdes efetivas na polis.

Como sabemos, chegar a uma formulagéo conclusiva sobre a concepgéc de
alma nos textos platénicos € uma tarefa de dificil efetivagao, pois encontramos
posigdes bastante obscuras, com midltiplas influéncias e, em certos casos, ate

contraditorias entre si.

E dificil extrairmos um pensamento unitario sobre a yuyn nos Diglogos, na

confrontacdo dos varios textos, como Fédon, Fedro, Republica, Timeu, Leis, que
tratam, por caminhos diferentes, sobre essa gquestdo. Ha um certo consenso de
que os pontos de partida para as possiveis teorizacoes socratico-platonicas sobre
a alma derivam do orfismo e do pitagorismo. Porém, sempre que a aima €

abordada nos Didlogos, recebe uma conotacdo de racionalidade, rompendo,

23 _\dem, ibidem. 129 ¢.

234 _ |dem, ibidem. 130 a.
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mesmo que parciaimente, com uma concepgio puramente religiosa. Se para
Rhode, a concepgdc platonica da alma se aproxima muitc mais das raizes
teologicas e religiosas dos primeiros fempos gregos, do que dos argumentos
fisicos ou filosdficos™, para Dodds, por exemplo, se Platdo ndo abandonou um
pensamento religioso, irracional ou proveniente das crencas populares, deu ibgica
a suas idéias e “foi Platdo mesmo quem, por um afo aufenticamente criador,
transp0s estas idéias definitivamente do plano da revelacdo ao plano do argumento
racional”

Isso & feito, segundo Dodds, por meio de uma intermediacdo conceitual que
se da enfre ‘a identificagdo do eu ‘oculto’ e separado, que é o portador dos
sentimentos de culpa e potencialmente divino, com a psiqué socratica racional,
cuja virtude é uma espécie de conhecimento”. 7

Dentre as conhecidas polémicas em torno das concepcbes socratico-
platdnicas sobre a alma estio a da imortalidade, da metempsicose, da
imaterialidade, sua forma inteligivel e sua origem divina ou nao.

Para Brehier, a concepgao platdnica de alma nao esta desvinculada do
problema cosmolégico nem do problema politico, o que relativiza o problema do

dualismo sensivelfinteligivel — alma/corpo.?® Para Robin, a “funcdo de ligagdo”

% RHODE,Erwin. Psique-ia idea Del alma y la inmortalidad entre los griegos. Trad.esp.México:
Editora Fondo de Cuitura Econémica, 1848.P.239/255.

% . DODDS,E.R. Opus cit..p.197.
&7 _idem, ibidem.p.197.

#? _ BREHIER Emile. Histoire de la philosophie 1 Paris:PUF, 1960. p.121 e ss.
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exercida peia alma estabelece a intermediacao participativa entre o mundo material

e imaterial *°

Para Robinson®®

, |a no Alcibiades |, parece explicita a idéia da dominacao e
superioridade que a alma exerce sobre o corpo, sendo o “eu”, a natureza humana,
definida como “alma”; o corpo seria uma mera propriedade da alma, no entanto,
apos o longo percurso dos Dialogos, o problema néo resoivido desse dualismo
resultaria em perplexidade.

Mais do que um purc dualismo, Platao teria ora conciliado, ora separado a
relacac alma/corpo, material/imaterial, mas “a relagdo &, de fato, de vinculagdo, e
muito mais proxima a uma explicagdo monista (...} do gue a uma dualista”. **
Inclusive, no Alcibiades {, teriamos um “dualismo mitigado”, no Céarmides um
“monismo formulado”, e, no Gérgias, parece dominar um “dualismo puro”**

Em linhas gerais, a viséo dualista e idealista que a tradi¢éo filoséfica tem
atribuido a Platao, deve-se, sobremaneira, as interpretacbes sobre suas provaveis
concepgdes sobre a alma.

Na classica obra de Erwin Rhode™, na qual € investigada a idéia de alma e

de imortalidade entre os gregos, ¢ autor afirma acreditar que, em consegiiéncia

#% _ ROBIN,Leon. Piaton. Paris: Presses Universitaires de France,1968.p.127.

#° _ ROBINSON, Thomas. As caracteristicas definidoras do dualismo alma-corpo nos escritos de
Platdo.in: Letras Classicas. V.2 880 Paulo: Humanitas/FFLCH/USP, 1998 pp.335/356.

1 _1dem, ibidem. p.338.

#? _ ROBINSON, Thomas.As caracteristicas definidoras do dualismo alma-corpo nos escritos de
Platao.in: Letras Classicas.N.2.5&8c Paulo: Humanitas/FFLCH/USP, 1998.p.339.

# . RHODE,Erwin.Psique — la ldea del alma y la inmortalidad entre los griegos. Trad.
Wencesiao Roges, México: editora Fondo de Cultura Econdmica, 1948,
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das reflexdes sobre a alma, “os Didlogos de Platdo contribuiram, desde ¢ dia em
que foram escritos, para fortalecer, difundir e precisar a fé na imortalidade”. **

Para Rhode, n8o era um pensamentc comum, entre os gregos, a crenga
numa alma eterna e imortal, mesmo que tal idéia aparega em cbras anteriores,
inclusive naquelas de cunho teoldgico, dos poetas que antecederam os fildsofos.

Referindo-se a conversa entre Sécrates e Glaucon, ja@ ac final da Republica,
Rhode justifica sua conviccao de que a obra platdnica muito influenciou para a
elaboragao filoséfica de uma teoria da alma e da imortalidade, associada a idéia da
Justica e do Bem.

Platao nao teria, segundo Rhode, desenvolvido sua teoria da alma de uma
s6 vez, mas, a medida que elaborou suas concepcgdes sobre o conhecimentc e o
mundo do conhecimento, distinto do mundo sensivel, acabou por reconhecer na
alma na@o apenas uma existéncia real, sendo uma realidade suprema, uma
“dignidade augusta” , “mediadora entre os dois mundos”, aquele das realidades
sensiveis e aquele das idéias puras, do conhecimento.*®

Embora a compreensao plena do que seja a alma, sua natureza, origem e
destino, em Platdo, n&o se evidencie facilmente, pois, como demonstra Socrates
no Fédon, o destino apds a morte continua sem uma certeza convincente, os fextos
platonicos, como o Fedro e o Timeu, propdem investigacbes gue colocam a

questiéo da alma como uma tematica central na obra e no pensamento do filosofo.

24 _1dem, ibidem.p.241.

25 _idem, ibidem.p.243.
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Para Rhode, a aima & que abriria o conhecimento humano para além do
mundo sensivel; a forca da alma provém desse mundo eternc e imutavel, que
existe acima da realidade dos sentidos; a alma seria puramente imaterial,
incorpérea, invisivel e dotada de uma realidade vital que se assemelharia
diretamente a idéia pura. Apesar disso, a alma participa do corpo individual, flutua
em torno do mundo sensivel, mas se identifica com a forma imaterial do mundo; a
alma do mundo e a alma humana sao realidades afins, conforme interpreta Rhode.

Mesmo que participando do corpo que nasce € morre, a aima seria eterma e
anterior ao corpo, unindo-se a esse por uma necessidade vital, como se “destinada
desde o primeiro momento a dar vida a um corpo”?* A aima seria, entao, além do
elemento cognoscivel & pensante do corpo, a fonte do movimento e da vida. Seria
o corpo que necessita da alma; ela, prisioneira do corpo, possuindo vida propria,
nunca chegaria a fundir-se totalmente a matéria, pois dela ndoc depende. No
entanto, a semelhanca entre a “alma” e a “idéia” n&o as torna idénticas entre si; a
alma estaria sujeita as paixoes, instintos € mazelas do corpo, sujeita a corromper-
se. Os apetites e instintos pelas coisas sensiveis iutam com a virtude do
conhecimento presente na aima, tornando-a passivel de modificagbes perniciosas
e degenerativas, sobretudo guando a alma est& ausente de seu mundo prépric,
que é o mundo das idéias. Em meio & matéria, infiuenciada peilo corpo, a alma
poderia perder sua natureza originaria.

Com base nessa concepcao & que, segundc Rhode, Platao justificaria a

teoria da metempsicose, pois, em longa luta contra as paixbes corporais que

28 _ idem, ibidem.
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seduziram a alma, essa nao retorna, imediatamente, ao mundo das idéias puras
quando da degeneragio e morte do corpo; seria necessaria uma trajetdria de
“purificagac”, num mundo intermediario entre o sensivel e o inteligivel e, também, o
retorno a diferentes corpos, pela reencarnacéo, até que a alma se eleve a formas
superiores e nobres que a reconduzirdo ac mundo das idéias eternas e imutaveis,
preservando assim, ela propria, a imortalidade, como uma forma simples e
indivisivel.

Para Rhode, a concepgéo platdnica da alma se aproxima muito mais das
raizes teologicas e religiosas dos primeiros tempos gregos, do que dos argumentos
fisicos ou filosoficos. As aimas humanas seriam atemporais e estariam fora de seu
espaco original; seriam plurais em suas existéncias sensiveis, prisioneiras de
corpos estranhos as suas naturezas proprias e peregrinas no mundo dos sentidos
e dos corpos materiais, buscando, a cada vida, a possibilidade de purificacdo e
separacao da realidade corpérea. Essa interpretacio reforca o dualismo de cunho
oracular e religtoso.

Segundo Rhode, a doutrina da alma individual, pessoal, eterna apts a morte
corporal, se aproxima, em Platdo, da teoria da Idéia pura, para a qual as almas se
dirigem em Gitima instancia e a qual anseiam se unir. Esse sentido também poderia
ser conduzido para a idéia suprema do Bem, num carater religioso e divinizado. A
ldéia, que se assemelha ao Bem, é desejada pela alma que possui, em si mesma,
algo de divino; €, no mundo do sensivel, a realidade que mais se identifica a

divindade; a dialética entre o sensivel e o inteligivel permite o conhecimento dessa



133

capacidade da alma presente nos corpos humanos, assegurando assim a
possibilidade de se “purificar” pela via filoséfica do conhecimento, da razao.

Pelo conhecimento e pela razdo, o homem pode ir se desvinculando do
material, do sensivel, para se aproximar do divino, do eterno, do imutavel. Rhode
v& a concepcao de alma em PlatZc como uma mistica, uma ascese que permite a
fuga do mundo sensivel e material. Mesmo que unidas a Ideia pura, as almas
permaneceriam pessoais € individualizadas, motivo que justifica a cada pessoa
buscar a ascese filosofica purificadora e libertadora, capaz de inibir os apetites do
corpo; a morte seria, assim, a possibilidade maior para se escapar desse mundo.
Por isso, o filésofo que alcancou o conhecimento, de forma ascética, deve saber
morrer: a alma do filésofo almeja chegar ac ser; a morte ndo é, para ela, somente a
destruigdo das ataduras corporais que entorpecem seus movimentos, e sim algo
muito positivo, a ‘obtengdo do conhecimento racional.*”’

Nessa interpretagdo classica, difundida por Rhode, dentre outros
comentadores, 2 misséo da alma ¢ libertar-se do corpo e chegar ac conhecimento
do Bem, pela razdo e pela morte; deve vencer o0 medo e as paixdes ferrenas e
sensiveis. Dal a atitude de negac¢éo do filésofo diante do mundo contingente em
que esta. O filésofo se recorda da beleza que a alma contemplava quando ainda
em sua realidade inteligivel, fora e anterior ao corpo; por meio das recordagdes da
alma, o fildsofoc pode romper parcialmente com o mundo de sombras em que vive,
ir se libertando da caverna que aprisiona a alma; o conhecimenio é revelado pelas

recordacdes da alma, o fildsofo, ac perceber essa possibilidade, deve encarregar-

%7 1dem, ibidem.p.251, com base em Fedro, 65 , ss.



se de conduzir os homens e a cidade, para que também descubram o (nico
caminho capaz de tornar a vida terrena mais amena e ajudar a aima a se libertar.

Rhode entende que o modelo de cidade projetade por Platdo é decorrente
de suas teorias sobre a aima e o conhecimento. C sabio filésofo pode aproximar-se
da virtude ideal que existe no mundo nao sensivel e que a alma nos revela por
meio de suas recordagbes. No entanto, como s&o poucos os homens capazes de
desvendar esse mistério da alma, Rhode atribui a Piatdo uma imagem do fildsofo
quase que sacerdotal e seu pensamentc seria como um “evangelho platbnico” que
guia a aima dos homens “da misera terra para a eterna luz”*®

Embora com observagdes diferenciadas, a associagcdo enire a teoria das
reminiscéncias com as varidveis interpretacées de Platdo sobre a alma, é
inevitavel.

Bhehier, por exemplo, afirma que “a reminiscéncia é o primeiro nome da
autonomia do espirito.””* Essa teoria que conduz a aceitacdo de uma “pré-
existencia da alma”, implica também na crenga na imortalidade, que Platéo teria
transformado em mito, efetuando a distingdo entre alma e corpo, como se esse
elementos fossem separados entre si. A alma, uma realidade “celeste” sem cor e
sem forma, habitando o mundo das idéias, da justica em si, da temperanca e,
sobretudo, da ciéncia, do conhecimento. E isso que possibilitaria 2 alma revelar
suas reminiscéncias. As almas, localizadas no mundo para além do sensivel, se

tornariam a condigio necessaria para o conhecimento; em outras palavras, a alma

% _ idem, ibidem.p.255.

#9 . BREHIER Emile.Histoire de la phiiosophie.|. Paris: PUF,1960.p.105.
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seria a origem do saber, da ciéncia, ou mesmo uma condigéo para a existéncia do
conhecimento.

Para Bhérier, a leitura de Platdo como “idealista”, no sentido mais literal
possivel, de fundamentar-se num mundc a parie, o das ideias, tem conduzido a
muitas posicdes duvidosas sobre o verdadeiro pensamento platdnico. No caso da
concepgao de alma, toméa-lo, explicitamente, um “dualista” & “discutivel.” **

A alma, na concepcao platbnica, teria origens orficas-pitagdricas, segundo
Robin, e estaria dotada, sobretudo, de uma “fungdo de figagdo”. Num primeiro
momento, como aparece sistematizado no Fédon, a existéncia da alma admitida
como separada do corpo e que volta a este por diversas vidas, garantindc assim a
expiacéo das faltas, remete a uma questao mais profunda, que seria a identificacao
da alma com uma natureza original propria do mundo, como foi desenvolvido no
Timeu. O sentido religioso e orfico da idéia da alma humana serviria de fundamento
para se compreender o elo que liga a realidade humana a realidade fisica do
mundo; o destino da alma, ap6s a morte, estaria integrado ao destino do mundo
em seu rumo natural, como causa do devir, da vida ¢ do movimento. A aima
humana, como realidade intermediaria entre © mundo do sensivel e 0 mundo do
inteligivel, concebida como imortal e eterna, conduz a idéia de participagao na alma
do mundo; essa participacdo € conhecida pelas reminiscéncias. No mesmo
sentido, a alma ganha papel de destaque na ligagao entre o homem e a cidade,
como demonstra a Republica, sendo que a vida politica necessita da harmonia

assegurada pelas almas dos cidadéos, ainda que a cidade se apresente dividida

20 _1dem, ibidem.
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nas varias partes sociais. A alma ¢ a ligacao que aponta para a justica e o bem,

que liga os opostos e conduz para a idéia cosmoldgica que define o mundo. Diz

Robin:
A alma (..) parece ser, com efeifo, uma manifestagdo reduzida de uma alma
universal, com a qual ela se comunica e que é por Natureza a condicéo de um devir
sem fim onde a regra é a alterndncia de nascimentos e mortes.?®

E ainda:

Ao mesmo tempo em que a Republica recomenda ao filésofo ndo se desinteressar
nem se isolar arrogantemente da vida social e do governo da cidade, Platdo
considera com mais atencéo o lado sensivel da aima, ndo para excluir mas precisar
sua fungdo de ligagdo.(...)A alma deve ser uma intermediéria entre os oposios,
entre o inteligivel (ac qual é por natureza semelhante) e ac sensivel ( gue é a
condigdo do devir pelo qual se une ao corpo...*”

Embora muitas correntes de pensamento, conforme seus propésitos, como
ja observamos acima, tenham procurado apresentar uma conceituacao de como
Platao teria definido a alma, os Diglogos, na verdade, revelam muito mais do gue
uma atitude conclusiva, um “esforgo” para entender o que ela seja e sobre sua
possivel imortalidade, como observa Jeanniére.®® Qs textos platonicos sdo
caracteristica de seu método dialégico, evasivos, questionadores e em permanente
hesitacdo. Que € o homem? Se ¢ homem naoc existe individualmente, sendc no
corpo da cidade, a alma, estranha a esse corpo, parece ser quem possibilitaria a

linguagem e o pensamento, e cuja natureza se associa a natureza do todo

universal (Fedro,270c).

' . ROBIN.Opus cit.p.127.
%2 _1dem, bidem.p.129/130.

- JEANNIERE, Abel.Platio. Rio de Janeiro:Jorge Zahar Editor.1995.p. 110,
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Conforme Jeanniere, o sentido que atribuimos a alma, dgesignando-a como
uma “unidade pessoal que redne 0s fendmenos psiquicos”, ** ndo se aproxima,
necessariamenie, do sentido atribuido pelos gregoes e por Platdo. Por essa razao,
as concepcdes gue se guer colocar como platdnicas nem sempre correspondem a
verdade. A hesitacdo de Platdo diante das definicdes ndo permite uma concluséo
unitaria, “ao fongo dos Didloges, Platdo elabora um discurso miitiplo sobre a
alma”*°A relacdo entre a alma do universoc e as almas individuais ndc aparece
explicitamente. Se nas Leis, o pensamento platdnico, de encontro ao Timeu,
parece realgar o sentido cosmoldgico da alma como o mals essencial, ja que essa
seria a razdo de todo movimento, inclusive de si propria e por isso a razaoc da vida,
do “vivo perfeifo”, a alma humana, também principic da vida e da idéia, do
pensamento, do inteligivel, ndo parece possivel de existir totalmente distinta do
corpo. O dualismo alma/corpo n&o é evidente. Jeanniére chama a atengéo para o
fato de que, se o corpo nada € sem alma, esta também ndo existe naturalmente
sem aquele. A alma acolhe o inteligivel universal e acolhe o atemporal, mas o
corpo material acolhe a alma e denota sua realidade como ser; a alma faz viver o
corpo, porque se liga ao inteligivel; porém, é também principio do sensivel e nao
fica claro que possa existir totalmente fora deie. Por essa razao, a propria questéo

da imortalidade nac se da como resolvida.

2 _ idem, ibidem.p.110.

%5 _ idem, ibidern.p.111.
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No Carmides, a alma apareceria como vinculada ao todo do organismo; ndc
se pode curar o corpo sem curar a alma.”® Se for possivel pensar nc conceito de
pessoa, em Platdo, esse ¢ imaginado comoc um organismo vivo que somente
possui valor por se manifestar enquanto ser da cidade, por meio da capacidade de
pensar e falar; o ser humano & razéo e linguagem. A alma, a razac e a linguagem
caminham na direcdo do Bem e do Belo inteligiveis, mas é por meio do sensivel
gue se da esse movimento.

Também Véron®™'ao investigar a questéio da alma em Plataoc, observa que,
em principio, como aparece no Alcibiades I,129b/133c¢, o homem & definido como “
alma” (psyché) e o conhecimento da alma seria possivel pela aproximagao da
ordem divina, a alma como espelho divino. No entanto, a maneira com que o
dialogo entre Socrates e Alcibiades & conduzido, deixa a questdo em aberto.

O estado de aporia em que é desenvolvida a filosofia platonica também se
manifesta quando trata da alma: como buscar saber alge que ndo conhecemos?
Segundo Véron, Platao, na tentativa para “conhecer” a alma, recorre acs caminhos
humanos para o conhecimento: a doxa, a epistéme, os sentidos, o pensamento e,
apoiado na teoria das reminiscéncias, encontra na “meméria” da alma, a chave
para conhecé-la. A alma associa-se ac corpo, constituindo uma “comunidade”,

desde que reconhecido seu peder como pensamento, discurso, palavra.” Porém,

25 _ idem, ibidem.p. 112

%7 . VERON,Robert Platon-Une introduction a la vie de Pesprit.Paris:Les Belle Lettres, 987.
pp.41/92.

2% _ idem, ibidem.p.57.
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o corpo, como causa dos males, deve ser contido pela alma; as paixdes devem ser
dominadas pelo conhecimento da verdade do ser, oferecido pela aima. Véron
conclui gue a filosofia de Platdo, em relacdo & alma, é, muitas vezes, entendida
como purc intelectualismo ou puro conceptualismo e, a atividade da alma, a fungéo
l6gica do pensamento; mas, para esse autor, a alma, como principio da vida, tanto
do homem quanto do universo, € movida pelo desejo de conhecer e de ser,
manifestando-se na natureza do proprio ser, na experiéncia do sensivel.

Isso parece, a nosso ver, uma rejeicao ao dualismo, pois, antes de existir
distanciada da realidade sensivel € material, a aima liga-se a essa realidade do
mundo sensivel, com ele identificando-se. Como diz Véron, “existe uma
reciprocidade entre o objeto do conhecimento e a alma que o conhece, 2% uma
relacéc direta entre o ser em seu todo e a alma, ndo separada do ser.

O Fédon reforcaria a idéia dual de soma/psyché como existéncias
separadas, embora vinculadas uma & outra. A morte seria um bem e o momenio
possivel para a agdo auténoma da alma, capaz de conduzir ao conhecimento
verdadeiro; a alma seria o elemento purificador.® Q Fédon atestaria, entdo, além
da crenca na imortalidade da aima, a aceitagdo de que ¢ atraves da alma que se
chega ac conhecimento e a purificacao. A alma seria a via da catarse, a libertagao
dos males e impurezas do corpo. A morte seria o momento em que a alma poderia
escapar da prisdo do corpc e apresentar-se em sua forma propria e particular;

embora isso somente possa ocorrer por um longo processo, a metempsicose, que

% _1dem, ibidem,P.92.

260 _ pAULO,Margarida Nichele.Indagacio sobre a imortalidade da alma em Platdo. Porto
Aiegre:Edipucrs. 19896.0.40.
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conduz a plena purificacdo. O conhecimento seria a via da libertacdo e, esse
conhecimento, também transmigra, por meio das reminiscéncias.

A alma seria a propria capacidade intelectiva e é nessa condicio que ela
participa da imortalidade e da transcendéncia; a alma, nesse caso, distancia-se do
mundo sensivel e visivel do soma, para aproximar-se do mundo invisivel e
transcendente do divino; também o conhecimento e a sabedoria passam, entdo, a
pertencer ac mundo do nao sensivel. Além da imortalidade e da transmigracao,
cada alma carrega sua individualidade, sua identidade pessoal.

No Fedro, ja teriamos uma distingo entre “alma humana” e “aima do
mundo’. A alma seria a origem da vida e do mundo. A alegoria do “cavalo alado”
representa bem a parte divina e humana, racional e sensivel, patolégica (passional)
e racional da alma.”' A capacidade de mover-se a si mesma denota sua natureza
imortal. Dai decorre a ideia de “alma do mundo”, j& que o mundo da physis precisa
ser explicado a partir da origem de seu movimento. Mas também é a razao da vida,
na realidade humana, e vivia originalmente, na companhia dos deuses, antes de
cair no mundo sensivel e ai se aprisionar. Ainda assim, mesmo que prisioneira do
sensivel, a aima nunca perde a dimens&c contemplativa, mantendo assim seu
vinculo com o mundo das idéias; nesse caso, estabelecendo a via da participacgéo
e comunicagao entre as duas realidades, sensivel e inteligivel.

Na Repablica, Platdo reforcaria a idéia de alma enquanto natureza divina,
imortal, que participa do mundo sensivel e que dele quer se libertar. O caminho da

libertagdo € a racionalidade, que afasta os apetites corporais, sobretudo a

' _ Fedro, 246 a ss.
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concupiscéncia, que termina quando morre o corpo. O racional € o imortal, € a
parte nobre da alma. A alma, como a cidade ideal, estéo divididas em paries mais
e menos nobres; a parte racional € ¢ que de mais nobre pode haver na cidade e no
homem, € por ai que se conduz ac divino, ac Bem, ao Jusio.

A distincgo “alma do mundo” & “alma humana” se faz mais evidente no
Timeu e nas Leis. O demiurgo construtor do mundo, primeiramente criou a alma do
mundc como principio de vida e movimento; € um processo fisico, no qual os
elementos capazes de desempenhar essa funcdo, a do movimento, s&o unidos,
quais sejam, o “igual”, o “diferente”, a ousia. Cuidadosamente composto conforme
os padrbes mateméticos, 0 mundo da physis é criado e regido numa ordem
cosmica garantida pela presenca da psyché. A ordem césmica € decorrente da
ordem racional das /déias. O demiurgo criador € a Idéia em si, a vida em si mesma,
de onde deriva e na qual participa a alma. Depois do mundo, o homem; depois da
alma do mundo, a alma do homem, preservando as mesmas caracteristicas; no
caso humano, tantas sa@o as almas “divinas” origindrias, quanto os corpos sensiveis
que existem; para cada corpo, uma alma; no mundo nac sensivel, as almas
estariam dentro de limites.

Nas Leis, a alma ganha também atencéo enquanto principioc do mundo, da
natureza. E a leitura do mundo da physis a partir de uma certa origem do
movimento.

Retornemos ac Alcibjades que, na dramaticidade dos Dialogos, inicia as
reflexdes sobre a alma, que partem de um sentido psicolagico e epistemolodgico,

para depois atingirem o aspecto antropolbgico, politico, cosmolégico e fisico.
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Socrates toma a propria figura de seu discipulo para ir distinguindo a alma do corpo
e, ligeiramente, vai deixando claro que mais valem os atributos da alma gue os do
corpo. Num tom de repreensao, Sécrates critica o jovem Alcibiades, que parece se
julgar “senhor de si”, auto-suficiente e que, arrogantemente, vinha adotando uma
atitude de superioridade diante dos cidaddos atenienses e diante dos proprios
amigos que dele acabaram por se afastar: “prefendes ndo fer necessidade de
pessoa alguma; que tu és amplamente suficiente a si proprio tantoc pelo corpo
guarnto pela alma” ( Alcibiades, 104 b).

E sutil, porém dura, a adverténcia socratica ac jovem de obcecadas
ambicdes politicas e militares, que pretendia adquirir poder absoluto em toda a
Helade e, se possivel, dominar o mundo. Sécrates desmonia o convencimento de
Alcibiades que se julgava extremamente belo, orgulhoso por sua origem nobre e
rica e, sobretudo, privilegiado por ter tido como tutor o grande Péricles.

Ironicamente, numa critica mais politica que pessoal, Sécrates
responsabiliza exatamente Péricles pela formacao equivocada do belo Alcibiades
(0 que fara também noutros Didlogos), considerando o famoso democrata
ateniense, incapaz de educar os préprios filhos.

De forma irénica, como de costume, Sécrates parece se render a auto-
suficiéncia e ao orgulho de Alcibiades ac reconhecer que, de fato, em termos de
“‘corpo” nada ihe falta: é rico, de familia poderosa e especiaimente belo, além de

falar bem e se considerar capaz de convencer os seus ouvintes atenienses em

2 _ Alcibiades, 104 b. T YAap UIdpXovtd cot ueydio glvatl dote undevde SeioBor, dmd o0
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qualquer assembléia publica, j& que, reaimente, ele parece conhecedor o bastante
dos assuntos da guerra e da paz, dos negoécios politicos e de governo. Porém,
Sacrates consegue levar Alcibiades a admitir que todos esses atributos “corporais”
ou, poderiamos dizer, “materiais”, n3c conduzem ac verdadeirc e justo
conhecimento. Para isso, Alcibiades teria que percorrer outro percurso, que sera o
do “conhecimento de si”, caminho da verdadeira sabedoria. Nesse caso, aparece
também a critica & oratoria politica “democratica”, tao combatida noutros textos,
tida como método falso para se induzir as massas: ‘pedes-me que eu possa
explicar em longos discursos, tais como aqueles que esitas habituado a ouvir? Néo
¢é essa minha maneira”. (Alcibiades, 106 b).**

Nesse sentido, os conselhos socraticos se manifestam chamando a atenc&o
do jovem ambicioso para a virtude do bem fazer. Para se fazer bem alguma coisa,
depende-se da conduta adotada, qual seja, “justa’ ou “injusta”. A “Justi¢a” deve
estar na base das actes a serem realizadas. Porém, qual é a “natureza do justo e
do injusto?” (Alcibiades, 110 a). O conhecimento da Justica ou nos & ensinado por
outros, ¢ que parece improvavel, ou & descoberto naturaimente por cada um,
desde a propria infancia, o que acaba também sendo produto da fransmissao de
outros, e do proprio vulgo, pela tradicdo. Se ha dlvidas guanto ac conhecimento do
que seja a Justica, como exercé-la? Como pergunta Socrates, ‘ndo sabes que para
se ensinar uma coisa qualquer se faz necessario saber o0 que segja ela mesma?”
( Alcibiades, 111a).

O vulgo, portanto, ndo esta apto a ensinar o que € a Justi¢a, pois vive em

3 _ Alcibiades, 106b. " Ap Epwwic £t Tib Eyxw Eueiv Adyov Mokpby, dlovg 81y dkodey gificon;
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desacordo entre si e ndo sabe exercé-la; esta é a causa de guerras e discordias.
Os oradores, por sua vez, falam as assembiéias por persuasdc e nao por
conhecimento. Decorre dai que, a causa maior de ndo se medir o resultade das
agbes € o desconhecimento do que seja justo ou injusto. Assim, somos levados a
busca da natureza essencial das virtudes e vicios. Essa busca € o ¢aminho do
saber filoséfico, pois “os erros de conduta resultam, também eles, desse tipo de
ignorancia, que consiste em acreditar saber aquilo que néo se sabe”. ( Alcibiades,
117d).%*

Portanto, isso exige aquele movimento da inagdo & acdo. Antes de nos
dispormos a executar alguma tarefa ou a praticar algum oficio publico, precisamos
ter clareza sobre o significado dessa acfo, se justa, boa, bela ou atil: inciusive,
para a acdo politica. Ignorantes sdo aqueles que presumem saber o que néo
sabem, o que chega a ser mesmo uma “doenca”, um “enfado”, um “sofrimento”

(ncaBog — Alcibiades, 118 b ).

Este mal, esta “doenca da alma” é responsavel pela ma poiitica, pela politica
carente de virlude e justica; este caminho desastroso que Alcibiades vinha
percorrendo — aventurar-se pela politica sem conhecer de fato sua natureza — foi o
caminho de Péricles. Isso traz, como conseqiiéncia, o predominio de homens
ignorantes no comando politico da cidade. Essa ignorancia é agravada peio fato
de que, em geral, os homens publicos além de n3o conhecerem devidamente

aquilo que deveriam, nada sabem ensinar a ninguém, nem mesmo aos filhos: a

% - Alcibiades, 117. " Bwvogig obv dt kou 16 &uopriporso kv ¢ mpdlel St b Ty
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cidade estd nas méos de incompetentes, corruptos e mal intencionados.

Evidencia-se ai a critica ética e politica & democracia ateniense, identificada
nominalmente por Sécrates (119 a), numa atitude surpreendente de confrontacao
direta com os governantes. Socrates, critico da democracia e da educacao
ateniense, assim como Platdo o sera, vincula sua “teoria do conhecimento” a
dimensao pratica da vida na pdlis, ainda que para isso seja preciso uma ascese
pessoal em direcdo 4 alma e ao mundo das Formas, de onde brotara o verdadeiro
saber.

Para a educacio adequada de um homem publico, € necessario encontrar
os “espelhos” corretos para os quais se deve olhar e, com certeza, ndo sao 0s
espeihos dos homens publicos de Atenas. O primeiro “espelho” para onde Socrates
dirige o olhar de Alcibiades é historico, € a verificagdo racional das experiéncias
passadas dos gregos e outros povos.

No Alcibiades I, encontramos a preocupacac em se apresentar hipteses
genealogicas e a busca das origens étnicas dos atenienses (120d/121a), num
paralelo explicito com as origens persas e espartanas, justificando uma
inferioridade ateniense quanto aos critérios de educacdo que determinariam uma
inferioridade na forma de administracdo politica. Os persas e espartanos sao
abertamente elogiados (120a, 123e), como voltara a ocorrer em outros Diglogos
(Republica, Timeu, Critias, Leis). A preocupag@o em se preparar bons cidadaos e
bons politicos entre os atenienses, como o proprio Alcibiades, tem uma causa
historica concreta: ter condi¢des de enfrentar e vencer as guerras contra os persas

e contra os espartanos {120a), numa certa comparagdo com a epopéia dos
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acadios, froianos e tantas outras disputas entre cidades e povos (112¢). Quem
mais clareza tem sobre seu préprio projeto histdrico, e para isto se prepara, mais
garantia tem de vitoria. Atenas estaria entdio, nesta condigio de inferioridade,
comprovada historicamente, condenada ao fracasso de seu modelo politicc. A
Unica alternativa seria a reeducacao politica dos cidaddos que tornasse favoravel a
efetivagdo de um outro projeto de cidade. Essa reeducacéo tem como ponto de
partida o reconhecimento da prépria ignorancia, a busca do conheciments de si e,
dai, o conhecimento das virtudes que podem ser aplicadas para o bem da pdéiis.

A critica aos atenienses, especiaimente aos governantes e a estrutura
politica e econdmica de Atenas vai mais longe, quando a supericridade persa e
lacedemoénia € justificada pela “linhagem pura” de seus reis, que conduziriam
diretamente a Zeus, através do centralismo estatal nos moldes dos Estados
Teocraticos do Oriente. Os Estados orientais, cujo modelo mais préximo é Esparta,
s&o destacados como eficientes, pois organizavam a produgéo e circulagdo de
mercadorias, € mantinham pieno controle e eficiéncia na arrecadacao de tributos.
Além disso, nesses Estados, os futuros governanties eram preparados através de
uma disciplinada e rigida educag&o fisica, guerreira e religiosa. Isto € o que
garantia o predominio destes povos (121a/123d). Ja os governantes atenienses,
estariam corrompidos numa linhagem insignificante, pervertidos numa educacgio
fragil entregue aos escravos, numa sociedade “privatista” de “individuos

particulares”, como também seus antepassados (Te S1dTl xOL OL TTEPEG
Alcibiades, 121b). Isso se deve & ingenuidade e ignorancia, a ma educacgao, a

ineficiéncia administrativa da democracia ou das tiranias. O fracasso se deve
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também ac predominio dos interesses particulares, numa economia privada, em
que tanto os homens publices quanto o vuigo, ndo titubeiam em perseguir agueles
que anseiam por um projeto coletivo e social mais amplo; uma referéncia textual
em que Platdo faz Sécrates prever a propria condenacgéo quando, ac finalizar ¢
Didlogo, se dirige a Alcibiades confiante de que o mesmo tenha aprendido as
licdes: “desejo que perseveres. Mas tenho grande medo. N&o que eu desconfie de
tua natureza, mas pelo que vejo do poder de nosso povo, temo que ele prevalega
sobre mim e t7".{Alcibiades, 135e).”

Poderiamos dizer que o texto do Alcibiades | propGe um projeto mais jusio
do que aquele presenciado em seu tempo histdrico, e que toma como
espelho,modelos j& existentes, demonstrando uma certa simpatia pelos estados
dos persas e espartanos, aoc menos os considerando menos maus que a forjada
democracia ateniense. Muifo mais do que um espelho ideal interior que revelaria
desde ja um outro mundo, um mundo de idéias, um mundo espiritual perfeito, o
espelho socratico € histérico, descoberto numa percepcgéo clara das realidades
historicas de sua época, revelado pelo oracuio humano, na aceitacao racional da
cidadania e da acao politica em seu sentido amplo.

As questdes propostas no Alcibiades | nos conduzem a uma percepgao do
carater historico do homem frente a pofis, o que nos permite concluir que, para se
conhecer profundamente aigum assunio externo, é necessario que nos voliemos

para o interior de nossa alma, devemos atingir a parte mais intima desta alma,

5 _ Afcibiades, 135e. Bovioipmy &v oe xoi Sazedéoon. Oppodd 82, obd = i of dloer
ATLGTOY, ARG THY TH¢ TOAEWS OP®Y PoUNY, K1 EHOD T8 Kol cob KpaThoT).
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onde reside a virtude da sabedoria. A alma & o “espelho” (xatomTpd) que, em sua

parte mais sutil, revela o conhecimento de si préprio, com “clareza e luminosidade”,
que nao podemos saber por outros meios (Alcibiades, 133c). Apds esta etapa de
introspecgao psicoldgica, estaria aberta a porta para ¢ conhecimento da cidade.

Tomemos aqui a expressio “Conhece-te a ti mesmo” acrescendo ac seu
sentido moral, psicolégico ou epistemolégico, um sentido de historicidade. Tal
expressao permite a interpretagdo em busca de um possivel “carater histérico” do
homem, do cidaddo, do politico (aplicado a todo cidad&o), do sujeito que pode e,
as vezes quer, como no caso de Alcibiades, intervir na vida publica e coletiva da
polis.

Quando Socrates remete Alcibiades a licdo de Delfos, nao poderia estar
sugerindo que a necessidade do conhecimento de si mesmo significasse a tomada
de “consciéncia™® de um ser que deve assumir integralmente e praticamente sua
possibilidade de agao histérica, na concretizacdo de um projeto de cidade?

Para se conseguir um bom projeto para a cidade, & fundamental o plenc
dominio das proprias agbes e uma justa conduta enquanto cidadéo. A partir dessa
percepgao de si enquanto sujeito da ac&o histérica, é posivel formar bons cidad&os
para o governo das coisas publicas. O “conhecer-se a si mesmo” nao se limita a
um conhecimento abstrato que quer chegar a esséncia da alma, para entender a
propria constituic@o psicolégica ou ontolégica do homem. O conhecimento de si é a

compreensao da possibilidade de acao pratica na vida coletiva da cidade, € dispor-

® A expresséo “consciéncia” aqui, & aplicada ndo no sentido da filosofia pos-Kantiana ou da

psicologia moderna, como “uma percepcdo consciente”, racionalizada; ou como uma percepcéo
sensivel que chega ao &mbito da compreensao pelo ato do entendimento.
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se de toda atitude que anuie a possibilidade da realizagéo de um projeto historico
“usto” para a cidade e assumir o compromisso de um cidadao que pensa
coletivamente, mais do gue nas honrarias pessoais.

Nesta direcdo, é também defendida a condigao de liberdade intrinseca ao
cidadao histérico, responsavel pela edificacio de seu projeto de cidade, pois “a

virtude é propria do homem livre” (Alcibiades, 135 ¢ - 'elevbgponenes S8 11
dpeth) sendo preciso “fugir do que é servil” (Alcibiades, 135¢ — v Obxovw
dethysw ¥pf, & ETaipe, TV dovionpéneiow;). A liberdade do cidadao € virtude

incondicional para a realizacdo de um projeto justo. A liberdade s pode ser
adquirida guando se toma consciéncia desta possibilidade, quando “se sabe” que e
possivel ser livre; possuir liberdade é agir no sentido da concretizag&o historica de
um projeto politico e social. Somente libertando a alma, que significa libertar o
homem, sera possivel construir uma cidade livre e justa.

A alma, que em sua parte mais intima se assemelha ac que & divino
(Alcibiades,133c¢ ), para a quai nds devemos nos voltar, nela nos espelhando, para
que conhegamos verdadeiramente a nés mesmos, permite-nos a descoberta de
nossa liberdade de acdo , que pode ser entendida como acéo historica de quem
tem o poder de se posicionar contrariamente as condigdes injustas, exemplificadas
pela democracia ateniense ou pela tirania, permite-nos propor um novo projeto;
projeto este de dificil realizagdo, ja que predominam no poder os pretensiosos,

manipuladores e ignorantes.
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Quando fazemos a leitura do “conhece-te a ti mesmo” na direcdo deste
sujeito historico que pode agir na efetivacao de um projeto politico, torna-se mais
distante aguela dicotomia, que oufras leituras sugerem do texto, entre a alma e o
corpo. As leituras carregadas de subjetividade idealista véem uma sugesisio de
Socrates para que renunciemos a aparéncia do corpo, para nos apegarnmos aoc
conhecimento intimo da alma, que seria guiada por uma iluminacéo divina e por
isto seria a Gnica capaz de nos oferecer caminhos para uma boa conduta, num
ptano transcendente a nossa propria histdria. De fato, o texto deixa margens para
enxergarmos ¢ dualismo socratico, quando se afirma que “a alma é o proprio

homem” (Alcibiades, 130c. &vBtwmov cupaivew f Yyoxny), ja que este homem

nao pode ser 0 corpo €, mesmo que ele seja a unido corpo/alma, seria nessa
tltima que se localiza a “parte divina onde reside o conhecimento e o pensamento”
{(Alcibiades, 133c).

Entretanto, vejamos que as falas socraticas podem nos remeter exatamente
ao inverso desta interpretacéo, pois, quando procura explicar o preceito de Delfos a
Alcibiades, Socrates utiliza a imagem material dos olhos e da visdo qgue voltados
para o espelho, encontrariam o reflexc de si mesmos, permitindo assim o
conhecimento exato do que seja o ofho e a pessoa que olha. O conselho socratico
€ para que se busque oihar para si mesmo na porcio mais intima e frazer de si
mesmo a possibilidade de efetivacao do conhecimento que permite as realizactes
humanas. Ou seja, Sécrates coloca no préprio homem a responsabilidade de
encontrar as alternativas de acéo, afasta a intervencdo dos deuses e envia para

um deus pariicular, interior, pertencente diretamente ac homem. Seria uma
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insinuacdo de que a divindade poderia ser identificada & propria capacidade
humana de entendimento e definicdo de suas acbes? Seria uma critica aos
homens publicos de Atenas que, ignoranies, consultam os orgculos divinos para
que decidam sobre suas ac¢bes? Seria um alerta para que ¢ sujeito histérico e os
homens pulblicos busquem o oraculo que existe dentro de si mesmo, pela
percepcaoc da realidade?

Se o corpo isoladamente ndc € ¢ homem, a simples fus@c corpofaima
também naoc é o que faz o homem. Porém, se tomarmos ¢ homem como sendo a
prépria alma, por meio dela, enguanto racionalidade humana, é que adquirimos ©
dominio scbre nds mesmos e sobre nossas agdes. Conhecer a alma & tomar
consciéncia da condigao de sujeito que pode e deve agir por sua propria iniciativa.
O imperativo “conhece-te a ti mesmo”, mais do que a determinagéo para um auto-
exame introspectivo, passa a significar “toma consciéncia de " , “toma
conhecimento dos teus alos”, “saiba exatamente como e porque agir” ou mais
ainda “decida sozinho pelos teus atos”, sabendo-se livre para decidir’; torna-se
entdo, um desafio ético.

Neste sentido, o aforismo ganha maior forga de historicidade, ja que coloca
no proprio homem a capacidade de aco e o faz responsavel pelas conseqliéncias
dessas acdes individuais cu coletivas. E mais uma vez a dimens#o de cidadania e
de sujeito ativo na histéria que o homem grego ou ateniense adquire frente a polis.
E a restricdo ao papel do “destino” e dos “deuses” como condutores determinantes
da historia humana; o oraculo se desloca dos céus para a consciéncia historica de

cada individuo. A responsabilidade humana pelos atos e decisdes, como discernir
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entre o justo e o injusto, & mais compiexa e exige muito mais dominio pleno da
consciéncia do que o langamento dos dados, jogo que Alciblades faz bem desde a
infancia (Alcibiades, 110b) e gue decide a sorfe sem a interferéncia direta da
atitude humana.

Provavelmente, por esse motivo, o povo seja inconsciente e ignorante das
decisbes coletivas que de fato interferem no rumo dos cidadaos da polis, e assim
tornam-se presas faceis dos oradores corruptos, tiranos e manipuladores; ou gue,
tornados por violéncia, passam a perseguir projetos justos. No entanto, esse
projeto de justica pode ser alcancado se tanto os politicos gque governam guanio o
cidadao comum, tiverem a oportunidade de conhecerem a verdadeira sabedoria,
pelo conhecimento de si, pelo “espelho da alma”, que é também espelho da cidade
e do mundo.

A imagem do “espelho da alma” é um instrumento para atingirmos um
modelo que possa iluminar nossa realidade interior e exterior, e mais do que mera
idealizagdo, ela se apodia em referéncias com significados histéricos da frajetoria
politica dos gregos e outros povos, em que seja possivel identificar a causalidade
humana das acdes e do conhecimento sobre elas. O “espelho da alma” poderia ser
o reflexo de um processo histérice no qual Socrates e Platio estavam inseridos e
que eram avaliados criticamente, fundamentando assim a elaboracdo de uma nova
e justa alternativa para a polis em que viviam?

O Dialogo Cérmides apresenta uma investigacdo sobre qual seria o
verdadeiro caminho possivel para se chegar ao conhecimento e 3 sabedoria

verdadeira, reconhecendo que s&o muitos os atributos virtuosos que contribuem



para esse fim. Todavia, é recorrendo mais uma vez a inscri¢éo délfica “Conhece-te
a ti mesmo” (Cérmides, 164d ) que o texto, por meio de Critias, interpreta este

preceito como uma recomendacdo & temperanca (cwocbvn), o principal meio

para se alcancar a sabedoria. A sabedoria, identificada com a femperanga,
resultado do conhecimenio de si, permite o bom governo da casa e da cidade, pois,
“sob o dominio da sabedoria, foda casa serd bem administrada, toda cidade bem
governada, e assim serd em toda parte onde reine a temperanga’. (Carmides, 171
e)..?é‘?

Neste ponto, a reflexdo que parecia estar limitada ao plano da racionalidade
e sabedoria pessoal, recebe conotacio coletiva e, porque nac dizer, histérica, ja
que comega a pensar na sabedoria temperante como habilidade necessaria para
reger as agOes dos homens na cidade.

Essa sabia temperanca permite ao homem o conhecimento da realidade e a
possibilidade de interveng@o sobre ela, pois esse saber é “aquele que reune ao
futuro, as coisas do passado e do presente e nada lhe escapa’”. (Carmides, 174
a)zaa'

Ora, se desprezarmos um sentido profético neste enunciado, néo seria o
conhecimento histérico aguele que permite tal correlagéo e totalidade? Aquiio que,

até entdo, somente poderia ser pensado como atributo de um profeta, néo pode

%7 _ céarmides,171e: Kai obtw &1 vmd cwdpochvng cixia te Sikoupévn EMeAleV KOAdDg
dukerofol, TOALS t€ TOATEVOLEYT], Kol GAAO TTAY ob cwdposhrn &pyot.

28 carmides, 174 a: fiv 8 ey, " Apo pun) 1oV to1émBe, £1 Tignpde Toig PEAAOUGIY KOl o
veyovbto ot 188N kol é vov by, Kol Undev dyvest;
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tornar-se possivel ao sabio, que, pela filosofia, também consegue compreender a

dimensao historica do homem?

2-2. O percurso dialogico na construgdo das cidades platdnicas.

Nossa tentativa, no primeiro topico deste capitulo, foi verificar, com base em
aiguns dos Diglogos, como podemos pensar aspectos relacionados a historia na
filosofia platnica, a partir de reflexdes pertinentes a politica e a ética, por sua vez
vinculadas a quesiGes de ordem antropolégica e psicolégica e, até mesmo, a
elementos da ontologia, cosmologia e epistemologia. Como afirma Pradeau®,
"Platéo nédo distingue a ética da politica”*™ e, embora pareca ausente a formulacao
de uma reflexao politica mais direta em varios Diglogos, especialmente naqueles
ditos "socraticos”, a questdo politica passa pelo cognitivo e pelo pedagogico.
Decorrente da preocupagéo em como educar o individuo para a “arte politica’, a
filosofia torna-se a via possivel para a “unidade” da cidade, que & resultado da
soma dos individuos. Logo, do epistemologico e do pedagégico chega-se ao
antropologico e ao psicolégico, pois entender e formar o individuo é entender e
formar a cidade, como nos aparece, sobretudo, na Republica. Entretanto, a
Republica seria apenas um esbogo socratico, devido aos “imites do modelo

psicologico e pedagégico”, “’o que nos remete ao “Politico”, diante da necessidade

%% . PRADEAU, Jean-Frangois.Platon et Ia cité.Paris: Presses Universitaires de France, 1997

210 _ \dem, ibidem.p.15.

1 _ idem, ibidem.p.54.



de se pensar a politica como “técnica”, como um “artesdo”, a quem cabe fabricar a
unidade da cidade. O politico teria uma fungéo semelhante a de qualquer outro
artesao que fabrica seus objetos ou executa suas tarefas. No case da arte politica,
o objeto a ser fabricado é “o envolvimento da cidade, que quer dizer a realizagdo
da unidade de fodas suas partes da melhor maneira possivel”*” Entao, o modelo a
ser buscado € o do demiurgo, artes@o que fez o mundo, para dal se pensar em
como fazer a cidade e estabelecer sua unidade. Portanto, o fazer politico aproxima-
se da fisica e da cosmologia, como no Timeu, com os fundamentos que langam as
bases para o pensamento especifico sobre a organizacéo politica, como aparece
no Politicc e nas Leis.

Desse movimento, pretendemos deduzir que os projetos de cidades que
encontramos na filosofia platdnica decorrem diretamente dessa vinculagéo, ou
seja, os aspectos élicos, politicos e histéricos da pdlis estdo associados as
concepcdes de natureza do homem e do mundo e suas representacdes na
realidade. Como diz Pradeau, Platao, diante do debate ateniense para opor um
projeto de governo frente a corrupcao de valores e de regimes politicos que lhe séao

contemporaneos, pretende que a “unidade da cidade” seja a possibilidade de

realizacdo humana, sendo assim o objeto da sabedoria filosofica: ™™

A cidade reergue-se entéo, indistintamente, de uma busca especulativa (que a faz
conhecer sua natureza), de uma critica historica e ideoldgica (que a faz prevenir
contra as corrupgbes, passadas ou atuais, a que & susceptivel) e de uma busca
normativa (ele a faz se construir, se dispor ou se governar segundo cerfas normas
ou certos fins). ©*

F2 . \dem,ibidem.p.78.

3 _1dem, ibidem.p.8.

2% _idem, ibidem.p.11.



Em seguida, procuraremos demonstrar que a “cidade ideal’. na filosofia
platénica, € concebida a partir de uma multiplicidade de elementos e modelos, as
vezes, até coniraditrios entre si, indicando que ai também ocorre um movimento
dialético decorrente do percurso dramético dos textos, das mudancas reais das
cidades gregas, dos conflitos internos e externos historicamente vivenciados e
conhecidos, e das mudangas e rupturas metodologicas e epistemolégicas no
pensamento platdnico e de seus interlocutores, no decorrer da longa trajetoria de
elaboragao da filosofia dos Diglogos.

Em linhas gerais, é do senso comum identificar Plaido como o grande
formutador de uma cidade idealizada, utdpica, centralizada na sabedoria suprema
do filosofo no governo para a condugiio de um Estado plenamente justo,
fundamentado na verdadeira educagéo moral e legitima dos cidadaos, apoiado
diretamente na dnica ciéncia capaz dessa formacao: a filosofia.

Sabemos também que essa idéia de uma cidade justa, muito mais para ser
desejada que realizada, inspirou pensamentos e obras no desenvolvimento da
histéria da filosofia ocidental, como a utopia crista agostiniana da “Cidade de
Deus”, as utopias renascentistas de Campanella (A cidade do Sol), Francis Bacon
(A Nova Atlantida}, Thomas More (A Utopia) e mesmo, ainda que por diferentes
caminhos, muitas das utopias socialistas modernas.

E também conhecido o fato de que grande parte das filosofias politicas e
sociais, assim como as teorias do Fstado moderno, de um modo ou de outro,

buscam subsidios na filosofia politica platénica, que estaria exposta, para muitos,
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de modo mais completo, na Republica ou Politeia (moirteia). Isso, desde

Aristoteles e sua escola, como nos demonstram a obra Polilica e tantos outros
intérpretes que buscaram, equivocamente, interpretar a filosofia poiitica piatdnica,
como se estivesse cenirada quase que exclusivamente na Repdblica e no modelo
de Estado ali instituido.

Podemos dizer que praticamente & ignorado que, de certa forma, toda a
obra filosofica de Platdo € ou esta relacionada & politica € a pdlis; também,
geralmente se ignora que o modelo de cidade apresentado na Repdblica nao é o
Gnico modelo presente nos Didlogos e que, nesse texto, existem diferentes
concepcdes e projetos. Sobretudo, pouca atencédo é dada a uma busca para a
compreensdo do projeto da cidade platonica pelo estabelecimento de correlacoes
entre os varios Dialogos; ignora-se que, como qualguer outra questao tematica ou
conceitual, nos textos plaidnicos, a politica e a cidade foram abordadas pelo
método diaiogal € o que temos ali sdo mditiplos pensamentos e idéias, nem
sempre conclusivos e, muitas vezes, com divergéncias internas. De modo
pariicular, o Didlogo Leis ndo recebeu, ao ifongo da fradicdo, a importancia
merecida para uma investigacao que permitisse recusar qualquer tentativa de
reducao totalitaria, utdpica ou acabada do pensamento politico de Platao.

Vejamos que, desde Aristdteles, o Didlogo Leis foi relegado a segundo
plano, considerando-se que o essencial do pensamento politico de Platéao

estivesse se esgotado com a Republica. Para o Estagirita, em relacéo ao Didlogo

Leis, &€ “‘melhor examinar brevemente”, pois esse Dialogo se limitaria a “reproduzir



0 esquema da primeira Republica”, com alteragdes pouco significativas nas
orientagbes quanto & educagso, a vida social e militar, ao direito.

Nosso interesse, nesse tdpico do trabalho, abrange trés pontos
principalmente. Em primeiro lugar, refletir sobre a relacio entre o utdpico e o
possivel, entre o idealizado e o realizavel, entre o imagindrio e o histérico,
presentes na proposicaoc das cidades platénicas dos Didlogos. Em segundo iugar,
verificar como se desenvolve o processo de concepcac dessas cidades no interior
dos Dialogos. Consideraremos, nesse caso, que as formulacSes sobre ética e
politica, as criticas aos diversos regimes politicos, dentre elas a critica 2
democracia e a indagacéo sobre o melhor governo e a melhor iegislacao, ndo sao
exclusividade daqueles Didlogos tidos como tipicamente “politicos”, mas
perpassam todo o corpus platénico, embora, de modo especial, o tema seja tratado
em Repdblica, Timeu, Critias, Folitico e Leis, que demarcam um movimento préprio
nesse percurso dialdgico. Em terceiro lugar, pretendemos observar como a
realidade histérica das cidades gregas ou mesmo de outras civilizagbes conhecidas
esta refietida no projeto de cidade dos Didlogos, permitindo-nos o risco de dizer
que os modelos propostos nos textos platdnicos, talvez estejam mais préximos de
exemplos passados e contemporaneos ao seu proprio tempo, do que direcionados
para um futuro visualizado apenas na imaginacéo e nas idéias.

Esses trés pontos ndo serio apresentados esqguematicamente nessa ordem,
pois estaremos nos referindo a esses aspectos simultaneamente, a medida em gue

tracarmos os comentarios a que nos propusemos. Entre posicdes interpretativas

75 ARISTOTELES. Politica, I, 6,1264 2 26.Cf ARISTOTE.LaPolitique.Trad.J. Tricot. Paris: Librairie
Philosophique J.Vrin, 1882,
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extremas e antagdnicas, encontramos a idéia do totalitarismo platbnico, do
comunismo pleno, do idealismo utdpico e do modelo divino para a cidade dos

homeans.

2.2.1 — Totalitarismo, utopia e democracia nas cidades platbnicas.

Para muitos comentadores, Platac nos apresenta um “Estado autoritario
dominado pelos filésofos”?® Esse suposto totalitarismo platdnico, presente em
liberais como Popper,?” é resultado da limitacio gue se costuma fazer & filosofia
politica dos Didlogos, restringindo-a & Republica, e exiraindo dali um sistema
fechadc que nioc leva em conta a dindmica do método dialdgico. Popper
fundamenta a sua argumentacdo em favor do totalitarismo platdnico em aspectos
que, para nossa interpretacéo, favoreceram, exatamente, a eiaboragdo de uma
filosofia politica aberta e mutavel, ou seja, os elementos histéricos ali presentes.
Para Popper, a filosofia platdnica herdou de Heraclito a tendéncia “historicista’;
desse modo, tanto o pensador de Efeso quanto Platio interpretaram o fluxo, a
mudanca e a decadéncia, a partir de “eis histéricas” espelhadas nas “leis

cosmicas” ¥ Popper acusa Platao por ter tentado explicar a realidade das coisas &

76 | JAEGER, W. A Paidéia...Opus Cit.p.17.

277 _ pOPPER afirma que foram seus estudos “em defesa da liberdade contra as idéias lotalitérias e
auloritarias e uma adverténcia contra o perigc das supersticbes historicistas”, que o levaram a
estudar as “fendéneias lotalifarias da Repablica de Platdo”, primeiramente no The Poverly of
Historicism (de 1944/45) e depois, de mode mais pleno, em “The Open Society and Its enemies”
(1944/45). Para Popper, “o historicismo fora a inspiragdo tanto do marxismo quanto do fascismo’”. In:
POPPER, Karl. Autobiografia intelectual.sdo Paulo:Cultrix,1977.pp. 122/123.

78 _ pOPPER K.A sociedade aberta e seus inimigos.Tomo 1.S&0 Paulo: EDUSP,1987.p.33.
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luz da Histéria, dai ficando preso ac carater da mutabilidade permanente, da
decadéncia e da degeneracdo, sobretudo quanio aos aspecios da vida social e
politica nas cidades. Como diz Popper, “Platdo encara a histéria, que para ele é
uma hisiéria de decadéncia social, como se fosse a histéria de uma doenga: ©
paciente é a sociedade”?” De modo mais incisivo, Popper critica negativamente

aguilo que entendemos ter sido positivo na filesofia platénica:

Um dos principais objetivos da andlise platdnica do desenvolvimento politico é
verificar a forgca impulsionadora de toda mudanca historica. Nas Leis, 0 exame
histbrico é expiicitamente empreendidoc com esse alvo em vista,®®

Evidente, ndo podemos concordar com as conclusdes de Popper de que a
visao e a fundamentacao histérica da obra platbnica a teriam conduzido para uma
politica finalista, absolutista, estatica por ter Platdo proposto um regime todo
poderoso, particularmente aquele do Rei-Fildsofo, detentor de toda a Justica e todo
o Bem e, por isso, o autor dos Didlogos teria se tornado num dos primeiros
“inimigos da sociedade aberta”. Para nés, a percepcao da transitoriedade histérica
em Platdo possibilitou a abertura de diversas possibilidades politicas e éticas para
a cidade, desenvolvida no percurso dialdégico; mais que isto, esse percurso ndo se
findou com os texios ou teorias politicas fechadas, ac contrario, a proposta parece
ser de continuidade na busca filosofica em sintonia com as necessidades e

movimentagao da historia da cidade. O proéprio Popper reconhece que,

em alguns dos Gffimos escritos de Platdc podemos encontrar um eco dos
acontecimentos politicos em Atenas, da consolidacdo da democracia. Parece que

21 _ jdem,ibidem.p.54.

%0 |dem, ibidem.p.58.
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mesmo Flatdo comezgou a duvidar sobre se ndo viria a permanecer certa forma de
regime democratico.”"

Hannah Arendt sugere gue Platdo feria sido movido pela tentacdo de néo
separar a phrénesis filoséfica da ilusfo de que seria possivel aplicar, na préatica dos
safazeres humanos”, o ideal da justica politica® Por essa razao, Platao teria
cometido a imprudéncia de tentar esconder-se na figura tirdnica de Dionisio, em
Siracusa, para tentar levar a cabo o projeto do Rei-fildsofo. Dessa relagdo
perigosa, teria brotado uma experiéncia totalitaria, ainda que decorrente de uma
certa ingenuidade. Desse mesmo mal teria sofrido Heidegger ao associar-se ao
nacional-socialismo alemao.

Muitas sao as analises presentes nos estudos platonicos que estabelecem
alguma relagéo da politica dos Diglogos na direcao de um “totalitarismo”, desde a
Antigiiidade até aos comentadores da atualidade. 3 Além da classica imagem do

Rei-Filosofo que remete a um perfil de centralismo, controle, autoritarismo e uma

21 _ j4em, ibidem. Tomo il.p.8,

22 _ ARENDT Hannah.Martin Heidegger at Eighty.In: MURRAY Michel Heidegger and modern
philosophy.New York, Yale University, 1978. Sobre a analise de Hannah Arendtver fambém:
PLANINC Zdravko.Plato’s political philosophy.Prudence in the Republic and the Laws.London:
Geraid Duckworth e Co.,1881.p.3/5.

%% _ por exemplo, conforme nota anterior, PLANINC, Zdravko, que estabelece uma associagao entre
o que ele reconhece como sendo o “idealismo” platdnico, com o totalitarismo que estaria presente
em suas propostas politicas. Também TAYLOR,C.C.W.Plato's
totalitarianism.in: FINE, Gail. Ethics,Politics,Religion, and  the soul.Oxford:  University
Press,1999.pp.281/296; ou BOBONICH, Cristopher. Persuasion, compulsion, and Freedom in Plato’s
Laws.In: FINE,Gail.idem,ibidem. Na verdade, toda a obra de FINE retne capitulos de diferentes
autores que abordam, com diferentes enfogues, essa discussdo sobre o teor da politica piatonica,
seja como totalitaria, utdpica, movida por um idealismo absolutista, restritiva e anti-democratica.
Outro artigo interessante nessa linha & SAUNDERS, Trevor J.Plato’s Later Political
Thougt.In:SMITH, Nicholas D.Plato’s Critical Assessments. London/NewYork: Routledge. 1998.
pp.325/347. Também a obra organizada por STALLEY,RF.An introduction to Plato’s
Laws.Oxford:Basi! Blackwell, 1983, retine capitulos importantes relacionados a andlise da obra
platénica frente a democracia e ac totalitarismo.
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rigida disciplina, sdo argumentos utilizados para reforgar a caracteristica totalitaria
da politica platdnica, a critica severa ao regime democrético, uma suposta simpatia
pelos regimes militares de Esparta ou Creta, uma indefinicdo quanto ac melhor
regime, 0s métodos rigidos para a educacdo dos guardides na Republica ou aos
cidad&os como um todo, nas Leis; também aquela classica dedugio de que Platio
teria expulsado os poetas da cidade em defesa de uma racionalidade totalitaria, ou
os supostos metodos de coerco e punicdo para fazer valer o projeto legisiativo
das Leis.

Para Finley, Platdo teria como proposta a concentracéo do poder nas maos
de um peguenc grupo, sua nogao de Estado tenderia ao “Absoluto” e, por descrer
de todas as formas politicas existentes, teria se afastado de qualquer analise
historica, ja que o Gnico modelo aceitavel seria aquele das “Formas Ideais” **

Aiguns comentadores optam por uma posicio intermediaria, isto €, nao
classificam a obra platbnica como defensora intransigente do totalitarismo, mas
também nao reconhecem gue ela possa ser uma obra aberta. Crombie identifica
que o pensamento politico platdénico ndo se esgota na Republica e faz a seguinte

consideracdo sobre a cidade das Leis:

Magnesia, pois, pode ser considerada uma sociedade moderadamente democrética
em sua parte politica, porém sem davida ndo é uma sociedade aberta segundo a
util expresséo do professor Popper.**

Devemos lembrar que, embora, evidentemente, a Republica contenha uma

filosofia politica, a preocupagéo central do texto € pensar o que seja a justica e

** _ FINLEY, Moses |.Democracia Antiga e Moderna.Rio de Janeiro: Graai, 1988.p.18/21,110.

%5 _ CROMBIE,|.M.Analisis de las doctrinas de Platén,Madrid:Alianza Editorial, 1990.p.191.
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como aplica-la na vida da cidade; assim, a forma de governo, centralizada na
autoridade do Rei-Filésofo, que pode aproximar-se de uma moenarquia ou de outro
modelo de Estado n3o democratico, ndo significa, de antemao, a defesa de um
regime totalitario, pois o que se almeja ndo & um Estado que tenha o poder como
fim em si mesmo. Na verdade, pelas criticas apresentadas a todos os regimes, 0
que menos importa, naquele momento, parece ser O modelo de Estado, pois ©
objetivo perseguido é o estabelecimento da sociedade justa, onde, presume-se, a
liberdade também seja elemenio componente.

Por outro lado, ainda que ali na Repdblica o que temos seja o desenho de
um Estado centralizado, ndo serd esse modelo que iréd predominar em outros
Diglogos como sendo a preferéncia platonica. Temos que considerar ainda que a
(nica novidade apresentada no regime, aparentemente constituido, € a presenca
do filésofo na funcdo politica de exercicio do poder e do governo. A forma
propriamente da organizagdo desse Estado ndo parece ser uma invengao
platdnica, pois & baseada em realidades até entao conhecidas como alternativas
possiveis, mesclando caracteristicas como, por exemplo, do modelo espartano,
cretense ou mesmo de outras civilizagdes do oriente proximo. O papel politico do
filosofo-rei estaria relacionado a idéia de politica como um saber, uma técnica, uma
ciéncia, e ndo ao exercicio do poder como controle e dominio. Como observa

Chambry,

Inimigo da demnocracia que divide o povo em dois partidos hostis, Platdo remete 0
governo aos filosofos; mas prevendo que sua educagdo € sua sabedoria lhes
preservem da tentagéo de abusar de seu poder e de se fazerem infmigos dagueles
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que thes s8o submissos(... g Desta maneira ndo terdo ponto de interesse pessoal
oposto aqueles do Estado.®®

Encontramos no texto da Repiblica, a preocupacio em preservar tanto os
guardides como o Rei-Fildésofo, por meio da educacéo e da filosofia, para que nac
cometam praticas arbitrarias e tirdnicas, duramente criticadas nos diversos
Diglogos, tanto quanto se critica a democracia ateniense. Ao contraric da maior
parte dos regimes em que predominavam as disputas pelo poder, a constituicio da

“cidade ideal” deveria cuidar para se afastar da ambicao do poder:

Assim nossa constituicéo devers ser, para nos e para vOs uma realidade, e ndo um
sonho, como na malor parfe dos Estados hoje, onde os lideres se batem pelas
sombras e disputam a autoridade, como se fosse um grande bem. Mas a verdade
esta no Estado onde o comando seja reservado aqueles que sd0 0s menos
empenhados em obté-lo, forcadamente serd o melhor e mais pacificamente
governado.””’ (Repablica, 520 c/d).

Nao apenas na Republica, mas em diversos Didlogos, encontramos, de
forma explicita, a critica & democracia. No entanto, essa critica possui endereco
cerfo: a democracia ateniense, pelas razdes historicas conhecidas pelo fildésofo
autor e pelos personagens reais.

Outra tendéncia'interpretativa sobre a Republica é a idéia de que essa obra
teria nos legado uma perfeita, porém utdpica cidade, irrealizavel em seu ideal de

comunismo pleno. Essa vis&o nos remete a idéia de que a cidade platdnica, apesar

%% _ CHAMBRY ,Emile.Comentario e nota a passagem 417 a, in: PLATON.La Republica.Opus cit.

*7 - Repuiblica, ,520c/d. Kol obrw tmop iy xoi buiv 1 modic duchioetar, dAX obk bvap, doc
vOv oL oAAOL UIO oKpoy oty TE mpde dAAfAouC Kol cracalovtmy nept o0 dpyew
StkobuTaL, A¢ peydlov Tivdg &yalod dutog. To 88 mov dinbés A8 Exer. Ev moer N frota
npdBupol dpyeww ov ufdiovteg Gplew, Tadtny EPLOTo KOL HSTHSLUCTOTOTO AVAYKT]
dikeloBou, Ty 8 Evavtioug dpyoviag oxobooy Evavtiee.
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de justa e bela, ndo passaria de uma invengao mitica, sem nenhum valor para a
filosofia politica & a realidade da vida humana.

Para Chatelet, autor gue ja temos comentado, a cidade da Republica, se nao
é para ser realizada, revela os modelos decadentes edificados pelos homens, ©
que faz com que a cidade das Leis se aproxime mais do devir historico. A cidade
da Repubiica nao seria exatamente uma utopia, como se costuma interpretar, mas
uma leitura critica das cidades gregas reais, que possibiiita & cidade das Leis
apresentar-se como uma alternativa de reformulacao da realidade que se almeja
superar.

Havelock?®™ também refuta o carater utopico da Repdblica e chama a
atencao para o fato de que esse Dialogo “voderia ser lido antes como aquilo que €
do que como um ensaio sobre a teoria politica utépica”** Havelock entende que a
Republica estd questionando o modelo educacional grego em nome de uma
reflexao tedrica que recorre a politica como apoio as discussoes sobre a condicao
humana, a educagdo moral, o papel da filosofia e da dialética na formacao
educacional da crianga e do cidadao gregos. Portanto, Platao, na Republica, mais
do que idealizar uma utopia, estaria propondo reformas no sistema educacional
grego, condenandc ¢ modelo existente fundamentado na poesia mimetica, para
realcar o papel da filosofia e do filbsofo num novo projeto educacional e,

conseqilentemente, social e politico para as cidades gregas. Essas reformas

28 _ ~LATELET F.El nacimiento de la historia.Opus.cit.p.263.
289 _ LI AVELOGK, Eric. Prefacio a Platdio. Trad.Enid Abreu Dobranzsky.Campinas: Papirus, 1996.

2% _ 1dem, ibidem.p.19.
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educacionais propostas no Didlogo, para Havelock, “podem nédo ser irrelevanies
para uma histéria do pensamento grego”?’ O texto Platonico estaria propondo uma
nova maneira de olhar a historia grega, a partir da leitura de seus costumes e leis

(vouou), como passiveis de uma compreensio racional, de uma compreensao da

condicdo do homem grego em sua atualidade. A “Teoria das Formas”, para
Havelock, ndo conteria nenhuma doutrina, mas seria, isto sim, um método
educacional para romper com a tradicido de uma “paidéia mecanizada”, em favor
de uma educagdo pela racionalidade.™ Esse seria o caso da proposta de
educagéo para os guardides e o Rei-Filésofo, na Repdblica, e para os cidaddos e
membros do Conselho Noturno, nas Leis. A educacdc pelo método da
racionalidade filosofica seria uma possibilidade de interpretagdo da historia do
homem e da cidade gregos para a superac&o da crise educativa e moral. Teria a
funcao de preservacdo da memoéria e tradicgo, mas iria além, come educacao para
a autonomia da razéo.

A utopia que se costuma atribuir a Platéo, seria, segundo Joly™ uma leitura
que ganhou forca no Renascimento, com base num “fermo que ndo é nem grego
nem platbnico”*° Embora encontremos nos textos platénicos intmeras passagens

que nos remetem ac mitico e ac fabuloso, Platao, para Joly, “empresta”

#1 . idem ibidem.p.30.

2 _ ldem, ibidem.p.269/270.

25 _idem, ibidem.p.34 — Nota 44.
24 _ JOLY, Henri, Opus cit.p 326

% _ 1dem, ibidem.p.328.
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permaneniemente elementos da “realidade que lhe cerca aos elementos de sua
invengdc” e, mais que isto, Platao empregaria, como método, pensar as cidades
existentes a partir dos elementos reservados ‘aos dominios da histéria e da
politica”?® Verificar a utopia platdnica seria, para Joly, ir além da tentativa de
verificar 0 que € histérico e o que ndo ¢, oque & imaginario e o que é real; enfim,
seria perceber “como uma dramatizagdo da teoria € a veracidade do mito”, ou seja,
a utopia seria “a realizagdo do racional e a verificagdo do fedrico””" em outras
palavras, isso parece dizer que a preoccupacao platénica seria mais a de construir
uma teoria passivel de realizacdo, do que comprovar a veracidade ou nao dos
elermentos narrativos utilizados literariamente. Uma teoria poderia ser real, ainda
que apoiada em episodios miticos, assim como uma teoria poderia ser falsa,
mesmo que fundamentada em modelos reais.

Joly observa que a Repubiica, critica ou ironicamente, revela um olhar
platdnico historicamente direcionado para a democracia ateniense, mas que
mantém significativa distancia daquilo que o filésofo entenderia como “bagunca e
agitaggdio” democraticas.®Porém, nas Leis, teriamos uma “etnopolitica”, que leva
em conta “as vicissitudes e peripécias da histéria humana”**que permite o estudo
comparativo de varios regimes politicos e povos, que estabelece importantes

rupturas com a visao fechada dos gregos frente ao “astrangeiro”, o que implica

2% _ jdem, ibidem.p.327.
7 _ idem, ibidem.p.330.
298 _ JOLY,h.Piaton et la question dés étrangers.Paris:J. Vrin, 1992.p.32.

299 _1dem, ibidem.p.33.
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numa abertura politica, com a critica ac colonialismo, a segregacdo, embora
mantendo normas restritivas, o que dificulta uma clareza sobre como entendermos
Patdo, “um reacionérioc” ou um “progressista™?*®

Os defeitos constatados como improprios a cidade justa eram retirados da

constatagac dos problemas reais conhecidos, assim como as solugbes para

“assegurar a salvagdo da cidade” (Republica, 417b- xai odlowev iy wOAW), em

grande parte, extraidas de experiéncias n&o totalmente estranhas aos costumes
sociais gregos. Por exemplo, um dos pontos mais polémicos da sociedade da
Republica, criticado por tantos e inspirador de ouiros tantos, que seria o
‘comunismo platdnico” pela comunidade de bens, mulheres e criancas e que
parece nao se tratar meramente de uma utopia idealizada; consta que, ac menos
parcialmente, entre os militares espartanos, haveria um regime comunitario.
Conforme Chambry,”' os pitagoricos também adotavam uma pratica comum de
bens. Aristoteles, ao criticar o regime da Republica, refere-se a possivel existéncia
de sociedades que praticavam a comunidade de mulheres e filhos.*? O mesmo
poderiamos dizer em relacdo ao modelo de educacdo, as recomendacdes dos
costumes, a organizacao social, as questtes militares, dentre outros aspectos cuja
referéncia, para as criticas e proposicdes €, em grande medida, retrato de uma

realidade.

%0 _ JOLY,H. idem, ibidem.p.54.
"' - CHAMBRY Emile.Comentario e nota & passagem 417 a, in: PLATON.La Republica.Opus cit.

%2 _ ARISTOTE. La politique.11,2.1261 a..Opus.cit.
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Vico, um dos primeiros pensadores na formacdo da modernidade a nos
oferecer uma filosofia da histéria, sugere que o principio do Rei-Filésofo na
Republica é decorrente de uma “fradigdo que 0S primeiros reis foram sabios” e que
Platdo “prognosticava antigiiissimos tempos nos quais s fildsofos reinavam ou 0$
reis filosofavam”*® Nesse caso, Platic estaria com o othar muito mais voltado ao
aos tempos remotos de uma época nostalgica de “sabias” monarguias, do que
sugerindo uma alternativa totaimente original, inventada por Socrates ou por ele
proprio.

Para Vico, Platao estaria preocupado, essenciaimente, com ¢©
aperfeigoamento humano, expressao da verdadeira sabedoria, possibilitando assim
a escolha das methores coisas capazes de proporcionarem o bem a todo o género
humano.® Se, no proprio contexto da Grécia antiga, para muitos, era inatingivel a
verdadeira sabedoria para se educar os homens, Platao teria, segundo Vico,
desejade “agueles fempos nos quais 0S filosofos reinavam ou em que 0S8 reis
filosofavam”, tempo dos primeiros monarcas que teriam governado mais proximos
da justica divina.’® Vico, ainda que atribua a Platao o conceitc de que a
Providéncia divina & que esta por tras das mais virtuosas agdes para regulamentar

politicamente as coisas humanas®™, percebe que Platao foi buscar, nas

%3 _vjcO, Gianbattista. Principios de uma ciéncia nova. Opus cit.Livro ,Cap.2,§ 75.p.50.
34 _1dem, ibidem. Livro I1,Cap.1.1.p.68.
35 _ 1dem, ibidem.Cap.V.1.p.137/138.

308 _1dem. ibidem.p.177 e 182,
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experiéncias historicas do passado grego, as possibilidades norteadoras de seu
projeto de filosofia politica e concepcao de cidade.
Marx, numa observacao de cunho histbrico, a partir das transformacgées do

mundo do frabalho e dos modos de producéo, afirma:

A Republica de Platdo na medida em que a divisdo do trabalho é desenvolvida nela
como principio formador do Estado, ndo passa de idealizacdo ateniense do sistema
egipcio de castas, sendo o Egito o pals industrial modelar também para oulros
contermporéneos, por exemplo, Isécrates, e até mesmao para os gregos do tempo do
Império Romano.*™

Em relacGo a essa passagem de “O Capifal”, encontramos nota com
comentario sobre o processo de divisdo do trabalho e divisdo social, segundo a
Reptbliica, naoc diferente dos modos de producao orientais, conhecidos dos gregos
e cujos regimes teriam despertado elogios de célebres filosofos, dentre eles,
Platdo, Xenofonte, is6crates.

Nao pretendemos concluir que Platao teria proposto e apoiado um regime de
exploragéo estatal e dividido em castas sociais rigidamente estabelecidas, como
deixa transparecer a Repubfica e como percebida por Marx. Até porque, como
temos apontado, no percurso de elaboracdo da melhor cidade, nos Dialogos,
entendemos que essa organizacao social estd bastante distante daquela
apresentada nas Leis, por exempio.

Contudo, o que podemos extrair de mais subsiancial na observacdo de
Marx, &€ o olhar de Platdo na direcao dos modelos de sociedades historicamente

conhecidas, o que podemos constatar claramente na leitura dos Didlogos, ou seja,

07 . MARX Karl.O Capital. Livro 1,Cap. 12.In: Os Economistas. S30 Paulo: Nova cultural,

1988.p.274.
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a presenga marcante das infludncias ou avaliagdes das sociedades egipcia, persa,
cretense, e outras, anteriores ao presente ateniense.

Como observa Hegel, entre a filosofiae a histéria, a “intima correspondéncia
obriga a aprofundar, antes de qualquer coisa, a relacdo duma filosofia com 08 seus
concomitantes histéricos”®® Considera Hegel gue 2 filosofia de Socrates e Platao
“ndo se compraz na vida do Estado ateniense que caminhava para a decadéncia’,

razio pela qual Platdo “procurava fundar alguma coisa melhor”>”

2.2 2 - O Olhar histérico das cidades platdnicas.

Hegel nos remete a verificacao de que “a vida politica grega é o0 que
constitui o verdadeiro contetido da Republica platonica (...) nada além daquele
mundo no qual ele vive (...)""

Alguns historiadores modernos das cidades gregas estabeleceram
correlagdes entre as cidades histéricas com a cidade ideatl platonica. Seria 0 caso,.

como nos observa Trabulsi*"'da obra de Francotte, para quem “Platéo imagina sua

38 _yEGEL, F. Introdugdo a Filosofia da Historia. in: Os pensadores. S&o Paulo: Abrit
Cultural, 1985, 3% ed. P.353.

32 _1dem, ibidem.p.354.

30 _ yEGEL Platon.n: Lecons sur Phistoire de la philosophie.Tome 3.Trad.Francesa, Paris:
{_ibrairie Philosophique J.Vrin,1972.p.478.

21 _TRABULSI, José Antonio Dabdab. Sobre alguns aspectos ideologicos da leitura "positivista” da
cidade grega antiga. In: Boletim do CPA, N.17.Campinas: Unicamp.Jan/Jul 2004. pp.108/1 30.
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cidade ideal, feita de moderacédo, de autarquia, de agricultura, a partir de certas

regides da Grécia da sua época;”" e complementa:

Platdo gostaria de salvar este mundo que se vai na sua totalidade e, tendo partido
da historia, ele entra na utopia, pela preocupacdo em criar algo de definitivo,
eliminando, por hipttese, a agdo do tempo.*™

Nessa interpretacéo, ¢ ponto de partida para a “cidade ideal” seria algumas
das cidades histéricas gregas, em torno das quais se edifica um modelo tedrico
utOpico.

Para outros autores, como Laurent, a cidade platénica seria conseqiiéncia
da desmoralizagdo da democracia grega, o que levou Sécrates e Platdo a
proporem um ideal de valor moral e educativo, na direcdo do Bem.*"* Essa viso,
freqliente noutros autores, reforca a idéia de que a busca da melhor cidade
decorre, o que parece incontestavel, da frustracéo perante a realidade vivida pelas
cidades gregas.

Particularmente, os defensores do Estado liberal moderno, calcado na
democracia representativa, idealizaram a democracia ateniense como um regime
saudavel, adequado para servir de modelo aos Fstados atuais. Do mesmo modo,
seja pelo viés da teologia cristd, seja pela linha do liberalismo moderno, a
idealizagcdo da cidade platénica tem sido uma forma de afastar as reflexdes
politicas, sociais e econémicas ali presentes e, sobretudo, ignorar a realidade

historica que demarca o pensamento filoséfico e politico.

%12 _ ldem, ibidem.p.107.
1% 1dem, ibidem.p.107.

¥ _idem, ibidem.pp.114/115.
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A democracia ateniense, como ouiros regimes gregos, ionge de

promoverem o ideal de justica, empurravam a sociedade grega para o abismo. E
dessa realidade marcada pela objetividade hisidricas que 0s Dislogos pensam
alternativas passiveis de efetivacaoc real.

No Livro | da Repiblica, o sofista Trasimaco toma a palavra € se dirige a
Sécrates e aos demais personagens dizendo:

Afirmo que a justica (to Sixoior) ndo € outra coisa sendo a conveniéncia do mais

forte(kpetrrovog {uugépoy)... dentre os Estados (twy mélewy), hé os que vivem
sob o regime da monarquia, outros da democracia e outros da aristocracia? {...)
Ora, em cada Estado, ndo é o governo que detém a forga? (.. } Certamente que
cada governo estabelece as leis de acordo com a sua conveniéncia; a democracia,
leis democraticas; a monarquia, leis monérquicas; e 0s outros, da mesma maneira.
Uma vez promulgadas essas feis, fazem saber que é justo para os governos aquilo
que lhes convém, e castigam os fransgressores, a titufo de que violaram a lef e
cometeram uma injustica. Aqui tens, meu excelente amigo, aquilo que eu querc
dizer, ao afirmar que hé um s6 modelo de justica em todos 0s Estados, o que
convém aos poderes constituidos. Ora, estes é que detém a forga. De onde resulta,
para quem pensar corretamente, que a justica ¢ a mesma em toda a parte: a
conveniéncia do mais forte. (Republica, 338c,339a)°"

Esse comentario de Trasimaco refere-se diretamente & pratica politica
vigente nos regimes gregos instituidos, caracterizando seu perfil imperialista e
injusto. E dessa constatagéo factual, que o Dialogo prossegue na tentativa de

primeiramente definir a justica, seja no individuo, seja na cidade, para

5 _ Repablica, 338¢/339°. Trad. Maria Helena da Rocha Pereira: 338c: Axove 31, A& bg omui
Yoip EY® €lvon 1 Sikouov obx dAko Tt f 10 oD kpelTTovos Cupdépor] AAAG T obK ETCUVELG;
AN obk EBedfoeic. 338d: EiT obx diot , Edm, b tdv mOAewy ol pév Topovvobvtot, oL 88
Sepoxpatodutan, ot 3 GpLoToRpaLTOLVTOL (..) clKoDY ToDto KPOUTEL Ev EKGoT TOAEL, 10
Gpyov; 338er Tibeton 3 ye tobg vououg gxdotn N apyn mpdg 1o el {uudépov,
SepokpaTio HEV SEPoKPATIKOUG, TUPAVVIG 3¢ tupovrikols, Kol ot dAion obuws. Géueva &g
amédnuay ToUto dkoov tolg dpyouévolg sivon,  odict {uudépor, kol v ToOTOU
ExBoivovta KOAGLOUSTY (e TOpUYOHOVYT TE KOl aStcotvro. Tot? obv ko, & BEAToTe, B
' Abyw Ev andoig toiic méAeciy — 339 a: tabiov flvan Siaoy, T e KaBeoTnrviag &pxX g
Copdépov. At 8 mou xpatel, dote Coupoivel @ opbog Aoyilouéve MOAVTOLYOD E1vaL 10
crtd Sixonov, T ToU kpelttovog {undEpov.
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posteriormente pensar como alcanga-la. Nao se trata apenas de uma investigacdo
conceitual sobre a Justica em si, diante das preccupacdes socratico-platonicas
com a feoria das ideias, nem apenas do esforgco para demonstrar que a Filosofia
seria a inica ciéncia capaz de conduzir ao bem absoluto.

A despeito de todas as discussdes em torno do Livro | da Republica, se seria
auténtico ou nao, se seria um volume anterior ou separado da obra que se
desdobra nos demais capitulos, Watanabe®® nos chama a atencdo para a
necessidade de que se reconhega que, na verdade, o longo preédmbulo desse
capitulo introdutbrio € a chave para o entendimento desse Didlogo, que esta
contextualizado dentro dos problemas efetivos da sociedade ateniense. Nao é
mero acaso se colocar, no centro do cenério, a figura de Céfalo, o rico fabricante
de armas e proprietario de escravos. Essa imagem representa que a justica estara
sendo pensada no ambito da realidade ateniense, uma sociedade dividida
economicamente, escravista, envolvida em guerras. A visita dos personagens ac
festival da deusa tracia Béndis também seria indicativo desse contexto, quando
traz a cena o enfrentamento social e politico da relagdo com as tradicbes e
influéncias estrangeiras, numa sociedade marcada pela concepcéo de cidadania
limitada aos filhos da cidade.

Frente a esse contexto, Watanabe verifica que € “a partir do livro Il e nos
livros subsequientes da Republica, diante da construgéo discursiva — em légois — de

uma sociedade inteiramente nova’, é que ocorre aquilo que, “historicamente — em

%' . WATANABE, Lygia. Sobre o desenvolvimento histérico do Livro i da Repubiica de Platio.

In: BENOIT H e FUNARI,P.P. Etica e Politica no Mundo Antigo.Colecao
ldéias Campinas:Unicamp/Fapesp, 2001.pp. 275/288.
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érgois — Plato ja nos mostrara no fivro .51

Prossegue Watanabe considerando que seria:

Como se a leitura dos didlogos de Platdo exigisse de seu leitor mais do que
familiaridades com conceitos, com as teorias, com iogismos € com a ginastica do
pensamento dialético; como se a ironfa platénica servisse de alerta ao pensamento

5

propriamente “politico”, e exigisse do leitor um maximo de flexibilidade para se
mover nos varios ambitos em que a palavra age: a comegar, ek kephalaion’”, por
seu envolvimento histérico.>'

E. além do mais, observa a autora, “tampouco poderemos pensar a
construcao platénica de uma kallipoiis independentemente de seu conturbado
cendario politico™. >

Conhecemos © desdobramento dos livios da Republica, nos quais ha o
esforgo dos personagens, especialmente Glaucon e Adimanto, conduzidos por

Sécrates, para definirem o que seja a justiga e, com isso, eles se fransformam em

“fundadores de cidades” (Republica, 379 a -~ AAL’ OlKLoTaL moreWC).5® Para ¢

bom desempenho dessa tarefa, se dedicam tanto as investigagbes conceituais
quanto a andlise da natureza humana e suas relagbes sociais. Recorrendo a
modelos ora miticos, ora primitivos, 6ra gregos, ora estrangeiros, chegaremos a
fundacéo inicial de duas cidades: a cidade nao opulenta, sem juxo, que sobrevive
dentro das necessidades, porém com serenidade e que poderia ser uma referéncia

ao passado mitico pré-histérico, modelo para a cidade ideal; essa primeira cidade,

317 _ idem, ibidem.p.283.
318 _1dem, ibidem.p.288.
1% _ i1dem, ibidem.p.288.

320 Repiiblica,379 a.



176

pode ser identificada tanto como ‘uma cidade de porcos” (Repiblica, 372d —

Glaucon: Ei d¢ bwv mdlwy, & Zdrpareg, &¢n, wareoxebales, 11 dv abudc
dAlo i ravra Eydprales), quanto com uma “cidade s&" ({yihc), a “cidade
verdadeira” { aAndiviy mélig), mas que acaba rejeitada. A segunda cidade, da
opuléncia e do luxo (tpuvddoory wdAwv - Republica, 372e), é cobicada, porém
insana, “cheia de humores” (pAeypaivovoay ndlw),* poderia se assemelhar as

cidades conhecidas, ou mesmo a Atenas™ou a um falsc modelo imaginario. A
oposigdo entre uma descricdo e outra, nos dificulta chegar a uma afirmacdo
definitiva sobre em qual desses dois modelos temos alguma fundamentacéo real e
em qual temos o puro imaginaric. Na verdade, parece que em ambas ja
encontramos as duas coisas.

A Republica prossegue na busca das virtudes e da educacgéo adequadas
para se edificar a cidade justa. Para isto, analisa e critica as instituicbes gregas e
estrangeiras, bem como a pratica dos valores morais e os métodos educacionais
vigentes. Pretende, como isto, chegar a um modelc capaz de proporcionar
felicidade a cidade inteira, possibilitar uma “cidade feliz” para todos os cidadzos e
N0 apenas para um pequeno grupo (Repdblica, 420 b/c).

Na verdade, essa oposicdo se faz pela analise dos varios modelos de

cidades e regimes conhecidos para constatar suas fragilidades e corrupgao. Pois,

%1 _ Republica,372 df 373 a.

%22 _Ver nota de Emile CHAMBRY na traduco para a edicio “Lés Belles Lettres”, comentarios a

372d, notalea3df¥9a, nota l.



177

perante o modelo ideal pensado, de uma cidade e de um homem belos, as cidades
reais ndo podem conduzir a felicidade e a justica; se ha uma cidade perfeiia e um
bom regime, significa que os outros s&o defeituosos (Repiblica, 544 a )**.

Assim, quer seja o regime cretense ou lacedemodnio, as oligarguias, a
democracia e a tirania, ou suas variantes, entre os barbaros e gregos, como
encontramos no Livro Vill da Republica, ngo serviriam nem ao homem, nem a
cidade desejados. Essa andlise poderia ser uma analise externa a Atenas, ou
direcionada aos diferentes grupos de atenienses, partidarios de tais regimes.

Descartadas as cidades reais como caminho para a felicidade humana, &
que, finalmente, parece chegarmos a um projeto acabado e perfeito. Porém, longe
de atender a expectativa de Glaucon e Adimanto, para se chegar a demonstracao
socratica de que & “possivel que esse Estado se torne uma realidade” (Republica,
472b — mpog TO w7 eimely wf Svvarn yiyveobou alrn f moAtEia), 0 que se
conciui é que esse modelo de cidade talvez exista apenas no céu (Republica, 592b
- v ohoavd 1ows ToPASETYIC).

Ousamos dizer que, na Republica, encontramos nao um modelo de cidade
ideal, mas gue ali se apresentam, no conflito dos debates, diferentes medelos que
sdo observados, questionados, investigados. Desde a Afenas real dos
personagens que abrem a cena dramatica, até as sociedades conhecidas pelas
narrativas miticas, passandc pelas realidades das instituicbes presentes nas
diversas cidades gregas, comparagdes com remotos regimes orientais, sem

desprezar a modelagem imaginaria dos interlocutores que faiam pelo texto

3 Repiblica, 544 a2 AMY oD 31 tag &AAag huaptnuévag Eleyeg, el aben opbn.
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platénico; uma utopia que talvez almeje de fato um modelo de Justica, mas que, ao
mesmo tempo, se frustra diante da impossibilidade histérica de que venha a ser
realizado efetivamente, perante tantas experiéncias fracassadas. Talvez possamos
verificar, na Republica, a permanéncia da aporia filosofica de outros Didlogos; ou
seja, denire os varios questionamentos, averiguagdes e alternativas apresentadas,
o que fica, ao final, seriam as perguntas sobre o verdadeiro significado da Justica e
qual seria 0 modelo ideal da cidade justa, com a tentativa nio conclusiva de
demonstracio pelo modelo socratico.

Porém, o fundamental ai € que a filosofia politica dos Dialogos e o projeto
que propde alternativas para a polis e para o homem, na direcéo da justica e bem
estar, nao acaba com a concluséo da Republica. O percurso dialégico prossegue,
assim como prossegue o percurso das cidades e o percurso filoséfico que pensa
essas cidades.

Nesse percurso, os Dialogos continuarao a prosseguir na busca de
alternativas concretas para a situagdc politica e histdrica da cidade e do homem
gregos; e ainda que se distanciando ou modificando as possibilidades pensadas na
Republica, permanece o propdsito, ali expresso, de que, mesmo diante das
dificuldades para se realizar na pratica a cidade pensada em teoria e palavras

(Repablica, 473a: mpoyBrvor d¢ Aéystan), serd motivo de contentamento
(dyamdw) para os personagens “descobrir como se podera estabelecer uma

cidade mais proxima de nosso ideal e a possibilidade de realizar nossa
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constituigdo” (Republica, 473 a/b).*
Para isso, & necesséario continuar a tarefa colocada como desafio pelos

personagens, iniciada na Republica e que prossegue noutros Didlogos:.

buscar e demonstrar os defeifos das cidades atuais, que néao séo
governadas conforme a nossa, € quajs as mudangas, minimas posshg%és, a
serem feitas para passarem & nossa constifuicdo”. {Republica, 473 b .

223 - O percurso cosmolégico e a busca de paradigma para a polis

niatonica.

Na Republica, podemos verificar, em certo sentido, a sintese antropoidgica e
psicolégica da cidade. Vejamos que a cidade é a associacéo de muitos individuos
que se unem em decorréncia de suas necessidades (“a essa associagdo pusemos
o nome de cidade — Republica, 369c: tovbtn T {uvorkiq £6épeba noéliv dvoua).
Assim, mais sabic é investigar a justica nao apenas CoOmo atributo de um unico

individuo, mas como atributo da cidade (Republica, 368 e: Awaxioodrn, Pouéy,
toT uév Gwdpog évég, Eomi, S mov xai OAng mbAewg). Como amplamente

debatido no Didlogo Republica , a cidade é a semelhanca da alma humana

{Republica, 441c — “hé na cidade e na aima de cada individuo as mesmas partes” -

%24 _ RepGblica, A73 alb: dAX , Edw olol te yevaduebo ebpev dg Qv Eyylbrota BV Epnuiveor
ndMC Sikhoeiey, ddvar Tinde Einuprkévon dg duvatd tote YiyveoBor & ob ERLTaTieL.

325 ) : . . - o x \ - .
- Repablica, 473b. To 3¢ &1 uetwd touto, dg EOIKE, rewpcdpebo {ntew e ko

AmoSercrbUaL TL TOTE VOV Kak®e kv Toig moAeot mpdrteton &1 § oby obtwg CLKOUVTHL, KOL
Tivog G CpikpotdTov petaBaidrtog EAdol €1g TOUTOV OV TPOTOV THE TOALTELNG TOALS (...}
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o abtd & Ev EvOg ExAOTOL TR WLXT YEVT EVEivOL KO 1oo TOV ApLOuov).
Sabemos das diversas implicagBes que se tem procurado deduzir dessa
correlagdo, e que n&o discutiremos aqui, cabendo apenas lembrar da classica
questdo da cidade dividida em irés partes sociais, assim como a alma seria
tripartite. Antes de se deduzir dai que a cidade da Repulblica tende a manter a
divisdo social, devemos pensar que essa divisao é fruto da constatacéc historica
das cidades reais, como Atenas, vitimas das desigualdades, e que o Didlogo pensa
em conquistar a justica na busca de um equilibric. Pois, a meta da cidade é a
narmonia e a unidade, pela superacao dos conflitos.

Desse modo, temos de olhar especialmente para o Dialogo Timeu, que
prepara caminho para as Leis, buscando a harmonia cosmolégica do mundo fisico
e natural, estabelecida pela matematica, como uma harmonia musical, que também
devera ser pensada na cidade enquanto organismo social.

A exposicdo cosmologica do Timeu inicia-se como sabemos, com um
relato resumido da cidade idealizada (entre as passagens 17¢/19b), no dia anterior

(ontem ~ yf¢ — Timeu,17b), onde os personagens Socrates, o astrénomo e

matematico Timeu, Hermoécrates e Critias, pensando também num quinto
personagem ausente, relembram o objetivo principal da cidade proposta: “saber

qual & o melhor governo e por que tipo de homens deve ser exercido” (Timeu,17¢ :

X06éc mov TV VI EUoL prBéviwv Adywmy mepl Tohlteiae fiv T keddhoov ol

1€ Kol & iy dvdpov dpiotn katedaivet &v pot yeveshol.).

3% _ PLATON.Timée-Critias.Opus cit Trad. Alpert RIVAUD.
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Rivaud ¥ . em sua analise do Timeu, defende que o objeto principal desta
obra ndo é a cosmoiogia, mas sim, prosseguir a investigac8o sobre o homem e a
cidade, para isso considerande a unidade e amplitude da ciéncia filosofica que
deve abranger matérias como astronomia, matematica, fisica, guimica, medicina.™

Haveria no Timeu a preocupagéo sobre como se representar, na realidade, o
plano da cidade ideal, a partir da compreensac da cosmogonia; um “ensaio pratico
para realizar efetivamente uma revolugdo ou uma reforma social” 329

Desse modo, o texto do Timeu traz & tona a “histéria ficticia da humanidade
e da cidade ateniense” > ligada a cosmogonia. Todavia, esse Didlogo estabelece
uma relagdo entre o ficticio e o real, o mitico e o histdrico, que sdo importantes
para dar um sentido politico & cosmologia e a fisica do universo e do mundo. Como
afirma Robinson, “o Timeu é repleto de metaforas politicas e analogias™™’

De fato, percebemos pela leitura do Timeu, o texto deseja pensar scbre
homens, cujos personagens seriam o proprio exemplo, gue possam agir como

filosofos e politicos, pela natureza e pela educacgéo(Timeu, 19e — dLAocObwWY
avdp@y i ol moAitik®@v). E, seguindo o modelo do demiurgo, artifice que

fabricou a harmonia e a unidade matematica e musical do cosmos e do mundo,

327 _ RIVAUD Albert. Timée-Critias.Notice. idem,ibidem.pp.7/8.

328 _ |dem, ibidem.p.6.

2% _1dem, ibidem.p.7.

0 _ {dem, ibidem.p.8.
¥ | ROBINSON, Thomas M.Diferenga de género ¢ teoria politica em Platdo. in: BENOIT,H e

FUNARIP.P.A.(orgs).Etica e Politica no Mundo Antigo.Colecdo ldéias Campinas: Unicamp/
Fapesp, 2001.
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dando vida e movimento a realidade sensivel, a atividade politica deve ser exercida
para fabricar a ordem e a unidade na cidade, devendo ser o politico o arteséo
capaz de realizar essa tarefa. O trabalho do demiurgo, assim como o do politico, é
feito pela mistura equilibrada de elementos que possibilitem a ligagdo enire o
sensivel e o inteligivel, entre a realidade material e social e a realidade pura das
Ideias. Permanece a Teoria das Formas como fundamento da realidade, mas
parece ser reconhecida a participacao das idéias na realidade concreta do mundo,
da cidade, do homem, tidos como realidades vivas, que se movimentam, cujas
origens podem ser buscadas e cuja finalidade deve ser compreendida, pois a
realidade sensivel existe pela necessidade de existir e se movimentar. O mundo, a
cidade e 0 homem devem ser o melhor possivel, 0 mais proximo da imagem
eterna, “vivo e visivel que envolve todos os viventes visiveis, deus sensivel

formado a semelhanga do deus inteligivel” (Timeu, 92 ¢ {wov bpatdv 10, Opatd
TEPLEX OV, EIKMOV TOU YoNTov Bed¢ alicbntédc).

Arrisquemo-nos a pensar que a realidade sensivel ndo esta separada
daquela inteligivel, mas que ha entre elas uma intima ligacdo, por meio de uma
caprichosa e sabia mistura equilibrada de elementos, a formacgéo da realidade
sensivel do mundo, tornando-o “muitc grande, bom (ou o melhor) e belo” (Timeu,

92c: peY10TOg KO Gplotog KAAAOTOg TE KOl TEALWTATOC YEYOvEV £ig
obpavog &0t povoyewwvig dv). Esses atributos podem ser atribuidos ao que se

espera da cidade e dos homens, devidamente equilibrados pelas medidas precisas

da via politica e da formacao ética e moral. Isso viria a reafirmar a fala de Critias a



Socrates, no inicio do Timeu, de que “os cidaddos e a cidade que ontem nos

representastes como uma ficgdo, nos a transportaremos agora para & ordem do
real” {Timeu, 26c/d: Tovg 88 moAiTag ol Ty woiw v ¥Beg Uiy b Ev pbbw
Siheioba ob, vov peteveykdvieg ERL TXATBEG devpo Bficopey Gg EKELVMY
thvde oboay).

E nesta intencdo de tentar “transpor para a ordem do real” que Critias, no
Timeu, antecipa o Didlogo posterior e continuagao natural deste, que levara seu
nome, para expor sobre a primitiva historia de Atenas e refletir sohre esse passado,
ainda que apoiado em narrativas miticas, com destaque para a narrativa sobre
Atlantida.

Assim, podemos verificar, na correlacio entre as origens do cosmos e do
mundo, o percurso cosmolégico e dialdgico para se chegar as origens e fins

(téhoc) das cidades. Como diz Hermaécrates, desde o dia de “onfemn”, ocasiao do

Dialogo que resultou na edificacdo da cidade ideal, ele e os companheiros, “pelo

caminho” (xo 636¥), conversavam sobre como prosseguir nesse discurso sobre a

melhor cidade.® Assim, chegam & narrativa de Critias que voltara a fazer 0 mesmo
relato, simbolicamente, “pelo caminho” da busca pelo passado, para ai tentar
encontrar semelhanga com a “cidade ideal’.

Analogamente, no inicio do Didlogo Critias,® Timeu, o personagem, se

dirige a Socrates, dizendo que poderd ‘repousar apds jonga jomada”, ou seja,

%2 _ Timeu,9d.

%2 _ Critias, 106 a.
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descansar apos ¢ longo caminho (Lokpdc dvamenavpévog 6d8ov) percorrido em
seu longo discurso para descrever o nascimento dos deuses e do cosmo e, assim,
transferir a Critias a missdo de percorrer o caminho gue iria conduzir aos “anfigos
cidadédos” (madciovg moAiTog), para celebrar suas virtudes (sobretudo guerreiras
reconstituindo as origens de Atenas, seus primeiros fempos, num paraleloc com a
rival Atlantida. Para isso, Critias deseja receber a ajuda da deusa “memoria”
(MvnuooOvny), para reconstituir a antiga historia, iniciada no relato do Timeu (20
e, 25d) que, por sua vez, decorre das narrativas do avb que as teria escutado do
antepassado Dropidas, gue ouvira de Sdélon, que ouvira dos sacerdotes egipcios.

Cra, sabemos do papel das narrativas orais na educagio e fransmisszo nas
culturas antigas e sua forga entre os gregos, tornando indissociavel o que haveria
de conteudo histérico com o que corresponderia ao mito. Essa questdo nao importa
diretamente na reflex@o sobre a existéncia ou nao de contelidos verdadeiramente
histéricos nas passagens do Timeu e Critias a que nos remetemos.

Apesar disso, nos proprios textos desses Didlogos, encontramos referéncias
a preocupagao em reforgar que a narrativa ouvida de Sélon seja “fotalmente
verdadeira” (Timeu, 20e: movtanact ye ufy &inbovc), e que Socrates reconhece
como ‘feito real”, segundo a narrativa de Sélon sobre aquela antiga cidade(Timeu,
21a: dog de mpay ey dvtmwg VIO THOdE Thg TOAEWE APYlov SYELTO KATA THY
Toiwvog dkony), € que “ndo se frata de uma lenda inventada mas de uma

narrativa verdadeira” (Timeu,26e: ©6 1e umn wAacBévia vibov AL’ &AnBuvdy

Adyov) ; Sblon, de seu lado, no relato, valoriza a capacidade egipcia de registrar e
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guardar suas historias, em particular pelo dominio da escrita (Timeu, 23 a), sendo
gue haveria até mesmo manuscritos egipcios transcritos por Solon (Crifias, 113 a},

enquanto 0s gregos permaneciam como criangas (noidég), ausentes de membdria

{Timeu, 22b).

Sem cair em qualquer interpretacdo ingénua, que ndo reconheca nessas
referéncias nada mais do que uma bela e rica composicéo literaria de Platéo,
sabemos que hao apenas entre seitas ocultas mas ate mesmo entre circulos
intelectuais e cientificos, ndo muito longe de nossa época, n&o foram poucos
aqueles que se dedicaram a tentar localizar histérica e geograficamente a lendaria
Atiantida.

O que vale ressaltar, em primeiro lugar, € que, como método de
composicdo, Platdo, como assinala Rivaud, nos apresenta “um mito, mas que é um
mito verdadeiro, que traduz até onde lhe permite a fragilidade humana, as mais
altas verdades as quais, nessa matéria, o homem pode alcangar’. ™

Como também afirma Joly, por essas narrativas se poderia dizer que

tudo se passaria como Se O espago € © tempo, mesmo 0s mais miticos,
mantivessem, segundo Platdo, estreitas relagbes com a cartografia e a cronologia
antigas e como se a ‘utopia’ encontrasse na geografia e na historia reais um fipo de
verdade topica e cronica.

Embora a analise de Joly avance noutra direcdo, ressaltando o papel tedrico

da dramatizagao, esse autor percebe que as narrativas mitico-historicas em Platao,

3% _ RIVAUD, Albert.Notice.Timée.Opus cit.p.14.

38 _ JOLY Henri.Opus c¢it.p.327. Desse autor também, Piaton Egyptologue.in:Revue
Philosophique de la France et de PE tranger.N.2.Avril/Juin,1982.Paris:Presses Universitaires de
France.pp.255/266.
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sao “observacdes e relagbes que permitemn se estabelecer a génese da ufopia a
partir da histéria e a passagem do real ac imaginario”**

Ja destacamos anteriormente™

gue aufores como Vico e Marx perceberam
um olhar piatdnice voltade mais para o passado remoio do que para um futuro
imaginaric, na idealizagdo de sua cidade.

Muitos sao também os comentadores que identificam, em especial no Timeu
e Critias, ou até mesmo na Republica e nas Leis, a aproximag¢ao das descricbes
sobre ¢ passado remoto das cidades, seja Atenas, Atléntida ou as primeiras
cidades descritas no Livro lll das Leis, com aniigas sociedades orientais, em
particular com o Egito, ou ainda com alguma civilizagdo dc norte africano, ou
mesmo com o passado cretense. E certa, como sabemos, a notéria presenca da
cultura egipcia sobre os primeiros tempos da formagdo grega, como nos
demonstram a historia da arte, a arqueologia e a prépria histéria como um todo
{(social, politica, econdmica).

Também podemos estabelecer correlagbes internas aos préprios Didlogos,
por exemplo, identificando a narrativa de Critias com a do Livro il das LeJs, ou
mesmo com o Livro |, no caso da origem bélica das primeiras cidades; ndo &
estranho tracarmos semelhancgas entre a Ailantida e a Cidade ideal da Reptblica,
assim como com as civilizagbes anteriores ac tempo de Cronos ou anterior aos

cataclismos que delimitam o tempo em varios Didlogos; poderiamos ainda nos

referir as descricdes de possiveis tempos de comunidades primitivas felizes e

3% _ jdem, ibidem.p.328.

%7 _ p 151/153 desse trabalho.
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justas, como se fosse uma imagem exatamente oposta que Platao teria buscado
para referir-se a uma falsa utopia do passado, que nao refletia a realidade de
corrupcdo e decadéncia que vinha afetando as cidades desde suas origens
conflituosas.

Muitas, portanto, séc as possibilidades de interpretago dessas narrativas
que hos remetem aos tempos primitivos dos gregos e da propria humanidade. Seja
qual for o caminho escolhido, parece ser bastante evidente que, nestes textos,
encontramos uma preocupacdo do autor, por meic de seus personagens, em
investigar a apyf historica das cidades.

Ora, Timeu, para sua exposi¢cdo cosmolégica, fundamenta-se na nogao de
causalidade. Ao propor a investigacdo da origem do mundo, proveniente de um ser
eterno anterior, ha que se pensar numa causa, pois, nos diz Timeu que “fudo o que

nasce, nasce necessariamente pela agéo de uma causa (cvtiw), sendo impossivel
que o que quer que seja possa nascer sem causa’. (Timeu, 28 a: Hav 8¢ ab 1o
yiyvoulvov bR’ Qrtiov Twog £ dudykne viyveshal, movt yop addvortov
Y WPLE CLTIOV YEVESLY GYELV.).

Fsse principio de causalidade esta presente ao se tentar explicar a origem
do mundo, e também quando se procura compreender como ccorreu a origem do
homem, da cidade e de seus aconiecimentos. Se esse principio de causalidade
refere-se a ordem fisica ou mesmo teolégica, ndo podemos negar de antemao que

haja também um principio de causalidade historica.
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Herddoto ja nos falara, assim como outros autores da Grécia arcaica, sobre
as influéncias culturais de outros povos nas origens gregas. O proprio Platdo, nos
Didlogos, dirige-se aos egipcios e persas dentre outros povos, comparativamente,
para justificar diversas sifuacfes presentes nos seus texios. Segunde Didgenes
Laércio, Piatdo provavelmente tenha visitado o Egito **

Rivaud™ ressaita a semelhanca entre a descricao de Atiantida e da remota
Atenas com a civilizacdo cretense. Entende esse comentador que Platio, nesses
relatos, utilizou elementos do propric mundo grego, presentes de fato em Atenas,
tempos antes e, sobretudo, no modelo cretense. Além disso, o modelo egipcio
também teria servido como parametro. Diz Rivaud que “frenfe a vérios detalhes da
descrigdo de Atiantida no Timeu e no Critias, poderia se dizer que a obra platonica
evoca a imagem de uma remota civilizagdo helénica, egéia e cretense” >

Esta narrativa também iria de encontro, segundo Rivaud, ao livro Ili das Leijs,
que nos remete também as origens da Grécia, sua organizagéo primitiva e suas
monarquias e, até mesmo, ao tempo cataclismico em que a historia grega estaria
inserida.

A descricgo geografica de Atenas nao se assemelharia muito & geografia
dos tempos de Platdo, mas algumas indicagdes se aproximavam do real e,
provaveimente, em tempos remotos, se aproximaria daguele cendrio descrito no

texto. O mesmo ocorre com a tentativa para tracar as origens étnicas dos

%2 _ LAERCE,Diogéne.Opus cit.p.164.
¥ _ Op.cit.Notice.p232/.250.

0 _ idem, ibidem.p.250.
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atenienses e dos habitantes de Atlantida, que poderiam possuir tragos proximos
daqueles descritos pela tradi¢do grega, desde Homero e Hesiodo.*' Os rituais do
Touro descritos em Atlantida também poderiam ser comprovados em Creta e em
outras regides gregas, € também no Egito, conforme descrites por Herédoto,*
estando associados as disputas da realeza e sua decadéncia; conforme © caso de
Atlantida, que decaiu a partir de sua degenerag&o morai e perda do carater divino
da realeza (Critias, 121 a ).

Finley®®, dentre outros historiadores, analisa a civilizagao cretense e,
guardadas suas particularidades, de fato constata que, em linhas gerais, o modelo
politico e social, bem como ¢ modo de producdo econdmica desses primeiros
helenos, estariam bastante préximo das civilizagdes do antigo oriente, ou seja, o
modo asiatico.

HegelP* teria observado a grande influéncia orientai e egipcia entre 0s

gregos, sobretudo na transmissao de técnicas, praticas culturais, mitos e deuses.

31 _ |dem,ibidem.pp.235/236.

32 _ Herddoto. Historia.Livro 11,75 Trad. Mério da Gama Kury.Brasilia. EDUNB.1988.p. 154

“Mas no caso presente, tendo premeditado males, Psaménitos recebeu a retribuicdo devida, com
efeito, ele foi surpreendido quando insuflava uma revolta entre os egipcios, e quando esse fato
chegou ao conhecimento de Cambises, Psaménitos bebeu sangue de touro e morreu
imediatamente. F assim ele chegou ao fim”.

%2 _ FINLEY Moses i.Les premiers temps de la gréce: Page du bronze et ”epoque archaique.
Paris, Frangois Maspero,1673.

34 | HEGEL, F Filosofia da Histéria.Opus.cit.p.191/216. Hegel destaca que as particularidades
da cultura grega, que tornam o espirito helénico superior, na verdade teriam inameras influéncias
dos povos orientais, decorrentes do processo comercial e expansionista das cidades helénicas para
o oriente e vice-versa. A descoberta da liberdade e o modo de percepgdo da natureza, seriam
responsaveis pela originalidade e superioridade do espirito grego, mas nac se pode negar a
presenga oriental.
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Hegel diz que os gregos sofreram “uma colonizagdo feita por povos cultos,
superiores (...) em cultura”®

Bernal destaca também ndo apenas as incontestaveis influéncias egipcias
enire os gregos, em praticamente todos os aspecios de sua organizacaoc, como faz
notar a admiracdo cultural e politica entre muitos filésofos e autores gregos,
devotada ao saber egipcio, como no circuic pitagdrico e em Platdo. Dialogos como
Fedro, Filebo, Repablica, Timeu, Critias, Leis, Epinomis, segundo Bernal, revelam
diferentes aspectos da presenca egipcia, sejia nas {eorias malemadticas e
geometricas, na escrita, na constituicdc politica, no modelc de divisdo social e
organizacdo do Estado, na produgio econdmica.>®

Momigliano ressalia que Platao teria recebido boa parte de suas idéias, da
sabedoria oriental, tanto do Egito quanto da Pérsia de Zoroastro.*”

Como Gitimo exemplo, nesse aspecto, citemos ainda Vidal-Naquet, para
quem, entre os gregos “a cidade nasce sobre 0s escombros de um tipo de
monarquia- chamada outrora de ‘asiatica’ ~ que a Grécia conheceu de modo
marginal, mas que de qualquer forma conheceu”>*®

Para Vidai-Naquet, “a Afléntida &, no essencial, uma imagem da Afenas

imperialista do século V que Platdo opds a Atenas ideal, inspirada na Republica

3 . idem, ibidem.p.193.

& _ BERNAL Martin.Black Athena.The afroasiatic Roots of Classical Civilization. New

Brunswick, New Jersey: Rutgers University Press, 1987,
*7 _ MOMIGLIANO, Arnaldo. Ensayos...opus ¢it.p.25.

8 _VIDAL-NAQUET, Pierre.Os gregos, 0s historiadores , 2a democracia.O grande desvio.Sao
Paulo; Companhia das Lelras, 2002.
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que ele instala na Acrépole, no inicio do timeu e do Critias™®** Do mesmo modo,
“Atenas é a do livro IV das Leis”*

Come também admite grande parte dos comentadores, entre os quais Vidal-
Nagquet, Platao, como talvez a maioria dos filosofos de seu tempo, teriam sido

duros criticos da democracia ateniense e, por essa razao, teria fundado um modelo

de sociedade totalitaria, presente inclusive nas Leis, como diz esse historiador:

Se quiserem, a qualquer preco, encontrar, na Antiglidade grega, um modelo das
sociedades fotalitarias modemnas, ele ndo seré achado na democracia ateniense €
nem mesmo na oligarquia espartana. Poder-se-& encontra-lo nos projetos gue o
mais encarnicado dos inimigoes da democracia concebeu para remediar 0s males da
sociedade grega, e esfou falando mesmo de Platdo. Tudo esta /8, desde a histdria
reescrita em funcdo da ideologia até a instalagdo de campos de concentragéo
batizados de ‘lugares de reflexdo’ (sophronisteria, Leis, 908 a), onde os que pensam
mal e os que agem mal terdo bastante tempo para meditar sobre a melhor das
constituictes.*’

Por razdes ja comentadas no inicio desse capitulo, ndc reconhecemos o
totalitarismo em Platdo, levando em conta que néo temos, nos modelos de cidade,
regime politico e legislago, um esquema pronto & fechado nos Dialogos, mas sim
um movimento dialético e constante que culminara, sobretudo nas Leis com uma
reaproximacgéo democratica.

Por outro lado, seja na Antighidade grega, seja na modernidade, n&o
encontramos motivos tdo prestimesos assim que justifiquem a preservagéo do mito
de que a democracia seja o melhor, o mais apropriado, e 0 mais justo dos regimes
politicos. Platdo e outros filésofos de seu tempo tiveram a coragem de enfrentar

essa questdo correndo o risco de serem execrados, em sua propria epoca € na

9 _ \dem, ibidem.p.81.
30 _ ldem, ibidem.p.188.

' _1dem, ibidem.p.210.
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posteridade, por agueles que entenderam que criticar e identificar os males do
regime democratico naoc significa, necessariamenie, uma defesa intransigente de
seu contrario € nem mesmo uma rejeicdo da possibilidade da liberdade e de uma
vida social com base nos lagos de amizade e comunidade.

Tomemos como argumenio a linha interpreiativa que estabelece uma
ruptura e uma reverséo ontoldgica no Didlogo Sofista em decorréncia, sobretudo,
da questéo do “ndo-ser” . Ao romper com certos postulados da teoria das ldéias, a
dialética platdnica passa a ter uma dimensao diferenciada, que nao é apenas

aquela de possibilitar a ascensao, pela vnoig, ac mundo inteligive! unitario e puro.

Abre-se uma nova possibilidade para pressupostos como o da “participagdo”, da
multiplicidade, do devir e particularmente, a “audaciosa suposigdo de ser, ¢ néo-

ser” (Sofista, 237 a: TeTwoOAUNKEY & Adyog obtog LrobésBat o un dv £lvon).*?

A ruptura no piano ontolégico supde também a ruptura epistemoldgica, pela

possibilidade do conhecimento do nio-ser, do muiltiplo, da contradicdo. O Politico

(TIoArtikde), Didlogo subseqiente, estabelece uma ruptura no plano da “ciéncia

politica”, que deverd ser capaz de pensar a tecria e a pratica para governar as
contradicoes, pluralidades e males da pélis. Ha uma perceptivel mudanca no foco
da investigacéo sobre a politica, pois o Politico nao frata, como na Republica, da
construgédo da cidade perfeita e ideal, buscando o melhor regime para tal e o
melhor governante capaz de preservar a perfeicdo da cidade; o Politico trata,

principalmente, de caracterizar e legitimar a “ciéncia politica” como capaz de

32 _ Sofista, 237 a.
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compreender, administrar e promover as reformas possiveis na cidade conflituosa,
contraditéria e carregada de males. N&o ha pretensao de corrigir e curar {odos 08
males e estabelecer a unidade absoluta; compete ao sabio poiitico, detentor dessa
arte e ciéncia, buscar sim a harmonia e unidade, porém articulando,
meticulosamente, os diferentes “tecidos” que compdem a cidade. A ciéncia politica
& humana e o politico exerce a sabedoria e a técnica humanas; ndo se frata mais
de pensar no “rei” divino que governara com a revelacdo absoluta do Bem; a
unidade e o equilibrio da cidade devem ocorrer pela sabia criagao, administracao e
alteracoes das leis e normas da vida coletiva que compdem o ser vivo da cidade
que se movimenta e transforma-se permanentemente por seu devir humano.

A arte e a ciéncia politica aproximam-se da arte médica, pois o politico,
como o médico (semelhanga que ja aparecera no Gorgias), ira lidar com uma
cidade doente, a cidade do real, da historia; o politico n&o seré o administrador da
cidade sem males. Nio tera o poder centralizado de todo, pois, como bom técnico,
sabera misturar todas as técnicas que possam contribuir para a agao politica
correta. Como um artesdo, o politico deve saber transformar a confusdc de fios
emaranhados, que & a cidade, num tecido entrelacado, capaz da convivéncia
harmdnica.

Todos os regimes politicos conhecidos s&o passiveis de criticas, pois nao
foram capazes de formar o verdadeiro politico pela ciéncia e pela técnica. O
verdadeiro politico ndo é monarca absoluto, pois seu poder ndo & divino, €
humano; N3o & tirano, pois as regras e leis estao no ser vivo da cidade e ndo em si

mesmo: ndo € oligarca, pois deve dirigir-se a cidade inteira; nao é exatamente
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democrata, pois apenas legislar para estabelecer regras e normas, néo & garantia
de justica, assim como deve afastar a falsa democracia baseada na retorica e na
sofistica. Portanto, ¢ verdadeiro politico € o artesado detentor da ciéncia gue the
permite ter uma pratica diretiva, capaz de equilibrar as diferencas internas da
cidade.

O meétodo dialetico da classificag@o e divisdc e aplicado na busca da
definicdo da politica para se concluir sobre seu valor como ciéncia. Assim,
primeiramente, divide-se e separa-se a politica de todas as demais aries e
técnicas, inclusive para aparta-la daquelas pseudociéncias e técnicas, como a
sofistica & a retdrica. Portanto, a ciéncia politica n&o sera classificada como um
saber supremo, que somente poderia ser alcangada pelo Rei-fildsofo; essa ciéncia
politica, depois de dividida e separada, sera reunificada com as outras artes para
compreender e tecer a cidade também rumo a sua unidade. Como pergunia o
Estrangeiro:

E onde poderiamos encontrar o caminho pelo qual poderemos chegar &
compreensdo do que & o politico? £ mister que o enconiremos e gue 0 $eparemos
dos demais, diferenciando-o por aquiio gue lhe é caracteristico, para, a seguir, dar
aos outros caminhos, de gue se afastaram, umn caréter (nico especifico a fodos, de
sorte a finalmente permitir ao nosso espirito classificar fodas as ciéncias em duas
espécies. (Politico, 258 ¢).**

A ciéncia politica € valida tanto para a administracao da cidade quanto para

a administracéo da casa e da economia (Politico 259 a/b) e, desse modo, esta

3 _ idem, ibidem: THw oby moltikiy drtpommdy T Tig dvevphoet: 861 ydp abmiy dvevpeiv, Kot
yoplg aferdviae and tov dAlov Wiav abn ulav imctpoayloacBor, kol tolg dGAlorg
bxtporoig Ev dAdo €idog kmiomumpopiévoug Gmdoog 1ag Emiothuog dg oboag dlo £1dn
SravomBrvon THY Yoy v NUdv torhoot.
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presente tanto no governante (Bactiels), quanto no administrador da casa
(Gikovépog) ou no senhor (deomdtng); mas tambem pode estar em qualquer

individuo que possa dar conselhos sobre assuntos pablicos {Politico,259 a).

Nesse casc, ha um certo afastamento da concepgdo de politica como se
sosse exclusividade de um grupo seleto, quanto da idéia de que a virtude politica
ndo pudesse ser aprendida pelos homens. Ao que nos parece, fica a critica a
pratica aristocratica da democracia ateniense e a politica dos guardides e doRei-
Filosofo da Repubiica.

O governante, detentor da ciéncia politica, “para manter seu poder, néo
recorre & forga de suas m&os ou de seu corpo, mas a forca de sua inteligéncia e de
sua alma” (Politico, 259¢),”* o que seria a recusa da tirania de qualquer poder
totalitario.

Porém, para ser verdadeiramente ciéncia, a politica néo ira se restringir ac
conhecimento teérico, pois depende do conhecimento pratico, como uma arte
manual, pois o politico devera agir direta e diretivamente sobre a cidade. Ou seja,
nao compete ac verdadeiro politico apenas conduzir a cidade e 0s cidadaos a reta
conduta a partir de sua sabedoria virtuosa; cabera sim, ao verdadeiro politico,
organizar “manualmente” a cidade desordenada. E a imagem do demiurgo do
Timeu, quando o politico se tornara o artesao que fabrica a pdfis enquanio uma
realidade viva. Mas a arte pratica e diretiva do politico deve se distanciar da arte do

“pastor de rebanhos de homens” (Politico, 275 a — nowEva T Tote AvBpwnivne

354 _ idem, ibidem. ¢ Baoiiedg &mog Y epOt Kot COURAVTL 0 COUATT CUIKP &TTQ €16 T
wotéyew THY apy iy Shvartan wpdg THY THG WUXNG CUVECLY KL pdpny.
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AyEATc gLmopey), caso contrario, a funcio politica estaria sendo apiicada segundo

o modelo divinc do imperic de Crono, onde imperava também a harmonia natural e
a justica divina. Estaria o percursc dialégico da cidade platdnica, a partir dessa
narrativa mitica, rompendoc com a idéia de que a cidade humana devesse se
espethar no modelo inteligivel do além, naturalmente justo e bom, para nos remeter
a necessidade da acdo que deve fundar a justica humana e o governo humano,
reformando a cidade sensivel e reai?

O rebanho humanec n&o constitul uma unidade; nem os gregos nem os
barbaros entre si (Politico, 262 d); a unidade & uma tarefa humana a ser buscada
pela arte politica; a harmonia matematica e musical deve ser estendida a cidade,

mas como? Um novo paradigma (roapaderypd) deve ser encontrado!

O paradigma € a arte do teceldo, pois a politica, como a tecelagem, s&o “a

arte de entrelacar a urdidura e a trama” (Politico,283 b: TAekTIKNY Elvoil KpodxTNC

Kol othuovog voavtikny). Seré pelo entrelacamento dos fios cadticos da cidade,

que o politico podera estabelecer a “justa medida” necessaria para restabelecer a
bondade e a beleza (Politico, 284 a/b). A “justa medida” deve ser alcancada pela
sintese diaiética, com a participacio de todos os artifices que compdem o tecido da
cidade; a arte politica deve receber a intermediacdo dos maltipios elementos
sociais. O teceldo politico ndo conseguira tecer a justa medida da cidade se ndo
contar com a participacdo e comunhdo dos demais artifices. Ao contrario da
atribuicdo classica a divis@o social que teria permanecido na Repablica, aqui temos

a reunificacéo da cidade pela mullipla participagdo. Uma reaproximacio da
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democracia como opgao a cidade? Pois, ‘fodas as arfes que fabricam, na cidade,
pequenas ou grandes, devem ser classificadas como auxiliares. Sem elas, jamais
haverd pdélis”. {Politico, 287d).*°0 Dialogo Protagoras ja apontara para a idéia de
que a técnica politica seja efetivada pela participacde ampla dos diversos
segmentos da cidade, sejam “carpinteiro, forjadores, sapateiros,comerciantes,
armadores, ricos ou pobres, nobres ou ndo, de modo indiferente” {Protagoras,
319b/d)..

Porém, na pratica politica da cidade, parece n&o ser possivel que todo o

povo, a “massa’ (mAfB4c), possa adquirir a ciéncia politica e dela participar

{Politico, 292 d). Além do mais, ao que parece, na democracia, pouco importa se
as leis sdo cumpridas ou n&o, pois seja peio poder das massas ou de uma
aristocracia, ninguém questiona a desordem democratica (Politico, 292 a). Desse
modo, poderiamos descartar esse regime.

Ao pensarmos no modelo da “cidade ideal” da Republica, sendc ©
governante detentor da plena sabedoria politica, poderiamos considerar como o
mais perfeito governo aquele de um homem s, capaz de estabelecer a justica, ou
no maximo, um pequeno grupo de sabios, Mas na cidade real, diferente de uma
colméia, ndo existem reis que sejam reconhecidos pela sua jegitimidade real e
justa (Politico, 301d). Assim, néo & possivel atribuir o poder a um homem s6 ou a
poucos. Também, o risco real da corrupgao do monarca em tirano ou em

oligarquias que nao respeitemn as leis, inviabiliza essa forma de constituicéo.

385 _ pojitico, 287d. “ Oooa yop ouikpov f teya Tt epiovpyolionl Kot méAw Opyavov, Betéov
dmdooe Tobrag @¢ oboag cuvvoitiong” AVEL YO oty obx &v note yévorto nbhig obLdE
nohiTich, vty 8 ab Bacsihixhg Epyov TExvng obdEy mov Bfcouer.
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Por outro lado, “é dificil admitir que se deva governar sem leis” (Politico, 293

euetpiog Eowkey €iphicBan 1o 8¢ xal dvev vouwY SE1r ApYELY YUAETMIEPOV
axoVeLY Eppnn), pois “ serd legitimo um governc sem leis?” (Politico,294 a: vov B
Hdn dvepdv dT1 TOUTo BovAnodueha 1 mepL NG TOV dvev vbuwy &pxdviny
opdéTnTog SieAbeiy hudc.). Assim, o caminho do meio, a justa medida, talvez seja

tentar equilibrar, por meio das leis, a agao da ciéncia politica. Serm deixar a cidade
inteiramente ao controle das massas, mas também sem delegar o poder aumou a
poucos que possam desrespeitar as leis, talvez a alternativa seja pensar um
regime que, democraticamente, redija leis e normas, levandc em conta os
interesses diversos, reunindo-se em assembléias e conselhos; mas, o governante,
como um piloto ou médico, em situagdes adversas poderia ter o poder, guiado pela
ciéncia politica e aplicar medidas que extrapolem as leis (Politico, 297b/298 e).

Entendemos que este seja o ponto de partida para a elaboracao do Didlogo
Leis, que procurara aprimorar o regime da justa medida, tendo, por um lado, o
amparo da democracia, que deve se apoiar em leis e normas definidas
coletivamente por representagbes dos segmentos da cidade e, por outro lado,
possuir a autoridade de um governo gue foi educado e preparado para agir sabia e
justamente. A mistura do real e do ideal.

A democracia, como os demais regimes, pode ser dividida em duas partes
{Politico, 302 e) manifestando-se, do mesmo modo, de duas maneiras, ou seja,
como estando de acordc ou em desacordo com as leis. Assim, pode se tornar,

dentre os demais modelcs, tanto o pior guanto o melhor. Seria um regime fraco ao
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ter que repartir o poder entre muitos interesses nao conseguindo, portanto, fazer
nem bem nem mal. Seria o pior governo quando tenta submeter toda a multidao as
leis. Sac tantas as dificuldades para gue sejam atendidos tantos interesses que,
num regime democratico, torna-se praticamente impossivel o cumprimento das leis.
Em contrapartida, Uma vez que ninguém obedece as leis, pode-se, enido, viver
como sendo o melhor regime, em que cada parte da multiddo busca satisfazer
seus anseios, longe da opressao e da imposigao das tiranias e supostamente longe
da concentracdo de privilégios apenas as cligarquias. O grande problema, no
entanto, € como fazer valer as leis num regime democratico (Politico, 303 a/b).
Essa questdc ao que parece, sera um dos pontos centrais do Didlogo Leis,
posterior ac Politico: conciliar a participagao politica e os direitos ampliados &
multidao, com um ordenamento legistativo eficiente.

A monarquia poderia ser a melhor forma se as leis fossem respeitadas
justamente; mas torna-se o pior modelo, quando isso n&o ocorre, € 0 monarca
tirano passa a agir com violéncia e opresséao (Polftico, 303 a).

Afinal, existe ainda o problema dos falsos politicos e governantes que
enganam, criam ilusdes, geram conflitos e desunido interna na cidade e entre as
“almas” humanas que a habitam.

O desafio permanece para se buscar, pela acac poiitica, tai qual na arte da
tecelagem, reconstituir a cidade real decadente, corfoida, desordenada e dividida
pelos conflitos internos. Por um lado, ainda o sonho, mais do que a crenca, nessa
possibilidade do justo governo. De outro lado, ainda a confianca de que seja

possivel estabelecer a justa medida que harmonize suficientemente a cidade pela
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formacaoc do carater e pela energia das leis. A cidade das Leis sera ainda essa

tentativa:

Terminado em perfeito tecido o estofo que a agdo polifica urdiu quando, tomando o3
caracteres humanos de energia e moderagdo, a arle real congrega e une suas duas
vidas pela concordia e amizade, realizando, assim, o mais magnifico e excelente de
todos o©s fecidos. Abrange, em cada cidade, fodo o povo, escravos ou livies,
esirefta-os todos na sua trama e governa e dirige, assegurando a cidade, sem falta
ou desfalecimento, toda a felicidade de que pode desfrutar, {Politico, 311 c:).:"s6

ili - A CIDADE DAS LEIS COMO POSSIBILIDADE HISTORICA NO PERCURSO

DIALOGICO PLATONICO.

Se admitirmos que as Leis (Nopwv)™ seja o ditimo Didlogo deixado por

Platdo, havendo apéds ele, no maximo, aquele apéndice ou complemento, o

Epinomis (Emwolig)™®, podemos considera-la entdo, como o fim do percurso

dialégico e dramatico para a formulacéo do projeto da cidade platénica.

%% _ politico, 311 ¢ Tobto 81 TEhog LOAOUXTOC VBUTAOKIY CUURAGKEY YiyveoBor Gdpev
ToALTIKTG Tpdllems 10 @y Avdpeinv kol cwdpdvor &ivbpdrwy Rbog, ondtay dUovoly Kol
dihig Kowov cuvayayovoo abrey oV Blov #) BactAiks tEx VT, TEVTWY LEYUAOTPETECTHUTOY
LoaCUATOY KUl &pLoTov AnoteAécace HoT £lvdr Kowdy 1o0g T GAAOUE BV TUiC TOAESL
mavtag Soblovg Kol EAsubépoug QURLCYOVCH, CLVEXT TOUT® T TAEYHOTL, kol ko’ doov
ebdomont mpootiker yiyveobor mdHrer tovrmov undopn pndsv kAisimovoo dpyn 1€ Kol
EMLGTOLT.

%7 . Para nossos estudos das Leis, baseamo-nos principalmente na reconhecida edicae francesa:
PLATON.Ouevres Complétes.Les Lois. Texte établi et traduit par Edouard Dés Places,S.J.,
introduction Auguste Diés et Louis Gemel Paris:Société D’édition Les Belles Lettres, 1951,
Também a reedicdo em inglés: Dialogues of Plato.Laws. Benjamin Jowett. Bristol: Thoemmes
Press, 1997

Em portugués, consuitamos as edigbes: PLATAQ.Dialogos-Leis & Epinomis.V.XH/XIli Trad.Carios
Alberto Nunes.Belém: Universidade Federal do Para:1980; PLATAQ.As Leis-Epinomis.Trad. Edson
Bini. Bauru:EDIPR(Q, 1099,

8 _ As controvérsias sobre a ndo autenticidade e o carater inacabado das Leis, se estendem desde
a primeira edicdc da obra, ainda na Antigliidade, atribuida a Felipe de Opunte, na tradicdo de
Didgenes Laércio, até ac séc.XIX. Hoje parece superado esse debate, reconhecendo-se a
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Ademais, temos considerado esse projeto como plural e dialético, ou seja,
uma indagacio sobre as varias possibilidades para a organizacdo da polis;
possibilidades estas que se contrapbem entre o possivel e do imaginario, entre o
melhor sonhado e o melhor realizavel, sem gue possamos encontrar uma férmuia
definitiva e conclusiva.

Desse modo, nac pretendemos que o Didlogo Leis possa ser pensado COmo
o dltimo e definitivo modelo platénico de cidade, como se finaimente o filésofc
autor, apds tantos devaneios ao longo de suas obras, chegasse a uma resposia
satisfatoria para suas indagages politicas e filosoficas, aplicadas ao homem e &
cidade. Essa leitura seria negar o carater dialético, nao linear e nac dogmatico que
temos apontado ao longo de nossa pesquisa.

Neste Gltimo Didlogo ha uma coincidéncia entre o tempo cronoidgico de sua
elaboragéo (entre os Uitimos anos da vida de Platao -360/348-7 a. C) e o tempo
dramatico (356 /347 a. C). Apos as experiéncias politicas e legislativas na Sicilia, ja
no pleno amadurecimento da produgéo filosofica da Academia, Platdo assiste ao
agravamento das crises das cidades gregas e a0 aprofundamento do desencanto e

pessimismo filosoéfico para com a possivel salvacdo da pdlis. E assim que nos s&o

autenticidade das Leis, ainda que como um Didlogo inacabado (seja pela morte do autor ou por sua
interrupcio por questdes ndo conhecidas), embora ainda permanega uma linha interpretativa que
prefira reconhecer ali, uma obra coletiva dos discipulos da Academia, com a participag&o do proprio
Felipe de Opunte, responsaveis também pela redacdo do Epinomis. No casc desse texto
(Epinomis), alguns o consideraram como O Xt livro das Leis, outros como seu complemento
necessario para explicar o papel do “Filésofo”, concluindo a tripla tarefa de definicbes, iniciada com
o Sofista e o Politico;, outros ainda indicam uma retomada por parte dos membros da Academia de
principios marcadamente pitagoricos, além daqueles que véem na “‘coletividade” desses Didlogos
um objetivo pratico, sendo um texto referéncia, a partir do qual teriam sido eiaborados diversos
preambulos ou mesmo legisiagdes completas para inimeras cidades gregas, a pedido de seus
governantes, nc periodo de tentativa de reerguimento dessas localidades. Enire os diversos
estudos que tratam dessa questao, temos: DES PLACES, Edouard.Etudes Platoniciennes.Leiden:
E.J.Bril, 1981, com ampla analise sobre as os diferentes argumentos e sobre as referéncias e
recepcac desses Didolgos, na tradigdo indireta antiga e medieval.
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retratados os personagens ali situados (o Ateniense, o cretense Clinias e o
espartano Megilo). ldosos ancidos, aparentemente ja cansados de uma longa
caminhada de vida e jornada, que ainda ousam percorrer o caminho torfuoso da
historia das cidades gregas e suas constituicbes. Nessa frajetoria, procuram rever
os caminhos educativos para ¢ homem virtuoso e sabio almejando, nesse final de
jornada, encontrar uma luz capaz de refletir e iluminar o fundo da caverna em que

o homem e a cidade se encontram decaidos e acuados.

O jogos filosofico, apds ter saido da caverna (owhiciov), e vislumbrado, por

longo tempo, a imagem e a possibilidade do conhecimento do Bem, a ela retorna,

simbolicamente, pela gruta (" Avtpov) de Zeus, em Cnossos. Dessa gruta, mais

uma vez, sera reiniciadoc o percurso, mirado inicialmente no modelo divino das
legislagOes e governos, dai retornando ao I6gos humano, para pensar e intervir na
préxis organizativa da cidade terrena, procurando os meios possiveis para a vida
justa e amenizar os males da realidade.

Ainda que essa missdo seja marcada pela fadiga e relativa suspeita sobre

essa possibilidade, sera valida a tentativa, como diz o Afeniense a Clinias e Megilo:

Pois que v6s tendo crescido entre instituigbes legais tdo excelentes, aceitareis,
imagino, sem desprazer, que nds conversemos sobre govemnos e legislagbes,
ocupando a viagem falando e escutando alternadamente. Certamente é fongo o
caminho de Cnossos para a gruta e templo de Zeus, como me disseram. (... } vai
bem a nossa idade fazer freqlientes pausas e buscar nas convefssaggc")es, conforto
muatuo para transpormos o caminho cormn comodidade. (Leis, 625 b).3

% _ Leis, 625b: ' Eneidn 8¢ kv toio0towg Hfeot t£8poole vouikolg o 1 Kol dde, npocdok®d
obx v awddg mepl Te mMOALTELRG TG VOV kol vouwv THY SwtpBfy, Aéyovide te kol
dxobovtag Qe Xatd Thy mopeiay, nowfloecBor. [ldviwe 8 f ve Ex Kvooob 586¢ €1c 1 100
Atog Avtpov KoL 1epdy, dg dkolbopey, Kavh... kol todg hAikiong mpémov &v fudy €in o
Sovamobeson Tukva BV alrdig, Adyoig te dAlfdoug ropapvBovpévong thy b8ov &rocay
ot HETS paotdung Sianepdvol.
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Este percurso, portanto, sera a Ultima etapa, pelas circunstancias dramaticas
e cronoiogicas da obra, mas ndc por seu conteddo conclusive e acabado. Os
homens e as cidades ndo mais estdo submetidos ac comando dos deuses na
eternidade do tempo, no impéric de Crono, como demonstrado no Politico
(268e/276a). O homem e a cidade, sujeitos as mazelas e transformaces, estac
distantes das origens divinas das legislagdes cretense e lacedemoénia reveladas em
oraculos (Leis, 624 b). A realidade observada esta situada na era pos-cataclismos
(Leis, 677a), tendo ja findado o ciclo da natureza e da sociedade perfeitas. Resta a
alternativa, taivez in0iil, de tentar compreender e agir nesse processo para
amenizar o peso do sofrimento e o ritmo da decadéncia.

Todavia, percebida a situagdo de dependéncia do homem, da cidade, dos
regimes politicos e legislagbes em relacao ao tempo € ao controle humanos, as
Leis permanecem, na relacao dialética, dialogando com os Didlogos anteriores €
com a realidade historica do passado e do presente. Vislumbra-se ainda, até certo
ponto, o sonho da Bela cidade, afastado, no entanto, do projeto irreal da Reptblica.
Ao filosofo & atribuido um papel mais efetivo, que o faga trilhar um caminho mais
arido, calcado no chao histérico do territorio grego e nao entre as nuvens da cidade
aiém.

Se o tempo dramaticc e cronolbgico ndo tivesse findado para Platao,
provavelmente esse percurso continuaria em atividade, como parece ter
permanecido na trajetéria da Academia ou, de modo enfatico, no caminhar do

logos filosofico ocidental. Légos este que caminhou para a compreensio da
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historia humana a partir das transformactes e conflitos, visualizando a préxis
humana como acao dialética capaz de transformar a realidade pela superagio da
decadéncia.

Platao, que teria pensado a crise helénica e ateniense, particularmente pds-
peloponeso, de modo tragico e infransigente na critica & democracia “imperialista”
de Atenas, decepcionado e desconfiado diante de qualquer regime politico que
tenha sido experimentado nas diversas cidades de seu conhecimento, parece estar
proponde, nas Leis, uma dlima possibilidade para salvar Atenas e o mundo
helénico da decadéncia j& vivenciada em seu tempo e, quem sabe, prenunciada
como mais verliginosa ainda para o futuro proximo que se seguiria & vida do
filésofo.

Em linhas gerais, se costuma tomar a bela e justa cidade da Repiblica a
partir de seu carater utdpico, em contraposicao as Leis, como sendo um projeto
mais viavel e aplicavel & realidade. Entretanto, a dialégica entre Didlogos que
temos proposto poderia buscar um cerio cruzamento entre os texios.

Por exemplo, podemos ler a conhecida passagem da Republica, na boca do

personagem Glaucon, como se fosse enderecada aos personagens das Leis:

Referes-te & cidade que edificamos ha pouco em nossa exposicéo, aquela que esta
fundada sé em palavras, (v Adyorg) pois creio bem que ndo se encontra em parte
alguma da terra. (Republica, .592 b: £v i vov SufiABoucy cixilovtec mdler Adyeic,
M &V Adyorg keyuévn, ENEL YRg e obSapod dlpon abeiw glvon. )

9 _ Piatio. A Repiblica Opus cit.Trad.Maria Helena da Rocha Pereira.
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Ao que Sécrates refutaria, sem se importar diretamente com a existéncia
real ou ndo da proposta, pois parece mais preocupade com a cidade interior de

cada individuo, dizendo:

talvez haja um modelo no céu, para guem quiser contempla-ia e, contemplando-a,
fundar uma para si mesmo. De resto, nada importa gue & cidade exista em qualquer
jugar, ou venha a existir, porquanto é pelas suas normas, e pelas de mais nenhuma
cutra, que ele pautaré o seu comportamento. (Repubiica, 592 b7 AAN, Tiv 8 &y,
Ev obpowd iowg mapddelyno dvdxerton T PovAoUEV bplv KoL bp@vTL
soutor kotorkilew. Awdéper 3¢ obdév £ire mov Eomw eite EoTo 00 Yo
oot povag & mpdleiey, dAdng 3¢ obdepdc.).

Os personagens das Leis, no entanto, responderiam a Glaucon dizendo:

Agora, portanto, conceda a mim e a vos mesmos gsta satisfagdo: fagamos uma
escolha acerca do que temos dito, e construamos uma cidade ideal(cvoTnodusba

zéAY) como se a fundassemos desde suas origens (Gpyfig); e assim, ao mesmo
temnpo, examinemos o objeto de nossa busca, e eu, quem sabe aplicarei para a
construcdo da futura cidade.” (Leis, 702 d).>”

As refutacdes do cretense Clinias e seus companheiros indicam o avango da
preocupagdo com a fundagdo efetiva da cidade. Nao bastaria, como pensara
Sécerates, imaginar um modeio que pudesse ser edificado moralmente no interior
dos homens; a cidade sincronizada deveria ser buscada nas suas origens, fossem
elas historicas, geogréaficas ou constitucionais, € assim pensadas como possiveis.

A dicotomia entre a cidade ideal da Republica e a cidade real das Leis faz
parte do percurso dialégico e histérico e € decorrente dos diferentes contextos

vividos pelos personagens que representam o contexto da pdlis conhecida.

¥ |ejs, 702d: Nov olv Euoi 1€ xoi bplv tabtny dopey ydapw. Ex TOV £pnuévav
ExELoviee, W AOY® cvotnoduedo tokw, olov &f &pyfic xotorkifovtes, Kol dpa pév fuy
ob (mrobusy Emiokeylg yevioeton, Gpo 8¢ Eyd Ty &v ypnooipny €ig 1Y HEMAOUCOY
ThALY TohTT] 11 CVSTACEL. .
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A Republica, que constatou a decadéncia da pélis e imaginou uma solugdo
perfeitamente inteligivel, movimenta-se para uma etapa, experimentada nas Leis,
de investigacao dessa decadéncia e uma solugéo factivel. O projeto da Republica
se concreliza e se torna real 8 medida que adverte para o fracasso das cidades e
sociedades helenicas, ou mesmo da humanidade como um todo. As Leis partem
da realidade historica imediatamente verificavel, o que tornaria esse projeto
eficazmente realizavel, porém n&o carrega uma confianca muito otimista. Em certo
sentido, como verificamos na fala de Clinias, a tentativa devera se iniciar ainda “em
palavras’, sua efetivacdo ainda ficarda no campo das incertezas: “entemos,

portanto, fundar nossa cidade em teoria” (Leis,702e:” Atdp melpdusbo Adyw
TPWTOV KATOLKLLELY THY TOALY.).

O impeto para dar realidade efetiva ao conceito e transforma-io em acéo

(Epyov) e préxis € expresso na pergunta do personagem ateniense: “Vejamos,
como faremos representar a cidade do devir?”(Leis, 704a: ®épe 81, tvo Sel

Sovondnual mote T wOAw EceocBat) e, assim, essa cidade passa a ser

edificada e organizada em todos seus aspectos.

G inter-relacionamento dos Didlogos ndc anula suas diferencas e
contrapontos, ainda que apontem, em alguns aspectos, semelhancas e encontros.
O movimento dialético e dialdgico afasta a identidade doutrinaria tnica e dota os
Dialogos de multiplas possibilidades interpretativas.

Portanto, reconhecemos e destacamos profundas divergéncias entre a

cidade da Republica e aquela das Leis, embora reconhecamos, também, que
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ambas fazem parte de um mesmo percurso, de uma mesma busca, que inova e se
adapta as necessidades teoricas e praticas; percursc que em alguns momentos
recua e noutros promove saltos de rupturas, como verificamos no Politico.

Alguns autores,como Laks, tem ressaltado um duplo aspecto das Leis !

Na medida em que eias fomecem a segunda melhor constituicdo possfvel, as Lejs
elaboram um modelo destinado a substituir aquele da Republica. Em outro sentido,
todavia, as Leis ndo s&o um substitutivo da Replblica, mas constituem um
verdadeiro prolongamento. De fato, Republica e Leis sdo, para o pensamento
politico grego, duas nogdes complementares.®™

Nesse caso, recusamos a idéia mais simplista, de algumas interpretacoes,
que tenta ver nas Leis nac mais gue uma mera repeticdo ou cenfinuismo, sem
grandes alteracbes em relacéo a Repdblica, como parece ser aquela vertente que

nos remete a Aristoteles, para quem,

o tratade das feis, ao contrario, apenas contém, por assim dizer, disposicbes
fegislativas. Sécrates diz muito pouco do governo propriamente dito e, desejando
que a solugdo que ele propde seja aplicavel a todos os Estados, € levado, pouco a
pouco, a reproduzir 0 esquema de sua primeira Repablica. Excefuando-se a
comunidade das mulheres e bens, ele aponta em ambos os fratados idénticas
proposituras...”*

Como bem sabemos, certa tradicao interpretativa tentou identificar Sécrates
e o Ateniense como sendo a mesma pessoa; o texto aristotélico tambeém parece
tratar esses personagens como um so6. Desse equivoco decorre, como
consequéncia mais grave, a identificagdo de conteldo entre os dois Dialogos,

desprezando o fato de que, embora tratem da mesma questdo — a polis ~ 0s

%2 _ 3 AKS André.LUtopie legislative de Platon.In:Revue Philosophique de La France et de
L’etranger.N.2Paris:Presses Universitaires de France, Avril-Juin,1982.p.416.

3 _ ARISTOTE.La Politique.Opus cit.l,6,1265a.
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meétodos e proposigbes acabam por se distanciarem. Como ja observara Gomperz,
‘da mesma maneira que na busca da reforma da sociedade Republica e Leis
ostenten uma matiz bastanfe diferente, ndo faltamm lampouco, discrepéncias
profundas nas exposicbes de suas doutrinas.”™ Adverte ainda Gomperz que, para
a leitura de Platao, & preciso estar preparado para “fropegar com contradicbes mais
sérias, ndo somente no pensamento, mas fambém nos senlimenfos e nas
convicgdes”*® Acreditamos que essa constatacao de Gomperz ocorra exatamente
pelas muitiplas falas e expressdes presentes nos Didlogos, na imagem dos
personagens e contextos diferenciados.

Também parece imprépria aquela tentativa de se querer afirmar que Platdo,
ao final da vida, teria abandonado totaimente suas teorias principais, para poder
propor um projeto inteiramente inusitado e contraditério as concepcbes anteriores.
E iguaimente inaceitavel aquela tendéncia em ndo se atribuir o devido valor a esse
aitimo Didlogo, como se o essencial do pensamento platdnico j& estivesse contido
nos textos anteriores. Desde a Antigliidade, parece que o texto das Leis sofreu
dessa indiferenca. Relatos dizem que, em tempos antigos, Plutarco vangloriava-se
de ter sido um dos poucos leitores das Leis.®® Em tempos moderncs, o desprezo
pelo estudo das Leis perpassa a historiografia da filosofia ocidental, durante muito

tempo considerado um Didlogo n&o auténtico ou duvidoso; ora considerado um

% _GOMPERZ, Theodor.Pensadores Griegos.Una Historia de la Filosofia de la antigiiedad.
Tome |l.Barcelona:Herder, 2000,

%% _ idem, ibidem.p.296.

36 Jaeger. W. Opus cit.
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texto da velhice de Platdo, que ndo deveria merecer tanto crédito, inclusive por ter
ficado inacabado, ora por que n&o valeria a pena renunciar as doutrinas dos textos
anteriores em favor de teses inusitadas ali presentes. Como reconhecem outros
estudiosos, a leitura das Leis é necesséaria pois, assim, “daremos confa de que
Platdo, em sua senilidade, ainda tem muito a dizer, coisas grandes, profundas e
belas” .

Optamos por um método que aproxime o que ha de comum e afaste o que
ha de divergente, tratando os textos como parte natural de uma trajetéria viva, nao
estatica. Os Didlogos envolvidos em seu préprio devir e inseridos no devir da
cidade. Um devir ndo progressivo nem retilineo, talvez ciclico, com certeza,
conflituoso e incerto, dependente das acgdes e transformacbes dos homens, de

seus governos, de suas legislacdes e de seus costumes.

3.1 — O significado histérico e politico das Leis

Compete a nos, portanto, nos determos em aiguns aspectos mais
especificos das Leis.
De acordo com Sirauss,

As Leis sdo a obra mais politica de Platdo. Pode-se mesmo dizer que se lrata de
sua dnica obra politica pois o personagem principal do didlogo, o estrangeiro de
Atenas, ali edifica um c6digo de leis para uma cidade a ponfo de ser fundada, isfo é,
ele exerce efetivamente uma atividade politica. >

%7 _ ROBLEDQ, Antonio Gomez. PLATON,Los seis grandes temas de su filosofia.México:Fondo
de Cultura Econdmica,1993.

3% . STRAUSS,Leo.The argument and the gption of Plato’s Laws.Chigago:University Chicago
Press, 1975.Trad francesa:Paris,J. Vrin, 1990.p.35.
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Consideramos o conjunio da obra piatbnica, na quase totalidade, como
essencialmente politica; no entanto, € pertinente a colocacdc de Strauss ao

i

classificar as Leis como, talvez, a “fnica obra politica” num sentide mais efetivo,
pois, de fato, noutros Didlogos, os personagens nao se envolvem diretamente na
“‘acéc” politica, predominando ¢ debate tedrico. No caso das Leis, 0 personagem
principal — o estrangeiro ateniense — torna-se uma espécie de “conseiheiro” ou
“planejador” de uma cidade gue, ao menos no texio, devera sair da teoria e do
conceito para a pratica, ja gue esta € a missao de Clinias, ¢ cretense: fundar, ao
lado de mais nove concidadaos de Cnossos, uma coldnia, organizando também
seu governo e suas leis, apds um estudo comparativo das legislagbes, para fazer
dessa coibnia a melhor possivel (Leis, 702 ¢).

Strauss, num comentario comparativo, destaca que a cidade da Republica é
fundada por Sécrates apenas em “palavras, mas ndo em ato”, diferente da cidade
das Leis.’® Strauss ressalta esse principio da cidade em ato, como que para
chamar a atencéo para a idéia de que, embora os deuses sejam evocados como
modelo de justica acima dos homens, a cidade humana n&c pode ser regida por
modelos e leis divinas; portanto, ndc pode ser perfeita, posto que é da natureza
humana a imperfeico; mas, do imperfeito, & possivel o agir e o fazer que busquem
ser eficazes e oferecam resultados satisfatorios de organizacédo. Poderiamos
aproximar essa idéia de Strauss ao papel do artesao no Politico, como se nas Lejs,
de fato, a acéo politica fosse fabricada pelo esforco manual e néo apenas como a

reproducic de um modelo divino.

%9 _idem, ibidem.p.35.
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As cidades, apesar de toda a decadéncia e imperfeigao, devem permanecer.
Ao legislador e aos governantes compete encontrar 0s meios possiveis para fazer
isso. Como ja apontado no Politico, a legislaggo e o regime politico devem conciliar
a tolerancia e a autoridade eficiente, buscando aquilc que deu certo nos diferentes
modelos conhecidos e analisados para junté-los numa nova forma que possibilite
essa aplicabilidade. As leis tornam-se necessérias diante da auséncia de uma

organizag&o recebida da natureza ou do comando divino:

Se, com efeito, nascesse homem, pelo favor divino, naturalmente aptc a se
apropriar desses principios, ndo seria necessaria nenhuma iei para comanda-io;
mas, de fatp, tal ndo se realiza em nenhuma parte, a ndo ser de modo muito
pequeno; assim se faz tomar a segunda parte, a ordem e a lei,gue véem e
consideram genericamente, mas sdo impotentes para abranger a particularidade.
(Leis, 875 c/d). *°

Assim, ao lado da educacéo, capaz de formar ¢ carater humano,'também se
deve atentar para a preservacio das tradices e costumes que contribuam para a
manutencao do equilibrio na pdlis. No caso do universo natural, o equilibrio existe
também naturaimente. No caso da cidade, as leis devem persuadir, n2o por uma
imposicéo violenta ou autoritaria, mas sim por um convencimento racionalizado.

Cabe a educacao prosseguir na tarefa de conduzir os homens a busca das
virtudes, mas acrescenta-se a essa pratica a responsabilidade para com o0 bem
estar coletive, sabendo-se das punicbes e castigos como instrumentos a serem

usados, se preciso, para a manutencao do equilibrio esperado. Ocorre ai uma certa

370 _ eis, 875c ' Emel tadia €1 moté Tig dvBpdmov ¢hoet kawvog Beig poipa yevvnbelg
Topo o BELY Suvortdg €1, vy obdEv &v Storto Ty aploéviwy EcruTo.

Leis, 875d:NDv 8¢ ob ydp tomv obdopod obdapde, &AL f kot Bpoyd. S0 3f w0 detrepov
chpetéov, 1 te kol vopov, & &1 0 pEv ¢ Emt 0 MoAD opdt kol PAémer, 1 & Em mdy
&SuvaTel.
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descrenga de que o homem possa livremente alcancar as virtudes; no minimo, isso
nac sera alcangado por todos os homens. Sendo a cidade um todo, as partes
responsaveis pelos males devem ser submetidas ao rigide tratamento das leis para
se regenerarem. Isso pode ndo ser o ideal, mas € assim que ocorre na cidade dos

homens e "o legisiador (vouoBétng) que, sem ser tirano, estabelecer constituicéo e

feis novas, procedera com uma purificagdo mais branda e devera ficar contente se

somente assim alcangar resultado” (Leis, 735 e); ' as vezes, o remédio

(dapudxwv) mais eficaz € aquele que exige um fratamentoc doloroso. A vida

privada deve estar submetida a vida coletiva; a lei deve voltar-se “orimeiramente ao

bem superior da cidade inteira” (1] méler te dpiotov mdon ) e sua linhagem

(Yévog) e o bem de cada individuo néo tera mais que uma importancia secundaria”
(Leis, 923b).

A educagéo, portanto, deve ser voltada aos costumes e as tradicdes civicas,
mais do que & formagdo individual dos valores. As harmonias musicais,
matematicas, astronémicas e psicolégicas devem convergir para dar sustentacdo
as harmonias legisiativa, politica e social, para o equilibrio da vida pablica. A
preservacao desse equilibrio harménico é resultado da racionalidade legislativa;
porém, sua necessidade & no ambito dos sentidos naturais humanos que se
movimentam na busca de compassos ordenados: “ora, os animais ndo possuem o

sentido (xiotnoig) da ordem e da desordem (tdlewy o0d¢ draleidy) em seus

- Leis, 735e: vopoBétng 8¢ divev tupanidog kaBloTdc TOMTELW KA Kod volOC, €1 Kol
OV TPQOTATOY TV KaBappdy kobfpetey, dyandvtog &v Kol 1 to100tov Spdosiey.
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movimentos, o que chamamos ritmo e harmonia (pvBuog dvouo kol dpuovia)”
Os homens, ac contrario, “com prazer’ (uef hdovrg), usufruem desses atributos,
o gue thes permite “ajuntarem-se uns aos outros para cantos e dangas” (bdatig te
kol bpyhoecw dAANAog cuvelpovtag).® Assim deve ser a vida da cidade, um

canto harmodnico, uma danca compassada, que possibiiite o entrelacamento do
corpo social, peta medida politica.

Watanabe observa gue, ac pensar a polis e a cidade hipotética, Platao
formula “suas criticas acs regimes nefastos de governo, como a plutocracia e a
timocracia”. 1sso, na verdade, significava também “criticas aos cidadéos nefastos”
e, dai, uma “critica ao carater dos govermnos” e uma ‘critica ao caréfer das
pessoas”. Para a autora, o que “ocorre com o governo de uma cidade”, do mesmo
modo, “ocorre na alma do cidaddo desta cidade” >

Essa concepgdo nos remete a questdo de que, pensar sobre a organizacao
conflituosa da cidade e suas legislagtes significa, ainda, pensar nas condigbes da
natureza humana. Diriamos, portantc.ni que, nas Leis, ainda permanece uma
questao antropoldgica mediada pela questao normativa e politica.

Também Chéatelet comenta que a adequagdo do homem, habitante da
cidade, as Leis, conforme demonstrado no Didlogo, significa passar de uma
“natureza primitiva” para uma “natureza social”, sendo que, na “natureza primitiva’,

nao havia propriamente um “problema politico”, levando-nos a concluir que a

372 _ | eis, B54a.

3% _WATANABE.Op.cit.p.33.
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“natureza social’, a partir da instituicdo das cidades e seus regimes, transforma o
homem no ser politica.®™

Robin observa que a proposia do "Estado das Leis” € sobremaneira
educacional; porem, ali, de modo diferente da Repdablica, néo seria uma educacao
exclusiva dos guardides, mas destinada a formacédo de fodos os cidaddos. Seria
uma educacio para a temperanca, contra os excessos de qualquer tipo: contra o
centralismo monarquico, como ¢ dos persas € contra o excesso da libertinagem
democrética de Atenas; contra ¢ excesso do prazer e contra o excesso da dor; e
assim por diante.””

Observando o significade amplo do conceito “ndémof”, verificamos que nédo se
restringe ao aspecto juridico ou moral como hoje compreendemos, mas 20
conjunto das praticas e costumes da vida social e cuftural de uma comunidade.
Assim, para investigar sobre a origem e aplicagdo das leis e instituigdes heiénicas,
08 personagens das Leis envolvem-se num caloroso debate sobre a natureza
humana.

Como diz Laks, a fungdo legislativa, no entanto, ndo anula por completo a
funcéo do governante. As leis tendem a permanecer estaticas se ndo houver uma
constante adequacao e renovagao, papel que cabe aos legisiadores. Além disso,
as leis, em si mesmas, ndo garantem sua eficacia, precisando da acdo do
governante. No entanto, para nao incorrer no erro da tirania, na qual o monarca

acaba sobrepondo-se as leis, nesse Didlogo, seguindo uma orientacdo do Didlogo

8¢ _CHATELET, Francois.Platon. Paris:Gailimar. Trad. espanhola, Barcelona: Editorial

Labor,1973.p.134.
3 _ ROBIN,L.Platon. Paris:Presses universitaires de France, 1994
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Politico, busca-se uma forma mais amena de governo. O governante até podera,
em certas circunstancias, agir liviemente, quando a lei no atender; mas, regra
geral, o governc estd submetido as limitacoes legislativas.

Além da sabedoria racional do governanie, que evitard agbes injusias,
quando necessario for, agird independente da lei; mas o governo deve buscar
sempre meios para fazer prevalecer ¢ consenso publico. Para Lacks, as Leis
transpdem e estendem a competéncia, pelo critério do consenso, no conjunte das
constituighes. Uma constituicdo ndo pode carregar esse nome, se nao repousar
sob o consentimento dos cidaddos.”®

A nocdo de consenso implica, imediatamente, em duas questdes.
Primeiramente, trata-se do reconhecimento de que, embora fosse desejavel que a
sociedade humana vivesse naturaimente harmonica, a realidade demonstra o
contrario, ou seja, o conflito &€ a expressac visivel da vida na cidade e enire
cidades. Por outro lado, a busca do consenso significa fazer concessdes; para isso,
& necessario 0 convencimento das partes em conflito para estarem dispostas a
essas concessoes.

Sendo assim, as duas missdes principais dos instrumentos legislativos e dos
governantes sao: aplacar os conflitos e convencer as partes sociais para a busca
do consenso. Os métodos sao aqueles ja anunciados: legislagdes bem elaboradas,
a partir do exemplo de legislagbes que historicamente parecem ter funcionado

bem®": leis que respeitem as tradigdes e costumes familiares, religiosos ou civicos

37 _ | AKS, André.Opus cit.p.421.

37 _ Ha entendimento de gue grande parte das prescrigdes legais do Diglogo sao recuperacac de
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para nao ferir valores aceitos coletivamente; porém, deve haver a abertura para a
promogao de alteracbes circunstanciais, decorrentes do movimento da cidade; leis
gue regulamentem para o maior nimero de pessoas possivel, evitando-se as
particularidades; mecanismos eficazes gue zelem pela aplicacac e vigilancia das
leis, fazendo uso de medidas punitivas, opcionalmente brandas, mas também
duras, quandc a situagdc o exigir, governo autbnomo, porém limitado pelas
legislacOes, ndc centralizado e que atue de forma a representar os diferentes
grupos sociais e que trabalhe no sentido da unidade.

Ora, tais caracteristicas parecem ser uma retomada, em grande parte, dos
principios democraticos. Nao porque as Leis tenham abandonado a critica a
democracia, presente de forma veemente em muitos Didlogos, nem porque tenham
deixado de lado as preocupacdes para com os desvios democraticos que
pudessem proporcionar a desordem pelo excesso de liberdade mas sim, pelo
principio da concesséao.

Trata-se da concessao filoséfica que compreende a existéncia da
multiplicidade de seres no corpo unitario da cidade, e que, ac contraric de negar as
contradi¢cdes, methor serd, aoc menos no planc da realidade, a convivéncia entre os

diferentes, como dizem os personagens das Leis no inicio da caminhada

codigos legislativos arcaicos ou vigentes de Atenas e outras cidades. Nao apenas em relagéo a
busca sobre o melhor regime politico, empreendide em particular no Livro i, mas também em
relacdo as leis propriamente codificadas na seqiiéncia da obra. Sobre essa questdo, por ex.
VANHOUTTE, Maruice.La Philosophie politique de Platon dans ies Lois.Louvain:Publications
Universitaires de Louvain, 1954.pp.42/56. Na mesma direcao, observa a introdugfio de Gernet, para
a edicdo Belles Lettres, para quem, em muitos aspectos das instituicdes das Leis, “Platdo ndo
inventa nada”. Cf. GERNET, Louis. Introduction. PLATON. Oeuvres Compiétes. Les
Lois.Opus.cit.p.CVI.
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(ropeiay), alternande ‘o falar e o ouvir’ (Leis, 625a: Atyovtdg Te Kol
dxoboviag), regra basica da convivéncia consensual,

Portanto, © planoc da cidade deve integrar os diferentes aspectos para ser
preservada. Razao pela qual os “fundadores da colbnia™ (L eis, 702c) cuidarao para
garantir o melhor piano possivel, ordenado de acordo com os modelos tedricos e
reais ja debatidos ao longo do percurso dialogico, considerando o mundo fisico,
espacial e cdsmico, o mundo das formas inteligiveis, o mundo dos deuses, O
mundo interior dos homens, o mundo social e histérico. Dal a preocupacgac com a
escolha do territéric, a organizac&o demogréfica, o ordenamento urbanistico e
geografico, ¥ a disposicgo do sistema produtivo e econdmico, o trabalho, a
propriedade e a riqueza, a educagéo, o sistema legisiativo propriamente dito, a
regulamentagao das leis ndo escritas dos costumes e tradigdes™, os cuitos
religiosos™, os 6rgdos de governo, os mecanismos de participacdo no governo.

A cidade ordenada e equilibrada seria a realizac8o da tarefa filosofica e
politica, fruto da racionalidade aplicada ao sensivel, dotando esse sensivel de

compreensao da sua propria realidade. Como nos afirma Pradeau,

Dotada deste intelecto, a cidade reencontra, entdo, o principio organizador gue
organiza tudo o que existe sob o céu. E ndo se espantara de descobrir que ela

378 _ gpbre a ordem espacial e urbanistica da cidade das Leis, verificar CASTEL-BOUCHOUCH,
Anissa. L'Espace Civique: Le Plan de Ia cite des Lois. In: Revue Philosophique de ia france et de
retranger.N.1.Paris:Presses universitaires de France, Jan/Mars,2000.pp.21/39.

37 _ Sobre os objetivos das Leis em ser um “preambuio” as constituigbes, bem como propor mesmo
um codigo de leis escritas, assim como preservar tradicbes de leis nao escritas, ver,
LIS|, Francisco.Les fondements philosophiques du nomos dans ie Lois.Revue Philosophique de La
France et de PEtranger.N. 1. Paris:Presses Universitaires de France. Jan/Mars, 2000.pp.57/81.

¥ _ gopre a religiao nas Leis, entre outros: STALLEY,R.F.Na Introduction to Plato’s
Laws.Cap.15.0xford: Basil Blackwell Published,1983.pp.166/178.
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torna-se, nas Leis, o sujeifo ativo de sua propria transformacéo, sujeito de seu
conhecimento (ela é uma alma e um infelecto) e sujeito de seu proprio movimento
{imovel, ela se move sobre si mesmaj. Conhecendo a si mesma e seu dominio, ela
realiza o que os Dialogos exigem do homem para que ele esteja 2 altura de sua
natureza. A cidade usa de seu intelecio para conhecer o principio inteligente da
ordem do mundo e se servir como norma de sua propria conduta; ela é fiiésofa. ™

Benoit™ defende o pensamento de que as Leis, em se tratando da dltima
trama dramatica dos Didlogos, estabelece uma ruptura bastante relevante em
relacdo ao periodo socratico. Ocorreria, nas Leis, por meio do Ateniense e seus
companheiros, uma fundamentacao historica para “explicar a génese e o devir’ *®

Para Benoit, ocorre, nas Leis, a busca pelo “principio originario” dos regimes
politicos e das préprias cidades, reaproximando-as do munde da physis. Essa
investigagdo revelaria a cidade submetida & mudanga, & fransicdo, ao
desenvolvimento historico, uma pdlis transitoria que revela suas imperfeicdes. ™
Sobretudo o livro |l das Leis apresenta, conforme Benoit, “a histéria universal,
sobre a destruicdo e decadéncia dos poderes politicos do passado, e
particularmente, os estudos sobre a histéria do despotismo persa e da democracia
ateniense” %

O percurso proposto para a fundacio e organizacéo da cidade das Leis &
beiamente relatado na abertura do Didlogo (Leis, 625 a/b) pela metafora que

descreve o longo caminho percorrido pelos trés ancifos personagens. Na estrada

*! . PRADEAU,Jean-Francois. Platon et la cité.Opus cit.p.122/123.

%2 _ BENOIT H. A odisséia dialégica de Platdo...Tese de livre-docéncia.Opus cit. Texto ndo
publicado, cedido pelo autor.

3 _ |dem, ibidem.
4 _ idem, ibidem.

385 _ idem, ibidem.
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bucdlica e aprazivel, cheia de arvores, bosques e prados, que conduziria de
Cnossos a caverna e templo de Zeus, ocorre a busca histérica para a
compreensao das origens das cidades, das leis e dos regimes politicos, na antiga
Grécia e em civilizacdes préximas.

Para avancar na andlise desse percurso, optamos por considerar, mais
detalhadamente, trés aspectos que entendemos relevantes no conjunto dos
elementos que cercam o propésito literario do Diglogo, bem como as proposicdes,
ali presentes, no campo da filosofia politica e da filosofia da historia. 580 esses

aspectos:
a) As nogbes de conflitc (ctdcic) e guerra (ndhepog) como causa da
desarmonia e decadéncia das cidades, a partir de uma reflexao do Livro 1.
b) A investigacao histérica sobre as origens (apyNg) das cidades gregas, e da
propria historia universal, contida no Livro il
c) A alternativa de um regime “misto” como salvacéo para a cidade, capaz de

estabelecer a “justa medida” (uétpeiv, uétprog, pétpov), destacando-se o

papel do Conselho Noturno (&pyévtwy vuktepwoy), no Livro Xii.

A cidade dos magnetas parece efetivar o cruzamento dialético entre a “cidade
ideal”, a “cidade possivel” e a “cidade real”, sem estabelecer uma hierarquia ou
uma separacao entre elas. As cidades dialogam entre si, falando e escutando para

possibilitar a2 acdo em prol daguela que seria a melhor para se habitar. Creta,
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Esparta, Atenas, Kallypolis, Magnésia, e outras, corpos vivos dos homens em
sociedade, I6gos que se faz érgon e praxis no devir da péiis:

Entretanto, é mais correto apresentar a primeira constituicdo, depois a segunda,
depois a ferceira, & deixar em seguida a escolha sob & responsabilidade de cada
fundagdo.Em primeiro lugar vem aquela cidade, a constituicéo & as leis ideais, onde
se realiza 0 maximo possivel, em toda a cidade, 0 velho proverbio: gue os bens dos
amigos séo verdadeiramente comuns. {...) A cidade que nos temos criado agora
sera, se for realizada de algum modo, a mais proxima da imortalidade e a segunda
em valor; quanto a terceira, se Deus quiser, nds irataremos depois.

(Leis, 739 afe). **

3.2 — O Conflito como causa do declinio das cidades — Abordagem do Livro |

da Leis.

Como temos procurado demonstrar, dentre os objetivos vislumbrados para
as cidades dos Didlogos estariam a unidade, a harmonia, a justica, a felicidade e a
paz.

Entretanto, sabemos que predominam, na realidade histérica do mundo
antigo, grega ou nao grega, as guerras internas e externas, bem como os conflitos
entre grupos. Em verdade, a histéria da humanidade, em si mesma, j& passou a
ser definida como uma histéria belicosa, conflituosa, de lutas imperialistas e lutas

de classes, seja para o mundo antigo ou moderno.

¥ _ Leis, 739a. To § Eomv bpbotatov €MEy pév TV pLoTny TOALTELOY Kol Sevtépay Kol
TpLTnY, Sotvon 88 E1mdYTa CiipecLy EXASTW TO T1C CUVOLKNCEMG KUPL®.

739c: Tlpdtn pev tolvvr mOALE TE€ ECTIV KOl MOALTEIX Kol vouoL dpiotol, drov 1o TdAon
AEYOUEVOY GV YLYVIIOL KOTO KOOV THY ROALY &1t udiiota. Aéyeton 88 d¢ driwe Eoti
kowwa o ¢rawv. {(Alguns reconhecem nesse provérbio a heranga pitagdrica, presente na
Repoblica). 739e: "Hy 8& vov TLElg ETIKEXEL PAKOMUEY, €11 T8 &V YEVOREYT Twe &Bovaoiog
eyylbrota xat i Sevtépwg. oLty 8¢ petd tabte, Eav Bedg EOEAT, Sumepavoduedar.
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Para os gregos, em particular, a despeito de todos os desejos pela paz

(€ipfivry), @ guerra (molepoc), as sedicdes e o0s conflitos (o1dcic) foram uma

constante. Vejamos o relato de Tucidides, sobre os primeiros tempos gregos:

Na realidade, todos os helenos costumavam portar armas, porque os iugares onde
viviam n@o eram protegidos e os contatos entre eles eram arriscados; por isto em
sua vida cotidiana eles normalmente andavam armados, tal como ainda fazem os
barbaros.®’

No plano literario, bem sabemos que a tematica da guerra e sedicbes esta
presente nas obras dos poetas épicos, nas tragedias, na historiografia, e perpassa
toda a filosofia. Vejamos que Heraclito desenvolve uma “filosofia guerreira’, **na
qual o conceito pélemos ganha especial significancia, tanto nos conflitos do mundo
fisico guanto entre os homens e os deuses:

E necessério saber que a gueira & comum e que a justica é discordia e que tudo
acontece mediante discordia e necessidade. (Fr.80).

A guerra é a origem de todas as coisas e de todas ela &€ soberana, e a uns
apresenta-0s como deuses, a outros como homens; de uns ela faz escravos, de
outros, homens fivres. (Fr.53).*

No plano moral, conhecemos o sentido da virtude centrada no valor herdico
da bravura e da guerra, como bem define Snell, para caracterizar a formagao do

homem grego, a partir do modelo do valente guerreiro:

%7 _ TUCIDIDES Histéria da Guerra do Peloponeso.Livro |,6.Brasilia:Editora Universidade de
Brasilia/Hucitec. 1986.p.21.

3/ Expressdo de ROMILLY, Jacqueline. Guerre et paix entre cites.In: VERNANT . i.p.Problémes de
ia guerre en Gréce Ancienne.Paris:Ecole des Hautes Etudes en Sicences Sociales, 1 985.p.210.

¥ Heraclito, Fr.80 e Fr.53. In: Kirk,Raven,Schofield.Os Filésofos pré-socraticos.Lisboa:
Fundagdo Calouste Guibenkian,1994, Fr. 80,Origenes: €18¢vau xp1 oV mOAepov Edvta Luvdy,
xo Sixmv Epw kot TwdMevo mdvTo Kol Epuy ko Y pedv.

Fr.53, Hipolito: moAepog Tdveoy UiV Tathp EGTL, mdvior &8 Bacilels, kot Tobg pEV Beolg
£de1ls Tovg 88 dwbpidnoug, Tobg Uiy SobAog, Encivoe tolg 8 EAevbipoue.
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A palavra dpern ndo se refere 4 vida moral, mas indica nobreza, capacidade, éxito
e imponéncia. Com essas expressfes, porém, ja nos aproximamos da moral, ja que
elas ndo indicam como “felicidade” e “utilidade”, algo que sirva apenas ao inferesse
individual, mas sim que tem um valor mais amplo: dpetr significa “bravura” e

»

“capacidade”, ¢ que se espera de um homem “bom”, “ativo”, de um durip dyaloc.
Visto que essas palavras, de Homero em diante alé Platdo e mesmo depois deste,
servem para indicar ¢ valor do homem e de sua acédo, sua mudanoga de significado é
indice de transformacao dos vaiores no curso da histéria grega.™

A origem da pdlis e a tentativa de unificar os iguais gregos frente acs

diferentes externos. Ao menos internamente, a pdiis surge no propésito de garantir

a convivéncia comunifaria, aproximar o semelhante de seu semelhante (duoiog).

Como define Aristételes, “a cidade é um fipo de comunidade (xowvwvic)e toda

comunidade fem em vista um cerfo bem”*®’

As reformas legislativas e as instituicGes politicas estavam direcionadas para
esse ideal, ao menos se confiarmos na intengdo de alguns dos agentes politicos
que tiveram papel de destaque na constituicdo da polis, especiaimente no processo
de construgdc da democracia ateniense. Dracon e Séion teriam visado, acima de
tudo, a “salvagdo da cidade” (moéAew¢ cwtnpiay), acima das vantagens e
sedicdes.™ E outro ndo foi o objetivo das reformas de Clistenes que, como

observa Vernant, ao concretizarem “o ideal de isonomia, puderam traduzir ou

prolongar aspiragées comunitarias que remontam muito mais alto, até as origens

%% - SNELL, Bruno.Maximas de virtude: um breve capitulo da ética grega.In:A Cultura Grega e as
Origens do Pensamente Europeu.Opus cit.p.168.

%' _ ARISTOTE La Politique.Opus cit.|,1,1252a.

2 _ ARISTOTE.A Constituicio de Atenas.l-V1.Sao Paulo-Hucitec, 1995.



da polis”* inicialmente, uma isonomia restrita a aristocracia, mas que, decorrente
das constantes sedigbes, acaba por ser um ideal perseguido pelo démos.

A cidade, no entanto, fracassou neste propdsito de estabelecer a paz
interna, a isonomia e a amizade, se & que, de fato, essa meta tenha sido
verdadeiramente buscada pelas instituicdes e pelos governanies, como parecem
desconfiar Socrates e Platao.

O que temos na historia das cidades gregas € a sucessgo de guerras e
conflitos de toda ordem, cujas marcas resultaram no creplsculo sombrio
vislumbrado por Platdc em seus Diglogos.

Muitos estudos profundos, como o de Garlan,** tém procurado compreender
o significado das guerras e sedigbes no mundo grego. Para esse historiador, a
guerra assumiu papel central na vida dos gregos desde o comego de sua historia.
Por esta razio, o tema central na obra de muitos autores antigos, foi a guerra ou o
carater conflitante da sociedade.

O regime das cidades gregas, na sua classica organizag&o como cidades-
estados, na visdo de Romilly,™ favorecia o estado permanente de guerras
reciprocas entre uma cidade e outra, assim como exigia a unidade temporaria em
defesa das invasbes externas. Cada cidade teria um propésito econdmico para
auto-sustentacéo, procurando assim, preservar a autonomia de seus interesses.

Por essa razdo, poucos teriam sido os intervaios de paz entre os gregos e por isto

3 _VERNANT Jean-Pierre.As origens do pensamento grego.Sao Paulo:Difel,1986.p.42.
¥ _ SARLAN Yvon.Guerra e economia na Grécia antiga.S&o Paulo:Papirus, 1991.

¥ ROMILLY, Jacqueline.Guerre et paix enire cites.Opus cit.pp.207/208.
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todos os cidaddos deveriam ser preparados para enfrentar a guerra a qualquer
momento & nao apenas um grupo de militares. Como expde Romilly, “a guerra nas
cidades gregas e ndo somente uma fungdo normal, mas um estado normal. A paz
& apenas um intervalo, um parénfese, uma trégua’.**

De acordo com Finley™, o sentido da cidade como “associacdo”, passou da

idéia de comunidade para a de “facgio”, associacdo de grupos por interesses

proximos, um espécie de clube fechade (Etaipsia), resultando,

consequentemente, em organizacbes sediciosas e revelando uma cidade dividida
em facgdes sociais, econdmicas e politicas, que passaram a viver em conflitos.

Em certo sentido, a seguir a exposigao de Finley, a situacio de stasis
interna somente foi parcialmente aplacada em decorréncia de um aivo maior, quais
sejam, as guerras imperialistas promovidas pelos atenienses. Os ganhos
imperialistas, ao menos por algum periodo, puderam “livrar Atenas do crénico maj-
estar grego: a guerra civil”**

Segundo Vidal-Naquet, Tucidides, ao contrario da quase totalidade dos
autores, entendeu os conflitos como “essa doenga da cidade que se chama
stasis”* Os Didlogos platbnicos diagnosticaram essa doenca e buscaram os

farmacos capazes de amenizar ou sanar esse mal.

%% _ \dem, ibidem.p.207.
*7_FINLEY, M.L.Democracia antiga e moderna.Opus cit.pp.60/61.
% _ Idem, ibidem.p.101.

*® _ VIDAL-NAQUET, Pierre.Luzes da cidade grega.lin:Os gregos, os historiadores, 2
democracia.Opus cit.p. 197,
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As causas das guerras e conflitos poderiam ser explicadas por muitiplos
fatores. Para Garlan*® Platic teria entendido que o estado natural do homem
devesse ser a paz interna e externa, dai suas permanentes alusbes aos estagios
mitico-primitivos da humanidade (Politico, Leis e outros Diglogos). Contudo, nos
modelos de cidades propostos pela obra piaidnica, héd uma grande preocupacgac
em se preparar os guardas e guerreiros, reconhecendo-se, assim, gue talvez
jamais sera possivel recuperar o principio da natureza humana centrado na paz.

Mas, afinal, qual seria a causa das guerras e conflitos na antiguidade? De
acordo com Garlan, seriam causas semelhantes aquelas apontadas
posteriormente, no sentido moderno da histéria amparada nas forgas produtivas: as
razbes econdmicas, que desencadeavam outros fatores; essas razdes seriam a
disputa por bens, pela propriedade, pela apropriagéo da mao de obra escrava.

Garlan admite que Platdo, assim como Aristoteles, teriam dado solugbes de
ordem econdmica e material para a causa das guerras e disputas:

respostas aparentemente claras, simples e bastante concordantes: & ¢ desejo de ‘possuir
mais’, de adquirir, no primeiro caso, riqueza e eventualmente escravos, no segundo, antes
de tudo escravos e, nos dois casos, alimento no mundo animal e no estéadio pré-civico da
hurnanidade.*”

Na Republica (373d/e), encontramos o questionamento sobre como se
comportar diante da necessidade ou néo de invadir as terras vizinhas e controiar
seus bens: também se dialoga ali sobre como criar mecanismos de defesa para

impedir e rechacar as ameagas de invastes. Ainda que permaneca a duvida sobre

400 _ GARLAN, Yvon.Opus cit.pp.25/27.

41 _ \dem, ibidem.p.31.
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a conveniéncia ou nac de fazer a guerra, Socrates e Glaucon parecem satisfeitos,

ac menos, por terem “descoberfo a origem da guerra” (Reptblica, 373e:; dm

nodéuov ab yéveow nuphxapey), como sendo o desejo de possuir sempre mais,

seja em nome da pélis ou de interesses particulares. Chambry, em comentario a
essa passagem, entende que, de fato, a origem da guerra & compreendida como
sendo o desejo de ampliacdo de territérios e riquezas, indo de encontro a
passagem do Féedon (66¢), onde se diz que “é para a aquisicdo de riquezas que as
guerras acontecem”*?

Garlan*® nos remete a essa mesma passagem (Fédon 86c} para nos
demonstrar que ali teriamos a explicagdo para as guerras e sedicdes como
resultantes da “cobica para se adquirir bens”. Em Protagoras (354 afb),

encontramos a justificativa para as expedigdes militares (1dg octpateioc) dentre

aquelas atividades dolorosas que visam um bem final. Nesse caso, os bens
almejados pelas expedigdes militares néo seriam “a forca da cidade, o dominio

sobre os outros e a riqueza?” (Protagoras, 354b: 1dv mOAEwY WP Kol

&A@V &pyol Kol TAoUTOL).

% . CHAMBRY Emile.In: PLATON.Oeuvres complétes.La Republique.Opus citNote |, 373¢. A
passagem do Fédon 66¢ , ao falar do corpo e suas paixdes, Socrates diz:: “Vede, pelo contrario, o
que ele nos da: nada como O COIpo € suas concupiscéncias para provocar ¢ aparecimento de
guerras, dissengGes, batalhas, com efeito, na posse de bens é que reside a origem de todas as
guerras, e, se somos irresistivelmente impelidos a amontoar bens, fazemo-lo por causa do corpo, de
quem somos miseros escravos!” (Trad.Jorge Paleikat e Jodo Cruz Costa). Kai yop morépoug kot
ctdoelg xal pdyog obdey dAlo mapéxel 1 10 c@Ua Kol ot Toltov Embupion. Sic yop Ty
TOV XPNUGTOY KTNOW TAVTES Ol MOAEHOL Yiyvovtal Td 88 YpAUCT dvaykalousbo,
xtoclot did 10 owpa, Sovietovtes Tf tobrov Bepaneic.

% _ Idem, ibidem.p.27.
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Talvez encontremos, na interpretagdo de Garlan, uma leitura proxima das
concepgdes marxistas da histéria enquanto conflito, decorrente das necessidades
ou apropriagbes econdmicas. Quem, de fato, aproxima Platdo de Marx e Hegel &
seu arqui-inimigo Popper, para quem o autor dos Didlogos € responsavel pela
filosofia “mais selvagem e pelo mais profundo ataque as idélas liberais que a
histéria pode apresentar’.’ Em seus ataques & filosofia platbnica, Popper afirma
gue Platac compreende o desenvolvimento politico como decorrente da “forga
impulsionadora da histéria”, e que esta historia seria explicavel, na concepgao
platénica, pela “desunido interna, a guerra de classes fomentada pelo antagonismo
dos interesses econdmicos de classe, forga impulsionadora de todas as revolugées
politicas”**

As Leis ndo deixam de perceber que & ¢ “amor as riquezas” (Lels, 831 c:

Epwtog mAoDTov) uma das causas, provavelmente a principal, que impede as

cidades de preocuparem-se corn outras ocupagbes, sendo com exercicios de
guerra. Por essa razdo, a legislacdo das Leis ndo poupa esforcos para
regulamentar a posse de riguezas e propriedades, como forma de combater a
corrupgdo e a decadéncia, assim come ndo se descuida da educagéo guerreira,
sobretudo como protecaoc e defesa, combatendo as ambicdes externas.

Edmond observa que “as Leis colocam na guerra a vida e a desfrui¢do das

cidades, demonstrando que existe o risco da desvaiorizagédo da vida politica”** Por

44 pOPPER .k A sociedade aberta e seus inimigos.Opus cit.Tomo 1,p.101.
45 _pOPPER K. idem, ibidem.p.58.

8 _ =dmond, Michei-Pierre Le philosophe-roi.Platon et la politigue.Pairs:Payot,1991.p.177.
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esse motivo, exatamente nessa obra, se tenta substituir esse risco, pela via politica
e legislativa, que devem proteger o corpo da cidade.

O Livro | das Leis se detém, sobretudo, na tentativa de analisar a causa da
decadéncia das cidades. Essa causa serd identificada a partir da constatacao do
estado de conflitos e guerras na polis, o que, conseqlentemente, direciona a
investigacéo pela busca de compreensio sobre as causas dessas desavencas. O
método € comparativo, pela verificacao das instituicSes cretenses, lacedeménias e
atenienses e, especificamente, procura verificar quem seria o pior inimige, ©
externo ou ¢ interno.

Nesse contexto, o ateniense inicia o didlogo perguntando aos interlocutores
se as leis cretenses e espartanas provém de deuses ou de homens (Leis, 624a
Oeog 11 T dvbpdmwv LUy, & (fvor, £idnde Ty tiva Thc oV VOU®Y
dwbécewe;). Essa questdo pode, num primeiro momento, indicar que, ac se

atribuir aos deuses a origem das leis, como o fazem Clinias e Megilos, significaria
indicar a “natureza divina”, portanto perfeita e justa, dessas cidades (Creta e
Esparta) e de suas instituicbes e praticas. Entretanto, conforme observa Strauss,
se para o cretense e o espartano, ¢ que torna suas ieis melhores é esse carater
divino, para o ateniense que, sorrateiramente, ira criticar a rigidez e ineficiéncia das
mesmas, ¢ que esta em questdo ¢ investigar a tradicc dessas legisiacoes, de
certo modo impostas como “perfeitas”, pela sua antigiidade * Esta observacao

nos remete a idéia de um “carater histérico”, portanto “humano’, gue permite

“7 . STRAUSS L Opus cit.p.38.
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questionar e criticar instituigdes supostamente transmitidas por deuses para, assim,
pensar modelos mais apropriados a "natureza humana”.

Na visao de Clinias e Megilo, a disputa e a inimizade séo intrinsecas &
natureza humana, ja que todos sao inimigos de todos e, mais que isso, inimigos de

si mesmos. Diz Clinias, em resposta ao ateniense: “todos sédo os inimigos pubiicos
de todos, e em particular, cada um é inimigo de si".(Leis, 626/e: 0 TOAEULOVE
givon TvToG Ao derocig T8, Kol 1Bl EKAcToug abtovg ohow obTolg.).
Assim, a guerra (pélemos) e o conflito (sfasis), sejam eles exierncs {enire 0s
povos e cidades) ou internos (entre seus cidaddos), seriam a condigdo natural da
existéncia humana. Por isso, nesse caso, justifica-se que a melhor legislag&o seria
aguela capaz de preparar seus cidadaos para a guerra, fazendo das legisiacoes
cretense e espartana as meihores, ja que estariam plenamente voltadas para essa
finalidade. Desse modo, resta saber qual seria o pior inimigo, se o externc (que
gera a guerra entre as cidades) ou o interno (que gera as sedigbes e rebelides dos
proprios cidadéos). A realidade natural do homem e da cidade seria a guerra, pois

“q paz ndo passa de um nome”, atesta Clinias (Leis,626 a: ewpfymy, 00T £1voil
pubvov dvoud).

O destino da cidade e do cidaddo seria a guerra e, de modo ainda mais
enfatico, a vitoria na guerra. Nao ha escapatoria, uma “cidade bem organizada €

aquela que assegura a vitoria na guerra sobre outras cidades” (Leis, 626¢: oV Yap
boov £Bov g &0 molutevopévng morewg, Jokelg por ALyew oltw

xexoounuévTy kel delv, dote moAénw vikay tag dAiac ndierg)
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Tanto numa cidade maior quanto nos pequenos vilarejos, ou no interior de
uma casa e de uma familia, assim como no interior de si propric, o que existe é a
disputa, o conflito, 0 combate. Decorre dai que o vencedor, em quaiquer dos casos,
conquista a honradez e a superioridade em sua natureza, sendo a mais bela das
vitdrias, aquela alcangada sobre si mesmo. Assim sendo, o melhor legisiador é
aquele que consegue vencer as sedi¢des internas, evitando a pior derrota que € a
de si para si.

No entanto, de acordo com essa visdo de Clinias e de Megilo, vencem
aqueles que esliverem mais bem preparados, e sejam possuidores de maior
coragem. Isto sera sempre um processo de divisdo e imposicdo de uns sobre
outros no interior de uma cidade, cu, no caso dos conflitos externos, de uma cidade
sobre outra.

Por essa razdo, na visdo bastante pessimista de Clinias, a inimizade
sempre prevalecera, o que exige uma disposicao permanente, através das leis e
costumes, em garantir o controle do vencedor. Estaria, ent&o, justificada a rigida
disciplina educacional imposta acs cidadaos cretenses ou espartanos, prontos para
tolerar a dor, evitar o prazer, cultivar a coragem e bravura, vencer o medo, o que
fornaria suas naturezas superiores.

Segundo versos do poeta Tirfeu, citados no Didlogo, “néo farei nenhuma
mengdo nem levarei em conta um homem, ainda que seja o mais rico dos homens

e possuidor de muitos bens se nédo for o mais bravo na guerra” (Leis, 629 a).*®

4B _ eis, 629 e, citando o peta Tirteu: obt &v uinoaipmny obt &n Adyew Gvdpo Tilsiumy obt €L
Tig TAovoldTortog dvbpdnwy £im, ¢noiy, ot €1 moAAd dyaBd kextnuévog, E1mwy oyedoy
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O ateniense, por essa via antropolbgica, questiona, gradativamente, a
“natureza humana’ e a “natureza das cidades” voltadas para a guerra, a discérdia,
a disputa, a inimizade.

Esse questicnamentc naoc ocorre porgue esse personagem queira defender
o regime ateniense que, supostamente seria mais livre, pois a democracia sera, ao
iongo das Leis, como noutros Dialogos, duramente criticada e rejeitada, assim
como a educacio ateniense, sendo ambas responsaveis principais pela
decadéncia da pdlis. Entretanto, o ateniense pretende convencer seus debatedores
de que & mais sensato admitir que as naturezas do homem & da cidade estao
identificadas com a paz e a amizade permanenies.

A natureza humana ndo poderia estar voltada para a discérdia, embora,
como temos em diversos Didlogos, a propria alma humana parece dividida entre 0
racional e o irascivel. A guerra, externa ou interna, nasce na cidade e no individuo,
decorrente de objetivos outros.

Se assim for, o melhor legisiador e a melhor legisiagéo serdo aqueles que
derem conta de garantir a harmonia externa tanto quanto a interna. O bom

legisiador buscara “a reconciliagdo que produz a amizade e a paz” (Leis, 628 c: 7
MALG Te KoL E1pAyng Lo SIAAAX YOV YEVOUEVTC).

Essa seria a Unica garantia, para os cidadaos, de uma vida justa e virtuosa.
A coragem nao pode ser vista como virtude suprema, pois esta subordinada a

outras virtudes, como a justica, a prudéncia e a sabedoria.

&movro, e Uty TEPL TOV MOAEUOY GPLOTOEL YIYVoLT QEL
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As “leis divinas” de Creta e Esparta, portanto, nao seriam as melhores, o que
nos leva a deduzir que, desse modo, ndc seriam “divinas”, sendo entdo,
constituicdes humanas que instituiram um regime politico e militar, presentes em
grande parte das pdleis, mas que nao sdo regimes adequados & “natureza
humana’, nac servindo comoe base para a cidade que se pretende fundar nas Leis.

O caminho para promover a paz, conter as guerras, € o pior de todos os
conflitos, que € a sedicao interna, sera por meio de uma legislacao eficiente, justa e
austera, garantida por uma educacac e instituicdes politicas que tenham por meta
o equilibrio e a temperanca, de modo a garantir também, o equilibrio entre povos e
grupos. Pois o maior bem pelo qual se pode almejar, ndo sac as guerras e
conflitos, mas a paz e o bem estar coletivos, pois “ora, 0 maior bem nédo é a guerra
nem a sedigdo, das quais nos devemos afastar; pois é & paz e a benevoléncia
entre todos que devemos recorrer, pois a vitéria da cidade sobre si mesma é uma
necessidade, mais que apenas um bem” (Leis, 628c).*®

O contexto historico em que o Didlogo Leis foi escrito nos permite dizer que
0 quadro de permanentes conflitos sociais em que estavam inseridas as cidades
helénicas, em meio ao regime escravista, ou devido aos visiveis privilégios politicos
e econdmicos de uma minoria aristocratica em detrimento das “multiddes”, sempre
fora um problema sério, dificultando a estabilidade dos go&ernos, inclusive no
periodo aureo da chamada democracia ateniense. Valores tradicionais, impostos

por meio de legislagbes e governos, eram, freqiientemente, questionados e postos

“® - Leis, 628¢: T6 ve i dprotov obte o méAemog obre 1) cwdole, dnsuktov 8¢ 10 SemPrivon
Toltav, Epfmy 68 mpog dhiniious dpa kol driodpootvn, kol 81 kol 1 vikdy, @¢ Eotxev,
by cuthy ToAw obk fj Tov dpLoTey CAAG ThY AvayKoiwy.



em crises. No caso da democracia, a situacéo se agravava com a demagogia e 0s
favorecimentos.

Por outro lado, as freqlientes guerras entre as poleis, tendo sido Peloponeso
o golpe mortal na soberania helénica, revelaram que o pior inimigo n&o era o
externo, como, por exemplo, os persas, que ja haviam sido derrotados; a causa da
desgraca e da decadéncia Platdo enxerga bem ao escrever sua obra: esta na
disputa incessante e interna das cidades entre si e, pior ainda, nos conflitos sociais
e econdmicos. E um problema de cada homem consigo mesmo, um problema da
“alma”; mas, acima de tudo, é um problema da coletividade, da cidade e seus
regimes injustos.

Ainda que sejamos tratados como marionetes, como um brinquedo
(mottyviov), ou ainda que submetidos a um comando sério (omovd) dos deuses,*™
entre um emaranhado de fios que ligam essa marionete humana as maos divinas,
ha um fio que é maleavel, que se movimenta mais livremente, o fio condutor,
racional, sagrado e de ouro (Leis, 645 a: Loylopob Ay YPUOTV KOl 1Epdv),
mediador humano gue conduz para a virtude coletiva, “a lei em comunh&o com as

cidades” (thic TOAEWC KOLVOV VOLOV).

410 | peferéncia a famosa alegoria do homem como marionete ou joguete dos deuses, que aparece
ja no Livro | das Leis (644 d/c), e cujo tema voltara no Livro VilI, 803c. A partir dessa imagem,
muitas interpretacoes tém sido dadas sobre até que ponto vai a liberdade do homem e da cidade.
Em nosso entendimento, primeiro, a referéncia poderia ser tomada como uma “suposicao’, ou seja,
se estivéssemos submetidos & vontade dos deuses, como deram 2 entender Clinias e Megilo no
inicio do Didlogo, ao atribuirem suas leis aos deuses; por outro lado, ainda que tomassemos esse
comando divino como real, hd uma possibilidade, mesmo que ténue, para se assumir o proprio
comando, a responsabilidade pelo destino e devir, a “inha de ouro” produto da racionalidade e que,
na passagem acima, esta representada pela legislacéo racional da cidade.



3.3. A Gpyn das cidades - O Livro lll das Leis como investigacao histérica.

Em decorréncia da andlise do topico anterior, ou seja, a tentativa de
compreender ¢ projeto das Leis principiado pela constatacdo do conflito como
motivador das mudangas histéricas, deduzimos que o passo seguinte dado pelos
companheiros de jornada, em Cnossos, sera investigar mais diretamente o
processo historico das cidades gregas e civilizagbes vizinhas. Dessa investigacao,
pretendem compreender as causas de seus proprios conflitos, partindo, entdo, para
uma proposta eficaz contra as divisGes e sedigbes, num regime politico e social
justo.

O Livro lil das Leis deter-se-4 numa investigacao sobre as origens das
cidades e suas transformagdes histéricas, ainda que lancando mao de narrativas
miticas como meétodo de exposicio.

Apods o debate promovido no Livro | que propds verificar como surgem e se
manifestam os conflitos na cidade e constatando-se que a razéo das crises e
decadéncias decorrem desses conflitos, cabe compreender quais foram, e porque
falharam, os modelos legislativos e as organizacdes politicas gregas, incapazes
que foram de estabelecer o equilibric necessario ao bem da cidade.

Além disso, n3c se pode descuidar da educacdo dos cidadaos,
particularmente das criancas, futuros cidadaos, legisladores, governantes | cuja

meta central deve ser , como notamos ainda no Livro | e, sobretudo, no Livro I,

equilibrar os costumes da cidade, sendo a ‘“reta educagdo” (Leis, 653 a: bpdy
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nodeiva) aquela capaz de cultivar os bons habitos, na harmonia entre o prazer e
a dor (hidovn Kol ALTEn).

Segundo Diés e Gernet, o livro Il das Leis & uma “histéria comparada das
constituicbes” para nos convencer do propésitc do Dialogo que € oferecer um
modelo de constituicAo politica e legislagio eficiente, possivel, por meic da
educacdo, ja que ‘“foda legislagcdo deve ser educagdo” e onde o legislador € ©
“educador de temperanga”*"

O percurso histérico no caminho de Cnossos prossegue, conforme
explicitado no convite do ateniense aos demais personagens, a trajetdria que
conduzira & compreensio das origens das cidades gregas, seus cosiumes, seus
modelos politicos, suas leis, suas formas de governo. O terceiro livro das Leis é um
dos textos de Platdo que mais nos remete & questao da historicidade em sua obra.
Ali encontramos, explicitas, preocupagdes de carater histérico. Questiona o
ateniense: ‘0 que diremos sobre as origens das constituicbes?” (Leis, 676a:

TOALTELOG O GpY TV TLval TOTE GOUEY YEYOVEVAL).

Dessa preocupacido com as origens das constituicbes e governos das
cidades se chega a preocupagdo em se entender as origens das proprias cidades.
Consegilentemente, isso remete também ao esforco para se demonstrar as
mudancas ocorridas nessas cidades e suas causas: “vamos agora ver se podemos

demonstrar as causas das mudangas.” (Leis, 676¢: Tabhtng on népt A& Popey, €1

Suvoineda, thg LeTaBoANg THY aLTiow.)

4 _DIES e GERNET.In:PLATON.Les Lois.Opus cit.Introduction.p.IX..
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Como observa Strauss, ha um redirecionamento de foco nas Leis, pois,
enquanto na Repuablica predominava a preocupacao em se verificar como surgira,
no homem, a maldade e a bondade, que passaram a afetar a cidade, no Gltimo
Dialogo, ocorre o inverso, como s males da cidade, e nao do homem individual,
afetam a vida coletiva.**?

Para a compreenséo das cidades do presente e, principalmente, para que
haja uma orientagdo em relagéo & fundacdo de uma cidade futura, o caminho é
retornar ac passado. Ver como comegaram, guantas foram, quais sobreviveram,
quais foram destruidas, quais cresceram, quais diminuiram, que tipos de governo
experimentaram, que mudancas ocorreram para melhor ou para pior. Uma tarefa
bastante ampla, que n&ao se satisfaz com as descricbes miticas, e avanga para o
estudo comparativo da historia.

isso implica num novo comportamento diante da gquestdo do tempo. Ha o
tempo naturai, ciclico, que delimita as grandes transformacdes da natureza, os
cataclismos, mas ha também a percepgéo de um tempo humano, um tempo que
delimita ¢ come¢o e a seqiéncia de agbes humanas que desencadearam as

mudangas (petaBoinc) nas cidades.

As mudancas ocorrem “em meio a uma seqiiéncia infinita de tempo” (Leis,

876b: xpbvov pfixoug 1e kel dmepioc). Um tempo que perturba por sua longa
duracé@o: “serd possivel saber sobre o longo tempo (ypérov nlnfoc) em que

surgiram as cidades e os homens que nelas vivem?” (Leis, 676b). Compete,

*12 . STRAUSS, Lec.Argument et action...Opus cit.p.80.



assim, a verificacdo da histdria humana, ao longo desse imenso, talvez infinito
tempo, mas, no qual, & possivel delimitar os comecos das cidades humanas; &
possivel uma distinggdo em meio aos ciclos cataclismicos, dagueles tempos
muitissimo remolos que se perdem nas representacbes miticas, diferenciados dos
tempos mais recentes, passiveis de um conhecimento mais preciso, mais real,
mais historico.

A temporalidade ciclica, tendo como referéncia os cataclismos naturais,
presente na mentalidade grega antiga, mostra-se em varios Dialogos, como
Republica, Timeu, Critias, Politico e também nas Leis. Essa concepgao ja traz uma
significAncia importante, pois se trata também de uma ruptura, a medida que
permite a passagem de uma dimensdo temporal absoluta do plano divino para o
plano natural e cosmico. A sucessdo temporal passa a ser entendida a partir de
grandes eventos naturais, como os dillivios, mas ndo necessariamente originados
pela agdo dos deuses. Ocorre uma certa “paturalizagdo” do ciclo temporal. A
racionalidade filoséfica permitird ir além, possibiiitando a descoberta de uma
temporalidade humana que se manifesta nos intervalos temporais entre um
cataclismc e outro. Nao ha, evidentemente, uma ruptura clara entre uma
temporalidade mitica e uma histérica, mas € possivel constatar uma certa inser¢ao
do tempo humano e histérico na amplitude do tempo eterno, como nos aponiou ©
Timeu (37d). Estamos, como observa Balaudé*”, frente a uma nogéo e

¥

intercambioc “tri-dimensional do tempo”, um tempo mitico que nos remete ao divino,

“* _ BALAUDE, Jean-Francois.Le temps dans les Lois.In: Revue Philosophique de la France et de
PEtranger.N.1.Opus cit.pp.3/19.
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um tempo natural, fisico, césmico e um tempo propriamente humano, onde ©
homem “exerce seu nofs” ™

No entanto, nao podemos afirmar que a preocupagao central do Livro Il seja
formular uma teoria sobre o tempo; a temporalidade & inserida como um meio
auxiliar para se investigar as constituicbes, como bem conhecido dos leitores das
Leis, ainda no objetivo de se encontrar o melhor modelo que possibilite a
orientacdo da segunda melhor cidade, aquela possivel, nos limites das acGes
humanas.

Assim, encontramos no texto que, apds as referéncias ao primitivo passado
de bonangas e trangiilidade, pré-cataclismos, e as dificuldades sucessivas para se
recompor a vida humana, 0 importante € observar aquelas comunidades primitivas
para ‘saber que proveifo haveria das leis e quem seria o legislador” (Leis, 680 a:
wo vofiowpey tolg t6te vopwv tig mot' Ay ypeic kol Tic Ay VouoBETNG
QLToLE).

A investigacao histérica assim promovida, ndo constitui um fim em si
mesma, pois &€ um método utilizado para se chegar ao objetivo tragado, aquele que
compara as legislacbes e instifuicbes, identifica seus erros de fundagao e
desenvolvimento, bem como seus acerios. Desse modo, ja se anuncia o que
devera ser a proposta posteriormente apresentada, isto &, a “mistura” possivel dos
diferentes modelos para se desenhar uma nova possibilidade. Como nos mostra

Diés,

414 _ 1dem, ibidem.p.19.
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Piatdo nos avisa, desde o inicio, que a revisdo das instituicbes humanas é, para ele,
ndo a histéria pela histéria, mas um meio de descobrir e verificar, sob os séculos de
experiéncia humana, os grandes principios da sabedoria politica. ™"

De fato, o que enconiramos, na seqiiéncia do texio dialégico, e a
comparacéc dialética entre os regimes politicos e as cidades, o0 que permitira a

sintese possivel almejada:

Agora, a divagagdo de nosso proposito, que nos fez percorrer uma serie de regimes
e de fundagdes, tem uma vantagem: nos temos uma primeira, uma segunda, uma
terceira, fundagbes que se sucedem no tempo infinito e agora uma quarta cidade ou
o quarto povo, constituido atualmente tal como desde sua fundagéo. (Leis, 683 8).*"°

Nestas investigacdes pelas fundaces de povos e cidades, observam-se as
relacbes econdmicas e de sobrevivéncia, a producgdo técnica, as necessidades, o
isolamento, os contatos, os costumes, bem como as razbes que determinam o
surgimento das leis e dos legisladores na passagem do poder patriarcal a origem
do Estado. Espera-se que essa investigagdo possa conduzir a “origem de feitos”

(Leis, 683e: Epyoig yevopévorg) que estejam apoiados néo apenas em patavras,
mas na verdade (Leis, 684 a: AAAQ TEPL YEYOVOG TE KL EXOV CANBeELNY).

Estas averiguagdes buscam, nos varios aspectos da fundagéo das cidades e
suas transformacbes, as explicacdes para a decadéncia. Dentre essas causas, a
questio da propriedade que se torna privada, provocando desigualdade de posses,

aparece, talvez, como a principal razéo dos regimes fracassados. Portanto, como

415 _DIES, A Opus cit.p. XIX/IXX.

46 ois 683 a: Nov oby 81 toctvde mhsovextoduey 1} mAGYR w0 Adyow, S8 moliteidy
wev Kol Kotolkiopdy Seleddovtes. Efesacdueba mpdrny 16 kol Ssvtépov Kol TpLTIY
oA, GAAAAOV, bc Sbduebo, THlg KATOKACESW EYOHEVOG EV Ypovou Twodg UfKECLY
dnAgtol, VOov 88 8 tewdptn mig hpiv obrn mohig, €1 8k BobhecBe, Ebvog fixet
KOUTOUKLLOUEVDY TE TOTE KL YOV KOUHOKICHEVOV.
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poderiam sobrevier ¢ se desenvolverem justamente, cidades com fundacdes tao
mas? (Leis, 684 e: xaxdg obrwg obTolg Exdpnoey 1 KQUTOIKNGIC Te KoL
vouoBeoia;).

A partir da analise comparativa enire os trés modelos escolhidos (Esparta,
Creta e Atenas), observa-se que a degeneragio ccorreu em todas elas, seja nos
modelos monarquicos e oligarquicos das duas primeiras, seja na democracia
ateniense.

O textc avanga na sua investigacao histérica até a analise da monarguia
persa, refietindo sobre os momentos de sucesso sob os governos de Ciro e Daric e
os fracassos de Cambises e Xerxes, decorrentes da ma educacdo desses
governantes (694a).

Ha, nas Leis, uma preocupacdo em examinar esses regimes e seus
legisladores para que, ao se buscar “as causas do mal, consigamos descobrir o

que poderia ser feito no lugar’ (Leis, 693b! wa. 1a¢ oitiag abtdv dvalnrobrec,
AVEVPLCKWUEY TL TTapd, TaruTo. €881 mpdttew dAro.). Das causas (citicc), se

pretende chegar as propostas efetivas.

A degeneragdo educativa no caso persa e também ateniense, por exempio,
0 excesso de liberdade, chegando 3 libertinagem ,no caso ateniense, o excesso de
despotismo, no caso espartanc e também persa, seriam possiveis causas
apresentadas para o fracasso dessas cidades e seus regimes (693 e, ss; 697 ¢/d;
699 e, ss).

O modelo cretense teria um equilibrio maior (694 a), assim como a
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educacdo espartana, que é elogiada (696 b). A liberdade ateniense, com a
correcéo dos excessos, também € necessaria (701 d).

As leis da cidade devem permitir que ela seja “fvre, amiga de si e
racionaimente ponderada” (Leis, 701d: dnwg # vopoBetovpévn moilg EAevipa
te Eoton koL PIAT Eonoth kol vou Eley).

Portanto, ficam dadas as diretrizes para uma constituigio legisiativa e
governamentail que estabeleca, entre um modelo e outro, a medida certa (Leis, 701
e Exatépuc petmétnid Twa). Ou seja, a ‘justa medida’ (uétprov) sera
encontrada na legislagdo capaz de equilibrar o despotismo e o excessc de
liberdade democratica.

Dies'” estabelece uma relagdo direta da nogdo de “justa medida’
encontrada nas Leis, com aquela encontrada noutros dialogos. Seria, por exempilo,
a idéia no Fedro (267 b), em relacao & arte discurso, que néo deve ser “nem longo

nem curto, mas na justa medida(aAld ustpiwy)’.

A justa medida do /ogos (discurso) € a mesma presente na ontologia, entre a
realidade sensivel e inteligivel; na epistemologia, entre a doxa e a epistéme; na
psicologia, entre o corpo e a aima; na teologia, entre o mundo dos deuses e ©
mundo dos homens; na moral, no equilibric do bem e do belo, que permitem a
felicidade. E essa “justa medida” que se aplica na politica e na legisiagao, como
demonstrado particularmente no Politico e nas Leis.

A auséncia dessa “justa medida” seria a razdo das catastrofes que

“7 _ DIES, Auguste. Notice_p. XLIV/L. in:Platon.Le Politique.Opus cit.
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assolaram regimes nefastos, como em Argos e Micenas, que perderam de vista o
aleria de Hesiodo de que, “a justa medida é mais que a desmedida do todo” (Leis,
690e: 1o pétplov 1ob duétpov TAECY.

Como diz Dies, a cidade das Leis deve ser “a justa medida de valor, justa
medida de alimento, justa medida de autoridade, aquela que salva o navio, o corpo,
o governo”*® Ao aceitarmos a investigagdo histérica do Livro Ill, devemos
reconhecer que os regimes politicos e governantes obtiveram sucessos quando
movidos pela sabedoria da "jusia medida”; o menor descuido nessa dosagem
acarretou os desvios e ruinas. Assim teria sido com os gregos antigos, com ocs
persas e, certamente, com todos os povos.

Qs Didlogos Gorgias e Politico, dentre outros, ja nos teriam anunciado que
todas as técnicas, todas as artes devem ser guiadas pela precisa justa medida.
Seria, desse mesmo modo, com os pintores, arquitetos, pilotos de navios, médicos.
Também assim procedera o demiurgo na fabricacéo do cosmos e do mundo, como
j& observado em relag@o ao Timeu. O politico deve agir de modo semelhante ao
demiurgo, para garantir & cidade, a medida ceria pela educacdo dialética, pela
educacao legislativa. Dizer que “0s deuses sdo a medida de todas as coisas”, mais
do que indicar a submissac absoluta do destino dos homens & vontade daqueles,
pode significar que, aos humanos, compete buscar seguir esse modelo de
sabedoria divina, pois sua racionalidade the permite tal facanha, qual seja, a
compreensao de que o melhor meio de auiopreservagao e de prosseguimento €

pela aplicacao das medidas justas em suas opgoes e agdes.

418 _ \dem, ibidem.p.XLV.



Esta iancada a proposta de uma mista constituicdo e um misto governo,
considerando-se a possibilidade de equilibrar as cidades a pariir de suas proprias
experiéncias historicas desvendadas. Esse € 0 proposito, como afirmado no texto,
de um sistema que constitua “um meio termo entre a monarguia e a democracia, €

esta forma mista, a constituicdo deve sempre ter” (Leis, 757a: "H uev olipecig
otriw yryvouévn pécov v EXOl HOVUPYIKTG Kol SELOKPATIKTC TOALTEIOG, TG

&Eel BEl ueosbeLy Ty TOALTELVAY).

3 4 . O Conselho Noturno como alternativa historica para a consolidagéo da
Cidade das Leis.

O desenvolvimento das Leis, a partir do IV livro, prossegue mesciando
aspectos da realidade histérica conhecida com elementos que se supfem mais
adequados & promogao da justica na cidade, efetuando, assim, correcoes nos
costumes e governos vigentes. Além disso, busca-se uma associacao daquiio que
& considerado bom nos diferentes regimes e cidades para se fundir num
planejamento adequado.

lsso ocorre desde a escolha geografica do melhor lugar para ©
desenvolvimento e equilibrio de uma cidade, até suas normas cotidianas para
regulamentar os costumes e a vida econdmica, religiosa, cultural, familiar, politica.

Portanto, as Leis apresentam um modelo bastante completo de legislagao
civil e penal, significando uma demonstracao de que a sociedade humana deve

guiar-se por um contrato social e nao pelos interesses diversos dos governos €
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governantes, nem pelos oraculos divinos. A vida humana é tratada a partir das
relacbes materiais, sociais e politicas que sdo esiabelecidas na cidade.

O que deve ser levado em conia, primeiramente, nas relacdes sociais na
cidade, & a legislacao, antes do governo e sua forma. Uma cidade fundada sobre
leis justas (dai a importancia de se conhecer historicamente as legislacdes antigas
das cidades — 858 ¢, ss), possui condi¢gdes de oferecer justica aos cidadidos. A
iegisiacao deve preceder o governante e o tipo de governo (926 b/c).

Um governo ideal possivel, se a legislacac for justa, pode reunir elementos
das diferentes formas conhecidas. Por isso, se para a cidade das Leis sdo
condenados, como nouiras obras, 0s regimes conhecidos da tirania, oligarquia,
monarquia e democracia, ¢ governo proposto redne elementos de todos eles. Sao
mantidas muitas das instituicbes democraticas atenienses; €& levada a sério a
eleicdo por meio do voio ou por sorteios para praticamente todos os cargos
pUblicos, inclusive os cargos militares; bem como ha garantia dos direitos politicos
de todos os cidadaos, extensivos aos estrangeiros e mulheres; porém, tal regime
se aproxima das oligarquias quando propde um rigido freinamento aos militares e
um destaque privilegiado para essa camada social, assim como ao adotar varios
preceitos educativos de Esparta e Creta; aproxima-se também do modelc da
Republica, ac pensar a idealizacdo racional para o exercicio das funcbes pdblicas.

Diogenes Laércio*® em sua sintese expositiva sobre o pensamento
platbnico, interpreta que, segundo os Dialogos, seriam trés casos que

possibilitariam o bom governo: quando existem boas leis, quando as leis séo

41 _ LAERCE, Diogéne.Opus cit.p.p.194.
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obedecidas pelos cidaddos e quando, mesmo sem leis escritas, os cidadaos
respeitam as leis dos costumes e tradi¢Ges; entao, o que define um bom governo
seriam as boas leis, a fidelidade a elas e os bons costumes. Pelo mesmo
raciocinio, um mau governo seria decorrente de trés situagdes: quando as leis s&o
més, quando nao ha obediéncia as leis e quando nao existe lei nenhuma. Essa
imagem delineada por um de seus primeiros biégrafos, parece expor nessas
passagens, o Ultimo Platdo, aquele do Dialogo Leis, preocupadoc com ©
ordenamento legislativo para o bem da cidade.

O contexto historico das Leis leva os personagens Megilo e Clinias a
explicitarem a intengao de ver realizado, na Grécia decadente, um projeto politico
capaz de reergué-la, pressionando para gue o andnimo ateniense, ideaiizador
tedrico daquele modelo de justa legislacdo, venha concretamente “participar da

fundacdo desta cidade” (Leis, 989 d: Kowwvov TOMTEOY EmL THY the MOAEWS
KOUTOLKLOWY).

A fundacao dessa nova cidade, na verdade, parece mais uma re-fundacgao
histarica, no cicio das cidades que surgem e desaparecem, COMO VemMos no Livro
Il. Este ciclo & também historico e, entre tantas andancas platonicas peias
diferentes cidades da Atica, Peloponeso, Sicilia, Creta, Pérsia, Egito, observando a
decadéncia e as crises, a realidade exige um governo ac mesmo tempo sobrio e
imponente, capaz de reter a ruina; porém, ac mesmo tempo, a democracia
legislativa ressurge como o ponto de equilibrio vislumbrado.

Se na Repubiica o governo ideal e a justa legislacao, se personificam no

filésofo-rei, a cidade das Leis oferece uma nova possibilidade para pensar a polis e
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seu percurso. A partir de propdsito politico de reerguer a cidade grega diante da
decadéncia, a legislacdo apresentada ressalia a participacao efetiva de diversos

conselhos, assembléias e instituicbes que lembram, evidentemente, a Boulr e a
Exxldnoio. da democratica Atenas. Como ja observado anteriormente, em muitos

aspectos, as regulamentacdes previstas nas Leis n8o devem ser consideradas
como invencéo platdnica, pois reproduzem, em grande parte, muitas das instancias
e préaticas ja existentes nas cidades gregas e da vizinhanga.

Ressaltamos, nesse contexto, aquela instituicdc que talvez seja o traco da
maior originalidade apresentada nas Leis, o “Conselho Noturno” e seu papel (Leis,

068 a: dpyoviwv vukTeERLVOV), composto por sabios, podendo estes serem

compreendidos como os filésofos.

Encontramos, assim, sobretudo no Livro VI e, posteriormente, nos Livros IX,
Xl e X, a regulamentacéo efetiva das instituicbes que terdo a responsabilidade de
governar a cidade das Leis, ressaltando-se a democratizacdo das instituicdes
legisiativas, executivas, judiciais, administrativas, financeiras e militares.

A composicao das instituicdes e cargos na “nova cidade” ora aproveitam
uma foérmula democratica, ora recorrem ao modelo oligarquico; ora tendem 2a
descentralizagdo, ora reforcam critérios até certo ponto autoritarios e desiguais.
Porem, da aparente contradicdo, firma-se o propésito de que a cidade que esta

sendo construida deve levar em conta a justica e a igualdade (Leis, 757¢)*®.

9 _ Leis, 787 ¢: "Ectv yop Sfmou Kol T TolTikdy Miv &et tobt oo 10 Sikanov. ob ko
ViV fiudic opeyouévoug B81 Kal mpoe TavTy ThHY iodtnie, & Kiewia, aropiénovtoc, ThHY vov
dvopévny xotootkilsw noiiy.
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O principio da iguaidade de direitos, e mesmo da iguaidade econdmica €
uma meta a ser alcancada e é o motivo gue justifica a rigidez no exercicio da
autoridade, para a garantia da eficiéncia das leis. A vigildncia permanente € 2
aspecificacdo criteriosa de cargos e fungbes se deixam influenciar por modelos
vigentes, porém carregados de reformas e inovagoes.

Entretanto, os critérios da lisura moral, do comportamento exemplar, da
habilidade e da competéncia no exercicio de qualquer das fungdes publicas, serac
atributos prontamente exigidos, sendo os detentores dos cargos plblicos
permaneniemente vigiados e punidos, além de submetidos & rigida educacéo
desde a infancia e longe da ascensdo politica demagogica e retbrica. Assim fica
constituido, em linhas gerais, o regime politico da cidade das Leis, em muitos
aspectos, fundamentado nas experiéncias histéricas da polis grega e servindo de
base para comparagao com regimes modernos.

Para que a cidade n&o se perca, acima de todas as instituicdes
administrativas e legislativas, deve haver, ainda, uma instituicdo capaz de
supervisionar, fiscalizar, julgar e administrar soberanamente, ou seja, capaz de

“comandar aqueles que comandam’ (Leis, 945b: TtV apydvTwoy GpYovIR),

composta por pessoas sabias, acima de qualquer suspeita, gue retnam iodas as
virtudes, escolhidas mediante rigidos critérios, investidas de poderes especiais,
dignas de privilkgios em vida e honrarias na morte, identificadas com as
divindades.

Essas caracteristicas podem, num primeirc momento, parecer semelhantes

a uma oligarquia que centraliza poderes muito fortes ou mesmo uma teocracia; no
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entanto, este poder oligarquico ndc é adquirido por se compor de uma camada
mais rica (limocracia} ou pela tomada violenta do poder (tirania), nem mesmo pela
transmiss&o hereditaria (monarquia} ou por se pertencer a nobres familias
(aristocracia). Os elementos que resultam na constituico de um grupo de
autoridade t8o0 grande ¢ decorrente de seu carater moral, educacdo impecavel e
profunda sabedoria, capazes de possibilitar a reunidc de todas as virtudes.
Qualquer cidadao pode almejar essa posicdo, desde que seja previamente
preparado para tal e que assim obtenha o respaido dos demais cidadaos; além do
mais, € um Conselho que contempla a multiplicidade em sua composicio e ndo o
centralismo num dnico governante. Estas ultimas caracteristicas denotam o ar
democratico desse orgao.

Desse modo, é proposto um “Conselho” soberano, cujas fungdes maiores
580 o zelo pela salde da cidade (845 d), o aprimoramento de suas leis e costumes,
modificando-as sempre que preciso, desde que traga sensiveis melhoras (951 e),
conservando e salvaguardando definitivamente a cidade e suas instituicdes (960b).

O Conselho se reunira diariamente “da aurora ao nascer do sol” (Leis, 951 d:

opfpov peypinep &v HArog dvdoyn). Embora se trate de um encontro noturno, ac

fim da madrugada, revela sua funcao “diurna”, quando cuidara de estudar, aplicar e
atualizar as leis, estando presente no dia-a-dia da cidade. O Conselho exercera
funcdes executivas e judiciais, cuidara da seguranga e preservacao imediata do
bem estar cotidiano da cidade. E composto por magistrados, legisiadores,
sacerdotes especiais e um supervisor de Educacgdo (Leis,951d), dez ancidos dos

mais idosos, mas também alguns membros mais jovens, acima de trinta anos (Leis,
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961 a), detentores da “virfude”. Esse Conselho assume uma funcéo pratica,
responsavel por assegurar a unidade e o equilibrio necessarios para a vida da
cidade (Leis, 951d).

Sera um principio diretive supremo para onde tode o poder e toda a garantia
da unidade devem se voltar; o principio da “Virtude”, capaz de reunir fodas as

outras virtudes necessarias (Leis, 964 b): coragem (&wdpeic), temperanca
{cwpocivny), justica (Suxaitoobvn), prudéncia (dpdvmoig).

No entanto, ndo se espera que essa reunido de virtudes esteja concentrada
e personificada num Unico individuo ou num governante soberano, como poderia
nos lembrar a imagem do Filésofo-Rei, na Repdblica. A concentragao virtuosa
passa a ser uma conquista coletiva, da cidade; as virtudes serac reunidas num
organismo dirigente, também coletivo.

Essa unidade das virtudes faz com que esse “Conselho” seja identificado
como a “Cabeca” {Lefs, 964 d — xedaAT) que dirige todo o corpo vivo da cidade.
Em tltima instancia, aquilo que possibilita essa reunido das virtudes & a sabedoria,
porém, essa sabedoria também ¢ resultado da justa medida enire a inteligéncia e
os sentidos (Leis, 961 e: volc uet’ oioBficwv), pois, dessa alianga € que se
podera salvar a cidade; o equilibric entre razéo e sensagao & que estabelece a
unidade. E assim deve se guiar o Conseiho, sabendo “chservar a diversidade e o

multiplo e ai enxergar a unidade da forma” (Leis, 965c. "Ap’ obv axpifectépa
oxéyic BEa Te GV TEPL SToVotY dTWoDY Yiyvorte fi 16 mpog Hiva 18EvaL EK TV

TOAADY Kol dvopoiwy dvvaotov glvan BAETEWY;).
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Evidencia-se, nesse casc, a funcio de “vigildncia® permanentie deste

[1 -3

Conselho, como “ancora” (Leis, 961c: &yyvpa) que dard seguranga a cidade.

O “Conselho Noturno” & cercado de particularidades, embora ndc seja
plenamente elaborado, provavelmente pelo fato de as “Leis” terem ficado como
obra inacabada.

A composicao desse Conselho € que, em dltima instancia, definird o
fracasso ou o sucesso da cidade a ser fundada. O risco de fracasso para esse
projeto de cidade torna-se grande, caso ocorra ma escolha € ma educacdo dos
membros governantes nas varias instancias administrativas da cidade e,
principalmente, se for mal escolhida a composicdo do “Conseiho Nofumo” Ao
mesmo tempo em que os membros do “Conselho Noturno™ aproximam-se de um
perfil quase divino, adquirem também o perfil filoséfico, de sabios, colocados acima
dos demais cidadaos, tanto pelo “poder” que adquirem como peio compromisso
que assumem perante a verdade e a justica para com a cidade, decorrentes da
sabedoria que lhes da crédito. A cidade €, novamente, como na Republica,
entregue aos sabios, como uma alternativa para se evitar a ruina. Por sua vez,
estes sabios colocam-se a servico da cidade e da justiga, no exercicio de uma
fungéo politica efetiva. Embora relativamente “divinizada”, a cidade humana das
Leis busca salvar-se por meio da educagido e sabedoria legislativas, também
entendidas como a filosofia aplicada ac exercicio politico & normativo.

O “Conselho Notumo” simboliza tanto a imagem da sabedoria, da liberdade,
da moralidade, do equilibrio, quanto, antagonicamente, de um forte autoritarismo,

com a missao de “vigiar e punir’ (908 a), razdo pela qual essa instituicdo tem



251

permitido varias interpretacées. Poderia ser vista como a expressao de uma certa
simpatia que se costuma atribuir a Platéo em relagdo aos regimes oligarquicos,
com relativa semethanca ao regime dérico ou, ao contrario, como uma organizacéo
adaptada a algumas das instituigbes democraticas, o que levaria a uma
“democracia temperada’, como pensa Gernet'ou, ainda, para outros, uma
“oligarquia moderada’”.

Para Gernet, ¢ “Conselho Noturno’, assim como as demais instituicbes das
Leis, possuem muitos aspectos fundamentados nas instifuicdes politicas gregas
“nessa época histérica”. *? Gernet entende o “Conselho Noturno” como estando
apoiadc na sabedoria e na ciéncia de seus membros, o que nos remete nao
apenas a questdo dos antigos governantes sustentados por poderes divinos, mas
também ao modelo da educacdo que conduz & “luz das realidades inteligiveis”
oferecido aos futuros governantes visualizados na “Republica”** Esse “Conselho”
deve ser solido, permanente, imutavel, como a forca do destino e dos deuses, mas
amparado no conhecimento racicnal e na ciéncia que permitem a unidade das
virtudes e a preservacdc da salde e da harmonia necessarias a cidade. Para
Gernet, isso & 0 que proporciona a “mistura” entre o modelo da sabedoria militar
dos doéricos e a instrucdo filosofica ateniense.”™ Mais que isso, esse “Conselfio”

estaria coerente com “o discurso sobre a histoéria universal”, presente no livro ili

421 sERNET, Louis.In: Platon, Les Lois.Introduction. Opus ¢it.p.CIV.
22 _ idem,ibidem.p.CV.
2% . |demibidem.p.LXXXV.

42 _1dem.ibidem.p. LXXXVIIL
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das Leis, que analisa os regimes politicos opostos entre si, para condenar os
extremos, seja de despotismo ou de liberdade, em busca da idéia da “justa
medida’”, do “equilibrio que se quer estabelecer entre os poderes”. E a mistura dos
regimes que afastard a desmedida. O modelo “divino” é apresentado como essa
‘justa medida”, porém, o objetivo de se “edificar uma cidade humana nédo é
negado”, seja como recordagdo nostalgica, como recomendagdo ou como
esperanca, esta cidade deve ser “a mais proxima possivel desse ideal, calculado e
escolhido como realizavel”

Ainda que por perspectivas diferentes, diversos comentadores reconhecem
que existe nas Leis a tentativa de um projeto “humanamente vidvel (Diés,
Chatelet, Vidal-Naquet, Leo Strauss, Gernet, dentre outros). Suas instituicdes, e
particuiarmente o “Conselho Noturno”, deixam transparecer um aprendizado
historico com os regimes das cidades conhecidas no mundo grego e suas
trajetérias de acertos e erros.

Enfretanto, a forma com que esse “Conselho” nos é apresentado, gera
contradigcbes. Aparentemente, um regime politico estruturado em suas instancias
de poder, por meio de conselhos legislativos e administrativos, remete-nos a uma
ideia de descentralizagdo e democracia direta. Todavia, vendo por outro lado, o
“Conselho Noturno” assemelha-se, em muitos aspectos, a uma espécie de
teocracia ou oligarquia, na qual um grupo de “justos sabios” governa com poderes

quase divinos (Lejs, 868d), numa sociedade em que “Deus é a medida das coisas

“% . \dem,ibidem.p.XCIl.



e ndo os homens (Leis, 716¢: O 8% Beog Uiy T&VToY YPIIATOY HETPOV &1 E1T]
udAiicte), e onde os homens chegam a ser vistos como “marionetes” ou “joguete

dos deuses” ( 644 d/e - 803 ¢). Conforme Bréhier”™, as Leis propSem uma reforma
politica baseada na justica divina, que o legisiador e 0s governantes devem
conhecer.

A filosofia politica das leis, para aiguns, pode ser compreendida, em
anaiogia ao “Filésofo-Rei” ou como uma “cidade teocratica’, conforme Vanhoutte*”,
um Estado inteligente e sabio, como ¢ “rei esclarecido”, que refiete e se
fundamenta na inteligéncia racional originada na “inteligéncia divina’.

Observa Strauss que a cidade justa ndo pode ser remetida apenas a uma
“Assembléia Humana’, por issoc a necessidade de se criar um “Conselho Divino”
que se coloca acima do poder dos cidaddos™. Existem autores que chegaram a
comparar o “Conselho Noturno” ao tribunal da Inquisigéo! Um érgao que pudesse
aplicar as mais duras penas a todos aqueles que contrariassem as normas
impostas, especialmente aquelas regras que defendiam a vida religiosa e o nao
ateismo.*® Popper chega a afirmar que, se Socrates vivesse na cidade fundada por
Platdo, do mesmo que foi condenado em Atenas, teria pago com a morte, por

crime de impiedade; sua sina seria ainda pior, pois na cidade das Leis, Socrates

“nem sequer lteria tido a oportunidade de defender-se publicamente; teria sido

426 _ pREHIER E.Histoire de la philophie.pus cit.p.142.
427 _\yANHOUTTE Maurice. La Philosophie Politique de Platon dans les Lois. Opus cit.p.152.
2% STRAUUS, Leo.Opus cit.p.253.

420 _ pOBLEDO,Antonio Gémez.Platon.Opus cit.00p.608.
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entregue ao Conselho Noturno secreto para tratamento e, finalmente, para punigéo
de sua alma enferma”™ ™

Goldschmidt recusa a idéia de que tenhamos nas Leis uma teocracia; para
esse autor, apesar do grande poder sacerdotal nas questdes religiosas e da
permanéncia de uma certa “divindade” dos governantes, de modo semelhante 3
Repablica, a fungéo politica, nas Leis, &, acima de tudo, guiada pela ciéncia
dialética; a cidade das leis coloca “0s govemantes sob a autoridade da
constituicdo escrita” **'

Para Stalley, talvez n3o possamos encontrar nas Leis um “idealimso
democratico”, apesar da proposta do governo misto, que retoma muitas praticas
democraticas atenienses, mas esse Diglogo, de fato, revelaria uma retomada
democratica, sobretudo se a compararmos com a Repdblica; isso pode estar
significando, naquele momento, um respeito piatdnico pelo seu povo e cidade.*?

Pradeau entende que o “Conselho Noturno eleva a constituicdo e submete a
vida da cidade ao intelecto”.”* Saunders sugere que “o Conselho Noturno seja uma
aristocracia moral e infelectual” ®* e que embora a proposta platonica seja a

constituicdo mista, para esse autor haveria, na verdade, uma forte tensao entre o

‘real e o ideal”, um programa que “combina um trabalho prético e a inquiricéo

“¥ _ POPPER K A sociedade aberta...Opus cit.p.211.

“1 . GOLDSCHMIDT Victor A religido de Platio.Opus cit.p.122.

2 _ STALLEY,R.F.An introduction to Plato’s Laws.Opus cit.pp.116/122.
% _ Pradeau,Jean-Francois.Opus cit.p.115.

“4 _ SAUNDERS, Trevor J.Plato’s Later Political Thought.in:SMITH, Nicholas D.(ed).Plato critical
assessments.V.1V.London/New York: Routledge, 1998.p.334.
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tedrica” ** Robin, numa direcdo parecida, entende gue permanece nas Leis,
evidenciada pelo papel do Conselho Noturno, a “preponderéncia politica dos
filbsofos”, resguardando aos legisladores-filosofos, uma “infalibilidade em maiéria
de dogma”*®

Larivée busca estabelecer uma correlagao interna no Diglogo, associando o
“Conselho Noturmo®, composio por idosos ancidos sabios, aos dirigentes do “Coro
de Dionisio”, instituido no Livro I, (Leis, 671 d ss), atribuindo, assim, ac
“Conselho”, uma continuidade do papel pedagégico do “Coro’, no acorde musical
harmbnico e como um orgéc com certo sentide “ideclégico”, pelo carater
persuasive sobre a populacao.®’ Larivée opta, segundo sugestao de Brisson, pela
denominacac “Conselhio de Ancidos”, para reduzir o carater “sinistro” da expressao
noturno”, geralmente utilizada.*® Cita Vancamp, que sugere gue o nome “Conselho
Noturno® utilizado por Platdo, teria sido inspirado em Esquilo, nas “Euménides”,
que fala de um Conselho “incorruptivel, veneravel, inflexivel, instituido para

guardar, sempre vigilante, a cidade adormecida”*® Aqui, talvez, caiba um

trocadilho com o registro de Didgenes Laércio, para quem Platac “condenava

5 _idemn, ibidem.p.341.
% _ ROBIN,L.Platon.Opus cit.p.229.

7 _ LARIVEE Annie.Du vin pour ie Collége de veille?Mise en lumigre d’un fien occulté entre le
Choeur de Dionisos e le voxtepwog olAloyog dans les Lois de Platon.leiden:Koninkiijke Brill
NV,2003.

“# _idem, ibidem.p.29.
¢ _ |dem, ibidem.p30. Em referéncia 2 VANCAMP,B.Colline d’Arés et Conseil Nocturne: um

rapprochement entre les Lois de Platon et les Eumenides d’Eschyle. Revue Belge de Philologie et
d'Histoire, L XX, 1993,p.80-84.



256

dormir em excesso”,* de acordo com as proprias Leis, que recomendariam:

Muito sono ndo convém, pela natureza, nem ao corpo nem a alma, nem &a0s
exercicios que lhe sdo préprics. Um homem que muito dorme nédo vale mais
gue um homem sem vida. (Leis, 808b: Ynvog ydp & mordg olie
Tolguodpacy obte iy wuyxoig hpuav obd ad toig mpdleciv wig
TEPL TAUTOL WAVTO, APUOTTOV Eotvy watd ¢dcw, xaBetduy yap obdeic
obdevdg Afiog, obdey pdiioy o uf {dvrog. AAA donig Tob {fv Twwy
Kol 1oV GpoveEly UdALCTS ECTL ¥NOELWY.

Na seqléncia dessa passagem, o Didlogo recomenda a quem gueira se
dedicar a vida e ao pensamento, dormir apenas o necessario, passando a maior
parte do tempo em vigilancia. Ao se iniciar a “luz do dia”, as criancas devem ser

encaminhadas aos professores (Leis, 808d: "’Kué:pag d¢ 5pbpov 1e ERMAOVTWY
rodag pEv mpdg Mdaokdiovg mov teprechot ypewv). Portanto, o Conselho

Noturno, longe poder ser equiparado a um 6rgao secreto e sinistro, esta adequado
aoc modelo pensado para uma cidade que acorda cedo, de acordo, inclusive, com
a regra ensinada as criangas que ja nas primeiras horas do dia, devem inicar suas
atividades. Essa seria a lei natural do organismo. O sono em excesso também
seria sinal da desmedida.

A correlacdo interna, proposta por Larivée, entre o Coro de Dionisioc e o
Conselho Noturno, se da diante de argumentagdes de que as passagens finais das
Leis, que tratam do Consetho Noturno (a partir de 851 a), foram separadas, por
muitos autores, do restante da obra, por entenderem que a concentracdo de

poderes nesse 6rgéo chegaria a contradizer a estruturagdo politica defendida ao

*0 _ | AERCE, Diogéne.Opus cit.p.175.
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longo do Diglogo.*' Larivée procura demonstrar que issc € um equivoco, € que 0
Livro Il oferece relacéo com os lltimos capitulos, como essa do Conselho Noturno.
Outros autores também estabelecem uma relagdo interna do Conselhoc Noturno
com referéncias indicativas no decorrer do Didlogo, come Marrow e Lewis.*®

De fato, encontramos alguns desses indicativos desde o Livro |, quando se
fala que o legisiador devera estabelecer, para cuidar dos regulamentos, “guardides
que guiardo a cidade pelo pensamento, opinido verdadeira e inteligéncia, conforme
toda a legislacdo” (Leis, 632 ¢). Também, no Livro VII, se faz alusao a que “um
niimero pequeno e seleto” receberia uma educagéo mais apurada de trés ciéncias:

“caloulos e nameros {dpifuovc &v uddnua), medida de grandezas {uetpnrixn g
urxovc) e o curso dos astros e suas relagbes e revolugéo (dotpwy repi6dor)”

(Leis, 818 a). Vemos que s@c exatamente as bases da matematica e da
astronomia, fundamentos para a busca da harmonia politica na cidade, que
podemos correlacionar com a harmonia musical, exatamente sugerida por Larivée,

sobre o “coro de Dionisio”, no Livro | @ com os guardides da educag&o, no Livro |,

e com a funcdo de “supervisor de educagdo” (Leis, 951e: modelag mdomng

emueAnig). No Livro X (908 a/909 a), encontramos, de modo explicito, referéncia

ao Conselho Noturno no exercicic de funcgao judicial e penal, responsavel por uma
das prisdes de corregdo para os infratores, sobretudo no caso dos crimes de

impidedade.

1 _1dem, ibidem.p.289.
42 _ |dem ibidem. Em referéncia a : MORROW,G.R.Plato’s Cretan City.Princeton/New
Jersey:Princeton U.Press,1993. e LEWISV.B.The Nocturnal Council and Platonic Politicat
Phitosophy.in:History of Political thougt,19,1998.pp. 1/20.
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Diante de tantas controvérsias, defendemos, no entanto, o carater
democratico do "Conselho Noturno”. Partilhamos da idéia de Benoit™® de que o
regime de conselhos & a percepgdo da transitoriedade historica da cidade
possibilitaram a reafirmagéo da “democracia direta e a legitimidade de uma ceria
foram especifica de igualdade”**

Vejamos que a administracdo politica efetiva da cidade compete a
assembléia e a outras insténcias de poder, distribuidas em varios érgaos e cargos,
nao se restringindo a esse conselho supremo. Ao “Conselho Noturno” competem
mais as funcbes de supervisdo, avaliagio e protecdo da integridade da cidade do
que propriamente de administracéo executiva e direta.

Os sabios integrantes do “Conselho”, ao mesmo tempo em que estio acima
de quaiquer outra fung@o de governo, parecem resguardados, em grande medida,
do trabalho administrativo direto. Em iugar da imagem de um “superpoder” que
toma decisbes e aplica duras medidas nas “caladas da noite”, 0 que pode ser visto
como simbolo do autoritarismo, o “Conselho Noturno” parece simbolizar, mais
apropriadamente, a sabedoria discreta que n&o busca o brilho & luz do dia para se
exibir. Os sabios do Conselho Noturno estdo, eles proprios, resguardados da
missao menos honrosa que a dos politicos atenienses ou os tiranos da Sicilia, de
exporem-se mediante interesses pessoais ou de grupos gue thes dé britho.

O Conselho deve agir mediante as leis, deve aplicar a legislacao e também

obedecé-la; na verdade, os conselheiros sao “guardifes das leis” (Leis, 966b:

43 _ BENOIT,H.Idem, ibidem.

“4 _ Idem, ibidem.
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dOAoke P vopov), sendo necessério, sobretudo, gue sejlam o©0s maiores

conhecedores das mesmas, para interpreta-las e aplica-las corretamente.

O Conselho ndo anula o poder & o papel das inGmeras outras instituicdes,
que reconhece e acata, inclusive as judiciarias (Leis, 956 b/e). Por mais duras que
sejam algumas penalidades, ninguém € condenado sem julgamento peias
instituicbes legais, passando mesmo por varias instancias antes de uma
condenacao. N&o parece haver arbitrariedade por parte do Conselho e seus
membros que, inclusive, se supervisionam uns aos outros, para que nenhum dos
membros exceda em seus atos, movido por vontade propria. As decisbes sao
tomadas sempre em assembléias, por voios, e a participagdo, como membro do
Conseiho, depende da aprovacgado de todos. Ndo é um 6érgéo estatico, pois o {exto
indica a possibilidade de exclusdo dos membros que venham ferir sua
credibilidade, e que serdo tratados como qualquer homem comum que tenha
violado as leis (Leis, 952 b).

Estara sempre aberto a adaptar suas funcgdes, seguindo sugestdes positivas
extraidas inclusive de legislactes estrangeiras, mantendo um frabalho permanente
de observacao e relacionamento exterior, como uma espécie de “embaixadas
estrangeiras”, que possuem o dever de transmitir ao Conselho novas e
interessantes idéias sobre legisiacdo e educacgdo (Leis, 952 a/b). O poder do
Conselho ndo se restringe aos “dez ancidos”, mas é diluidoc num nimero nao
revelado, mas com multipla e diversificada participacdo de legisladores,
magistrados, embaixadores, educadores, religiosos.

A realidade politica e histérica das cidades gregas, na interpretacao
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platonica, parece nos revelar instituicdes e governantes dotados de falsa sabedoria
ou francamente ignorantes, carentes da educacgo filosdfica para o exercicio ético e
justo que a missao politica exige.

Na Repiblica, o sabio nos é apresentado como aquele que conseguiu
escapar das correntes da ignorancia, que aprisionam os homens nas sombras
escuras da caverna, e que descobriu a luz naturail da raz&o, sendo o Unico capaz
de oferecer a cidade a vida bela e feliz, iluminada pelo Bem identificado com a
luminosidade do Sol (Repdbiica, 508a/509 d), sendo o Rei-Fildsofo aqueie que
representa, como possibilidade politica, o Sol a iluminar a cidade em seu destino,

Nas “Leis”, os sabios, constituidos como os guardides da cidade justa e
virtuosa, desempenham seu papel num “Conselho” que ndo se mostra plenamente
a luz do dia, nem encontra no Sol o modelo ideal para revelar-se, mas preserva-se
na observacac secreta da cidade, guiando-a com vigilancia e prudéncia, através
das sombras noturnas.

Estaria ai uma conclusao, até certo ponto cética e pessimista, sobre as
possibilidades de se salvar a pdlis? Embora procurando depositar grande confianga
na estrutura legislativa proposta, como a “justa medida” do homem e da cidade, a
realidade ainda exige muita cautela. Portanto, ndo se pode pensar numa cidade
totaimente franqueada nem se pode atribuir falsos alardes, como se o projeto
montado ja pudesse garantir absoluta seguranca a cidade.

Por issc, talvez, se devesse manter uma autoridade habil para que a cidade
pudesse alcangar suficientemente as metas propostas, cabendo ao “Consefho

Noturno com todos os seus membros” (Epinomis, 992 d) essa responsabilidade.
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Ultima esperanca do autor dos Didlogos e dos membros da coletividade da
Academia, talvez dos cidaddos gregos, numa época em que o brilho do sol em seu
crepusculo teria ofuscado também a cidade gloriosa?

Talvez procurando, numa caminhada noturna, acordar a cidade € a propria
filosofia para uma atividade politica que, quem sabe, frouxesse um pouco de
luminosidade capaz de vislumbrar um futuro?

Um Giimo discurso dialogado do fégos platdnico, que pretende retirar a
cidade e o homem da escuridao que os cerca pela luz da razéo: a filosofia? Eo

que parece podermos exirair da fala do ateniense (Lefs, 788c): “tentar esclarecer,

trazendo luz (€ic opdc), por um instante, ao discurso que tem sido feifo na

escuridaoc (cxoTog).

CONCLUSAQ

Ao iongo destas paginas procuramos expor nossa interpretacéo daquilc que
intitulamos “a cidade das Leis e seu percurso histérico”. Foi nossc propdsito, a
partir deste titulo, desenvolver uma leitura dos Dialogos platdonicos como se ©s
proprios textos também dialogassem entre eles, do mesmo modo que seus
personagens, isto, como resultado de um diadlogo com a realidade histérica que os
cercava, bem como ao proprio autor.

 Desse percurso dialético e dialégico decorrem reflexdes, teorias e conceitos
voltados & elaboragao de um projeto calcado na historicidade do ser humano, da

cidade e das mudancas ai ocorridas. O dltimo escrito de Platao, as Leis, €, em
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grande medida, consequéncia do entrelagamento dos diversos textos dialdgicos.
Nao pretendemos, como isso, afirmar que haja uma linearidade do pensamento, cu
como se as idélas platbnicas tivessem vivido uma frajetoria progressiva ou
evolutiva semelhante as classificagdes que se costumarn atribuir a alguns filésofos,
com base na suposta evolucio do “jovem” ao “velho” pensador. Entendemos que ¢
percurso dialdgico platdnico foi, desde o inicio, e continuou sendo até o final, um
percurso dialetico, um movimento permanente de conceitos, indagacdes,
contraposicéo de vertentes diversas, escapulindo sempre daquela totalidade do
discurso filoséfico gue se costuma denominar de “sistema” ou “pensamento
sistémico”. A abrangéncia tematica dos Didlogos, seu carater enciclopédico, a
multiplicidade de personagens que falam e pensam, a contradicdo nem sempre
evidente de inUmeras abordagens, exige de nds uma leitura que busque também
ser dialética como foi o proprio método de exposicdo do autor dos textos. Apesar
disso, nao fica anulada a possibilidade de exirairmos de nossa leitura aspectos
conclusivos, nem ficamos totaimente impedidos de elaborarmos uma sintese
interpretativa a partir do conjunto dos textos e da correlagio entre eles. Optamos,
como ja observado na introducdc de nosso trabalho, pela leitura que segue o
ordenamento dramatico dos Didlogos, método este provavelmente adotado em
antigas edicbes do corpus platdnico e recomendado por nosso orientador durante
essa pesquisa de doutoramento, Prof. Benoit, a quem devemos ndo apenas o
ensino desse método de leitura, mas o esclarecimento teérico frente & nossa

tentativa de compreensao dos textos.



O ponto de partida para nosso trabalho &€ uma correlagao entre o percurso
dialdgico e o que chamamos “percurse historico” do pensamento platdnico e de
seus textos, inseridos no devir histérico das cidades gregas.

Buscamos, como se pode notar pela disposicao dos capitulos anteriores,
reconhecer na filosofia dos Didlogos a presenca de uma filosofia da histéria, ou
seja, procuramos enxergar nos textos dialdgicos elementos que revelariam a
percepcdo, a no¢ac € mesmo uma certa conceituagdo e tecrizacao da histéria
humana e da cidade, no contexto da realidade grega antiga e, dai, entender que a
filosofia platénica ndo pode ser abstraida da histéria efetiva, sensivel e transitoria
em que transcorreu. Evitamos caminhar rumo a um idealismo afastado da
contingéncia e da transitoriedade do mundo sensivel.

Nessa intencéo, voltamos nosso olhar para os textos platonicos na busca de
aspectos que trataram da questao do tempo e da temporaiidade, da compreensao
das mudancas historicas como profundamente marcadas pelas crises e
decadéncias, e da formagao de uma certa consciéncia historica para leitura da
realidade sensivel do mundo e do homem.

Quisemos ainda relacionar os problemas levantados pelos Didlogos no
campo da epistemologia e da ontologia, com aqueles do campo cosmoldgico,
antropologico, psicologico, ético e politico. Essa correlacdo nos possibilitou
visualizar o percurso que sugerimos, vinculado a trajetoria historica, para a
edificacéo dos projetos de cidades que encontramos nos textos. Procuramos othar
para as cidades platbnicas aquem do mundo idealizado das Idéias, mais pertas da

realidade sensivel. Observamos os multipios projetos de cidades, nao absolutos,
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passiveis de comparacdo e mudancas, dotados desse significado histérico que
defendemos. E assim que caminhamos para a investigacao em torno da cidade
edificada no Didlogo Leis, vinculando-a ac percurso tedrico dos textos e ao
percurso da pdfis grega. A cidade das Leis olhando para o passado e o presente
histdricos e também olhando para o movimentc do /dgos filosdfico dialdgico. O
olhar piatdnico néc esteve direcicnado unicamente para o horizonte distante e,
talvez, inatingivel, mundo das Idéias. Seu olhar esta focado também nos limites
histGricos da realidade, enire o passado, ¢ presenie e o futuro, como sujeito,
filésofo, cidadac preocupado e responsavel pelos fracassos e rumos da cidade e
dos seres que nela convivem. No sentido que nos coloca Hobsbawum, de que “ser
membro de uma comunidade humana é situar-se em relagdo ao seu passado (ou
da comunidade), ainda que apenas para rejeita-lo”**° Todavia, ao contextualizar as
mudancas historicas diante do passado, abrem-se duas possbifidades: a
continuidade do presente aos moldes de um passado que se recusa a aceitar
transformagbes, numa certa imobilidade e, de outro lado, a expectiva de mudangas
em busca de novos caminhos que pretendem fugir dos fracassos ja percorridos: “o
dominio do passado ndo implica uma imagem de imobilidade social. E compativel
com visbes ciclicas de mudanga histérica, e certamente com a regresdo e a
catastrofe (ou seja, o fracasso em reproduzir o passado). ** Desse modo, devemos
reconhecer que a historia como uma “unidade de passado, presente e futuro, pode

ser algo universalmente apreendido, por deficiente que seja a capacidade humana

4 _ HOBSBAWM,Eric. Sobre Histéria. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1998.p.22.

“5 _ idem, ibidem.p.25.
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de evoca-la e registra-la”*’Qs Diélogos platdnicos em meio a diversidade filosofica
expressa em seus conteddos nos revela também essa unidade historica,
especialmente no que diz respeito a filosofia politica e a compreensao da polis.
Delimitamos o percurso interno do proprio Didlogo Leis em trés momentos
centrais como demonstra, de modo especial, a disposicdo do capitulo ferceiro
deste trabalho. Primeiramente, a investigagao da cidade a partir de seus conflitos,
o gue nos permite constatar a realidade presente que era vivida e conhecida,
diante de suas lutas sociais e politicas. Em segundo lugar, a investigacdo do

passado histérico na busca pela &py 1 da cidade. Finalmente, a visualizacao de um

futuro possivel e saudavel, pela organizagéo legislativa da cidade que cuimina com
a imagem do Conselho Noturnc apresentada no texto.

Reconhecemos os limites e os riscos dessa nossa pesquisa. Quanto aos
limites, ressaltamos, particularmente, a caréncia de abordagens, na tradigao
filosofica e na bibliografia do platonismo, com esse viés interpretativo. Isto ja pode
significar um risco; aquele de que nossa tematica nao encontre sustentacao
argumentativa que justifique nossa proposta de vincular a filosofia platdnica a uma
filosofia da histéria nos Dialogos.

Qutro limite & intrinseco ao carater mesmo dos textos platénicos que
dificultam as aventuras interpretativas, pois, no esforgo para partejar idéias quase
sempre caimos na tentagdo de fugir da objetividade lingliistica e textual para a
subjetividade hermenéutica oferecendo o risco de nos afastarmos da verdade,

julgando saber o que de fato n&o sabemos (Teefelo, 210c).

47 _ |dem, ibidem. p.35
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Os riscos maiores, porém, acreditamos, se encontram nas questbes
polémicas que nosso trabalho apresenta, dentre as quais apontaremos algumas.
Uma delas € se nao estariamos reduzindo a filosofia dos Didlogos a um puro
“historicismo”, como diria Popper e provavelmente grande parte dos comentadores.
Para muitos, a filosofia grega e, sobretudo, a de Platao, estariam completamente
alheias a uma concepgao de historicidade, negando, assim, qualquer possibilidade
de leitura nessa direcdo. Para outros, “historicizar” a filosofia piat8nica seria se
afastar de suas verdadeiras doutrinas, quais sejam, aquelas que conduzem para a
sintese metafisica do inteligivel e seu mundo proprio. Corremos esse risco e
tentamos buscar um “caminho do meio”, a “justa medida” nesse ponto, procurando
evitar o reducionismo interpretativo e também a fuga daquela vertente, como disse
Joly, que transformou a filosofia platénica numa metafisica anti-historica.

Outra polémica € aqueia que diz respeito 2 filosofia politica dos Dialogos,
para tantos, fundadora de um modelo totalitarista, centralizador e cligarquico da
vida publica, numa concepgdo espelhada na imagem do Rei-Fildsofo e da cidade
ideal da Repibiica e que nos consideramos uma leitura equivocada tanto ali
naguele Dialogo, quanio, especialmente, nas Lejs. Frente a essa questac nos
arriscamos mais ao defender a democratizagdo do projeto politico nas cidades
piatdnicas, mesmo que diante de uma critica radical @ democracia ateniense.

Sem delongar essas questdes que julgamos terem sido desenvolvidas nos
capitulos propostos, ressaltamos que, longe de querer violar o carater néo-
sistémico e ndo-dogmatico da filosofia dos Didlogos, nossos argumentos e

comentarios, no decorrer desse percurso que tragamos, ndo pretende ser mais do
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que uma pequena fala em meio a tantas conversagoes travadas no interior dos
dramas filoséficos platdnicos ou, posteriormente, durante os séculos de debate
sobre o conteudo, ¢ método, as conclusdes que podemos extrair da producao
monumental de Platio, 180 viva hoje quanto em seu prépric tempo. Este fato, a
permanéncia dos Didlogos como um “corpo vivo” atravessando um percurso
histérico muito maior do que os limites da histéria grega e agindo demiurgicamente
no pensamento e na historia universal demonstra, por si mesmo, a forga histérica
desse /6gos caminhante e perturbador.

Qual a relevancia de ainda buscarmos orientac&o na antiglidade da filosofia
grega e platbnica, nesse tempo atual em que vivemos? Uma época do pos-tudo,
em que se chegou a proclamar como a era em que a historia chegou a seu fim,
como se as forcas motrizes da vida humana, pela economia, pela politica, pelo
social e pelo cultural estivessem tolhidas em seu movimento e devir, diante da
retengao estatica promovida pela ciéncia, pela técnica ou pelas forcas econdmicas
do Estado e sociedade globais, individualistas, supra-reais, fixados numa vis&o da
vida como um fantastico espetacuio. Acreditamos, por mais paradoxal gue possa
parecer, que a filosofia dos Diglogos, interpratada tantas vezes como a fuga do
mundo real e sensivel, possa nos despertar do sonc letérgico para um olhar mais
atento & possibilidade do devir e da intervengao objetiva em prol da ética, da justica
e da efetivagao do bem publico nessa pélis globai. Um novo iiuminar da caverna
humana, uma luz ac raiar da aurora que desperta a cidade e o homem, como
despertava o Consetho Noturno, as criancas e os cidadaos na cidade das Leis,

anunciando que mais um dia deveria ser vivido ne percurso do devir na busca da
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pratica do bem publico e da justica humana, em meioc as turbuléncias, conflitos e
peripécias de tudo que & transitério.

Diz Didégenes Laércio que o discipulo Felipe de Opunie teria reunido o fexto
do Dialogo Leis ajuntando inscrigbes registradas em tabletes de cera. Recorrendo
mais uma vez a metafora, recurse literdric utilizado tantas vezes por Platio,
podemos dizer que, do mesmo modo, esse filésofo, ndo mais naquela “idade da
primeira barba” (Protédgoras, 309a), mas carregando ¢ peso natural dos anos na
vida de um ancifo, reuniu os cacos fragmentados da péiis grega, numa época de
crises e decadéncia, dotando-cs de uma forma mais bela, pelas maos do
Ateniense, de Clinias e de Megilo, procurando, desse modo, recompor a cidade e
recoloca-fa no curso do devir. Essa pratica, técnica, episféme ou como queiramos
chamar, ainda pode ajudar o ser humano de hoje e a cidade contemporanea a
recomporem seus fragmentos, garantindo uma unidade; ndao uma unidade
totalitaria e com uma Gnica forma, mas uma unidade multipla, que conviva na
dialética do devir.

A filosofia dos Diglogos, particularmente aquela encontrada nas Leis pode
ainda nos ajudar a pensar a cidade e o0 homem em suas realidades concretas. Diz
um dos epitafios citados por Dibgenes Laércic que Platdo, por ocasido de sua
morte, “do banquete nupcial em que estava, morreu e partiu para a cidade ideal
que ele mesmo fundara no solo de Zeus” Podemos dizer que, mesmo tantos
séculos apds sua vida e morte, Piatao, por meio de seus Didlogos, ainda tem muito
a dizer sobre a cidade rea! fundada pelos homens no solo histérico da realidade do

devir.
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