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Para Daniel, com quem compartilhei cada pigina desta tese.
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Para os Kaiowa de Panambi, que me proporcionaram acesso a seu
mundo.

Que este trabalho contribua para uma politica indigenista elabo-
rada a partir dos reais interesses das populacoes indigenas bra-

sileiras.
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INTRODUCAO

Os Guarani que nao se submeteram ao dominio dos je-
suitas afastaram-se das redugOes e conseguiram levar uma vida
independente. Hoje chamados Kalowa, concentram-se em terras do
Mato Grosso do Sul. Este trabalho trata dos Kaiowd do Posto In-
digena Panambi, distante cerca de 40 km da cidade de Dourados,

Com os Kaiowd, pretendia inicialmente fazer uma pes-
quisa sobre medicina indigena, idéia que abandonei devido a va-
rios fatores: pela dificuldade de aprender a lingua apesar de
toda bea vontade de meus professores; por obter respostas con -
traditdrias a minhas peérguntas ou mesmo, por vezes, por nao
obter resposta nenhuma; e pelo pouco tempo que permanecia no
campo. Como o assunto da medicina indigena estd diretamente ii—
gado a religido, ponto fundamental da identidade Kaiowi e moti-
vo de resguardo a pessoas estranhas, a pesquisa inicial foi to-
mando outros rumos.

Assim, durante algqum tempo me pareceu mals razoavel
deixar de lado a curiosidade acerca dos segredos do grupo e a-
ter-me & observacgio do mais concretamente observavel, sem ter
a necessidade fundamental de falar XKaiowai. Aspectos de religio-
sidade aparentemente seriam somente desvendados apenas com um bom domi
nic da lingua Guarani e com uma boa dose de credibilidade gue
deveria alcangar junto ao grupo. O expediente de informantes pa
gos nao foi ac menos cogltado, devido & parcialidade das infor-

magoes assim obtidas.

Paralelamente, o sistema econdmico Kaiowa e suas con
tradigoes comegaram a chamar minha atencao. 0 inficio @a aplica-
g¢ac de um projeto de desenvolvimento comunitirio convenceu-me da
importédncia de um estudo mais voltado, pelo menos em um primei-

ro momento, para o social e econdmice do que para o idecldgico.

Durante todo meu trabalho de campo, a malor dificul-
dade foi explicar o porque de meu interesse por eles, Explica-
¢oes honestas de meus objetivos jamais os convenceram: para os

Kaiowa elas nao faziam o minimo sentido. Inicialmente entendiam



que estava em Panambi para estudar o idioma Guarani e esforgos
louvaveis eram feitos para me ensinarem a linqgua; em todas as
Casas eu tinha varios professores tratando de me fazer falar
em pouco tempo.- Depois disso, por causa do gravador, acredita-
ram que estava 1l& para aprender misica Kaiowd: os finais de tar
de eram entao dedicados a dangar e a cantar. Na casa de Paulj-
to, aonde vivi uma das melhores e mais divertidas estadas em Pa
nambi, fiquei conhecendo todos os matizes do "porahei" e do
"dzeroky" dois tipos de cantos Kaiowd. Era uma famflia extrema—
mente carinhosa em oposicac & distancia e fechamento que algu-

mas outras mantiveram comigo durante algum tempo.,

Minha terceira "fungdao" na aldeia foi a de professo-
ra, em virtude de ter participado algumas vezes das aulas mi-
nistradas pela auxiliar de ensino da Funai. Este fato de certa
forma facilitou minha aproximagao com os Xaiowd e fez com que
amainasse a desconfianca que nutriam por mim. Esta desconfian-
¢a era fruto, acredito, de toda sua experiéncia com experien~
Cia com brancos, por ser mulher, estar sozinha € por nao ter la
05 com a Funail e tampouco com a missao. Para complicar a si-

tuacao, eu ndo permanecia durante muito tempo em Panambi .

Acho que apenas comecei a ser aceita € Cessou a pro-
cura de uma explicacao razolvel a meu respeito, quandc comegou
a ser novamente levantado o problema de terras em Panambi, Tal-
vez tenham finalmente ficado convencidos de meu interesse por

eles, assim como passei a representar uma provavel intermedii-

ria entre eles e a Fundagio Nacional 'do Tndio.

Toda a pesquisa histdrica desta tese teve como obje-
tivo princilpal procurar uma solugao para a questio de suag ter-
ras, encontrar algum decreto que pudesse contribuir para a reso
lugao. do problema. Com relagao ao problema da terra, procureil
sempre ser honesta tentando mostrar exatamente o que poderia fa
zer e 0 que n3o poderia. Em um dado momento, voltaram a acredi-
tar que seria possivel recuperar pelo menos parte do territdrio
gque perderam para a Coldnia Agricola instalada na regido. 1Isso
deu temporariamente nova vida i aldeia e novas esperangas surgi

ram. Efetivamente descobri a existéncia de um decreto que ofi -



clalmente lhes asseguraria a posse de mais de dois mil hectares
— quando ocupam apenas duzentos e quarenta atualmente -. Mas
nao passou de descoberta.

Acredito que fui aceita em Panambi, embora ac mesmo
tempo, nao ocupe um lugar definido na estrutura do grupo. Apa -
rentemente pararam de procurar uma explicagao para minha presen
¢a que fol aceita ... assim como minhas auséncias.

A descoberta do mundo Kaiowa foi eXtremamente agrada
vel, tendo sido un processo lento gue se iniciou em 1977, na i
meira viagem a Panambi: com muita emogao participei pela primei
ra vez de uma festa na aldeia. Vé-losg dangando apenas ilumina-
dos por um fogo no interior de uma Casa, levou-me ao inicio da
'descoberta da forga dos Guarani e ao porque de sua sobrevivén-

cia a tantos séculos de opressio.

O que havia lido sobre Cuarani até entao, resumia-se
basicamente a Egon Schaden, um trabalho escrito em 1953 sobre
a aculturagao dos Guarani. Cra, fui para o campo vinte e guatro
ancs depois, levando todas as idéias formadas a partir da leitu
ra de "Aspectos FPundamentais da Cultura Guarani". A partir des-
te livreo, em minha imaginacao e na de muitos antropologos, os
Guarani fatalmente se teriam transformado 3 imagem e semelhan-
¢a& dos regionaig. Sua religiosidade provavelmente teria mesmo

desaparecido, assim como todos os tragos diacriticos.

A concepgao partilhada por alguns etnologistas conser
vadores de que antropdlogos recém-formados nio devem aventurar-
—s5e com grupos de contato recente com a sociedade nacional, mas
sim com grupos tais como o Cuarani, revelou-se equivocada no
decorrer deste trabalho. Através do confronto com outras expe-
riénecias, parece-me muito mais dificil penetrar no amagoe de uma
scciedade, a exemplo da Guarani, que para sobreviver, tem gue
fazer o exercicio didrio de esconder sua indianidade. Uma SO~
ciedade que estd diariamente ameacada de ir para o inferno por
missionarios fanaticos, porque se seguir seus costumes 3 luz do
dia, nac consegue remédios pPara curar suas enfermidades adquiri
das pelo contato com o branco; uma sociedade condenada ac geden
tarismo, a viver em exIguas aldeias: uma socledade que é diaria
mente ridicularizada por seus costumes, por seu modo de traba-



lhar e encarar a vida. Os grupos contatados mais recentemente, a
pesar de toda violencia do processo, nao tiveram ainda que de
senvolver a couraga da resisténcia para sobreviver como povo,

como seres humanos.

Para estes povos com contato antigo, até gue se con-
slga provar o contririo, vocad & apenas mais um branco. E ate
18 leva-se muito tempo!

Todo processo de conhecimento dos Kaiowa, todo o]
processo de repensa-los sem os preconceitos trazidos pela teo-
ria da aculturaqao, era deixar que falassem por si proprios. Es
te pretende ser um trabalho que vai contra a teoria da acultura
¢ao, no sentido de que esta, na busca deste ou daquele traco per
didos ou assimilados em uma determinada cultura, nao 4da conta
de detectar determinadas linhas mestras que caracterizam uma
sociedade como a Kaiowd. Considero que a perda e a adogao de de
terminados tragos culturais, principalmente a nivel da cultura
material - mais facilmente perceptlveis a simples observacao -
nao implica necessariamente na descaracterizagao de uma cultura.
A partir de minha experiéncia com os Kaiowa, creio que uma so-
cledade possa fazer algumas concessoes, dado que sofre necessa-
riamente processos de mudangas em virtude do desenrolar de sua
histdria. No entanto, essas concessdes podem nao comprometer sua
esséncia, ou aqueles caracteres que a distinguem e a Ccaracteri

zam como tal.,

Este aprendizado culminou na dissertacao que apresen
to aqui. A questao principal que permeia a tese € a sobreviven-
cia dos Kaiowd de Panambi enguanto unidade étnica e cultural, a
despeito de toda situacao adversa a manutengao desta unidade.ad
versidade que pode se concretizar pela diminuigao do territdrio,
pelo desapare01mento da caga, pela presenga de missionirios, da
Funai, etec.

No primeiro caplitulo & abordada a histdria dos Kaio-
wd a partir do anoc de 1900. No segundo capitulo, sua organiza-
¢ao econdmica e o trabalho remunerado. No terceiro capltulo &
apresentada a organizagdo sdcio-politica da aldeia. Feito isto,
dou inicio a uma discussio sobre a ideologia desenvolvimentista

de projetos comunitlrios. No quinto capitulo & analisado o Pro-



V.

jeto de Desenvolvimento na pratica, assim como a resposta dada

pelos Kaiowd 4 sua imposicio.

Dontro das virias gsituagoes de contato impostas  ao
grupo, escolhi énalisar mais detidamente a atuagao da Funai em
vez de relevar a Missao Protestante, os regionais, o trabalho
assalariado ou outro aspecto. A politica indigenista foil escolhi
da por ter sido, no momento da pesquisa, o agente externo que
se constituia no foco mais forte de pressao no sentido de provo
car mudangas. A atuagao da Funai diretamente ao nivel econdmico
e na apropriagao do territério jA tdo exiguo, se constitui na
ameaga mais direta a estabilidade do grupo. Ao mesmo tempo que
€& econdmica, esta atuacao pretende ter reflexos ac nivel ideold
gico em fungao de tentar destruir o sistema econdmico igualit5~
rio dos Kaiowa.

Sob este ponto de vista e ainda por tratar-se de um
dos pontos chave da politica indigenista atual, & que os proje-

tos de desenvolvimento recebem esta atengao no decorrer da tese.

Finalmente, no dltimo capitulo, sobre a sobrevivén-
cia e identidade étnica, sdo relaclonados os sistemas de classi
ficagdo Kaiowd sobre distintos grupos humanos que estao em
contato e colocados em relevo os pilares da cultura, entre oS
quais situa-se a religiosidade, que permitem a continuacdo do
grupo Guarani enquanto tal.
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CAPITULO I

A HISTORIA DE CONTATO DOS KATOWA DE PANAMBI

Curt Nimuendaju inicia seu livro sobre os Apapokuva

Guarani com as seguintes palavras:

"Los indios Guarani son tan conocidos gue
hasta parece superfluo escribir algo mas
sobre ellos. Han sido abjeto, relativamen
te, de demasiados estudios, tanto desde
el punto de vista étnico como linguisti-
co, habiéndose descuidado lastimosamente
de todos los otros pueblos indics de la
regién”, (1978: 27)

De certa forma, o tempo tem desmentido as palavras
de Nimuendaju. Na realidade dar conta da complexidade que
apresenta um povo como o Guarani, espalhado por quatro pai~
ses - o Paraguai, Bolivia, Argentina e o Brasil - n3c & tarefa
ficil e ainda est: por ser feita. E nao apenas pela difusao
territorial, mas pela multiplicidade de situagoes em que vi-

vem atualmente. -

No Brasil os remanescentes dos poderosos | Guarani
estao dispersos pelos estados de Rio Grande do Sul, Santa
Catarina, Parana, Mato Grosso do Sul, S3o Paulc, Rio de Janei-
ro e Egpirito Santo. Os grupos que vivem nc sudoeste do Mato
Grosso do Sul, territdrio contiguo ao Paraquai, representam
cerca de 60% da atual populacac Cuarani em territdrio brasi-
leiro.

Nao existe um cdlculo oficial da populagao Cuarani.
HA uma certa dificuldade em obter nimeros exatos em decorrén -
cia da mobilidade entre as varias aldeias e ainda pelo fato
de que indmeras familias vivem espalhadas trabalhando en fa-
zendas,

Bartolomé Melid calcula 16.000 Cuarani para todo o

{1}

Brasil. Levantamento recente realizado por membros do Con-

(1} Informagdo colhida em entrevista realizada em 1979.



selho Indigenista Missionirio indica aproximadamente 10,000

pessoas vivendo no Mato Grosso do Sul.(l)

Quanto & populacadoc Cuarani na chegada do europeu,
Clastres acredi%a que somava um milhao e meio (Clastres, 1978;:
66 e 68). Embora este nlimerc possa parecer exagerado, Clas-
tres o sustenta a partir de calculos fornecidos peles cronis-
tas. Melia, no entanto, contesta a argumentagéo de Clastres
gualificando seus cilculos para a populacac Guarani de "mecéni

cos" e que,

"La demografia de Clastres respeto & los
Guaranil, apesar de todas sus declaracio-
nes de principio, no tiene nada de histdo-
rica... e que 'no hace ni una lectura sis
tematica de las fuentes documentales  ni
estudia concretamente a esos datos". (Me-
1id, s.d.:4)

Mas apesar de constestar a Clastres no que diz res-
peito a seus métodos, aparcntemente Melid concorda que a  de-
mografia dos Guarani era bastante alta. Mas, mesmo consideran-
do improvavel tal cifra - um milhao e meio - & fato inquestio-
navel que a populagdo Guarani tenha sofrido diminuicdo drasti-
ca a partir do contato com os europeus. Esta diminuicdo deu-se
em consequéncia de varios fatores: 1. O sistema de encomiendas
a que os dos CGuarani foram submetidos pelos espanhdis e no
qual a pretexto de serem cristianizados, eram escravizados.(z)
2, Em consequéncia das reduc¢des jesulticas. 3. Pelas guerras
movidas pelo exército espanhol e pelos bandeirantes paulistas
contra o8 Guaranl reduzidos. E finalmente devido as conhecidas
migragées & procura da Terra sem Males.(a)Subjaz, naturalmente,

a estes fatores, as epidemias de doengas trazidas pelos euro-

(1) Quadro Geral da Populagdo Indigena no Brasil - Conselho
Indigenista Missionario, 1981.

(2} Para maior detalhe sobre o sistéma de encomiendas, ou
“yaconato e mita", veja-se por exemplo, Gadelha, Regina Ma
ria, 1980.

(3) Nao & interesse deste trabalho abordar a histdria dos Gua-
rani. Considero prescindivel retomi-la pois existem bons
trabalhos a respeito, tais como os de Gadelha (1980), Ni-
mendaju (1978}, Metraux (1963), Lugon (1977),Melid (1976)
e cutros.




peus.

Os Guarani que nao se submeteram zo dominio jesui-
tico passaram a ser conhecidos no século XVII como Ka'aguaygua,
palavra que significa habitante dos montes. Derivam dai os vo-
cdbulos Kayguid, Kaiowa, Kaingua, Caiuid e Caiuases. Melia
{1976) acredita que os Kaiowd sao descendentes dos Itatins
que nao aceltaram a infludncia dos padres jesuitas e cujo ter-
ritorio se estendia desde o Rio Aquidaban (Paraguai) até o)
Rio Miranda (Mato Grosso do Sul).

Oz Guarani modernos de acorde com Metraux (1963:

70), estdo divididos em trés grupos:

1. Os Mbya - ou Mbwuiha, Ava-mbwuiha, Caygua, Apy-
tere, Baticola - que ocupam a regiac da Serra do Maracaju e
da Serra de Corpus na Argentina (Provincia de Misiones). Espa-
lham-se também pelo Mato Gresso do Sul e pelos estados do Para

na e Rio Grande do Sul.

2, 0Os Chiripad - que vivem ao sul do Rio Jegui-Guazu,
nas margens direita e esquerda do Ric Parana, ao longo do Yu-

torocal e ao norte do Rio Iguasu.

3., Os Pan (Terenonhé) - residentes ao norte do Rio

Jejui - Guasu no Paraguai.

Posterlormente porém, esta classificagéo revelou-se
equivocada. Schaden (19?4), Melid (1976), Cadogan (1962} e
aryon Rodrigues (1982) clagsificam og Guarani que vivem em ter
ritdério brasileiro em trés sub-grupos: Mbua, Kaiowi e Nandeva.
Os Kaiowd sao conhecidos no Paraquai como Pal-Tavytera, estuda
dos por Bartolomé Melid,e os Nandeva, que no PBrasil identifi -
cam-se como Guarani também podem ser chamados de Chiripé guan
do em territdrio paraguaio; os Apapokuva estudados por Nimuen-

daju sao pertencentes aos Nandeva.

No Mato Grosso do Sul existem treze aldeias Guarani
habitadas pelos Nandeva e pelos Kaiowd. A populagdo local pode
variar de vinte pessoas como nc caso da asldeia de Campestre, a
mil e quatrocentas como ocorre no Posto Indigena IFrancisco

Horta em Dourados.



Com excegao das aldeias de Jacaré e Guembé(lJ, gue

apenas recentemente passaram para a jurisdicao da Funai, todas

as outras jad estdo hi algum tempo socb o dominio do drgao tute-

lar.

l_

As aldeias’ conhecidas atualmente sac:

Posto Indigena Benjamin Constant ou Amambai a seis quilo-
metros do Municipio de Amambai; & habitado por cerca de
1.500 Kaiowa, embora al residam algumas famIlias de fan-
deva,

Campestre, no municipio Antonio Joao. Esta aldeia estd ju~
risdiclonada pelo Posto Indigena Benjamin Constant.

Jacarel ou Porto Lindo, a 37 km de Iguatemi; também sob
jurisdigao do P.I. Benjamin Constant. F habitado por 600
Nandeva e por algumas familias KaiowA.

Jacaré@, também sob a jurisdigao do Posto IndIlgena Benjamin
Constant;tem 53 pessoas, todos Kaiowd,

Guewb@, ha alguns quildmetros de Jacaré, que conta com
cerca de 30 Kaiowa.

Posto Indigena Panambi; Aldeia de Lagoa Rica ou Panambi com
250 Kaiowa. O Posto dista 40 km da cidade de Dourados.
Panambizinho ou Vila Cruz, sob a jurisdicao do Posto  In-
digena Panambi, tem uma populacdo de 100 Kaiowd que se re-
lacionam intensamente com os de Lagoa Rica.

Limao Verde a 17 km do municipio de Amambai, habitada por
150 Kalowd; também sob a protecdo do P.I. Benjamin Constant.

(1)

No ano de 1979 Jacaré e Guembé passaram para a jurisdicio
da Funai e foram incorporadas ao Posto Indigena  Amambay.
Isto ocorreu apds um confronto entre os Kaiowd e a Compa-
nhia Erva-Mate Laranjeiras que reivindicava as terras do
grupec como suas; esta companhla chegou a expulsid-los, mas
os Kaiowad depois de trés meses retomaram suas terras. Cer-
ca de 100 Guarani, moradores de outra aldeia, Paraguasu ,
em 1580 perderam suas terras para a fazenda do mesmo nome.
Nesta mesma epoca a Funai tentou transferir os Guarani de
Campestre (municipio de Antonio Joao) para Jacaré, quando
o conflito entre os Kaiowd e a Erva-Mate Laranjeiras esta-
va no auge. 0s moradores de Campestre enfrentam uma situa-
gﬁo calamitosa, vivendo em apenas um hectare, sem espago
para plantarem suas rog¢as. Tambem os moradores de Pirakod
(municipio de Antonio Jodo) vem enfrentando problemas pare
cidos pois suas terras que nac sao reconhecidas pela Fu-
nal.

el e T TR, I S S
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9 - Posto Indigena Takuapiri a 37 km de Amambai, com uma popu-
lagao de 600 Kaiowai,

10 ~Posto Indigena Pirajui, a 25 km de Paranhos; tem uma popu-
lagao de 550 Nandeva e algumas familias Kaiowa.

11 -Posto Indigena Francisco Horta, a 5 km da cidade de Doura-
dos. Sua populagao & composta por Terena {cerca de 200) ,
por Guarani (500} e por uma maioria Kailowad {900).

12 -Pirakod, no municipio de Antonio Jodo. Pirakoad era uma al-
dela desconhecida dos meios indigenistas até por volta do
ano de 1981, quando os missionarios do CIMT que trabalham
na regiao, entraram em contato com estes Kajiowa por inter-
médio de outros Kaiowd que al tinham parentes.

13 -Posto Indigena Ramada ou Sassord a 37 km de Iguatemi. AL
vivem 600 Kaiowad e alguns Chiripé.(l)

Pode-se observar pelo mapa que esta populagdo estd

localizada entre os paralelos 22 e 23 e nas latitudes 54¢ a

569. Esta concentragao nao se deve ao acaso, na medida em que o

sudoeste do Mato Grosso do Sul apenas recentemente foi atingi-

do pelo capitalismo. Apesar deste territdrio ter sido palmilha
do por ervateiros desde a segunda metade do s&culo XIX, as ci-
dades da regiao sao relativamente novas. Algumas experimenta -
ram malor crescimento a partir da década de 60, como & o caso
da cidade de Dourados. Deve ser lembrado ainda, que esta loca-
lizagao & territdrio tradicional dos Guarani, o qual nio se.
restringe ao Brasil, mas se estende em um continuum até o Pa-

raguai.

Panambi ~ Clima e Vegetacdo

No Mato Grosso do Sul, area predominantemente de
cerrado e pantanal, destaca-se uma mancha de floresta sub-tro-

pical conhecida como "Matas de Dourados”. Esta tem como centro

(1) O0s dados referentes &8s aldeias acima relacionadas sio RrO-
venientes de Melia (1976), Schaden (1974), do CIMI (1979)
assim como de meu trabalho de campo.
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os Rios Brilhante e Dourados e se estende a partir deste rio
e do Ivinhema para o Rio Parana; ao sul prolonga-se ainda pelo
territdrio paraguaio. As florestas sub-tropicais caracterizam-
-se pela fertilidade de seus solos e por isso assumem relevin-
cia em termos da economia regional. Apresentam arvores de
grande porte, de madeira de lei, tal como o cedro, a aroeira e

1)

tico, ocorre no estrato arbustivo e ainda apresenta-se em man

a peroba. A erva mate,que forma parte deste conjunto floris

chas como nos bosques de araucdria do Parana.

0 clima da regiao & classificado como sﬁb—quente e
0s meses de inverno - junho, julho, agosto - sao bastante
frios, ocorrendo nao raro, temperaturas inferiores a zero grau.
As chuvas principais se iniciam em setembro e vac até margo e

durante ¢ restante do ano as chuvas sdao bem distribuldas.

Ao centro da mata sub~tropical, entre os rios Bri-
lhante e Dourados, no territdrio Kaiowd do Mato Grosso do Sul,
foi instalada a Colonia Angcola Nacional de Dourados em 1943,
Entre outras consequéncias a ColGnia Agricola promoveu a qua-
se total devastagao destas matas. Atualmente existem apenas
algumas pequenas ilhas de mata na aldeia do Posto.Indigena Dou
rados e na aldeia de Lagoa Rica. Dificilmente se encontra uma
arvore da antiga mata sub-tropical: a paisagem & dominada por
plantagbes de soja, arroz ou algodac conforme a época do ano,

ou entac por pastos.

A erva mate, um dog fundamentais elementos da cul-
tura Guarani, estad praticamente extinta na &rea de Panambi e

Dourados.

(1) Gevgrafia do Brasil - Regiao Centro-Oeste.
Fundagao do Instituto Brasileiro de Geografia e Estaticti~-
ca - IBGE - vol., 4 (pags. 66 a 69)
Ric de Janeiro, 1977.
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Histoéria do_Contato dos Kaiowd de Panambi

O Posto Indigena Panambi compreende duas aldeias
que embora afastadas espacialmente, mantém vinculos muito es-
treitos entre si: a aldeia de Panambizinho, també&m chamada de
Vila Cruz, e a aldeia de Lagoa Rica, mais conhecida como Pa-
nambi. Panambi & também o nome genérico que designa ambas al-
delas, assim como a regiio.

Panambi esta inserida na regifo da Grande Dourados,
uma das areas de maior produtividade agricola no estado do Ma-
to Grosso do Sul. Dourados vem se destacando principalmente
rela produgao de soja, trigo e arroz. Este fato intensifica
as pressoes efetuadas pela populacio regional sobre os Kaiowa
por nao ocuparem "racionalmente" suas terras., A& atual politi-
ca indigenista concretiza estas pressoes através da aplicagao
de projetos de desenvolvimento comunitario, na tentativa de

inseri-los ao sistema de producao capitalista,

O presente enfoque,sob o ponto de vista histdrico,
tem como objetivo proporcionar major compreensac do processo
de contato dos Kaiowd de Panambi. [ este pbrocesso que val defi
nir certas caracterIsticas deste grupo na atualidade, como
por exemplo, a configurag¢ao das aldeias, a incorporacgao ao
sistema de trabalho assalariado, extensio de terras, etce.

Atualmente este grupo encontra-se confinado a duas
aldelas ~ Panambi e Panambizinho - cujas areas mal permitem
sua sobrevivéncia fisica. Mas apesar de todas pressoes e de
toda sorte de discrimina¢des, os Kaiowa conseguiram em grande
parte manter sua organizagdo sécio-politica e economica. A a-
gricultura teve sua importadncia acentuada face ao exterminio da
caga e da pelda de acesso aos rios mais importantes para a pes-
ca. Sua unidade foi mantida gracas & coesdo das familias exten
sas e de seus lideres xamanicos ou "pal".

A histdria dos Kaiowd de Panambi seri tratada a
partir do ano de 1900, data mais remota sobre a qual encontrei
referéncias escritas a respeito deste grupo. 0 depoimento dado
em 1949 por Albino Torraca,.morador de Dourados, indica gue
as margens do cdrrego Panambi j& eram habitadas pelos Kaiowa

hi muito mais tempo. Albino Torraca depoe:
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"Atesto que conhego e abito nesta regiio
desde o ano de 1200 cuando isto
era abitado por puro Indics j2 existia a
aldeia de Panambi, cuja d?nominaqao dado
pelos proprios Indiosg™. (1

Com relagao a esta primelra fase que delimito de
1500 a 1943, praticamente nac existem documentos. Ela & recons
titulda baseada em depoimentos e conjecturas gue estes sugerem.
O contato com o branco era esporadico e até certo ponto pacifi

CO.

Defino a segunda fase a partir do ano de 1943, pois
nesta época fol criada a Coldnia Agricola Nacional de  Doura-
dos. Este & um periodo caracterizado pela perda de terras, con
tato intensco e mesmo confronto com os colonos. Também & nesta
fase que os Kalowd sao incorporados como mio de obra nos traba
lhos agricolas da Coldnia., A participacio dos Kaiowd na abertu
ra de matas, plantio e outras tarefas viabilizou a fixagao dos
colonos na reglao. Eles significaram peca fundamental no de~
senvolvimento da Coldnia; este fato, no entanto nio & reconhe-
cido e ainda atualmente os esteredtipos a respelto deles 530
muito fortes. Sao sempre os "Indios vagabundos e bébados  que

nao querem trabalhar",

Finalmente, a terceira fase poderia ser definida co
mo tendo inicio por volta do ano de 1965, com o reconhecimento
oficial da existéncia dos Indios de Panambi e a criacdo do Pos
to Indigena, j& nos anos finais da gestdo do Servico de Prote-~

gac ao Indio - S.P.I. -.

Todas estas fases tém em comum a tentativa de espo-
liar o Indio, e principalmente a partir de 1943, a expulsac de

sua terra.

(1) Arguivo da Funai em Campo Grande.
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Primeira Fase: A Erva-Mate

Falar de Guarani & falar de erva-mate e todas as
consequéncias qle sua extragdo trouxe para esta numerosa nacio.
Os Guaranl foram engajados nos trabalhos nos ervais como mao
de obra escrava, e, no dizer de Luis Carlos Lessa,

... as fortunas se agigantavam nas casas
comerciais da colonia (espanhola). Mas to
do aquele processo foi obra do suor e
sangue dos indigenas ... com a correria
nos ervals, os espanhdis cegados pela am-
bigdo, velhos, mulheres e criancas - toda
a nagao Guarani - cuivou-se i chibata dos
capatazes". (Lessa, L.C. 1953:365).

No entantc a exploragao do mate na regiao do Mato
Grosso do Sul & iniciada apenas no séc. XIX. Pelo Decreto ne
8.799, de 9 de dezembro de 1882, Thomas Laranjeiras obtém per-
missdao para colher erva mate na entido Provincia de Mato Gros-
so. Laranjeiras, proprietario da Companhia Erva-Mate Laranijei-
ras, desloca ervateilros do Paraguai, habituados ao trabalho
nos ervais, com o objetivo de trabalharem em um Mato Grosso

habitado em grande parte por grupos indigenas hostis ao conta-
(1}
to.

Todas as doze aldeias anteriormente, citadas foram
atingidas pela extraq&o da erva mate em escala comercial e pe-
lo monopdlio exercido pela Companhia Erva-Mate Laranjeiras. A
penetragao dos ervatelros na regiao provocou consequéncias tra
gicas, das quais os Guarani ainda hoje nao conseguiram se recu
perar: grande depopulacgao, desorganizacgao social, dispersaoc
das familias e perda da maior parte de seu territdrio. A histd
ria do sucesso da Companhia Erva-Mate Laranjeiras ~ E.M.L. -es
ta intimamente ligada ac desmembramento dos Guarani em territd
rio brasgileiro. Embora tenha perdido o monopolio da extracgao

(1) Para malor detalhes sobre a histdria da Erxrva-Mate ver a
"Histérig Economica do Mate",de Temistocles Linhares e
"Chimarrao" de Luis Carlos Lessa.

T i it N



15 -

do mate, ainda hoje € proprietdria de varias fazendas, algumas

das quais no municipio de Amambai (MS).

A extragao do mate declina por volta de 1930 (Perei
ra Neto: 1976; 8) deixando como saldo uma populacdo  indigena
dispersa pelas matas, doente e faminta..

Aparentemente os Kaiowd de Panambi foram atingidos
apenas superficlalmente por este ciclo econdmico. Panambil, com
referéncia & regido ervateira & o ponto mais extremo, e cons-
titui-se em zona limitrofe em relacdo aos demais niicieos Guara
ni. Alaor Fioravante Duarte, antigo inspetor do Servico de
Protegdo ao Indio no Posto IndIigena de Dourados, afirma que a
Erva Mate Laranjeiras nao extrala erva desta area, mas utiliza
va a concessao que obtivera para impedir a entrada de elemen-

(2}

tos que nao pertencessem & Companhia. Embora este controle
ndo fosse totalmente eficaz no sentido de impedir a extracgao
do mate por particulares, parece ter funcionado como salvaguar
da para os Kaiowa ai residentes. Apenas um Indic entre os en-
trevistados lembra-se da E.M.L. e sua impressdo & de gque a
Companhia era "boazinha, dava comida, panelas...", o que rea-

firma de certa forma sua ténue presenga na regiao.

Em certa medida porém, os Kaiowd de Panambi foram
incorporados nos trabalhos nos ervais e na extragao da filor

de laranjelra.(B)

Os entrevistados que se referiram a Companhia  sao
contraditdrios: enguanto o inspetor do S.P.I. afirma gque estes
Kaiowd nac tiveram nada a ver com a Mate Laranjeiras, um para-
guaio residente na aldeia informa que os Kaiowa trabalharam
nos ervais. E nao apenas isto, mas também o Rio Brilhante -
um dos limites originais do territdrio Kaiowd -~ deve seu nome

ao da balsa que subia o0 rio recolhendo o produto. Ainda de a-

{1) Para .maior detalhes sobre a historia da Erva-Mate ver a
Hlstorla Econdmica do Mate, de Temistocles Linhares e "Chi
marrao" de Luls Carlos Lessa.

(2} Entrevista concedida em Dourados, 1979.

(3) Uma espécie de Laranjeira que floresce junto aos ervais,cu
jas folhas e flores sao utilizados em perfumaria e farma -
cia.
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cordo com ele, a regido era habitada por imigrantes paraguailos,
que pelo fato de falarem o Guarani, puderam muito facilmente

utilizar os Indios como mio de obra na extragao da erva (cf,

tb. Ribeiro, 1979: 89). Na verdade este & um ponto que permane
ce obscuro, pois em todos documentos pesquisados nao encon-

trei referéncias que elucidassem a participagao dos Kaiowd de

Panambi.

Portanto, a primeira penetracdo no territdrio Kaiowa
teve caracteristicas de frente extrativa e o indio era funda-
mental como m3o de obra, devido a seu profundo conhecimento do
territdrio e 3 quase absoluta auséncia de trabalhadores bran ~
cos. Este fato impedia em certa medida um confronto direto en-
tre as duas partes: por um lado, os Kaiowa eram responsiveis pe
la producio, e, por outro, os brancos nao representavam uma a-
meéga direta ao territério indigena, ja que a extragao do mate

era uma atividade sazonal.

De acordo com Ribeiro, a frente extrativa € sequida
pela ocupagao definitiva do solo, tal como ocorreu em Panam~
bi. A economia agricola ji ndo se interessa pelo Iindio como ta

refeiro, mas passa a disputar com ele a terra ocupada.

O territdrio Kaiowd originalmente estava compreendi
do entre os Rios Brilhante e Dourados, e de acordo com os de—
poimentos dados pelos mais velhos, "era tudo cheio de puro Iin-
dio". Metraux identifica os Guarani da regiao de Dourados como
"Avahuguai" (1963:71), denominaci3o para mim desconhecida.Atual
mente identificam-se como Kaiowd ou Ava.

Rondon, que passou pela reqido em 1922 guando da
instalagio de linhas telegrdficas, entrou em contato com estes
indios e garantiu aos Kaiowd de Panambi a demarcagace da  area
que reivindicavam como sua, ou seja, a area delimitada pelos
Rios Brilhante, cOrregos/Hi, Laranja Doce e Panambi. A demarca
gao nao foi efetuada, mas a garantia de posse assegurada por

Rondon & de conhecimento inclusive dos mais jovens.(l)

(1) candido Mariano Rondon - "O Comunicador" - Ministério das
Comunicagoes, Brasilia; - maio de 1979.
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Embora o territdrio de Panambi fosse contlguo ao
territdrio dos Kaiowd atualmente residentes no Posto IndIgena
Francisco Horta, havia unma separacgao politica entre os dois
grupos. As informagdes levam a crer que estes Kaiow3 relaciona
vam-se em ocaslioes cerimoniais. Antonio Pereira Neto (1976) ,em
seu relatdorio sobre os indios de Dourados, faz alusao a alguns

indivIduos que foram batizados em Panambi pelo Pal Chiquito.’

0 Posto IndIgena Francisco Horta foi fundado em
1925, trés anos apds a passagem de Rondon, com uma area de ..
3.600 hectares, tendo em vista "uma populacdo de Indios Kaiowd
dispersa e trabalhando na extracdo da erva-mate..." {Antonio
Pereira Neto, 1976:1), que foi reagrupada por funcionarios do
S.P.TI,

Fontes da Missao Evangélica Kaiowd - fundada em
1928 - informam sobre o atendimento de grande nimero de  casos
de tuberculose e doengas venéreas, provavelmente adquiridas dos
brancos gue trabalhavam nos ervais. Loide de Andrade, responsia-
vel pela Missao, entrevistada em 1977, afirma que foi grande o
nimero de Obitos provocados por estas doengas, assim como pela
desnutrigao. Estas informagdes demonstram o impacto do contato
dos Guarani com a frente extrativa. Ainda“de acordo com a en-
trevistada, apenas a partir da década de 60 este grupo comega
a recuperar-se e exXperimenta um crescimento populacional, fato
que & demonstrado pelo nimero de criancas em contraposicao aos
maiores de 43 anos, Em 1976 a populagao maior de 40 anos da
aldeia de Dourados, incluindo Terena, CGuarani e Kaiowi, era de
343 pessoas, enquanto os menores de 16 anos perfaziam um total

de 1.148 individuos (Pereira Neto, op.cit. pag. 13).

No entanto, com relagao a Panambi, ao que tudo indi
ca o contato interétnico dava-se esporadica e pacificamente e
o fato da presenga do branco nao ter sido muito intensa naoc
ameagava o territdrio indigena. Talvez por esta epoca esses in
dios adquirissem certos produtos em Dourados que entio nio pas
sa de uma pequena vila. Ainda pelos anos de 1940 era bastante
visitada pelos Guarani do Posto Indigena Francisco Horta. Dou-

rados somente mais tarde veio a tornar-se um polo que atraiu
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populagdo e investimentos em fungio da agricultura e pecuaria,

A chegada dos colonos que formaram a "Coldnia Agri -
cola Nacional de Dourados" veio alterar esse quadro de relati-

va tranquilidade que enti3o desfrutavam os Kaiowd de Panambi.
Segunda Fase: Colonia Agricola

A criagao da "Coldnia Agricola de Dourados" (CAND)
no entao territdrio Federal de Ponta-Pora, atendeu a objetivos
econdmicos e politicos bem definidos durante o governc de Get(~
lio Vargas. Durante o Estado Novo houve uma grande preocupagao
com a ocupagao efetiva das "fronteiras" do Brasil, estabelecen-
do-se uma politica de colonizagiio através de pequenas proprie
dades. Em 1940 Getiilio Vargas afirmava que "o verdadeiro senti-
do da brasilidade & a Marcha para o Oeste". (apud Velho, O. G.
1979:147). ‘

Duas diretrizes principais motivaram a Marcha para
O QOeste: fixar em zonas mais produtivas e menos propicias a
flagelos os excedentes de populagao de certas regides do pais,
como por exemplo do Nordeste; e gubstituir a imigraqao estran-
geira pela colonizagdo nacional. Essa grande mobilizagdo popu-
lacional também pretendia evitar uma "aglomeragao de bracos™
nas grandes cidades, Vargas enfatizava muito as vantagens da
pequena propriedade face 3 baixa produtividade do latifindio '
vendo na “"fronteira" a possibilidade do desenvolvimento da pri-
meira, sem no entanto confrontar uma com:a outra. (cf. velho ,
G.O., 1376:151). Cassiano Ricardo foi a figura intelectual de
destaque da politica da "Marcha Para o Oeste" retomando a ideo~

logia do bandeirantismo.

A Coldnia Agricola Nacional de Dourados enquadra-se
nesta politica: uma &rea de 300.000 hectares foi recortada em
pequenos lotes de 30 hectares destinados a familias provenien-
tes de distintos lugares. Os colonos mais antigos sao em grande
parte migrantes nordestinos, mas de acordo com Paul Thiry,
antigos moradores da area foram beneficiados com titulos de pro
priedade e entre estes estavam migrantes paraguaios.Thiry tam -

bém faz referéncia a uma grande invasdo "espontinea” da  Area
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quando circulou a noticia que o governo estavd oferecendo ter-

‘ras na reqiao de Dourados.(l)

Consta que estas terras foram compradas pelo gover-

no & Companhia Erva Mate Laranjeiras.(z)

Como regra, tanto no decretc presidencial - decre-
to-leli n? 5.941 - guanto nos vastos arquivos da administracao
da CAND, os Indios H&DSQDaOEWmDSCitadOS. As terras foram en-
tregues & revelia de uma populacao dispersa entre os Rios Bri-
lhantes, HUm, Laranja Doce e Panambi.

A criagao da Coldnia marca o inicio da luta pela
terra e da luta acirrada pela sobrevivéncia do grupo enguanto
tal. Esta fase se caracteriza pelo éxodo de varias familias

extensas que nao puderam suportar a pressao dos colonos.

Os depoimentos fornecidos pelos Kaiowa de Panambi
sao todos coincidentes quanto ao conteudo e forma de exposi-
¢ao. Os documentos encontrados no arquivo da Funai em Campo
Grande sao fiéis réplicas a estes depoimentos, com a diferen-~
¢a& que trazem as datas dos diferentes eventos. Por isso,parece

oportuno deixar que falem por si proprios.

Vicente, um dos homens mais velhos da aldeia, conta

que :

"... antigamente eu morava no Ttaguasu
quando_chegou Coldnia. Raul do Servigo de
Protegao ans Indios vendeu a terra dos
Indios e o branco sem vergonha chegou to-
cando os indios. Quando a Coldnia chegou
era mato puro, agora &€ campo: o civiliza-
do acabou com caga, com macaco, com tuca-
no, cateto, com tudo. Indio nunca mais, co
meu carne". -

-

(1) Paul Thiry, um dos topdgrafos contratados para a demarca-
gao dos lotes da Coldnia - década de 50 - conta que Doura-
dos era apenas uma pequena vila e, relata o desesgpero de
sua esposa'quando chegavam aqueles Indios niis, armados do
arco e flecha, pedindo comida e roupas"”.

(2) Depuimento de Alaor Fioravante dado em 197% na cidade de
Douradoes.
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Todos se referem a "Raul" que teria sido funciong-
rio do 8.P.I. e & caracterizado como "ladrio". O nome mais pa-
recido com "Raul" que existe nos arquivos, € o de Alaor, que
foi inspetor do S.P.I. entre 08 anos de 1951 e 1962, ou seja,

um pouco depois da divisac dos lotes.

Ricardo, de 36 anos, conhece a histdria que lhe foi
transmitida pelo pai. Seu depoimento &€ o mais completo e inte-
ligivel, fato explicado pelo bom dominio do portugués.

"Antes do branco chegar, tinha Indios ata
Porto Vilma (Dourados). Douradina sd ti-
nha picada, Coldénia chega em 1944. Raul es
tava em Dourados quando a Coldnia chegou.
Chamaram os Indios em Dourados (no Posto
Indlgena) um a um e explicaram que branco
ia chegar: se tinha morador Indio, branco
nao entrava; quando nao morava indic, era
lote de branco.

J& misturou civilizado com Indio pra to-
mar tudo. Cortaram em lote e deram uma
escritura para os Indios velhos - engana-
do, tudo enganado. Era um papel pegueno.
Ficou um ano misturado, depois o Adminis-
trador chamou os Indios para avisar que
nao pode misturar.

Ruivito, meu pai, gue morava no lote 44,
recebeu ordem para ir para a aldeia de
Dourados, Foi assim com todos.

Pedro Henrique, Dominguinho, Livino, Para
gurasu {todos mortos) brigaram com os colo
nos e conseguiram ficar em Lagoa Rica.
Raul vendeu terra dos Indios para colono
¢ a escritura que deu para o Indio, teve
que devolver,

Pedro Henrique morava no 43, na Beira do
Brago Morto, brigou com Antonioc e Miguel

Rosa (colonos) - botou fogo na casa de Pe
dro Henrique e do Lidio e ainda sai risan
do do Indio. 0s dois sairam na marra - &

defendeu o que pode pegar".

Floreano, também um dos mais velhos da aldeia, & um
dos que mais sofreram com a instalacao da Coldnia. Ele  conta
que,

"Meu pai morreu quando chegou os colono .
Morreu de tristeza de perder as terra. Cs
indio foram tocado gue nem bicho, com es-
pingarda. Porque fazer isso com Indio?
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Quando perguntados se houve mortes, os Kaiowa de
Panambi responderam unanimemente que nfo. Os colonos costuma-
vam queimar as rogas e as casas e chegavam a ameaca-los de mor

te, mas nunca atiraram em alguém.

A criagao da Coldnia Nacional de Dourados atinge os .
Kaiowd de Panambi de forma diversa aos de Dourados. Os Kaiowa
de Panambi precisaram lutar por suas terras e os de Dourados
podiam contar com os 3.600 hectares devido & fundagao do Posto
Indigena. Mas a cidade de Dourados cresceu rapidamente em fun-
Gao de ser o centro da Coldnia e suas terras circunvizinhas fo
ram fortemente valorizadas, ocasionando muitas pressoes sobre
os indios do Posto Indigena Francisco Horta e ainda consequen-

cias sociais bastante sériasg.

Além diséo, 0 5.P.I. fez uma transferéncia de um
grupc Terena para este Posto: o intuito era incrementar o pro=-
cesso de "civilizagao" dos Guarani, uma vez que os Terena eram
tidos como habeis agricultores e para o S5.P.I. os Guarani eram
"primitivos e ndo sabiam plantar”. Ainda hoje a concepgao
de que os Guarani e Kaiowd s3o preguigosos, ndo pensam em tra-
balhar e "n3o querem melhorar de vida" & compartilhada tanto
pelos Terena gue assumiram a ideologia do progresso, como por
alguns funcionarios da Funai, excecdc seja feita ao atual che-
fe de Posto. A tranferéncia dos Terena para o Posto Indigena ,
trouxe e tem trazido muitos problemas para o grupo autdctone.
Tudo leva a crer que os Terena apropriaram-se da ideologia que
lhe impingiram - trabalhadores, civilizados - para legitimarem

sua permanéncia em terras que por tradigac nao lhes pertence.

A administragao da Coldnia evidentemente nao via
com bons olhos a existéncia de um grupo de Indios "arredios e
atrasados" vivendo em lotes que tinham sido doados aos colo-
nos. Desde o inicio da instalagdo da Coldnia foram feitas va-
rias tentativas de transferir os Kaiowd de Panambi para o Pos-
to de Dourados. Nos arquivos da Funai em Campo Grande encontram
-se varios documentos relatando tentativas frustradas de

transferéncia.
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Tacito Pace, administrador da Colodnia em 1951, en-

via carta & Inspetoria do S.P.I. insistindo que,

"

" .. Embora possuindo o Posto Indigena
Francisco Horta, uma area ampla e exPlén—
dida destinadas aos Indios Cauifs de Dou-
rados, esses dificilmente se sujeitam ao
aldeamento e em meados de 1950 tive noti-
01as de que muitos deles estavam retornan
do ds matas de Panambi.

E por estas razoes que ouso discordar de
outra solugao que nao seja o  aldeamento
nas terras de propriedade do Posto PFran-
cisco Horta e a eles destinada, Sempre
viveu minha admlnlstragao em paz com 0Ss
indigenas de Panambi, porém, os colonos vi
zinhos sentem dificuldades de manter rela
¢Ces amistosas com eles, dada iga mentali
dade e seus hibitos de vida". !

Darci Ribeiro, em carta ao diretor do S.P.I., apds

uma vigita aocs Xaiowd de Panambi afirma:

"... contudo os relatbrios referem-se a

varias tentativas, todas frustradas, de
levar aqueles indios para o Posto Indige-—
na Francisco Horta, que dista 10 km de

Panambi, nunca se conseguiu faze-lo por
absoluta oposigao dos Indios a abandona-
rem a terra €m gue nasceram e que, com to
da razao, consideram de sua propriedade e
onde tem um dos mals velhos cemitérios
Caiua"

Ainda no ano de 1962 essas tentativas de transferén
cia continuavam a ser feitas, como se depreende da carta do
inspetor deste poste ao seu superior Cel. Moacir Ribeiro Coe -~
lho. Sucediam-se reivindicacoes dos lotes onde habitavan 0s
Kaiowa, por parte de supostos proprietiriocs brancos, éue in-

sistiam para,

(1) Arquivo da Funai; Tacito Pace, 6 de agosto de 1951 S.G.S.
- DTC 4724/51,

(2) Darci Ribeiro, documento dirigido ao Diretor do $.P.I. en
15 de outubro de 1949. Arquivo da Funai em Campo Crande.
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-». limparmos as ditas glebas, onde es-
tao os Indios (os que se dizem donos) e

-

nos mandamos entenderem-se com o chefe
da 52 Inspetoria ~ Campo Grande, mas pare
€& que a Regional tem tendéncia a deslo
car os Indios e com isso nds ficamos,além
de tudo sobrecarregados com o servigo e
ainda estarmos convencendo os Indios que
nao estio de acordo a vir para este Posg-
to, deixando suas moradias, arvoredos,etc;
destes casos, ainda s30 indisciplinados e
rebeldes os que §esidem na referida Aarea
de Panambi.,." (1

Esta nao fol uma histdria de luta aberta ou armada,
mas uma histdria de espoliacao e expulsio. Existe o) registro
de apenas um assassinato cometido pelos Kaiowd, aparentemente
nao relacionado a questoes de terra, mas a assunto pessoal en-
tre os envolvidos.

No inicio da instalac3o da Coldnia Agricola, os In-
dios foram mantidos nos locais aonde viviam e os colonos se
instalaram respeitando estes locais. Os Kaiowa interpretarmneg
ta Intercalagao como proposital, pois a intengao seria ‘“sepa-
rar para dividir". ‘

O Servigo de Protegdo ao Indio entregou uma "porta-

garantindo & propriedade da terra. Esta "portaria" e

ria"
descrita como "um papelzinho azul" e chamada de escritura;este
papel fol retirado ji na primeira tentativa de leva-los para
© Posto Indlgena Francisco Horta. Além das pressoes da adminig
tragac da CAND para que os Kaiowd se retirassem da area da Pa-
nambi, existia a pressio mails forte por parte dos colonos gque

receberam os titulos de propriedade.

As familias que resistiram a este processo; foram
as gue efaetivamente conseguiram assegurar as terras dos Kalowa,
para onde recentemente retornaram muitas das familias que ha-
viam se retirado na época dos confrontos com 0s brasileiros.Ag
sim surge a atual aldeia de Panambizinho, constitulda por ape-

(1) Arquivo da Funai em Campo Grande: carta de 23 de margo de
1962.

T AT s e Ay e e
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nas 60 hectares (dois lotes) que foram conservados gracas a
luta liderada pelo chefe de familia extensa e pal-guasu Chiqui
to.

A aldeia de Panambizinho talvez seja uma das mais
pobres dos Guarani atuais, nao & cortada por rio algum e nao
possui nenhuma area de mata. Os 240 hectares da aldeia de La-
goa Rica ou Panambi sao parte dos 500 hectares que a adminis -

tragao reservou inicialmente como drea de caga aos Kaiowa.

No ano de 1952 houve negociagoes entre o S.P.I. e
administragao da Coldnia para gue esta "doasse” uma &rea de
2.037 hectares acs Kaiowa de Panambi. No entanto até hoje nao

foi solucionado o problema das terras.

Por volta de 1960 & que as Gltimas familias desisti

. ram e abandonaram ou venderam suas porgBes de terra, instalan-

do-se definitivamente no atual Posto Indigena Panambi.

Muitos venderam suas "posses" por precos irrisérios,
como & o caso de Joao Caarapé. Jodo conta que foi cbrigado a
vender seu local de moradia e o documento desta venda € o Uni-
co gue esta em poder da FUNAI. E interessante transcrevé-lo na

integra:
"Ilmo. Sr. Administrador da Coldnia Agri
cola Nacional de Dourados.
Joao Caarapé - INDIC - concessionario do
lote n® 40 da quadra 46, nao podendo mais
trabalhar no mesmo por motivos particula-
res e alhelos ao regulamento da Coldonia ,
faz entrega do mesmo a esta Administragao,
sem direito a qualquer outro lote nesta Co
1onia".

P. Deferimento

"Obs.: Recebi como pagamentc das benfeito
rias existentes no lote n? 40 da quadra
46, a importancia de Cr$ 2.000,00 do sr.
Raimundo PFreire de Almeida."

A data provavel deste documento & 1954 e estd  as-

sinada com a impressdo digital de Joao Caarapé.
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Terceira Fase: 0 Posto IndTgena

O Posto Indigena de Panambi somente foi criado por
volta de 1966, sendo que até este perlodo a area de Panambi
estava sob os cuildados do Posto Indigena Francisco Horta. De-
ve-se notar ainda que esta area nao dispunha até entdo da pre-

senca autoritdria do S.P.I., e muitos Indios gue cometiam cri-

mes a serem punidos pelo drgao tutelar, refuglavam-se em Panam

bi; ainda hoje Panambi conserva algumas familias remanescentes
de antigos fugitiveos, Tudo leva a supor que havia uma certa

mobilidade espacial em relagdo ds aldelas Guarani do Mato Gros

50 do Sul.

Panambi, ou Lagoa Rica, tem atualmente 282 pessoas
e Panambizinho, ou Vila Cruz, tem 100 habitantes. Apenas dols
‘moradores sio brances, um paraguaio e outro, apesar de branco,
identifica-se como Kaiow& pois nasceu no Posto Indigena de

Dourados.

A exemplo de outras aldejas Guarani do Mate Grosso
do Sul, frequentemente voltam para Panambi fam{lias que estive-
ram morando por largo tempo em fazendas onde trabalhavam. Isso
geralmente acarreta problemas: isolados da vida comum em al-
deia, retornam com novos hibitos e com a pretensio de saberem
mais que os outros, provocando frequentes conflitos,

Na verdade a separagao de 26 km entre Panambi e

Panambizinho & decorrente do processo de colonizagao. Ainda ho

je existe um vinculo social muito estreito entre essas duas
aldeias que se relacionam através do parentesco, por intercasa
mentos, ajuda mitua, troca de bens e ocasgioes rituais. A figu~
ra conservadora do paI Chiquito fol estratégica tanto no senti
do de assegurar a uniao entre as duas aldeias, como também
de preservar a identidade de "Kaiowd purc" fortemente arraiga~
da.

A vila de Douradina, emancipada em 1980, & a passa-
gem utllizada entre uma e outra aldeia: & uma pequena vila com
uma populac¢ac urbana escassa e populagao rural mais numerosa.

Os poucos empregos disponiveis sdao os do comércio e do  banco



local. E ponto de encontro da populagao, tanto dos antigos co-
lonos como dos mais recentes, que para ai se dirigem para fa-
zer compras, ir 3 Igreja, & bailes. F também um dos lugares em

que os Kaiowd fazem suas compras.

A drea total do municIpio de Douradina & de e
13.437 ha (contra 464.594 ha do municipio da grande Dourados)
com 202 estabelecimentos agricolas com 85% das propriedades com
menos de 100 ha gque ocupam 59% da &rea total. Em ocutros termos
Douradina & uma area eminentemente de pequena propriedade, di-
ferindo substancialmente de outros municipios do estado do
Mato Grosso do Sul,

0 grafico apresentado pode oferecer maiores deta-
lhes sobre a estrutura fundidria de Douradina em contraposi-

¢a0 & de Dourados.

Municipio de Dourados

Area Total: 464.594 ha
Estabelecimentos: 4.399

Estabelecimentos Area Total
01 a 05 . ha 1.201 3.840
05 a 10 ha 664 4.967
10 a 20 ha 690 9.842
20 a 50 ha 992 30.193
50 a 100 ha _ 253 17.860
100  a 200 ha 212 29,439
200 a 500 ha 184 57.557
500 a 1000 ha 114 81.278
1000 a 2000 ha - 52 . 68.690
2000 a 5000 ha .29 85.574
5000 a 10000 ha 05 39.472
10000 a 100000 ha 03 35,883

Fonte: Censo Agropecuarioc do Mato Grosso do Sul
Série Regional ~ Vol. 1 - Tomo 21
IBGE -~ 1975



Municipio de Douradina

Area Total: 13.437 ha
Estabelecimentos: 202

Estabelecimentos Area Total
0L a 05 ha 02 08
06 a 10 ha 19 166
1l a 15 ha 28 375
16 a 20 ha 09 180
21 a 25 ha 12 283
26. a 30 ha 71 2.013
31 a 3% ha ' 02 66
36 a 40 ha 04 150
41 a 50 ha 07 266
21 a %5 ha 04 191
56 a 60 ha 01 54
61l a 65 ha - . -
66 a 70 ha 02 138
71 a 75 ha - ) -
76 a 80 ha - =
8l a 100 ha 09 783
160 a 120 ha 09 1.008
121 a 140 ha 01 | 135
141 a 200 ha 04 733
201 a 500 ha 08 2.309
501 a 700 ha 03 1.870

Fonté: Exatoria de Rendas Estaduais de Douradina
5¢ Delegacia Executiva Reglonal da Fazenda
Secretaria da Fazenda
Douradina, Mato Grosso do Sul
Ano de 1579,
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Se considerarmos pequena propriedade aquela gue

tem até& 100 ha, observamos que:

Total de N¢ estabelec.até 100 ha %
Estabelec.
Dourados 4,399 3.800 86%
Douradina 202 179 85%

Isto significa que, em termos de estabelecimentos a
gricolas menores de 100 ha, a porcentagem & de 85% para Doura-
dina e de 86% para o municipio de Dourados; no entanto no que

se refere & area ocupada observamos que:

Area Total - Area de egstabelec. Porcent.
até 100 ha
Dourados 464.594 66,702 14%

Douradina 13.437 7.957 59%

Também pode-se notar que em Douradina a maior pro-

priedade situa-se por volta dos 600 ha, enquanto em Dourados

encontramos as maiores propriedades com uma média de 12.000
ha. Apenas 89 propriedades entre 2.000 e 12.000 ha (2,01%, do
total de estabelecimentos) ocupam uma area de 229.619 ha, ou

seja, 49% da area total.

Neste contexto, o Posto Indigena Panambi representa
apenas 2,0l% da area total do municipio de Douradina e 0,05 %

do municipio de Dourados.

A partir de 1976 a economia desta area comega a
alterar-se em fungao de incentivos estatais para a agricultura
de exportagac. As lavouras eram basicamente de subsisténcia
com um pequeno produto excedente proporcionado pelo trabalho
dos Kalowd. No entanto, com a criacao de incentivos - financia

mentos para compra de tratores, sementes e inseticidasg - produ
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tos como a soja, trigo e algodao cultivados em rodizio comega
ram a ocupar o lugar dos antigos produtos. 0O arado de tragao a
nimal foi largamente substituldo pelo trator e os proprietarios
em melhox situagao financeira passaram a usar colhedeiras mecd
nicas alugadas. 0s Indios,apesar disso, continuam vendendo sua
forga de trabalho como dlaristas ou empreiteiros. O trabalho
na agricultura da regiao & basicamente a Gnica entrada finan -
celra que os Kaiowda dispdem para a satisfacao de certas neces-
sldades, como por exemplo, a compra de roupas, azeite comesti-
vel e outros. O trabalho remunerado é o elo imediato que esta-
belece um vinculo entre o sistema de produgao tribal e o capi-
talista, mas deve ser enfatizado que a reproducao doc grupc en=-
quanto tal & assequrada pela producac de alimentos dentro dos
limites da aldeia.

A presenga do Indio fol e & estratégia para a econo
mia regional no sentido de ser a lnica forca de trabalho dispo
nivel. Acredito que nos préximos anos exista uma forte tenddn-
cia para a alteragac deste quadro: os colonos comecam a per-
der suas terras pela politica de capitalizacao do campo e com
isto, havera liberacao da mao de cbra indigena. Estd se inician
do quase que impercepti#elmente o éxodo rural por parte das fa
milias gue ndo estio conseguindo acompanhar o ritmo de produ-
¢ao das outras que conseguem financiamento para o plantio de
scja e trigo. Também inicia-se o processo de compra de lotes
pelos proprietérios melhor sucedidos gue vem ampliando suas
posses. A nao ser por uma mudanga de diretrizes governamentais,
tudo indica que a pequena propriedade deixari de existir para

dar lugar a médias e grandes empresas agricolas.

Essas mudangas do sistema de produgao agricola e
da estrutura fundidria refletem-se tanto na politica indigenis
ta do momento -~ elaborada fundamentalmente em fungao da econo-
mia vigente - como no aproveitamento da mdo de obra indigena

e nas subsequentes pressdes pelo uso rnic "racional" do solo.

Apesar dos Kaiowa terem sustentado a economia re-
gional desde a criagao da Coldnia, foram e tém sido considera—

dos "vagabundos", atrasados e como obstdculo ao progresso da
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reglao. NAo somente os Kaiowd, mas os Indios brasileiros em ge
ral sao vistos como entraves sérios J implanta¢ao do capitalis
mo no campo. As ja exIguas terras sio cobigadas e constituem-
—~se alvos de investida tanto do 6rgao tutelar como de regio-

nais.

Neste sentido, os Projetos de Desenvolvimento Comu-—
nitario vém de encontro a uma sdrie de aspiracces: o desejo
do 6rgao governamental de livrar-se da tutela e de todos gas -
tos por ela acarretados, e o desejo da populacao regional de
ocupar as terras indigenas. Reservas indigenas tem sido tradi-
cionalmente obstaculos, embora superaveis, a construgao de ro-
dovias, & implantagcao de grandes empresas agricolas, de minera
¢ao. Historicamente estas populagoes sao consideradas como quis
tos nos quais o progresso "tropeca” e como tal devem ser afas~-

tadas para nao deter a marcha do capitalismo,

T T L T ia—
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CAPITULO II

A FECONOMIA KAIOWA

Pode-se seguramente dizer que a coluna dorsal da
sociedade Guarani & sua organizagao social mais politica que
econdmica, em familias extensas. Por familias extensas enten-
de-se a conjun¢ao do marido mais a esposa, filhos e filhas

(1)

mais os cdnjuges e netos,

Anterilormente ao contato com os brancos, estas fa-
milias viviam sob um mesmo teto: a chamada casa grande - "og'
usu" - que podia abrigar 100 a 150 pessoas. A famflia extensa
Guarani formava uma unidade social bastante independente, in-

clusive a nivel religioso. Isto porque coincidia na pessoa do

‘dono da casa grande - o pal - o papel de chefe politice da fa

milia extensa e o de sacerdote. Desta forma grande parte dos
rituais podiam ser executados no ambito da familia extensa,sem
a necessidade de que se reunissem virias famIlias para a prati

ca da religiao (cf. também Schaden, 1977).

As casas comunais que abrigavam as familias exten-
sas eram distantes umas das outras. As diversas familias reu-
niam~se por ocasido dos rituais religiosos e as trocas matri-

moniais constituiam-se em um fator de unido entre elas.

Atualmente a familia extensa subsiste como unidade
politica, mas a grande casa comunal estd praticamente desapare
cida. Em Panambi ainda existem trés casas grandes destinadas &
celebragao de festas e rituais, n3o mais habitadas por fami-
lias extensas, mas por pequenas familias nucleares. Quando os
Kaiowd sao perguntados pelas razdes que os levaram a = abando-
nar o padrao de moradia das casas comunais, alguns recusam- se
a responder enquanto outros afirmam que copiaram o modelo dos
regionais. Os novos'tipos de casas adotados sao realmente bas-
tante similares 3s casas dos caboclos regionais, abrigandoc ape
nas familias nucleares. Pode-se mesmo encontrar algumas casas

Kaiowa com divisdes entre o dormitério e a cozinha.

(1) De acordo com Schaden a familia extensa, ou "famIlia gran-
de" compreende "o casal, as filhas casadas, os genros e a
geragao seguinte" (1977:73).



Schaden (1974:73) acredita que o desmembramento das
familias extensas dos Cuarani em nucleares possa ter se inicia
do devido @ influéncia jesultica. Esta explicacao parece njo
adequar-se ao c&so de Panambi, pois estes Kaiowi nao fizeram
parte da Repiblica Jesuitica. Provavelmente as famIlias nu-
cleares passaram a residir isoladamente a partir do ano de
1943, quando foi instalada a Coldnia Agricola.

No entanto, as familias extensas continuam desempe-
nhando as mesmas funcoes anterlores ao contato, ou seja, reli-
giosas e pollticas. Em outras palavras, a familia extensa nio
sofreu modificag&es substancialg apds o contato com o branco '

mas houve modificagoes em relagao ao padrio de moradia.

E importante a abordagem das familias extensas, na

medida que elas geralmente definem a forma de organizagao S0

cial dos Tupi e a configuragdc das aldeias. Na verdade a pala-
vra aldeia & criada pelos brancos. Em Panambi nunca chequel a
ouvir um termo no idioma Kalowd que expressasse tal palavra.Em
geral ac se referirem a Panambi, dizem "Rande aldeia", o que
significa nossa aldeia. Atualmente uma aldeia Guarani & forma-
da por varios nlcleog de familias extensas mals ou menos disg-
tantes entre si; as familias nucleares pPor sua vez nao cons -
trSem suas casas muito proximas 4 de seus parentes, mantendo

sempre wma certa distancia se o espago assim o permite,

Esta forma de "aldela" caracterizada pela disper~
sao espacial, & um dos fatores que levam 3 interpretacao de
que os Guarani estao atualmente aculturados e de que sofreram
uma profunda mudanga estrutural apds o contato. B interessan-
te enfatizar que houve mudanga sim, mas apenas no padrao resi-
dencial e tamanho das casas. As famllias extensas continuam
com a mesma operatividade anterior e com o mesmo peso politico
A distadncia que quardam entre si nos dias de hoje depende em
grande parte do territdrio de que dispoe o grupoc e do nimero
de habltantes que vivem nesses territdrios, geralmente sob o

controle da Funai.

Enquanto a importancia das famIlias extensas reside

mais no nivel politico, a das familias nucleares reside mais



no plano da organizagao econdmica da sociedade.

A unidade produtiva basica Kaiowa & constituida pe-
la familia nuclear, sendo que as famIlias extensas e o traba-
lho em mutirdo sio acionados apenas em ocasices em que se ne-
cessita um desempenho mais rapido, durante a derruba e a co~-
lheita., |

A tarefa de manutengao e reprodugio dos individuos
e do grupo em geral estd a cargo da famIlia nuclear, sendoc a
agricultura o Item mais importante para assequrar a sobrevivéﬂ
cia do grupo. Enquantc a changa - trabalho assalariado em ro-
cas da coldnia - & apenas complementar e opcional, é o traba-
lho nas proprias ro¢as que requer o maior investimento da
forga de trabalho e também do tempo gasto para a produgao de a

limentos.

A importancia das atividades relacionadas a caga e
d pesca desapareceu quase totalmente devido ao exterminic da
fauna e flora regionals, apds a instalacao da Coldnia Agrico-
la. Isso ocasionou maior dependéncia dos Kaiowda, em relacac &

agricultura como provedora de alimentacao.

Os mais velhos lembram com saudade a época em que

> salam para cagar e voltavam com alimentos para casa, da época

em que comlam carne. Atualmente, a Unica possibilidade de ad-
quirir alimentos proteicos de origem animal & através de uma
pesca, apreciada porém muito escassa e da compra de partes do
boi que sao desprezadas pelos moradores das vilas de Douradina
ou de Itapora: cabeg¢a, miidos, p@s, etc. Essas compras sio fei
tas com o dinheiro recebldo na changa.

A posse da terra & efetivada apenas com o trabalho
que cada familia investe em uma parcela do territdrio do gru-
po, atualmente reduzido a porgoes insignificantes. A roga
pertence Unica e exclusivamente & familia que trabalhou nela,

nao podendo ser apropriada nem mesmo por parentes proximos.

Nao existe produgao coletiva: tanto a produgdo como
0 consumo sao restritosa familia nuclear individual e mesmo

o sistema de trocas existentes na aldela de Panambi nio impli-

" m v g r————



ca em que ha uma redistribuigéo de produtos, porgue & ape-
nas circunstancial. Tampouco a exlsténcia institucional de tra
balho coletivo -~ o mutirao - permite inferir a existéncia de
producao comunitdria. O fato de uma familia nuclear promover
um mutirac com o auxilic de parentes e amigos mais proximos
significa apenas que esta existindo uma troca de servigos, o
que nao a obriga a dividir o produto final da roga. A retri-
buigao ou pagamento € feita imediatamente no término da tarefa.
Esta retribuigao consiste em fornecer alimentos durante o pe-
riodo de trabalho e 3 noite, o dono da casa oferece uma festa
em que todos da aldeia sao convidados independente do fato de
terem participado ou nao nos trabalhos do dia.Além disso, a fami-
lia_anfitriﬁ,ao receber o auxilio de outras, esta automaticamente
contraindo o dever de responder positivamente a futuros convi-

tes de participagéo em tarefas coletivas.

0 mutirao termina por ser uma festa, nac apenas pe-
las dangas noturnas, mas durante os trabalhos pesados o c¢lima
também & de brincadeira. Baldus, Nimuendaju e Schaden ja men-

cionaram este aspecto de "jogo" nos trabalhos de mutirao:

"Dia de puxirao & dia de festa, geralmen-
te um sabado. Em certos grupos, termina
com um baile regado de pinga, em ocutros
com animada festa de chicha ou cauim, a
maneira do que, sequndo os cronistas, se
teria verificado entre os antigos Tupinam
ba. Isto vale para os Kaiowa, gue, alias,
nao deixam de manifestar viva satisfagao

durante os trabalhos... 0 trabalho gse
transforma em jogo". (Schaden, 1974:51)

Antonio Candideo, analisando o trabalho coletivo na
comunidade "caipira",reforga este aspecto de brincadeira do
mutirao:

"... caracterizando-se por nao possuir o
aspecto virtualmente contratual do tra-
balho coletivo ou da troca individual de
servigo. Alem disso, liga-se frequentemen
te a atividades festivas promovidas pelo

beneficiado, ou pelo menos, a distribui-
g¢ao de alimentos..." (1971:128)



Estes autores também sao unanimes ao constatar o
aspecto da solidariedade grupal subjacente ao mutirao, e que
este estd relacionado 3 solidariedade da parentela. Baldus, fa-

lando dus Tapirapé completa:

"0 apachiru & festa alegre para os que
nele esportivamente fazem forcga manejando
o machado, Comem em grupos com Os compa-
nheiros, dao grandes gargalhadas, dan~
cam e se exibem, ainda em corridas de
dois a doils na praga". (1970:321)

A simples constatagao de que a producZo & individual
no sentido de familias nucleares, a meu ver & incompleta. Isso
poderia indicar que a economia pré-contato era comunitlria. Mi-
nha hipdtese € de que entre os Guarani nao houve produgac comu-
nitaria. Esta hipdtese no entanto, nao descarta a existéncia do
trabalho coletivo nem da solidariedade grupal concretizada nos
mutirces e auxIlio entre as varias famIlias extensas que vi-
viam em uma mesma casa. Os que viveram no tempo anterior A che-
gada da Colonila, afirmaram que as virias famTlias extensas esta
vam muito isoladas entre si, encontrando-se apenas em ocasides
de rituails religilosos, como por exemplo no batismo do milho no-
vo, no batismo de meninos, etc. Acrescentam ainda que cada fami
lia que habitava a "casa grande" tinha sua roga individual, as-
sim comg seu fogo no interior da casa. Em uma mesma casa coexis
tiam virios fogos de acordo com o nimero de familias nucleares
que possulam um espago bem delimitado, apesar da auséncia de
divisac em cdmodos. Cada mulher cozinhava para si e para gua
pequena familia, assim como trabalhava ao lado de scu marido

na roga. Poderia haver trocas e prestacao de servigos, da mes-

r

ma forma que ocorre nos dias de hoje. A diferenca, de acordo cam

estas pessoas, & que obviamente nesta época o contato fisico
era um pouco mais estreito, na medida que compartilhavam 0 mes-

mo teto,

Schaden, ao abordar a questao da familia extensa,nio
se curva a evidéncia de que cada familia nuclear tem sua pro-
pria roga, atribuindo o fato ao processo de aculturacdo: "Em al

guns poucos casog, ainda hoje a familia grande & praticamente a
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unidade de produgao, embora se declare serem as rocas proprie-
dade das diversas familias elementares de parentela". Acrescen-
ta que "Chiguinho insiste em dizer que, segqundo o costume Kaio-
wi, cada familia elementar consome o produto de suas plantagoes"
{schaden, 1974:73). Essa colocagdo deve-se a sua visdo de que
a famllia extensa seria a unidade econdmica no periodo que

denomina "pré-aculturativo".

A partir dos proprios depoimentos colhidos por Scha-
den, pode-se observar as evidCncias que contrariam a questao
da familia extensa como tendo sido anteriormente a grande unida
de de produgao, em que a economla e suas tarefas seriam desempe

nhadas comunitariamente.

Pretendo analisar a divisao do trabalho e outros fa-
tores que -caracterizam o modo de producao dos Kaiowa do Posto
Indigena de Panambi. Neste momento & necessirio fazer um corte
na analise, e separar aspectos politicos dos econdmicos. Poste-
riormente, voltareili & abordar famIlias extensas, mais especifi-
camente com relagao a chefla, acusagdes de feiticaria e rivali-

dade politica.

Sac os fatores sociais, politicos, econdmicos e
ideoldgicos que vac dar a especificidade a este grupo estudado.
Uma vez gque estejam colocados claramente, partirei para a anili

se da resistencia e identidade étnica.

Modo de Producao Kaiowid

A questao do trabalho indigena merece uma discussio
no sentido de refletir sobre o significado do trabalho no con -
tekto familiar ou tribal e o trabalho no contexto capitalista .
A concepgao do trabalho para o modo de producao doméstica, de
acordo com Sahlins, € muito diferente do conceite de trabalho
para as sociedades capitalistas. Acredito que seja exatamente
este o0 ponto que da origem aos varios esteredtipos sociais que

sofrem os Indios: o esteredtipo.. de preguicoso, indolente e
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outros.(l)

Sahlins entendeu muito bem este significado (1974
125). Para os Kalowd, o trabalho nio estda desvinculado da pes-
soa do produtor, como também n3o o estd da familia nuclear que
@ a unidade bésica de producdo. NAo existe um intervalo em que
um individuo deixa de ser trabalhador para ser membro de uma fa
milia, de um clube, de uma religiao. £ como se o individuo for-
masse um todo: um ser gque & ao mMesmo tempo social, religioso |,
trabalhador, etc. Assim como a sobrevivencia fisica, a reprodu=-
¢ao bioldgica também estd em funcio da formacao de familias nu-

cleares e destas se organizando para o trabalho.

Divisao do Trabalho

A divisao do trabalho mais marcante continua sendo a
sexual tradicional. Os homens preparam a terra para o plantio
e cabe A& mulher a tarefa da semeadura, embora esta também possa

ser compartilhada pelo homem.

Os principais géneros da atual dieta Kaiowda sao a
mandioca, ablbora, batata-doce. e milho. Com o projeto de desen-
volvimento comunitario que a Funai esta atualmente implantando
em Panambl, o arroz e o feijdo tém ganhado importadncia crescen-
te. No entanto € a mandioca, pela facilidade de cultivo e dura-
bilidade da planta, que garante o sustento ao longe do ano e
durante os periodos de escassez. Quanto ao arroz e ao feijao ,
que dependem muito mais de condigoes climiticas, aparecem mais

ocasionalmente 3 mesa dos Kalowd. Estes géneros vém sendo plan-

(1) Adotarei agqui a definicido de modo de produgao dada por Gode
lier: "Por modo de produgdo, eles (Godelier, Sahlins e ou-
tros) entendem a combinagao - que & capaz de reproduzir-se a
si mesma -~ de forgas produtivas e relagoes sociais especifi
cas de produgdo gue determinam a estrutura e a forma do
processo de produgao e a circulagio de bens materiais den-
tro de uma sociedade historicamente determinada”. Godelier
ainda acrescenta que "& frequente o caso de certa sociedade
ser organizada na base de varios modos de producao, todos
inter-relacionados" (1977:18). A estas sociedades o  autor
chama de formagao econdmica e social.
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tados por todas familias nucleares e servem também para a co-—

mercializacdo.

Mas & o milho o produto alimentar mais apreciado en-
tre os Kaiowd. O milho branco - "avati-moroti" - estd carregado
de sentido sagrado. Todas as etapas do cultivo sao ritualizadas
e objeto de oragoes. A terra & preparada pelo homem, mas ape-
nas a mulher pode plantd-lo. O bastao de cavar - "uyri" - & usa
do para fazer buracos na terra jia preparada e o milho plantado
nao & recoberto pela terra, tarefa reservada & chuva. 0 plan-
tio do milho hibrido, destinado ao mercado e 3 alimentacao de

animais recebe um tratamento diferente, sem ritualizacao.

O milho branco & consumido ainda verde, em forma de
pamonhas ~ o"chipa" - assado ou cozido. Uma parte da colheita
€ reservada para sementes e outra & armazenada para consumo du-
rante o ano e para fabricacao de "can'ui" ou chicha. Com o mi-
lho seco fazem uma espécle de farinha de milho - "ru'i" - soca-
do no pilao, ou entao cozinham-no apenas em agua, o que resulta

em um prato multo parecido com a canjica brasileira.

A mandioca presente em todas as refeigoes & consumi-
da preferencialmente cozida ou assada. Dela tambdm & extralda
a farinha, quase sempre cozida com o peixe, quando o ha. Even-

tualmente utilizam-na para a fabricagao de chicha,

Todas as tarefas referentes 3 cozinha estio reserva-—
das a mulher que as divide com suas filhas. Com relagcac & agri-
cultura, as maiores responsabilidades também recaem sobre ela :
isto se deve nao apenas a uma questio cultural, mas atualmente
& também conjuntural, devido ao fato do homem ter que sair mais
frequentemente para a changa e dedicar-se aos trabalhos do Pro-

jeto de Desenvolvimento Comunitirio.

As criangas cabem tarefas como ir buscar &qua, aju-
dar no cuidado com os irmios menores, manter as rogas livres

-de ervags daninhas, espantar passaros predadores, etc.

Desde muito pequenas as criangas participam de todas
atlvidades dos adultos. Nao existem assuntos proibidos &s erian

¢as; elas comparecem as cerimdnias religiosas, acompanham 0s



pais quando visitam as vilas, ajudam nos trabalhos, participam
das festas. A educagdo dos pequenos é dividida pelo casal. Mwao
sel se constitui reqra geral, mas existem casos em que cada
filho, por pequenc que seja, tem uma rog¢ga plantada ao lado da
roga familiar. Isso poderia indicar a que grau chega a prepara-

gdo para a vida adulta das criancas Kaiowa.

A mulher cabe também a confecgcdo e conservagao de
roupas que 830 remendadas infinltas vezes. Quanto a saude, e
também ela que providencia a cura nos casos mais simples que
nao necessitam da ajuda de rem&dios industrializados ou dos re-

zadores Guarani.

A pesca & geralmente feita no corrego Panambi; quase
sempre & realizada com anzdis ou redes e nunca observei o  uso
do timhé. Oualquer'pessoa em qualquer idade pode pescar, mas
sao as mulheres que costumam investir mais tempo nesta ativida-
de. Devido d perda de acesso aos rios mais plscosos a pesca é
uma atividade que demanda muito tempo e oferece poucos resulta-

dos.

Apenas uma vez cbserveil uma pescaria coletiva de
mulheres pertencentes a uma mesma familia extensa. Nesta pesca-
ria o produto nao foi coletivo, mas individualizado de acordo

com o cque cada uma tinha obtido,

(1} A exemplo .do que ocorre com outros povos indigenas a forma
da educagao Guarani raramente supae castigo flsico ou griw~
tos ¢ congéneres. £ dada toda liberdade 3 crianga, mas ao
mesmo tempo, se isso implica em uma grande autonomia que
nossas criangas nao conhecem, implica também grandes res -
ponsabilidades com elas mesmas, no sentido de nac estarem
tao cercadas de atencoes. As criangas estao sempre  sendo
observadas pelos mais velhos, mas geralmente téam que resol
ver sozinhas certas situagdes criticas. -

e At
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Técnicas de producao

A tecnologia empregada na lavoura & muito simples.,
Os principais ifstrumentos de trabalho s3o enxada, machado e
foice gue ja estao incorporados ao processo de produgao. A der-
rubada do mato @ feita com machado de ago; usam foices gquando
em areas ja desmatadas que ficam cobertas de capim colonhio, ¢1)
Cada familia & proprietdria dos instrumentos necessarios  para
¢ trakalho.

Em agosto iniciam-se os preparativos da terra; apds
O desmatamento, procede-se i queimada eplantio. O milho Arroz,
feijao e mesmo a mandioca sio plantados a partir de setembro e
a colheita ocorre entre fevereiro e abril, que sao os meses de
maior fartura. Os meses de maior caréncia siaoc os que antecedem
a4 colheita guando até mesmo a mandioca torna-se escassa. Algu-
mas raras familias plantam muito cedo o milho (agosto) e se cal

rem boas chuvas, podem consumi-lo a partir de outubro.

Os Kaiowd distinguem suas rogas das da Funai ou dos
"civilizados"” caracterizando-as como "rogas de toco", ou seja,
0s produtos s@80 plantados em meio a restos de Arvores abatidas
e o terreno nao fica uniformemente limpo: & quase impossivel tra
balha-lo com o auxIlioc de animais e impraticavel o uso do tra-
tor. Além disso, nas tradicionais rogas Kaiowa pode-~se  encon-
trar plantados em um mesmo terreno, varios produtos: assim Lo}
feijao ¢ a batata doce podem ser plantados em meio aos pés  de
mandioca ou de milho, podendo-se porém encontra-los plantados

sozinhos.

As sementes de milho sdo armazenadas, de um ano para
outro, dentro das casas na forma de espigas. As sementeg de ar-
roz e feijao tem sido emprestadas pela Funai que vem incentivan

do a adegdo de uma tecnologia mais sofisticada.

(1) A Funai faz derrubadas utilizando a moto-serra. Esporadica-
mente pode empresti-la aos iIndios.

T EmAR L b o
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Entre os itens desta nova tecnologia, esta o uso de
arados de tracao animal e os que nao tem condigdes proprias pa-
ra adquiri~los comumente emprestam-nos da Funai. Esses animais
tem sido motivo-de brigas frequentes, pois existem apenas seis a
disposigao de 54 familias,

Outra ferramenta que tem sido adotada & a plantadei~
ra manual ("matraca") que adquirem na cidade de Dourados. A
maioria das familias, no entanto, ainda preferem o método tradi

cional de plantio.

O trabalho da construgdo das casas &, em geral, tare
fa apenas da familia interessada, cabendo ao homem a procura do
material: sape; cipd e madeira. A construgao & partilhada pe-
los conjuges e filhos,

As redes-"kuha" - s3o feitas pelas mulheres. Sao
confeccionadas da fibra de caraguat3, planta que & colhida no
mato e colocada de molho por cinco dias quando comec¢a a soltar
as fibras, processo terminado manualmente no pildo. Uma vez des
fibrada a planta, o fio & produzido com o auxilio de um fusoc,cu
ja extremidade fica apoiada no chao. Uma vez pronto o fio, resg~
ta apenas armar a rede, operacdo simples e rapida. No patio ex~
terno da casa sdo fincados dois paus & distancia do comprimento
desejado: os fios sio passados longitudinalmente entre um e ou-

tro pau, de forma que dois figuem prdximos e o proximo par a u-
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ma certa distancia. 0 fio passado na vertical, une os pares €

estd pronta a rede restando apenas fazer os punhos.

Embora raras, pode-se encontrar redes de algodao

que sao preferidas no inverno. O processo de fabricagao destas
(1)

redes & similar ao descrito acima. Eles dizem gue "no tempo
de antigamente” as mulheres plantavam muilto mais algodao do

que alimentos e também teclam roupas deste vegetal.

_ Hoje nao plantam mais algodao e a {inica forma de
obté-lo & quando trabalham na colheita fora da aldeia.fora da

aldela, trazendo um pouquinho por dia para suas casas.

0 algodao também & utilizado para a confecgao do que

chamam de flor - “poty"(z)na terminagao dos"mbaraka"cabacas ce-
rimonlais; para o enfeite dos "apykd" - bancos cerimoniais usa-
dos no batismo dos meninos; em colares e'"djeguaka'"ou enfeite
de penas.

0 pilao € um importante instrumento usado na  cozi-

‘nha. Nele o arroz & descascado, a erva-mate batida, o caraguata

desfibrado; também & nele que se faz a farinha de milho. £ fei-
to de um tronco cavado no meio e sua mao, de madeira. Duas mu-
lheres podem trabalhar ao mesmo tempo no pilaoc coordenando Qs

movimentos de vai e vem dos bastdes .

Também € no pilac que se dao os passos iniciais pa-
ra a preparagao da bebida de milho fermentado. O milho & quebra
do no pilao, fervido com aAgua e depois de mastigado pelas mu-
lheres & colocado por um dia nos cochos para que se dé a fermen

tacao, No caso de “"can'ui"ser misturada com cana de aclucar
g

(3)

esta & molda na casa de algum colono conhecido.

(1) Também dormem em cama de varas, ou tarimba muito difundida
em outras aldeias do sul do Mato Grosso. Atribul-se o hébé
to do uso da tarimba, a influéncia dos Terema.

(2) Esta "flor" tem um significado ritual muito especial, es-
tando presente nos nomes de pesscas, em varios objetos ri-
tuals e oracoes.

(3) Entre os Guarani e Kaiowa de Dourados a cana de aglcar @&
muito difundida. Quase todas as familias tém sua roga de
cana - "takoa'red" - que & consumida natural ou transforma
da em melado. B
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No caso eventual de cagarem um tatu ou capivara,usam
© mondé para a primeira e o lago para a segunda.

A cestaria tradicional dos Guarani esta praticamente
desaparecida da aldeia de Panambi. Em aldeias como Amambai e
Tagquapery pode-~se encontrar tais artigos em abundancia. Eles ex
plicam o desaparecimento desta arte devido i extingao da maté-
ria prima na confecgiao de cestos: o bambu e o cipO~guembsa, a
produgao de cestos & exclusivamente masculina e atualmente en-
trem trangados, subsiste apenas o abano de fogo - "tape'koda" -
feito de folhas de coqueiro. Apenas uma famflia tinha um "mana-

cu", cesto de carregar produtos da ro¢a que & sustentado na ca-

be¢a.

A ceramica também desapareceu completamente, tendo
sido substituida pelas panelas de ferro ou aluminio mais recen-
temente. Ainda de acordo com depoimento dos mais velhos, deixa-
ram de fabrica-las por niao terem mais de onde tirar o material,
Se isso for correto € provavelmente um processo similar ac que
ocorreu com a perda de acesso aos rios mais abundantes de pei-
Xes, que passaram "a pertencer" a colonos, que nao permitem a

entrada de Indios em suas terras.

E interessante observar que apesar da introducac de

tecnologia superior & tradicional - machado de pedra, bastao
de cavar - que possibilitaria o aumento da producao, a ponto
de criar excedentes considerdveis destinados ao mercado ou a

produgao de festas, tal ndo ocorre. A produgao de alimentos en-
tre os Kalowd & sempre deficitiria e suas rogas sac muito peque
nas mal conseguindo suprir a familia durante o ano todo. Certos
produtos, como por exemplo, a mandioca e a batata doce nao eg -
tao muito condicionados a fatores climiticos favoraveis, Es-
tes poderiam ser plantados em grandes quantidades para garan-
tir a alimentagao durante o ano e ainda poderiam ser encaminha
dos ao mercado e proporcionar uma certa renda, mas em geral nio
existe esta preocupacao.

Aparentemente a adogao desta tecnologia deu-se ape-
nas a nivel de substituigfio de instrumentos de trabalho e libe-

ragao de tempo para ser dedicado 3 politica, ao lazer e mesmo i
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changa. As rogas de Panambi tém uma média de uma "quarta”, ou
seja um quarto de alqueiref éom excessao de trés familias que
cultivam rogas que chegam a melo alqueire. Esta tecnologla mais
eficiente também velo de encontro ac incremento da importancia
da agricultura, face ao extermInio da caga. Embora tenha havido
de certa forma, uma liberagdo no nfimero de horas dedicadas ao
trabalho, devido ao desaparecimento de uma atividade regular
como a caga, este nimero de horas deveria ser investido no tra-
balho da terra para suprir o total das necessidades alimentares
do grupo. Neste caso, a utilizagdo de instrumentos mais eficien
tes pode ter deixado as coisas como elas eram em termos de nii-
mero de horas dedicadas ao trabalho: o mesmo nimero de horas in
vestidas na agricultura e um relativo aumento da produgao agri-
cola para cobrir a auséncia de carne e de produtos provenientes
da coleta., Isto sem que se acenasse com a possibilidade, ou o
desejo de um grande aumento no tamanho das rocas, visando ao

comérclo e ao lucro.

De certa forma, isso explicita bastante a ideoclogia
Kaiowa do igualitarismo econdmica - onde os individuocs n3o se
distinguem pela maior ou menor posse de bens - e de uma indife-
renca acs parametros da sociedade A sua volta, mesmo que esta

tente continuamente se impor.

Ha um mito interessante a respeito da origem do
branco e do Indio e que vem de certa forma reforcar esta ideolo

gia, combinando~se a um certo fatalizmo do povo Guaranl.(z)

"- No comego era tudo escuro. Nid¢ tinha
nada no mundo.

Dai Nande Ramde Papi, fez o claro e plan-
tou cruz. Dai ele e Jesus Cristo escolhe-
ram a cruz. Nande Ramoe escolheu a cruz de
madeira e Jesus Cristo a cruz de ago.
“Jesus Cristo assoprou a cinza e fez os ho

(1) Alqueire & igual a 24.000 m2; uma guarta de alqueire cor=
responde a aproximadamente 6.000 m<, portanto pouco mais
da metade de um hectare.

(2) Desenvolverei mais adiante a questao do fatalismo Cuarani.
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mens civilizados, por isso civilizado &
branco porque foi feito de cinza. Dal co-
megaram a escolher: Nande Rambe escolheu

O arco e a flecha e Jesus escolheu a eg-
pingarda. Indio escolheu "djequaki" (en-
feite de penas),chiripd, ponchito, xumba
{cinto), Jesus escolheu vestido, calca ,
sapato. Civilizado nasceu de relSgioc com
0 bolso cheio de dinheirc. 0 Iindio & more
no porque nasceu da cruz de madeira. DaTl
escolheram os animais. 0 Indio ficou com
paca, tatu, caitetu, nambu e civilizado
ficou com boi, vaca, cavalo, galinha. Ago
ra bicho de indio ja acabou tudo. Nao a—
dianta, indio pode trabalhar dia e noite
que nao fica rico, sempre vai ser pobre.
Agora, civilizado é rico porque veio da
¢ruz de ago, tudo & de ago, espingarda &
de ago, reldgio & de ago, tudo & de aco ,
espingarda & de ago, reldgio & de aco,re
10gio & de ago, aviao & de aco, tudo e
de aco!

Trabalho Remunerado

O trabalho assalariado - changa - também nac & usa
do como forma de ascensao social ou econdmica, mas como foi di-
to anteriormente, & destinado a suprir a- necessidade daqueles
bens que nao pedem produzir na aldeia e que surgiram apds o con
tato. O trabalho assalariado & obviamente mal remunerado, e um
branco executando a mesma tarefa pode ganhar de 25% a 30% a
mais por jornada de trabalho. No entanto, a disponibilidade da
mac de cbra de "civilizados" & quase nula nesta regiao, devido
4 organizagdo fundidria local estar baseada em pequenos  lotes
de propriedade das familias que se dedicam ao trabalho agricola.
Os indios sao chamados para empreitadas ou para trabalhar como
diaristas (-na changa-) nas ocasides em que a familia ndo tem
cdndig&as de levar o cabo tarefas mais pesadas ou que exijam

maior rapldez.

A changa & um fator importante no trabalho indigena,
na medida em que implica na salda da aldeia, en relacoes in-
ter-&tnicas, em um saldrio, em abandono das rogcas familiares |,

etc.

Um Indio aceita submeter-se a esta modalidade de tra

balho quandoc necessita ter acesso a certos bens gue nao tem con
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dicoes de produzir nos limites de seu territdrio, ou seja, bens
nmanufaturados tais como remédios, calgcas e roupas em geral, ci-
garros ¢ aguardente; também para a aquisicao de certos géneros
alimenticios, tais como carne, &leo, sal, etc.

Ha dois procedimentos para que alguém saia para tra-
balhar: ccorre através de um contrato entre o chefe de Posto da
- Funail e a pessoa que estd interessada no trabalho do indigena
ou do contato direto entre os Kaiowd e os patroes. Por aste
contrato se estabelece o prego do trabalho e o empregador com-
promete-se a obedecer certas cliusulas, como por exemplo ofe~
recer transporte para que o Indio volte ao Posto, cumprir o pa-
gamento combinado e nao fornecer bebidas alcdolicas sob pena
de multa; no caso do trabalho ser em local distante, o patrao
deve fornecer alimentagao e pousada. Este contrato nao raro &
burlado por uma das partes, seja pelos Indios que abandonam 0
trabalho antes do término da empreitada, o que vem a fortalecer
a imagem do "bugre" preguigoso, irresponsivel, seja pelo
fazendeiro quande nao alimenta o empregado, paga-lhe bebidas
e o abandona bébado em locais distantes da aldeia.

Muitas vezes os Indios reclamam que sdo mal tratados,
que a comida que recebem & péssima, quando nhao estragada,"igual
a que civilizado di pra porco" (lavagem) o que nao saoc  pagos
conforme o combinado. Os empregadores podem argumentar que nao
estao satisfeitos com o trabalho feito e pagarem menos do que
o prometido.

Em geral os Kalowd de Panambi,nac saem para traba-
lhar em lugares distantes - ao contririo dos Guarani de outras
aldeias - e os trabalhos sao no maximo por quinze dias, no caso
de empreitadas. Apenas a partir do ano de 1980 & que trés rapa-
zes vém trabalhando em fazendas cuidando de gado, visitande a

aldeia apenas quando o patrao permite,

Outras modalidades da changa sao o trabalho infantil
e o feminino que ocorrem nos perlodos da colheita de s0ja, al -
godao, feljao, embora a mecanizagao das colheitas tenda a eli-
minar esta demanda. Esta € a lnica &poca em que as mulheres dei

Xam suas casas e se deslocam para fora da aldeia a fim de au-

e aa bbb ep———



mentar a pequena renda familiar. O desempenho das mulheres e
criangas na changa & muito inferior ao dos homens, seja pela
pouca pratica em trabalhos do tipo, ou mesmo por resisténcia £I
sica. Na colheita de algodao por exemplo, um homem consegue co-
lher quatro arrobas (60 kg) em aproximadamente doze horas de
trabalho, enquanto uma crianga ou uma mulher, no mesmo periodo
consegue duas arrcbas; no caso de mulheres com maios experién -

cia neste campo, o maximo atingido era de tres arrdbas.

Assim, & na época de colheitas que a aldeia fica
mais vazla, all permanecendo apenas os mais velhos e algumas
criancas. O interessante & notar a forma como o mercado de tra-
balho & recortado por eles: neste momento, as familias exten—
sas participam coletivamente dos trabalhos e cada uma delas
dominando uma parte do mercado de trabalho. Deslocam-se em gru-
pos pela manha, voltando em grupos a tarde. Embora observe-se a
formagac de familias extensas, a exemplo do que ocorre em ou-
tras atividades econdmicas, também aqui o produto final € indi-
vidualizado e nao sofre redistribuicgao ficando retido em po-

der das famlIlias nucleares.

A respeito do trabalho assalariado resta equacionar
duas faces de uma mesma moeda: a do patrao e a do Kaiowa, ou
dito de outra forma, a do modo de produgao capitalista em oposi
cao ao mode de produgao Kaiowa, que relacicna-se com aquele a-
través da alienagac do trabalho indigena 4 Funai e aos colonos.
O trabalho na changa, com seu produto final que & o salario, &
uma ponte estabelecida ao Indio a fim de permitir sua participa
gao no mercade de bens de consumo e ao mesmo tempo © insere no
processo capitalista de exploragao de mao de obra. As reservas
ou Postos Indigenas constituem-se de certa forma em dépésitos de
mao de oora barata, na gual os Indios ficam confinados a espe-

ra de trabalho.

Enquanto no modo de producao Katowa, ou doméstico,os
individuos sao proprietérios-dos meios de producac, gquando en-
tram em uma relagﬁo de trakalho com o Projeto de Desenvolvimen-
to Comunitario da Funai ou com os colonos, entram apenas com a

forgca de trabalho, nao detendo os meios de producac.



No modo de produgao familiar nZo existe a proprieda-
de da terra, apenas a posse que & assegurada através do traba -
lho gue nela se investe; as partes nac cultivadas sao considera
das propriedade-coletiva. Na execucdo do Projeto de Desenvolvi-
mento Comunitario eles. perdem essa propriedade territorial, que,
a sua revelia, passa a disposigdo da Funai; & ela quem decide
onde serao feitas as grandes lavouras, derruba restos de mata,
cria problemas interncs por questac de terra espremendo as pe-
quenas rogas familiares que muitas vezes ndo podem ser amplia~

das por tratar-~se de "terras da Funai'.

Além disso, pelo sistema de cantina, a Funai impoe um
sistema similar ao de vales em armazéns: aqui o trabalho nio &
medido em termos de producao como cquando trabalham na Colo~
nia, mas em termos de niimero de horas dedicadas as rogas., Nes~
‘te sentido existe um severo controle por parte da Funai, que

paga pelo servigo feito em mercadorias da cantina.

Mas, a0 mesmo tempo que ocorre essa exploragao da m®d
de obra indlgena, existe uma certa acomodagao dos Kaiowd a es-
te gquadro que permite uma certa margem de manipulacao desta no-
va ordem imposta. Algumas reclamagoes de patrdes que acusam o0s
Kaiowa de abandonarem o servigo antes do prazo combinado, sao
muitas vezes verdadeiras. Em geral eles medem a duracao de seu
trabalho pelas necessidades que os movem a sair da aldeia. Se
o objetivo & por exemplo, comprar uma calga, entao trabalha- se
n

x" dias de trabalho, o equivalente a "x" cruzeiros que valem

urma calga. Até agora o objetivo nzo tem sido acumular.

Kalowd © reglonais

As relagdes entre os Kaiowd e a populacac  regional
sa0 sempre permeadas pela tensao, mesmo que esta seja apenas la
tente. O contato entre eles € bastante frequente devido ac fato
dos Kaiowa estarem constantemente trabalhando nas propriedades
dos regionais. Esta tensdao & decorrente da situagaoc de terras :
08 colonos tém muita consciénecia de que estao ocupando terras
que por direito pertenceriam aos Kaiowa, principalmente as

mals proximas & aldeia. Muitos se sentem inseguros e acreditam
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que algum dia possam vir a perdé-las a favor dos Kaiowa.

Qutras formas de relacionamento, além do trabalho as
salariado, ocorrem entre as duas partes, como por exemplo a tro
ca direta de géneros. Essas trocas em geral sao realizadas por
iniciativa dos Kaiowd que procuram as familias vizinhas & al-
deia para trocarem produtos de suas rogas por bens manufatura -
dos, como sabao e dleo: Os moradores da antiga Colonia conhecem
a maloria dos Kaiowd pelo nome, sabem de todos acontecimentos e
problemas da aldeia. Da mesma forma, os Kaiowd tém bastante in-

timidade com detalhes da vida dos regionais.

Alguns regionals chegam mesmo a criticar a atuacao
dos misgionarios alemdes por tentarem interferir na vida dos mo
radores da aldeia e por serem estrangeiros. Mas veladamente tam
bém criticam a forma de ser dos Kaiowd - "os Indio sao tudo uns
errado’, "sao sujos", "nao prestam" - e sempre se referem a
seus habitos sexuais. Eles imaginam que os Kaiowd nao tém restri
coes alguma a nivel sexual, que a promiscuidade & absoluta na
aldeia. Qutras criticas saoc referentes & religiao "é um povo que
nao tem deus, eles adora o sol, nao tem temor a Deus"; ao tra-
balho - "eles nao quer saber de nada, passa fome, mas nao tra-

balha", & limpeza- "indio n3o toma banho, nao lava a roupa"”.
y P ’

Ja os Kaiowd véem nos regionais os usurpadores de
suas terras. Nao t8m as mesmas criticas quanto aog habitos dos
sequndos. Mas os "civilizados" saoc os responsaveis pelo estado
de peniiria que vivem atualmente, pelo exterminio da caga e desa
parecimento da floresta. E quando acusam o branco de “"sem vergo

nha", estao sempre se referindo a estes fatos.

Apesar destas restrigoes guardadas a respeito do ou-
tro, a convivéncia entre Kalowd e regionais & quase obrigatdria.
Nas festas de casamento, por exemplo, os Kaiowa sao sempre espe
rados: a comida, bolo e bebidas sao calculados sobre o ntmero
de convidados, mais o dos Kaiowa que possivelmente comparecerao
& festa. Alguns se retiram logo apds terminada a comilanga, en-
quanto outros ficam observande o baile. A presenga de regionais
& mais rara nas festas promovidas na aldeia, embora ds vezes e-
les comparecam a algum casamento dos Kaiowa sem participarem das

rodas de chicha, permanecendo mais como observadores.
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Algumas vezes, filhos de Kaiowd sao entregues aos
"civilizados" para que estes og batizem, estabelecendo-se rela
¢oes de compadrio. Eles sabem que 0s padrinhos té&m certas obri-
gacOes para com seus afilhados, que devem presentea-los em de-

terminadas datas em seu aniversario, etc.

Mas grande numero destes regionais nio tém vida mui-
to distinta da que levam os Kaiowd, sendo quase tdo pobres quan
to estes. Teoricamente nao existem grandes diferencas economi -~
cas que 0s separem, pols mantem praticamente o mesmo nivel de
vida. No entanto a diferenca entre "civilizados" e "Indios" &
muito marcada, € uma separacao dada por critérios outros que

0 econdmico: ou sejam, os raciais, culturais e ideologicos.

Mesmo os muito pobres tém condicdes de contratar tem
porariamente Indios como seus empregados. Isso significa que
nestas relagoes, qualquer que seja o teor, os Kaiowd s3o infe -
riorizados, & medida em que os brancos si3oc sempre os patrdes .
Saco justamente os critérios raciais que permeiam esta ligacgao :
o trabalho de um Xaiowa € avaliado nao por sua qualidade, mas
por ser trabalho desempenhado por um indio, o que legitima paga
mentos inferiores. Apesar do antagonismo entre as duas partes ,
ambas se necessitam e a dependéncia mais crucial & a dos Kaiowi
com relagﬁo a0s regionais. Sem o salario recebldo por seu traba
lho n3o tem acesso aqueles bens manufaturados. Como agravante
existe a pouca valorizagado ao trabalho indigena e em consequén-

cia disso, seu poder aquisitivo & bastante limitado.

Os bens industrializados sac obtidos por um preco
ainda superior ao das cidades. Nesta regido do Mato Grosso do
Sul as pequenas casas de comérclo situadas proximas ds aldeias
indigenas sao conhecidas como "bolichos". Estes sio os locais em
que a maior pafte das compras sac feitas e onde os produtos

sao vendidos a precos altissimos.

Pode~se notar que qualgquer que seja o produto ofere-—
¢ido pelos Kaiowd, o retorno é sempre em termos do valor estabe
lecido pelas relagoes que mantem com sistema capitalista. £ es-

ta relagdao com os regionals que propicia a sobre-exploracgaoc,pois:

T AT RN, LT e



51 -

a- vendem sua forgca de trabalho mais barata
b- vendem seus produtos mais bharatos

C= compram bens a precos superiores do mercado

Diferenciacao Econdmica e a FUNAT

A Funai, através do Projeto de Desenvolvimento Comu-~
nitdrio, tem tentado provocar um inicio de diferenciagao econd-
mica, apoiando-se em individuos mais ou menos marginalizados ao
grupo € que sobressaem-se por saberem ler, manejar trataores ou
outras maquinas. Aproveitando-se de uma certa receptividade por
parte destas pessoas, a Funai tenta coopta-las para que plantem
soja individualmente e vendam-na a precos de mercado. Uma ou~-
tra forma utilizada & criar vinculos empregaticios através do
Projeto: ao dar origem, dentro de unma aldeia, 3 oxisgténcia de
certas familias que disponham de uma renda mensal fixa e segura
a Funal acredita que através do "método do exemplo" outras po-

derao vir a interessar-se poxr trabalhar nestes padroes.

Uma das pessoas ds gquais a Funai ofereceu trabalho
era bastante desprezada pelos moradores de Panambi, vivia sepa-
rada da aldeia e mantinha com esta,relacoes sociais bastante es
poradicas. Tiago dizia claramente que n3o gostava de ser indio,
nem da forma que "os patricios vivem", pois sua famllia gosta
de "comer arroz com feijdo, comida com O0leo e sal". Além disso
condenava a feiticaria e as brigas em torno dela afirmando que
"isso & coisa de gente atrasado". Por outro lado, era despreza-
do pela comunidade e tido como criminoso.(lJ Ha alguns anos a-
tras foi expulso da aldeia e trabalhou durante muito tempo em
fazendas: recentemente permitiram suwa volta, mas sempré foi

mantido afastado das familias mais tradicionais de Panambi,

A acusagao de que & criminoso remonta a alguns anos
atrds, ainda no periodo do Servig¢o de Protegao ao Indio. Um an-

tigo inspetor do S.P.I. & sempre lembrado pela violéncia com

(1) Nao saberia dizer o significado exato que a palavra criming
so tem para os Kaiowé: Ela mals parece ser objeto de manipu

lagao em certas ocasides, do que ter o mesmo sentido dado
pela lingua portuguesa.



que tratava os Indios. Eles contam que sob qualquer pretexto es
te inspetor prendia as pesscas e constantemente usava de Vlolen
cia fisica. Em uma destas vezes prendeu uma mulher acusando-a de
ter roubado uma’par de sapatos; os parentes dela, j& irritados
pelos excessos do inspetor, surraram-no com a mesma corrente
que ele utilizava para imobilizar os prisioneiros. Dizem os re-
latos que o funcionirio do S.P.I. salvou-se, mas os indios que
participaram do massacre foram expulsos da aldeia de Panambi
e entre eles estava Tiago, seu pal e um de seus irmaos.

Além de ser considerado criminoso, Tiago @ tambem can
sideradc muito autoritirio, de "querer mandar muito". Em uma
das festas promovidas por um chefe de familia extensa, Tiago
ficou muito bébado e irritando-se por um motivo nao explicitado,
ameagou acabar com a festa e virar os cochos de chicha. Todos
ficaram indignados com ele, pois, "nem capit@o grita, como ele
val gritar com todo mundo!!! Tiago foi salvo de uma surra pe-~
los participantes da festa através da intervencao do chefe do
Posto.

Um dos motivos pelos quais Tiago nao gqueria  traba-
lhar com a Funai & que o Projeto lhe exigia muita dedicacao e
© impedia de trabalhar em sua propria roga, entac cuidada ape-
has por sua esposa. Outro motivo que ele alegava € que a Funai
"ia pagar muito pouco" e dizia que se trabalhasse na Colonia
como tratorista duas vezes por semana, receberia mais do que tra
balhando todos os dias de sol a sol para o Posto. Finalmente
acabou aceitando o cargo, mas nao ficou muito tempo devido a
um incidente: numa noite bebeu demais em uma vila prdxima, tom-
bou o trator e fol demitido em sequida.

Tiago também se distingue pPor ter as maiores rogas
cultivadas em Panambi. No ano de 1979 houve uma grande seca e
a fome havia tomado conta da aldeia e apenas sua familia tinha
una grande roga de batatas doce; ele conta gque arrancou e quei-
mou todas as batatas porque "nao tinha mais 508sego, porque os
patricios estavam o dia todo pedindo batatas emprestadas”.

Um grupo com ideologia igualitiria como & este de
Panambi nao permite diferenciacao social e cria seus proprios

mecanismos para eliminar as possibilidades de que ela se esta-
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belega. Mércio Gomes em seu trabalho sobre os Tenetehara (1977)
demonstrou a existéncia de alguns destes mecanismos. Um dos
exemplos que fornece & a instituicao do fiado: as pessoas que,
por exemplo, abriam um armazém, tinham necessariamente de ven-
der filade para os parentes e amlgos proximos. Isto ocasionava
nao o enriquecimento r3pido do comerciante, mas suva rapida fa-

léncia.

No caso dos Kalowa de Panambl, pelo menos que seja
de meu conhecimento, ainda nao ocorreu a ninguém a idéia de a-
brir uma loja, ou algo em que fosse necessaria a utilizacao do
dinheirc, que a nivel interno por enquanto nao tem maior valor.
O dinheiro & apenas reconhecido comoc necessario no trato com
0s brancos e nas compras. Apenas alguns poucos individuos tém
a nogao exata de seu valor, contra uma maioria que nao sabe
manipuli-lo, sendo facilmente enganada pelos brancos. Varias ve
zes presenciel pessoas que fazem artesanato cobrando precos
menores por pegas maiores, e vendendo estas pela metade do pre-

¢o que vendliam as menores,

Entre os Kaiowd, no caso de alguém comegar a dig~
tinguir-se economicamente dos cutros, ou por contar com uma
renda f£ixa, ou por fazer rogas muito maiores que as tradicio~-
nais, rapldamente surgem fofocas a seu respeito e acusacoes de
feitigaria. Isto torna sua vida quase impossivel e a parte dis-~
to esta pessoa € assediada por seus familiares que pedem ali-
mentos emprestados para jamais devolverem., Outro exemplo desta
espécie de redistribuiqao compulsdria ocorre com o0s aposenta-
dos: todos os meses os aposentados pelo PUNRURAL sao levados pe
la Funai a cidade de Dourados para receberem seus salarios.Mui-
tos deles vao acompanhados pelos parentes e na volta passam pe-
la vila de Douradina para fazer compras de armazém e quando che
gam a Panambi ja gastaram todo o dinheiro em alimentos que nem
sempra ficam em poder dos aposentados, mas sao "emprestados” a

seus familiares.

Por estes fatores e pelo rigido controle exercido
pelo grupo,& muito dificil que se cristalize uma estratificagao

social entre os Kalowa.
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CAPITULO IIIX

ASPECTOS SOCIAIS E POLITICOS DA SOCIEDADE KATOWA

Neste caplitulo pretendo abordar alguns aspectos so-
ciais e politicos que caracterizam os Kaiowi de Panambi, entre
0s quais a chefia, rivalidades politicas, bruxaria, facgaes
politicas, etc. No capitulo anterior foi feito um recorte a res
peito de aspectos econdmicos com o cbjetivo de mostrar as ativi
dades desempenhadas pelos Kaiowd de Panambi, assim como descre-
ver seu modo de produgao. O material tratado aqui, refere-se ba
sicamente d atuag3o das familias extensas e ao conflito que
ocorre em varios niveis: conflito pelo poder e prestigio, en-
tre progressistas e conservadores, conflito provocado per rou-

bos, fofocas, presenga de brancos na area, etc,

Estes conflitos sao manifestacdes da tens3o interna
provocada pelo momento histdrico por eles vivido - falta de ter
ras, pressoes da sociedade abrangente, aplicagao do projeto de
desenveolvimento comunitario. Mas também podem decorrer por moti
vos independentes da influéncia externa, tais como os que ocor-
rem entre os lideres religiosos e entre as varias familias ex -

tensas.

O caso de incesto relatado neste capitulo foi esco-
lhido pela riqueza de situacdes que apresenta, por revelar va-
rias faces da sociedade Kaiowd. Nao tenho a intencao de explo-
rar todos os aspectos etnograficos dos Kaiowa, mas apenas for-
necer uma base para a discussao nos proximos capltulos, sobre
0 projeto de desenvolvimento comunitario e sua fallbilidade de-—
vido a rcsistencia dos Kalowa de Panambi.

O numero de familias extensas em Panambi no ano de
l98l € de aproximadamente sete e sua composigao numérica é va-
riavel, de forma que algumas distinguem-se por terem parentela
numerosa. Nem todos os chefes de familia extensa tem a mesma
projecac politica ou religiosa, destacando-se trés que estao
constantemente envolvidos em questdes politicas no interior da
aldeia. Em geral, o prestigio engloba tanto o campo politico co
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mo o religioso, coincidindo o maior dominio do religiosc com
a atuagdo e real projecdo politica do chefe de familia extensa.

A aldeila de Panambizinho & composta basicamente por
uma grande familia extensa, a do pal Chiquito, recentemente
falecido, que era considerado pélos Kaiowa como "pal-guasu" ou
seja, o mais importante sacerdote e 1ider pclitico. O papel
de Chiquito. era até certo ponte diferenciado dos demails pai
Kaiowd: ele era uma figura um tanto 3 parte dos conflitos que
surgiam na aldeia nao sendo objeto de fofocas ou acusagoes  de
feiticaria. Gragas i sua infludneia & que -fol realizado em Pa-
nambi o filtimo batismo de meninos; a cerimdénia de furacao de 14
bios, praticamente desaparecida entre outros grupos Guarani.
Toda a aldeia de Panambizinho gravitava em torno de Pal Chiqui-
to. Seu filho Lauro, capitdo local, tem caracteristicas bastan~
te distintas dos outros capitaes que conheci em aldeias Guarani
do Mato Grosso do Sul: nao fala o portugués, ji ocupa esta posi
¢ao hi pelo menos cinco anos - em contraste com outros capi-
taes que ficam pouco tempo no cargo - e & muito bem aceito pe-
los Kaiowd de Panambizinho. Varias vezes a Funail tentou, sem

consegulr, nomear outro capltao para substitui-lo.

A formagao de novas familias extensas apresenta al-
gumas dificuldades, na medida em que geralmente ja se pertence
a uma familia pré-existente. Uma das possibilidades de forma-
cao seria através do fissionamento, mas nao chegquei a presen-
ciar nenhum, ou sequer deles ter noticias. Atualmente em Panam-
bl estid tomando forma mais uma familia extensa, encabegada por
um ex-capitdo gue chegou a ter uma certa projegao politica. Ele
€ pai de dez filhos e com excessao de dois casados que vivem
no Posto Indigena Francisco Horta, todos os outros moram em Pa-
nambi. Destes, ‘uma de suas filhas & casada com um orfao de pat,
cuja mae vive em outra aldeia; outro filho seu & casado com uma
menina proveniente de Dourados. Um casal, parentes de sua espo-
sa, também est3 ligado ao ex-capitdo, mantendo com estes rela-
¢oes de depend@ncia. Assim se delineia o surgimento de uma fa-
milia extensa, pois o capitao ji tem a seu redor, sua esposa |,
dois filhos casados, seus filhos solteiros e os netos. E, se os

filhos maiores se casarem, brevemente a famIlia extensa se am-
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pliard e se consolidari, principalmente se os conjuges forem
provenientes de familias isoladas (de outras aldeias) e sem
maior influéncia.

A regra de descendéncia & bilateral. Quanto ao local
estabelecido para residéncia do casal apds o casamento, pode
ser junto & casa dos pais do marido recém casado, ou dos pais
da jovem esposa. A residéncia definitiva ocorre em geral apds ©
nascimento do primeiro filho e aparentemente a decisao do ca-
sal quanto ao lugar de moradia parece estar relacionado mais
d vontade de ambos do que obedecer a uma regra fixa. No casc de
um dos cdnjuges ser 6rfio de pai, o casal se estabelecerd Jjun-

to a viliva, independente desta ser mie de um ou outro.

Também a filiagio a uma determinada familia extensa
parece estar subordinada & jovem esposa, que em tese continua 1i
gada a seus pals apds o casamento. Mas isto pode nac se consti-
tuir em uma regra, dada a bilateralidade, e sim, estar subordi-
nado ao poder e prestigio que cada uma das familias extensas de
tém. (cf. também a Schaden, 1974:72 e a Melia, 1976:220).

Na verdade, em Panambi sao apenas duas ou trés faml-
lias extensas que se destacam politicamente. No entanto, o
prestigio de uma delas nao esti ligado diretamente ao nlmero
de consanguineos, mas i figura do rezador Raimundo, uma das
mais tradicionais em Panambi. F ele que tem a melhor casa de
festas da aldeia, & ele que promove o batismo de milho e de ali
mentos em geral e que tem uma das maiores rogas da aldeia; es-
tas praticas sao lmportantes na manutengao de seu prestigio, ja
que nao dispoe de uma parentela consideravel para apoli-lo. Quan
do alguém deseja celebrar uma festa, tem que recorrer .a Raimun-

do para que coloque a casa a disposigao.

As aliangas matrimoniais podem dar-se entre um jovem
do lugar com um de outra aldeia, ou entiec entre dois jovens da

mesma aldeia, com o pré-requisito que ambos sejam Kaiowd. Em
geral, estao proibidos os casamentos inter-raciais ou inter-
tribais, pois afirmam que "n3o devem misturar, senao acaba o

indio". O casamento pode se dar de varias formas: uma delas &

a descoberta de um casal ou entao de dois rapazes e uma menina
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tendo relagdes sexuals ds escondidas. A menina € entao obriga-
da a casar-se com seu par ou com um dos dois que a estaoc acom-
panhande. O critério de escolha me & obscuro; quando a menina
€ "derrubada" apenas por um namorado o procedimento & mais sim-
ples; faz-se o casamento imediatamente, pagsando o casal a vi~
ver na residéncia dos pals de um deles. Essas unioces ocorrem em
uma faixa de idade entre os 1l e os 13 anos, enquanto og casa-
mentos formais de iniciativa do prdprio casal se dao geralmente

a4 partir dos 14 anos para meninas e 16 ou 17 para os rapazes.

De uma forma geral, as relagoes entre as varias fa-
milias extensas sao bastante fluidas e a vida social da-se mais
no ambito da parentela, do que entre famIlias que nao estao li-
gadas por consanguinidade. A vida das varias familias & bastan-
te independente, tanto a nivel econcmico como religioso, mas
existem dois momentos em que podem intensificar-se os lagos so-
ciais: em momentos de conflito generalizado ou em rituais e

festas, intercruzando-se o sagrado com o profano.

Os conflitos podem ser muitas vezes provocados pela
situagao de contato com a sociedade abrangente. E o caso dos
conflitos que surgem em fungao da existéncia de uma missio pro-
testante que tenta impor uma nova religiao, novos costumes, fa-
zendo nao raro que surjam facgoes ligadas aos missionarios; con
flitos decorrentes do emprego de mao de obra indigena por parte
de fazendeiros; conflitos ehtre 0 catolicismo, protestantismo e
religido tribal, quando eventualmente um individuo pode abra-
¢ar um credo opondo-se acs demais; também o uso de aguardente po
de provocar tensdes internas. A presenca de "civilizados" nas
aldeias, proklemas de terra, intervengao da Funai sao outros
fatores que ameagam a estabilidade do grupo. Outros ‘conflitos
pbdem surgir em fungao da feiticaria, de maior carga de presti-
gio detido por algumas pressoas, por rivalidade politica emn
geral, por pequenos incidentesg, etc.

Esta mesma realidade, com alguns matizes pode ser
estendida a outras aldeias Guarani do Mato Grosso do Sul, extre

mamente marcadas por contradigoes e conflitos.
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A Policia 1Indlgena

Antes de explorar os conflitos na sociedade Kaiowa
€ necessaria uma pequena explicagac sobre os sistemas de poder
existentes na aldeia: o poder dos lideres conservadores, isto

€, dos pal, e o dos capitides e membros da Policia Indigena.

A policia indigena, conforme defini¢ao dada pdr Mi-
guel Bartolomé&, constitul-se em um "sistema formal de lideranga
paralela” (1977:5). £ um sistema de poder, outorgado a  alguns
individuocs que devem servir de mediadores entre a FUNAT e a
sociedade indigena. A Policia ou Guarda Indigena, criada du-
rante a gestao do extinto Servigo de Protecac ao Indio conse-
guiu subsistir, apesar de ter sido muito violenta em algumas a-
reas. B o caso da aldeia de Dourados - Posto Indigena Francis-
co Horta - onde a Policia Indigena foi sumariamente eliminada
apbs a chacina de um- Kaiowa por parte de policiais Terena. Este
fato ocorreu no ano de 1977, mas logo em seguida, "apds se acal-
marem os animos a Policia Indigena foi reabilitada com o nome
de "Conselho". No Posto Indigena Panambi, a Pollcia Indigena team
conotagdc mais moderada e os policiais sio proibidos de espan-
carem eventuais infratores, os quais devem ser entregues ao
chefe do Posto. Os infratores sao presos ou ent3o designados pa

ra tarefas que variam pela gravidade do caso.

Os policiais sao encarregados de manter a ordem in-
terna, intervir no caso de bebedeiras, brigas, separagoes de
casais, etc. Esta instituicao, criada obviamente com fins re-
pressivos e como uma "colagem" grosseira da policia estatal,tem
0s cargos de capitao (o mais alto da hierarquia}, de tenente, e
cabo. A seus membros cabe o privilégio de ostentar uniformes, o]
que € um simbolo de status na ocasiao de estarem atuando. o
capitao & o intermedidrio entre a Funai e o grupo, desempenhan~-
do mais tarefas do que os demais integrantes da guarda indigena:
deve estar sempre em contato com o chefe do Posto, trabalhar na
cantina e realizar outros servigos estritamente relacionados ao
bom andamento do posto, e & ainda encarregado dos cuidados com
o gado da PFunai. |
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Nac se pode dizer que seja um cargo muito desejado,
pois significa antes de tudo, muito trabalho em grandes compen-—
sagoes; além disso fica-se mais exposto 3 feiticaria e 3 maledi
céncia do grupo. Se o capitdo for bem sucedido em sua polltica,
pode chegar a ter um certo prestigio na aldeia, o que & bastan-
te dificil devido a varios fatores. Dependendo da forca do gru-
po ou da maleabilidade do representante da Funai, é possivel
que seus membros possam escolher o capitac, havendo uma cer-
ta margem de manipulagao de interesses pelas liderancas de fa-
milia extensa. Mas mesmo que se fagam eleigoes democriaticas, os
capitaes nao conseguem ficar muito tempo no poder, na medida
em que nao existe uma tradigdo de chefia entre os Kaiowd, pelo
menos na concepgao de chefia autoritaria que a Funail tenta im-

por.

Bartolomé observa que entre os "Ava-Katu-Ete", sub-
grupo Guarani estabelecido no Paraguai, os individuos que tém
acesso a estes cargos sao os de menor prestigio social e seu
poder & pouco efetivo frente & lideranca exercida pelos xamas .
Também entre os Kaiowd isto se reproduz. No casoc especifico de
Panambi, os capitaes podem ser eleitos por influéncia de al-
gum pal, que tem a pretensao de manipuld-los a favor de seu
grupo. £ de certa forma, uma contrapartida & imposigaoﬂpor paxr
te do Grgao tutelar,de uma instituicdo alheia a toda estrutura
do grupo. As formas encontradas de burlar a Policia Indigena de
certa manelra tendem a garantir uma margem de autonomia ao gru-
po, apesar da presenca autoritaria da Funai, - ainda permitem
maicr controle das agées do capitdo. Quando se considera que o
capitac esta se excedendo quanto 3 utilizacdo do poder concedi-
do pela Funai ou quanto 3s regalias por ela proporcicnadas, ele
hao consegue sustentar-se no cargo. E conseguir unanimidade, ou
comportar—se 'de tal maneira que mesmo a existéncia de uma oposi
¢ao lhe permita desfrutar por um tempo consideravel dos benef i
cios, embora que poucos, do cargo de capitao, & uma tarefa di-
ficil. pal a constante reciclagem do poder paralelo, em oposigdo
d estabilidade do tradicional.

No entanto, ambas posicOoes de capitao de pai, repre-

sentam um certo perigo potencial para seus ocupantes: em pri-
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melro lugar porque dependem de um certo consenso e em segundo,
porque ¢ fato de ter o poder pode provocar a ira de determina-

dos grupos, atraindo os maleflcios da feiticaria contra si.

Mas ‘0 capitao € mals indefeso neste sentido, na medi
da em que naoc domina a magia, nac pode defender-se dela, a nao
ser com & ajuda de um pai, seu amigo. Em contrapartida, os pal
sao mais suscetIveis de serem acusados da pratica de bruxaria o
que nao apresenta muitas vantagens com relacio a capitdes. Acu-
sagoes neste sentido sdo bastante graves, podendo culminar na
expulsao do suspeito.

Antes de tratar da questao da feiticaria mais deta -
lhadamente, & necessdrio completar alguns aspectos sobre a Po-
licia Indigena.

A agao da Policia Indigena manifesta-se em geral nas
situacgoes de brigas, onde deve interferir e entregar o caso ao
chefe do Posto; também no caso de uso de bebidas alcodlicas que
estao proibidas pelo drgaoc tutor. O maior nimero de ocorréncias
esta relacionado a bébados que provocam brigas com familiares e
vizinhos, . Outra fungac recentemente desempenhada pelos  poli-
ciais & a de auxiliar nas atividades relacionadas com o Projeto
de Desenvolvimento Comunitdrio: cabe-~lhes a divulgagdo de reu-
nices planejadas pelo chefe do Posto; cooptacao dos mais resis-
tentes; entrega de cantina, isto &, da alimentagao que a Funai
fornece em troca do trabalho; participar da colheita, mesmo se
mecanizada; entrega da produgao ao cerealista comprador; deslo-
car-se até a outra aldeia quando o projetc assim o exige, etc.

Os integrantes da Policia Indigena, em alguns momen-
tos chamados de conselheiros, participam de todas as festas, co
mo iguais d todos presentes, n3o como Policia; sua presenca em
festa nao € ostensiva, misturam-se igualmente nas rodas de dan-
¢a e quando nao uniformizados, nada denuncia sua presenga. Ra=-
ras sao as vezes que precisam intervir durante as festas, pols
apesar da proibicao & permitido beber sempre as escondidas, mas
com o conhecimento de todos, até o momento em que doses maio-

res nao ameacem a reunifo. Neste caso, os bébados sio retirados
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e "encaminhados" & suas casas,

Apesar da moderagao da Pollcia Indigena de Panambi,
ocasionalmente aparecem infracdes graves e esta "legislagac"par
ticular, ecom violéncias fisicas.

Algumas vezes os cargos de conselheiro, sargento ou
cabo coincidem com a lideranga de famIlias extensas. £ o caso
de Anlsio, sargento, e uma das figuras de maior importdncia po-~
litica em Panambi e chefe da maior familia extensa. Ele partici
pa de todas as disputas politicas, brigas e decisSes que ocor-
rem na aldeia. Tem sobre si a acusacdo de inlmeras mortes provo
cadas pela feitigaria, no entanto nio & ameacado de expulsio.De
uma maneira geral & bastante autoritirio e violento para os pa-
droes Kaiowd; &€ mais temido do que estimado, mas mantém seu
status ha muitos anos sem que ninguém tenha coragem de enfren-
ta~lo diretamente. Gosta de seu poder e autoridade e conhece a
solidez de sua posigao. Nunca candidatou-se a capitfo, mas em
contrapartida afirma que elegeu todos os capit@es em Panambi. E
através de tal posicdo que ja chegou a reivindicar o recebimento dia
rioc da cantina, "porque sargento tem de receber cantina todos
os dias", tendo ameagado o capitdo de expulsio do cargo. B habi
to de Anisio andar com um chicote pela aldeia, ameagando sur-
rar criangas e adultos. A sequir descreverei um episddio gue
ac mesmo tempo releva os mecanismos de poder da aldeia de Panam
bi, mostra a atuacao de Anlsio e sua influéncia no panorama po-

litico da aldeia.

Gluckman e Turner ressaltaram em seus trabalhos a
importdncia do conflito como revelador de uma estrutura sccial
muitas vezes escondida sob a normalidade dos fatos. E ., durante
os conflitos que vem & tona as regras sociais, dal a importan-
cia dada aos estudos de drama social que ocorrem em qualguer so
ciedade, independente de localizagao geografica ou grau de tec-—
nologia. A complementacao desta teoria, foi levada a cabo por
Van Velsen que desenvolveu a andlise situacional que deve  ba-
sear-se na "ilustragao de casos apropriados" (extended method
case), que devem ser analisados em todas suas variantes e ex-

tensao.



O caso a ser tratado agora se refere a uma acusagao
de viclagac do tabu de incesto contra um dos principais chefes
de familia extensa, que certamente ameagava o0 poder de Anisio.

Descrigiao e RamificacGes de um Drama: O Incesto.

José, um dos velhos lideres da aldeia de Panambi &
acusado de haver violentado sua neta Eugénia, filha de Hondrio,
© primogénito. A comunidade colocou-se contra toda familia  de
Jos&, iniciando-se uma série de perseguigdes. O chefe do  Posto
da Funai agiu como moderador, impedindo o massacre da familia
e a queima da casa. Ficou decidido entioc que a familia deveria
deixar Panambi.

Esta familia era a dnica que apresentava o padrao tra
dicional de familia extensa, congregando os pais, o filho mais
velho com a esposa e filhos, uma filha com o marido e filhos
que se fiwxavam em Lagoa Rica apenas uma parte do ano, duas
filhas solteiras em idade de casamento, mais duas criangas pe-
quenas. A casa grande era dividida em dois fogos, um pertencen-
te aos filhos casados e o outro pertencente ao casal de velhos

e filhas solteiras.

Atualmente, das varias aldeias Guarani no Mato CGrosg—
0 do Sul, Panambi parece ter gido a dltima que ainda conserva
va tal padrao de moradia, similar & ja quase extinta casa-gran-
de. Existem ainda duas casas-grandes em Lagoa Rica ¢ uma em Pa-
nambizinho. £ esta casa grande que serd o palco do drama $0O-

cial e do "incesto" aqui descritos,
0 ato e og fatos

"A violenta reagao da comunidade em face
a0 incesto & a reagao de uma comunidade
lesada".

Levi~Strauss

Os fatos passam a domlnio plblico guando se da o
nascimento do filho de Eugénia. Avd e neta saem rara uma pesca-
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ria e Eugénia 43 i luz, Imediatamente apos o parto,a crianca &
enterrada no mesmo lugar que nasceu. Uma outra neta de Jose,cria
da por ele, delata-os para AnIsio. Aparentemente & apenas neste
dia que a famIlia toma conhecimento do fato veiculado pela me-

nina.

Anisio, primo de Josd, mas com a qual mantinha rela-
¢oes tensas, encarrega-se de espalhar a noticia para a popula-
gao e insufla-la contra o velho. Imediatamente todos os homens
se reuniram e com a ajuda das mulheres gqueriam prender toda a
familia, matar José e queimar a casa. Mesmo um seu filho que
vivia bastante separado de toda a familia foi ameag¢ado por to-

dos.

O chefe do Posto intercede convocando uma reuniao co
letiva, porque tudo indicava que se nac houvesse sua interferen
cia, haveria um massacre. Nesta primeira reuniaoc Eugénia nao
participa e tampouco as mulheres sio chamadas: Jos€&€ nega catego
ricamente as acusagoes de assassinato da crianga e de ter manti
do relagoes sexuais com a neta, assim como na segunda reunizo .
Na terceira, a menina & chamada e interrogada em confronto com

seu avo.

Seu relato & o sequinte: uma tarde José& ordena que
va buscar lenha no mato. Ouando esta bem afastada de casa, ele
chega e tenta manter relagoes sexuais com ela que resiste. Ter
mina apanhando e sendo derrubada mantendo sua primeira relacao
com ele. Nos dias seguintes continua mandando-a apanhar lenha '
sempre ameagando-~a de que se se recusasse ou contasse para al-
guém apanharia multo. Isto aconteceu por um tempo, até gue per-

ceberam que estava grévida.

Nesta reuniao, quando lhe perguntam "quantas vezes
tinha ido com o velho", ela responde: "umas trinta vegzes", Ape=
sar de José continuar negando, ela sustenta seu depoimento re-

forgando assim a decisdo geral de puni-lo.

Os homens entao decidem que a famIlia deveria  dei-
xar a aldeia num prazo de sessenta dias, tempo necessirio para

que fizessem a colheita.

A L g e i e



Apds isto, os &nimos se acalmam e infrator e paren-
tes mais proximos, sdo praticamente pProscritos socialmente, Por
um bom tempo nem se fala mais neles, nio sio convidados para

nenhuma festa, nao sao visitados.

Neste Interim, acontece um episddio independente do
caso de incesto, mas que mais tarde passaria a se relacionar
por assumixr cunho politico e ter como mdvel central Anisio, o]

articulador da expulsao de José.

Anisio foi expulso da Policia Indigena por ter dado
uma surra de chicote em um rapaz, aparentemente sem motive al-
gum, e querer prender sua mae "por causa de fuxico". Alguém ti-
nha dito a Anisio que dona OQrora ia queimar-lhe a farda; este
se irrita, prende a mulher durante toda a nocite, sem o conheci-
mento do chefe do Posto. B expulso, ﬁerde sua farda, tendo ago

ra todos contra gi.

Na verdade este nio fol um caso isolado de violéncia
contra pessoas da aldeia, e esta oportunidade parece ter repre-
sentado uma boa chance no sentido de controlar as arbitrarieda~
des cometidas por AnIsio. A partir do momento de sua expulsao
da Policia Indigena, o panorama politico da aldeia sofre altera

coes.

A primeira indicacac de mudanga & o convite para que
José participe de uma festa, "cotehu'} realizada na casa de Anj-
sio. Até agora, nem ele e tampouco sua familia haviam sido con-
vidados para festa alguma. Quando chegam o velho José&, sua espo
sa e as duas filhas solteiras, ele se senta em um banquinho e
comegca a discursar em voz bem alta, a respeito de "como os Kaio
wa iam para o céu antigamente". Quando se forma a primeira roda
de danga Jos€ nao entra imediatamente, e o faz somente quando
Anisio comega a dangar.

Com o tempo passando na festa, ele tenta puxar um
"guahu"-sa0 misicas com ritmo mals marcado-e nao consecgue. i
apenas na segunda vez que dois ou trés homens o acompanham timi
damente.

Acontece que as misicas cantadas nestas fegtas,sejam

as chamadas “"cotehu", as mais comuns, ou "guahu" sao extremamen

S EmataLy e el
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te simples: o ritmo & sempre o mesmo, apenas as frases vac mu-
dando, e a cada misica corresponde apenas uma frase que se repe
te indefinidamente. Com isso guero dizer que nac existe meio
de nao saber as misicas, pois alguém “"puxa" a primeira frase e
o que todos tem a fazer & continuar repetindo, seja "cotehu” ou

1] guahu 11} .

Este pequeno detalhe indicou que embora convidado pe
lo anfitriao e dangando com tode o grupo, José ainda nac estava
perdoado, e que o desfecho do drama nao se daria ainda nesta o-

caslao.

A segunda indicagao de mudanga é também um convite,
desta vez, nac a um Kaiowad, mas feito a mim. Desde minha primei

ra viagem de campo, entre as pessocas que mais tinham me ignora-

~do, estavam Anisioc e sua esposa. Logo apds o cotehu em sua casa

convidaram-me para passarmos uma tarde juntos com o objetivo de
mostrarem "misica de Kaiowd puro". Anisio especificamente iria

ensinar-me o "porahei", misica religiosa que, de acordo com

"ele, nac era conhecida por nenhum dos outros pai. Também que

riam tirar fotos e gravar fitas. A parte do status que lhes da-
ria gravar fitas em particular, nac sendo dia de ritual,existia
um fato bem mails importante: suas intengoes de conseguir-me co-
mo aliada, porque poderia introceder a seu favor junto ac che-
fe do posto e aos outreos grupos que a ele estavam se opondo no
momento & aos outros grupos que a ele estava se opondo no mo-

mento.

Outro fator importante era que Anisic estava sozi -
nho apds gua expulsao da policia, sendo até entao uma figura

importante e sempre ouvida na aldeia.

Anisio & acusado por todos de assassinatos com a uti
lizagao de seus poderes magicos; Raimundo, outro pai, & acusado
de ser feiticeiro, mas responsabilizado por um nimero menor de
mortes. Ao mesmo tempo, & procurado por muitas pesscas pelo seu

peder de cura.

Em 198l adoeceu em Panambi uma mulher de idade bas -
tante avangada. O diagndstico dos médicos da Funail da missado de

Dourados foi de cancer no GGtero em grau muito avancado. Depois
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de ter passado algum tempo nos hospitais de Campo Grande e Dou-
rados, mandaram-na voltar para a aldeia alegando que o caso era
excessivamente grave e nao havia nada mais para fazer. No entan
to,a doente e seus fllhos comegaram a acusar Anisic como respon
sivel pelos seus males. Na aldela cresceram os rumores de  que
ele havia enfeitigado dona Ina. Ela ja estava praticamente mor-
ta quando chamaram pal Raimundo para "encontrar feitico". Ele
passou toda noite rezando e confirmou apds longas oragces, a
suspeita contra Anisio. No dia sequinte a doente voltou a an-

dar; embora se sentisse ainda mal, mas dizia que era fraqueza
porque tinha passado muitos dias sem comer. Na verdade ndo foi

curada, mas melhorou bastante.

Anisio nac foi punido, ao contririo do que teria a-
contecido se a acusagao fosse dirigida a outra pessoa, pois go-
za de uma certa imunidade que o coloca a salve de perseguicoes

mais violentas.

Quanto a José, as acusagSes eram sempre no sentido
(1)

de que era corrupto, de ter roubado madeira na época do S.P.I.

e mais veladamente de dormir com todas as filhas.

Tanto Raimundo como Anisio colocam mals peso no modo
tradicional de vida, dificilmente saindo da aldeia para traba-
lhar na Colonia. Os trés pal mencionados sdc aposentados pe-
lo Funrural, podendo ter rendimentos extras ao exercer seu po-
der de cura, de chamar chuva, etc. Com excessao de José, guase
nao tém envolvimento com a missac protestante alemd e quando pre
cisam de remédios recorrem & enfermaria da Funai. A esposa de
Raimundo & também acusada de bruxaria e ainda de ser suja, nao

saber cozinhar, etc.

José, embora pratique a velha religido Kaiowi, compa
recia com uma certa frequéncia aos cultos e quase todos seus
filhos estavam muito ligados & missac, um dos quais morava e

trabalhava com os missionirios alemaes. Ao contrario de Raimun-

(1) Possivelmente a responsabilidade foi do S.P.I. e nao dele,
mas na €época era capitao de Panambi e foi acusado de coni-
véncia com o inspetor do S.P.I.
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do e Anisio, era um politico ora jogandc no terreno de sua cul-
tura, ora com 0s representantes da Funai e da sociedade abran -
gente que se fazem presentes na aldeia, mantendo boas relagoes
com a Funal e colonos gue costumavam procuri-lo pedindo que

"flzesse chuva" ou que curasse alguém.

As versoes sobre o massacre do inspetor do S.p.I.

sao dadags com os mals diferentes matlzes, e as informagaes de

José, sao sempre lembradas por seus opositores.

Outros chefes de familia extensa tem menor projegao
politica do que os trés tratados aqul e os,joyos de poder e ri-
validades politicas ficavam praticamente sob o domInio destas
trés familias.

Até a ocorréncla da acusagio de incesto contra José,
o capitio Joaquim como que "pairava" sobre essa cstrutura: pro-
veniente de Dourados e morando ha pouco tempo na aldeia, somen-
te teve acesso a essa posigdo por intermédic de um ex-chefe de
Posto, por ocasiao das primeiras rog¢as comunitirias dirigidas
conjuntamente com um pastor metodista. Tora escolhido por scu
bom portugués misturado com castelhano que adquiriu em suas an-
dangas no sul do estado e pelo Paragual, onde trabalhou como
vaqueiro. Ao contradrio de contar com aliados, tinha a oposigao
velada de toda a aldeia, independente das divisdes por familia

extensa ou de facgoes momentaneas.

Este quadro altera-se bruscamente com o incesto de
Eugénia com José. £ como se estas divisdes por familia extensa
tivessem se diluido em consequéncia da intervencio de Anisio, e
agora todos passam a fazer frente contra José, que conserva co-
mo aliados apenas seus familiares mais proximos, também perse -
guidos e pressionados para sair de Lagoa Rica.

Joaquim neste quadro € absorvido pela comunidade,pois
passa a liderar, com o apcio de Anisio, a expulsao de José;pas-
sa entao a ser considerado como o melhor capitao que Panambi
j& teve, & moderado, "nao fala alto, n3o bebe, nao bate em nin-
guém, & trabalhador", etc. Seu pedido de demissioc da chefia, a-
legando doencga,é recusado por unanimidade por trés vezes segui-

das. Como paleativo decidem tirar um novo chefe que lhe ajuda-

e



ria nas varias tarefas qﬁe cabem ao capitac: cuidar do gado da
Funai, da roga familiar e coletiva, na representagdo junto  ao
chefe do Posto e finalmente na manutencao da ordem interna. So-
mente assim ele' consegue seu afastamento parciall

E interessante observar sua passagem de uma catego-

ria formal - capitdo - a uma categoria aceitivel pela comunida-
de como um todo - a de chefe.

£ o proprio Anisio que vai novamente provocar altera
goes neste cenario (rearticulando o sistema de familias extensas,
baseado agora em seus parentes mais préximos em favor da perma-

néncia de José.

Como ja foil dite, Anisio tinha ficado sozinho e des
moralizado por sua expulsao da Policia Indigena e  dentro des-
te novo quadro politico lanca a candidatura de Ondrio, filho
de José. Esse & mails um fator de sua derrocada politica, pois
ao mesmo tempo em que Ondrio & considerado por todos como crimi
noso, pois também teria participado do massacre do inspetor, a
facgao que continua pretendendo a salda de José é numerilcamente
superior. Anisio continua articulandec comegca a visitar parentes
assim que percebe a pressa do capitac Joaguim em desfechar o '"ca
so José". Para Joaquim, ele tem que ser retirado o mais breve
possivel da aldeia, porque "além de estar dando mal exemplo acs
Kaiowa"”, o fato de nao ser punido esti provocando proklemas na
manutengao da ordem interna, as rogas estao praticamente abando
nadas. Alega que quando alguém bebe e provoca alteragoes, rea-
ge & ordem de prisao dizendo que cometeu "crime pequeno e vail
ser preso enquanto que José que & criminoso grande continua sol
to, sem nada?". Ou seja, a retirada da familia de José era ques
tao urgente para ele, porque acreditava que seria um exemplo pa
ra 0s que ficassem e aldm disso proporcionaria a velta a4 velha
ordem tribal. E no caso do concretizar-sc a cxpulsao, Joaguim

teria seu prestigio e autoridade reforcados.

Joaquim diz que a principio "nao acreditei, mas ani-
sio disse que ele (José) dormiu com a madrasta, fez filha ne-
la e, quando a menina cresceu fez com ela também". "O prépric
genro conta que mudaram para outra aldeia, porque uma noite

o b M A —— £ e s
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quando voltou da pescaria, ascendeu o farolete dentro de casa
e encontrou José deitado com sua mulher. "Para Joaquim, José

nao parece gente, parecé cachorrc”.
- a grande festa

Observando que o prazo dado a José ja vencera ha
quinze dias, que a colheita do arroz e do milho j& havia termi-
nado e este nao fazia a minima preparagio para a mudanga e esta
va até planejando uma festa, o capitac intervém junto ac chefe
do Posto exigindo uma definicao a respeito do caso.

£ feita uma proposta conciliatdria: José carpiria os
limites da reserva (240 ha) demonstrando ao povo que estava ten
de uma punigao i altura do crime que cometera. Limpar os limi -
tes, mesmc sem estar preso, significava trabalho para varias se
manas ainda sendo ajudado pela familia.

‘Mas ele recusa-se a cumprir a tarefa alegando que
nao era culpado da gravidez de Eugénia, que nio tinha nada a
pagar, se tivesse al sim, se submeteria & pena. Explica que 0
povo tinha inveja de sua familia, porque sozinhos tinham colhi-
do mais arroz do que todos que haviam trabalhado no projeto
da Funai. Para tentar provar sua inocéncia dizia ter levado uma-
roupa de Eugénia para um curador branco "que colocou a roupa
dela no ouvido e escutou gue eu era inocente, que culpado esta-

va numa fazenda muito longe”.

Por pressoes da comunidade, representada por Joaquim,

0 chefe do Posto foi obrigade a marcar nova reunidoc com o obje-

tivo de colocar fim a questao. Neste Interim a chicha, que esta-
va sendo preparada na casa de José para a festa era esperada can

grande expectativa por parte de todos.

Foi feita uma guantidade imensa de chicha (can'ui)
de milho branco com cana de agicar. Houve um comparecimento ma-
cigo & festa. Desta vez o "guahu" foi cantado durante horas.Sua
esposa servia os convidados e José mistura-se com todos, prova-
velmente acreditando que apOs ter oferecido a maior festa da

temporada seria perdoadc e reintegrado. Compareceram mesmo pal -



Raimundo com toda sua familia, que durante todo este periodo de

crise haviam promovide festas sem convidar o anfitriao.

- desfecho

Quando a reuniao & realizada, as mulheres sac chama-

das para votar pela primeira vez durante este processo.

Cada pessoa ao votar expunha os motivos pelos quais
acreditava que José deveria ser expulso. Os argumentos usados pe
los homens referiam-se em geral ao fato de que ele era "crimino
so" e como tal deveria ser punido. As mulheres pareciam estar
mais convencidas da necessidade da retirada da familia. De
acordc com elas, se José permanecesse na aldeia, todas as meni-
nas em idade de crescimento ficariam gravidas; outro argumento
usado por elas e também por alguns homens, & que "ele parece ca

chorro, nao respeita nem as mulheres da familia".

0 fato de que duas de suas filhas, uma de 18 e ou-
tra de 25 anos nao terem ainda casado era atribuldo ao monopsé -
lio sexual exercildo por parte do pai. Além disso, era acusado
de nao deixar suas filhas aproximarem-se dos rapazes de sua ida
de.

Anisio, dizendo que José & seu irm3o, ameagou que
a aldela se acabaria se este fosse expulso porque todos iriam
embora. Todos os que votaram a favor de José estavam ligados a

Anisio por lagos diretos de parentesco.

Quanto a Tiago, filho de José, vota a favor da  ex-
pulsao de seu pai, para surpresa geral. Tiago estava em uma si-
tuagao muito instével, apds um episédio na casa de Anlsio,quan-
do quis derrubar o cocho de chicha sendo tamb&m expulso da Poll
cia IndIgena e afastado {temporariamente) do cargo de tratoris-
ta do projeto. Nao era uma pessoa muito desejada pelo grupo e
se nao tomasse um certo cuidado poderia ser expulso Jjuntamente

com Josa.

Mas foram as mulheres chamadas para votar que defi-
niram a votacao, pols sem elas poderia ter ocorrido um empate ,

prolongando ainda mais o impasse. José foi colocado por elas
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como uma ameaga a instituicao da familia.

Foi decidido entao que José deveria mudar—-se "dentro
de uma semana, nem mais um dia". O chefe do Posto aconselhou
que fossem para-o Posto Indigena Amambai, local que nio foi a-
ceito por José qgue preferiu ir para Panambizinho, onde ja era
muito conhecido e encontrou multa resisténcia por parte de to-

dos.

A candidatura de Ondric para o cargo de capitao foi

recebida com indignagao, e nem foi necessirio realizar votacio.

Este episddic desde o parto de Eugénio até a  saida
de José se arrastou por quatro meses consecutivos. Mobilizou a
aldeia que durante todo este periodo passou por varias configu-

ragoas politicas.

Apds a consumagao da expulsdo tudo voltou ao normal

até que surgiram novos motivos para mobilizacoes.

Facgaes

Fol esta briga que releveou varios aspectos da organi
zagao social Kaiowd; por ela ficou clara a organizacio em faml-
lias extensas, que as facgoes sao apenas acidentais e revelou-
se que a sociedade & manipulada e dirigida pelos chefes de fami

lia extensa.

As facgoes sao frutos de certas crises ou conflitos
durante as quais as familias agrupam-se de acordo com seus in-
teresses, ap0s as resolugdes dos conflitos as familias exten-
sas voltam a imperar novamente, isolando-se quase que totalmen
te uma das outras. As composigoes entre as varias famIlias va-
riam muito de acordo com os conflitos, nao existindo lealdades
politicas permanentes. Em alguns momentos criticos todas po-
dem estar unidas em favor de uma Unica causa. Isso ocorreu
por exemplo quando um proprietarioc vizinho 3 aldeia decidiu fe
char uma das saldas de sua chicara impedindo a passagem dos
Kaiowa; esta passagem dava acesso a uma vila onde faziam com—
pras; a um dos locais de pesca e também era utilizada como ca-

minho para algumas propriedades da coldnia onde costumavam



trabalhar. O fechamento desta passagem fazia com que tivessem
- que caminhar muito mais para gualguer um destes lugares. A uni-
dade entre as familias também foi estabelecida quando da rei-
‘vindicagdo das terras que estio em posse dos colonos.

Mas esta unidade ocorre geralmente face & ameacgas ex
ternas ao grupo ou em casos raros como no exemplo da acusacao

de incesto.

Este episddio da acusagao de incesto & muito rico
na medida em que pde em evidéncia varias composigles das fami-
lias, formagao e diluicdo das faccdes e principalmente a luta pe

lo poder.

José€, até o momento da acusagao, era uma das figuras
de mais destaque na aldeia, enquanto Anisic e Raimundo tinham
seu poder diminuldo face a influéncia e ac prestigio de  José.
José nao era apenas um pal eminente, mas tambdm um bom politico
nas suas relagaes com oS regionals, o chefe de Pogto e missioné
rios. Por isto terminava por ser uma pessoa prestigiada e mui-
tas vezes favorecida pelos brancos, mas nem por isso deixava de
ser um conservador no que diz respeito a cultura Kaiowa, da

. qual era zeloso guardido.

Na evolugao da crise José passa a ser visto com des-
confianga pelos missionirios e regionais, O chefe de Posto =
colocade em situagao de mediador da crise, e obrigado a manter
uma aparente imparcialidade. Anisio conduz a campanha contra Jo
sé de tal forma que o deixa apenas com o apolo de seus familia-
res mails proximos.

Anisio, apds ter sido expulso da Pollcia Indigena ;
perde todo o apoio do grupo, fica isolado dominando apenas a
propria famllia. Alinhando-se a José procura fazer com que o
grupo o reincorpore, mas o processo jA havia sido deflagrado e

os demais nao se mostram dispostos a voltar atras.

De gqualquer forma, com a consumagac da expulsao de
José cresce a importincia politica de anisio, lider da maior
famlilia extensa de Panambi. Também se sobressai Raimundo cuja

importancia reside mais em termos religiosos.
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E Anisio que estid sempre se movimentando entre as
varias famIlias, defendendo ou atacando alquém, & quem esta sem
pre procurandc o chefe do Posto para que este tome partido em
alguma briga ou puna quem acredita sejam os culpados de alguma
acao que considera errada: é também ele que gosta de prender in
fratores e de certa forma policiar a aldeia e mesmo a Funai. Na
comemoragao do Dia do Indio em 1980 a Funai matou duas vacas,co
mo sempre o faz em algumas datas. Anisio enfureceu-se dizendo
que ele era o dono do gado e que a Funai deveria ter-lhe pedido
permissac para o abate. Este gentimento de propriedade do gado
se estende também a outros setores da aldeia, como a cantina, e
ds grandes doagdes de roupas. Estas sao geralmente entregues ao
capitao, acreditande o doador, que ele va distribui-las equita-
tivamente entre todos os moradores da aldeia. O capitac reser-
va a maior e melhor parte para sua familia e eventualmente pre
senteia alguma outra. Para Anisio isto & uma injustic¢a pois as
roupas deveriam ser entregues a ele, que apesar de reclamar,tam

pouco entregaria os presentes para o restante da aldeia.

Acusacoes de Feiticaria e Fofocas

Entre os Kaiowa de Panambi as doencas sao atribufdas
a agentes externos; dificilmente aceita-se gque alguém adoeceu
em fungio do mau funcionamento de algum Orgao, mas sim, pela
introdugao de algum objeto no corpo do doente por vias magicas.

A distingcac entre doencas comuns e doengas de bran-
co, tais como a gripe e a tuberculose, faz com gue estas naoc
sejam atribuldas ao feitigo. Assim quando alguém adoece, fatal-
mente estard sob a influéncia maléfica de algum feiticeiro. E
.um dos tratamentos, a parte da alopatia ministrada pela Funai,
€ extirpar o feitic¢o consubstanciado em algum objeto gue pode
ser um pedago de pau, um espinho, fezes de animais, etc,.

O trabalho consiste na procura de um culpado que te-
ria introduzido o "quid-malignun" e pressionf-lo para que con-
te aonde introduziu o feitigo. A identificagi3o do culpado & con
seguida através de oracoes ajudada pelas suspeitas que o doente

tem de alguem. As doengas mais'simples naoc sao cbjeto de suspei
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ta de feitigaria e sac resolvidas com massagens, oracoes e

ervas.

Acusagoes de feiticaria nao sao apenas direcionadas
a Anisio, e em‘teoria, a qualquer momento alguém pode ser alvo
de suspeita. Em Lagoa Rica existem duas mulheres que estao sem

pre sendo acusadas de serem feiticeiras.

Neste sentido as fofocas sac fundamentais. E através
do "fuxico" que as noticias sdo veiculadas rapidamente e pelo
qual as pesscas tomam suas posigoes. Alguns acusados apanham
muito para confessarem sua culpa, mas execugoes parecem nac a-
contecer mais na atualidade, mas,nao fosse a presencga mediadora
do chefe do Posto elas poderiam ser frequentes, Atualmente 0os

problemas mals graves de feltico sao resolvidos pela expulsao.

Recentemente uma acusada e sua familia tiveram gue
mudar~se para outra aldeia, porque esta corria o risco de ser
assassinada. Um homem havia adoecido gravemente e os tratamen-—
tos médicos que recebia ndo resultavam: inicialmente eram ape-—
nas rumores de que estava enfeitigado por esta mulher, mas ineg
peradamente invadiram sua cada durante a ncoite e arrastaram-na
até a casa do doente. Amarraram-na junto a rede e bateram nela
para que confessasse que havia enfeitigado o deoente. Ela foi
salva apenas porque o chefe do Posto chegou a tempo e nao permi

tilu que a matassem.

As acusag¢oes mais sérias sao mesmo dirigidas aos
pal. Sd3c pessoas marcadas pela dualidade do bem e do mal; ao
mesmo tempo em que estac habituados a dialogar com as divinda -
des, sao procurados como médicos, batizam og alimentos e sao
também potenciais velculos do mal. O dominio e 0 conhecimento

das forcas sobrenaturals torna-os potencialmente perigosos. Ao

mesmo tempo, como tém uma posicac social e politica mais sdlida
nac sdo facilmente atingidos pela ira do grupo que termina  se
traduzindo por rumores que se dissipam depois de algum tempo.

A expulsao destas pessoas, geralmente apoiadas por
uma parentela numerosa, nao & tarefa facil e além digsso existe
o temor a figura em si. Ao final todas as acusagoes conseguem
arranhar apenas superficialmente a posigao do pai, embora sejam

et e gt e ¢ =



75 -

sempre acusagoes que mascaram um fundo politico e de luta pelo
A
prestigio. Para que se consuma a derrcta de um pai é necessa-

rio muito mais do que uma acusacac de feiticaria, como ocorreu

com Josa.
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CAPITULO IV
"FAZER DO INDIO, UM INDIO MELHOR"

Os projetos de desenvolvimento comunitario sao pro-
jetos econdmicos implantados em diferentes comunidades indige-
nas consideradas pela FUNAI como em "adiantado grau de acultura
gac". De acordo com a tipologia estabelecida pela Funai no Esta
tuto do Indio, grupos tribais em “adiantado grau de acultura -
¢ao sdo aqueles que mantém uma certa relagao com a economia re-
gional (multas vezes empregatlcias) e que j3 adotaram certos tra
gos da sociedade abrangente. Estes grupos tém sido os mais visa
dos na Implantagdc de projetos econdmicos na medida em que loca
lizam-se em regices de avangado grau de implantacaoc do capita -
lismo no campo e sobre os quais as pressdes da politica de in-
tegraqﬁo da Funai e Ministério do Interior se fazem sentir mais

fortes.

Como regra sao reaproveitados os recursos econdmicos
e o potencial de produ¢do do lugar acnde vivem esses grupos:
esses projetos sac moldados {(em termos do que vai ser produzido)
de acordo com a economia regional, e os mesmos produtos que se
destacam na produ¢ao regional vio ser produzidos dentro dos 1i-
mites das aldeias. Em outros termos, os projetos de desenvolvi-
mento SA0 uma reprodugao do sistema econdmico regional, ligeira
mente adaptados & realidade tribal quanto 4 forma em que o tra-
balho & executado. Também sao reaproveitados o que a Funai acre
dita sejam os principios da organizacao do grupo tribal em ques

tac, como por exemplo, o chamado comunitarismo.

Os projetos economicos podem ser voltados aoc extratl
‘ vismo, & agricultura e & pecufiria, sendo que nos dltimos anos a
tonica tem sido nos projetos agricolas. Uma grande massa de re-
cursos financeircs é injetada dentro das aldeias, através de
implementos agricolas (tratores, colhedeirag) inseticidas, fer-
tilizantes,etc. A mao de obra empregada nos trabalhos & paga
- através de um sistema dque poderia assemelhar-se ao cooperativig

ta, que & a entrega de uma quantia "x" de alimentos em fungao

S R e t—
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do nimero de horas trabalhada por cada homem.

RETROSPECTIVA

"... O_que se busca na realidade, com to-
da_sinceridade de propGsitos &  preparar
as comunidades indigenas ou o indio lLso-
lado, levando em conta os diferentes
graus _de aculturacao, para esse Convivio
com a sociedade".

(Rangel Reis) ex-ministro do Interior '
1674-1980.

Esta retrospectiva & feita a partir de 1973, pois
parece ser por esta época que a politica de aplicagéo de proje-
tos de desenvolvimento comunitirio passa a receber especial a-

tengao por parte da Funai.

A FUNAT J& em 1973 dividia os projetos de desenvolvi
mento em quatro areas: bovinocultura, atividades agricolas, ati

vidade industrial e extrativismo vegetal.

O argumento da Ffunal neste periodo era que as demar=-

cagbes das reservas,

A

"visam nao sé as necessidades atuais dos
grupos, como as formas de exploragdo da
terra a serem implantadas no futuro. Essa
preocupacao objetiva de preservar a poten
cialidade para que, através da evolugdo
natural das comunidades, venham a ser ins
talados processos de producac nessas  a—
reas, de tal modo que as populagées indl-
genas se tornem uma parcela economicamen=
te ativa".

(Boletim Informativo, Funai, 1973:57)
1. Pecuaria

A pecuaria neste periodo era tida como "uma das ati-’
vidades da mais alta significagao para as economias indIgenas e
pode-se dizer, como a forma mais racional de ocupagdo do  solo
e consequente preservagao das Reservas Indigenas” (op.cit.,1973;
58).

T b b —
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. ~ 1
Ainda em 1973, existia a instituigao da Renda In-
digena que era utilizada para a implantacao de projetos em
dreas onde haviam rebanhos malores e para manutengao de 'peque~

nos rebanhos que a Funai considerava como de subsisténcia. Eg-
tes rebanhos, eram em sua maioria heranca do SPI.

Embora conste do Boletim Informativo que o gado das
aldeias indigenas era utilizado para a subsisténcia, sabe-se gue
eram absolutamente controlados pela Funai, nao podendo ser con-
sumidos normalmente: seu uso era e & restrito a datas oficiais
como por exemplo no Dia do Indio. Deve ser assinalado que embo-
ra o rehanho seja criado em territério indigena a decisao de a-
bate de uma rés estd muitas vezes fora do controle tribal, ca-
bendo ao chefe do Posto Indigena (e a seus superiores) a deci-
sao quanto a data, nimero e distribuigaq da carne.

Em 1973 haviam apenas quatro projetes em fase de im-
plantagao:

1. Fazenda S.Marcos (Roraima)} - com um efetivo de quatro mil

cabegas, iniciado em 1969. Eram previstos pelo Projeto um re
banho de vinte mil cabecgas.

2. Ilha do Bananal (Goids) - com um efetivo de trés mil e qui-

nhentas cabegas, iniciado em 1970. Esperava-se pela capacida
de da area um aumento para duzentas mil cabecas, atravds da
introdugao de trinta e nove reprodutores da raga nelore.

3. Bodoquena (MS) - em 1972 iniciou-se a implantacaoc do Projeto
com um rebanho de mil e quinhentas cabecas e pela poten-

cialidade da area espera-se chegar a cem mil cabecas. Esta pa
rece ser a Unica Aarea que semanalmente sao abatldas duas ou

trés reses e distribuidas entre os Kadlweu.(l)

(1} Informagao verbal de um encarregado do Funai que trabalha-
va com o gade da Bodogquena no anoc de 1980,
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2. Atividades Agricolas

Em 1973 os projetos de desenvolvimento eram dividi -
dos entre econdmicos e de subsisténcia, 'L’ De certa forma, os

projetos de "subsisténcia" traduziam-se e um introdugao e trei
namentQ para os vindouros projetos econdmicos, com fins basica~
mente de comercializagdo da produgio indigena. Estes Projetos E
condmicos, de acordo com a funai -

"funcionam como verdadeiras escolas de
capacitagao de mdo de obra nas comunida-
des, seja pelo engajamento de Indios como
operadores de maquinas agricolas, seja pe
lo efeito indireto na introdugio de novas
técnicas de producio”.

(op.cit, 1973:63)

Em 1973 haviam cinco projetos agricolas em fase de
implantacao: '

1. Projeto de Trigo e Soja - Posto Indigena Guarita (Rio Gran-
de do 8Sul) - com uma &rea de 150 ha cultivados.

2. Projeto de Trigo e Soja - Posto Indigena Ligiero (RGS) - com

uma area de 150 hectares.

3. Projeto de Trigo e Soja - PI Cacique Doble (RGS) - area de
50 ha.

4. Projeto de Rizicultura - Ilha do Bananal com uma area de
130 ha. ‘

5. Projeto de Trigo e Soja -~ P.I. - Chapecd em Santa Catarina ,

com uma area de 335 ha.

Estes projetos perfazem um total de 815 ha plantados
emn rogas com fins comerciais.

(1) Os projetos de subsisténcia nio tém como objetivo a venda de
produtoes para o mercado, e sim, de assisténciaﬁés lavouras
familiais. Os projetos de desenvolvimento economicoe pressu
poem as grandes rogas comunitarias destinadas a uma produgac
principalmente para o mercado.

T T B T A s
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Um total de cinco projetos de subsisténcia nas areas
dos: P.I. Mangueirinha, Guarita, Ligeiro e Carreteiro no Rio

Grande do Sul e Posto Indigena Areoes e Buriti no Mato Grosso.

3. Atividade Industrial

A Unica atividade industrial nas Areas indIigenas em
1973 efa a de serrarias nas reservas localizadas na regiao sul,
a saber: Posto Indigena Guarapuava, Palmas e Apucarana no Para-
n&; XapecS em Santa Catarina; Nonoai e Guarita no Rio Grande do
Sul,

4. Extrativismo Vegetal

Esta atividade era representada pela coleta de cas-

tanha do Pard e pela extracgdo de palmito no P,.I. Porto Lindo.

Para 1873 estavam previstos projetos de coleta de
castanha no P.I. Mae Maria, Pucurui, Parakanan, Gorotire, Ku-

benkrankein, Krokraimoro, Bau, Bacaja, Sorord e Cateté,

A Funai justifica a implantacao desses projetos para

“evitar_a comercializagao entre o Indio e
© regatdao em condigoes extremamente des-
vantajosas para os indigenas, Messa tran
sagao o Indio adquire por pregos exorbi-
tantes o8 bens de consumo e entrega sua
produgdo por _bregos vergonhosamente avil-
tados. Atraves dos Projetos da Funai siao
fornecidos aos Indios, a preco de custo tu
do o que ele necessita e sua producac &
adquirida a pre¢o. superior ac  corrente
na regiao. Com isso evitam-se a explora~
¢ao do Indio e o contato com elementos
inescrupulosos.”

(Boletim Informativo, Funai 1973:64.

O que a Funai nao explicita neste plano é que a pro-
dugao de castanha ficava retida no D.G.P.I. (Departamento Ge-
ral do Patrimonic Indigena) e gque os indios envolvidos na cole-
ta (assim como em outros Projetos) eram utilizados como mera

mac de obra.
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O economista Seérgio Pery Gomes (diretor do DCPI) em
1973 cita a palavra "emancipagdo" relacionada aos projetos  de
desenvolvimento e & demarcagdo das terras indigenas. Como se po
de cobservar, no ano de 1973 j& estavam flrmemente delineadas as
diretrizes da politica indigenista oficial para o futurc, prin-
cipalmente no que se refere & execugao e aplicagao de projetos
de desenvolvimento. Também foi nesta fase que se deu maior a-
tencao a monitores indigenas de ensino bilingue, que se preten-—

dia, caminhasse pari-passu com a formacao de monitores agrico -

las.

O Projeto de Emancipacaoc e os Projetos de Desenvolvimento Comu-

nitario

Em 1974, o gal. Ismarth de Oliveira entao presidente
da Funal afirma que & necessario

"uma completa reformulagao dos planos fei
tos para os grupos trlbals..., & preciso
dar a esses projetos uma feicao socio- -eco
nomica que motive a comunidade tribal pa—
ra uma futura integracao."

{(Jornal do Brasil, 22/03/?4).

Apesar da afirmagao de que & necessirio uma comple-
ta reformulagao da pollitica indigenista, quase nada & alterado,
e continuam as diretrizes para demarcacac de terras, integragaio,

etc.

Em 1976, no Informativo Funal (ano 5, Junho de 1976)

aparece sob o titulo "Nova Filosofia" o segquinte texto:

..+ & Funal pretende dar condicoes & co-
munidade indigena para participar da eco-
nomia reglonal através de projetos comuni
tarlos agricolas ou pecudrios para sub51s
téncia do grupo e comercializagao dos ex—
cedentes e capacitar o Indio, ao me smo
tempo, a assumir a responsabilidade de e-
xecugao dos proprios projetos, através dos
conhecimentos adquiridos”.

boarta i T ———



A Unica novidade deste pronunciamento constitui a
criagao de "equipes volantes agricolas" e de um grupo multidis-
ciplinar, "visando a aplicagdo de uma nova filosofia do &rgao".

Em i9?7, havia 31 projetos de desenvolvimento e de
subsisténcia em andamento com um investimento de Cr$ 14 milhdes
para a execugao de rogas de Erigo, soja, feijdo e desenvolvimen
to da pecuaria. (Folha de S.Paulo, 21 de junho de 1977). Portan
to o crescimento da aplicacao desses projetos nac cresceu muito
com relagao a 1973, &poca em que perfaziam um total de vinte e
quatro, incluldos os projetos de coleta de castanha.

Foi em finais de 1976 que vieram a piblico os propo-
sitos do Minter a respeito do "Projeto de Emancipacdo”, duran-
te a administracido de Rangel Reis. No entanto, este projeto vi-
nha sendo engendrado mais ou menos desde o ano de 1974. Fm de-
zembro de 1976, um pronunciamento oficial de Rangel Reis (en=~
tao ministro do Interior) a respeito da emancipagao de Comunida
des indigenas causou grande impacto na opiniZo piiblica: neste
pronunciamento ele afirma gue dentro de vinte anos todos os gru
pos indigenas estariam emancipados, e a tdénica era a "emancipa-
gao progressiva", citando varias comunidades do Rio Grande do
Sul- as mesmas citadas anteriormente nos projetos econoOmicos
de 1973,

Rangel Reis ainda afirma que,

"a imagem que se faz de que o Indio & in-
dolente e errada; o Indio produz e pode
produzir e pode ser um cidadio mais util

a seu pais, sem prejuizo de seus habitos e .
sua cultura”.

(Folha S.Paulo, 08/01/77).

£ apenas em novembro de 1978 que & entregue a impren
sa a minuta do projeto de Emancipacao, que cria uma comissio em

seu artigo 19,

"- § 1 - A comissao que trata este arti-
go, promovera a elaboracao e a execugao
de um plano integrado de acao de desen -
volvimento das comunidades indIgenas, a
ser desdobrado com medidas de curto, mé -
dio e longo prazo, para permitir maior as
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sisténcia técnica, econdmica e social &-

quelas comunidades e aos silvicolas, vi-

sando a incorpord-los gradativamente 3 co

munhao nacional, mediante a integracao ou

d emancipac¢ioc de forma a assegurar-lhes o
" plenc direito de seus direitos civig."”

(Estado de S.Paulo, 17/11/78).

Em finais de novembro Rangel Reis responde a um ar-
tigo publicado no Estado de S.Paulo, que critica o Projeto de
Emancipagao e rebate as criticas ai contidas:

"~ 0 que se busca na realidade, com toda

-

a sinceridade de propdsitos, & preparar
(grifo meu) as comunidades indigenas ou
o Indio isolado, levando em conta os dife
rentes graus de aculturagao, para este can
vivio com a sociedade... e sem qualquer
Prazo marcado, proporcionar aos Indios as
oportunidades que a nacao brasileira ofe—
reéce a seus filhos e tornd-los mais parti
cipantes na vida nacional. ' -

(Estado de S.Paulo, 22/11/78).

Apds a faléncia do Projeto de Emancipagao, no ano
de 1979, gue encontrou resistencia por parte de setores organi-
zados da sociedade civil (antropblogos, Igreja e mesmo alguns
funcionarios da Funai) que se manifestaram contra, os Projetos
de Desenvolvimento Comunitério ganharam bastante forca e ini-
ciaram a ser aplicados extensivamente. No entanto nio sofreram
uma critica mais direta por parte de setores interessados pela
causa indigena e de uma forma geral tem sido muito bem recebido
pelas pessoas que trabalham mais diretamente com o Indio. - De
certa forma, os projetos implantados pela Funal e Ministério do
Interior sao vistos como' a redengao das comunidades indIgenas,a

solugao para o "problema", etc.

Na verdade,esses projetos constituem uma alternativa
aceitavel perante a opiniao piblica tendo os mesmos objetivos
do Projeto de Emancipacio, mas revestidos de uma forma mais té-

nue e menos agressiva.

Em julho de 1979 a Funai declara & imprensa que pre-
tende tornar auto-suficientes até o ano de 1985, todas as comu-
nidades indigenas das regides Nordeste, Centro-Oeste e algumas

LTt L ¢



do Sul e do Norte do pals, através de programas de desenvolvimen
to comunitario. Ainda a "integragac" 3 sociedade deveri de acor-
do com este pronunciamento, ser conduzida de forma gradual e
harmonica, segundo o estdgioc de aculturagao das diversas comuni-
dades, "e paradoxalmente prega o "respeito & sua cultura, tradi-

¢ao, costumes e patrimonio" (Estado 29/07/79).

Durante este ano a Funal anuncia que esta desenvolven
do 55 projetos agricolas (contra 10 de 1973) em todo o territd -
rio nacional, abrangendo uma &Area de 11.943 ha, com plantagBes
de arrez, feijao, milho, café e soja, "entre outros produtos".Fo
ram investidos neste ano Cr$ 97.758.000,00.

Dentro desta linha de promover a integragaoc e emanci-
pacac, em 1980 haviam 132 projetos em execucgaoc e uma produgaoc
esperada pela Funai e Ministério do Interior de 34,000 toneladas
de arroz, feljao, soja e mandioca. O anc de 1980 foi considerado
pelo Orgao assistencial como o ano de congolidagao dos projetos
de desenvolvimento comunitdrio, com recursos aplicados na ordem
de Cr$ 334. 215.000,00 (Didrio de Cuiabd, 12/04/81).

0 café, amendoim, trigo, cebola, castanha, caju e a
cana de agillcar, somam-se 3 lista dos produtos explorados pelos
projetos de desenvolvimento em areas indigenas. Ainda se espera-
va em 1980 uma produgao de 8.000 quilos de pescade (vindos do
Parque Araguala) e 13.608 quilos de casulos produzidos pelos Te-
rena e Guarani do Posto Indigena Arariba. (Didrio de Cuiabid, 12/
04/81) .

No ano de 1981 a Fundagao Nacional do Indio informa

que daxa

"nova orientacao em sua politica de acgao,
com vistas a malor desenvolvimento so-
cial das comunidades indigenas por meio
de melhor ajuste as suas realidades espe-
cificas..."

(Estado de S.Paulo, 22/02/81)

Sobre a produgdac dentro das reservas aconselha-se
malor participacao dos proprios Indios, assim como gue a renda
obtida na produgao em favor da comunidade produtiva com fins
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a sua emancipagdo econdmica, etc. Essa chamada "nova orientagao"

também diz respeito 3 assisténcia médica e educacional.

QUADRO GERAL DO CRESCIMENTO DOS PROJETOS E INVESTIMENTQS :

Ano N? de Projetc Investimento Area
1973 24 2

1976 ? 549.000,00

1977 31 22.000,000,00

1978 ? 54,740.000,00

1979 55 98.65%.000,00 11.943 ha
1980 : 132 334.215.000,00

1981 156 2.595.000.000,00

Os Projetos e sua Legitimacao

Geralmente as relagoes econdmicas entre Indios e po-
pulaqao abrangente sao estabelecidas através da venda tempora-
ria da forga de trabalho por parte dos primeiros, ou entaoc da
venda de produtos (agricolas ou artesanais} gerados no inte-
rior da aldeia. Estas relagdes s3o bastante problematicas pois
propiciam uma super exploragao dc trabalho indigena. No que sge
refere ao trabalho remunerado, og salirios pagos sac sempre in-
feriores aos pagos para 0s brancos gque desempenham as mesmas
atividades. Além disso, os Indios necessitam afastar-se algumas
vezes por periodos prolongados de suas lavouras de subsisténcia

0 que produz reflexos na relativa estabilidade sbcio- econdmica

~das aldeias. Quanto aos produtos por eles produzidos e vendidos,

COmO regra nao alcancam os pregos vigentes no mercado em conse-

quéncia de um certo desconhecimento dos padroes de comércio.

O que justifica a execugac de projetos de desenvolvi
mento em comunidades indigenas & justamente a alegacio de que os
Indios sao explorados ao venderem sua forga de trabalho. A
FUNAI assim torna-se intermedidria entre o produtor indigena e



o sistema de comérclo capitalista. Na verdade apenas & alterada
a aparéncia da exploragao e o nome do empregador que em vez de
Sr. de Tal, passa a ser a Funai, representada pelo chefe do
posto. A Funal passa, através dos projetos, a ser a intermedia-
ria entre o produto do trabalho indigena e o sistema capitalis-
ta, apropriando-se e manipulando os resultados deste trabalho.
Os projetos de desenvolvimento comunitarioc nao sao nada mais do
que plancsecondmicos gque visam a integragao. Em termos ge-
rais significam a insergao de grupos tribais cujo sistema de
produgap nao & desejivel ao capitalismo, na medida que ndo & ge
rador de excedentes. Trata-se na verdade de provocar uma modi-

ficagac do comportamento econdmico nas sociedades tribais.

Se por um lado esses Projetos buscam sua legitimida-
de no fato de em tese possibilitarem a independéncia do traba -
lho remunerado fora dos limites das reservas, constituem na ver
dade forte pressao por parte da Funai no sentido de direcionar
os grupos indigenas a uma nova racionalidade econdmica. Esse
nova racionalidade econdmica significa a insercao de comunida-
des tribais no sistema capitalista, a ocupagao extensiva dc
solo, o abandono do modo de produgao tribal, a manipulagao do

dinheirc a participacao na sociedade de consumo.

Na discussdo do modo de produgio doméstico, Meillas-
soux afirma que o sistema de produgao capitalista tende a ne-
gar todos os outros sistema de produgao, mas ac mesmo tempo
permite a coexisténcia de formas marginais, utilizando-se des-
tas na medida em que lhe convém, como por exemplo, nas socieda-
des coloniais, ou destruindo-as (Meillassoux, 1977:139 e 140) .
A partir do momento em que o indio deixa de interessar ao siste
ma capitalista, como fornecedor de mao de obra ,que aé lavouras
passam & ser ﬁecanizadas, o sistema tende a gerar dispositivos

para sua eliminacao ou transformacaoc.

0 momento limite em que o capitalismo permite a so-
brevivéncia de formas econdmicas nao capitalistas parece sexr
aquele em que os agentes destas formas transformam-se em guis-
tos, impedindo seu avango. A consideragao de gue terras indige-

nas nao sao bem aproveitadas & um dos elementos fundamentais



gue provocam a visao de que sao obsticulos ao avango do progres

50.

Deve ser ressaltado que este nac & um fato recente.A
laboriosidade dos Indios é discutida desde os primeiros conta-
tos com os brancos. 0 fatoc dos colonizadores encararem as S0-
ciedades tribais como indolentes serviu de elemento para legiti
mar a exploracao, dominagdo e mesmo o exterminio. A "indoléncia
dos silvicolas" estd sempre presente nos discursos de missiona-
rio e colonizadores leigos. O fato de dependerem da caca e da
pesca, atividade geralmente de lazer para o "branco civilizado"

contribuiu muito para essa visao do colonizador.

Assim, os projetos de desenveolvimento comunitirio a-
parentemente virjam utilizar uma mao de obra indigena relativa-
mente "desocupada", dispersa no trabalho em fazendas e ao mesmo
tempo contribuiriam para dar uma utilidade as terras improduti-
vas. O fato desses projetos estarem sende executados em al-
deias de Indios considerados "aculturados" e com contato inten-
so com a sociedade abrangente nao & fortuito. Os grupos ditos
"aculturados" sao justamente 0s que estdo localizados nas re-
gices de avangado grau de implantagao do capitalismo, como por
exemplo, Mato Grosso do Sul, Bahia, Rio Grande do Sul, etc. Es-
tas populacoes sao consideradas economicamente improdutivas na
medida em que aprodugaoc fica restrita aoc grupo, niac visando a

criagao de excedentes destinados ao mercado.

Os Projetos de Desenveolvimento no Sudoeste do wMato Grosso do

Sul

No Sudoeste do Mato Grogso do Sul existem.trés 1i-
nhas diferentes de atuagao, sendo que os projetos comunitarios
podem ser aplicados por antropologos, missionirios ou pela TFu-
nai. Ao todo onze aldeias sao cobertas por projetos que guar-
dam uma certa similaridade entre si.pPor vezes uma mesma aldeia
pode ser alvo de dois projetos diferentes ou da associagao de
duas destas linhas de trabalho. De toda as aldeias desta re-
giao apenas Campestre, na fronteira com ¢ Paraguai nio sofre

investidas de nenhuma linha de atuacao; & a aldeia em piores
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condigoes, vivendo seus habitantes através do trabalhe em fa-
zendas. Todos os projetos sao agricolas,com excessao de Jacarel
que além da agricultura se extral crva-mate; os principais pro
dutos cultivados sao a soja (principalmente pela FUNAI), o ar-
roz, feijao e milho.

Existe um certo consenso entre os antropdlogos, mis-
sionarios e funciondrios da Funai, de que a integracao & inevi-
tavel, apenas uma questdo de tempo. A Igreja e antropdlogos apa
rentemente estao mais preocupados com este processo e na prepa
ragao das comunidades tribais para a integragao, enquanto o Or-
gac tutelar tem os olhos voltados para a propria integragao co-
mo um fim em si mesmo. Também h& uma certa concordancia de que
os Indios nao sao totalmente capazes de produzir para sua pré-
pria schrevivencia. A preocupagac com o trabalho remunerado, ou
changa, como’'é chamado na regido, & comum a todos; os projetos
comunitédrios procuram ser uma alternativa & changa, que & ne-
cessdria para a aquisicdo de bens industrializados que passa-

ram a ser considerados fundamentais.

Os projetos executados pela Funai, de ideologia de-
senvolvimentista, tém como objetivos nao apenas a'ocupagéo in-
tensiva da terra, mas a geracao de excedentes comercializiveis
e lucros. B dada grande énfase no uso de tecnologia sofistica~
da, no trabalho em padroes capitalistas. Ideologicamente tenta-
—se traduzir os projetos como um auxilio aos .grupos neles en-

volvidos.

Os projetos da Igreja, mais concretamente da Catdli-

~ca, sdo de subsisténcia, embora pretenda-se a obtengao de al~

gum excedente, mas em escala bem menor que o pretendido pela

Punai. No Mato Grosso do Sul o grupo atuante procura introduzir

o minimo de alteragdes tecnoldgicas, utilizando a que vem sendo
usada pelo grupo. Adeptos da Teologia da Libertacao, tem outras
preocupagdes caminhando juntamente com as de ordem econdmica: e
xiste assim a intengao de "conscientizar" sem impor proselitis-
mo religioso,que nem sempre & conseguido. Também existem propd-
sitos de uniac do grupo em torno de liderancas que consideram

auténticas e de reorganizacgio social.
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0s projetos executadoslpor antropdlogos também sao
de subsisténcia, também pregando o respelto e recuperagao cul-
tural. Também nao & dada grande &nfase 3 alteracio tecnoldgica,
embora, & clarb, as rocas sejam organizadas mais de acordo com
as do sistema capitalista do que com o sistema tribal.

Embora existam diferengas marcantes entre as tres
linhas de trabalho, todas acreditam estar retomando e recuperan
do um principio da organizagado tradicional dos Guarani - o mo-
do de produgao comunitdrio. A maior parte dos trabalhos da la-
voura & realizada através de mutirdo, partindo da concepcao de
que antes do contato com os colonizadores os Guarani organiza -
vam suas atividades econdmicas através dos mutirdes., Nao levam
em consideragao o fato de que a produ¢ac de alimentos &, basi-
camente, cargo das famIlias nucleares e que o mutirdo & realiza
do tradicionalmente, apenas em ocasides especiais. Também se e-
quivocam no que diz respeito a organizagéo do trabalhe: apenas
os homens sao chamados para as rogas comunitarias, enguanto que,

na agricultura o trabalho & dividido entre os dois sexos.

B importante ainda mencionar a presenga das missoes
protestantes na regiao; todas as aldeias Guarani tém junto a si
uma missac protestante. As missGes protestantes nao atuam ao
nivel econdémico, limitando-se a um rIgido proselitismo religio-
so, assisténcia médica e educaclonal. S3o0 misgsdes conservadoras,
que nao deixam muito espago a reilvindicacdes politicas dos In-

~dios. O importante & salvar as almas do castigo eterno, e man-
té-las com uma relativa salide para que possam frequentar os cul
tos. A "Missao Alema" do Posto Indigena Pirajul por exemplo,che
gou a fazer forte oposicao ao trabalho dos antropdlogos na area.
‘A educagao de criancas parece ter a fungio de ensini-las a ler,
para terem acesso a BIblia.

A Nocao de Melhorar: Civilizar para Dominar

A tentativa de subordinagao e integragio do indio
brasileiro nao & recente: cla existe e & tentada desde que - o}
primeiro portugués pisou o litoral brasileiro. A civilizagao eu
ropéia fol o pardmetro que direcionou todo o contato e toda po-



litica indigenista através dos séculos, assim como direcionou to
da a produgao antropoldgica no que se refere i sociedade indige-

nal

Tambouco mudaram fundamentalmente os métodos de atra
cao, embora suas caracteristicas variem de acordo com as conjun
turas politicas e econbmica do momento. B justamente a impulsio
de civilizar (sempre de acordo com modelos europeus)em total des
consideragdc ds caracteristicas das sociedades indigenas, o que

justifica ideologicamente a dominacgiao.

Representantes da Igreija, (jesuitas, dominicanos, ca
puchinhos, etc), bandeirantes, garimpeiros, membros dos Orgaos
indigenistas (recentemente S.P.I. e Funai), etc, todos " foram

unanimes neste aspecto: & necessdrio civilizar, integrar.

Porém, dizer que fundamentalmente ndo mudaram 0s
métodos de atragao & dizer pouco; se antes tentava-se atrair
populacoes indigenas com espelhinhos e atualmente jogam-se tra
tores ¢ colhedelras mecanicas (um método muito mais caro, por-
tanto) dentro das aldeias. F necessirio constatar trés fatos: a
politica indigenista oficial e seus conteidos filosdficos, a
politica atualizada em uma pritica e finalmente as agdes desvin
culadas da politica protecionista oficial (leigos e regicnais).

Nao deve ger perdido de vista que os processos de
contato ocorreram em sua malor parte, violentamente. Apss 0s
"morrer se preciso for, matar nunca” do general Rondon, houve

uma suavizagao dos métodos de atragao, embora talvez apenas Ron
don acreditasse realmente neste lema. A imposigao de uma "bran-
cura" aos indios nunca foi feita por boas maneiras, custando fre

quentemente o exterminio de varias tribos. '

Q 8.P.I. foi fundado em 1910, apds um movimento de
reagEo a um artigo de Hermann Veon Hering, diretor do Museu Pau-
lista,defendendo o exterminio completo de Indios arredios e hos
tis ao processo de colonizagao. Na verdade esse pronunciamento
de Von ilering (apud Ribeiro 1979: 129-136) era apcnas a expres-
sao de um ponto de vista compartilhado pela populacido brasilei-
ra em geral, que sentia na existencia dos indios um  ohstaculo

a seus propdsitos de ocupagdo do territdrio.
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A constatacac de que o uso de missdes religiosas pa-
ra pacificagao e integragdo do Indio durante o século XIX (e sé
culos anteriores) havia sidec um fracasse devido ao forte etno -
centrismo e 3 pouca compreensao que estas demonstravan com rela
¢ao a seus prosélitos,provocando na maior parte das vezes maior
resisténcia ainda 4 aceitacao dos valores da sociedade nacio-
nal, ocorrendo, nao raro, massacres (cComo por exemplo o da Mis-
sao de Itambacury, no vale dos Rios Mucuri e Doce) de equipes-
inteiras de missionarios, levou & adogao da assisténcia leiga.
Ao lado de uma crise ampla da Igreja, a inoperatividade da Igre
ja migsiondria como arrebanhadora dessas populagtes foi um fa-
tor ponderavel que pesou na decisac do Estado em criar um Grgac
especifico e centralizado para o trato com o Indio. Mas apesar
do controle do Estado sobre o assunto indlgycna fol garantida am
pla liberdade de catequese a todos os credores religiosos, sen-
do que até os dias atuais, ressalvados os momentos culturais de
atrito,existe uma certa "divisao de trabalho" entre a Igreja
(em geral) e o drgao tutelar, como também existem aldeias gue

estao apenas scb o controle das missdes.

E importante nao perder de vista os principios filo-
sbficos que nortearam a implantacao do $.P.I., na medida que a
orientagao atual da Fundagdo Nacional do Indio estd diretamente

relacionada com esta filosofia, Aqui talvez possam ser encontra

~das as sementes da execugdo de projetos de desenvolvimento comu
“nitario. O positivismo de Augqusto Comte orientou os principios

filosdficos quando da criacao do Servico de Protecdo ao Indio .
Baseado no evolucionismo humanista, o S.P.I. propunha-se lu-
tar pela autonomia das sociedades tribais brasileiras na certe

za de gue uma vez libertas das pressoes externas, evoluiriam es

pontaneamente, "Os Indios eram capazes de progredir espiritual-
mente ¢ para tal, era necessario proporcionar-lhe meios" (Rib.
1979:139)}.

No entanto,o 5.P.I1. apesar desses principios tra-
zia inerente uma agaoc de negagao do Indio. O Orgao protetor em-
penhou-se tanto em pacificar grupos "hostis"” com os quais a so-
ciedade nacional em expansao chocava-se, como em modificar 0

comportamentc dos grupos tribais j& em contato através de incen
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tivos economicos.

"0 Servigo nao procura, nem espera trans-
-formar o Indio, os seus hdbitos, os seus
costumes, a mentalidade, por uma série de
discursos ou de li¢oes verbais, de pres -
crigoes e conselhos; conta apenas melho-

ra-lo, proporcionando-lhe os meios, os
exemplos e os incentivos indiretos para
isso: melhorar os seus meios de traba-
lho pela introdugao de ferramentas; as

suas roupas, pelo fornecimento de tecidos
e maquinas ....

E de todo esse trabalho resulta que o In~
dio torna-se um melhor Indio e naoc um mi-
sero ente sem classificagdao social pos-
sivel, por ter perdido a civilizagio a
que pertencia sem ter consegquido entrar
naquela para aonde o queriam levar"”

(discurso de Nicclau Horta Barbosa: apud
Ribeiro, 1979: 141)

Este discurso de Horta Barbosa parece ser uma redef]
nigao de estratégias por parte do S.P.T. cujo programa previa
uma répida transformagao dos Indios em lavradores. Essa previ-
sao & claramente decorrente da influéncia do positivismo, para
© qual o homem & passivel de progresso desde que lhe sejam da-

das condigoes para que se desenvolva.

Assim, "o atraso dos Indios nd&o decorria de sua pro-
palada incapacidade congénita, mas da exploracao e do tratamen
to desumano a que eram submetidos desde a descoberta", de acor-
do com ¢ ponto de vista de Rondon. O proprio Darci Ribeiro, em
grande parte defensor do S.P.I admite que o drgac nao previu co
mo entrave de suas intengaes, a propria resisténcia cultural in
digena. (Cf. Ribeiro, 1977: 191 e 192).

Essa redefinigao de estraté@gias & condensada em uma

frase de Nicolau Horta Barbosa - "nao incorporar parias, mas fa-

zer do indio, um indio melhor" - , devendo o "S.P.I. conduzir o

processo de sua integragac progressiva na vida regional..." (Ri

beiro, 1379:192). "Fazer do iIndio, um Indio melhor" significava
dar-lhes condigoes e atrativos para a integragao através da in-
trodugdo de ferramentas e outros Itens da sociedade capitalisg-

ta. Paralelamente d& essa introducdo de elementos estranhos a
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cultura tribal houve a implantagao de projetos econdmicos que
mails beneficlaram o 5.P.I. do que provocaram mudanga do compor=-
tamento econdmico, na medida que eventuais lucros ficavam res-

(1) e de acordo com Ribeiro, “enganéram—se

tritos 4 administracao
porém ao supor gue, fazendo um Posto Indigena proprietirio de
um rebanho de alguns milhares de cabega de gado, suficientes pa
ra tornar rico a um particular, assegurariam a emancipagao eco-
nomica dos Indios". (Ribeiro, 1977:210). Nac apenas a pecuaria
foi utilizada como recurso para a integragaoc, mas também, ativi
dades agricolas e extrativas. Durante a gestao do $.P.I. os In-
dios foram frequentemente utilizados como mac de obra a servigo

do drgac protecionista.

0-85.P.I. teve momentos de atividades intensas, se-
guidas por perlodos de um certo marasmo, mais ou menos de acor
do com os momentos politicos que o pais passou. Nos primeiros a
nos apds sua fundagao "pacificou" quase todos os grupos hostis
que se interpunham ao avango das frentes pioneiras naclonais.Co
mo um balango do que ficou das atividades do Orgao protetor po-
de~se aguilatar que serviu multo mais & sociedade nacional do
que aos proprios Indios - servigos estes prestados através de
pacificagdes (com os métodos mais ortodoxos), através da delimi
tagcao de territdrios tribais - o que nao deixa de ser uma faca
de doils gumes, poils por um lado "defende" e isola o territodrio
indigena e por outro, defende os brancos que se instalam no ter
ritdrio indigena mais amplo. Por suposto, essas demarcagoes ja
mais sao da area total ocupada pelos grupos tribais, mas de par

(1) "..., quando ndis botou todo mundo pra fora, al eu fiquel
mesmo aqui. S.P.I. dizia: - "Mae Maria & bom, eu. gquerc vo-
ces sO recebendo dinheiro grosso, voces enrical”... "primei

ro nés vendemo toda castanha, pegamo o dinheiro, al achamo
bom., Tava bonito! Eu falei: o, e verdade memo,agora agqui e

bom. Mas que nada! Mentira!... quando nds acostumamos a
trabalhar al eles fizeram diferente: agora era sd a Funai
gue vendia a castanha, nao mostrava nem &as contas do di-

nheiro". Depolmento de um Indic Gaviao (Folha de S.Paulo =~
02/03/77).
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celas geralmente minimas e insignificantes.

Retomando a questao dos Projetos Econdmicos do 5.p.I.
a possivel encontrar algumas correlagdes bastante claras
entre a politica indigenista anterior;a 1967 e posterior (com a
criagao da Funai).

Roberto Cardoso de Oliveira ao comentar os projetos
desenvolvidos durante a gestao do S.P.I. refere-se 3 mentalida-

de empresarial desse drgao, que para ele

representa o estabelecimento de uma o=
rlentagao totalmente voltada para a trans
formagao dos P. Indigecnas {unidades de ba
se do 8.P.I.) em verdadeiras empresas de—
dicadas a produgao e ao lucro. A concep-
gao inerente a essa orlentagao & a de que
o Indio s6 pode "civilizar-se" pelo traba
lho, mas ao trabalho 1nduz1do, que lhe &
ensinado pelo civilizado"

(Oliveira, R.C. - 1972: 74}

Completando o pensamento do autor sobre a orientagao
da politica indigenista neste momento, parece sger importante a
sua constatagao de dois aspectos determinantes: o primeiro & o
pressuposto de que "a redengao do Indio somente pode ser alcan=-
¢ada pelo trabalho, e que,

"trabalho para eles {burocratas do S.P.I.)
ao que tudo indica, € a atividade regular
na produgac de bens passiveis de interes-
se comercial na sociedade braslleira"

(idem, pag. 63).

A concepgac do que € trabalho parece ser um dos fa-

. tores de maior peso na organizacac dos projetos de desenvolvi -

mento.,

0 conceito de trabalho, unicamente sob a Gtica do
capitalismo, que nega as atividades de subsisténcia enguanto tal,
na medida gue estas nao sao geradoras de lucros, caminha ao la-
do da énfase que & dada & técnica, tanto durante o $.P.I., como
atualmente pela Funai. A diferenga & que para o primeiro, a téc

nica estava mais relacionada com a postura positivista, enguan-
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to que para a segunda € mais uma questao de imposigado, &€ expres
sao do aceleramento de uma politica de integragao, levemente

mascarada.

Dentro desse sistema de trabalho e coercgio para que
o indio trabalhe,muitas vezes ao lado de técnicas sofisticadis
simas na agricultura (paralelamente ao uso de técnicas mais "or
todoxas" das rocgas familiais), surge uma figura de singular im-

portancia: o chefe do Posto Indigena. Essa figura que antes da

grande forga dada aos projetos de emancipacgao economica,cumpria
outras fungoes tals como a defesa de terras indigenas, interme-
diagao nas brigas entre Indios e brancos,"agenciador de empre-
gos"ganha importancia e comega a assemelhar-se a um capataz de

fazenda.

O Chefe do Posto Indigena tem cumprido uma fung¢ao
estratégica no andamento dos projetos que sao idealizados em
Brasilia que vem com um cronograma e um programa a cumprir, Nes
ta posigao, depende dele o bom desempenho das comunidades nas
rogas coletivas, da manipulagao da comunidade em momentos de
crise que possam interferir no bem andamento do trabalhco, etc.

Roberto Cardoso de Oliveira define a posicao do che-
fe do Posto Indlgena durante a gestao do S.P.I., como de “pa-
trao", e caracteriza as relagbes entre Indios e funcionirios do
orgao tutelar como relagoes de patrao-empregado (op.cit.: 137).
Me parece que Roberto Cardoso equivoca-se na medida em que es -~
tes chefes sao executores de ordens e na verdade esta relagao &

compogta por uma trlade, em toda sua complexidade:

ASPLAN (Funai}

y
CHEFE DO POSTO
1

INDIO

Apenas h8 um intercambio entre os Indios e chefe de
Posto que age como intermediario dos interesses da cupula ad~

ministrativa da Funai: as decisoes guanto a produto e Area a ser
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plantada e produgac esperada, obviamente partem dos estratos bu
rocraticog em Brasilia. O chefe de Posto recebe o planejamento
de atividades ja pronto, devendo orientar e cooptar os Indios
(1)

para o trabalho nas rogas.

Em outros termos,as decisoes partem de cima para bai
X0, coerentemente com a orientagao da Funai que toma o Indio co
mo absolutamente incapaz (embora pelo Estatuto do Indic seja con
siderado "relativamente capaz"), incapaz mesmo de produzir sua
prépria alimentagdo. Isso claro, a nivel ideoldgico, senao como

justificar tamanha invasao no sistema de vida desses povos?

Assim come o Indio engajado nos trabalhos das rogag
coletivas nac partlcipa das decisdes a respeito do que fazer e
como, tampouco tem muito acessc ao fim dado ao produto de seu
trabalho. As vendas sac realizadas pela Funai da maneira que
considera desejavel. Esse procedimento nao representa muita
novidade com relacao ac extinto S.P.I. apenas com um detalhe:
neste,a produgao era arrebatada das aldeias e a renda auferida
era contabllizada como "Renda Indigena" canalizada dos Postos
Indigenas ds Inspetorias Regionais e destas & Diretorila Cen=~
tral em Brasilia (Qliveira, op.cit. pag. 136). Esta renda indi-
gena teoricamente era redistribulda entre os Postos Indigenas in
dependentemente da contribuicaoc especifica de cada aldeia, tra-

duzindo uma tentativa de autco-financiamento do 5.P.T.

Para a Funai, os lucros devem ficar retideos nas
aldeias produtoras com o fim de (a) cobrir os gastos anteriores,
(b) compra de sementes e reposigao de material e (c) financia-
mento da alimentagao dos trabalhadores, etc. Em resumo, a inten
¢c3o & de que os proprios postos indigenas se auto-financiem; eg
"te auto-financiamentc dos Postos Indigenas transformados em lu-
crativas empresas & o que a Funai chama de "auto-suficiéncia"dos

povos indigenas.

(1) Deve ser ressalvado que em alguns casos, o pré-projeto & fei
to pelo chefe do Posto, como € o caso de Panambi,
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Conclusoes Preliminares

. "Contrapondo-se d poética e ultrapassada
‘posigao de certos sonhadores que vislum
braram as comunidades indigenas como e-
ternos "oasis humanos", intocados pela
socledade envolvente, a Fundagao Nacio-
nal deo Indio busca, com projetos racio-
nais e ajustados as diferentes realida-
des de cada grupo, respaldar estas comuni
dades para a espontanea projecao economi—
ca, na exata medida que se processa a in-

tegragao”.

in: "O Indio e a A¢ao da Funai" - Semana do In-
dio de 13 a 19 de abril de 1981.
9¢ DR -~ Funai, Minter e Governo do Mato

Grosso do Sul,

Os Guarani tidos como integrados desde o ano de
1900 (Ribeiro:1979, 232) constituiram-se em um dos alvos predi-
letos da Fundagao Nacional do Indio para a execugdo de  proje-
tos de desenvolvimento comunit&@rio. A idéia de que j8 estavam
muito integrados 4 vida e economia regionais forneceu a visao
de que a aplicagao de projetos encontraria ressonincia entre
essas comunidades, bastando para tal, apenas um pequeno impulsco
e introdugéo de tecnologia para que os Guarani se integrassem

definitivamente a socledade nacional.

Contudo, apesar do empenho do 6rgao tutelar, estes
projetos nao tem sido multo bem sucedidos. Para a  compreensao
da pouca receptividade que estes projetos tem tido entre os
grupos envolvidos & necessario fazer uma descricao de seus méto
dos, objetivos e justificativas, bem como aspectos da organiza-

cao e ideologia destas sociedades.

E importante relembrar que apesar dos Guarani serem
uma das nagSes indigenas mais numerosas atualmente no Brasil,sg
brevivem em um territdrio exiguc, descontinuo e em aldeias mui-
to pequenas. O territdrio tribal que sofreu diminuicao drasti-
ca a partir do ciclo da erva-mate, hoje € recortado por cida~

des e fazendas, o que impde mailor isolamento entre os varios
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grupos e sub~grupos.

Em contraposigao d proposta simples e imediatista co
locada aos Indios - trabalho em troca de alimentacio -  existe
nos projetos uma mais complexa, planejada a longo prazo, No
contelido dos projetos de desenvolvimento comunitario, os cilcu-
los vém acompanhados de um texto com justificativas e objetivos.

Os objetivos almejados na implantagao dos projetos
nao sao muito variados. Em geral os textos vém com o8 seguintes

termos:

"Promover a melhoria das condigdes sO-
clo-econdmicas da comunidade "x", visando
sua integragao gradativa e harmoniosa a
sociedade nacional’, e

"Propiciar assist@ncia integrada (finan-

ceira, técnica e administrativa), no sen-

tido de estimular por meios compativeis

com o estagio de aculturagao da menciona-

da comunidade, a implantagac de lavoura

de subsisténcia e exploracido econdmica". (1)

A preocupacac com a integracao de grupos indigenas &

sociedade nacional e utilizagdo de recursos considerados f{teis

para promové-la & uma constante por parte do G6rgao tutelar.

De alguns anos para ca, muito cautelosamente, a
Funal vem fazendo uma certa propaganda na imprensa e em seu Bo-
letim Informativo, sempre apresentando dados ufanistas a respei
to dos resultados obtidos pelos projetos, assim como de seu in-
vestimento em aldeias. Na promogao desta sua politica a Funai
no entanto nao esclarece a quem estes projetos estdo benefician
do e qual o destino dado & produgao gerada pelo trabalho indige

na.

(1) in "Projeto de Desenvolvimento Integrado de Panambi" e "Pro
jetos Elaborados Safra de 1979/80"; Ministério do Interior-
Fundagao Nacional do Indio - Assessoria de Planejamento e
Coordenacao.



Como se justifica a implantagﬁo desses projetos? Qual
o discurso da Funail no sentido de legitimar sua intengao de In-
terferir nas sociedades tribais?

Textualmente a justificativa & esta:

~-"As comunidades indigenas brasileiras em
adiantado est&gio de aculturagac, normal-
mente transacionam com a sociedade envol
vente o produto de suas lavouras. Na maio
ria das vezes, por forga da pequena quan-
tidade e ma qualidade da produgao ofereci
da, os rendimentos auferidos pelos indigg
nas nao & compativel com suas necessida-
des e nem com o esforgo despendido. Como
alternativa alugam sua forga de trabalho
nas fazendas...0 que agrava o problema e
os torna dependentes de seus vizinhos ci-
vilizados". (1)

Novamente se explicita a questao da integragao e os
parametros pelos quais a Funal propoe o desenvolvimento de la-
vouras em comunidades em "adiantado estigio de aculturagac”". O
aspecto mencionado da produgac indigena sempre sub-remunerado &
um dos argumentos que o Orgac tutelar sempre langa mao para le-
gitimar os projetos. E comum acontecer em aldeias que estabele-
cem contato bastante intenso com & sociedade abrangente, um cer
to clrculo vicioso no que diz respeito @ produgao interna de
alimentos. Estes grupos normalmente tém uma histdria mais ou
menos recente de contato, de perda de terras e de desarticula-
¢ac grupal. Ainda pode ocorrer que na atualidade as pequenas por
goes de terra que conseguiram salvar da invasao de neo-brasilei
ros egstarem sendo ameagadas da completa espoliagdo. Isto provo-
ca grande inseguranca devido & ameaga sempre presente de se-
rem dofinitivamente expulsos. Em consequéncia nao investem mui-
to trabalho no interior das aldeias e a parcela de mao de obra
ativa & impulsionada a procurar trabalho em fazendas,seringais,
etc. Ocorre que a maior demanda para trabalhos agricolas em fa-
zendas coincide com o periodo de plantio dos géneros que assegu
rariam a subsisténcia do grupo. No entanto, como nao tém alimen
tos armazenados necessitam langar mac ao trabalho assalariado pa

ra cobrir parte de suas necessidades basicas.

(1) "Projeto de Desenvolvimento Integrado de Panambl" e "Projetos
Elaborados-Safra 1979/1980;Ministério do Interior-FUNAI-Asses
soria do Planejamento e Coordenagao.

Al i L
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Por este processo forma-se um clrculo que dificilmen
te pode ser rompido,allado ao fato das novas necessidades que
surgem inegavelmente apds o contato as quais somente podem ser
satisfeitas através do pagamento que recebem pelo seu trabalho
em fazendas.

Mas deve ser esclarecide gque se um grupo tem condi-
¢oes minimas (uma certa porciao de terras e nao estd passando
por um perlodo de epidemias} logicamente um minimo & cultivado
dentro das aldeias. O trabalho assalariado entdo & um recurso
que se destina i complementagao da produgao interna e meio de
acesso a certos bens manufaturados, como por exemplo, roupa, re

medios, etc,

Quero enfatizar novamente que a lavoura & abandonada
pelos grupos apenas em situacdes de crise muito grave; caso con
trario, sempre se cultiva géneros da dieta tradicional mesmo gue
sejam insuficilentes para cobrir todas as necessidades de sub-

sistencia.

Como foi visto no capitulo. anterior, um dos objeti-
vos destes projetos € romper esse circulo vicicso, criando, teoc
ricamente, condic¢oes de trabalho no interior da reserva indlige~
na. Desta forma, os grupcs envolvidos nestes projetos nao ne-
cessitariam mais recorrer ao trabalho assalariadeo, pols a FUNAI
forneceria alimentacao durante as rogas do projeto. Idealmente,
portanto, estas populagoes tornar-se-iam independentes do tra-
balho em fazendas, cobrindo todas suas necessidades através do
trabalho em suas proprias terras, pondo fim entac 3 fome, 3 ex-~
ploragao que sofrem e a "changa".

No texto do projeto o consumo & bastante enfatizadoe
sugere-se que.sejam incluidos Itens na "ragio semanal" tais co-
mo sanddlias havaianas, botinas, faroletes, etc. Estes bens
somente poderiam ser adquiridos em caso de saldo positivo com
a FUNAL, ou seja, apenas se 0 trabalhador tivesse cumprido inte

gralmente suas horas de trabalho no projeto.
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CAPITULO V

O PROJETO EM PANAMBI ~ DIVISAQ E ORGANIZAGAO DO TRABALEQO -~ 1977-1981

A primeira tentativa de implantagdo do projeto de de
senvolvimento em Panambi ocorreu por volta do anoc de 1975. Foi
un projeto de subsisténcia executado por um pastor metodista que
contava com um certo apoio do entao chefe do Posto. Além da la
voura de subsisténcia havia planos de desenvolvimento da psi-
cultura e confecgao de vassouras para fins comerciais, A Funai
no entanto proibiu a atuagao deste missionirioc que aparentemen-
te nac tinha intenqaes de fazer proselitismo religiosa. Isto
pode ter provocado suspeitas por parte do drgao tutelar que tal
vez sentisse na presenga do pastor uma ameaga & sua prépria a-

tuagaa.

Em agosto de 1977 a Funai deu inicio a seu proprio
projeto com caracteristicas bastante distintas do anterior; e
ra um projeto econdmico, nao mais de subsisténcia. O inicio dos
trabalhos agricolas propostoes pela Funai, coincidiu com um
periodo de bastante fome na aldeia de Panambi. Por uma série de
fatores tais como seca, inseguranga provocada pela ameaga cons-
tante de perderem suas terras, inicio do ano agricola que cor-
responde ao periodo de malor peniria e trabalho em fazendas, a

proposta da Funai foi aceita.

Essa proposta colocada por intermédic do chefe do
Posto, era promissora. Inicialmente os Kajowa deveriam  traba-
lhar nas rogas "comunitarias" e como pagamentc lhes seria entre
gue semanalmente uma quota de alimentos. Isso lhes proporciona-
ria independéncia do trabalho remunerado e ao mesmo tempo pode-
riam dedicar-se s suas lavouras de subsisténcia. Apds a venda
da produgdo, os trabalhadores receberiam uma participacio dos
lucros proporcional ao trabalho que cada um investiu no proje -
to. Aparentemente a colheilta ia ser bastante boa no sentido de
assegurar um bom dinheiro aos participantes das rogas comuniti-
rias. Toda a populagao masculina adulta - 43 homens e ainda cin

co menores ~ fol engajada nos trabalhos agricolas.
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No primeiro ano agricola do prejeto de desenvolvimeg
to comunitario em Panambi foram cultivadas soja e arroz em Pa-
nambi e soja e milho em Panambizinho, sendo que a soja foi plan
tada em maior guantidade do gue os outros produtos.

Da populagéo masculina adulta apenas osg quinze apo-
sentados (homens tido como maiores de 70 anos) pelo FUNRURAL
nao participaram das rogas. Essa exclusio foi decidida em reu-
niao conjunta devido ao fato de j& contarem de uma pequena renda

(L)

mensal. Em comparagao a outras aldeias Guarani do Mato Gros-
so do Sul, Panambi foi a aldeia que contou com a participagdo
mais expressiva, talvez em funcdo das boas relagdes entre che-

fe do Posto e seus habitantes.

O preparo da terra foi feito por um trator e basica-
mente o restante das tarefas agricolas foi executado manualmen-
te, Un fiscal, morador da aldeia, controlava a presen¢a no pe-
riodo da manha e no vespertino, através de uma lista de chamada.

A alimentagaoc para esta fase era retirada semanalmen

te da cantina, nas seguintes proporcgdes:

10 quilos de arroz
lata de &leo
quilo de sal
barras de sabao
quilo de aglcar
quilos de feijao

H M ;s e

quilo de erva mate

fnd

A retirada destes alimentos estava condiclonada a
participagao dos trabalhos nas rogas. Eventualmente era entre -
gue charque, linguiga, linha para costura, etc.

Como se observa, todos os Itens com excessdao da er-

va mate sao alheios 3 dieta do grupo. Apenas uma espécie de fei

(1) A Funai de alguns anos para ca,da aposentadoria aos Indios
mais velhos e as vilvas através de convénio pelo FUNRURAL.O
salédrio da aposentadoria no ano de 1977 era de Cr$540,00., o
mesmo recebido pelo trabalhador rural da regiao,
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jao - kumanda - era conheclda pelos Guarani; o sal e Oleo de
cozinha raramente eram utilizados como tempero, e o arroz, fei-

jao e aglcar guase nunca eram consumidos.

_ Neéta fase de implantagao do projeto de desenvolvi-
mento comunitdrio em Panambi quase nao houve auscncias dos tra-
balhadores, que participavam de todos os trabalhos. Mas devido
a uma grande seca que atingiu durante as rogas comunitarias €
as familiares,todo o arroz e 60% da soja foram perdidos. Apds a
colheita das rogas comunitadrias voltou novamente a fome e o tra
balho em fazendas, pols a cantina era entreqgue apenas em fun-

¢ao de haver trabalhos nas rogas do projeto. .

Como parte do projeto da Funai estavam previstas con
trataqées de um professor, um enfermelro, um tratorista e um tég
(1)

nico agricola. Também estavam incluidos no projeto jogos in-
fantis para as criangas que frequentavam a escola: bola de vo-—
lei e futebol, jogo de quebra cabecas, alvo eletrdnico e jogos

de adivinhar.

A divisao dos lucros da producgac ficou apenas na
teoria. Poucas famllias conseguiram salde positivo entre as re-
tiradas de alimentos da cantina e o namero de horas que dedica-
ram ao trabalho nas rogas comunitarias. A grande maioria ficou
devendo d Funai que graclosamente perdoou as dividas para incen
tivar a continuagao do projeto. A renda auferida ficou em  po-
der do Posto Indigena para financiar parte do proximo. periodo
produtivo. Pode-se afirmar que de comunitario nas rog¢as do pro-
jeto em 1977 e 1978 houve apenas o trabalho dos Kaiowa e a uti-

lizagao das terras do grupo.

Para a segunda fase, ou ciclo de 78-79, o objetivo

principal era tornar a aldeia auto-suficiente, ou seja, gue a

produgao cobrisse os gastos do cultivo anterior e ainda finan -
ciasse o proximo, incluindo as despesas com reposigao de capi-

tal, sementes, etc,

0 posto da Funal teve sua sede administrativa aumen-

tada e modificada: a escola com duas salas de aula, enfermaria,

(1) Um Kaiowa desta mesma aldeia foi contratado como tratorista.
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novos escritdrios,para o chefe do Posto e t&cnico agricola,pas
sam a funcionar em um amplo prédio construido de tdbuas e chio

cimentado. A casa do chefe do Posto passa a ser separada da ge-

de administrativa e & construida mais préxima i aldeia. Instala-
~se um motor para luz elétrica e outro para &gua que servem ao

novo prédio e d residéncia. S3o contratados o professor e o en-

fermeiro previstos no texto inicial do projeto. A soja, arroz e

milho continuam sendo cultivados nas duas aldeias; o cultivo do

feljao & introduzido em Panambizinho. A Area utilizada pela Fu-

nai & ampliada.

Neste ano a participagac ne projeto diminui levemen-
te, mas a maioria dos homens ainda continua trabalhando em fun-
g¢ao da cantina reembolsivel, que passa a ser distribuida quinze

nalmente por motivo de economia,

Na lista de compras da cantina aparecem com mais fre
quéncia Itens como: havaianas, botina, bota de cana curto, que-

rozene, fumo, fuba, farinha de mandioca, macarrao, linguica,etc,

Paralelamente, o INAN {(Instituto Nacional de Nu-
trigao) inicia o fornecimento de leite em pd para maes e
criangas durante a amamentagao. Ji se pode perceber mudancas ,
como, por exemplo,criangas pedindo para a mae "aqua doce" - 3-
gua com agicar - assim como o uso crescente do macarrio e do

leite em pod.

A distribuigao de leite tinha como objetivo a comple
mentagio da alimentagdo infantil e materna, uma pratica ji es -
tendida a populagdes rurals brasileiras,

0O ano de 1977 foi dominado por uma certa euforia com

-respeito ao projeto. O consumo de bebidas alcﬁolicas'chegou mes

mo a diminuir. A Funai atribuia este fatoc ao contentamento do
grupo com respeito as rogas:na verdade a causa da diminuic¢ao
do usc de aguardente estava mals relacionada ao afastamento tem
pordric do trabalho em fazendas e & falta de dinheiro para com-
prar bebidas.

Em 1978 a opiniao geral do grupo sobre as rogas co-
munit@rias era ainda favorivel e pode ser resumido em um pronun

ciamento dado por um ex-capitao:
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-"Hoje melhorou muito devido as rogas co-
munitérias que da comida pra gente, porque
antigamente era pior. Os Indios trabalha-
vam todos na Colonia e nao tinham o que co
.mer. Eles roubavam dos que ficavam na al-=
deia. Os que ficavam faziam as rogas es—
condidas no mato, mas os outros descobriam
e levavam tudo" (Leonel)

No entanto, apesar desta aparente melhora na situa-
g¢ac geral dos Kaiowd de Panambi, o periodo entre 1978 e 1979 cor
respondeu a uma grande agitagﬁo social: este grupo nunca havia
experimentado tantas crises, nao passando um unico dia sem bri-
gas, enfrentamentos e acusagoeg de feiticaria. Isto era atribui
do pelo chefe do Posto como consequéncia do convivio mais estrei-
to que o projeto proporcionava aos moradores de Panambi. Na ver
dade esta convivencia era limitada porque os homens continuavam
saindo para as fazendas. De fato, a changa naoc deixava de a~
trair aos Kaiowd,porque as rogas comunitlrias n3o demandavam tra
balho ininterrupto e nem o projeto fornecia aqueles bens que mo
tivavam a procura de trabalho remunerado. Paralelamente a es-
tes fatos, os Kaiowa comegaram a perceber que a anpliacao das
"rogas da Funai" como passaram a ser chamadas, tinham como con-

sequéncia a diminui¢ao das terras disponiveig na aldeia.

As "rogas da Funai" eram intocl@veis e comegavam a
invadir 0s quintais das casas e a se aproximarem demasiadamente

das rog¢as familiares.

Também em finais de 79 ocorreu o grande declinio da
participagao nos trabalhos da lavoura, e gquase ninguém aceitava

trabalhar nas rogas comunitarias.

Deve ser acrescentado e mencionado o fato-de que
as rogas comunitarias nao exigiam apenas © trabalho nas rogas,
mas também trabalhos comc a construgdo de cercas, limpeza da
area da casa e da sede aministrativa do Posto, distribuicac de

cantina, participacao em reunides e outras tarefas.

Em janeiro de 1980 apenas um rapaz estava trabalhan-
do nas rogas "comunitarias", mas nao voluntariamente: foi acusa
de de um assassinato e como castigo deveria trabalhar sob as

ordens da Funal e suas tarefas eram principalmente a de pulveri
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zar e manter o terrenc da soja livFe de erxrvas daninhas. No Panambi

zinho apenas o tratorista continuava trabalhando.

Neste periodo que as rogas nao estavam demandando
muito trabalho, pelo menos 70% da populacao da aldeia egtava
trabalhando na colheita do amenﬂoim, incluindo mulheres e crian
¢as que salam diariamente da aldeia pela manhi, voltando & tar-
de, perfazendo cerca de olto horas diarias de trabalho. O merca
do de trabalho foi praticamente| dividido entre as varias fami-

lias extensas. i

No ano agricola de 1580/1981 a Funai mudou a orienta
¢ao das rogas comunitarias: o ciclo da soja seria totalmente me
canizado em todas etapas, demandando apenas trabalho do trato -
rista, pulverizador e motorista da colhedeira mecanica, Parale-
lamento seriam oferecidos dg famIlias nuclearcs sementes de
arroz bem como o preparc mecanico da terra e defensivos agrico-
las. Conquanto a producgao de soja fosse totalmente controlada pc
lo Posto, 0 arroz seria controlado pelas familias que o plantas
sem, tondo apenas gue pagar as ?ementes doadas pela Funai en

quantidade dobrada apds a colheita.

A orientagao dada era de que guardassem uma parte em
sementes, outra para consumo propric e que ao venderem o exceden
te procurassem os melhores pregos no mercado, Também era reco-
mendado que se possivel, armazenassem o arroz para vendé-lo na

entresafra, quando o produto atinge maiores precos.

Apenas tres famllias plantaram soja além do arroz:u-
ma obteve 13 sacas, outra 5 e a colheita mals expressiva fol de

53 sacas, embora seu proprietario estivesse esperando 80.

Quanto ao arroz, colhido em 1981, a safra Qariou en-
tre 3 a 20 sacas, dependendo da quantidade que as virias fami-

lias optaram por plantar.

A soja fol imediatamente vendida ac preco de  cota-
cac no mercado - Cr$800,00 - enquanto o prego obtido pela venda
da saca do arroz variou muito:ihlgumas familias colheram e ven-
deram imediatamente a pregos muito inferiores & cotagao oficial,
enquantc cutras aguardaram um pbuco mais e obtiveram maior lu-

cro. ;
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Quanto & soja "oficial”, em Panambizinho foram co-
lhidas 606 sacas e em Lagoa Rica, cerca de 300 sacas; esta pro-
dugac foi muito inferior 3 esperada, tendo havido uma perda
de mais ou menos 30%, por falta de pulverizacao e limpeza do
terrceno, que foi tomado pelo mato. Os Kaiowd negaram-se a tra-
balhar na soja, declarando-se cansados de trabalharem tanto
sem receberem nada dos lucros auferidos pela venda da soja.Eles
acreditam que o chefe do Posto e o enfermeiro estio enri-
quecendo & custa do trabalho dos homens da aldeia, fato aliado

a estarem recebendo cantina mais esporadicamente.

Perspectivas

Para o ano agricola 81/82 estd previsto o plantio no
Posto Indigena Panambi de 60 hectares de arroz, 15 de milho, 51
de soja. Ainda serZo plantados, de acordo com o projeto, 6 ha
de feijac e 3 ha de milho em lavouras familiares. A Funai ocupa
ra ao todo 135 ha das terras existentes neste Posto.(l) Em
Panambizinho serao ocupados 40 hectares e em Lagoa Rica 86 hec-
tares,

A area total do Posto Indigena, somadas as duas al-
deias & de 300 ha; 1isto significa que a Funail esta se aproprian
do de 45% dessas terras para a execugac de seu projeto, terras
que praticamente deixam de pertencer acs Kaiowd. Com relagao a
Panambizinho a ocupagao serd da ordem de 66,6% e de 35,8% em
Lagoa Rica. Para esta aldeia ainda deve-se acrescentar o espaco
reservado a sede administrativa, 3 casa do Posto, i cantina,aos
barracoes destinados ao armazenamento de cereais e para guar-
dar o.maguinirio e o pasto para o gado da Punai. Nio dispondo
de medidas exatas, mas calculo gue isto ocupe cerca de trés ou

quatro hectares.

- Para uma populagao de 340 pessoas, deve corresponder
aproximadamente citenta e cinco famIlias nucleares; calculando
que cada famllia necessite para sua roga cerca de melo hectare
e para sua casa,patioc e um certo espaco entre uma familia e
outra mails melo hectare, entac estariam sendo efetivamente ocu-
pados 85 hectares pelos Kaiowa, contra os 135 utilizados no pro

(1) De acordo com o Projeto de Desenvolvimento Integrado de Pa-
nambi - ano agricola 1981/1982 - Brasilia, 1982.
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jeto de desenvolvimento. Estes dois totais perfazem 210 hecta-
res. Existiriam livres no Posto Indigena 90 ha, incluindo-se nes
tes, as Areas citadas de estrutura administrativa, as margens
do Panambi, os alagadigos, os pequenos cOrregos que cortam a al
deia de Lagoa Rica, os dois cemitérios e duas pequenas areas
de mata na aldeia maior. Em resumo, estes 90 hectares nao sa0

aproveitdvels para lavoura ou para local de moradia.

Os Kaiowa praticam a agricultura de coivara, o que
exige rotatividade dos terrenos cultivaveis e descansc do solo
por cerca de quatro anos. Idealmente cada familia deveria ter
a seu dispor pelo menos quatro hectares para realizar o rodizio
das rogas: portanto, Lagoa Rica deveria ter atualmente 260 hec-
tares destinados apenas & lavoura e Panambizinho 80 hectarespa

ra o mesmo fim.

0 sistema de rotatividade do solo assegura seu des-
canso e consegquente preservagac, no entanto, a area que 08
Kaiowa dispoem em Panambi nao permite a aplicagdo deste siste-
ma. Como agravante, as lavouras promovidas pela FUNAI, resultam
no uso intensivo do solo, o0 que provocara seu esgotamento prema

turo.

Diante deste gquadro, Panambi ndo esti comportando
crescimento de sua populagdo. J3 no inIcio de 1981, novas  fa-
milias que se formaram estavam tendo dificuldades para encon-
trar lugar para abrir suas rogas e para construirem suas ca-

Basg.

Sistema de Cantinas

O Sistema de Cantinas €& utilizado comoc forma de con-
trole do grupo, tanto a nlvel de comparecimento ao trabalho, co
mo coergao para participacdo de reunidSes decisdrias no que diz
respelto ao andamento do projeto (escolha de capitao, cronogra-

ma dos trabalhes),e sua participacao etc.

0 lema & trabalho por comida, ainda que esta seja in
suficiente. Como ja me referi anteriormente, uma das intengdes
do projeto & criar condigoes de trabalho dentro do Posto Indige

na e liberar os indics do encargo do trabalho remunerado como

T KO LS
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forma de suprir certas necessidades. Durante os trabalhos do
ano agricola estas necessidades seriam supridas através do
fornecimento de géneros pela "Cantina Reembolsdvel" e apds a

colheita, com o dinheiro recebido pela venda dos produtos agri-
colas. Ora, nem uma nemoutra coisa tem funcionado, mas & inega-
vel gque os alimentos basicos entregues sao sempre bem vindos,
embora permanega sempre presente a necessidade de recorrer-se
ao trabalho em propriedades dos brancos, devide ao fato de canti
na nao entregar agueles que 0 grupo adquire através do gala-

rio recebido.

Mas o projeto &€ sempre uma alternativa para o empre-
go da forga de trabalho, embora os Kaiowa nao deixem de se con-
siderarem lesados e acreditam que os Itens recebidos tenha va-
lor inferior ao trabalho que investiram nas rogas do projeto. O
descontentamento raramente & verbalizado, mas & traduzido pelo
nao comparecimento a reunides e aos trabalhos coletivos. Existe
porém uma certa ambiguidade no comportamento dos Kaiowd com re-
lagao ao projeto de desenvolvimento comunitario. Ao mesmo tempo
que demonstram nao estarem muito interessados no proijeto e nas
formas de exploragao econdmica que ele propde, nao tomam medi-
das mais sérias para impedir sua continuagao. O fornecimento da
cantina por outro lade, € sempre bem vindo, ocorrendo protestos
quando a Funai o suspende por algum tempo. Mas os protestos mais
s€érios com relagao ao Projeto sdo provenientes da extensdo das

rogas comunitarias.

De qualguer forma, a cantina € uma arma politica mui
to bem manipulada pela Funai. O caso colocado a seguir, € um
exemplo de como se da esta manipulacac. No ano de 1979 houve
um impasse na organizaqﬁo politica da aldeia de Lagoa Rica. Por
ﬁm lado, a mailoria dos moradores de Panambi estd discutindo a
importancia dada a Policia Indigena e ao Capitdo,preferindo nio
té-la. Alegavam que a Policia apenas causa confusdo, gue gosta-
vam "muito de mandar" e eles nao precisavam nada disso. Parale-
lamente a este processo de discussao, o Ultimo capitdo em exer-
cicio tinha adoecido e renunciado ao cargo, e a Funai necessi=
tava urgentemente um novo capitao para substitul-lo em fungdo do

novo ano agricola que estava se iniciando.
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Foi convocada uma primeira reuniao e quase ninguém
compareceﬁ, alguns por desinteresse e outros, com probabilidade
de serem eleitos, por medo. Ninguém queria aceitar o cargo por
que a doenga do tltimo capitao havia sido atribulda ao feiticgo

e ninguém estava disposto a colocar a propria cabega a prémio.

A Funai convocou outra reuniao, desta vez ameagando
os ausentes de perderem o direito & cantina,ao passo que quem
compareccesse reccheria um vale para retirada de alimentos 1lme -

diatamente apds a reuniao.

Neste meio tempo, um dos pal mais importantes da al-
deia, estava interessado na nomeacac de um homem sem muita pro-
jecao politica que aparentemente poderia vir a ser manipulado
por ele. Sintomaticamente esta reuniao teve comparecimento de

pelo menos 95% dos moradores de Lagoa Rica.

Agui torna-se necessaria uma pequena digressao a
respeito de Panambizinho. Ocorre que esta aldela nao tem Posto
da Funai, estando aos cuidados apenas de um enfermeiro; devido a
auséncia de um chefe de Posto,certos problemas que surgem sao
resolvidos por eles mesmos quase sem a interferéncia autorita-
ria da Funai. Também al nao tem nenhuma missao e as doengas mais
simples sao resolvidas através de oragoes e encantamento, Nesta
aldeia, o chamado "capitao" tem este cargo ha muito ancs e em
todas as tentativas de sua destitui¢ao, a comunidade reagiu
violentamente. Quase nao fala portugués, & ceqgo, mas @ absolu-
to consenso do grupo que € o chefe. Na verdade nac se trata de
um cabitﬁo no sentido que a Funai da ao cargo, mas de um chefe
de familia extensa, filho de um dos mais importantes pai Kaiowa

- o pal-guasu Chiquito.

Voltando agora & reunido para decisao do nove capi-
tao da aldeia de Lagoa Rica, jid antes de estarem todos  reuni-
dos no local da reuniao, o pal acima mencionado que ja havia
feito seus contatos anteriores, prosseguia sua campanha a fa-
vor de seu candidato. Como de praxe, o primeiro discurso era
prerrogativa do chefe do Posto,que coloca a pauta, insiste na
necessidade da escolha de um capit3o e de um conselhoc e da im-
portdncia da comunidade tomar suas prdprias decisoes sem a in-
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terferéncia da Funai.

Até este momento, este grupo aparentemente estava sem
aﬁtonomia de decisOes e ao menor incidente o chefe do Posto era
consultado. Eu e o chefe do Posto vinhamos discutindo isso que
acreditavamos fosse um problema, procurando uma possivel saida
a esta aparente dificuldade de decisao, e gque ¢ poder decisdrio
voltasse &s maos dos Kaiowd. Posteriormente entendi gque as con-
sultas ao chefe do Posto eram mais uma jogada politica que parte
do grupo, que o procurava a fim de legitimar decisdes prévias que
teoricamente nao poderiam ser discutidas,se endossadas pela Fu-

nal.

Foi decidido entac que a Funai apenas interferida em
casos de crimes mais graves, como por exemplo, assassinatos., Se-
paragoes. de casais, brigas familiares, brigas entre vizinhos ,
construgoes de casas e outras questdes mais corriqueiras, se-

riam decididos pelos proprios envolvidos,

Apds o discurso, houve a eleigdo propriamente  dita,
nao pelos padroes que eu conhecia até ent3o, via parlamentaris -
mo, mas simplesmente cada homem adulto ao votar em seu candidato,

receblia um vale para a cantina,

Ao todo, votaram setente e tres adultos entre homens
e mulheres; 52 votos foram para o candidato do pal, um para uma
outra pessoa e 10 para o ex-capitac que mesmo tendo avisado que

nao aceitaria uma possivel nomeagdo, foi bastante votado.

vAO término da contagem de votos, foi dado voz aos
eleitos; o capitao que nac queria aceitar o cargo de nenhuma
forma foi finalmente convencido por Anisio. O novo capitao em

seu discurso, afirma que € necessdrio apoiar o chefe da Funai ‘
de estarem muito unidos, trabalharem em suas rogas e na do Pro-
jeto e pararem de ir para as fazendas. Um dos conselheiros elei-
tos acrescentou que o chefe da Funai ia tentar conseguir mais

terras, que era preclso confiar nele.

Alias deve ser menclonada a importdncia das reunides
para o funcionamento do Projeto. As reunides sao utilizadas em

primeiro lugar para a comunicacao do que foi decidido em termos



112 -

das rogas comunitlrias, procedimento dos trabalhos, frequéncia
da entrega da cantina, destinc dado i produgao, etc, Também @&
hnesses momentos que a Funai tenta resolver crises internas gue
podem interferir no bom andamento do projeto, ou que possam in-
terferir na liberdade de atuagao da Funai. Casos de fofoca, fei
tigaria e divisoces do grupo que envolvem as pessoas durante a
maior parte do ano, sao geralmente resolvidas em reunides que o
chefe de Posto promove. Também as acusagoes de assassinato, rou
bos e eventuais expulsces de famIlias s3o discutidos e julgados
nessas ocasioes.

Resumindo, depende muitc da habilidade dc chefe do
Posto, em administrar as rogas e as crises, o bom termo do Pro-
jeto. A Funai deposita toda responsabilidade sobre ele que  no
final de cada ano agricola deve apresentar resultados convincen
tes para que a ASPLAN continue liberando os financiamentos.

Uma das metas principais & que cada aldeia con-~
siga atingir a auto-suficiéncia, existe uma pressdo muito forte
por parte da Delegacia Regional que recai sobre o chefe do Pos-
to e que de certa forma & transferida ao grupo.

Neste sentido, aparentemente Panambi esta conseguin

do parclalmente financiar as lavouras.

Comunitarismo x Individualismo

Alguns elementos que compdem o todo do projeto de-
vem ser colocados em pauta, tais como: a ideologia do comunita-
rismo em sociedades indigenas, interfer&ncia do grupo em ques -
tao; a alimentagdo fornecida pela Funai, as formas de  contro-
le do grupo, regalias financeiras a certos elementos como tenta
.tiva de provocar o desejo de ascensido social e diferenciagao in
terna, etc. A parte desses elementos inerentes a execugao do Pro
jeto existe uma sociedade com suas caracteristicas prdprias,sua
concepgac de trabalho, de economia, suas proprias conviegdes

etc.

A interferéncia na vida do grupo & muito grande: a
Funai prega maior produtividade econdmica das aldeias e para

doxalmente, respeitoc & cultura indigena. Por al ja se pode no-
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tar a falacia da proposta. Todo o projeto & uma violentagcao ex
plicita 3 ordem tradicional e ao territdrio indigena: o gue se es

colhe para plantar, os processos e etapas do trabalho, etc.

A ideologia do comunitarismo com relacao i sociedade
indigena nac & apenas caracterIstica da Funai: ela & quase que
um patrimdénio nacional, na medida em que guando se pensa positi
vamente no indigena brasileiro (nao como ser traigoeiro, indo -
lente, sujo} pensa-se quase gue nostagicalmente nessas socieda-
des como "comunistas", no sentido de "cooperativistas". S3c so-
ciedades onde nao existe a propriedade privada, onde tudo & de
todos, tudo @ produzido pela comunidade e distribuldo equitati
vamente pelo "cacique". Varios autores, como por exemplo Pierre
Clastres (1978)dedicaram parte de seu tempo para louvar estas
admirdveis sociedades sem Estado, onde o que vale & a forca da
palavra e da tradigao. Acredita-~se ainda que com o contato com
a sociedade abrangente, as sociedades tribais iniciam paulatina
mente & perder esses tracgos comunitérios/comunistas, sendo con-
taminadas pelos valores e ideologia capitalista: a luta pela 1}
brevivéncia do Indio em face aos brancos colonizadores faz com
que, por forga das circunstincias, esses grupos tao coesos e u-
niformes passem a individualizar-se.

A questao da inexisténcia da propriedade privada en-
tre os Indiog brasileiros tem sido amplamente discutida e louva
da. No entanto deve ser dito que ela existe,porém revestida de
outrag formas sem a mesma conotagao da propriedade priVada na
sociedade capitalista. Assim por exemplo, o territdrio tribal po
de ser coletivo, mas € individuwalizado no momento em que uma fa
milia faz uma derrubada e planta uma roga que sera sua; a rede,
0 cocar e instrumentos de produgac pertencentes a um’ individuo
.e respeitados enquanto sua propriedade. Pode ocorrer que por
certo tipo de organizagao sdclo-econdmica o produto da caca ou
da colheita seja redistribuido através do chefe, mas essas sao
sociedades particulares e nao éorrespondem em absoluto a uma
regra geral de organizag¢ao economica; no entanto, apesar dessa
redistribuicao da produgdo, estas sociedades seguem tendo valo-

res privativos de individuos.
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Esta forma particular de propriedade privada difere da
do sistema capitalista no sentido em que nac & voltada & geracao
de capital e a exploracao de uma classe pela outra; sao determina
dos tipos de bens que filcam restritos ds pessoas mas gue nao colo
cam em perigo a forma nao capitalista destas socledades. Isto por
que nac criam diferencilacao social e porque os meios ¢ instrumen-
tos de produgao sao acessiveisg a todos, enfim, porque n3do permi-

tem a expropriacao do trabalho de outrem.

A observagao superficial de uma aldeia Guarani pode le
var @ acreditar em desorganizagao social: casag, do mesmc modelo
dos caboclos regionais, espalhadas e afastadas entre si, auséncia
de um poder centralizado na figura de um chefe, e porgque nao a
propria aparéncia descuidada dos Indios? Esta aparente dispersao
soclal faz com que estes Tupl sejam vistos como desestruturades,a
culturados. Dal a intencao de certos executores de projetos de
desenvolvimento econdmico de retomarem em um primeiro momento os

principios do comunitarismo que acreditam perdidos no tempo.

Esta visao de que atividades econdmicas sao desempenha
das c¢eoletivamente faz com que os ldealizadores e executores dos
projetos tentem absorver boa parte da populagac masculina de
uma aldeia. Acredita-se que a penetracac e mcbilizagao para os
trabalhos acontecam mais facllmente neste sentido. Me parece due
os projetos da Funai que se iniciam com estas caracteristicas, pa
ra depois promover lavouras individuais,objetivam em um primeiro
nomento promover o interesse para o trabalho como gerador de ex-
cedente. Em um segundo momento, como desestruturador da ordem so-

cial através da promogao do individualismo e da competigao.

Assim em Panambi iniciaram-se as 1avoura53 ditas comu-~
‘nitarias, de soja. Atualmente a orientag¢ao & para que as familias
" nucleares pl&ntem arroz e se interessem progressivamente pela cul
tura da soja que traz maiores beneficios monetarios, sendo obvia-
mente, puro excedente econdmico medida que nac se interessan
por ela como fonte de alimento, € nao & consumida mesmo em perio-

dos de fome.
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capITULO VI

SOBRE A IDENTIDADE KATOWA

Discutir a identidade de povos indlIgenas atualmente,
além de ser uma questfo tedrica relevante, & sobretudo uma
questac politica. £ importante a nlvel tedrico porgue  permite
uma ampla margem de analise onde se busca nao apenas mudan-
¢as pelas quais a socledade passou, mas Se separa CoOm O cerne
desta socledade. Identidade € sobretudo ideologia norteando di
ferentes grupos, marcando diferengas mais profundas do que aque
las a nivel material, demarcando fronteiras entre grupos étni-
cos. Eu diria mesmo que & a identidade que impulsiona a contl -
nuagdo de sociedades indigenas, que lhes da forga e razao para
resistir ao impacto com a sociedade nacional. Mas nao se enten-—
da por identidade apenas uma forma de classificagao de si pro-
prio e do outro. Ou apenas como um "conjunto de representagoes
inerentes a um sistema de relagoes interétnicas". (Barbu, 1978:
305). A identidade pode ser um conjunto de representagGes, mas
vai muito além disto; €& um complexo sistema que envolve a re-
ligiocsidade, a politica e outras variaveis que caracterizam
grupes étnicos. E essas representacoes norteilam a agao politica

de seus portadores,

£ também uma importante questao politica do momento,
na medida que a Funal vem discutindo os "critérios de indianida
de™ e vem colocando em duvida a indianidade de certos grupos
indigenas, alegando que ha muito deixaram de ser Indios e que
sao apenas caboclos. E o caso recente dos Ava-Guarani do munici

pio da Foz do Iguagu a quem a F'unai negou a identidade de in-

“dios; o parecer da Funai foi contestado atraves de um trabalho

realizado pelo antropdlogo Edgar Carvalho (198l). Ocorre que
esta regiao em que vivem os Ava-Guarani vai ser inundada em fun
cac da hidrelétrica de Itaipu e a Funai vem fazendo tentativas
de transferi-los para outras &reas. Os Guarani do Ocol vém  se
recusando a sair de seu territdrio e tudo indica que esta ques-
tao se simplifica muito diante da negacao da identidade de In-

dios deste grupo: uma vez negados como indios, aspectos como a-
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pego ac territdrio de ancentrais por exemplo, desaparecem.

Para analisar a identidade Kaiowa & interessante ini
ciar pela colocagao de aspectos de seu discurso sobre o tema
e pelo sistema de oposigoes ou de categorias que eles constroem
a respeito dos varios grupos (étnicos) ou nao, com os quais e-

les se relacionam.

O discurso sobre a identidade entre os Kaiowa nao
& explicito e geralmente os critérios pelos quais eles se au-
to-definem estao implicitos.em outros temas. Este capitulo pox
tanto estd menos baseado em declaragbes abalizadas sobre identi
dade e mals sobre dedugCes e correlagdes com dados.sobre a his-

toria do grupo, sobre a religiac, etc.

Discursos mais explicitos sobre a identidade  pare-
cem estar mais presentes em alguns grupcs do que em outros, mas
costuma ser bastante elaborado quando proveniente de lideres

indigenas que participam ativamente de uma politica e tém mui-

to contato com a sociedade regional. Em func¢ao disso domi-
nam o discurso que se espera de uma lideranga indIigena, j& co-
nhecem o que emociona as platéias. Estes lideres tém um bom
dominjic da lingua portuguesa, assim como conhecem a fundo 0OSs

esteredtipos sobre os grupos indigenas. Eles podem perfeitamen-
te montar um discursc baseadc nos preconceitos mais difundidoes,
invertendo seus conteldos e frases como por exemplo "indio nio
trabalho" podem ser transformadas em "Indic trabalha muito" e
assim por diante. E uma reversao da ideologia oficial. Quanto
d esta ldeologia, para os Kalowa ela & apenas vislumbrada e
sentida; a identidade Kaiowd parece ser algo mais intericriza-
do do gue verbalizado e ao mesmo tempo nao existe a pecessidade

de estar reafirmando sua identidade perante os brancos. Mesmo

porque a identidade Kaiowa nao & contestada na regiao, como o-
corre por exemplo, com os Guarani do litoral de Sao Paulo. A
defesa dos Kaiowad deve ser acionada no sentido de que & contes-—

tada nao a indianidade em si, mas seus h3bitos particulares.

A identidade deve ser acionada mais no sentido da
resisténcia do que para marcar e legitimar diferengas e deve
estar sempre presente tanto para defesa, como para permitir a
continuidade do grupo enquanto tal. Ela pode ser definida como
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o fio que mantém a sociedade unida, permeando a cultura, a re-
ligise, a concepgdo de mundo, etc. O Kailowd, os Nandeva e os
Mbtla s3c muito semelhantes culturalmente e um membro de qual-
quer um destes sub-grupos poderia circular livremente no ou-
tro, sem dificuldades para expressar-se ou para sobreviver. O
que faz com que estes permanegam independentemente & justamen-
te o fato de serem Kaiowa, Nandeva ou Mbla, & justamente a
ancestralidade comum dentro de cada sub-grupo. E habito uns ri-
dicularizarem os outros, mas quando perguntados quais as dife -
rengas reals, nao as definem. As vezes respondem "porque Gua-
rani tem barba e Kajiowd nao tem", ou porque "Guarani fala como
crianga", ou entao porque "Kalowd nao sabe rezar" e assim  por
diante. Nao existe um quadro conceitual fechado onde as diferen

cas sejam concretamente estabelecidas.

Mas a identidade pode funcionar também comc correla-—
gao de forgas, dependendo do caso em que se aplique, assumindo
assim uma caracterIstica mais politica onde se busca uma legiti
magac de uma maneira de ser e em Ultima instancia, da dominacao.
0 branco, por exemplo, que se identifica como "civilizado" uti-
liza~se desta categoria para justificar a opressao sobre etnias
minoritarias. Ou no caso de dois grupos indigenas convivendo em
um mesmo territdrio, em que um reivindica maiores direitos so-
bre a terra, baseado no fato de ser autdctone, ou entao de ser
mais trabalhador.

No caso de Panambl existe ¢ sequinte jogo de oposi-
coes de acordo com as categorias definidas pelos Kaiowa:

- Kailowd "Tembé-Kod" ou "puro”x Kaiowd
- Kalowad x Kaiowa "crente" ‘

Kaiowa x Terena

Ul o WK
|

X
x

- Kajiowd x Paraguaios
X

- Kaiowa x Civilizados

1. A auto-designag¢ao de Kaiowd "Temb&-Koad" (ldbio fura-
do) refere-se principaimente aqueles que se submeteram ac ri-
tual de batismo por volta dos oito anos e tiveram o labio supe-
rior perfurado. Estes opoem-se aos Kaiowid que, embora puros ra-

cialmente, naoc foram submetidos ao batismo e portanto nao po-
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dem usar o tembetd. Esta identidade "tembe-kod" pode ser aciona
da em termos de conflito interno em que estes pretendem mais di
reitos sobre os outros, tanto em termos de maior poder de de-
cisao, como malor ascendéncia scbre a terra. Em situagoes nor
mais, ser um tembe-kod nao significa ser mais conservador que

os gue hao tem o labio inferior perfurado.

2. Ainda dentro do sistema de oposigoes internas te-
mos os Kaiowd conservadores versus crentes. Esta oposigao & um
dos maiores polos de conflitc em aldeias Guarani. Em Panambi
especificamente o "ser crente” & um estado apenas momentaneo ,
nao se configurando facgdes em torno do problema. Mas © ser

crente sempre provoca conflitos.

Ser crente & conhecer a palavra do "deus verdadeiro',
& saber ler, "é conhecer a palavra", & ser mais "inteligente e
esperto” do que os conservadores que desprezam a "verdadeira pa
lavra". No outro polo, ser crente significa ter abandonado a re
ligtdo tribal, & negar o "puro Indio", & trair a seu povo, dei-

xar de participar de festas importantes...

Fm outras aldeias o fato de ser ou nao crente tem
provocado conflitos muito mais sérios, configurando-se mesmo
facgoes de crentes e nao crentes. Na aldeia de rpirajufl, por
exemplo, a luta entre duas facgdes que identificavam-se Como
crentes e nao crentes culminou (entre outros incidentes) na

expulsdo de cerca de cem pessocas consideradas conservadoras.Na
verdade, esta briga transcende os limites do grupo gue & adep-
to & religiac tradicional, com 0s que teoricamente sac mais re-
ceptivos a influéncias externas. Indo um pouco além destes para

metros,descobre-se que os considerados conservadores eram Kaiowa

e estavam em minoria em relacao acos Nandeva, que 1dent1flcavam—

-se Como crentes e relacionavam-se com o pastor protestante. Ou
tro problema de Pirajul era a briga por melhores terras em pos-—
se do grupo minorltario. Todo este conflito, no fundo, pode
traduzir-se em uma briga pelo poder, em que a idenﬁi?ade & arti

culada e manipulada pelos dois grupos em oposigao.

(1) pados de M.Fatima Roberto.
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3. O terceiro par de oposigoes esta relacionado aos

Kalowi em relagcao aos Terena.

Embora a regido de Decurados nao seja territdrio tra-
dicional dos Terena, eles estac al representados por um certo
nimerc de pessoas que foram transferidas do municipio de Miran-
da para o Posto Indigena de Dourados. A intencao desta mudanga,
promovida pelo Servigo de Protecao ao Indio, era de que os Tere
na "ensinassem" os Kalowid e Guarani al residentes a plantar. Es
te povo, tradicionalmente considerado como habil agricultor,foi
visto pelo S.P.I. como provavel civilizador da “"indolente raga "
Guaranli. Uma vez estabelecidos em Dourados iniciaram-se os pro-
blemas: os Guarani,donos de uma forte cultura, opuseram-se aos
possiveis ensiname;tos destes, que além de diferenciarem-se et-
nicamente, comegaram a desenvolver uma economia voltada para o
mercado, passando a disputar as terras da aldeia com seu habitan
tes originais. De acordo com os Kaiowad, os Terena dizem que tra-
balham apenas como forma de justificar a apropriagao de suas

terras.

A tensdo constante entre Terena e Guarani é muito
conhecida em Panambi e até ha pouco, o conhecimento dos Kaiowa
a respeito de outras sociedades tribais resumia-se aos Terena e

mais de longe aos Xaingand.

Apenas recentemente este quadro vem se modificando
devido a saldas frequentes de alguns indivIiduos que tem partici
pado de reunioes de lideranca indigenas. Assim tem se ampliado a
visao deles com relagao a existéncia de outros grupos, assim
como o proprio conceito do gque & ser Kalowd vem ganhando outra

dimensao.

4. O quarto jogo de oposicdes & referente aos Kaiowa

versus Paraguaios.

Os chamados paraguaios sao conhecidos desde é&poca
anterior 3 instalagac da Colonia Aagricola Nacional de Dourados,
época gue remonta a fins do século XIX. Os paraguaios  sao
mais lembrados por aspectos linguisticos do gue por outras ca-
racteristicas, a exemplo dos Terena. Nac sao lembrados como ini
migos como os "civilizados", mas sao motivo de riso "porque nao

falam bem o Guarani". Isto fica mais claroc quandc estao se re-
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ferindo a alguém de fora da sociedade Kaiowd e que fala o Gua-
rani, mas nao fluentemente: dizem que "fala como Paragquaio”. Em
Panambi vive um homem nascido no Paraguai e casado com uma mu-
lher Kaiowd proveniente de uma das familias mais conservadoras.
Ele & muito bem integrado ao grupo, nado sofrendo discriminagdes
por sua origem paraguaia a nao ser em determinados momentos,por

nao ser tembe-koa.

- 5. A oposigao Kajowd versus civilizados & a mais for
te de todas e carregada de conflitos. A traducgao para o idioma
Guarani de civilizado é Karal, palavra cheia de conotagac pejo-
rativa, O tratamento de Karal implica uma distancia enorme e so
mente se referem a um branco pelo seu nome quando este goza de
una certa estima. Os Nandeva, no entanto, usam o termo Karal em

sinal de respelto, sendo aplicado acs mais velhos.

A situacao atual gue os Kaiowa vivem, a exiguidade
de terras, o exterminic da caga”e extingao das matas é& conse-~
quéncia direta da chegada dos brancos em seu territério. Os
Karal sao responsiveis pela diminuicao da populacao indigena,pe

la maior parte das doengas que tem que suportar atualmente,etc.

Além disso, os Karal sac considerados ladroes ainda
atualmente: uma das familias que vivem a beira da estrada ja-
mais deixa a casa sozinha porque "al passa muito civilizado e

clvilizado rouba muito”.

Por outro lade, contrabalangando estes aspectos nega
tivos dos Karal, existe sua rigueza material e o fato de dispo-
rem mais facilmente de bens com que os Kaiowd nem podem so-

nhar. Este & um fato indiscutlIvel para eles. O mito descrito an

-terjormente schbre a escolha da cruz de madeira e de égo,no qual

Nanderamoe ao escolher a de madeira, condena os Kaiowd & pobre-
za constante. Por mais que o Kalowd trabalhe nao mudari de situa
cao.

E afinal, o que & para eles ser Indio? O que & sex

um Kalcw& puro ou simplesmente avaz (I

Geralmente a resposta a esta pergunta naoc € formula-

da direta e claramente; ela deve ser necessariamente inferida a

(1) Ava ou Ava-cté & uma autodenominacgdo Kaiowd.
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travaés de varias conversas, poxr meios indiretos ou por juntar

fragmentos aqui e ali.

Um mito pode fornecer algumas pistas, uma situagao

de crise pode fornecer outras, etc.

Em primeiro lugar, ser indio & uma consequéncia da
existéncia de brancos: a categoria "Indio" & uma categoria cria
‘da pelos colonizadores europeus. Antes dos brancos existiam
os Kaiowa, os Nandeva, os Kaingang. Esta categoria pagsa a ser
incorporada a partir do confronto com os "civilizados": assim
perante um branco ¢ Kaiowa vai ser identificado e identificar-
-se como "indio", assim como val identificar o outroc como "eivi
lizado"” ou Karal, quando usa seu idioma. Seria uma categoria
grossedra, nao individualizada. As duas oposigdes sao utiliza-
das pejorativamente por ambas as partes: ser indio & sindonimo de
preguiga, promiscuidade, debilidade mental. Enquanto ser civili

zado, & ser ladrzo, assassino, ambicioso, etc.

A categoria diferencial de Indio, seria Kaiowa ou
Ava (homem). Em primeiro lugar, ser Kaiowd & ter uma histdria
propria e particular, n3o apenas uma histdria factual e tempo-
ral, mas também uma histOria igualmente factual, porém atempo-
ral: uma época localizada no "antigamente", no "tempo primeiro”
quando surgiram os Kaiowd. Este & o tempo dos mitos, onde a di-
mensao linear do tempo ndo é necessaria, nac faz sentido. B o
tempo onde aprenderam a ser o que sao, onde lhes foi ensinado
a ser, que animal comer, como morar, a dividir o tempo, como

se relacionar com os deuses, etc,

Ser Kaiowd &, como dissc o capitdc da aldeia, ‘“ter

fome, ter frio, & sentir as coilsas, & ter vergonha na cara”.

Além da histdria passada e da histdoria mIitica  sem-
pre presente, també&m outros elementos diao a especificidade aos
Ava: uma lingua propria,diferente da dos paraguaiocs e dos  Ka-

ral, uma maneira de comer, de viver, uma etiqueta propria,etc.

Com as salidas de algums Kaiowd para encontros de li-
derangas e com a recente tentativa de retomada de uma parte de

seu territdrio anterior, neste momento tem se colocado matisg

G AT T
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enfase na questao da identidade. Mas a identificagao de pala-

vras, atitudes e coisas de "Kaiowd puro" & bastante antiga.

E mesmo o fato de ser Kaiowd puro ou "puro indio" nao
& enfatizado por todos os individuos, na medida em que alguns
procuram negar-se enquanto Iindios, apreciando mais a maneira de
ser dos Karal. 5ac individuos marginais e marginalizados que ten
dem a assumir a ideologia dominante e fazer acusagoes a seus
irmacs de raga com o mesmo conteQdo das habituais feitas pelos
brancasg. Argumentam que os Indios sdao atrasados porque ainda
fazem rogas de toco que nao permitem o usc de tratores, porgue
gostam apenas de mandioca e alnda acreditam em felticgaria.

-

Os Kaiowd e a religiao

Para entender melhor a identidade GCuarani, & funda-
mental ter um certo conhecimento de sua religiao. Alids a reli-

giosidade Guarani tem sido definida como razao e fator de re-

(1)

sisténcia; para Melid se os Guarani alnda hoje se consideram
fieis & sua cultura € devido ao tremendo apego e importancia que

a religiao tem para eles {(cf. tb, Schaden, 1974:136 e 145),

Se seguirmos a ordem descrita por Nimuendaju, teria-
mos o8 segulntes elementos na religilao Guarani: a criacao do
mundo (implicando o conceito de alma, nomeacgao deuses,demonios,
herdis) e a destrulgao do mundo (relacionado ao dildvio e  in-

ceéndio universais e i procura da Terra Sem Males).

Em cada sub-grupo Guarani existem caracteristicas le
vemente diferentes quanto a organizagao social, economia, 1in-

gua e religizo.

A crenga na Terra sem Males por exemplo, parece ser
dominic dos Mbila e Nandeva que vivem atualmente no litoral bra-
sileiro (nos Estados de Espirito Santo, Sao Paulo, Ric Grande
do Sul e Santa Catarina). Estes sao descendentes de antigas le-
vas migratdrias que partiram do Paraguail & procura da Terra Sem
Males que gituar-se-ia a Leste. A (ltima migragao que se tem
noticia ocorreu em 1952 quando consegquiram chegar apenas até
perto da cidade de Bauru, no estado de Saoc Paulo.

(1} Bartolomé Meliad em entrevista concedida em 1979.
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No século XVI houve varios deslocamentos que mobiliza
ram até trinta mil individuos, motivados pelos famosos Karal -
grandes sacerdotes que salam por virias aldeias pregandc a reli-
giao e a promessa de um mundo melhor. Como resultado dessas gran
des migragoes a populagdo diminuiu consideravelmente devido as
enfermidades contraidas durante o percurso, choques com outras
tribos e massacres no encontro com brancos. Mas apesar de todos
os obstadculos, a f& nesta terra prometida nac esmaeceu e os gue
conseguiram chegar até o oceano, apenas pararam porque nao conse

guiram superar este obstéculo.(l)

Entre os Mbla e Nandeva ainda existe fortemente @ a
intengao de atingirem a Terra Sem Males e para tal, ainda reali
zam rituais, jejuam e rezam para atingir o objetivo.

A Terra Sem Males & similar ao parailso cristao, com
a diferenca fundamental que pode ser alcancada ainda em vida
e uma vez al, torna-se imortal; também & um lugar onde o traba-
lho e a doenga estao ausentes. Em Panambi a Terra Sem Males foi
descrita como um lugar que tem uma enorme cabaca de "can'ui" e
todos os que estaoc al vivem dangando e cantando sem problemas .
Outras vezes também € descrita como um lugar sem doencas e ou-~
tras instancias do estar vivo nesta terra, onde tudo que se
nNecessita fazer & escolher um lugar para a rogca e "ela se faz
sozinha" e escolher o animai desejado e ele "vem sozinho" sen

necessidade de caga-lo.

Qualquer um pode alcanga-la, mas & necessirio muita

reza e seguir algumas prescricoes. Um Mbia me explicou que:

-"0 povo de hoje nadc é forte, nio faz for
¢a. Nac aguentam fazer jejum, querem co -
mer sal, gordura, carne. Nio pode. E bri-
gam muito. Os mogos sao muito fracos. Tem
que rezar muito e sO pode tomar erva-mate.
Tem que ficar bem leve para atravessar o
oceano, se nao nao consegue.

Antigamente se fazia mais forga. Mas para
atravessar tem que ficar muitos dias sem
comer, muitos mesmo e os jovens ndo aguen
tam. Querem beber Pinga, sentem 50n0, gue
rem dormir. Assim niao da'" .

(1) A esse respeito ver por exemplo Clastres,H. (1978); Metraux
(1979) ; Nimuendajd (1978).
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Embora ele nao tenha mencionado neste texto, & im-
portante também a abstinéncia sexual, outro motivo pelo = qual
os mais velhos reclamam dos jovens. Fraqueza fisica, relagaes
sexuais, uso do sal e do 8leo sao fatores que impedem que  al-
cancem a erra sem Males. HA um certo desanimo, mas as perspec-

tivas e as esperangas motivam para gue continuem tentando.

Schaden faz uma ligagao entre a procura do paraiso e

a cataclismologia Guarani:

"A terra em que vivemos esta condenada A
destruicao em futuro mais ou menos proéximo ,
expectativa que nao pode deixar de ser mo
tivo de panico para os que nela vivem.Dal
a necessidade de procurar uma tabua de
salvacao, gue o Guarani veio encontrar no
mito da Terra Sem Males, hoje elemento ge
nuino de sua cultura, Assim, o espirito
Guaranl oscila entre o sentimento de pa-
vor que lhe causa o inelutavel cataclismo
e a esperanga de alcangar o paraiso antes
que seja tarde demais" (Schaden,1977:161}.

Pelas informagoes que cbtive, o Yvu Maraey (Terra
Sem Males) e o Yvu Opa (final do mundo), me parecem antes para-
lelos do que S€ll fungao do outro. A parte da espera do final
dos tempos, existe uma nao conformacao com a vida atual e um

natural anseio por um lugar melhor.

Quanto aos habitantes de Panambi, o Yvu Maraey nao
€ perseguido, apesar do grande temor e da sentenga de um dos
pal que o final do mundo se aproxima em consequéncia da indisci
plina e desobediéncia dos homens. Aliado ao temor de final do

mundo, existe tambem o temor face aos civilizados: nao poucas

vezes O panico tomou conta da aldeia de Panambi, devido ao boa-

to de que os cilvilizados iam sobrevoar a aldeia com um aviao

e iam matar todos os Indios.

Essa histOria tem uma ligacao com o estilo atual de
agricultura da regido: habltualmente eles assistem oOs avides
agricolas sobrevoando as propriedades e pulverizando lavouras .
Sabem gue aquela nuvem de poeira gue sai do aviao & danosa e
varias vezes houve mortalidade de peixes no Panambi devido ao

uso abusivo de defensivos agricolas. Além disso, correm histd -

>
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rias de morte de dois homens que trabalhavam como sinalizadores
para estes avioes e sabem que as mortes foram ocasionadas por

ingestao de altas doses do veneno.

Estes boatos também explicitam a forma como encaram
0Ss brancos e como véem-nos como povo de alta periculosidade. Se
ja terminaram com as matas, se ja extingulram a caga, porgue
nao terminar sua obra destruidora matando os indios que conse-

guiram sobreviver i flria da ocupagao branca?

Seria importante relatar a histSria da origem dos A-
vi. Essa histOria diz respeito ao conhecido "ciclo dos Gémeos",
mito recolhido por Nimuendaju, Schaden, Melia, Cadogan e Alber-
to Bartolomé&. Este mito sofre pequenas variagoes de grupo a
grupo, mas essencialmente trata das origens, da histdria da

"primeira vez do Indio", da histdria de "antigamente"

Tudo comega com & Mae (Nandesy) brigando com o Pai
(Nanderu).

"A mae brigou com o pai e ela estava es-
perando Kuarahu (Sol). Ela sai procurando
o marido e Yacy (Lua) que também estava
em sua barriga pede uma florzinha e unma
vespa pica a mao dela (da mae). A mae bri
ga com ele e pergunta: - aonde folil seu
pal? - e Yacy fala - foi por agqui. Mas
nao era, era caminho errado.
Dal chegam onde estavam as ongas. A onga
avd fala: - "Meus sobrinhos sao muito bra
vos, se esconde al embaixo do cupim”
E quando chegam as outras ongas, a av6
fala: "Olha al embaixo que tem comida". E
matam a mae, comem ela e descobrem os me-
ninos, al colocam eles na Agua -quente e-
les nao morrem. _
Tentam queimad-los e o fogo nao os des-
troi. Al as oncas falam:"Ah, entao vamos
deixar eles ficarem vivos”. Eles crescem
e fazem arco pequenininho e comegam ca-
car para as ongas. Até que um dia vao ca-
ar uma jacutinga - jacutinha e gente, nao
e bicho gue fala. Ela fala pros irmaos: -
"Voces nao podem fazer isso, as ongas ma-
taram sua mae, voces tem que matar as on-
gasﬂ .
Al Kuarahu comega tentar as ongas. Fazem
uma armadilha em um rio para elas passa -
rem. Kuarahu poe uma flecha grudada na ou
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tra, mas Yacy estraga tudo, cai na ponte
€ um crocodilo come ele... Quando as on-
¢as estao na ponte, Yacy cai no rio. 0 ir
mac pega todos os pedagos dele e faz ela
de novo.

Dal Yacy tinha fome e o irmdo lhe di gua-
riva e ele gosta.

Outro dia lhe da guavira puiti {goiaba) e
ele também gosta.

Yacy morre quatro vezes, e Kuarahu faz
ele viver de novo.

Até que um dia briga com Kuarahu e  sobe
para o céu. Foi _condenado ao frio e ao es
curo. Por isso e que tem noite agora.

Por isso que a gente morre.

Kuarahu fica triste e sozinho e¢ sobe ao
Céu com seu pai. Yacy nunca mais consegue
encontrar-se com Kuarahu.

Assim é tempo primeiro do Indio. Tudo is~
so & verdade. Eu sei,

Pal Chiquito sabia. Nacura também sabia.
Paulito nao sabe, ds vezes o pai dele nao

ensinou®
Esse mito foi contado parte em portugues e parte
em guarani. Alguns epis6dios ndo reproduzidos aqui foram de
dificil compreensio e aparentemente se referem sempre as mas

agoes e ingenuidade de Yacy. Floreano teve muita dificuldade em
me transmitir a histdria porque & uma sdric de descobertas e in
vengoes feitas pelo irmaoc maior, niao encontrava os termos equi-
valentes em portugués, Em um dado momento as on¢as deixam de
ser tratadas como tais, mas passam a ser definidas como "anan",

espécie de génio do mal que causa muito medo aos Guarani.

O episdédio em que Kuarahu ressuscita a nae, relatado

por Nimuendaju (1978:155 e ss) nao & nenclonado por Floreano. Mg

1ia afirma que & muito diflcil que este mito seja recolhide na
_1ntegra & que em geral os episddios sio contados separadamente,

nao obedecendo a uma sequéncia linear.

Através deste mito est3o dadas as diretrizes para to
da a scociedade: a alimentagao que Kuarahu descobre para dar a
Yacy, que sempre tem fome e estd protestando, faz parte da die-
ta da tribo. As oracgGes, deuses aflans e outros elementos que
compoem a religido KaiowdA. Em um dos episddios, Kuarahu encon -

tra uma cabaga e descobre em seu interior roupas cerimoniais e
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os adornos usados pelos Kaiowa - o ponchito, o chiripad - espé-
cle de saila usada pelos sacerdotes, presa na cintura por um cin
to denominado "xunbé"; o tembetd - adornc labial - e o jegua-

ka - enfeite de plumas usado na cabega.

E interessante notar a oposigao entre Kuarahu e Yacy:
um industrioso e prestativo contra a ingenuidade e desatengao do
outro, que coloca todo o trabalho do irmac maior a perder. Para
os Guarani também os individuos sao portadores desta ambiguidade
que pode ser traduzida pelo bem e pelo mal. Cada individuo é
possuidor de duas almasg, uma representando a inteligéncia e a
bondade e outra, relacionada ao reino animal, representando a
faria e as paixoes. Dependendo do individuc ou da ocasido pode

predominar uma ou outra.

A religiosidade da a paternidade aos Xaiowa; Nanderu
e Nandesy sao os pais ancestrais dos quais todos os Kaiowad des-
cendem. A identidade Kaiowd se constituiria a partir dai, assim
como O mito dos Gémeos seria a histOria comum do grupo Kaiowa,
independente do lugar onde vive este grupo. Embora os Kaiowd se-
jam descendentes de Nanderu e Nandesy, foram criados por Nande-
ramoe que os faz surgir da madeira. O parentesco com a madeira
traz uma série de implicagoes; agul o Mito da Criacdo do Mundo e
dos Gémeos cruzam-se e dao a receita de como ser Kaiowa.

A ideologia dos Kaiowa, manipulada pelos pal que legi
timam seu poder pelo conhecimento do sobrenatufal ¢ familiarida-
de com os deuses, impulsiona a coesdao do grupo - sempre uma coe=
sao caracterlstica da sociedade Guarani. Esta coesao & possibili
tada pela estrutura econdmica baseada em familias nucleares das

quais depende a producao e a reprodugdoe dos indivIiduos; a ideolo

‘gia igualitaria garante a estabilidade do modo de producao, mas

permite, diante da nova ordem historia, que se recorra a outras
formas de trabalho provenientes do sistema capitalista, tais co-
mo o trabalho assalariado e o projeto de desenvelvimento comuni-
tario. Mas como ja fol enfatizado anteriormente, esta ideclogia

nao permite a diferenciacdo interna na sociedade.

A histdria de contato dos Kalowa com a sociledade a-

brangante justifica e legitima o antagonismo pelo branco limi -
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tando a0 maximo a realizacao de casamentos interétnicos. A re-
feréncia ao purismo racial, ao "Kaiowa puro", justifica-se por
este antagonismo com relagao aos "civilizados"; ao mesmo tempo,
garante a continuagao do grupo &tnico com um minimo de interfe-

réncias de pessoas provenientes de outras culturas.

O territorio faz parte nao do sistema de identifica-
¢ao dos Kalowd, mas do sustentdculo, do lugar onde se realiza
esta sociedade. O territdrio & importante na formacao de identi
dade Kaiowd, mas nao determinante, devido &s freqlientes migra-

¢Ces Guarani.

Finalmente, o Guarani, falado pelos Kaiow3, incompre
ensivel para os regionais, & a arma mais importante para a au-
to-defesa do grupo. L a barreira através da qual ndo & permiti-
da a passagem de missiondrios, funciondrios da Funai ou regio-
nais. As criangas aprendem a falar portugues apenas em idade
escolar e o Guarani & falado mesmo na presenca de brancos sem-
pre que um Kajiowd se dirige a cutro, mesmo que a conversa este-

ja sendo mantida com um “civilizado",

TR T A Mt e
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CONCLUSOES

A SOBREVIVENCIA KAIOWA

Uma qﬁestao que surge sempre gue penso nas condigaes
atuals dos Kaiowa & até quando conseguirdo resistir e que ru-
mos tomarao, quais as formas que as novas geracgoes imprimirdo a
cultura Kaiowd que tem permanecido forte até os dias de hoje. A
religiao tem sido o maior elo de unidoc e melhor arma para resis

tir, mas até quando?

Como poderao resistir a todas influéncias externas ?
Acredito que o problema mais sério resida na questao do espaco,
além das pressdes que possam receber. Atd agora os Kaiowd tive-
ram gue redimensionar muita coisa e precisaram adaptar~se as
novas condigdes impostas pelo contatc. A perda de suas terras ,
entre outros fatores, impos muitas mudangas para que se viabili

zasse a permanéncia da cultura Kaiowi.

Com relagao a utilizagao do espago tiveram que subme
ter-se a mudangas drasticas: passaram a viver em aldeias e a
conviver com uma densidade populacional incomum para os padroes
Guarani. A maior proximidade flsica entre as familias surgiu co
mo Gnica alternativa viivel para a sobrevivencia do grupo. Mas
apesar da modificagao do padrac de moradia, das unidades resi -
denciails terem passado para familia nuclear, conseguiram manter
a mesma coesao no interior das familias e a mesma independéncia

em relagao uma 3s outras.

.0 investimento do trabalho agricola foi substancial-
mente aumentado devido ac exterminio da caga e do desaparecimen
-to do territdrio de perambulagles. Em consequdncia tiveram que
adaptar-se a uma nova alimentagdo na qual os alimentos de ori-
gem animal ficaram ausentes, assim como os provenientes da cole

ta, tais como frutas e mel.

0 trabalho assalariado, a que recorreram e recorrem
apds a alteracgdo do meio ambiente, surge em funcio de necessida
des de bens industrializados - panelas, roupas, enxadas, remé-

dios, 0leo comestivel. No trabalho assalariado, ocorre idas )
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vindas em direqao a4 economia dominante; & de certa forma, uma
"apropriagac” do sistema capltalista da forma que lhes convéem .
Neste sentido, o trabalho assalariado nio & uma "aculturagio” ,
ou uma renincia dos Kaiowi a seu modo de producac a favor do
sistema capitalista, mas tem sido uma forma de viabilizar a per
manéncia da cultura e do grupo unido. Isso possibilita que os
individuos possam permanecer nas aldeias sem terem que deslocar
-se durante muito tempo em fazendas ou cidades. O trabalho en
fazendas & intermitente e apds atingirem a quantidade de dinhei
ro estabelecida de antemdo, abandonam-no e passam a dedicar-se

exclusivamente a atividades no interior da aldeia.

Assim como estao habituados a se relacionar com a
missac protestante local - trocam sua presenga em cultos por
remédios, sem no entanto comprometerem-se mais seriamente com o
protestantismo. Apesar de todas as investidas proselitista dos
missiondrios, os Kaiowd tém conseguido manter-se praticamente
incélumes &s terrlveis ameacas do destino reservado aos pagaos:
o inferno - palavra preferida pelos protestantes quando em con-

tato com grupos indlgenas.

Pode-se observar por exemplo, a importancia dos pai,
a despeito da aparente desorganizagdo da familia extensa: a
pouca sinceridade nos cultos protestantes, a dificuldade do tra
balho dus missiondrios, a insisténcia em executar seus proprios
rituails a despeito dasg proibi¢des, sdo resultantes do apego ao
proprio sistema religioso.

As familias nucleares continuaram sustentando a eco-—
nomia e garantindo a reproducdo, enquanto as familias extensas
prosseguem desempenhando seu papel a nivel ritual, religioso e
de solidariedade grupal. Neste novo contexto, cresce a lmportan
cia das familias nucleares como asseguradoras da continuagao do
grupo, enquanto as extensas conservam sua fungao mais a nivel
superestrutural, de manutencdo da ideclogia e controladora do
status quo.

Quanto ao projeto de desenvolvimento comunitdrio, ti

veram que buscar saldas para fazerem frente & coergaoc para pro-

duzirem e ocuparem mais "racionalmente" suas terras. A presencga
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da Funai, assim como sua autoridade & quase incontestavel e a
forma gue encontraram de burlar o projeto foi boicotar o compa-
recimento as rogas comunitdrias e ds reunioces chamadas em fun-
cio do projeto. A opgdo de ndo mudarem seu comportamento econo-
mico implica em uma consciéncia de gue a adogac de certos tra-
cos do sistema econdmico capitalista implicaria uma mudanca de

base na cultura Kaiowa.

Outro dado & a persisténcia do modo dJe produgao Gua
rani ao lado das rocas de soja da Funal e das rogas mecanizadas
que pertencem a populacgao envolvente. Ao mesmo tempo, existe
uma certa percepgao de que para uma parte dos "civilizados" ,mui
tas coisas s3o mais fAceis, de que o fantasma da fome nao & tao
presente., Mas como dar conta de um possivel desejo por um outro
padrdo de vida, ji que o ideal passou ac dominio da histdria dos
RKaiowd. E este ideal traduz-se pela caga abundante, pelo terri-

tério antigo, e pelo dominio Kaiowd na regiao.

Aqui interfere o fatalismo Guarani, exenmplificado no
mito relatado acima, explicando o aparecimento do homem branco.
Este fatalismo também tem impedido uma luta mais aberta por
suas terras. A questao parece resumir-se na pergunta:- "porque
lutar, se daqui a dois anos o mundo vai se acabar?” - A atitude
frente a problemas parece ser mais contemplativo e politica do
que agressiva. Em primeiro lugar sao esgotados os recursos atra
vés do uso da palavra e apenas em Gltima instancia se  recorre

a violéncia fisica.

Dentro da ideologia igualitdria nao faz sentido, por
exemplo, o trabalho gerador de excedentes ¢ de desigualdades so

ciais. Mas esta sociedade encerra suas contradi¢des que possibi

“litam o aparecimento de alguns individuos gue tendem a margina-

lizar~se a ela. Mas existem os mecanismos que impedem que estes
mesmos individuos desgarrem-se do grupo; sao mecanismos aciona
dos através de pressoes que se traduzem por acusacoes de feiti-
caria ou de outros crimes ou mesmo pela proscrigﬁo social tempo

raria.

E sao estas pessoas que a Funal tenta utilizar para
a execugac do projeto de desenvolvimento comunitirio. No entan-

to elas nao conseguem resistir por muito tempo (ou nao se inte-
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ressam) as pressoes soclals que impedem-nas de destacarem-se e-
conomicamente de outras; ao mesmo tempo a sociedade enquanto to
do, ndo compartilha e ndo se interessa pelas grandezas prometi-
das pelo projeto. Aderir ao projeto, significaria em outros ter
mos, deixar de ser Kaiowa. Acrescente-se a isto, a consciénecia

que tém do lugar que lhes € reservado em nossa sociedade.

E ser Kaiowa & um valor que nao parecem estar dispos
tos a abrir mao, & ser dono de um saber, de uma forma de vida

e de uma ideologia por eles valorizada.

Os Suya estudados por Anthony Seeger (1980:156 e ss)
se definem como um grupo que estd constantemente emprestando
tragos de outros grupos. Sao tracos considerados positivos, mas
no entanto apesar desta adogao constante, da dinamica desta so-
ciedade, o ser Suya nao se perde. Isto ocorre entre os Kaiowé ‘
mas de forma mais ténue; varias coisas foram reformuladas, va-
rios tragos foram perdidos e outros incorporados, mas o nicleo
central, a base,p&o fol alterada. Em ocutras palavras, os Kaiowa
para sobreviverem tém feito muitas concessdes & sociedade abran
gente, mas tem-se curvado a certas imposicgoes do  exterior
desde que estas nao signifiquem um comprometimento de aspectos
bdsicos que caracterizam a cultura Kaiowd, tals como concepgio

de mundo, sistema economico, religicsidade, etc.

Assim, mesmo que a sociedade capitalista se utilize
por vezes de sociedades com outros modos de produgao, estas en-—

contram saidas para sua sobrevivéncia.

Atualmente com o crescimento da populagao, com a qua
se total falta de espago para novas rogas, os Kaiowad terao fa-
~talmente gue buscar novas alternativas para sua sobrevivéncia
fisica. Talvez a alternativa seja o trabalho em fazendas para
com isto obter alimentos basicos, transformando-se a aldeia em
uma espécie de dormitdrio, a exemplo da aldeia de Campestre,com
apenas um hectare. Nao exlste espago para rogas, apenas para
morar; e sua populagao passa a maior parte do tempo trabalhando

em fazendas.

Outra alternativa € que haja uma fissao e que viarias

familias procurem outros lugares que possibilitem a continuacio
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dos Kaiowd, reequilibrando entdo a demografia das aldeias de
Lagoa Rica e Panambizinho. Mas terras devolutas no Mato Grosso
do Sul sdo raridade atualmente. Os Gltimos grupos residentes
em terras consideradas devolutas estao sendo expulsocs pela pré—
pria Funai, como vem ocorrendo em Pirakoa.

Apesar de tudo isto, € muito possivel que os Kalowi,
assim como os Guaranl espalhados em territdrio brasileiro, en-
contrem novas saidas que viabilizem a preservagaoc de sua inte -

gridade, assim como o conseguiram até os dias de hoje.

bt 1, e S i



'

134 -

i BIBLIOGRALIA

i
i

Baldus, Herbert. Tapirapé - Tribo do Brasil Central. Companhia
Editora Nacional, S.P., 1970.

Barbu, Zebedei. O Conceito de Identidade na Encruzilhada in

Anudrio Antropoldgico 78, Ed. Tempo Brasileiro, 1980.

Bartolomé, Miguel Alberto. -Entre los Ava-Katu-Eté . Instituto
Indigenista Americano, sarie Antropologia Social, 17, Mexico,

{

1977. ;

Cabixi, Danieli. A Economia Pareci. (manuscrito), Brasilia,1981.

Cadogan, Leon.'Aporte a la Einografia de los Guarani del Amam-

bai, Alto Ypane, in Revista de Antropologia, n? 2, Universida
de de Sao Paulo, S.p., 1962,

Candido, Antonio. Os Parceiros do Rio Bonito , Livraria Duas
Cidades, S.Paulo, 1971.

Carvalho, Edgar. 'Avé~Guaranﬁ do _Ocoi:Jacutinga - publicado
pelp CIMI, regional Sul, 1981.

. Alternativa}dos Vencidos , Paz e Terra, Rio,

1977.

. Antropologia Econdmica (org.), Livraria Edi-

tora Ciéncias Humanas, S.Paulo, 1978,

Censo Agropecuaric do Mato Grosso do Sul. Série Regional,vol. I,
Tomo 21, IBGE, 1975,

CIMI. Os Guarani na América Latina, 1979.

. Qﬁadro Geral da Populacaoc:Indigena no Brasil, 1981.

Clastres, Héldne. Terra Sem Maﬁ » O Profetismo Tupi-Guarani, Edi

tora Brasiliense, S,Paulo, 19ﬁ8.

!

Clastres& Plerre. ‘A Sociedade dontra 0 Estado ,Francisco Alves
Editores S.A., Rio, 1978.

it e e



135 -

Da Matta, Roberto e Laraia, Roque de Barros. Indio e Castanhei-

ros", Paz e Terra, Rio, 1979.

Exatoria de Rendas Estaduais de Douradina. 5% Delegacia Executi-

va Regional da Fazenda, Secretaria da Fazenda, Douradina, MS ,
1979.

Fox, Robin. Kinship and Marriage - An Anthropological Pers-

pective Penguin Books, 1967.

Gadelha, Regina Maria. As Missoes Jesulticas do Itatim - Estru-

turas SOcio-Econdmicas do Paraquai Colonial - Sé&c. XVI e
XVII; ed. Paz e Terra, 1980.

Geografia do Brasil - Reglao Centro-Oeste. Fundagao do Institu-
to Brasileiro de Geografia e Estatistica. IBGE, vol. 4 (pags.
66 a 69), Rio de Janeiro, 1977.

Godelier, Maurice. Perspectives in Marxist Anthropology ’

Cambridge University Press, Cambridge, 1977.

Gomes, Mércio. The Ethinlc Survival of Tenetehara Indians of

Maranhao, Brasil , tese de doutoramento - Universidade da
Flérida, 1977.

Lessa, Luls Carlos. Chimarrao’', Revista do Arquivo Municipal,
Vol. CLV, Ano XIX, jan.fev.e marg¢o de 1953, S.rPaulo.

Linhares, Temistocles. Histdria Econdmica do Mate , Colegao Do
~ cumentos Brasileiros, Livraria José Olympio Editora, R.J. .
1969,

Lugon, Claude. ‘A Repiblica Comunista Crist3a dos Guarani ,1610/
1768, Paz e Terra, R.J., 1977.

Meillasgoux, Claude. Mujeres, Graneros y Capitales , Siglo Vein
teung E., 1977.

Melid, Bartomé&. La Demografia del Tape: una evaluacidon - Mig=-

sao Anchieta, (manuscrito s/d).



136 -

Melia, Bartomé&; Grinberg, Georg; Grinberg, Sriedl.- Etnografia

Guarani del Paraguay Contemporanec, Asuncidn: Centro de Estu-

-dios Antropologicos de la Universidad Catdlica, 1976,

Metraux, Alfred. A Religido dos Tupinambd , Brasiliana, vol.

267, Cia. Editora Nacional, EDUSP, 2% ed., 1977.

. The Guarani , in: Handbook of Scuth American

Indians, pag. 69,

Nimuendaju, Curt. ‘Los Mitos de Creacidn y Destruccidn del Mun-

“do como Fundamentos de la Religidn de Los Apopokuva-Guarani. ,

Centro Amazdnico de Antropeldgia y Aplicacidn Practica, Se~
rie Antropoldgica 1, Lima-Peri, 1978.

Oliveira, Roberto Cardoso. ;gentidade e Estrutura Social , in:

Anudrio Antropoldgico 78, Editora Tempo Brasileiro, R.J. s
1380,
. A Sociologia do Brasil Indigena ,

Biblioteca Tempo Universitario/31, Editora da USP, S.Paulo ,
1972,

Palazzolo, Freili Jacinto. Nas Selvas do Vale do Mucuri e do Rio

Doce , Brasiliana, wvol. 277, S.Paulo, 1973.

Pereira Neto, Antonio. Relatdrio Sobre a Situacac de Dourados ,
1976.

Ricardo, Cassiano. Marcha para o QOeste (vol. I e II}, Livra -
ria José Olympio Editora, 1970,

Ribeiro, D. Os Indios e a Civilizacio , Vozes, 3% ed., R.Janel

ro, 1979.

Rodrigues, Aryon. As Linguas da Familia Tupi~Guarani, in:Poran-
tin n? 40/41, junho/julho 1982,

Sahlins, M..Sociedades Tribais - Zahar Editores, Rio de Janeiro,
1974,

. A Sociedade da Afluéncia - in: Antropclogia, Econd

mica (org. Edgar Carvalho), Livraria Editora Ciéncias Humanas,
S.Paulo, 1978,



137 -

Schaden, Egon. Aspectos Fundamentais da Cultura Guarani , EDUSP,
S.paulo, 3% ed., 1974.

Seeger, Anthony. A Identidade Etnica como Processo: os 1indios

Suya e as Sociedades do Xingd , in Anuario 78, pag. 176, Ed .

Tempo Brasileiro, 1980,

Turner, Victor. Schism and Continuity in an African Society .

Manchester, Manchester University Press, 1957,

Van Velsen - "The Extended Method Case , Biblicteca da Unicamp,

(apostila).

Velho, Otavio. Capitalismoc Autoritario e Campesinato , Difusio
Editorial, S.A., 22 ed., 1979.




138 -

RELACAC DOS DOCUMENTOS PESQUISADOS NO ARQUIVO DE PANAMBI, NA
DELEGACIA REGIONAL DE CAMPO GRANDE

1. Carta do Inspetor do SPI do Posto Indigena Nicolau Horta ,
José Pinto da Silva, ao Sr. Tacito Pace, administrador da
Colonia Nacional Agricola de Dourados (CAND)

04/10/50

2. Carta do Inspetor do SPI do Posto Indigena Nicolau Horta
Salatiel M. Diniz e sua esposa Emilia dos Santos Diniz ao
Cel, Moacir Ribeiro Coelho, diretor do SPI
03/04/1962
prot. n¢ 1542

3. Carta de Henrique Manuel, capitdc dos Indios Caiud ao " sr.

general"
data provavel: 20/11/1946

4. Carta do agente Acacio Arruda do Posto Nicolau Horta, ao Co
ronel Nicolau Barbosa, chefe da IR-5
14/11/47

5., S8érile de Telegramas:

1. a respeito da retirada dos paraguaios por parte dos sres.
vVladimiro Muller e Campo Belo

2. a respeito do assassinato do colono Ruperto Nunes e pri-
sao do Indio Pedro Henrique e sua remogﬁo para Taunay (re
lagdes até entdo "boas" entre colonos e Indios agravam-se
com O assassinato).

3. Sobre os trabalhos de empresas de extragao de olec de la
ranja e ervais.
Obs.: de acordo com os documentos tais trabalhos vem sen

do feito desde 1937.

6. Carta do agente Acacio Arruda do Posto Nicolau Horta, ao
Cel. Nicolau Barbosa, chefe da IR-5
28/01/47
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Carta de AGRINDIOS (?) & direcac do SPI _ -~
09/06/49

Relatdrio da aldeia de Panambi por parte de Salatiel Marcon
des Diniz ao chefe da IR-5
25/12/63

Copia do processo movido por Mirio Bagordache contra o In-
dio Chiquito reivindicando as terras da aldeia de Panambizi
nho.

16/10/70

Documento enderegado ao administrador da CAND, pela venda
de lote n? 40 gd 46 de propriedade do Indic Joao Caarapé.

Comunicagao do Cel. Nicolau Horta a respeito dos Indios e
Panambi.
17/12/46

Oficio dirigido ao diretor do SPI, por parte de Eduardo Gal
vao, resp. p/exp. da S.0.A.

05/08/1952

SPI - 3433/49

Oficio de Jos& Maria da Gama Malcher para o Diretor da Divi
sao de Terras da Colonia
1971,

Atesgtados: .
virios comprovando para o SPI a existéncia de Indios na re
giao de Panambi desde 1900.
datas: 18/06/1949
16/06/1949
18/07/1949
17/06/1949
17/06/1349

1

Carta de Darci Ribeiro para o diretor do SPI
15/04/1949
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Comunicado de Gama Malcher ao diretor de Terras e Coloniza-—
¢ao de Dourados
25/07/51

Carta do chefe da IR-5 do SPI, sr. Alan Kardec Marting Pe-
drosa, aoc sr. Major Salustino de rarias.

30/07/1964

of. 188/64

RelatOrio da situagdo dos Indios de Panambi, do sr.Salatiel
M. Diniz
31/05/62

Relatdorio sobre os entendimentos com o diretor da CAND so-
bre as terras dos iIndics de Panambi; assinado por  Joaquim

Fausto Prado
23/06/1949

Oficio de Tacito Pace dirigido ac chefe da ST.
06 de 08 de 1951
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OUTRAS FONTES

"O Indio e a Agao da Funai"
Semana do Indio de 13 a 19 de abril de 1981.
992 DR - Funai, Ministério do Interior e governo do Mato

GCrosso do Sul.

Projeto de Desenvolvimento Integrado de Panambi - ano agri-
cola 79/80 e 81/82

Projetos Elaborados Safra 79/80 - Ministério do Interior e
Funai, Assessoria do Planejamento e Coordenacio - Brasllia.

Decreto n? 8.799 de 09/12/1882, licenciando a Companhia Er-
va Mate Laranjeiras.
Colegao Leis do Brasil - 1882, vol. II, pg. 530

Arquivo Nacional, Museu Nacicnal.

Jornais

a) Diario de Cuiabi

b) Estado de S.Paulo

¢} Folha de S.Paulo

d) Porantim

e) Movimento (26/05 a 01/06/80)

Revistas
a) Interior - Revista Bimensal do Ministério, Ano VII
n? 35 - nov. dez. 80.
b) Revista Atualidade Indigena
c) Boletim Informativo da Funai
Ano II, n% 08
ITI Trimestre ~ 1973
"Desenvolvimento de Projetos Agropecuirio nas Areas Indige-

nas", pag. 57.



