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introdugéo

Que pretende Freud quando incorpora & religido ao conjunto dos
materiais sobre 0s quais se assenta a sua descoberta?

Acreditamos que as balizas para responder a essa questdo ndo sejam
exteriores a metapsicologia. Dal suspeitarmos gque somente os proprios
conceitos psicanaliticos circunscrevem legitimamente tal problema. Com isso
observamos gue as leituras sobre o problema religioso realizadas por certos
historiadores, estudiosos e comentadores da psicanaiise sdo multiplas, entram
em contradicdes internas e reciprocas e, mais que isso, nao levam em conta as
condicdes pelas quais a crifica da religido & instaurada pelo freudismo. Quais
séo estas condicoes? E o esforco para delinear o seu surgimento que fornece a
justificativa do nosso trabalho.

Via de regra, ao ler alguns desses especialistas ficamos com a sensacao
de que, na methor das hipdteses, a religifo € um corpo estranho no seioc da
psicanalise. Parece ndo ter pertinéncia o discurso psicanalitico sobre a religido,
justamente porque Freud faria algo como uma incorporagao indébita.

Arregimente-se a titulo de constatacdo, respeitaveis comentadores (que
neste contexto compdem um quadro limitado, n&o exaustivo) tais como: Erick
Fromm!, Estelie Roith2 Didier Anzieu®, Bruno Bettelheimd, Peter Gay®, Marthe

1L FROMM., E. "4 missdo de Freud". pp. 17/25; 63/69; 106/115. - Zahar Ed. (1989} {Segundo o autor, o
racionalismo crasso de Frend seria permeado relevantemente pela relagio maternal. Nio imporia tanto a
ordesn 16gica usada por Frend para erigir a psicandlise. mas a dinimica das relacles complexas que
compbem a sua biografia. $3o 1ais relagdes emocionais o aporte mais adequado para algumas formulagdes
psicanaliticas como, por exemplo, a crifica da religido}.

2 ROITH. E. O enigma de Freud: Influéncias judaicas em sua teoria sobre a sexualidade feminina.
Imago Ed. {1989) [Veja-se 4 guisa de exemplo, o que a autora efetivamente realiza no sen livro e que
aparece cristalizado no enunciado que se segue: ... demonstrar que Freud foi profundamente influenciado
em swas opinides por temas e conflitos que giravam em forno de cerios aspeclos de sua consciéncia
Jjudaica, os gquais, embora freqientemente recorhecidos e afirmados, eram também, amiude, reprimidos ¢
negados, € nio foran vinculados nem por ele nem por outres, as suas ieorias da feminilidade” p. 12
Essa passagem £ suficiente para verificar que para a autora o mais deterninante € o gue cla nomela de
poderose “underground” emocional da estrutura da psicandlise. Sen nome? Conscigncia judaica. Na
mesma Hoha vide p. 12, p. 15, p. 23, pp. 95/6. Em verdade, o pressuposto da autora € de que a “identidade
fudaica reprimida” de Frend funda tudo o mais!].

3 ANZIEU. D. "4 auto andlise de Frend e a descoberia da psicandlise®. pp. 83/159 - Artes Médicas Ed.
Séric Persona. (1989).

4 BETTELHEIM. B. "Freud e a alma humana”. pp.49/50 Ed. Cultrix. (1984},

3 GAY., P. "Um judeu sem Deus. Freud, ateismo e construgfo da psicandlise” pp. 28/52 Imago Ed.
{1992) [Ac ler Peter Gay escrevendo sobre a visdo de Freud a respeite da matéria religiosa ficamos
surpresos, sobretudo porque o embasamento do antor se situa extra-bibliografia sistematica do freudismo,
Gay arregimenta muite mais desabafos, cartas, testemunhos, relegando 3 omissdo os proprios 1exios que
versam sobre a religido, ou que permitem sua contextualizagio no interior da psicandlise. Cremos ser esta
uma das razles pela qual ¢le produz assertivas no minimo subjetivadoras no seu texto. Ler Freud
escrevendo sobre a religifio nos impele a conferir que sua visfo sobre a matéria ¢ extremamente refinada e,
oais que isso, afinada 3 arquitetura da teoria psicanalitica. O veremos},



Robert®, Paul Ricouer’, Pierre Kaufmanng, Walter Kaufmann®, Herbert Marcuse'0
& entre nds, Renato Mezan'!, Excetuamos o uso de outros autores para compor
o pano de fundo de nossa analise, dado a exigéncia de delimitagao, embora tal
exclusio ndo decorra de um mero esforco para delimitar nosso territorio de
investigacdo. Trata-se bem mais de obedecer @ certas regras operativas
coladas a um esforgo epistémico, isto €, mais que ler comentadores nos
propomos ler Freud para estabelecer as condigbes que fornecem coeréncia
para a critica da religido no interior do freudismo.

Mas gue queremos dizer ao atribuir essa metafora corpo estranho a
leitura que esses representativos autores fazem do tratamento dispensado por
Freud a religido? Referimo-nos precisamente a reiterada insisténcia deles em
colocar o tema supra num lugar marginal, periférico, sem importancia relevante
no interior do corpo psicanalitico, ou ainda, como resuitado de uma certa miopia
do mecanicismo freudiano.

A titulo de ilustracdo, apontemos a tendéncia de colar a atitude de Freud
contra a religido a uma resposta inconsciente e subjetiva que impregna todo o
saber psicanalitico. Na aplicagéo do Complexo de Edipo & biografia do préprio
Freud verifica-se, por exemplo, que a critica da religido tem um fundamento
inconsciente colado & figura paterna, diz Marthe Robert. Ja na analise da
relagdo maternal, Estelle Roith aponta para uma simetria entre o lugar do
feminine no interior da psicandlise e o lugar que a mulher ocupa no judaismo.
Essa simetria encontra sua justificativa quase que exclusiva na relagao
inconsciente de amor que Sigmund nutre para com Amalie, diz a autora inglesa.

Constatamos nas duas leituras uma tendéncia a psicanalisar o proprio
Freud. E qual é o problema em fazé-lo? Justamente este: afirma-se explicita ou
implicitamente, que quando Freud lida com problemas pertinentes ao contexto

6 ROBERT. M. "De Fdipo a Moisés: Freud ¢ a consciéncia judaica" pp. 13/30 Imago Ed. {1992) [Na
mesma linha de Gay, Robert afirma a necessidade de um espirito judeu para gestar a psicanalise. Esta ndo
teria uma razio-de-ser prépria, Estaria sempre em débito com o athures, com o que Freud, descobndor do
insconsciente, mantém uma relacio emocional].

7. RICOUER. P. “Da Interpretacie”. pp. 193/209 Imago Ed. (1977). [De principio. segundo o autor, ha
uma cisio entre a psicologia do individuo e a psicologia da cultura em Freud, cuja raziio-de-ser, identifica
ele, reside muna tensdo entre os dois “Freudes': o da teoria energética ¢ aquele da hermeneutica. Vide, por
exemplo, o fragmento que s¢ segue: “Aquilo que a psicandlise atinge como um sentido elementor que
adere ao desejo, a fenomenologia da religidio atinge como manifestagdo de um fundo ou -para dizer logo
o termo, deixando para discutiv seu conteido e sua validade mais adiante- como wma revelagdo do
sagrado™ p. 18, Soluglo proposta: desprezar a energetica ¢ supervalorar a hermenentica. Esse
procedimento ndo é o justo oposte ac modo de pensar proprio da pstcandlise?)].

8 KAUFMANN, P. “Freud e a teoria da cultura”. in Histéria da filosofia: Idéias ¢ Doutrinas. V. 8.
pp. 19770, Zahar Ed. (1974).

¢ KAUFMANN, W. "Critica de la religion y la filosofia®. pp. 133/5 - Ed. Fondo de Cultuta Economica.
México (1982)

Y0 MARCUSE, H "Fros e civilizagho: wma interpretacdo filoséfica do pensmmento de Freud.
pp.83/103 Zahar Ed. (1981).

I MEZAN, R. “Psicandlise, fudaismo: Ressondncias”. pp.71/115 Ed. Escuta. (1987),



historico da religido judaica (e por extens&o a religio em geral) reveste esse
seu trabalho com uma imensa carga emocional o que, per §i, ja diz que todo o
seu discurso sobre este ohjeto &, na mais generosa das perspectivas, algo da
ordem de um sintoma. Em outros termos: o discurso freudiano vela segredos de
natureza subjetiva, relevantes e invisiveis nas pretensas teias conceituais
plasmadoras da psicanalise. Elas n8o determinariam muita coisa, ja que o fator
prepoderante diz respeito a subjetividade. Ou se quisermos, o feitico se volta
conira o feiticeiro na medida em que o descobridor da psicanalise age para com
a matéria religiosa contaminado pelos mecanismos desiderativos postos em
relevo pela sua propria arquitetura tedrica. £ mais grave ainda: n&o ha uma
justificativa idgico-conceitual para o tratamento em questéo. Em outros termos:
a critica da religifo € mais um desabafo e um revide de um judeu ressentido por
sua exclusdo contra uma das instituicbes mais representativas da resisténcia a
sua nova visdo de homem. N&o haveria uma justificativa interna para esse
“apéndice” disfuncional no interior do corpo psicanalitico.

Mas ha também aquelas posturas que sustentam a tese de uma
marginalidade ou um lugar periférico ocupado pela religido na arquitetura
psicanalitica, e elencam um material biografico-histérico a fim de demonstrar
que o ateismo cientifico de Freud se sustenta sobre uma postura mais pessoal,
subjetiva: esse “judeu sem deus” tem uma historia contextualizada por um
ambiente anti-semita, & mesmo que ndo negue o essencial de sua identidade
étnica, recusa as fontes nutridoras do anti-semitismo, a saber, a religiosidade
judaica. S80 0s casos de Erick Fromm e Peter Gay.

Mais uma vez o problema aqui € a diagnose ‘reveladora” de que ©
posicionamento de Freud para com a religifio ndo € um exercicio vinculado a
estrutura l6gica da psicanalise, mas uma postura apaixonada. Ele parece nao
distinguir algo de ordem tedrica e algo de ordem biografica.

Ndo & dificil perceber que tal concluséo € possivel gragas ao
procedimento de coligir, guase gue exclusivamente, material de ordem
biogréfica para a andlise.

E ha ainda aqueles que isolam um ou outro fragmento da construgao
psicanalitica para, deste fragmento, derivar a critica da religido (fornecendo
inclusive uma interpretacdo questiondvel a esse fragmento no interior do
freudismo). Assim procede Paul Ricouer com as nogdes de alucinagdo e
sublimagdo (E, no nosso meio, Renato Mezan com o conceito de projecdo).
Quando analisarmos o conceito de Regressdo tentaremos identificar o resuitado
desse procedimento que nomeamos de parcial (Vide item D do Capitulo I),
contrapondo nossa leitura dos textos freudianos com aquela realizada por
Ricouer.

Esse rapido apontamento nos permite propor uma posigdo negativa
nossa pesquisa é realizada a partir de uma recusa: seja de psicanalisar Freud,
seja de subjetivar demasiado cerlas teses que exigem ser justificadas de ponto



de vista logico, seja de considerar o tratamento (e as consequéncias dele) dado
a religido como algo aleatério, casual, sem proposito delineado no conjunto da
descoberta freudiana. Suspseitamos que a atitude freudiana relativa a religido
tam um suporte i6gico a proposito do quai é possivel realizar certos recortes
conceituais que componham um trabalho do tipo epistemoldgico. '

Por outro lado, do ponto de vista da positividade, a presente investigacao
pretende burilar no interior da obra freudiana as seguintes questdes: Qual € a
logica da negagdo da religigo? Como a critica a esta matéria produzida pelo
freudismo se articula com as feses centrals da psicandlise? Em termos mais
explicitos; gue elementos genuinamente metapsicoldgicos emolduram a critica
da religido? E precisamente isso o que justifica o titulo e o esforgo do presente
trabalho que pretende circunscrever as nuangas do que se convencionou
chamar de critica da religido. que condigbes foram obedecidas para que tal
gritica se erigisse’?

O modo de desenvolvimento dessa investigacéo logo se evidencia: como
Freud constréi e da acabamento a sua critica da refigido? Qual & o lugar que ela
ocupa na arquitetura psicanalitica? Como essa critica deriva deste corpo?

Postos tais problemas, logo emerge o nlcieo que thes e inerente: se a
nossa suspeita & correta, a saber, que ha um certo entrangcamento entre certas
categorias psicanaliticas e a critica da religido a ponto de, no interior desta
gltima, as primeiras poderem ser recortadas com pertinéncia, entéo essa critica
pode ser pensada a partir de um nlcleo provisoriamente chamado de
“antropologia freudiana”. Mais precisamente, qual & a visao que Freud tem da
natureza humana para gque todas as agbes (inclusive a religido) sejam nela
fundamentadas? Em outros termos: Como se constitui o individuo humano a
partir da compreensao metapsicologica?

Se a metapsicologia € o instrumento que a psicanalise usa para realizar
essa génese'?, nada mais natural que a indagagao metapsicologica scbre um
dos elementos da mesma; como o homem principia a conceber deus? Como
essa idéia the ocorre, ou melhor, qual é a sua génese?

Disso resulta sua atitude de suspeita que recusa a metafisica e constrdi a
metapsicologia, atitude alavancada j& na pré-historia da psicanalise e gue
funcionard como fio condutor metodologico pelo qual a religido sera buriiada.
Assim, vale a pena fazer um recorte sobre o papel conferido por Freud a
consciéneia na producao de pensamento, fala e agdo humanas. De fato, a
consciéncia é determinante nas produgbes psiguicas? De que modo? Essa e a
guestao de maior relevo (sobre a qual todas as demais serpenteiam) quando da
analise de Freud sobre a religiao.

12 10 vocabulo ¢ aqui wsado na esteira da definiclio do hmmano feita pela psicanlise, definicio esta
realizada a partir do desgjo. Este ndo € dado acabado pela natureza. Ao contrrio, se constitui, De que
modo? E nessa investigagio que recortaremos o esforgo descritivo de Freud sobre o universo humano no
qual s inscreve inclusive & religifio].



Sua perspectiva (veremos na analise dos textos) refere-se sempre a
como os homens funcionam para construirem seu mundo proprio. 0Os "seres”
que no campo da metafisica e da religifio s&o tomados em si proprios como
realidades ontoldgicas, sob a letra freudiana s&o justificados como realidades
psiquicas. Como opera o psiquismo na gerac@o de seres cuja materialidade nos
escapa? Como chegamos a dar crédito a essas entidades por nos fabricadas,
cuja referéncia habita o universo da imaginagdo?

QOutro ponto constitutivo do roteiro de nossa investigagéo diz respeito ao
significado da critica da religido para a propria arquitetura psicanalitica. Em
mais ou menos 20 textos Freud tematiza, aponta, desenvolve ou se refere a
religifo. Ao verificarmos isso, precipita-se a questac: em que medida essa peca
do arsenal psicanalitico corrobora no forjar dos conceitos proprios deste saber?
Nas inUmeras remissdes ao problema religioso Freud t8o somente ilustra as
psiconeuroses mediante esta produgéo da cultura? Estende tdo somente os
conceitos metapsicologicos a um nivel no analitico tornando-os mais elasticos?
Faz um mero esforgo para universaliza-los? Ou também se pode pensar na
sofisticacéo do proprio arsenal psicanalitico no tratamento dispensado a este
material?

Em outros termos: em se aceilando como verdadeiro o lugar marginal e
periférico da critica da religifo, ndo corremos o risco de considera-la
dispensavel no conjunto das pecas constitutivas da psicanalise? Ao contrario,
ndo serd gue ela cumpre um papel relevante no interior da metapsicologia?
(Esta dltima questéo seré o fio condutor de nossa leitura da parte D de “Totem e
Tabu” ). Dado que *Totem e Tabu” foi escrito com o objetive ostensivo de
verificar a génese psicoldgica da moral e da religido, ndo seria complicado
desprezar esse texto fundamental na compreens&c de certos probiemas
nucleares para a psicanalise?

Nesse sentido, vale a pena fazer a distingdo entre as atitudes diversas de
Freud tomadas com relacdo a religido’3. Para seguir no encaigo de uma atitude
tedrica consideramos como adequado tomar como ponto de partida o crescente
interesse dele sobre o tema. Como esse interesse vai se delineando no interior
de sua obra?

Para {anto, consideramos que o eienco de textos deva obedecer a uma
ordem cronolfgica sim, mas sobrefudo essa ordem deve ser logica. Assim,
fizemos um arranjo conceitual-metapsicolégico que acreditamos dar conta das
condicBes pelas quais se tornou possivel aquilo que se tem nomeado de critica
da religifo. Trata-se de um fripé constituido pelos conceitos de alucinagdo,
fantasia e regressdo (cujo tripé se robustece com a nogao de sexualidade),
mediante o qual Freud monta a sua concepgio de psiquismo enquanto apareiho
desejante™.

13 gay.p. Op. Cit, pp. 19/48 {A despeito de suas conclusdes tenderem para uma psicanalise das atitudes
freudianas. as distingdes entre elas (estabelecidas pelo autor) sio bastanic razodveis].

110 principio disso que estamos nomeande de perspectiva logica reside no gue se convencionou chamar
de primeira tépica. Queremos saber como nela sdo intauradas as bases justificadoras da critica da religido
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Como os grupos de textos que cobrem o primeiro dualismo pulsional'®
matizam tais conceitos € o que deles pode ser isolado, recortado e
arregimentado como componentes gue emolduram a critica da religido que, por
sua vez {e sempre segundo a nossa suspeita), mantém pertinéncia com a
arquitetura da qual aflora?

Na primeiro capitulo, agrupamos alguns dos textos da obra freudiana que
cobrem o periodo de 1880-1800 com o intuito de explorarmos os pontos de
tangéncia para com a probiematica em pauta. Na investigagdo das
psiconeuroses assistiremos, agui e ali, Freud reportar-se aos contetdos
religiosos constitutivos de alguns quadros psiconeuroticos.

E no contexto do tratamento da histeria que emerge o cuidado mais
demorado com essa tematica. Na caracterizacdo da enfermidade, a alucinagao,
enquanto mecanismo do funcionamento psiquico surge Como O componenie
mais relevanie. Ela rege a operatividade do psiquismo histérico do mesmo modo
que rege as emogdes da muitiddo aglutinada. Ambos, histérico e muttidao
portam-se transformando o passado em presente, isto €, na verdade ativam
recordacdes que passam a operar como se fossem vivéncias. Qu seja, as
histéricas séo alucinadas, se alimentam do passado, e se comportam
anacronicamente, isto &, agem de acordo com configuragBes afetivas pretéritas.

De igual forma se comporta a multiddo prostrada religiosamente,
fascinada e hipnotizada por um lider, em geral um sacerdote, que evoca uma
forca cuja origem é desconhecida. E essa origem, insiste Freud, na realidade &
uma génese: trata-se da constituicdo da memdria que assegurara a
sobrevivéncia do individuo humano frente as exigéncias da vida, e que

{cuja critica cremos estar estruturada, no essencial, em “Toten ¢ Tabu”). A despeito de os textos explicitos
sobre ¢ tema estarem circunscritos na Segunda Topica, apostamos que € possivel demonstrar que os
avatares que Ihes sustentam estéio solidamente erigidos na Primeira, sobretudo quando a emolduramos ~de
modo ostensivo a partir do capitulo I1- pelo dualisroo pulsional],

13 {No rodapé precedente, indicamos a faixa tedrica na qual nos moveremos: trata-se da Primeira Topica,
Cabe-nos justificar porque nfio analisamos em detalhes textos que também rogam ou tematizam o
problema da religido (Veja-se, por exemplo: “A Significacdo da seqiiencia dos vecais” SE Vol X3l p. 365
(1911) “Sonhos no folciore” Toid p. 177, “IGrande ¢ Diana de Efeso!” Ibid pp. 366/8; “Pomtuacies
psicanaliticas sobre um caso de parandia (Dementia paranoide) descrito autobiograficamente” Thid pp
1776, “Prologo & tradugdo alemd de J.G. Bourke, Scatplogic Rites of all Nations” Tbid pp. 355/62 (1913},
“0) interesse pela psicanalise” SE Vol. X1I ftens E, F. e G pp. 165/92. "0 Moisés de Miguelangelo” Thid
pp. 213/20 (1914); “Da guerra e da morte” 8E Vol XIV pp. 2737304 {1915, “Paralelo mitologico de wina
representagdo obsessiva plastica” Ibid pp. 344/5 (1916). “O tabu da virgindade (Contribui¢fes d
psicologia do amor I SE Vol X1 pp. 185/204 (1917); “Prélogo & Theodor Reik, Probleme der
Religionspsvchologie” SE Vol XVII pp. 255/9 (1919), “Q Estranho” Thid pp. 215/52 (1919)) e que se
sitoam no contexto da Primeira Tépica?

A razdo é bastante simples: fragmentariamente, ¢les retomam problemas trabalhados de forma
mais acabada naqueles outros por nds selecionados ¢ analisados. Ousariamos mesmao dizer que 0§ teX10S
apontados nesia nota, ndo aCresCEntarnam muta coisa relevante ao gue compreendemos (¢ recortamos) ser
o essencial sobre & matéria religiosa no interior da Primeira Topica -e esse elemento essencial diz respeito
as demandas pulsionais que ndo somente sio plurais, sendo que também oposias- € que Cremos ser
desenthado com bastante precisio pelos outros textos postos em relevol.
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comporta como inscricBo fundamental as figuras edipianas das guais,
contempaoraneamente, o lider religioso € um subrogado.

Como se faz esse entrelacamento? Como ocorre essa operagdo gue
subsume uma representagao em outra? Entre a teoria do aparelho psiquico {do
“‘Projeto..” e da “Interpretacdo..”) e a teoria da sexualidade, os pilares
fundamentais dessa gquestdo metapsicolégica sdo postos. Concebe-se g
engrenagem (espacos, funcionamento, mecanismos, etc.) e as forgas que a
pdem em movimento (em ultima instancia, as pulsdes egobicas e sexuais). No
interior da metapsicologia se desenha isto que estamos nomeando de vis&o-de-
homem, isto &, a antropologia freudiana, pela qual emerge a critica da refigido.

Precisando o seu modelo de psiguismo num longo percurse que vai de
1895/97, Freud elabora o conceito de fantasia. Ele permite atribuir um estatuto
positivo as produgdes psiquicas: elas t&m um valor de realidade préprio, em
nada s&c negligenciaveis pois definem o proprio universo humano. Tais
fantasias possuem uma fonfe. o desegjo. E isso significa que os elementos
constitutivos do imaginario sdo producdes intestinas dos homens, seres de
deseio.

O modelo desiderativo da neurose recebe o incremento do modelo
onirico. Com ele aprendemos que & possivel universalizar para todos os
homens aquilo que a neurose particulariza, ou seja, 0 desefo humano emerge
alucinadamente, e se reconstitui, na sua perene restauracéo, acorde a esse
modelo, exigindo que o psiquismo providencie meios eficazes de realizagdo. E
ainda: a construgdo do aparelho psiguico tal qual Freud realizou, é toda ela
gfetivada para demonstrar que todo e gualquer ato psiquico é a expressao final
da realizacdo de desejo. Trata-se de uma maguina desejanie que opera em
moldes primarios, e contudo requer estratégias mais eficientes de operacao.

Temos assim, no itinerario do primeiro capitulo, uma série conceitual para
jer a tangéncia indireta (melhor seria dizer, uma tangéncia virtual, preparatoria)
qgue Freud faz para com o material religioso, a saber: alucinagdo-fantasia-
regressao.

Esses conceitos, conforme a nossa leitura, fornecem alguns tracos da
analogia entre as psiconeuroses ¢ a religido. O meétodo de trabalho de Freud
nesse campo e sempre comparativo pois, no final do processo, o0 que temos é o
resultado de operacdes realizadas pelo psiquismo. Como formagbes da
imaginacdo, tanto neurose, quanto religiic comungam mecanismos, fontes
nutridoras, estruturas, manifestacbes. Nao sdo expressdes psiquicas similes,
mas mesmo suas diferengas ndo séo suficientes para desautorizar a analogia
que entre elas a psicanalise acha pertinente estabelecer. N&o é a toa que o tipo
histérico pode ser par, na galeria das psiconeuroses, de outra entidade
tipicamente religiosa, a bruxa. O que permite Freud colocar em pé de igualdade
estes objetos de campos t&o diversos? O que the autoriza considerar os
fendmenos religiosos como objetos psicologicos?

No nosso entendimento, isso 86 & possivel se se concebe a estrutura e o
funcionamento do psiquismo humano & moda da psicanalise. E ele (nunca é
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No nosso entendimento, isso sO € possivel se se concebe a estrutura e o
funcionamento do psiquismo humano & moda da psicanadlise. E ele {(nunca é
demasiado insistir) @ montado como uma maquina que realiza desejo, cuja
operatividade tende a ser aiucinada mas, em contrapartida, exige eficiencia. Em
outros termos: alucinar institui © desejo, mas ndo o soluciona.

Na perspectiva psicanalitica, a moralidade (e todas as expressbes
culturais dela derivadas, inclusive a religido} € uma produgéo psiquica qgue é
erigida como contraponto, limite e consumagdo (desfigurada) do desejp
humano. Como essa determinacao social é, anfes de mais nada, uma producdo
psiquica?

Ora, a compreensao dessa perspectiva pode ser rastreada pelo modelo
do psiguismo e do seu funcionamento forjados j& nos primérdios da teoria
freudiana. E o eixo pelo qual a questdo € encaminhada na nossa proposta de
jeitura dos textos é constituido pela triade conceitual: alucinac§o-fantasia-
regressdo. £sses conceitos permitem compreender o sentido metapsicologico
do acrisolamenio ao gual Freud submete a refigido, conferindo-the um valor
negativo, Em outros termos, o nosso procedimento circunscreve o objeto tratado
numa perspectiva muito especifica, a metapsicoiogica.

O segundo capitulo estrutura-se a partir do conceito de sexualidade. Nele
pretendemos investigar como & concebida essa substancia que move o
psiguismo, fornecendo-the a energia necessaria para gue sejam gerados seus
produtos. Tal energia é concebida dualmente: a principio, a vida ¢ regida pelas
pulsdes egdicas (o conceito de pulsdo ja nos tira do “caldo biolégico” no qual
flutua o instinto), gue por sua vez séo perturbadas pelas pulsbes sexuals, que
por sua vez se tornam independentes e podem subsumir as primeiras,
origindrias, tornando-se presentes em todas as producbes animicas, seja
derivando-as como no caso das psiconeurcses, seja escoando veladamente nas
productes culturais como a religi&o.

E s&o justamente as idéias de perversdo e polimorfia que irdo subsumis
esse projeto. Com a primeira idéia, temos firmada a cristalizagdo do vinculo
entre as produgtes psiconeurdticas e a sexualidade. O eixo pelo gual essa
cristalizaco se da é a concepgdo de prazer plasmada nos “Trés Ensaios...”, ali
compreendido como um desvio de uma fungéo biologica.

Consoante com a idéia de erotismo, contraposta & idéia de instinto,
assistiremos a essa concepgdo de prazer nos apresentar o sujeito humano
como um ser que da um “"salto qualitativo” relativamente ac estado natural.
Nessa medida, muito mais que ser um ser instintual ¢ ser humano & pensado
como um ser-de-desgjo.

Ora, essa matéria primordial da constituico do humano, o desgjo, sb
pode ser pensada em psicandlise porque: 1. uma espécie de mecanica psiquica
foi concebida como o meio pelo gual o homem ultrapassa o nivel das
necessidades biologicas & se torna um ser de cultura; 2. Um dualismo puisional
foi concebido como © movel dessa engrenagem psiquica. Para usar por
antecipacao a propria expressividade do texto de 1905: o individuo suga o leite
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como todos 0s mamifercs e, no entanto, chupa o peito, demorando-se nesse ato
marcadamente diferenciadc do movimento natural de succdo, justamente
porgue uma funcdo que ultrapassa a bioldgica esta ali sendo cumprida. E esse
"mais que”, essa ultrapassagem, esse salto qualitativo relativamente a natureza
possibilita ac homem forjar o seu universo representacional, simbdlico, cultural
que, por sua vez, ird subsumir a esfera biolégica da vida.

E se o psiquico passa a ter primazia em relacé&o ao bioldgica no sujeito
humano (dado que ac se apoiar inicialmente neste nivel da vida, posteriormente
se torna independente desse elemento de apoio e passa a reger inclusive as
funcdes originarias) esse dado coioca o problema do valor que se pode atribuir
as formacdes animicas. Eis o nlcles do nosso problema principal: como o
homem chega a produzir realidades ndo ontoldgicas, € como estas chegam a
ganhar vida propria? Como Deus é concebido e que valor tem essa ideia a
partir da investigagdo propiciada pela perversdo {conceito que iscla esta
inverséc operada pelo homem ao se constituir, a saber, de ser natural se
constitui em ser produtor de simbolos, de cultura)?

Fssa concepcdo que estabelece o desejo como a matéria pela qual ©
homem se constitui precisa ser validada. A perversdo permite identificar a sua
natureza: falar em um ser-de-desegjo € significativamente diverso de referir-
se a um ser impelido instinfuaimente. Pois bem, com a problematica do desejo
assistimos ser desenhado com maior nitidez o territério no qual a psicanalise
inscreve 0 humano: o psiquico. Mas resta saber como se constitui esse desejo.
E é justamente o que o conceito de polimorfia vem nos fornecer. Em primeiro
lugar, ele ird descrever como o desejo humano se ordena, e como esse modo
ordenador determina a formacéo dos produtos psiquicos.

Mais ainda: a polimorfia afere uma positividade a sexuafidade ao pensa-la
como inerente ao humano, sobretudo quando a situa na infancia e quando a
pensa como uma forga impulsora dos atos psiquicos, perturbadora de uma
primeira, origindria, a egoica. A infancia € um periodo da vida cheio de
experiéncias prazerosas sem que ai esteja desenvolvida a meta da reproducio.
O fim primeiro das experiéncias sexuais infantis atende ao prazer sem forma
final definida, isto &, atende ao prazer adquirido mediante a realizacdo de uma
puisdo parcial.

Mas & sobremaneira com a nocgdo de fases psiquicas gque vemos ser
encaminhado o problema das producbes da cultura, em especial o problema da
religidio. Na justificativa metapsicolégica do desenvolvimento  humano,
assistiremos & operagéo freudiana que apresenta 0s conira-poderes-animicos
como 0s responsaveis diretos da limitagao das pulsfes sexuais, erigidos a partir
das puisbes egoicas.

Ora, tais poderes surgem no desenvolvimento do individuo com o trato
social. Como os personagens do convivio infantil passam a ocupar um lugar
privilegiado no conjunto das representagbes, e como estas recebem
investimento do débil individuo regido pelo soberano desejo?
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A nocdo de fases psiguicas nos permitird pensar o problema do
surgimento da moral numa perspectiva que cruza economia psiguica com
sentido. A concepgao de Freud sobre o psiquismo envolve as idéias de forga e
sentido. Como veremos, € pelo menos complicado dissociar esta parceria em
psicanalise. E uma forga, a pulsdo egoica, que promove o surgimento dos
confra-poderes-animicos. Mas & igualmente forga a pufsdo sexual contra a qual
estes surgem.

Pontuaremos ¢ capitulo |l explorando as condigbes pelas quais Freud
erige a analogia entre neurose e religido. A partir do qué essa analogia é
possivel? Como ela é feita? Freud esta ultrapassando os limites
metapsicologicos ou, ao contrario, esté refinando e ampliando a sua concepcéo
psicanaiitica sobre o humano? Qual é o destinatario dessa espécie de corroséo
que Freud comeca a fazer da matéria religiosa? E com que proposito ela é
feita?

Como € sabido, a convencdo dos estudiosos nomeia de tépica, dinamica
e econdmica ¢ resultado desse percurso tebrico. Freud constrdi um aparetho
para dar conta das demandas desiderativas, o pde para funcionar em termos de
forcas oponentes que se conflituam, elabora sua concepcgéo sobre as energias
necessarias para o funcionamento desse aparetho e, em certa medida, confere
valor &s produgdes disso tudo resultantes (confira-se a atitude dele frente a
possibilidade de descobrir uma terapia eficiente para as neuroses, o elogio a
arte, a critica a religido, etc). E 0 curioso é perceber que desse dinamismo
psiquicoe parece derivar toda a producdo de sentido. Em oufros termos, é o
movimento de forgas psiguicas contrapostas que promove a geragdo dos
produtos da alma.

O fecho dessa perspectiva metapsicologica (no nosso entendimento) é
dado pelo esforgo freudiano de investigar a génese da religido (e da moral),
objeto do nosso terceiro capitulo. Dotados de um psiquismo que funciona
buscando realizar desejo, todos 0s seres humanos realizam seus atos psiquicos
a partir dessa estrutura desiderativa. Como ela foi instaurada?
Psicologicamente, que condigbes a promoveram? Historicamente, de que modo
iss0 se efetivou?

Ora, o recurso & antropologia se mostra um meio eficaz de exercicio
metapsicolégico. Horror ao incesto, fungdo do tabu e fungbes do folem se
tornam os vetores gque convergem para o reforgo da tese de que ha uma
estrutura desiderativa que, no esforgo de realizagdo de desejo, recorre a
mecanismos que promovem ilusdes. O modo primitivo do neurdtico realizar
desgjo encontra ressonancia e se universaliza no modo de realizacdo de
desejos do homem primitivo. Em outros fermos: a estrutura desiderativa dos
sujeitos humanos parece ser invariante.

E o que isso significa? Que gquando das produgdes psiquicas 0s seres
humanos operam regulados por uma dinamica gue, num primeiro momento,
impbe um funcionamento primério desiderativo. Num momento subseqlente,
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certos mecanismos atenuam & prevaléncia deste modo primitivo de
funcionamento sem, contudo, exclui-lo como modo operativo privilegiado para o
homem realizar desejo.

E 0 que se verifica com a andlise do horror ao incesto, tanto quanto com
as fungbes do tabu e do tofern. Em todas essas producbes animico-culturais,
invariaveimente, é possivel recortar essa caracteristica primordial da maquina
psiquica que de principio funciona conflituosamente, construida para justificar a
realizacdo de desefo. Sua determinagido ndo € da ordem da consciéncia, ©
demonstra o carater de formacdo de compromisso dos componentes do
totemismo em evidéncia. Antes, sdo determinados por um conjunto de forcas
psigquicas inconscientes que depois, como derivado conseqllente, recebe um
vermiz da consciéncia com o que séi chocar.

Mas a despeito de emergirem como solugdes do conflito psiquico, essas
formacbes de compromisso, do ponto de vista da evolugdo cultural sio
relevantes. Elas realizam um cerio gerenciamento imprescindivel dos
sentimentos volumosos movidos na pré-histéria da humanidade. Ainda
circunscritos num momento pré-abstrato, o homem primitivo inventa certos
mecanismos pelos quais barra a violéncia que imperaria, ¢aso seus desejos
sempre se impusessem qual originarios. Nessa espécie de fungdo pedagogica
concorrem o horror ao incesto, 0s tabus, o totern e (elemento que daremos
maior relevo) a religido.

Portanto, a leitura que realizamos das condigfes que tornaram possivel a
critica da religio pretende demonstrar essa tese {que se quer universal) de uma
estrutura desiderativa estruturaimente conflituosa que néo varia no tempo. A
histdria pode mexer na roupagem que cobre tal sstrutura, mas ela permanece
mais ou menos idéntica seja na idade da pedra, seja nos cumes da civilizagao.

Em suma, o nosso trabalho pretende demarcar o territdrio legitimamente
metapsicologico no interior do qual a concepcdo sobre a matéria religiosa &
plasmada. Acreditamos nao forgar na interpretacdo quando sugerimos que ela
é, efetivamente, um ponto isolavel da arquitetura psicanalitica que, por sua vez,
a incorpora como um elemento razoave! para pensar a dindmica desiderativa. £
tal isolamento s& é possivel se convocarmos 0s textos e recortamos seus
conceitos para, somente entao, realizarmos o trabalho decifrativo.

Uma palavra sobre o aspecto formal do nosso trabatho: é corrente (até
mesmo pedante, as vezes) um certo preciosisme no uso das tradugdes do texio
freudiano. Que proceder com prudéncia nesse terreno & uma adverténcia
decorosa, sobretudo guando esse procedimento se circunscreve num ambiente
filosdfico, ndo ha ddvida. Mas apostamos que a despeito do uso das traductes
seja possivel construir uma reflexfio razodvel sobre o objeto que se demarca
para analise. No nosso caso, usamos aquela que entre os sstudiosos é aceita
sem reservas muito graves, a saber, a edig&o argentina da Amorrortu de 1980
{Indicamos enire chaves a sua correspondéncia na edicdo da Imago)
Cotejamos as citagBes por nos recortadas e livremente retraduzidas do
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espanhol com o texto original’®, na tentativa de atenuar os erros e o excesso de
interpretacaon.

No caso de titulos ja citados, assumimos férmulas abreviadas quando de
suas repeticdes {Por exemplo: * Tratamento Psiquico (Tratamento da Alma)”. na
repeticdo assumimos a seguinte formula: “7ratamento...” e assim por diante).

A cortesia sugere gque se agradega ao fim de um trabalho desse porte.
Mas gostaria de ultrapassar o formalismo (inclusive no uso do pronome) para
dizer um obrigado sincero ao meu paciente orientador, Luiz Roberto Monzani,
t8o delicado no aplainamento dos caminhos tortucsos que percorri. Suas leitura
e releituras de minhas mal tragadas linhas manteve-se provogativa do inicio ao
fim desta pesquisa e, sem duvida, sua atitude se constituiu numa baliza
fundamental para o resuitado aqui obtido.

- Alguns nomes-sgo importanies no meu aprendizado aos quais agradeco
o investimento realizado no meu esforgo: Prof. Dr. Osmyr Gabbi Faria Jr.,
sempre preciso e rigoroso na sua leitura dos textos de Freud (e sempre piedoso
com os meus); Prof. Dr. Roberto Romano, testemunho apaixanado da pesquisa
filosdfica; Prof. Dra. Ma. Sylvia, extremamente generosa e atenciosa na
correcdo da minha escrita tataeante na filosofia;, Prof. Dr. Zjelko Loparic,
entusiasta do entrelagamento entre psicanalise e filosofia; Prof. Dr. Carlos Artur,
audacioso no recorte de tematicas similes na filosofia € na psicanalise.
Certamente s@o os cursos feitos na Unicamp com fais pesquisadores que me
animaram a desenhar esta pesquisa.

Gostaria de expressar minha gratiddo acs funcionarios da UNICAMP, de
modo especial a D. Ina, Lia, Eiga, Augusto, Marcos, Maristela, Lurdinha,
Solange, Marisa, Marli e Esmeralda, sempre muito disponiveis no atendimento
aos meus pedidos mesmo quando feitos fora de hora.

Devo agradecer a minha amiga Ricarda Marengo pela cumplicidade
nesta tarefa. Apesar do seu deconhecimento 1eorico nessa area onde me movo,
sey testemunho de vida €, de fato, o genuino incentivo deste trabalho,

Queria expressar minha gratiddo aos companheiros de leitura: Safira (1o
sagaz nas sugestdes e criticas), Meire Terezani, Ma. Teresa Rossini. Sem suas
inguietagbes, contestaches, questionamentos, esse trabatho teria sido bem mais
arido. Especialmente querc agradecer a Daniel, “leitor frenético” no interior da
propria vida dos conflitos aqui rastreados. Suas descobertas na “propria carne”
me fizeram ver que no interior da teoria pulsa vida, corre sangue. ..

Agradego também aos colegas do Departamento de Ciéncias da Religido
da PUC/SP pelos comentarios sempre agudos e instigantes dirigidos & atitude
iconoclasta de Freud gue, como instrumentos de provocaglo, foram proficuos
no percurse aqui realizado. Agradego iguaimente aos alunos que se
entusiasmaram com a proposta de leitura de aiguns textos freudianos que aqui
trabathe. Destaco Fernando Pensado, Mauricio Lafer, Carlo, Luciana, Rossana,
Marina, Christian, dentre outros .

i6 FREUD, 8. “Studienausgabe™ - 8. Fischer Verlag (1989
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Enfim, agradego ao CNPQ pela concesséo da Boisa de Mestrado por um
periodo de 2 % anos. Meu ritmo lento ndc me permitiu concluir a pesquisa neste
periode de financiamento. Eis que um ano depois ela é finaimente pontuada,
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Capitulo 1
Alucinagdo e religido {dos modos primitivos do desejar)

A letra de Freud e impregnada pelo probiema da religidc desde os
primordios. Ele perpassa toda a sua obra ocupando o centro da discusséo em
determinados momentos e, em outros, a periferia, a depender do contexto (em
que} e da intencdo {com que) esta articuiado.

A moldura deste primeiro capitulo é dada pelas feorias da sedugdo, da
fantasia & da regressdo. £ nesse contexto que despontam o tom e a perspectiva
do tratamento dispensade 2 religido, a despeito de tal tratamento ser
assistematico e periférico. A raz8o é ébvia: Freud ai ndo dispensa uma
preccupagado, uma ocupacao direta com o tema. Ele aparece como contetido de
certas neurnses, como ilustragéo delas, como expressao cultural de seus
mecanismos. Entretanio, da “Pré-Histdria da Psicanalise” (na qual apostamos
habitarem as condicfes para a critica da religiGo) até a "Teoria da llusép" se
conserva mais ou menos a mesma postura. kvidentemente com o incremento
dos conceitos que ao jongo da obra Freud val construindo.

Nos anos 90 do século passado, ele se ocupa da etiologia eficiente das
neuroses, assim como de seus mecanismos, e conseguentemente, de uma
terapéutica adequada para as enfermidades psiquicas. A essa época, remonta o
"Tratamento Psiquico (Tratamento da Aima)" que esboga, em germe, alguns
elementos constitutivos da critica da religigo.

Esse texto situa-se na serie de uma sequéncia de descobertas que desde
1886 Freud realiza. Junto a Charcot estabelece os contornos da histeria: trata-
se de uma entidade clinica bem definida que decorre {e aqui se confere a
distancia para com ¢ mestire de Paris) de alteracdo excitante anormal do
sistemna nervoso. A tese, bem o sabemos, € esbocada por Breuer nos "Estudos
sobre a Histeria'2.

Entretanto, se para Breuer essa tese tem por base a constituicéo
hereditaria do individuo (o que o torna proximo da concepcio charcotiana sobre
a causacgdo da histeria), para Freud ela também € sustentavel pela idéia de
aquisicdo (e cada vez mais esta posigdo se consolida) circunscrita no conceito
de trauma psiquico. E nessa medida que se pode estabelecer uma identidade
entre histeria e hipnose: em ambas a predisposi¢ao desempenha um cerio
papel, verificavel na medida em gue um elemento de origem ndc organica
concorre para O seu desencadeamento, a saber, um elemento de ordem
representacional, de ordem psiquica. Se tais fendmenos assim se apresentam &
possivel construir uma técnica de investigacdo adequada da histeria, que a

L FREUD, S. “Tratamento Psiquico (Tratamento da Almay” (1890) SE Vol. 1. Amorrortu Ed. {1990)

2 FREUD, 8. "Estudos sobre o histeria”. SE (Edigio da Amorrortu EA. 1990 - Doravante referida em
primeiro plano) Vol p.201 {Edicio da Imago Ed. p. 242 - Doravante entre chaves}(1893). [Diz o texto:
"Se mna histeria se apresentam com tal facilidade alucinagdes de dor, temos gue postular wma
excitabilidade anormal de recepgdo da dor'].
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considere como um conjunto de ocorréncias independentes da base anatbmica.

Essa tecnica € a hipnose® Ela fornece & medicina uma contribuigéo psicolégica
da qual esta carece* Estabelece-se, entdo, como instrumental adeguado de
investigagao e tratamento dos fendmenos psiquicos, a técnica da hipnose. Por
seu intermeédio ¢ médico pode intervir no funcionamento do sistema nervoso a
partir do psiquico, restaurando © equilibrio da economia nervosa pela
distribuiclo adequada da energia circulante. A crenga que serve de base neste
contexto é a de que & hipnose amplia a influéncia do psiquico sobre o somatico:

O tratamento direto consiste na eliminacdo da fonte de
irritagdo psiquica dos sintomas histéricos. £ é compreensivel que as
causas da histeria sejam procuradas no representar inconsciente.
Por esse tipe de tratamento se instila no enfermo sob hipnose uma
sugestdo cujo contedido 8 a eliminagdo do seu padecimentc®.

Como se opera essa ampliacdo que privilegia a influéncia do psiquico
sobre 0 organico? Qs dois pressupostos que norteiam a terapéutica déo as
pistas para a resposta: na concepcdo gue se tem da histeria, as causas se
situam num plano inconsciente, fisiologico, manifestas no nivel somatico (toda
ocorréncia histérica pressupde uma predisposicao). Ao mesmo tempo, essas
manifestactes tém uma determinacdo consciente que se processa sob uma
influéncia externa (caracterizada por uma base representacional, psiguica).
Afinal, n&o sao aleatdrios os surgimento e remocio do sintoma, pois o trauma,
enquanto evento psiquice, partilha com a predisposicao, da forca que promove
o desencadeamento da formagdo dos complexos sintomaticos. Trata-se,
portanto, de um processo psico-fisiolégico, inteligivel pela investigacéo da
vida representativa ndo consciente, que justifica ¢ uso da hipnose como
sugestao. Este uso visa sugerir ao paciente que o sintoma inexiste, pois a
emergéncia dele advém de uma recordacdo que por si sO ndo justifica o sey
aparecimento. Mediante a hipnose reconhece-se que 0 hipnotizado acolhe a
sugestdo porque ela, de alguma maneira, j@ se encontra em seu psiquismo
como uma auto-sugest&o. Em outros termos, seu efeito (o sintoma), nem é
exclusivamente somatico (a moda charcotiana), nem exclusivamente psiquico
{como pretende Bernheim), mas é psico-somatico.

A,
O Contexto da hipnose

O "Tratamento..” realiza uma progressiva desmontagem dos
preconceitos da medicina em relacdo a hipnose, desveste essa técnica de
qualquer ufanismo, busca colocar suas possibilidades de éxito, assim como

3 FREUD, S. "Prélogo e notas da Tradugdo de M. Charcot”. SE Vol pp. 163ss {p. 1861
4 FREUD, 5. "Duas Breves Resenhas Bibliograficas” SE VolI pp. 37-9 (1887),
3 FREUD, 8. “Histeria" SE Vol.I pp. 61-2 {p. 98} (1888).
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procura apontar seus limites. E nesse texto que, & guisa de exempio, no caso
da expectativa esperangoss, Freud da a tdnica de sua abordagem sobre o tema
da religido.

De certo o material é parco no sentido de limitar uma analise mais
profunda sobre a critica da religifo feita pelo freudismo, anlise esta que
satisfaca minimamente a exigéncias, cujos moldes estejam fincados num
esforgo epistemoldgico como o presente. Contudo, € proficuo para mostrar que:
1. A *Pré histéria da Psicanalise” cultiva os "germes” que se desenvolverio na
tao privilegiada (por muitos comentadores®) "Teoria da Cultura”. Nesse sentido,
a andlise do surgimento deles nesse coniexto possibilita uma compreensao
mais depurada de certos conceitos que sustentam a critica da religido
formutada pelo “Velho Freud", 2. J& em seus textos mais primitivos, os
elementos culturais constituem as preocupacdes tebrico-clinicas de Freud, a
despeito de receberem de sua parte um tratamento assistematico. 3. Nesse
aspecto, faz pouceo sentido falar com exclusividade de uma rupiura ou de uma
continuidade no interior do freudismo. Veremos no decorrer do nosso estudo,
que algo que permanece da critica da religido nos diversos contextos onde ela
emerge, € ressignificado a propositc de tais contextos; 4. O texto nos permite
articular o conceito de alucinagdo -descrito com detalhes em 1825- do qual
extrairemos as contribuicdes pertinentes ao nosso esforgo que, ao nosso ver,
constitui-se num dos fundamentos do estatuio atribuide pela psicanalise a
religido?, a saber, o de ser uma JHusdo®. Com este ponto de parida,
pressupomos que o quadro das condigbes metapsicoldgicas justificadoras da
concepcdo da religi&o seja inaugurado.

O texto ancora de nossa andlise data de 1890, Freud parte do
paganismo grego para definir um tipo novissimo de fratamento das patologias
para a medicina de entdo. Toma de empréstimo do mito a palavra psigué para
dar sua correspondente em aleméo: Seele, alma. A técnica é definida
negativamente tendo como parametro uma concepcdo pouco elaborada
exposta assim: tratamento psiquico ou da alma ndo é aquele efetivado sobre os
fenbmenos patbgenos resultantes da vida animica, © que caracterizaria,
segundo 0s pressupostos do texto, uma terapéutica exercida tdo somente sobre
os efeitos de um dado processo psiquico. Nao e isto tratamento animico, mas a
intervencao nos processos psiquicos de forma imediata e direta.

Como se realiza este procedimento? Mediante a palavra que atinge
gfetivamente a alma humana. Ora, o médico (e a ciéncia gue lhe capacita lhe
fornecendo o instrumental técnico) tem dominio especifico sobre o organico,

6, MEZAN. R. “Freud, e Pensador da Culture”. Ed. Brasiliense (1983); RIEFF, P. "Freud, O Triunjfo da
Terapéutica” Ed Brasiliense. (1990), ROBERT, M. Op. Cit. {dentre outros].

7 FREUD. S: "0 Futuro de uma Husde" SE Vol XXI pp.1-37 {pp. 15/80} (1927}, "35a. Conferéncia: Em
torne de wma Cosmovisdo” SE Vol XXIT pp 146/168 (1931), "Moisés e a religido monoteista® SE
Vol XXIH pp. 17207 {pp. 16/224} (1934/8).

3.{}'2 interessante indagar se tal adietivo nfo pode ser subsumido pela conceito de alucinagio, A mecinica
psiguica proposta em 1893 val apontar para uma resposta afirmatival.
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sobre a céiuia, sobre o tecido nervoso, sobre a fisiclogia. Os instrumentos
dispostos para a sua terapéutica séo aqueles referentes ao laboratério que, por
sua vez, marcam bem uma tradigéo, a saber, aquela que remete a neurologia.
Nao obstante, a medicina tem a competéncia para verificar o "poder magico”
da palavra sem que a perspectiva cientifica que a caracteriza seja ameacada:

E verdade que a medicina moderna teve ocasido suficiente
de estudar os nexos entre o corporal € O animico, nexos cuja
existéncia € inegdvel Porém, em nenhum caso ela deixou de
apresentar © animico como sendo comandado pelo corpdrec e
dependente dele. Destacou que as operacfes mentais supbem um
cérebro bem nutrido e de desenvolvimento normal, de sorte que elas
se fornam perturbadas foda vez que esse orgdo enferma; e ainda
gue, se a guisa de experimento se introduzissem substancias téxicas
na circulagdo, seria possivel provocar certos estados de enfermidade
mental, ou aindla, que em pequena escala 0s sonhos poderiam variar
segundo os estimulos que fossem dados agqueles gue dormems.

O par corpo-alma foi submetido pela medicina a uma perspectiva
unilateral que sobrepde com grande parcialidade, o corpéreo sobre o animico,
tornando a relagio inexistente. Ao que se assiste, aponia Freud, é o abandono
do animico com vistas ao privilégio do corpéreo, ou melhor, o privilégio do
corpdrec em detrimento do animico. Até mesmo fungbes ndo organicas como o
sonho, sob essa perspectiva naturalista se torna, arbitrariamente, objeto de
manipulacio laboratorial.

Entretanto, a clinica impds mudancas. Apresentaram-se aos olhos dos
medicos entidades em cuja base se encontravam perturbacgdes funcionais do
sisterna nervoso as quais o instrumental medico-cientifico era incapaz para
fornecer justificativas adequadas. Seus signos patoldgicos estavam longe de
ser enredados pela anatomia. Ao confrario, o surgimento deles indicava uma
distancia do elemento organico e em contrapartida, esbocavam um intimo
imbricamento com as irritacdes, emogdes, perturbaches psiquicas.

Esses fendmenos eram a histeria, a neurastenia, a neurose obsessiva, a
insanidade. Quais 830 as natureza e origem deles?

ao menos em alguns destes enfermos 08 signos
palolégicos n8o provém sendoc de uma influéncia afterada de sua
vitla animica sobre ¢ corpo'®.

0O extrato do texic &€ cristalino: 0s estados patoldgicos indicam bem a
recuperacdo que a clinica realizou sobre a realidade animica. Em sua

? “Tratamento...” p. 116 {Vol. I p. 298}
10 oid p. 118 {p. 300}
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perspectiva, a realidade psiquica pode receber o estatuto de fonte da qual
surgem os processos psico-fisiolégicos. Os quadros das patologias nervosas
justificam uma tentativa de explicar os processos animicos a partir da propria
vida animica. Eles exibem absoluta anarquia e desconexdo relativamente &
anatomia. Por exempio: 0s sinfomas se movimentam pelo corpo, desaparecem
sem deixar vestigios, etc., assim como mostram uma independéncia em relacdo
ao corporeo. 1sso é suficiente para conceder que a realidade psiquica é a fonte
a partir da qual certos fendémenos psico-fisioldgicos podem ser desencadeados.
Deste modo, a clinica da sua colaboragéo & medicina recuperando a relagdo
corpo-alma. Até esse momento sla & explorada unilateraimente.

Aquile que se expbe de forma isolada em estados patoldgicos, nos
estados psiquicos normais se manifestam mediante emogdes. Os estados
internos da alma se expressam no corpo, por exemplo, através da musculatura
do rosto que, a depender do conteudo de 1al estado se contrai ou relaxa, ou de
outros modos: mediante 0s olhos, pelo rubor ou empalidecimento, através da
fala, pela voz, ou ainda pelos gestos, Essas manifestacdes delatam ocorréncias
interiores, invisiveis por elas mesmas, mas se presentificam por sulis
modificacdes fisioldgico-corporais.

Afetos como 0 medo, & ira, o arrebatamento sexual, tambhém se refietem
de modo privilegiado no corpo e se constituem em uma via gue possibilita a
infuénecia do animico sobre os processos psiquico-fisiologicos. Eles alteram
extraordinariamente a circulacdo, as producbes das secrecbes, as excitagbes
dos muscuios voluntarios, efc.

Menos visiveis {e no entanto de gravidade atestada} sdo os efeitos dos
afetos depressivos. Susto, preocupacio e luto promovem processos anémicos,
debilidade no couro cabeludo, destruic8o dos tecidos adiposos e alteracio
perigosa dos vasos sanguineos. Por outro lado, o jubilo rejuvenesce e promove
o florescimento do corpo.

Um outre indicativo da forga do animico sobre o corpdrec pode ser
atestado pelas resisténcias as infec¢bes experimentadas pelos exéreitos bem
sucedidos em suas batalhas. Os derrotados, ao contrario, s&0 mais vulneraveis
as doencas infecciosas como o tifo.

Mas rido s@o somenie os afetos que guardam uma intima relacdo com o
corpo. Qualquer processo animico, inclusive o pensar, pode alterar processos
fisiolégicos, a depender do seu conteudo. Um "médium™ [& 0s pensamentos
nestes processos porque, mediante sulis excitagbes musculares, tais
pensamentos se ‘revelam’. Uma atribuic@o tida como sobrenatural pode ser
aferida, deste modo, como aigo natural, normal, perfeitamente explicavel peias
transformacgdes fisio-muscuiares,

Tambem 0s processos desencadeados pela vontade e pela atengfo
podem ser influentes. Eles sdo dotados de forga inibidora do desenvolvimento
de enfermidades fisicas e & a intensidade da vontade, aliada ac manejo da
atencdo, que determina a eficacia que tera tal influencia em uma dada
patologia fisica. Trata-se de um exercicio de concentrag@o ou desvio da



23

atencdo. Por meio desses mecanismos criangas s&o acalmadas, o guerreiro
sequer percebe o ferimento no ardor do combate, o martir ignora o sofrimento
que lhe é imposto pelas torturas, A regulagem desse mecanismo & dada por
uma polaridade: de um lado, a forga das circunstancias; do outro, o vigor da
vontade. Um ato psiguico influente, desse modo, € aquele deliberado com uma
intensidade ideal.

Todos esses pontos va0 se articulando na letra freudiana no esforgo de
aplainar o caminhec até o ponto de nosso maior interesse que exibe, com maior
nitidez, a forgca da influéncia psiquica, a saber, 0 estado de expectativa. Ele &
permeado pelo movimento de poderosas forcas animicas determinantes dos
efeitos psiquicos. Por exemplo, a expectativa angustiada verificavel nas
situagoes epidémicas, nas quais 0s medrosos sfo 0s mais vulneraveis, ou
como na expectativa esperangosa, auxiliar indispensavel na arte terapéutica.

Mas € nas curas milagrosas que a expectativa esperancosa se delineia
bem. Sua analise descortina os movimentos que Freud ensaia no tratamento do
problema da religi&o (Dai a justificativa da nossa demora na leitura de cada
elemento que agora desponta). Essas curas se ddo em cenarios que criam um
ambiente onde se respira ¢ sagrado, ambientes esses ornados por imagens de
santos ou famosos pela aparigo de uma pessoa divina, ou ainda por serem
depositarios de reliquias sagradas. Todos esses componentes criam uma aurea
de mistério em torno dos lugares e o crente que para ali acorre reveste com sua
crenga aquilo que se presentifica nos lugares santos, legitimando duplamente o
caréater sagrado atribuido a eles.

Portanto, ha sujeitos privilegiados que sdo agraciados pelo milagre, ou
seja, aqueles que tém fé e essa ocorréncia sobrenatural se da em
circunstancias singulares e em lugares sagrados. N&o é qualguer um, em
gualquer lugar, em quaiquer momento, que se beneficia dos feitos divinos. A
condigdo esta dada: sacralidade do lugar, conjugada com a fé do crente.
Entretanto,

Néo parece tdo simples que a fé religiosa possa expulsar
facilmente a enfermidade por via da expectafiva, pois nas curas
milagrosas quase sempre intervém outras influéncias. O tempo em
que se busca a graga divina tem que estar marcado por
caracteristicas particulares; em especial, o esforgo corporal que se
impde ao enfermo, os trabalhos e sacrificios de peregrinacdo estdo
destinados a fazé-lo merecedor desta gracal.

Esse € o ponto que chama a atencdo de Freud: os elementos
sobrenaturais estéo recobertos por elementos absolutamente inteligiveis, que
se referem a vontade do individuo, sua vontade de cura. Sob a dtica freudiana
0 mecanismo de funcionamento da cura milagrosa sofre uma inverséo: o ponto

1 Tbid p. 121 {p. 303}
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culminante torna-se o ponto de partida e vice-versa. A énfase & colocada sobre
as exigéncias e respostas do fiel em relacdo ao merecimento da graca e ndo
nos sinais extraordinarios gue permeiam o milagre. Este passa a ser uma
consegliénela da vontade do sujeito, sendo uma mera interpretagdo de uma
ocorréncia absoluiamente previsivel, dado o poder dos elementos que o
determinam. E desse modo que se expressa Freud na seqéncia do texto;

Tudo ocorre naturaimente. em verdade o poder da fé
refigiosa € reforgado, neste caso, por diversas forgas pulsionars,
genuinamente humanas. A fe piedosa do individuo é acrescida pelo
entusiasmo da multiddo com a qual costuma se aproximar do lugar
sagrado. Evidentemente, desse efeito de massa, fodas as mogles
anfmicas do individuo podem se elevar afé 0 desmesurado. E
quando- & um s6 homem que busca a cura num lugar sagrado, a
fama e o prestigio desse lugar substitui a influéncia da multidéo.
Portanto, é de novo © poder desta que produz seu efeito’=.

A sentenca que inaugura a citagdo @ impde o fom e a perspectiva
caracteristica da pena freudiana: tudo ocorre naturaimente. O universal exclus
qualguer possibilidade de justificar esse tipo de fendmeno pela via do misterio.
Nao ha algo extraordinaric nessas ocorréncias, sendo que todas as coisas s8o
ordindrias, naturais. Suas determinagfes ndo habitam os ceus, mas estdo
plantadas no interior do coragdo humano, ou meihor, se gestam no proprio
aspiritc  humano, competente na formagdo de forgas poderosas quando
circunstancias para isso concorrem. O volume das mogdes do individuo -
conjugado com o arrebatamento da massa- promove este estado psiquico que
tern forga suficiente para realizar a cura.

O pressuposto que permeia esse raciocinic de Freud diz respeito, no
nosso entendimento, ao duplo fundamenio das enfermidades: elas s&o psico-
orgénicas. A lupa que ele esta colocando no psiquico visa dar a dimenséo da
efetividade daqueles processos: eles se constituem em poderosas forgas
capazes de alcancar metas aparentemente intransponiveis. O milagre € uma
delas. E no entanto, os dois elementos fundamentais para a sua ocorréncia sao
genuinamente humanos: a f& individual e a fé coletiva, acrescidas da intima
correlagio que entre elas se estabelece. Nesse contexio, fé pode ser traduzida
pela confianga de que ¢ esperado pode vir a se tornar realidade.

A propriedade da fé coletiva & apontada muito rapidamente no texto e
consiste na intensificacdo de mogdes psiquicas individuais ao nivel do
desmesurado. Ou seja, o individuo nado é afetado somente pela intensidade de
suas proprias mogdes, mas também € depositario de um poderoso acréscimo
psiquico advindo da massa, sobre o qual n&o se pode exercer controle, donde

12 thid pp. 12172 fp. 304},
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a desmesura. O efeito de massa aciona processos psiquicos intensos,
descon;rciados € a consegléncia, neste caso benéfica, é o milagre.

E familiar a Freud essa perspectiva econbmica na explicacdo dos
processos psiquicos. O individuo aqui & precipitado violentamente para uma
meta em conseqléncia de uma intensidade emocional. A magnitude do afeto
que dele se apodera tira toda possibilidade dele se reconhecer como sujeito da
agéo. Ele desconhece a natureza e a origem dos processos psiquicos que o
impelem a realizar rapida e violentamente um desejo. Tal idéia de um individuo
possuido, descontrolado, encontra ressonancia em uma formula econdmica
construida por Freud neste periodo, que reza sobre o fundamento da histeria:

A  histeria descansa completamente em modificagbes
fisiologicas do sistema nervoso e sua esséncia deveria expressar-se
mediante uma formula que fornece & razdo das relagbes de
excitabilidade entre as diversas partes do dito sistema'3.

Mas retornemos a0 texto para melhor averiguar as suspeitas de Freud
relativas ao problema religioso. Ele considera que as for¢as poderosas e
genuinamente humanas justificam plenamente ¢ milagre. A fonte donde brota
essg forga habita o aglomerado, a massa, a multidao. Esboca-se agui, um
pressuposto nao explicito, mas relativamente facil de identificar: ele diz respeito
aos estados emocionais violentos nos quais ndo se exerce 0 pensamento, mas
mediante 08 quais © sujeito age por uma coacgdo, isto €, age impelide por
forcas gue o tomam e o langam a algo desmesurado e, em cerla medida,
inevitavel,

A sficacia dessas forgas pode ser conferida até mesmo nos incrédulos.
Também neles opera esta mogao que tem origem na multidédo. A maneira como
se da esia operacdo nos parece explicitada pela condicao necessaria ao éxito
de uma terapia do tipo hipndtico: a arte médica, diz Freud, tem um limite
imposto pela propria natureza, ou seja, para certas patologias, 08 recursos
médico-cientificos s8o impotentes, o que faz gerar uma rebeldia contra a
cientificidade por parte da multiddo. Dai o valor & a legitimidade que ¢ gosto
popular atribui ao que quer que se apresente como alternativa extraordinaria
para curar certos males, O curandeirismo, por exemplo, emerge dai,

Eniretanto, essa opacidade gue garante o mistério acs mecanismos
psiquicos gue © gosto popular cultiva e ndo reconhece, néo pode fazer a
medicina ignorar as evidéncias de que também os meédicos se apoiam no
mesmo poder animico {no exercicio terapico), no qual a atitude animica do
paciente se conjuga com medicamentos prescritos no combate & doenca. E
possive! isolar os elementos que constituern esta atitude animica:

A expeclativa conflada gque confribui para a influéncia
imediata da medicina prescrifa depende, por um lado, da grandeza

13 *Histeria" p.45 {p. 79}
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do seu afd de curar;, por outro, de sua fé de que estd dando os
passos corretos nessa direcdo, vale dizer, de seu respeito pela arte
medica em geral e, ademais, do poder que atribua & pessoa do
medico, e ainda a simpatia puramente humana que o médico tenha
despertado nelels

Portanto, é possivel extrair do obscurantismo religiose os elementos
genuinamente humanos e competentes na efetivagdo de uma terapéutica. O
triunfo dela se apoia, necessariamente, na disposicdo psiquica para a cura, na
atitude positiva em relagdo aos recursos técnico-humanos que estdo sendo
usados, na confianga depositada na autoridade meédica e na simpatia
despertada por ele.

Na verdade, essa perspectiva (relembra Freud) n&o é estranha a
medicina. Estes recursos sempre estiveram a méo de medicos de todos os
tempos e vale reconhecer que o tratamento animico € o recurso terapéutico
mais antigo, aiéem de ser o unico disponivel na antiglidade.

Nos primérdios da histéria humana, este exercicio esteve ligado
diretamente aos ritos religiosos, donde o sacerdote ter sido o gerente desta
arte, o que vale dizer que a técnica terapéutica tinha seu éxito centrado na
autoridade, no carisma do terapeuta-sacerdote.

Freud nao nos revela a origem literaria da qual extrai o material usado
nas suas suposicbes. Mas nao € forgose sugerir, a partir da metéfora
arqueoldgica da “escavagdo” que logo mais ele vai tomar como paradigma
para técnica de investigacdo psiquica, que a arqueologia, juntamente com a
antropologia, podem ser suas baiizas (o que se confirma em "Totem e Tabu ")
. A digressao vale para apontar a assistematicidade e o trabalho obliquo que
caracterizam ¢ fratamento dispensado por Freud a religido nesse contexto.
Alids, essa é uma questdo que emerge por motivos analégicos. E um mero
apéndice. Portanto, o tema é marginal aos problemas abordados no periodo e,
no entanto, ndo se constitul num corpo estranho no interior do texio, mas
corrobora na rede tedrica que esta sendo erigida. Vejamos como.

Faldvamos de uma analogia. No texto, seu esbogo sifua-se entre dois
personagens historicos, o sacerdote e o médico, agentes que instrumentalizam
a palavra como veicuio efetive de influncia. Desse contexto arcaico da cura
pela palavra pode-se extrair a compreensdo gue ela encerra: € mediante um tal
recurso que um homem afeta o outro. k£, neste caso, & plenamente justificavel a
remogao de uma patologia pela via animica mediante a palavra.

Agora comegcamos a compreender a "magia” das palavras.
As palavras sdo, sem dovidas, 0S principais mediadores de uma

13 *Tratamento.. p. 123 {p 305}.

13 GABBIIr.. O.F. "4 origem da Moral em Psicandlise®. in Cadernos de Histéria e Filosofia da Ciéncia
Série 3 Vol.1 N.2 pp. 129ss. Unicamp - Jutho/Dezembro (1991).
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influencia que um homem prefende exercer sobre os outros, as
palavras s80 bons recursos para provocar alferagBes animicas
naquele a quem sdo dirigidas e, por isso, ndo spa enigmaético
asseverar que a magia da palavra pode eliminar fenémenos
patolégicos, em especial aqueles que tém o seu fundamento em
estados animicos's,

O crédito dado a palavra como instrumento influente do animico se
asgenta numa crenga emergente do exercicio clinico, no qual Freud (no rastro
de Charcot e Bernheim) verifica efetivamente o poder terapico da palavra,
assim como se assenta nos registros da histdria da humanidade. Sera preciso
um longo percurso para que esta crencga se torne um postulado, isto é, que &
palavra seja considerada um instrumento privilegiado do individuo humano na
justificativa adequada do seu pensamento e de sua acdo.

Porém, deixemos as antecipagbes. Nos limites de 1880 o germe deste
postulado estd pulverizado na concepgdo de uma técnica engenhosa e, no
entarto, limitada. ela n&o & um instrumento eficaz e seguro de influéncias, mas
irregular, haja visto a diversidade animica. A despeito dessa imprecis&o no uso
de um tai instrumento de controle, o animico se afigura como uma realidade
poderosa da qual a medicina pode tirar proveito. Para tanto, € preciso desvestir
a técnica que a ele acessa do carater sagrado que lhe foi atribuido pela
antigliidade.

Ora, esse despojamento da hipnose daquela roupagem religiosa,
acrescido do substituto de sua caracterizacao plenamente humana indica uma
tensdo, ou ainda uma incompatibilidade: a clinica medica & distinta da agao
religiosa e, em certa medida, a ela se opbe.

FPor qué? A sacralidade, condic&o indispensavel de efetividade da
hipnose no contexto religioso, numa olica médico-cientifica é artificiosa,
dispensavel, desnecessaria. O gque é fundamental nesta btica (e que a religido
nao se da conta de estar presente no uso que faz deste recurso terapéutico)? A
simpatia entre 08 seres humanos, neste caso, entre médico e paciente. Esta
sim & gue é a condicdo indispensavel e necessaria que possibilita as
operacdes animicas promotoras da cura.

Mas como a hipnose realiza uma cura pela influéncia animica? Por meio
de um estado semelthante ao do sono, no qual a influéncia psiquica é eficiente,
Esse estado & estabelecido mediante procedimentos que exaurem a atencao
usando de artificios que repetidos em fregléncia mondtona, provocam no
hipnotizado um relaxamento, um “fechar os olhos”, sem retirar todo o
acompanhamento consciente do processo por parte do sujeito.

As fronteiras do movimento de pensar freudiano sao bem conhecidas: se
por um Jado considera o "estado hipnoide” de Breuer, por outro ndo relega a

16 "Iratamento...” pp. 123/4 {p. 306}.
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contribuicao da escola de Nancy que postula uma reserva de consciéncia para
que a sugestao em hipnose seja algo eficiente. Dai a idéia de auto-sugestao.

O sono artificial que a hipnose produz, é algo construido pela
convergéncia de duas vias, fisiolégico-psiquica, donde a exclusfo da
possibilidade de conceber o estado patoidgico como a seara especifica para a
aplicagdo da hipnose. Também na normalidade ela pode ser efetiva e, em
contrapartida, em estados patoldgicos, ela pode ndo produzir efeito algum.

E muito simples o que estamos retomando: a aplicacdo da hipnose como
técnica de cura ndo se restringe ao universo dos histéricos, mas estes s3o
passiveis de submissfo as mudangas funcionais do aparato animico numa
medida patologica que tem sua correspondente na normalidade. Em outros
termos, abandona-se o ponto de vista estritamente organico na concepcéo da
histeria, admitindo-a como determinada por uma alteracdc anormal do
funcionamento do sistema nervoso.

O gue e importante notar € que o estado hipndide tem graus de
orofundidade, e em cada paciente € possivel adguirir um nivel préprio e
especifico de influéncia psiquica. Mas essa influéncia s6 é efetiva gracas ao
ugar que o hipnotizador ccupa na atencdo do hipnotizado, exiraindo deste
credulidade e obedigéncia na medida em que a sugestao hipnética recobre as
representacdes ja presentes no sujeito. Desse modo, a sugestdo restaura as
representaches desbotadas ainda presentes na psigue.

Ainda resta saber de que maneira o hipnotizado € instado a realizar
aches psiquicas sob o comando do hipnotizador. Em ouiros termos, como o
terapeuta, a excluséc de fodo o resto do mundo externo, se torna o centro da
atengdo do hipnotizado?

O exemplo que Freud usa por analogia para esclarecer o fendmeno é ¢
da crianga sendo amamentada por sua mée. Com isso, diz ele, pode-se
entender 0 nexo que se estabelece entre os dois sujeitos. O que podemos
supor, dada a auséncia de explicagéo, € que num s6 tempo a mée € aquela que
da o seio, mas que também fala. No paralelo, vale supor que o terapeuta é
aguele que formece ajuda pela fala. £ sdo justamente as manocbras verbais
articuladas pelo médico, que irdo alterar as disposicbes psiquicas que se
enlacam intimamente com o corpo. Deste modo, se o hipnotizador sugere que o
brago do paciente esta paralisado, 1850 se verifica. Nesse caso, conjugam-se a
iddia de corpo que o paciente possui e a influéncia que o conteudo dos
comandos verbais do hipnotizador oferece ao paciente.

Semethante ocorréncia se da com as percepcdes sensoriais:

O hipnotizador diz: "vocé vé uma serpente, senfe o cheiro de
uma rosa, escuta uma linda musica®, e o hipnotizado vé, cheira, ouve
o gue a representacdo instilada interpela. Como se sabe que estas
percepgdes ocorrem ao hipnotizado? Foder-se-ia crer que ele
somente finge té-las; porém ndo ha porque duvidar pois ele se
comporta como se as tivesse na realidade, exterioriza todos os seus
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afetos correspondentes e em certas circunsténcias ainda pode,
depois da hipnose, informar acerca de suas percepcdes e vivéncias
alucinadas. Entdo se observa que ele viu e ouviu como vemos e
ouvimos no sonho: alucinot’’,

Se ndo encontramos no presente trecho uma teoria acabada que dé
conta dos processos psiquicos justificadora do uso de uma técnica competente
no controle desses mesmos processos (afinal a hipnose se constitui nos
primeiros passos para a inteligibilidade deles), temos, sem duvida,
desconfiangas que ja insinuam os elementos de uma teoria proxima. Freud ja
nos havia avisado da diferenca entre estado hipnotice e sonho: ela reside no
fato de que, no primeire caso, certas operagfes psiquicas se conservam, a
saber, um minimo de atenglo permanece para tornar pertinente a sugestdo do
hipnotizador. Se no sonho a atencéo esta cancelada, na hipnose ela se acha
controtada, isto &, volta-se exclusivamente para o hipnotizador, a quem
compete manipular determinadas representacdes com vistas a fins benéficos.

O que se procura € mostrar que do ponto de vista técnico séo
compreensiveis e pertinentes os processos que possibilitam a hipnose: sdo
processos psiquicos equivalentes ao sonho, onde as representagles s&o
ativadasfdesativadas por sugestdo (no caso do sonho elas 0 s8¢
espontaneamente), acolhida somente no caso de coincidir com a representacéo
que estd "adormecida” no psiquismo. E na medida em que o hipnotizador se
torna o sujeito mais importante para 0 hipnotizado, que aquele pode alterar o
funcionamento psiquico deste. Beneficio que 0 meédico extrai da hipnose:

A hipnose oferece ao médico uma autoridade maior, quemn
sabe, da gue nenhum faumaturgo ou sacerdote jamais possuiu, pois
reune todo o interesse animico do hipnotizado na pessoa do médico,
demove no enfermo a discrigdo de sua vida animica em que temos
discernido o caprichoso obstaculo para a exteriorizacdo dos influxos
animicos sobre o0 corpo; institui emn &i € por si um aumento do império
da alma sobre o corporal como se observa unicamente na base de
poderosos afetos; e a possibilidade de fazer com que, 86 depois, em
estado normal, saia a luz 0 que na hipnose se infroduziu no enfermo
{sugestdo pés hipnética);, pde nas méos do médico 0 recurso de
empregar ¢ grande poder que exerce na hipnose para modificar o
estado do enfermo na vigilia®.

Com a hipnose se abrem cinco possibilidades para a medicina: 1.
Revestir o médico de uma autoridade gracas a posicdo que ele passa a ocupar
na vida animica do paciente, a saber, o centro; 2. Controlar e dirigir 2 ateng&o
no sentido de ativar as represeniacbes {ou desativa-las) que promovem {ou

Y7 Thidp. 127 {p. 310}
18 Tnid p. 128/9 fpp. 31172}
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perturbam) a saude animica; 3. Ampliar o poder animico sobre o corpéreo,; 4.
Gragas ao controle da atencédo do enfermo, este procedera como se tais
representacdes tivessem sido ativadas espontaneamente; 5. Dispde-se, com a
técnica hipndtica, de mais um instrumento poderoso de modificacdo dos
estados psiquicos.

Séo ganhos consideraveis num contexto que de um lado sequer se tem o
vislumbre da possibilidade de interagdo entre o animico e o corpdreo e do
outro, retira o véu de mistério do procedimento que devolve ao psiquismo seu
funcionamento mais adequado, justificando-o. E uma intervengdo de controle
minimo que n&o se pode dispensar frente a aridez, ininteligibilidade e
improdutividade das técnicas inadequadas na lide de entdo com o animico.

A hipnose oferece uma fronteira a partir da qual se descortina um
universo desconhecido, o psiquico, como também possibilita uma inteleccao
adequada dos fendmenos animicos equivocadamente considerados como
sendo de ordem organica. Mas, acima de tudo, € uma técnica interventora que
atua diretamente no psiguismo, modificando seu funcionamento. Tém-se uma
dupla agéo terapéutica com o seu uso: ela desfigura as representacdes que
impeiem o psiquismo a um funcionamento anti-econdmico, inadequado,
produtor de sintomas, primdrio, como também restaura e investe de energia
psiquica as representagdes que justificam os atos psiquicos. Desse modo, o
equilibrio da economia psiquica se estabelece e o seu funcionamento se torna
mais inteligivel.

Toda a estrutura de o "Tratamento...", sobretudo a analogia para com a
religido, € presidida por um pressuposto que podemos evidenciar da seguinte
maneira. ha uma determinagdo psicolégica dos fendmenos considerados
sobrenaturais, religiosos, compreensiveis se sobre eles se aplicam os
conhecimentos gue a engenharia clinica erige. Essa engenhosidade se apoia
na suposicdo de que o psiquismo esta dividido em instancias, cujo
funcionamento & compreensivel na medida da investigagdo das nogdes de
estado hipnoide e alucinagao.

A titulo de dar coeréncia aos problemas levantados e de estender um fio
de continuidade para os desenvolvimentos posteriores, analisemos esse par

conceitual, ja que é ele quem permite pontuar essa parte do capitulo.

E da parceria com Breuer que Freud pde em relevo a nogdo de divisdo
da consciéncia. O caso Anna Q. € o substrato clinico dessa nogdo e toda a
parte tedrica dos “Estudos...” escrita por Breuer, procura dar contorno a idéia
de que a divisdo da consciéncia é responsavel pela causacdo da histeria. Nao
nos compete aqui rastrear a tens&o que se estabelecera entre Freud e seu
parceiro com referéncia a este ponto especifico. Que Freud discorda da idéia
de uma fundamentagcdo organica exclusiva e prioritaria da histeria, ja
apontamos desde que iniciamos nossa reflexdo. Contudo, tal discordancia &
bem visivel na mudanca de perspectiva que eie opera na concepcéo da histeria
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a partir da idéia de divisdo da consciéncia. Ja em seu artigo "Hipnose" iss0 esta
presente:

O exclusivamente decisivo & que o enfermo se forne ou ndo
sonambulo, quer dizer, que o estado de consciéncia criado na
hipnose se alheie tao nitidamente do habitual que, ao despertar, faite
a ele todo o recordar sobre o ocorrido durante a hipnose'®.

O texto corrobora na identidade que estamos apontando entre hipnose e
histeria na medida em que esta ultima passa a ser vista como uma forma de
hipnose, isto &, eia passa a ser pensada como um conjunto de fendmenos
decorrentes de certas operacdes animicas, nas quais atua um excedentie de
excitacdo que ultrapassa os limites de suportabilidade do aparato animice, ¢
que caracteriza um estado especial nomeado de consciéncia segunda, e nele, o
excedente de energia animica circula livremente produzindo sintomas (nos
casos patolégicos como o da histeria).

De modo semeihante opera a hipnose enguanto técnica que visa
restaurar o éstado de consciéncia normal: cria-se artificialmente um estado de
sonambulismo, no gual uma sugestdo pode ser egficierte na remogado de um
dado sintoma. Esse estado se caracteriza por um alheamento da normalidade,
por um isolamento entre 0s complexos que se formam nos dois estados, de
modo que entre eles ndo se estabelecem associagbes. Estas s6 s80 possiveis
entre os complexos de um mesmo estado. Dai a eficacia da hipnose:. ela
interfere em complexos representacionais inconscierntes determinantes das
acGes realizadas em vigilia. Mediante a hipnose, tais agbes ganham justificativa
(referimo-nos aos sintomas) sem a exigéncia de uma passagem pela vida
consciente, mesmo porque a cisdo entre as paries do aparetho psiguico
dificulta a circulagdo de energia entre os sistemas.

A relevancia do trabalho posto em andamento pela hipnose quer suprir
essa cisdo, atuando na fonte desencadeadora dos mecanismos efetivos dela.
Em um certo sentido, o alheamento que se da nesse processo tem o estatuio
de uma alienacdo: um processo animico nao consciente é determinante das
acbes justificadas (no caso da hipnose) e injustificadas (no caso da histeria).

Por que as acbes sob hipnose s&o justificadas? Porque se oferece uma
saida adequada da quantidade que circula em grande volume & anomalamente
(em estado livre, ndo ligado)} no psiquismo. Nesse ponto, ambos os
pesquisadores s#o acordes: a pacienie de Breuer produz no estade de
consciéncia secundaria fendmenos  patoldgicos: paralisias, fala
incompreensivel, siléncios eloglentes etc. O alivio (sua descoberta foi casual)
s6 & obtido mediante a fala que a propria Anna O, denomina de "talking cure”.
{ alheamento de Anna, na perspectiva freudiana, € instaurado mediante uma

18 FREUD, S. “Hipnose". SE Voll p. 143 {p. 161}(1888).
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ocorréncia traumatica que altera significativamente o equilibrio da economia
nervosa.

Estamos colocando em relevo a crenga de Freud em gque o sintoma
histérico decorre da reagio do organismo a uma excitagio néo liberada, crenca
esta que possibilita postular o teorema da consténcia, a saber, 0 organismo
tende a manter constante uma soma de excitagdo.

Ora, se e nesse contexto (no gual se instala & se remove o sintoma
mediante a histeria e a hipnose respectivamente) que Freud se remete
analogicamente a religido com o proposito de desdobrar suas reflexSes sobre o
desenvolvimento da hipnose, usando para isso um gancho histérico, entdo
podemos sugerir sem cometer grandes impertinéncias, que tal como as histeria
e hipnose, os fendmenos religiosos s80 provocados em um estado de
alheamento, bastando para ocorrerem, que as circunstancias criem forgas de
impacto psiquico capazes de alterar o funcionamento animico da muitidao.
Essa segunda consciéncia colefiva (assim podemos nomear o estado religioso
sob o ponto de vista que nos guia) cria produtos imagindrios, cujo cardter
ontologico é atestado pelo sacerdote, gue em nome das forgas divinas promove
a cura. No bojo da religido ndo se constata que tais forgas séo genuinamente
humanas.

Tornemos mais clara a analogia: é mediante um estado alienado que em
Anna Q. se produz a cura, levando-a a abreagir ao traumsa ao incita-la reviver a
situacao na qual ele ocorreu. Foi instaurado um estado hipndide pelo trauma e
nesse estade toda a producao é alucinatdria,

A intervenclc hipnotica tem a mesma natureza, a saber, ela usa
facitamente um estado de alheamento ao ser operacionalizada, pois os dois
estados sdo desconexos, ja que foi rompida a comunicagido entre eles. No
estado hipnético, Anna Q. produz fantasmas em abundancia, alucina, recorda
de maneira muito lacunar porque esta sob o seu dominio. Todas as ocorréncias
psiquicas ndo sofrem o trabalho de inibico. E exatamente isso que compete
ao hipnotizador: oferecer 8 Anna as vias inibidoras de seus processos
animicos. Como ela ndo consegue realizar por si mesma essa inibicdo (o que
implicaria estabelecer um nexo entre os dois estados de consciéncia), cabe ao
terapeuta, mediante a hipnose, realizar um trabalho de desgaste das
representacfes que causam desprazer se associadas ao complexo
representacional consciente.

O proprio Breuer ressalta o carater especifico das representacbes para
gue se tornem patdgenas.

guando O curso da associac8o é inibido por resultar
inconciliavel entre representagbes de igual valor. Por exemplo, se
pensamenios novas  enfram em conflifo com  complexos
representacipnais de base soOlida. Dessa nafureza é o penar da

20 FREUD, 8. "Esbogo de uma Comunicagdo Prefiminar”. 3E Vol p. 184 {p. 209} (1892).



33

davida religiosa, a que tantos homens sucumbem e ainda mais
sucumbiram no passado?'.

Ora, se o hipnotizado se move animicamente sob o regime do
alheamento em relagdo a consciéncia, entdo as producdes alucinatérias estio
justificadas. A consciéncia, como sabemos, € a instdncia critica do psiquismo.
Se ela estd presente, a produgéo imaginaria se realiza mediante o seu controle.
Mas ro caso do estado hipnético ela esta relativamente ausente e um trabalho
psiquico que vise desfazer o cardter patogénico das representacdes passa
necessariamente pelo desgaste delas. Desse trabalho depende a restauracéo
da saude animica do histérico que sucumbiu pelo isolamento dos grupos
psiquicos e gque, com a sugestdo hipnodtica, sdo desfigurados, viabilizando
#88imM uma conexac entre os sistemas.

O que garante a eficacia da sugestdo hipndtica? Ou em outros termos,
por que um procedimento do tipo do aconselhamento psicoldgico em casos
como o da histeria nao é eficiente?

Na histeria os lagos entre o estado segundo e ¢ estado normal estdo
desatados, e o recurso possivel para restituir a normalidade dos processos
psiquicos s6 é possivel a partir do estado segundo instaurado, realizando nele
um trabalho de desgaste do afeto, que por sua vez carrega as representaces
caracterizadoras do estado patdgeno, tornando-as inconcilidveis com o grupo
que constifui o estado normal.

De que modo esse trabalho é realizado? Mediante a hipnose, que repete
a situacio traumatica na qual determinadas representagdes foram carregadas
por um excesso quantitativo (afeto), tendo sido impedida sua descarga pelas
vias adequadas, impedimento colocado pela moral ou pelo contexto social.
Ocorreu um represamento da energia psiquica, gue de acordo com o tecrema
da constancia, exige ser descarregada ao alcangar o nivel de suportabilidade
do psigquismo:

Todas sdo impressbes as quais se denegou & descarga
adequada, seja porque 0s enfermos fomados pelo medo de penosas
lutas animicas néo quiserem saber de tramitd-las, seja porque lhes
proibiram a pudicicia e ainda as circunstancias sociais (como o caso
das impressdes sexuais) ou, por ultimo, porgue estas impressdes
foram recebidas em estados em que O sistema nervoso se
gncontrava incapacitado para tramitagdo®=,

E a partir desse funcionamento andmalo decorrente de um trauma gue
s80 realizadas as producdes delirantes, O esfado segundo caracteriza-se por
alucinagbes, por uma abundante produgdo da imaginacio que se legitima pela
falta de inibigdo. Do ponto de vista econdmico, a alucinag8o decorrente do

21 "Etudos..." p. 120 {p. 264}.
22 “Eshaco.." p. 190 {p.216}.
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estado de atheamento se justifica pela inversdc do funcionamento do
psiquismo: a recordacido € o ponto de partida e o estimuio psiquico suficiente
para ativar a percepgao:

. as constelagBes do sistema nervoso sdo uma ftotalidade
completamente imbricadas, porém, em muitos lugares, se erigem
grandes resisténcias, as vezes ndo superaveis, que impedem a
distribuicdo e o fluxo da excitagdo. Assim, no homem desperto, a
excifacdo ndo passa do 6rgdo da representagdo ao da percepgo:
néo alucinamos®, '

Q histérico alucina porque as barreiras de resisténcia construidas pela
vigilia estdo ausentes. O estado psiquico peculiar cindiu o psiquismo de tal
forma que o funcionamento dos processos psiquicos se limita a determinados
complexos representacionais (agueles ndo conscientes) que promovem, a partir
da recordacdo, o surgimento de imagens sem correspondentes atuais no
mundo captado peios sentidos.

No entanto, esse mundo imaginarioc tem seu carater ontoldgico
legitimado pélo mecanismo alucinatério que inverte o caminho preferencial do
processo psiquico (da percepg@o a memoria) dando & esta tltima o atributo de
estimuladora dos processos psiquicos. E ndo se pode dizer gue essas
producdes imaginarias n&o sdo eficientes, pois os sintomas histéricos séo delas
resultantes. O processo psiguico por elas engendrado esta de ponta-cabeca,
precipitando o nivel gquantitativo excessivo a uma descarga inadequada qgue no
caso da histeria & expresso pelo mecanismo de conversfo. Por ele, o que é da
ordem do psiquico, por uma mudanca de sentido, se instala no corpo. Por
exemplo, um asco moral manifesto em um vomito. A moralidade, que é da
ordem representacional, ndo encontrou a via adequada de manifestagéo, e a
alternativa do fluxo psiquico néo é outra que a de usar o corpo como simbolo
do psiquico. Trata-se, portanto, de um desvio.

Ora, se o estado patogeno é eficiente para isolar a consciéncia desses
processos (dado que nas concepgdes de Freud desse periodo essa estratégia
& montada como altermnativa para evitar o desprazer que seria insuporiavel},
entdo ndo ha outra maneira de atuacdo, de intervengdo neles, que © uso de um
estado semeihante, criado tecnicamentie para suspender ao minimo a instancia
critica. Assim, pela hipnose, recuperam-se as recordagbes em estado hipndide,
revive-se o trauma instaurador e conservador do afeto, € se da curso adequado
a ele. Essa técnica € proficua exatamente porgue:

...cancela a acdo eficiente da representacdo originariamente
ndo ab-reacionada, porque permite ao afeto ndo descarregado
transcorrer © seu curso através do dizer, e o conduz ate sua

23 “Estudos..." p. 214 {p. 257}.



35

retificagdo associativa ao introduzi-la na consciéncia normal (em
estado de Jligeira hipnose), ou ao the cancelar, por sugestio médica,
COmMo ocorre no sonambulismo por amnesia?s,

Do ponto de vista estritamente técnico, a hipnose € promotora de
alucinagao tal como o estado hipnoide caracteristico da histeria. A diferenca
reside, segundo nossa leitura dos textos freudianos, em atribuir ac agente
técnico que interfere no processo para adequar a descarga do afeto, o papel de
agente da consciéncia. Mas ele é um referente real do processo psiquico. Essa
pecuiiaridade the confere, num s6 tempo, uma aldoridade capaz de reordenar o
caos psiquico histérico e, em contrapartida, promover o reordenamento no
interior do estado segundo. Neste sentido, o hipnotizador € uma miragem
porque vislumbrado do lugar obnubilado do hipniotizado. O histérico tem os
“olhos da consciéncia” fechados para ele, e sua presenca tem forga interventora
no complexo inconsciente. No entanto, a exterioridade do meédico e a
autoridade com a qual o doente lhe recobre sustentam o restabelecimento da
normalidade nesse funcionamento anormal.

Se reconsiderarmos as reservas {(ainda decorosas e timidas) que Freud
apresenta ac trabatho do sacerdote como curador e conseqguentemente 3
religido como mediadora da cura {reservas manifestas no acento que
colocamos sobre o "Trafamento...”, isto €, que o limite da cientificidade ndo
dispensa o seu uso e desenvolvimento em substituicBo aos recursos
vuigarmente atribuidos ao sagrado), constatamos que esses pontos j& se
revelam no bojo da perspectiva pré-psicanalitica. Ao passo que o medico
mantém uma exterioridade, conjugada com uma autoridade sobre os processos
animicos do histérico, em contrapartida o sacerdote reforga no fiel a crenga de
que as produgdes genuinamente humanas (que por enquanto batizamos de
alucinatorias) tém estatuto ontoldgico. Embora ele seja o condutor das emogdes
do crente, seu papel &€ o de recobrir 0 investimento na fé que transforma
miraculosamente forcas animicas em poderes sobrenaturais. Sendo assim,
sacerdote e fiel sofrem do mesmo equivoco [ogico, isto €, cometem uma peticéo
de principio; sustentam a crenga pelas producbes da propria crenga que
deveria, por principio, ser explicada.

(O saber psicanalitico na sua pre-historia trabalha com o mesmo material
qgue a religido, o animico. Mas o seu modo operativo € um oulro: seu ponto de
vista tem o angulo fixado nas fontes desejantes que mobilizam 0s processos
animicos, plenamente explicaveis pela mecénica psiquica forjada mediante a
observagdo dos fendmenos decorrentes da clinica,

Nomeemos estes dois aspectos da alucinago que pontilham o
"Tratamento..." de técnico-intuitivo®. Eles possibilitam mapear uma dupla

2% Thid p. 42 {p. 58}.
25, [Este fitimo fermo estd aqui sende usade no sentido de uma percepclio imediata. desprovida de
elaboragio intelectual].
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analogia entre histeria e religiao, ainda que esse ndo seja o ponto central do
texto, nem a preocupagio de Freud no periodo. Por um lado, essa analogia se
ancora na idéia sempre mais encorpada (no conjunto dos textos do periodo) de
aquisicdo do sintoma. Os sintomas histéricos se constituem por via psicoidgica,
absolutamente adequada & causacdo sintomatica. Como vimos, basta que se
altere de forma anbmala a excitacao que incide e circula no psiquismo para que
gualquer eventc acidental concorra na precipitagdo de um funcionamento
animico patolégico. E essa a medida primeira de comparacdo: uma vivéncia
traumatica, algo que seja impresso no psiguismo, e que pela forca de sua
impresséo provogue nesse aparetho processos primarios indicadores de um
funcionamento andmalo,

Ora, a religido tem no seu bojo essa idéia de occorréncias violentas, A fe,
sobretudo aquela manifestada e cultivada pela multidao, ¢ portadora de uma
forca descomunal que impressiona a quaiquer sujeito.

Mas esse aspecto ndo & tdo saliente no texto. Reconhecemos que
operamoes num indice de exterioridade do mesmo para inferir esse ponto da
letra freudiana. No entanto, ali podemos fisgar elementos gque permitermn tal
inferéncia, sobretudo quando recortamos a idéia de estado hipnoide como um
alheamento decorrente de um impacto. Certamente os comentarios de Freud,
sua insisténcia com relacao a dimensdo genuinamente humana da fé, ndo &
avessa a idéia da analogia gque evidenciamos. Em outros termos: tudo que
impactua, traumatiza, cria um estado especial. Do ponto de vista do individuo a
histérica da o testemunho dessa iese, assim como do ponto de vista da
coletividade a religido & quem o faz. Em ambos se constata como conseqléncia
um afastamento do estado normai, controlado, inibido. O sintoma histérico e a
fé sdo modalidades desse alheamento espontaneo-acidental.

0 outro aspecto analégico entre os dois fendmenos habita a técnica que
tanto o médico quanto o sacerdote usam como recurso para a cura. O estado
alteradc de ambos os fendmenos esta prenhe de uma forga animica
competente para a cura. Pela via psicolbgica pode-se criar um estado artificial
capaz de garantir as condictes necessarnias para que o sintoma seja removido.
E a hipnose o artificic que possibiliita a instauracdo desse estado. A ela
recorreram 0s sacerdotes para as curas milagrosas; a ela podem recorrer 0s
médicos no afd de devolver ao paciente as condicbes normais do
funcionamento animico.

independenie das perspectivas opostas a partir das quais fazem uso do
artificio, entre eles se estabelece um vinculo que os torna proximos: a ambos
compete o trabatho direto sobre o animico. E neste trabalho com a alma tanto o
sacerdote como o médico atuam a partir de condigbes ndo ordinarias: estado
hipndide e fé, respectivamente. E no bojo dessas condigbes especiais e
alteradas do funcionamento animico que os seus oficios podem ser eficientes,
nos quais a imaginacio é interpelada a produzir pensamentos, cuja forga pode
conduzir & cura. Se por um lado essas produgbes decorrem de estados
espontaneamente criados caracterizando o patologico, por outro elas podem
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permitir o resgate do estado normal se s&o conduzidas pelo sacerdote ou pelo
meédico através da fala. Confessionario e consultdrio sdo os espagos
adequados para que as emocdes enconirem o canal privilegiado de saida, a
saber, a fala. Do ponto de vista clinico Anna O. e Emmy von N2 séo os
axemplos privilegiados gue demonsiram a parceria adequada entre emocgao e
palavra. £sta € a via de descarga segura daguela,

Bl
A maquina de alucinar e a exigéncia do viver

Na medida em que Freud vai construindo sua Teoria da Defesa, o estado
hipnoide vai perdendo sentido. J& apontamos que ele o toma de empréstimo de
Breuer, modificando-o. de condicd0 necessaria na instauragdo do sintoma
histérico, passa a ser um estado psiquico decorrente de um trauma. Para
Breuer, Anna 0. tem uma tendéncia, um habito para o devaneio que
desencadeia a divisdo mental; para Freud, a histeria decorre da impossibilidade
de abreagir adequadamente ao trauma. Isto é a maneira primitiva de
comportar-se caracteristica da histeria, ndo & originaria. Ao conirario, a
histerica alucina porque vivenciou um trauma, cujo acesso pela hipnose vai se
tornando gradativamente problematico. constata-se que indmeros histéricos
n&o s&o hipnotizaveis. Um exemplo & Lucy?’, com guem Freud inventou a
técnica da pressao, artificio que flagrava a aten¢do da paciente para que as
representacdes patégenas e reprimidas pudessem ser acessadas sem a vigilia
da instancia critica.

O que Freud estd descobrindo, em uma palavra, é a resisténcia,
mecanismo pelo qual a consciéncia mantém afastadas de si representacdes
incompativeis. Elas constituem um grupo psiquico confltante no interior do
aparetho psiquico. Como justificar tal fato?

Ora, constata Freud, uma terapia eficaz ndo pode ser aplicada
diretamente sobre o eu (0 gue seria uma forma de introspecgdo), considerando
gue ele & a instancia psiquica que recusa determinadas representagdes como
constitutivas do seu grupo ordenado. Por outro lado, a hipnose é uma técnica
incerta nos seus resultados e ¢ paciente a ela opbe resisténeia. Por isso a
pressio funcionard como ardil técnico que precipita a resisténcia deixando
outros fronts do aparato animico sem barreiras, pelos quais o terapeuta pode
ter acesso as representacdes afugentadas. Seu papel frente ao paciente serg,
desse modo, o de decodificador dos signos sintomaticos que caracterizam o
seu alheamentc. Nos termos de Freud:

26 Yoid pp. 717123 {pp. 91/152}.

27 Toid. pp. 124/140 {pp. 917152} [Como se percebe, o problema se radica no acesso a um complexo
representacional repudiado pela consciéneia. E de se supor que a vivéncia tenha sido conscienie, mas o
seu tegistro passa a operar inconscientemente. Trata-se de trazé-lo de vola do mundo cavernoso &
inminosidacde].
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Lhe disse, pois, depois que ela ferminou sua confissdo:
"Agora j& sei o que the passou pela cabega quando olhou para dentro
do dormitério. Vocé pensou: <agora ele faz com ela o que naquela
noife, @ nas oulras vezes queria fazer comigo>. 1sso lhe deu asco
porgue vocé recordou da sensacdo que teve quando a noite
despertou € sentiu 0 corpo dele” 2.

Esse frabalho de decifracBo terapéutica € concebido gracas as
descobertas do mecanismo de defesa que caracteriza todos os tipos de
neurose, assim como o funcionamento psigquico normal. E € nesse contexto da
defesa como mecanismo universal do funcionamento psiguico que encontramos
uma outra descricdo da alucinagio gue, no nosso entendimento, oferece mais
um elemento essencial para que se geste a critica psicanalitica da religido. Ele
esta descrito no dificil texto "Projeto de uma Psicologia™®.

O ponto de vista que aparece neste texto a respeito da alucinagao e, por
assim dizer, estrutural. Em nossa leitura, ele é o contraponto dos outros dois
gue acima expusemos e que se remetem aos modos operativos da estrutura
psiquica. No “Projeto..", Freud apresenta os momentos inaugurais do
funcionamento dessa estrutura e o faz a partir dos pressupostos de: 1. Uma
arquitetura psiquica, 2. construida a partir da idéia de uma quantidade, que
estabelece na estrutura um estado de movimento ou repouso.

N&o é nosso proposito acompanhar todos os movimentos do texto, mas
somente apontar alguns fios condutores para a abordagem do problema da
alucinacéic. Esse conceito nos permite compreender os modos multiplos de
funcionamento do aparelho psiquico. Eles evidenciam a tendéncia da maguina
psiquica de funcionar regido pelos processos primarios, mas também exibem a
exigéncia de que o psiquismo funcione regido pelos processos secundarios.
Com isso, gueremos por em relevo que as representagbes ativadas na
alucinagdo determinam 0s processos psiquicos, ignorando se tais
representagbes tém correspondéncia na realidade. O problema, como se
percebe, reside na oposicao entre alucinar e pensar, entre processos primarios
e secundarios. Desconfiamos que esse eixo seja nevralgico para a critica da
religido.

Partindo do pressuposto de uma quantidade em fluxo Freud supde um
aparelho psiquico primitivo, gue num primeiro momento responderia ao
Principio Inercial, que busca dar descarga para a quantidade perturbadora do
estado de repouso. Sua intencdo € mostrar a fung@o primaria do aparato
animico primitivo, cujo funcionamento é iniciado no polo receptor, © neurdnio ¢
{onde se efetuam os estimulos/impactos) e descarregado na motricidade, isto &,

28 thid p. 147 {p. 180}.
29 FREUD, S. “Projeto de uma Psicologia” (1895). Imago Ed. (1995).
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o funcionamento psiquico primitivo privilegia uma direcdo da quantidade, cujo
vetor parte do sensorio e se dirige para o motor.

No entanto, um apareiho como esse nado justifica nem garante a vida, Dai
Freud supor um outro aparelho capaz de assegurar a sobrevivéncia do
organismo, dado que o seu funcionamento responde aos desafios postos: 1.
Ele & competente na geréncia da circulagdo da energia psiquica; 2. Assim
como o faz levando em conta as exigéncias da vida.

O fundamento desse sofisticado psiquismo é o Principic da Constancia,
que contrariamente ag Principio da Inércia possibilita um funcionamento que
suporta um cerio nivel quantitativo, dado que nele esta suposto um limite de
resisténcia ao acimulo quantitativo, como também uma distribuicao equilibrada
dessa mesma guantidade no complexo grupo neuronal .

Complexidade de y e resisténcia existente em suas ramificacbes s&o os
mecanismos mediante 0s quais 0s processos psiquicos atendem em parte as
gxigéncias vitais, Eles tentam resolvé-las nas repetidas e infinitas vezes nas
quais os carecimentos® da vida se impbem, porque recorrem aos mecanismos
& caminhos adeguados de solugdo de uma tensao estabelecida no psigquismo,

Falemos com clareza: das exigéncias da vida apontadas no texto
{respiracio, sexualidade e fome), € a fome que Freud considera como modelo
para a construgdo da sua topica. £ ela que desafia o organismo na lide com
uma necessidade que ndo se estabelece de inopino e violentamente, a exemplo
dos estimuios externos, mas que se soma e impde um compasso de espera
para ser suprido, como veremos logo mais.

0O que imparta estd posto: esse psiquismo funciona bem, gracas a sua
estrutura ordenada estrategicamente para tornar a distribuicdo da gquantidade a
mais econdmica possivel. Justificam-se assim, as resisténcias gue
circunscrevem os limites ate os quais se garante uma boa funcionalidade e a
direcdo preferencial por onde a guantidade escoa: da parte receptora do
aparelho até a extremidade de descarga.

Porém, esse funcionamento & subvertido pela dor. Ela tem a
competéncia de alterar o funcionamento do psiquismo que deveria conservar
uma cota da quantidade. A raz&o disso estd na magnitude da guantidade que
incide sobre w, cuja violéncia derruba as barreiras que conduzem o fluxo
gquantitativo. y, que € impermeavel, mediante esse fendmeno se torna
permedavel. Vale dizer, realiza processos psiquicos & moda do aparelho
ficcional regido pelo Principio da Inércia. Essa resposta primaria a dor é anti-
gcondmica porque ndo respeita as vias adequadas do escoamentoc da
guantidade. £ uma resposta ao aumento quantitativo abrupto que justifica a
tendéncia do sistema nervoso a fugir da dor. Foge-se da dor porque ela tira de
v sua atribuicdo especifica, o recordar. Com a dor, aparelho psiquico passa a
funcionar como se somente percebesse.

30 (videa sugestio que Gabbi Ir (no seguimento do Prof. Gianotti) oferece para a traducfio de Bedirfhis,
feita na nota 15 pp. 114, que comenta este ponto do “Projeto...”].
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Até aqui o movimento de pensar freudiano esteve rente a fisiologia.
Guantidade em movimento, particulas investidas, descarga, etc, denotam o
gsforgo de descrigho dos processos psiquicos inconscientes, tomados aqui num
sentido proximo ao bioldgico.

Contudo, o aparetho psiquico fornece qualidade aos objetos. Como
justificar tal ocorréneia? Eis a razéo pela gual Freud langa mo da idéia de
consciéncia. O problema é o de explicar qualidade mediante categorias
quantitativas. Duas séries sa0 convocadas. a das qualidades sensoriais (que
fornece ao aparelho a consciéncia imediata das sensacdes gue o excitam) e a
série prazer/desprazer.

Mas pode ser sustentada a redugio da qualidade & quantidade? Assim,
permanece o problema. derivar qualidade de quantidade e localizar o seu
sistema de origem.

Recusando-se atribuir a origem da consciéncia aos elementos descritos
até ent@o, quais sejam, mundo (nele se movem forgas fisicas), ¢ (& um sistema
muito rude para produzir algo como as qualidades, apesar de requerer do
sistema que as produz as caracteristicas de ¢, a saber, a permeabilidade) e y
{ha um antagonismo entre as fungdes dos dois sistemas: consciéncia exclui
meméria), Freud supde a existéncia de um outro focus psiquico para o
cumprimento dessa fungdoc peculiar da qualidade: o neurdnio o. Na arquitetura
do aparelho ele e colocado na seqliéncia dos dois primeiros, ¢ e y, sendo
estimulado por pequenissimas quantidades. & importante notar que o
arquivamento dos registros psiquicos sdo feltos sem consciéncia. Esta,
segundo a teoria da seduc@o, advém sempre a posterion. Alem disso a
consciéncia ndc é duradoura, ndo deixa trago e, portanto, nao e reproduzivel
Sua descarga assegura a y a identificagdo do tipo de processo que estd em
fiuxo no aparelho, isto €, o psiquismo recebe de o © sinal de que houve uma
descarga, logo, w registra tal sinal como prezeroso. Caso contrario, € o
desprazer que se mantém.

Dado gue pelo menos € complicado derivar qualidade de quantidade,
seria importante precisar o momento ermn gue ela surge no processo, Supbe-se
um momento de minima excitabilidade, um aguistamento quase completo do
fluxo quantitativo, um momento neutro, indiferente do processo. E neste
momento que, de guarda, os neurdnios o realizam sua aspiracdo a descarga.
Tudo isso indica que a consciéncia ndo acompanha todo o processo, &
intermitente, decorre de um percurso realizado pela excitagdo processada
inconscientemente.

Se por um lado a presenga da consciéncia fornece subjetividade aocs
processos psiquicos, por outro, essa mesma presenga nao guarda o psiquismo
da alucinagdo. Nessa medida, a funcéo da consciéncia néo anula a alucinago.
Em guiros termos; a consciéncia que acompanha o fluxo psiquico primario em
nada altera as vias de satisfacio dos carecimentos que, pela tendéncia
psiquica, ignora a realidade externa.
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Contudo € necessario saber como o & interpelado a participar desse
processo. Freud supbe duas formas para o ser afetado: uma cola-se ao
estimulo da ordem do impacto propric as quantidades externas, Esta
modalidade de afecgdo pouco contribui para 0s nossos propdsitos, a ndo ser
quando aponta para © mecanismo em y que soluciona a grandeza da
guantidade: a complexidade deste neurdnio que distribui em suas ramificagbes
o volume quantitativo. Ja a outra maneira nos formece elementos justificadores
de um funcionamento psiquico do tipo alucinatbrio.

Vejamos. 0 aparato animico concebido por Freud tem uma ligag&o direta
com o interior do corpo, o que significa dizer que a dupla filragem da
quantidade na extremidade psiquica receptora do influxo do mundo externo, a
saber, aguela propria as telas dos sentidos, assim como a operada por ¢ até
chegar a y do manto, ndo existe em ym. 1sso se justifica pelo modo como se
constitui & grandeza dos estimulos endbgenos: eles se somam.

Uma caréncia do tipo da fome nao se institui de uma s6 e definitiva vez em
y. Nele, ela vai se constituindo no tempo e sendo ali acumulada como soma de
excitacdo. Num dado momento, o nivel de suportabilidade psiquica €
ultrapassado e as resisténcias cedem a passagem da guantidade criando uma
facilitacao.

Fssa idéia ndo indica que a resisténcia ficou anulada, mas que se criou
um caminho preferencial de condugéo da quantidade.

Pois bem, dado gue na arquitetura psiquica do "Projefo..." y antecede a
o, € 0 movimento respectivo de acumulo e esvaziamento guantitativo no
primeiro que afeta o segundo. Isto é, o fornece a y o0s sinais de que ocorreu
uma descarga.

£ importante relevar o desempenho de o sobre vy pelo fato de que a
realizacio da agBc psiquica vai exigir uma meméria. Esta, € atribuicdo do
sistema neurcnal v (lembremos que € ele quem se caracteriza como
impermeéavel) mas v € desprovido da capacidade para qualificar as ocorréncias
que se d&o no interior do seu sistema, © que implica dizer que a dupla
atribuicio de o (oferecer as séries: qualitativas e prazer/desprazer) oferece a
meméria um mecanismo que corrobora nas condigbes de solugdo dos
carecimentos que se repetem infinitamente enquanto a vida dure. Em outros
termos. & memaoria, ao receber o0s sinais qualitativos, podera providenciar 0s
meios mais eficazes para suprimir a tenséo gue gera desconforto no organismo.
Mas isso ndo é tudo. O sinal de o é importante, mas & precisc que v ©
decaodifique. Como iss0 se faz?

Sao duas as experiéncias que ordenam o aparelho: a satisfagdo e a dor.
Quanto & primeira, Freud observa que o organismo esforga-se por se livrar da
tensdo que lhe acomete. A via escolhida & uma espécie de automatismo
biologico: as inervagbes, E um esforgo intil porque: 1. Gritos, movimentos
musculares etc, ndo séo adequados para estancar a caréncia que se impos; 2.
A caréncia continua a provocar o desconforto (fome}, 3. A agao adequada nédo
é competéncia do organismo, desprovido da capacidade de providenciar os
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meios efetivos do alivio da tensao; 4. Ela t&o somente denuncia o desamparo
do organismo. :

Portanto, a supresséo da caréncia esta imbricada com o auxilio do outro,
gue tendo sua atencdo chamada pelo esforco do desamparado atribui aos
movimentos e gritos um valor. De que maneira?

E plausivel gue Freud esteja descrevendo 0s mecanismos psiquicos da
experiéncia de amamentacdo. Ali 2 mde ndo somente oferece o peito e a
grianga meramente suga o leite. Ha um “a mais” determinante da complexidade
dessa experiéncia que ullrapassa o automatismo biclogico gque rege a
satisfacdo dos mamiferos no inicic de suas vidas. Esse “a mais” € pensado
como a fala do sujeito prestativo gue atribui sentido ao estado de caréncia. No
conjunto das representacbes, esse outro-prestativo-falante serd determinante
quando das sucessivas exigéncias de supresséc dos carecimentos. O esforgo
de inervagdo adquire um carater seméantico, dado que o grito passa a ser usado
como instrumento de comunicagde com © outro. Veremos esse elemento logo
mais.

Nessa medida, o esfor¢o do individuo em estado de caréncia ndo é indtil,
pois serve para comunicar ao outro um estado de desconforto estabelecido. E é
justamente esse circuito que ficara inscrito no psiquismo:

Pulsdo-Objeto/prestativoffalante-interrupgdo da caréncia.

Tal circuito é doravante privilegiadamente faciiitado. Na ocorréncia
posterior de uma nova situagio de caréncia, todo o circuito sera ativado
simultaneamente. A animacao psiguica, o funcionamento do psiquismo frente
aos carecimentos da vida, a ordenacdo dele do ponto de vista estrutural, se
constitui subvertendo uma ordem sucessbria no tempe por uma outra, a da
simultaneidade. Independente da existéncia ou ndo do objeto do mundo
externo, o funcionamento psiquico ativa sua representagéo, operando de tal
modo que é como se 0 objeto realmente estivesse ali. Em outros termos,
ocorreu uma alucinagdo. Na letra de Freud:

Ndo tenho dilvidas de que essa animagdo de desejo resulfe
em primeiro lugar no mesmo que a percepgdo, ou sefa, em
alucinacdo. Se, em conseqiéncia disso, a ago reflexa for iniciada,
néo ha como nédo faltar a desilusdo™.

Nesse caso O que ocorre € que v se comporta como ¢%2, ou seja,
funciona dando a animagdc do desejo todas as caracleristicas de uma

31 mwidp. 33.

32, [ que queremos dizer com “y se comporta como ¢”7 Que fio estado de alucinagdo o sisiema y
simula assumir as fungbes de ¢. Momentaneamente, \ se comportaria como se fora ¢ assumindo certas
caracieristicas como a da permeabilidade, proprias de ¢. E claro que o modelo freudiano distingue as
funcBes especificas de cada um dos sistemas: a w compete a recordaclo € 4 ¢ a percepgdo. Entretanto, no
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percepcdo. Evidente que essa troca de fungdo no primeiro circuito do dessjo
pressupde atribuicbes bem precisas. a ¢ cabe perceber e a y recordar. Na
medida em gue uma recordacdo funciona como se fora uma percepgao, a
ordem constitutiva do funcicnamento psiquico fica subvertida.

No caso da segunda vivéncia, a de dor, algo semeihante se da: uma
determinada pulsdo (e provaveimente Freud esta pensando na liberagéo
sexual) ativa a representac@o do objeto hostil, fato que provoca um aumento
quantitativo. Consequéncia: tende-se ao esvaziamento da representacfo de
objeto. E isso que caracteriza a defesa priméria.

Também aqui ndo ocorrey uma percepgdo, mas uma recordacgo,
alucina, isto &, confunde sua atribuicdo como se fora de natureza perceptual a
partir da acdo de um neurdnio secretor, que libera no circuito do desejo uma
guantidade que altera a economia psiquica.

E ciaro que o esforgo de Freud aqui &€ o de aplicar o esquema da fome &
sexualidade, de modo que esse neurdnio secretor possa ser pensado como o
correspondente psiquico das glandulas produtoras das substancias sexuais. Se
um tal procedimento tera éxito ou n&o, é uma questdo que foge aos limites do
presente trabalho que, deste momento, preiende delinear apenas a idéia de
uma estruturagdc do funcionamente animico nos moldes primarios de
realizacéo de desejo.

Sob essa perspectiva, a passagem pelo "Projefo..." nos permite inferir
que: 1. O desejo se constitui subvertendo uma ordem estabelecida pelo
comércio de w com o mundo, © que implica dizer que entre desejo e mundo
externo ha uma independéncia (a despeito de a sua realizag80 exigir a
dependéncia), 2. O fenbmeno da alucinagdo -como descrita por Freud agui-
permite pensar uma tendéncia do aparato animico em investir/desenvestir
primariamente as representagdes que the constituem e que, portanto, 3. num
primeiro momento, a maquina psiquica funciona conferindo existéncia aos
elementos por ela mesma criados (sem necessitar de correspondentes no
mundo exterior); 4. S&o justamente a continuidade da tens&o e 0 “a mais”
semantico que adere ac grito, os elementos desencadeadores da busca pela
efetiva acio adequada, a agdo especifica, cuja operatividade eficaz é atribuiggo
do outro. E é justamente isso gque o desvalido aprende: a sua propria
sobrevivéncia esté vinculada ao auxilio alheio. E este atende as exigéncias
quando interpelado. O grito precisaré tornar-se bem mais que uma inervacgao
do aparetho fonador.

830 as urgéncias de garantia da sobrevivéncia gque determinam ©
desamparo humano. Freud sugere que dele nascem todos os motivos morais. A
frase & dita de passagem, mas aponta para as bases metapsicolégicas
fundamentais da critica da religido. desamparo e alucinagao. E porque somos
impotentes, que na alucinacdo vemos emergir em nds um esforgo psiquico para

caso da alucinacfio, serd preciso um elemento novo para que essa diferenca se mantenha no interior do
aparetho psiquico. Vide Gabbi Jr. “4 Pré-histéria da Teoria Freudiana” pp: 150/1 (1981)].
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solver nossas caréncias. Constituimo-nos a partir do desamparo e ele
determina a pletora de busecas que em nds se realiza para solver minimamente
nosse desconforto.

Como definir o desejo a partir dessas inferéncias?

O surgimento do desejo se apoia em uma fungdo bioldgica e se
desenvoive em processos que, na busca de satisfacdo da caréncia, registra o
objeto de desejo pela referéneia ao objeto prestative, mas reativa a sua
representagado sem correspondente do objeto-em-si. O que o desejo busca néo
é o objeto, mas o seu representante psiquico. E a ele que o psiquismo ativa
enquanto em estado de caréncia, e é somente enquanto funcdo secundéria que
0 seu apelo se toma interpelador do outro, apelo caracterizado como
COMLINICACa0.

Contudo, um apareiho cuja membria seja regido por uma mecanica do
tipo alucinatdrio ndo garante a sobrevivéncia do organismo. £ preciso supor a
existéncia de um mecanismo que assegure condigdes plenas {ou 6timas) de
funcionamento do processo psiquico. Tais sdo as fungdes do eu. Sua atribuicio
precisa & a de inibicdo dos processos psiquicos, seja aquele que se faz na
diregdo da representacac do objeto de desejo (que, em Ultima instancia, conduz
a uma direcao de investimento no objeto de desejo enquanto representado),
seja aquele que esvazia a representacfo do objeto hostil (caracteristica da
alucinacdo que recusa o investimento deste objeto), evocado pela recordacio.
Nessa medida, o poder da recordagdo provoca 0 psiquismo a produzir aquilo
que deveria ser dado pela percepcdo, sem que ¢ seja afetado pelos estimuios
go mundo externo.

De qualquer modo, 0 eu é 0 mecanismo que estabelece como estratégia
da economia nervosa a distribuicdo quantitativa, o que é feito mediante as
ocupagBes laterais. O que Freud esté pondo em destaque, € que dentro da
complexidade do grupo neuronal v se estabelece uma organizacdo cuja
competéncia € a captagdo e o armazenamento do fluxo quantitativo que,
circulando pelas vias primitivas de v (e liviemente), efetivam os processos
psiquicos primarios. Ja o dissemos, estes ndo asseguram a continuidade da
vida, dado que precipitam uma ag8o gue em nada altera as condighes
eficientes de satisfagdo da caréncia. Contrariamente, por meio da inibicdo
desses processos, o desvalido obtém, sen@o a competéncia para que tais
alteracbes ocorram, ao menos o© artificio pelo qual pode estabelecer
intencionalmente (nao percamos de vista que se trata de uma repeticdo e que
nela um curso constituido & refeito alterando o modo da constituicio, de
sucessive por simultédneo) um comercio com © mundo externo, de onde parte a
acao especifica.

A funcdo secundéaria em y aponta para processos secunddrios. Nesse
trabatho, 0 ew recebe a contribuicdo de o que, como ja apontamos, fornece
consciéncia ao processo, além de ser competente para estabelecer a distingéo
entre perceber e recordar. Com a presenca do eu o sinal de n» pode ser
decodificado, além de ser possivel a escolha das vias mais adeguadas de
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descarga. Ha uma inquietude, mas ela é suportavel. Como estanca-ia? O eu o
indica,

O problema a ser resolvido pelo fexto é o de explicar a alucinagéo
mesmo com o gerenciamento que o eu faz no fluxe psiguica. Ela ocorre porque
0 comércio entre o e w ou ndo se deu, ou se deu tardiamente. Nos termos da
mecinica freudiana; n&o houve tempo para o eu receber a descarga de ». O eu
é, por assim dizer, invadido por uma quantidade, que por fluir nos moldes de
um impacto (ndo obstante ter sido formada pela somagao) surpreende-he, ndo
iIhe dando tempo de providenciar a inibicdo, seja realizando o desejo (por
conferir correspondéncia entre o objeto do desejo € o seu referente na
realidade), seja fugindo do desprazer provocado pela constatagao de que a
representacéo do objeto hostii também encontra seu correspondente no mundo
externo. De qualquer modo trata-se sempre das referéncias psiquicas: ¢ que
investido pela recordacfo tem correspondentes na realidade?

Ora, no esquema do "Projeto..." o fluxo indefinido se antecipa a atividade
do eu. Na topica, o & colocado posteriormente a y. Desse modo, uma descarga
de o gue se reflete em y € sempre tardia, no sentido de que qualifica os
processos psiquicos a posteriori. Como providéncia cooperativa para a inibigao
realizada pelo eu, a informagéo de o chega atrasada aquele nucleo.

Aqui reside o problema estrutural da alucinagéo: se a consciencia dos
processos psiquicos € atribuicso tardia, entdo o eu terd gue aprender a conter
a descarga antes do sinal de o. Tal contencdo é realizada pelos caminhos
laterais. Ao que assistimos €& Freud apresentar dois momentos para a
ocorréncia da inibicdo: um que se realiza sem a consciéncia e outro relativo aos
caminhos faterais do eu, que se constituem na base sobre a qual 0 psiquismo
podera tornar mais eficiente a descarga quando, instituido um estado de desejo
(e este sendo provavelmente controlado pelo escoamento nas ramificagbes do
complexo ), atinge um estado favordvel para receber o sinal de o e, por este
sinal, conduzir o fluxo da quantidade até a descarga segura, a saber, até a
acio especifica. Em outros termos, o sinal de @ se torna, pela inibigéo precipua
do eu, signos de realidade. Assim se realizam os processos secundarios e

... a condicdo dos ultimos esta, como se vé, em um emprego
correto dos signos de realidade, que so € possivel por inibigdo do
eus,

Contudo, o funcionamento dessa maquina ndo ¢ eficiente todo o tempo.
Ela falha e impele 0 eu a operar negando suas atribuigdes, isto &, no interior
dessa minima "ordem psiquica”, também ocorrem processos primarios, e o
sonho € o modelo exponencial dessa falha. Essa caracterizagdo do sonho
como falha tem um triplice sentido: ele ndo provoca descarga psiquica (no
sonho ndo hé acdo); suas ligacdes apresentam-se como se fossem contra-

33 “prgjeto..” p. 41
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sensos, imbecis (basta conferir a facilidade com que se esquece dos sonhos),;
MN3o tém sentido e, portanto, s8o insensatos.

O sonho ocorre sob condicbes especiais: estdo atenuados os estimulos
externos e internos. Portanto, w ndo precisa realizar a fun¢do secunddéria, a
inibicdo. Nenhuma necessidade ou exigéncia se apresenta, nenhuma tensao se
estabelece. Logo, o ndcieo de y permanece num estado de quietude
compativel com o nivel de armazenamento da energia psiquica, justificadora de
sua existéncia.

Se a fung3o secundéria durante o sono é dispensada, entéo a descarga
de © que afribui qualidade aos processos psiquicos se torna também
desnecessaria. Lembremos que o trabatho de inibicdo e, por assim dizer,
mapeado pelos sinais de o, que indicam um itineraric de escoamento da
guantidade. Sendo o dispensado, estabelece-se a condicac ideal para a
ocorréncia da alucinagéo, dado que o eu ndo recebe o0s signos de realidade.
Os processos psiquicos fluem atenuados (né&o hé excitagbes) porem liviemente,
isto &, a eles ndo se aplica o mecanismo de atencdo. Sem tal mapeamento as
ligacOes se ddo por mera casualidade.

O que justificaria a alucinagdo onirica se a quantidade e desprovida de
uma magnitude que ultrapassa as resisténcias? Ora, a inexcitabilidade, seja da
ordem do impacto, seja da ordem da somacédo, ndo indica que esteja anulado o
acumulo quantitativo ditado pela constancia, principio justificador da sclugéo
psiquica das tensbes erigidas no aparato animico. N&o ha recepgdo nem
descarga, € verdade, mas uma quanitidade constante continua a arlicular e a
manter os processos psiquicos. E essa articulagcdo se dé obedecendo aos
velhos caminhos de facilitagdo, mediante 0s guais as associagbes sao
realizadas pelas leis de simultaneidade. A quantidade psiquica barrada por ndo
haver descarga escoa num sentido retrogradativo, isto é, do nucleo de w escoa
até 0 manto onde as representactes ligadas as percepgbes estdo gravadas.
Tais representaces sio ativadas livremente, erigindo uma rede onirica que
gdesperta crenga.

De qualguer modo, no sonho a condug&o psiquica se inverte: de um
sentido é—w é alterado para y=>¢. A ocorréncia onirica, nessa medida,
funciona como se tudo se passasse no presente, quando, na verdade, &
producéo desencadeada pela recordagao.

Bem, se o estatuto do sonho é o de ele ser uma recordac8o, cabe
perguntar o que ele recorda e que se afigura como algo atual, presente. A
resposta de Freud é previsivel: a velha experiéncia de safisfacdo. O
funcionamento psiquico foi inaugurado por ela e a resgata em todos os
momentos subseqiientes. No caso do sonho, essa retomada e atualizacdo da
deliciosa experiéncia se faz sem consegléncias, porque as condigbes para
atenuar o processo estio dadas: inexcitabilidade, paralisia da vontade. Se néo
ha controle inibidor do curso quantitativo, isso ocorre gragas a propria forga da
quantidade implicada: ela provém da reserva constante de y e, desse modo, o
sonho seria o equivalente ao pensamento no estado de vigilia:
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Fecham-se 0s olhos e se alucina, abrem-se e se pensa em
palavras®i,

A segunda modalidade estrutural de alucinacdo estd circunscrita no
sintoma, que no texio exponencial da Teoria da Seducdo é nomeado como
compuisac histérica. Ela pode ser delineada analogicamente a partir do
sonho®. Neste, o funcionamento psiquico € exposto pela diregio da puisdo na
busca do prazer, cujo referente é a vivéncia de satisfacio.

Nao ¢ este o caso do sintoma. Ele resulta de um longo trabalho psiquico
no qual certas vivéncias ocorrem sem que sejam compreendidas pelo sujeito. O
problema reside na realizagdo de acles incapazes de serem reconhecidas
como proprias. Expliguemo-nos: 08 processcs primarios dessa maquina
psiguica sob a gestdc do eu decorrem do despreparo deste Uitimo,
surpreendido, desprevenido, incapaz de articular mecanismos capazes de
solucionar uma invasae de afeto vinda de uma origem inesperada.

0O fundamento dessa concep¢do assenta-se na ideia da prematuridade
do ser humano. Mesmo no longo decurso da infancia, a fonte poderosa de
determinacdo dos processos psiquicos ainda nao funciona, isto e, a
sexualidade esta adormecida. Nao seria forgar a concepgdo freudiana pensar
{para este momento especifico da historia da psicanalise) a sexualidade como
uma aguisicdo. Em gque medida? Naquela que aponta para uma caracteristica
peculiar dos humanos: um descompassc no seu desenvolvimento psico-
bioldgico. Isto seria a condigd0 para a defesa primaria. Ja ha um eu e, no
entanto, sua extensdo ndo consegue cobrir todas as vias pelas guais o
psiUisMo pode ser violentamente invadido.

E deste modo que ocorre com Emma: ela sofreu um atentado na infancia
gue, enguanto vivéncia, ndo resultou em nada alem da sensacao sem sentido
do beliscdo dado pelo balconista nos seus genitais através do vestido.

Contudo, Emma apresenta um sintoma: uma compuls@e de ndo entrar
sozinha numa loja. Sua justificativa inicial 86 confere incompreensibilidade ao
sintoma; ela foge das lojas pelo receio de que os balconistas riam do seu
vestido,

Ora, isso ndo é razéo suficiente para sustentar uma compulsédo. Freud
descobre entdo uma oufra ocorréncia mais primitiva: quando crianca, Emma
entrou numa rmercearia e o comerciante a beliscou nos genitais, Ela retornou &
ioja @ $8 recriming por i$s0.

Esta cena mais primitiva encerra compreensibilidade: entre ela e a cena
I se verifica um hiato temporal, no gual estd suposto todo um trabatho
educativa que implica na aqguisicdo de normas culturais anteriores ao
surgimento e ao desenvolvimento pleno da fonte donde emanam poderosas
forcas animicas, a sexualidade. (Vale a pena resgatar a idéia de oposicio

34 thidp. 52.

33, Por que analogicamenie? E que no sonho ndo hd repressdo neste estdgio da teoria. Investir ou
desinvestir em tais ou guais representacdes € um mero jogo associative casual. Nio ha intenglio. Methor,
540 ha repressiio. O que ¢ bem diverso no caso do sintomal.
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representacional ja aventada neste trabalho. representacbes sexuais s&o
antagbnicas as representacbes morais. Por que? E o que tentaremos
desenvoiver no segundo capitulo).

NZo € a toa que Emma se recrimina por ter retornado a loja. Nao vamos
percorrer este caminho que conduz & aporia: justificar a repressao do prazer. E
o problema insoluvel do “Projeto...”. O que na verdade queremos ressaltar, a
proposito da alucinacdo nos moldes do sintoma, é o processo pelo gual ela é
realizada, a saber, o processo de simbolizagdo, Ele engendra a exciusdo de
uma determinada representacdo e, em contrapartida, o investimento psiquico é
destinado a uma outra substituta. Para o eu a representacdo substituia € a que
the convém enquanto elemento gque o livra de experimentar desprazer,
sensacaoc que lhe acometeria, caso permitisse que a representacio adeguada
fosse ativada.

Desse modo, o sintoma histérico fica caracterizado pela substituicdo da
coisa pelo simbolo. Aqui se flagra o nucleo pelo qual se da a alucinacéo nos
moides do sintoma: ele ¢ formado porque as representagdes adequadas que
ustificam o curso da energia psiquica s&o abandonadas em func&o de outras,
que investidas resultam na incompreensibilidade. E desse modo que Emma
oferece vastido como elemento provocador de risos: o gozo é dos vendedores,
néo dela; ela é desprovida de desejo e o vestido simboliza isto, como eiemento
0 mais inocente do complexo representacional.

Esse mecanismo de simbolizagdo, a absoluta substituicdo da coisa pelo
simbolo, proveca um duplo alheamento: de si mesma {ela ndo reconhece como
proprias as suas agbes), de si em relagdo aos outros {ndo sabe porque retorna
a ioja).

O gue o “Projefo..” nos da, afinal de contas, que legitima no nosso
fratamento a ida ate seu complexo tracado? A idéia de que a maguina psiquica
se inaugura pela alucinacdo e funciona tendo que resolver todo o tempo este
oroblema. Qu seja, a memoria € capaz de criar as realidades psiquicas sem que
estejam presentes os referentes do mundo externo.

As imagens oniricas que gracas a retrogradacdo foram construidas,
assim como a substituicdo estratégica do elemento que causa desprazer por
urn outro, que pelo menos e indiferente, visam sobrefudo, reiterar a idéia de
gue o psiquismo funciona buscando fugir do desprazer e encontrar o prazer.
Senho e sintoma afiguram-se como processos primarios que exibem essa dupla
tendéncia psiquica.

Entretanto, a realidade vai se impor e o psiquismo aprendera a
solucionar suas tensfes por caminhos mais atenuados, 0s processos
secundarios.

A pergunta pertinente para a nossa investigacdo é: As determinagbes
psicologicas da religido, cujas referéncias estdo apontadas no "Tratamento..”
ndo indicariam que este fenbdmeno (sobre)natural justapde-se, ao lado do sonho
e do sintoma (muitc mais ao lado do sintoma porque lida com a questao da
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defesa, logo, da intengdo), ja que criam realidades proprias independentes das
coisas que povoam o mundo externo? A seu tempo faremoes o encaminhamento
desse probiema.

Desamparo do individuo humano, descompasso no desenvolvimento das
dimensBes gue o constituem e imaturidade sdo as razdes pelas guais o
individuc busca o outre na tentativa de solucionar suas caréencias. Enquanto
desamparado, resta ao individuo a alternativa de comunicar ap outro o seu
estado. Os estados psiquicos originarios do funcionamento animico se
instituiem desse modo, e o0 seu funcionamenio pleno e adequado realizam de
forma mais econdmica esta dinadmica do desamparado em busca de protecdo &
cuidados.

O outro tem nome: mae, pai, adulto. E sobre estas figuras primitivas téo
importantes na constituiclo psiquica, que Freud esté colocando a dependéncia
mais radical do homem. O que nos compete formular como questdo para
desenvolvimento subseqiente é como Deus, do ponto de vista psiquico, se
constitui numa representacdo substitutiva dos objetos de amor a quem ©
desamparado interpela para protegé-lo em sua fragilidade? Quem é este objeto
{sobre)natural? Como se da sua génese no conjunto das representagtes
forjadas pela aparato animico? Em outros termos, o que e a religi&o enguanto
busca de amparo frente a fragilidade da vida?

Um outro ponto também chama a atencdo: em que medida a
representacdo de um Deus & registrada a partir dos testemunho e fala do
outro? Como tal fala fornece os elementos significartes, reiterados pelas
vivéncias sucessivas da proteg@o que s6 o outro pode dispor ao desamparado?
Em que medida sua fala (e o que ela porta, seu conteudo) se torna elemento
privilegiado para receber o crédito de amor do individuo impotente, que mais
tarde se traduz em &7 Como se efetiva tal processo?

{0 encaminhamento dessas questbes passa pelo estatuto
metapsicolagico do conceito de fantasia ¢ pela nogdo de regressdo (e e
coroado pela andlise de Totem e Tabu). F sobre os textos que tratam desses
conceitos respectivos gue agora nos debrugaremos.

C.
A fantasia, seu estatuto

Janeiro de 1896. Freud inaugura 0 ano novo escrevendo a seu amigo de
Berlimy:

Observo que, pela via tortuosa da clinica médica vocé esta
alcangando o seu ideal primeiro de compreender 0s seres humanos
enquanto fisiologista, da mesma forma que alimento secretamente a
esperanca de chegar, por essa mesma tilha, a meta inicial da
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filosofia. Pois era isso que eu queria originalmente, quando ainds
ndo me era nada clara a razdo de eu estar no mundo®.

Assistimos a essa esperanca de compreensdo do humano se avultar & se
tornar concreta na medida do desdobramento da carta (e do conjunto de textos
gue a ela se segue). Ali Freud relativiza seu esforgo antecedente de explicar a
totalidade dos fendmenos psiquicos pela exlusiva perspectiva da quantidade,
assim como redifine as neuroses a partir das suas novas concepcdes (passos
decisivos na construcio da fanfasia como categoria psicanalitica).

Séao dois os problemas dos quais nos acercaremos: 1. Qual € o valor da
fantasia para que as producbes psiquicas sejam recobertas por ela sem que
sejam despreziveis do ponio de vista l0gico ou, em outros termos, quat é o
sentido das produgdes psiguicas, sobretudo quando contempladas a partir do
conceito de fanfasia?; 2. Como as neuroses s&o pensadas com o advento do
conceito de fantasia e, nesta medida, em que isto corrobora na analogia entre
religido e neurose (Podemos projetar num exercicio de previséo, o©
guestionamento sobre o valor da produgao psiquica na modalidade religiosa. O
que essa produgdo animica revela do humano?)?

Na continuidade da carta, Freud aponta as suas dificuldades:

Durante as ultimas semanas, lentei rapidamente dar-lhe
alguma coisa em troca de suas comunicacbes, enviando-the um
breve resumo de minhas descoberlas mais recentes sobre as
neuroses de defesa, mas minha tapacidade de pensar esgotou-se a
tal ponto na primavera que, agora, nada consigo realizar. Mesmo
assim, persuadi-me a remeter-ihe o fragmento 7.

E bastarte conhecido o rigor com o qual Freud julgava a sua produgéo.
MNeste caso especifico seu rigor &€ exagerado, pois "o fragmento” representa um
pilar fundamental para a estrutura psicanalitica.

Vejamos o primeiro dos pontos indicados pois ele & significativo para a
revis8o que Freud realiza na maquina do "Projeto...", dado que essa revisdo
lapidara sua topica, que desse modo dara conta da complexidade psiquica.

C.1
Do modelo “mais ou menos” neurolégico ao modelo psicoldgico

A primeira mudanca efetivada € a precisao do papel de & no aparelho.
No "Projeto...” sua excitaglo era atribuida ao periodo neuronal mediante o qual
quantidades minimas até ele chegavam. Agora ndo. a quantidade gue se

36 MASSON, 1. M. "4 correspondéncia Completa de Freud a Fliess ™ p. 160 {Carta de 01/01/1896}
Imago Ed. Lida. {1986).

37 mig,
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acumula em y conduzida pelas vias da terminag&o nervosa n&o tem o poder de
afetar ©. Lembremos: o esforco do "Projeto...” &€ o de manter a primazia da
quantidade como unidade justificadora de todos 0s processos psiquicos.
Justificar diferencas no processo, bem como a arquitetura do aparelho, eram
tarefas balizadas com exclusividade na gquantidade.

Nessa importante carta um incomodo e solucionado do ponto de vista
tedrico: a sexualidade encontra justificativa mediante a conexdo que se faz
entre desejo e repress@o. Em outros termos, a histeria ganha sustentacdo
tedrica sobretudo pelo remangjamento de o no interior do aparato animico:. o
novo esquema proposto recebe a seguinte configuracdo: ¢my, o que implica
dizer que todo traco de meméria € realizado ja com gqualidade. Assim se
esclarece a compuiséo e a consequente repressao histérica (Emma volta a loja
e tem medo de sair sozinhaj.

Agora (em meu novo esquema), insiro esses neurénios o
entre os neurnios ¢ e y de tal modo que ¢ transfere sua qualidade
para @, enguanto @ néo transfere nem gualidade, nem quantidade
para y - isto é, indica as vias a serem seguidas pela energia livre™®.

Problema: como o é excitado? Apresenta-se uma terceira modalidade de
afecciio psiquica. Os sistemas sfo excitados por. 1. transferéncia de
quantidade; 2. Transferéncia de qualidade; 3. Efeito excitante. A énfase para a
excitacdo de o recai sobre este terceiro ponto. Mas por gue isso nos &
importante? Justamente devido a distingdo que & feita entre percepcéo (que
envolvia uma consciéncia imediata) e memoria, desprovida de consciéncia. No
sistema y a conscigncia sera uma aquisicdo posterior guando da associagéo
da fala®.

E mais: a memoria ja se faz com qualidade:

Qualquer descarga de o, que seria exigida por minha outra
explicagdo, torna-se agora desnecessaria; a alucinagdo, cuja
explicacdo sempre suscitou dificuldades, ndo é mais um movimento
retroativo afé ¢, mas apenas para o .

Eis o ponto: a alucinagdo, que antes se legitimava pela percepcao, tem
agora uma justificativa psiquica. 1ss0 implica dizer que 0s processos psiquicos
sao legitimos por sua propria natureza, a representacdo tem independéncia da
percepgao; 08 Processos psiquicos s&o desencadeados a partir de dentro. Em
outros termos, © desejo comeca a ser delineado ndo mais como um corpo
estranho implantado artificialmente no psiquismo humano, mas nasce dos
primeiros movimentos dessa “maguina” em funcicnamento.

38 mrorrespondéncia,.” p. 160.
39 FORRESTER, J. "4 linguagem nas Origens da Psicandlise”. pp. 83/99. Imago Ed. (1983).
40 vCorrespondéncia..” p. 161.
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Portanto, os processos de defesa pelos quais se erigem as
psiconeuroses, ndo se efetivam como solugdes aferidas & percepgdo, mas se
estabelecem contra processos psiquicos que ndo sdo ligados a percepcdo e sim
a2 memdria. Desse modo, a primazia da condugdo da percepgéo fornecida
anteriormente ao curso psiquico fica reduzida: este & livre, inconsciente,
depende (com maior acento) das regras de funcionamento da atengio livre, isto
&, o flagrante da percepcéio ¢ também uma determinagdo psiquica mnemonica;
ver, ouvir, desejar, sdo, em parte, construgdes psiquicas.

Contudo, o que Freud nos apresenta corno mecanismos asseguradores
de que essa producio naoc ignora a realidade, mas a leva em conta quando da
consumacao do desejo?

Neste momento, verificamos uma inverséo interna que Freud opera: ©
vetor que desencadeava o funcionamento psiquico muda de ponto de partida e,
portanto, de destino: ele ganha impuisc a partir do processo representacional.
N&o é imprescindivel a ativagdo do sistema percepiual para que a atividade
representativa seja desencadeada (quando da rememoragdo, dado que uma
percepcdo se tornou representacdo, que na rememoracao € ativada ou
desativada). Eia tem sua autonomia ativadora. Nos termos freudianos:

A nova hip6tese também se ajusta melhor ao fato de que 0s
estimulos sensoriais objetivos sdo tdo infimos que & dificil derivar a
forca da vontade dessa fonte, de acordo com o principio da
constancia. A sensagdo, porém, na nova teoria, ndo leva nenhuma Q
para w; as fontes de energia de y séo as vias de conougdo organicas
(endogenas)d.

O problema gue nos compete por em relevo é 0 que garantird que o
ativamento das representacbes contemplard a realidade, sendo realizado a
pariir de dentro?

Sem divida, isso é funcdo da linguagem. Se o sistema o fornece
qualidade & percepgBo, a fala fornecera qualidade ao pensar (ativar
representagdes corresponde a pensar, caso esta ativacdo se dé de forma
atenuada. Se isto é mais intenso, entdo se da a agao).

Se reconsiderarmos a amamentagdo veremos que o grito, inicialmente
uma pura inervacdo do aparelho fonador, passa a cumprir um papel de
comunicac@o. Como isso foi possivel?

Freud supde (ja o dissemos) que na aco especifica o outro fala e com
isso estdo dadas as condicbes para que se desenvolva a tendéncia de imitagéo
do sujeito humano. A palavra ouvida passa a fazer parte do circuito do desejo
juntamente com a imagem do outro. Os gritos sucessivos se dardo em
decorréncia da ativagéo deste complexo representacional:

pulséo-outro prestativo-palavra ouvida-grito-comunicaggo.

4 mid.
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A intengdo, que antes n&o havia (0 que existia era uma espécie de
automatismo  bioldgico), passa a ser determinante da ocupacdc das
representacdes, gracas a tendéncia imitativa do agente.

O outro-falante &, assim, o referente de realidade. Se a imitacdo se faz
neste jogo especular (sujeito de carecimentos em relacfo ao objeto prestativo),
entdo nao ha como a realidade n&o se impor. Em outros termos: falar recobre o
gritar que, por sua vez, incorpora o falar. O grito subsume as condighes
necessarias para que o estado de desejo seja realmente satisfeito.

Com essa nova engenharia, o que entdo justifica o desprazer, ou em
ultima instancia, o que justifica a solucéo patolbgica para as tensbes psiquicas?
No manuscritc K anexado a carta, 20 gual o proprio Freud entitulou de "Um
conte de Fadas Nataiing", ele apresenta a solucdo do problema,

A tese sustentada no texto € a de que as psiconeuroses sao aberragbes
patoidgicas de estados afetivos normais decorrentes de duas condicdes: 1.
Ccorréncia de uma vivéncia sexual num periodo em que a sexualidade ndo estd
pienamente desenvolvida no individuo; 2. Que a recordagdo dessa vivéncia
ocorra na puberdade, implicando na liberacdo sexual, onde ja ha pleno
desenvolvimento sexual do sujeito.

Mas qual ¢ a natureza da recordagio que estad em jogo? Sexual. E na
aplicacio a esta recordagao que a

... defesa torna-se prejudicial, entretanto, quando é dirigida
contra idéias que sdo também capazes, sob forma de lembrangas, de
fiberar um novo desprazer -como no caso das idéias sexuais-. Al
esta, de fato, a Unica possibilidade reconhecida de que uma
fembranga tenha um poder fiberador maior do que o que foi
produzido pela experiéncia a efa correspondente 2.

A esse poder liberador Freud chama de puberdade. O que encerra ele
para aleém do seu desenvolvimento bioldgico, a fim de que seja capaz de
transformar uma recordagio em vivéncia, emprestando-lhe a forga que esta nao
tinha quando da sua ocorréncia?

E descartada a hereditariedade como fator determinante, embora ela
amplie a disposicdo para que se adquiram enfermidades psiquicas.

Uma possibilidade € apresentada: vergonha e moralidade s&o as forgas
recaicadoras e elas sdo postas em acgéo pela proximidade que os orgdos
sexuais mantém em relagdo aos Orgdos excretores. Quando da ocorréncia do
atentado em idade precoce ha uma excitagdo sexual e, juntamente com ela,
desperta-se a repugnancia (Estaria aqui sendo dito que a excitagdo sexual tem
como correlato, do ponto de vista psiquico, uma certa “excitagdo moral’? A
fronteira entre o sexualidade e moralidade seria bem ténue?).

42 thid p. 164 {Manuscrito K}.
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Contra argumentando com essa idéia (retomada com exuberancia em
1805, um dos pontos de apoio dos proximos dois capitulos), Freud aponta sua
inviabilidade pautadc na experiéncia cotidiana, onde a forga da libido, quando
intensa, supera as expressdes de moralidade. Alternativa:

_.deve haver uma fonte independente de liberacdo de
desprazer na vida sexual: deste que essa fonte esteja presente, ela
pode ativar as sensagbes de repugnéncia, reforgar a moralidade e
assim por diante™,

Que fonte & essa? Embora seja ela um enigma do ponto de vista da
provisoriedade da teoria sobre o processo sexual, ha um paradigma que oferece
elemnentos balizadores das suspeitas freudianas: a neurase de angustia. Nela, o
processo somatico-sexual ndc reverbera no nivel psiquico e, como
consequéncia, provoca uma perturbagio nessa esfera, ou seja, a nivel psiquico,
a libido esta empobrecida no dominio desta patologia.

Em geral se pode constatar o seguinte desdobramento das neuroses: 1.
Vivéncia sexual-pré-sexual; 2. Recordagéo posterior, recalcamento e formagao
de sintoma primario; 3. Exito aparente da defesa, j& que subjaz a ela um
sintoma primario; 4. Retorno do recalcado e a luta entre ele e © ego, na qual
este \ltimo sai vencido: é-lhe subsequente uma fase de adaptacgo ou de
recuperagio com presenca de sintomas.

Se em todas as neuroses este é o desdobramento mais frequente, o que
entiio determina a diferenca entre elas? Diz Freud:

As principais diferengas entre as varias neuroses aparecem
na maneira como retornam as idéias recalcadas, Qufras se
evidenciam no modo como se formam 0S8 sinfomas € no rumo
tomado pela doenga. Mas o carater especifico de uma determinada
neurose reside na maneira como se regfiza o recalcamento®.

E sobre essa distingdo que versa o desdobramento do texto. Vale a pena
explora-lo, pois nele vislumbramos um elemento do "movimento do
pensamento”# freudiano que contribui na dissecacdo da religido. Trata-se da
analogia entre neurose e religido. Onde habita a pertinéncia desta analogia na
arquitetura metapsicoldgica?

Voltemos ao texto para flagrarmos este ponto ou, ao menos, seguir 0s
indicativos possiveis e necessérios & sua explicitagao.

43 Thid p. 164,
4 thid p. 165.

45 MONZANL L. R, "Freud, o Movimento de um pensamento”. Ed. Unicamp. (1989). [Estamos, como
se verifica, tomando emprestado do autor a bela expresso que entitula o sen privnorose texio].
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Em primeiro lugar, subjaz ao pensamento freudiano neste momento, a
idéia de que a infancia é desprovida de sexualidade. Nessa medida, a crianga €
ignorante frente a uma vivéncia. Esta, ndo importa a modalidade (afiva nos
meninos e passiva nas meninas), ocorre sem sofrimento. Tudo se passa como
se, ao ser desprovida de sexualidade, em estandoc num estado virginal, a
crianga acolhesse simplesmente as ocorréncias. Na infancia, segundo esta
concepcéo, habitariamos o paraiso como o Addo mitico, e usufruiriamos de um
gozo do tipo inocente do qual sequer nos dariamos conta, ou se quisermos,
sequer terfamos consciéncia destas ocorréncias. Dito mais claramente: elas néo
teriam sentido.

Contudo, na medida em que a vida vai se desenvolvendo, a meméria vai
se complexificando e justapostas a estas vivéncias inicialmente indiferentes, se
colam auto-recriminagbes que sinalizam a salda daquele estado virginal. Ainda
se estd na infancia (8 anos mais ou menos), mas o comércio com o mundo
adulto oferece uma pletora de experiéncias que, ao serem registradas pelo
psiquismo, sdo reconhecidas pela prépria natureza, Sejamos claros: uma caricia
feita por um adulto numa crianga a partir de determinado momento, n&o mais e
recebida como algo sem sentido, indiferente, mas ao contrério, essa caricia
adquire um carater sexual e & exatamente este reconhecimento que justapde na
experiéncia a auto-recriminagdo. Uma excitagBo decorrente de uma caricia
recebe um atributo guando recordado, e nesse momento de valoragdo da
vivencia, 0 que era prazeroso, confrontado com os poderosos elementos da
auto-recriminacéo, se torna desprazeroso. Resultado: recalque.

No momento da recordacdo a vivéncia se atualiza, o que significa dizer
que ela ganha a forca de uma vivencia, mesmo estando situada no pretérito.
Esta & a caracteristica peculiar das representagdes sexuais. Por que somente
elas podem resgatar o pretérito dando-the uma configuragao contemporanea?
No esquema freudiano: por que uma representacéo tem o poder presentificador
e, desse modo, move 0 psiquismo a funcionar como se 0 recordado fosse uma
vivéncia atual?

Ao retornar, o recalcado pulveriza o contetdo que lhe justifica, e em seu
lugar emerge um sentimento de culpa sem conteddo, ou © seu conteudo
legitimo é substituido por algo da ordem da consciéncia, e portanto, aigo atual,
Além disso, seu teor sexual é substituido por algo da ordem do naoc sexual.
Donde ser a

...idéia obsessiva ... produfo de um compromisso, correta no
que tange ao afeto e a categoria, mas falsa em decorréncia do
deslocamento cronoldgico e da substituicdo por analogia®,

Essa dupia atribuicdo da neurose obsessiva, a saber, a de operar um
deslocamento temporal tornando um elemento de memdria contemporéanec e a

46 “Correspondéncia..” p. 166,
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de ser competente na substifuicdo do elemento ao qual o afeto se liga (isto €, se
em sua origem esta o sexual, este é substituido pelo ndo sexual), oferece ao ey
o poder de transformar por varios processos psiquicos, a auto-recriminagao em:
angustia, hipocondria, delirios de perseguicdo. Ha um motivo determinado na
censura realizada, ao passc que a angustia, por exemplo, é vaga e com ela 0
ey se esquiva do reconhecimento do motivo.

Donde a obsess&o se apresentar para o eu como estranha. Este carater
da obsessdo se justifica porque ela estéd vazia de sentido. Frente a ela o eu
pode sucumbir, ou a ela pode ele combater. Em ocorrendo a segunda
possibilidade, sintomas secunddrios emergem: ruminagéo, dipsomania, rituais
protetores, eic.

Entretanto, essas medidas defensivas patolégicas sac desafiadas pelo
reaparecimento constante da libido realimentada. Essa condigdo de insatisfagdo
€ a ameata cotidiana dos neurdticos obsessivos.

O texto nos fornece pelo menos quatro elementos que corroboram com a
idéia de uma gestacdo lenta da crifica da religido feita pela psicandlise, cujos
pilares s&o postos nesses primeiros movimentos metapsicoldgicos e perpassam
os textos mais contundenies da analise da religido;

1. Que a vida sexual e 8 moralidade, na perspectiva psiquica, nascem
juntas e constituem um par oponente. A idéia do nascedouro comum e quase
que simultaneo vale a pena reter, porque é certo que a religifio sera tomada
pela psicandlise freudiana como expresséo da moralidade {como? Daremos
algumas indicagbes quando da nossa analise da génese da religido exposta em
“Totem e Tabu”). No surgimento delas h& uma bricolagem. O problema reside
em que o avuitamento que a moralidade ganha no cerne da obsessao se faz em
detrimento da adequada expresséo da sexualidade que, na ainda desconfianga
de Freud, gera, impele e sustenta as operagbes psiquicas gue engendram a
moralidade,

2. A oposigdo do par sexual X moralfidade é estabelecida na neurose
obsessiva por uma condicdo: a consciéncia da natureza sexual de um evento
prazercso que, recordado, gera desprazer. Donde a substituicac (da
representacéo adequada) e o deslocamento (do afeto afim investido);

3. Na neurose obsessiva se pode descrever com mais evidéncias os
mecanismos que, neste caso, caracterizam o funcionamento psiquico:
substituicdo e deslocamento. O patoldgico teria como paradigma, nesta
perspectiva, a substituicdo de um elemento sexual por um ndo sexual,
conjugado ac deslocamento do afeto destinado a uma representacéo adequada
para uma inadequada. Tudo guanto escamoteia, desvia, substitui, desloca a
manifestacdo sexual de sua fonie origindria, a depender da intensidade com
que isto é realizado, redundaria no patologico (A aplicagio desta idéia ao caso
da religifo sera realizada nos capitulos 2 e 3);

4. O sexual é privilegiadamente representavel e, além disso, essa
representacdo se caracteriza por mobilizar o psiguismo como se fora um evento,
ou seja, o sexual & o mote da alucinagdo. Sua forga engendra 08 processos
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psiquicos, até mesmo aqueles que s@o erigidos na tentativa de usa-lo para
beneficio da cultura ou para impotencializa-lo. Sublimagéo, arte, religiao, moral,
enfim, civilizac8o, sdo 0s campos nos quais essa tese se gpiica.

Essa forca de meméria na instauracdo dos estados psiquicos tambem
pode ser verificada pelo recalque no caso da parandia. Como na obsesséao, € a
lembranca da experiéncia priméria que libera o desprazer. Sua distingdo
residiria no recurso do eu para se esquivar da auto-recriminacéo mediante o
mecanismo da projecao. Por esta, o papel de vigilia ndo seria atribuicao do
prépric eu, mas seria transposto para os outros ameagadores por estarem
desconfiados frente ao eu. Em uma nova investida do recalcado, isto &, seu
retorno, o contetdo da vivéncia reapareceria sob a forma de alucinagéo visual
ou sensorial, e o afeto sob a forma de alucinagéo de vozes.

O retorno do recalcado n&o emerge em sua forma originaria, mas &
recoberto por imagens analogas do presente, e estas, por sua vez, passam a
substituir a lembranca origindria. Da mesma maneira procede a alucinagéo
auditiva; ela opera uma dupla distor¢do: a primeira diz respeito a transformagéo
das vozes numa ameaga indefinida (se nfo ha um emissor ou um lugar de
emissao delas, o eu ndo necessitaria estabelecer um confronto com ele); a
segunda evoca a relagdo do recalcado ndo com a experiéncia primaria, mas
com aquilo que dela resulta, a saber, a desconfianga como sintoma primario
(Mais uma vez o trabalho do eu & feito por desvios obliquos, nac numa direcac
linear em relagdo ac ponto de origem do conflito).

Esse procedimento caracteriza um sintoma de compromisso. Sao eles
agora que dirigem as operagdes do eu.

O ego ndo os encara como estranhos a ele proprio, mas €
antes incitado por eles a fazer fentativa de explica-los, o que pode ser
descrito como delirios assimilatérios®.

Esses arranjos egdicos ndo se sustentam todo © tempo e os proprios
delirios assimilatorios indicam que no embate o eu foi vencido, e que sua
alternativa & a alteracdo. Ele se manifesta no sentimento de pequenez do eu,
isto &, a melancolia, assim como na megalomania, onde ¢ trabatho de distorcdo
encontra credito.

Também no caso da histeria os sintomas se instauram pela dupla
condicdo. que tenha havido um evento desprazeroso e que tenha sido
compreendido em sua natureza, ou seja, que j@ haja maturidade. Ali a
intensidade do desprazer ¢ tal que o eu nada processa, mas principia por
subjugar-se ao processo desprazeroso que conduz a uma descarga nexoravel,
sem que o curso psiquico sefa atenuado. N&o ha tempo da realizacdo de um
arranjo psiquico por parte do eu e a descarga € a alternativa.

47 hidp. 168.
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Esse primeiro estagio da histeria pode ser descrito como
excitacdo de sobressalto; seu sintoma primdrio € a manifestagdo de
sobressailto, acompanhada de uma lacuna na psique’®.

Neste caso, como se da o recalque? Sua producdo € atribuida a algo da
ordem da recordacdo, ou seja, na histeria ela se efetiva ndo através da
construcéo de uma idéia antitética, mas pela

. intensificagdo de uma ideia limitrofe que, a partir dai,
passa a represenfar a lembranga recalcada no fluxe do
pensamento?®.

0 que é esta idéia limitrofe? E, por assim dizer, uma idéia mesclada por
residucs fidedignos, ndo distorcidos da recordacgdo e, ao mesmo tempo, pela
contribuicdo do eu. O que vale dizer: € uma idéia comp0Osita de elementos
residuais registrados a partir da vivéncia, conjugados com os elementos que o
ey produz. ldéia limitrofe indica, portanto, algo da ordem do fato e algo da
ordem da ficgdo que se superpbem. Ela se forma pelo desiocamento da
atencdo psiquica para um conjunto de ideias, cujos elos $ao ligados por uma
mera simultaneidade temporal. Essa idéia ndo é um substituto da idéia
adequada: ela simplesmente indica uma lacuna na psique. A intensidade do
desprazer foi atenuada mediante um hiato psiquico: a libide, que se processaria
adequadamente neste nivel, foi convertida numa descarga motora,

Mais uma vez: a defesa e da ordem da representacio. Ela indica, na sua
manifestacado patologica, a competéncia do psiquico na instituicdo da sua
realidade, a realidade psiquica. O credito aos neurdticos, portanto, ndo € uma
concessao, mas € um imperativo da clinica que, incitando as formulacbes
metapsicoligicas, fornece legitimidade a0 processo psiquico porgue o descreve
ndo como simulacdo™, mas como realidade autbnoma capaz de engendrar
fendmenos cujo estatuto cabe a psicandlise conferir. E este € o passo
significativo; © campo das neuroses nos abre um horizonte invisivel e até entéo
irreconhecido, a saber, o da realidade psiquica. Em se movendo neste campo,
descrevendo-o mais pertinentemente Freud demonstrara como as produgdes
do espirito sio legitimas.

0 acervo metapsicologico agui  evocado emerge  estruturado
teoricamente no texto "Novas Pontuaces sobre as neuroses de defesa™, e o

48 fhid p. 169/70.

49 Toid p. 170.

30 ROUDINESCO. E. “Os 100 anos de Psicandlise na Franga® Vol. 1. Capiwlos I ¢ II Jorge Zahar Ed.
{1989}, [A autora nos presenteia com paginas fascinantes gue versam sobre a creditagio da histeria no
seio das afecedes nervosas].

51 FREUD, S. "Novas Pontuagbes sobre as Neuropsicoses de defesa”. SE Vollll pp.157/184
fpp 1837214} (1896).
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pontd que a nos compete colocar em relevo diz respeito ac estatuto da
realidade psiquica, que no fexto é considerado quando do tratamento da
histeria.

Freud estd respondendo ac seu hipotético oponente sobre as
contestacdes a respeito da concepcdo da histeria. O que esta em questo é a
legitimidade da propria afecgdo nervosa e, em ultima instancia, a legitimidade
da natureza desta patologia que na demonstracao freudiana e psiquica.

Dois problemas o interlocutor ficticio levanta: 1. As cenas de sedugdo
ocorrem a valer, e por que $0 algumas poucas pessoas 340 acometidas desta
nervosidade? 2. Mesmo que se valore o relato das cenas, elas ndo podem ser
consideradas efetivas, visto que sua época de ocorréncia remonta a infancia, e
neste periodo da vida o sujeito humano é desprovido de sexualidade.

A resposta ao primeiro argumento ndo estéd explicitada no texto. Por que
as afecgbes psiquicas atingem a uns e a outros ndo? Qual a justificativa para o
privilegio de alguns no acometimento histérico?

Ja sabemos que g hereditarisdade ndo € fator determinante, portanto,
oulro mote devera ser tomado para a solugdo do problema e ela aponta: A
Para'a idéia de uma universalizacdo das neuroses (e o advento do complexo
de Edipo inserira esta idéia de forma mais delineada nas concepgbes
freudianas. O comego dessa insercdo ja assistimos ocorrer na elaboragéo do
conceito de fantasia)®2;, B. A distincdo enfre normalidade e patologia j& tem
deslocado 0 seu nucleo de uma concepgdc neurolégica centrando-se numa
perspectiva que assume ¢ patoldgico como uma alteragac de grau relativa a
normalidade™.

0O segundo ponto refere-se ac problema da credibilidade que se deve
corferir & recordacio da histérica €, em contrapartida, de instilar nela tais
reminiscéncias. Quem acode ac médico nessa situagdo & o método analitico
que, num s6 tempo, & um métedo investigativo & terapéutico. Mediante ele (que
opera em dois frontes), uma suposta invencdo (seja do medico ao provocar o
paciente, seja do proprio paciente, fértil em imaginagso) pode ser desmontada.
O método analitico € o Onico capaz de langar luzes sobre o que na patologia
emerge como incompreensivel, dado que sua origem habita a vida
inconsciente: por tras das criacfes das histéricas hd uma marca de memoria
que as justifica:

52 1 APLANCHE, ]. PONTALIS “Fantasias...” pp. 43/46 [Embora o autor ndo problematize o Complexo
de Edipo como divisor de aguas nesse momento da pré histéria da psicanilise ele, entretanto, trabalha
com os componentes fundamentais da sua constituigio]; MEZAN, R. “Frend Pensador...” pp.186/190,
MONZANY, Op. Cit. pp. 27/55 {Numa de suas conclusdes o autor afirma: "4 famtasic é uma formagéo
extremamente complexa onde o desejo € a realidade estdo presentes. A sedugdo ¢ condiclio da fantasia
que, por sua vez, a condiciona”™ (p.53)).

33 FREUD, 8. "Um Caso de Cura por Hipnose" SE Voll pp.147/162 {p. 1693(1992/3) [J4 naquele
contexto nascia a idéia de uma continuidade entre a normalidade € a patoiogial.
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Até conjecturo que as 8o frequentes invengdes de atentados
a que constumam se entregar as histéricas s80 inventos compulsivos
que partem da marca mnémica do trauma infantif.

Por que nédo desqualificar estas invencbes? Por que entdo apostar nelas
como elementos imprescindiveis para o trabaiho psicanalitico? Por gue, em
uitima instancia, dar credibilidade a histerica®

E claro que o recurso clinico néo é suficiente para resolver a questéo. O
argumento que se centra no método e na sua aplicagio necessdria como modo
de compreens@o desta credibilidade fornecida ao discurso histérico, ndo é o
argumento mais acertado do ponto de vista metapsicologico. Contudo, eie tem
o mérito de colocar o problema. E, junic com isso, abre a possibilidade de
fundamentar teoricamente a nogéo de realidade psiquica, esta produgéo do
espirito que se constitui para além do real factual (mas a partir de), desprovida
de cidadania no seio da concepgéo medica da época. Reiterando a questao:
qual &, portanto, o estatuto da realidade psiquica?

O encaminhamento dessa questdo passa pelo aprofundamento da
determinacdo das neuroses gue engendrara a idéia de complexidade psiquica.
Nossa baliza é a carta enderecada a Fliess em 30 de maio de 1896, na qual
Freud faz um esforgo para definir o que determina os tipos de neuroses. Reza a
caria:

A evocacdo, em época posterior, de uma lembranga sexual
de uma época anterior, produz um excesso de sexualidade na
psique, que atua como inibidor do pensamento e confere a
lembranca € as suas consegléncias um carater obsessivo -
impossibilidade de inibicdo™.

Ou seja, esta sendo sedimentada a idéia de uma fase do recalque
mediante a qual se flagra o anacronismo estrutural da constituicéo do humano.
Em outros termos, as ocorréncias de natureza sexual se efetivam para o
individuo humano sempre precocemente. Quando da sua evocacdo em epoca
posterior (e os fatores enigmaticos ndo estéo resolvidos. Um deles, lembremos,
& o problema da justificativa do privilégio do acometimento patoldgico a alguns
individuos), momento no qual o desenvolvimento do individuo mais ou menos
se iotalizou, aquela experiéncia precedente invade o circuito psiquico (isto &,
ativa o complexo de representactes a ela equivaiente) e sua invasao implica a
producéc de um excesso, que por sua vez se caraclerizara numa perturbagao
e, desse modo, moverd o psiquismo a funcionar patologicamente.

O que esta aqui em guest&o?: 1. Um evento sexual que se impde do
mundo adulto ao mundo infantil, Sua ocorréncia nada produz porque

33 »pontuagdes..” p. 165 Nota 7 {p. 189 Nota 1}.
53 “Correspondéncia..” p. 188 {Carta de 30/05/1896}.



61

desprovida de sentido enquanto ocorréncia; 2. Na puberdade, tendo alcangado
um nivel adequado de desenvolvimento sexual €, em contrapartida, uma maior
compiexidade psiquica que justapde ao bioldgico elementos que na infancia
néo se tem ao dispor (a saber, a competéncia psiquica de processar os fatos da
vida sexual, isto & de Ihes aferir sentido), a ocorréncia precoce (portanto,
pretérita), adquire a intensidade que ndo the foi aferida quando da vivéncia.

Naquela época, por assim dizer, minimizada em seu sentido, ela
simplesmente ocorreu e foi registrada. A posteriori, esse registro € reativado e
isto & feito com tal intensidade gue o psiquismo, n&o tendo tempo de processa-
la, cria patologias. Alucina-se. O que estd na base desse processo € um
anacronismo que caracteriza o humano em sua constituigao estrutural. E esse
anacronismo que justifica a perturbagao.

Como se realiza o despertar para a natureza da cena? 1. Pelo acesso
{compreens&o) as palavras a ela associadas. Portanto, o adolescente adguire 0
aparato verbal que da conta das ocorréncias da infancia e estas, em seu novo
jlocus, adquire um fonus que the é mais adequado, isto &, as representacdes
recebem significados sexuais; 2. A via mediante a qual esta consciéncia se
efetiva ndo é exclusivamente do dominio do inconsciente nem do consciente; 3.
Eia resulta de um acordo, um compromisso entre as forgas oponentes em jogo.
Jé prescrutamos essas Gltimas anteriormente: tratam-se de forgas libidinais que
costumam se atritar com as producbes egbicas.

Uma vez mais recordemos o objeto que perseguimos. este esforgo da
engenharia psiquica a partir da clinica aponta, sobretudo, para o problema do
crédito dado ao discurso formulado em estado patologicos. Para delinearmos
bem o problema, recortemos um trecho de uma importante autoridade medica
da época (reproduzido por Masson na nota 3 da referida carta), que & a
perspectiva freudiana como um esforco ocioso, artificial, inutil, ndo cientifico:

Né&o consigo imaginar que um psiquiatra experiente possa ler
esse ensaio sem sentir uma indignacdo fotal A razdo dessa
indignacdo & que o autor atribui importdncia maxima a tagarelice
paranéide de um contetido sexual {(por parte dos pacientes dele), a
proposite de acontecimentos ocorridos puramenfe ao acaso, 0§
guais, ainda que ndo se baseassem meramente na imaginagdo, nao
teriam o menor significado. Esse tipo de coisa ndo pode levar a nada
além de uma psiquiatria da carochinha, simplesmente pavorosa®.

O texto flagra, de chofre, a via de contraméo pela gqual Freud esta se
encaminhando. Mais uma vez: o laboratério, seio gerador e nutridor de
categorias psiquiatricas novecentistas, ndo € 0 seu ponto de apoio nem seu
ponto de partida para aquilo que acertadamente Manoni chama de "Ficgbes

36 Tbid p. 204 Nota 3. [A reprodugdo é de Masson, 1. F.J.
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Freudianas™’. Seus lugares de apoipo e de partida 880 a clinica e a
metapsicologia. Esta escotha implica o isolamento (reconhecido por boa parte
dos historiadores da psicanalise) no qual Freud se agarra aos detalhes que
evidenciam uma vida, uma estrutura, umas forgas psiquicas ndo apreendidas
{tampouco reconhecidas e legitimadas) pelas categorias psiquiatricas de entdo.

Se por um lado, a clinica evidencia uma fonte outra que n&o a organica
para o acometimento patologico, por oulro, se abre o problema de justificar
teoricamente os fatos descritos. Em outros termos: qual € a logica que sustenta
as ideias de "realidade psiquica, psiquismo, processos psiquicos™?

A despeito de estarem coladas a uma convicgdo clinica, as palavras de
Freud sdo contundentes e encaminham a formulacio metapsicoldgica:

Néo importa 0 caso ou 0 sintoma do qual se haja partido,
infaliveimente se termina por chegar ao dmbito da vida sexual®.

Evidentemente estamos delineando a condigao especifica necessaria &
instaurac@o da histeria. O metodo analitico engquanto via de acesso ao
elemento primeiro instaurador da histeria desvela que, a despeito dos disfarces,
das mascaras que o recalcado vista em seu retorno, mexoraveimentie sles
conduzirdo a essa fonte privilegiada das representacdes gue é a vida sexual.

Outro extrato do texto sobre o qual nos debrugamos é mais revelador
neste ponio:

Na base de fodo o caso de histeria se encontra uma ou
varias vivéncias de experiéncia sexual prematura perfencente a tenra
infancia®™.

A universalidade que a clinica pretende alcancar da a dimensédoc do
achado pragmatico freudiano: todas as manifestacdes histéricas se enraizam
na vida sexual.

Isso & ficclo de meédicos efou pacientes? £ o que sugerem os ilustres
membros da Verein fir Psyquialrie und Neurologie, quando da reacgdo a
exposicao que Freud realizou sobre a etiologia da histeria. Crédito a uma outra
via que nao o laboratdrio? Crédito a clinica? Crédito a histérica e ao seu
auscultador? Crédito a um método que se pretende cientifico mas que no fundo
caracteriza-se como produtor de romances?®

57, MANONI, M. "4 Teoria como Fiecdo” Ed, Carapus. (1982). [Embora sua diregio scja a de remontar,
em oulra perspectiva, 0 movimento psicanalitico, diversa da nossa, mais empenbada numa epistemologia
deste “ficgho™].

38 FREUD, S. "A Eriologia da Histeria®, SE VOL.IIL p. 98 {P. 226} (1896},

59 midp. 202 {P. 230}.

60 {Algemas vezes Freud expde para Fliess o ser sentimento de desconforto relativo a produgdo
neurdtica: elas sio similares ao romance. A titdo de exemplo, veja-se o fragmento que se segue, extraido
do Manuscrito A anexade 4 carta de 15/05/1897. “Existe a mois solida esperanca de que seja possivel
determinar o nimerc e ¢ tipe de fantasias, assim como é possivel no tocante as cenas. O romance de
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Se os seus iguais ndo levam isto a sério, Freud segue solitario em sua
investigac@o. Se o contexto da teoria da sedugdo elenca problemas e poucas
solugbes, nédo significa com isso que as guestdes ai nascidas sejam débaeis.
Por ndo terem justificativas tedricas, elas ndo sao simpilesmente retiradas ou
abandonadas, mas ao contrario, elas mesmas se constituem no mote de
investigacdo de suas possibilidades,

A saida a ser encontrada aponta para o estatuto da cena traumatica (ou
o conjunto de) justificadora da histeria. Tais cenas sdo factuais, historicas?

C2
Entre o fato e a ficgdo, uma 3a via: a fantasia

No esfor¢o para solucionar o problema tedrico da histeria que diz
respeito a repressdo ao prazer®!, Freud esboca na carta de 6 de Dezembro de
18896 a idéia de complexidade psiquica. E o nuangamento desta idéia que vai
encaminhar a solucdo ao problema do valor atribuido ao discurso histérico.
Acompanhemos os movimentos da carta que, por si, ddo conta dos novos
caminhos que estio se abrindo para o objeto psicanalitico, o psiquismoe, dando-
Ihe cidadania enguanto fator causador das doencas nervosas.

No texto, a complexidade psiquica & apresentada por meio de uma
metafora extraida da arqueologia, a saber, a estratificacéo:

... estou frabalhando na hiptese de que ¢ nosso mecanismo
psiquico tenha se formado por um processo de estratificagdo: o
material presente sob a forma de tracos mnémicos fica sujeito, de
fempos em ftempos, a um rearranjo, de acordo com as novas
circunstancias - a uma nova retranscricdo%2,

ilegitimidade (cf parandia) é regularmente encontrado e serve como meio de tornar ilegitimos os
parentes em causq. 4 agorafobia parece depender de um romance de prostituicdo . que por sua vez
sambént remonta a esse yomance familiar. Assim, a mulher gque se recusa a sair sozinha ests afirmando a
infidelidade de sua mde” (Os grifos sdo nossos)] Correspondéncia...” p. 249,

61 [E o automatismo promovido pela quantidade a explicacio fornecida por Frewd para a repressio ao
prazer. Tal repressdo nfio seria fruto de um conflito, dado que o modelo psiguico construido até o
“Projeto...” soluciona a fuga do prazer ¢ a busca da dor. E ao falarmos de automatismo pomos em relevo 2
incompatibilidade tedrica da intencionalidade, j4 reconhecida a nivel clinico.

Trés cartas podem ser mencionadas como preparatérias da guinada que Freud estd por dar: em
1310/95 (“Correspondéncia...” p. 145) ele remata a defasagem entre a prematuridade biologica e
psiquica; oorréncias sexuais podem se dar antes da puberdade, e suas consequéncias s6 s¢ tornam efetivas
@ posteriori. Assim, a hisieria decorreria de um trauma sexual pré-sexual e 3 neurose obsessiva de um
prazer sexual pré-sexual, em 31/10/93 (“Correspondéncia..” pp. 148/) se dilui a diferenca entre
quantidades interna/externa. Tudo o que afeta o psiquismo vem de dentro, € interno: em 08/12/95
{*Correspondéncia...” pp. 155/6} ganha forca a idéia de oposiches representacionais, fator decisive para
que sc firmem as idéms de intencionalidade dos ates psiquicos, de defesa psiquica, de repressdo ao
prazer).

62 “Correspondéncia..." p. 208 {Carta de 6/12/1896}.
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0O que revela esse trecho? Recordemos gue na teoria da seducdo, o
tfrauma psiquico era um composito que se desdobrava no minimo em duas
cenas (e naquele contexto, aludia-se que a multideterminacdo do sintoma
estaria colada a uma sucessdo de ocorréncias justapostas no interior do
DSIQUISMO).

Nestes novos ventos teoricos, esta possibilidade torna-se uma exigéncia
& pode ser tripartida do seguinte modo: 1. A memibria ndo se faz de um s0
golpe, mas de uma sucessdo de registros; 2. Tais registros sd0 passiveis de
sofrer uma reordenagdo temporal (ou seja, comega a ganhar corpo g idéia de
fases psiquicas pelas guais o sujeito humano passa), 3. Esses arranjos
ternporais séo realizados a partir de circunstancias, ou seja, a partir das
aquisiches realizadas por cada fase psiquica.

Essa guinada na perspectiva da atribuicdo de valor ao discurso histérico
e, em dltima instancia, da legitimidade do psiquismo como uma realidade
competente na instauracdo de estados psiquicos inova na medida em que
centra a sua atencdo ndo mais exciusivamente na facticidade ou historicidade
das experiéncias narradas no espago da ciinica. Muito simplesmente: néo € a
fidelidade factual da cena que mais interessa agora®.

Em contrapartida se acentua o valor afribuido as elaboragbes que
resuitam dos arranjos constantes dos extratos psiquicos, mesmo gue nestes
arranjos a fransparéncia dos fatos n&o seja a resultante (chamamos
transparéncia o transporte da vivencia pela via da recordagdo: na expresséo
desta ultima, ndo importa mais guestionar se tal ocorreu, como ocorreu) &
porianto, se afigurem como distorgbes de ocorréncias, mesmo assim eias
encerram uma verdade. E mais que tudo. na nova hipotese metapsicolégica
essa producdo intestina ndo é um corpo estranhio internalizado (como o era na
teoria da seducdo), mas uma derivacdo do desejo, parte integrante da propria
estrutura humana em constituicdo.

Como se afigura o psiquismo nesta nova concepcdo mediante a qual a
complexidade dos processos psiquicos podem ser concebidos em sua
plenitude? Na trilha do fio condutor que perseguiamos, como justificar que as
neuwroses resuitem da repressao ao prazer?

A saida freudiana € supor uma estrutura complexa do psiquismo. De
acordo com ela, y teria ao menos trés registros diferentes;

1. Um primeiro gue se ordena de elementos derivados da percepcao,
caracterizado pelo predominio da lei da simultaneidade. Vale dizer, é 1
instancia psiquica que recebe os impactos como aparecem:. mesmo dispares,
altheios, diferentes, se eles se apresentarem para esta instancia aoc mesmo

tempo, al se inscrevem como parceiros, Qutra caracteristica € a absoluta

63 MASSON. I.F. "Atentado & Verdade". Ed. Jos¢ Olvmpio. (1984). [Vale a pena questionar se no texto
indicado Masson entenden essa guestio no seio do pensamento freudiano quando tenmta, forgadamente,
atribuir-The um sentido da ordem de uma investigacio do tipe jornalisiico-criminal, na sua terminclogia
nomeada de scherlockholmianal.
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inacessibilidade da consciéncia a este, por assim dizer, "caideirdo" das
derivagdes psiquicas,

2. Freud nomeia e Unbewusstsein a segunda instancia psiquica. Fla se
ordena mediante relacOes causais, o que significa estabelecer no interior de
um fopos no qual a intencéo, a despeito das aparéncias do sintoma, por
exemplto, € o elemento privilegiado para engendrar 0s processos psiquicos®.
Nessa medida eles sdo o efeito ao qual corresponde uma causa. N&o sio
ocorréncias aleatdrias, mas obedecoem a uma deliberacio causal. Esse
sistema também é inconsciente,

3. O terceiro registro é o Vorbewusstsein. Ele se caracteriza por estar
vincutado a representagdo de palavra. A esta instancia corresponde o “eu”.
Suas produgbes ndo sdo conscientes a priori, mas sdo passiveis de
consciéncia se certas regras séo obedecidas. Neste ponto, Freud indica o que
a nos cabe por em relevo;

... @ §8sa consciéncia secundaria do pensamento & posterior
no tempo e, provavelmente, esta ligada a ativacdo alucinatoria da
representacdo de palavra, de modo gue 08 heurdnios da consciéncia
sgjam tambem neurbnios perceptivos e desprovidos de memoria em
si mesmos®.

0 trecho segreda alguns elementos que vale a pena evidenciar ja que se
referem a uma justificativa tedrica das produgbes psiquicas: em primeiro lugar
gue a consciéncia € uma producéo derivada de forgas inconscientes e que, do
ponto de vista cronologico, € uma aquisicdo posterior a todo processo. Se
QUISermos, 0 eu pouco determina no engendramento dos procaessos psiquicos,
methor seria dizer, o trabalho do eu aparece na reta final de todo o trabalho
psiquico como resultante deste préprio processo,

Mas nado é sO: esta ordem da consciéncia liga-se a animagao alucinatdria
da representacdo de palavra® gue surge na finalizacdo do processo psiquico,

64 [Embora ndo seja 0 nosso problema mostrar como o inconsciente € o topos da intencionalidade e do
estabelecimento das relagdes causais no psiquismo. € relevants salientar que as caracteristicas gue Freud
esta atribuindo a este sisiema solidificam a concepcdo de que ele ¢ o determinante dos atos psiquicos,
Quais sfo estas caracteristicas? O material presente no inconsciente representa legitimamente as pulsies;
o processamento desses contendos se efetiva obedecende aos moldes primarios de realizagio de desejo; sfo
eles {os comtendos inconscicntes) que. privilegiadamente. recebem o trabalho da censura do Pré-
Consciente. Deste modo, sintoma, sonho, ate falho e até mesmo a religifio nio sio producdes estranhas a
2558 espécie de using do desejo. Antes, ligam-se causal ¢ intencionaimente a tal sistemal.

63, "Correspondéncia..." p. 209,

66 [Desde o “Projeto...” a consciéncia pode surgir no interior de wm dado processo psiquico por uma
dupla via: a via perceptual ¢ a via da palavra. A consciéneia percepiual nfio garante a substituigdo do
processo primdrio pelo secundario. Isto serin tarefa da segunda consciéncia, fungdio atribuida a
representacio de palavra. Por exemplo, o grito guando pensado como ato intencional, ao reproduzir sons
apreendidos do objeto auxiliar na experiéncia de satisfacdo (on do objeto hostil na experiéncia de dor}, por
se inscrever no circuito comunicative, por estabelecer com o outro uma relagdo de intengdes, se toma
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guando da exigencia da comunicacao. Mas em sua totalidade esse processo se
faz mediante uma complexa esfrutura psiquica inconsciente que, ao engendrar
as suas producbes, dispensa uma ordem consciente. Alids, a forca da
consciéncia secundaria € extraida do processo psiguico inconsciente. Nos
termos freudianos, os processos primarios engendram os secundarios.

Frente a esta nova estrutura do aparato animico, indaga-se. ¢ que
determina os processos patologicos? No rastro da complexidade psiquica
Freud supde um maior nuangamentio dos processos que ali se efetivam: em
cada fase da vida se realiza uma configuracdo, um registro que compoara o
acervo mnembnico do individuo. As fases se sucedem e tal fato exige um
rearranjo das configuracSes anteriores: os registros daquelas fases deveriam,
desta forma, estar presentes nas fases posteriores {gqual caleidoscopio gue sob
um dado movimento realiza uma nova confiquracdo) reconfiguradas nos
arranjos proprios da nova fase.

Entretanto, no caso das patologias, essa conformagéo nova do resgistro
(a qual Freud nomeia de retranscricéo) nao se efetiva, o gue implica que a
excitacac seja

... kratada de acordo com as leis psicologicas vigentes no
periodo psiquico precedente e seguindo as vias abertas naquela
época. Assim, persiste um anacronismo .57,

Temos explicitada deste modo a estrutura do recalque. Seu mote esta
radicado na liberacéo do desprazer ocasionado pela transcricao de elementos
de um registro anterior no atual. isso se verifica acentuadamente no caso da
vida sexual: houve uma excitacdo, mas seu registro ndo compreende nenhum
sentido na infancia® Na reativacGo desta lembranga, um  desprazer €
produzido em intensidade n&o controlavel, ndo inibivel.

Portanto, um evento sexual de uma fase, atua na fase
seguinte como se fosse um evento atual e, por conseguinte, ndo €
passivel de inibicdo. O que determina a defesa patologica (o
recalcamento), portanto, é a natureza sexual do evenfo e sua
ccorréncia numa fase posterior®.

Fssa mesma formula se aplica as ocorréncias prezerosas. Ao serem
reproduzidas provocam uma descarga ligada ao prazer: deste modo temos uma
compulsdo. Mesmo gue esta ocorréncia seja reevocada numa fase que a torna

critério para a primazia do processo secundario. Mas tal critério (linguistico) ndo afasta de modo absohuto
a alucinacio, veremos logo mais em que Caso).

67 *Corvespondéncia..." p. 209.

68 ¥ assim que se justifica o discurso truncado da histérica. As razdes que ela fornece ao sen
comportamento bizarro sdo igualmente bizarras, il6gicas, injustificadas].

6% Ibid p. 210.
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impertinente e anacrbnica, ela se efetiva porque as metas psiquicas estdo ai
contempladas em seu carater absoluto. No dizer de Freud:

... quando uma experéncia sexual & recordada numa fase
diferente, a descarga de prazer € acompanhada por uma compulsso,
e a descarga de desprazer, pelo recalcamento™.

0 gue se verifica € que tanto no caso do desprazer, como no do prazer, 0
psiquismo se recusa a atualizar os elementos de memodria. Em  assim
procedendo, as referéncias coladas as aquisicOes das novas fases ficam
atijadas dos processos psiguicos. Em udltima instancia, em quaisquer dos
mecanismos se evita o desprazer que ocorreria, caso uma traducdo fosse
efetivada. Manter vivas em contextos diversos as constelagcbes de memoria
constituidas numa fase pretérita, cumpre o duplo papel de oferecer ao
psiquismo a repetico do prazer e a evitagao de um desprazer.

Nesse novo contexto tedrico das elaboragbes freudianas, as idéias que
se seguem apontam para a complexidade com gue sdo contemplados o0s
sistemas e 0s processos psiquicos: 1. Multiplos sistemas que cumprem um
papel determinante na morfologia patégena;, 2. inscrigbes multiplas
condicionadas pelas fases do desenvolvimento humano; 3. Comércio dessas
inscricbes entre os sistemas nomeado por Freud de transcrigdes, 4.
Anacronismo decorrente de uma transcricdo nao efetivada num novo contexio;
5. Cohabitacdo de um duplo registro: o recalcado e o seu substituto (aquele
que € mais ou menos fidedigno a cena de sedugdo e agquele derivado deste,
que alucina a seducio e produz uma constelacdo psiquica, uma realidade para
além do factual, a fantasiosa) numa dada fase psiquica. k£ssa complexidade
exibe uma operagdo propria do aparalc animico que apoiado nos elementos
registrados da realidade {(externs), reordena e reinventa novas formas de
registro, o que implica conceber como atuante e de forma privilegiada uma
realidade psiquica (interna) que altera o registro mais primitivo.

Fico muito satisfeifo, porem, com a recepcdo dada as minhas
fantasias. Sei que vocé as coloca no lugar certo, investiga estes
ponfos de vista um pouco mais € Nac me encara nem como um
devaneador, pelo fato de eu comunicar essas coisas incompletas,
nem como folo, que, por essa razdo, acredifa estar acima da
investigacdo minunciosa e da corregcdo. Trala-se de sinteses e
‘working hypotheses”, que podemos trocar um com © oufro sem
preocupagdo’,

70 Toid.
71 1bid p. 216 {Carta de 17/12/96}.
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E deste modo que Freud se dirige a Fliess em 17 de Dezembro de 1856,
qualificando seu trabatho com este mundo psiquico como sendo da ordem da
fantasia. Mas esta idéia da faniasia aplicada ao proprio {frabalho (e ndo somente
ac material inventariado pela clinica e elaborado metapsicologicamente), tem
duas referéncias negativas: 1. N&o se refere ao devaneio delineado no embate
com 0s casos clinicos, isto €, seu esforgo intelectual ndo se inscreve na ordem
das producdes psiguicas desprovidas de controle mas, longe disso, € algo que
as evidéncias da clinica incitam a pensar com uma certa 16gica que as ordena e
wistifica?, 2. Que ndo se trata de um frabalho improficuo e tolo como
pretenderam Kraft Ebing”™, Meynert™ e agora Breuer™, mas de um esforgo
absociutamente necessario e pertinente frente ao esgotamento da neurologia’.
Esse trabalho flagra realidades impossiveis de serem registradas pelas lentes
jaboratoriais.

Por outro lado, esse esforgo tem uma referéncia positiva: ele se inscreve
na seio de uma "investigagdo minunciosa e de correcdo”. Em outros termos. e
um esforgo cientifico exira canones ortodoxos. Entretanto, rigor e validade do
resuitado observade tormam pertinentes as construgbes tedricas agora
oferecidas a esse universo das psicopatoiogias.

Uma questado que consideramos interessante diz respeito as referéncias
de Freud para construir seu discurso metapsicolagico. A clinica se constitui
numa fonte deste novo campo. Entretanto, n&o tem forga suficiente para dar
conta da complexidade que esta sendo forjada. Esta carta a qual nos referimos
fornece a possibilidade de verificarmos como estas referéncias sao construidas.
Elas ndo sdo buscadas extra-muros psicanaliticos porque “18", elas ndo existem.
Devem ser construidas. Como Freud as consirdi? Na companhia de quem?

Vale a pena realizarmos esfa digresséo, porque ela pode nos servir de
paradigma para o procedimento de Freud no tratamento dispensado ao
problema da religido.

Apds a tentativa {malograda) de realizar um entrelacamento entre as
suas novas concepcdes e a teoria dos periodos de Fliess, Freud retoma o

72 fFrend pretende estar fazendo ciéncia. E o pensar cientifico ¢, metapsicologicamente fatando, o mais
aceriado {iogico) de todos)]. _

3 GAY. P. "Freud, uma Vida para o nosso Tempo®. p. 100 Companhia das Letrag Ed. (1989). [O autor
qualifica a imponiancia atribuida 4 sexualidade na etiologia das neouroses, descoberta por Freud, por
diversas personalidades da épocal.

T4 JONES. E. "4 Vida e a Obra de Sigmund Freud® Vol. L p.300 Imago ED. (1989); ROUDINESCO, E.
Op. Cit. p.48. [apontam para a semethanga entre as posturas de Meynert ¢ de Kraft Ebing].

73, [Resistente e descrente relativamente as evidéncias das suas ¢ das descobertas do parceiro de pesquisa.
Vide *Correspondéncia..." p. 218].

76, {FREUD afirma - desde "4 interpretacdo das Afasias: wm estude critico”. Ed. 70 Série Persona.
Portagal {traducio portuguesa da tradugdo italiana de 1977) - que o trabalho da neurologia esta completo
(P41 - Veja-se, dentre tantas demonstracoes, o esforgo de diferenciar afasias decorrentes de lesdo ¢
aquelas outras, gue mais the interessam, de namureza funcional). O confirma ROUDINESCO, E. Op. Cit.
pAT7L
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problema da angustia, dada a importancia crucial que ela adquire para a
compreensao das psiconeuroses. O que precisamente ele coloca no trecho que
destacamos € o carater genérico da angustia nas diversas fobias que analisa,
cujo carater ndo fornece justificativa a esse estado psiquico. O destaque & dado
a uma inferéncia do conto “O Signo” de Maupassant;

Angustia diante da idéia de atirar-se pela janela’.

O propésito do destaque da inferéncia é explicito: reiterar o papel do
sistema pré-consciente na lide com os contetdos inconscientes: no caso da
patologia, ele costuma realizar construcSes equivocadas, deslocando os
motivos de determinadas produgbes psiquicas do seu iugar adequado para um
inadequado, no qual tais produgdes carecem de sentido. Por exemplo, no
extrato da inferéncia, "janela X anglstia" ndo se constitui um par justificavel. Do
ponto de vista da consciéncia, aproximar-se simplesmente da janela n&o deveria
provocar angustia, dado que janela ndo € representante direto de estados
psiquicos angustiados. Para ser motivo da angustia faz-se necessdrio
contemplar a idéla de complexidade psiquica. Sob essa perspectiva subjaz ao
par “janelaXangustia” um sentido que o amplia em

ldéia inconsciente; ir até a janela e fazer um sinal a um
hornem para que ele suba, como fazem as prostifutas™.

Em outras palavras: realizar o jogo de seducao para o0 qual as prostitutas
n&o se furtam mas, ao contrario, realizam ostensivamente. Nessa medida, ha no
jogo uma defiberacio: as prostitutas seduzem e, seguindo a tritha da inferéncia,
o fazem na janela. Este Jocus para elas ndo significa um locus ameacador. Ao
contrario, é um locus de multiplas excitacbes: - do sujeito ativo no jogo da
seducao, a prostituta; - dos sujeitos passivos deste mesmo jogo, 0s seduziveis.
Neste caso, quem desencadeia a seducdo, assim como quemn se deixa seduzir,
explicitam seus desejos no préprio jogo e providenciam as medidas necessérias
a realizacao deles.

Mas no caso da patologia um tal desejo sofre uma interdicio de carater
absoluto por parte da instancia da consciéncia;

Fré-consciente: repudic; dal, emergéncia da angustia
proveniente da descarga sexual™. :

Ou seja, nessa concepcdo dinamica do aparato animico, o embate das
forgas psiquicas contrarias (inconsciente X consciente) realiza uma formacao de
compromisso: cair da janela substitui o oficio de seducdo realizado a partir da

77 wCorrespondéncia..” p. 218.
78 Toid.
79, Toid.
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janeia (ou o desejo de seduzir). Ao invés de emergir na consciéncia o Ultimo
termo da formula, surge a representagéo "cair da janela” ligando-se & angustia.
Essa ligagdo nem sempre estd presente na consciéncia. Tanto a angustia,
quanto o "cair da janela” se constituem em motivos que impedem ao agente a
aproximacao da janela. £ entdo sugere Freud a Filiess:

Pense no Taire de la fenélre’ de Guy de Maupassante.

Tendo o esquema freudiano em mente, 0 que se pode pensar? 1. Que os
elementos da cultura funcionam para a psicanalise como acicate promotores de
seu movimento de pensar, 2. Exibe como opera tal pensamento scbre o
material da cultura®’; 3. Que o relacionamento entre psicanalise e cultura se faz
a partir da determinacéo metapsicoldgica.

Ainda indagamos: Qual o ganho da psicanalise com este procedimento?
Tal pergunta pode ser transferida para o cbjeto religioso considerando-se que a
religido é um fato de cultura. Ou ainda: que pontos do material literario
interessam & Freud? E bastante plausivel que estes digam respeito & estrutura
psiguica do desejo. Se no contexto do “Projefo...", o entendimento de uma tal
estrutura se assentava numa concepgao que considerava o desejo como um
corpo estranho internalizavel, agora, com as conquistas conceituais de estrutura
& processos psiquicos complexos lapidados na cdlinica e na reflexdo
metapsicoldgica, ele é perlenca da propria estrutura psiquica.

Afinal, a incdgnita que no fundo se constitui uma aporia do texto
exponenciat da teoria da seducao, a saber, o porqué do retorno de Emma a loja
onde 0 vendedor a seduziu se desfaz, na medida em gue o desejo deixa de ser
compreendido como um corpo estranho e passa a ser concebido como
producao intestina. £ & isso que Freud tenta fisgar sob os ardis literarios de
Maupassant. Nessa medida, Rennendon®, nos seus movimentos de
ambiglidade, confirma as descobertas psicanaliticas sobre o0 movimento
desiderativo,

Retomemos o percurso freudiano até aqui rastreado:

1. Contra a idéia de divisdo da consciéncia, a Spalfung breuriana, Freud
elabora a idéia de alucinagédo {no item precedente trabalhamos com algumas
nuangas o percurse indicado). Ganho deste salto qualitativo: © psiquismo pode
ser concebido como um aparetho dindmico no qual se confrontam forgas
oponenies. O império da consciéncia que ainda a Spaltung preservava, sofre
uma relativizacdo em privilégio do acento (que os flagrantes da clinica realizam)
de uma determinacio néo consciente dos atos psiguicos,

80 mmig.

81 [Reiteradas vezes Freud aftrma que 0 seul interesse com o material da cultura ¢ psicanalitico. Em
outros {ermos; guais processos psiguicos tornaram-no possivel?).

82 [Personagem principal do conto. Vide MAUPASSANT, G. - Op. Completas. Vol. I1 p 434ss. Aguilar
Ed. (1970}].
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Mediante quais fendmenos este relevo adquire significacdo”? Agueies
que se referem & vida sexual. Eles decorrem de uma pratica inadequada do
sexo. Tal pratica Freud nomeia de noxas sexuais. E a agao delas (depois de
ativadas na memoria} que impele o aparelho animico & alucinagéo.

2. Contra a idéia de substrato hereditario determinante na causacdo das
neuroses (em Charcot, a idéia se apresenta segundo a formula: familia
neuropatica gera filhos neuréticos) erige-se a formulagdo freudiana do frauma
psiquico, elemento perturbador do funcionamento animico. O enfoque é
deslocado de um ponto de vista estrutural (debilidade nervosa) e localizacional
{lesdo do tecido nervosc a la Broca® que, em certa medida, norteia a
perspectiva da neurologia aleméa do periodo), para a otica da funcionalidade. E
porque 08 processos psiguicos se dao contando em seu circuito com um
glamento perturbador, que o psiguismo funciona mal. Precipita-se nessa frilha a
evidéncia de um nexo enifre os eventos sexuais como causadores do trauma e a
neurocse como resposta a ele.

3. As idéias de realidade, complexidade e estrutura psiquicas, vao dar
conta mais adequadamente do conceiio de conflifo psiquico, este sim,
explicitador do inconsciente que se manifesta nas coisas sexuais. Neste
sentide, se pode afirmar que Freud trata o texto literaric como material clinico,
isto &, ele o & assim como ouve o discurso da histérica. Nessas audicdo e
leitura, o que lhe interessa? O sentido, esse habitante recdndito das lacunas
dos discursos resultantes do conflito psiquico.

Ora, ndo & exatamente este o interesse reiterado de Freud quando trata
do material religioso? Tentaremos demonstrar isso no terceiro capituio.

c3
A verdade da fantasia num exemplo historico

Sugerimos acima que Freud faz um paraielo entre certos conteudos da
cultura e agueles acumuiados pela sua descoberta. Aligs, isso é explicito na
carta de 17 de Janeiro de 1897:

Q que diria, por falar nisso, se eu the contasse que foda a
minha novissima pre-histéria da histeria ja era conhecida e foi
publicada mais de cem vezes, embora ha muitos seculos? Voce se
lembra do que eu sempre lhe disse, que a teoria medieval da
possessdo, susfentada pelos tribunais eclesiasticos, era idéntica &
nossa teoris de um corpo estranho e da divisdo da consciéncia? Mas
por que serd que o dembnio que se apossava das pobrezinhas
invariavelmente abusava delas sexuaimente, e de maneira
repugnante? Por que e que as confissdes defas, mediante a tortura,

83 FORRESTER, J. Op. Cit, pp. 36/56.
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s80 tdo semelhantes as comunicagdes feitas por meus pacientes em
tratamento psiquico 784,

No texto h& dois paralelos: o que faz a parceria entre a teoria medieval
da possesséo e as teorias do corpo estranho e da diviséo da conscigncia®s e
agquele gue torna semelhantes dois discursos distantes no tempo e no espago
circunstanciais. a comunicagéo das bruxas e a comunicacéo das histéricas. Esta
ultima, sob a otica da “novissima pré-historia da histeria”

E sobre o segundo paralelo que deteremos a nossa atencéo, pois nele
estao postos alguns elementos que permitem saidas as questdes formuladas a
respeito do sentido da ficgdo como uma referéncia metapsicologica, melhor
dizendo, tais elementos dizem respeito & fantasia.

Ja conhecemos o contexto tedrico: Freud se debate com o problema do
creédito ao discurso da histérica. Que este tem valor, atesta a perspectiva por ele
forjada para conternplar as psiconeuroses. Mas qual é o estatuto do discurso
histérico para que a teoria que ihe justifica tenha fundamentos sélidos?

A analogia descortina o cenario:

Mais uma vez, os inquisidores espetam agulhas para
descobrir 0s estigmas do dembnio e, numa situacdo similar, as
vitimas pensam na mesma histéria de crueldade sob a forma de
ficgdo (ajudadas, talvez, pelos disfarces dos sedutores). Assim,
nac somente as vitimas, mas também os algozes relembram nisso
sua mais tenra meninfca®s,

E légico que se trata de uma anatogia silenciosa. Se estabelecermos uma
simetria, teremos a feiticeira ao lado da histérica, E aos seus discursos pode-se
aplicar a formula: “as vitimas pensam na mesma histéria de crueldade sob a
forma de ficgdo". Isso implica que entre os fatos e © pensar existe um hiato
temporal no qual as recordagbes dos fatos séo reativadas ndo mais coladas &
factualidade, mas sob a forma de *ficg80*, cujas recordagdes implicam em
serem desencadeadas por restos de ocorréncias sim, mas delas independentes.
Ou seja, para o trabatho psiquico do recordar ganha relevo a idéia de que =0
reativar as marcas de meméria o psiquismo o faz acentuando o trabalho préprio,
interno, e néo rastreando fidedigna e exclusivamente as ocorréncias factuais??.

84 “Correspondéncia,..” p.223 {Carta de 17/01/1897}.

83 IMURARO, RM., na sua apresentagdo da Edigdo brasileira de "Q Martelo das Bruxas” pp. 10/13 Ed.
Rosa dos Tempos. 7a.Ed. (1991}, faz uma contextualizagdo antropoldgico-histérica do texto, subsumindo
alguns elementos das teorias da pré histdria da psicandlise as guais Freud se refere: -Possessdo como frato
da ahenacdo psicoldgica; -Interiorizagdo do corpo estranho (o demdnio para os inquisidores)].

86 *Correspondéncia...” p. 226,

87, [Em suas reformulacbes (Vide carta de 31/10/95) Freud j4 mostrava a artificialidade da manutencio
da diferenca das quantidades que afetam o psiguismo, Essa diferenca desaparece. Toda a “Q” passa a ser
irgerna).
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E curioso como Masson numa longa nota® n&o considere esse dado
metapsicologico que se apresenta desde os “Estudos..”, bem como despreze
as nogdes de cena, frauma, estrutura, processas e atos psiquicos que decidem,
do ponto de vista tedrico, pela relativizacao que Freud esta efetivando de uma
dimensac da teoria da seducdo, a saber, que as psiconeuroses expressam
realidades ndo factuais, mas realidades psiquicas. Masson vacila (mesmo
apontando a virada que nesse periodo ja estd se processands no pensamento
de Freud) entre a Dichtung (ficgao - ele mesmo traduz assim) e a Gechichte
{histéria) porgue entre uma e outra expresséo interpde um corte que polariza de
maneira radical e oponente os sentidos expressos pelos termos. Mas Freud ja
nao havia posto o conceito de realidade psiquica como exponencial para
compreensao dos fendmenos da clinica como a justificativa tedrica deles?8®
Detras da préton pseudo histérica ndo existe uma verdade encoberta 7%

No fundo, o problema que estd sendo levantado &€ ¢ da fronteira
demarcatéria entre o real e o imaginério. Com a nogéo de realidade psiquica,
uma tal fronteira € esmaecida ou, porque nac dizer, esses dois polos
dicotdmicos s&o postos a servico de um entrancamento, onde identificar
indicios do real de um lado e do fantasmaético de outro é improdutivo® . A virada
que se precipita toma como ponto de partida a indagacao "quem seduziu?" que,
gradativamente, vai sendo substituida pela inquietagdo "quem deseja?’. Porém,
‘guem deseja’, sempre deseja algofalguém (representado psiquicamente
{Representacdo de objetojque, no entanto, sé pode ser justificado pela
referéncia do mundo externo). Entdo ndo seria mais correto dizer que ¢ “quem
deseja” vai subsumir o “guem seduziu”?

Que se exibe na alusdo feita ao procedimento dos inquisidores
medievais? Provaveimente que a rede fantasmaética da religifio dos inquisidores

88 fhid Nota 2 pp. 226-7.

89, {jean LAPLANCHE em seu artigo "Elaboragdes temdticas: sedugdo, perseguicdo, revelagdo™ ~ in
Rev. Bras. de Psicandlise, p. 754 (1993), propde: " E o sedugdo mais real que a ohservagdo da cena
origindgria? Em nome de gual confirmagdo experimental estatistica, poderia eu sustentar tal absurde?
{gualmente, poderiam, com justa razdo, me colocar v desafio de provar gue as criangas sido masturbadas
por um adulto com mais frequéncia do gue ameacadas de castraciio por eles, E que toda quesiio reside
ai ng termo REALIDADE, no tipo de realidade em causa O aue estd em questiio ¢ saber se sim ou néo a
pricandlise trouxe _alge nove nesie dominio, se ela firmou um terceiro dominio da realidade”. {grifo
Nnosso}].

9 [ROUDINESCO, E. Op. Cit. pp. 25731, chega a dizer que £ justamente por dar forga a esta nociio que
Frend pode construir sens mitos endopsiquicos).

91, IMONZANI, Op. Cit. pp. 47/8. “... duas coisas foram perdidas com o relegar da sedugdo: 1} A Nogdo
de cenq primdrig (do gual o sedugdo ¢ apenas um dos cases), isio é, de um ocontecimento concreto,
enraizada na realidade. Essa “rocha” onde ancorava a sua teoria, Freud vé agora, revelou-se apenas um
“torrdo” - & simples pressdo, dissolve-se; 2} dai, por consegiiéncia, perde-se também a possibilidade de
refigar a génese dos sintomas a uma interagdo onde tanto os fatores imternos (gue Freud nunca ird
negar) quanto os fatores externos sdo igualmente importantes. E conferir um papel privilegiodo
Jantasia ndo fer outra coisa que produzir esse desequilibriv. Por isso mesmo a nogdo de sedugdo, ou
melhor, generalizando, a nogdo de tena primaria, ¢ fundamental. Sem ela a teorta ndo encontra seu
ponto de eguilibrie”,
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sustenta aigo para alem de um despotismo politico-religioso. Sob a iupa
freudiana, o tratamento eclesial dispensado as feiticeiras no periodo inquisitorial
esboga um equivoco psicoldgico de natureza primdria; os algozes em atividade
recapitulam sua situacdo de vitimas enquanto passivos, De qualguer modo, nos
dois registros, seja no obsessivo (a idéia compuisiva dos inquisidores de
realizar uma purificacéo), seja no das bruxas (de ceder ao fascinio que os
inquisidores exercem), a expressdo religiosa se afigura em sua primariedade
absoluta, isto &, realizam os desejos que costumam afforar reconditos,
disfarcados sob o imperic da imaginacdo. Em termos propriamente
metapsicologicos, poderiamos dizer que esta religiosidade resulta de auténticos
Processos primarios,

No entanto, o carater absoluto da imaginacdo encerra uma positividade:
sob analise ele explicita o mote prdprio da imaginagéo: o desejo. Neste sentido,
o primeiro movimento freudiano relativo & religio, antes de se constituir num
merc esforgo de negatividade {expresso no ateismo resuitante das posictes
psicanaliticas), resgata nas redes da trama religiosa o desejo humano.

Dar cidadania a ele implica compreendé-io e acolhé-io afi onde aparece:
na clinica, na literatura e, por extenso, na literatura religiosa (aqui, o "Malleus
Maleficorum”). E como tornar-se atento a essa dimensdo sendo considerando
que o desejo humane se expressa privilegiadamente pela via do “ficcional"? A
ficg@o”, portanto, ndo & dispensavel, alheia, desqualificada frente a
metapsicologia. Ao contrario, a psicanalise descobre que o caminho da *ficcao”
¢ privilegiado na realizacdo do desejo humano. Isto vale tanto para o sonho,
quanto para o sintoma, ou ainda para a religido.

Desse modo, o paralelo analdgico € muito mais do gue um exercicio de
tentativa e erro na perseguicdo da uma hipotética verdade presente nos
fenbmenos psiquicos®; em outros termos: "o que deseja a feiticeira 7", torna-se
especular, paradigma para "o que deseja a histérica ?".

E o que ata esses dois exemplos postos em convergéncia? A propria
estrutura do desejo construida psiquicamente. Portanto, valorizar o discurso da
histérica implica reconhecer que a verdade do discursc humano esta colada a
ordem do desejo. Nessa medida, as crengas da feiticeira em seus proprios
poderes e da histerica no seu sinioma se sustentam como decorréncia da
imperatividade do desejo.

De onde ele emana? A questdo é recorrente, mas estd no encalgo das
descobertas freudianas neste campo especifico da psicanalise, 0 psiquico, que
ganha contornos mais definidos & medida que a convicgdo de Freud supera sua
desconfianga relativamente ao grau de verdade que habita 0 discurso histérico.
Descentrando o foco deste ponto Freud faz emergir o problema da natureza da
verdade deste mesmo discurso: o que diz a histérica, ou 0 que esse dizer
porta?:

92 |E na valoragio do discurso da histeria, em cujo discurso pode habitar a verdade do desejo humano,
gue Fread sedimenta suas descobertas].
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. adquiri uma nogdo segura da histeria. Tudo remonta a
reprodugdo de cenas do passado. A algumas se pode chegar
diretamente, e a oufras por meio de fantasias que se erguem a frente
delas. As fantasias provém de coisas que foram ouvidas, mas s6
posteriormente entendidas, e todo o material delas, é claro, &
verdadeiro. S8o estruturas proteforas, sublimacbes dos fatos,
embelezamento deles e, ac mesmo tempo, servem para o alivio
pessoals,

E mais adiante, nesta carta de 2 de Maio de 1897 acrescenta:

Apercebo-me agora de que fodas as trés neuroses (histeria,
neurose obsessiva e parandia) exibem os mesmo elementos (ao lado
da mesma etiologia), quais sefam, fragmentos de memdria, impulsos
{derivados das lembrancas) e ficgbes protetoras; mais a irrupgdo na
consciéncia, a formacdo de solugdo de compromissos (isto 8,
sinformas), ocorre nelas em pontos diferentes. Na histeria sdo as
reminiscéncias, na neurose obsessiva 0S impulsos perversos, na
parancia as ficgbes proteforas (fantasias) que penetram na vida
normal, em mejo a distorgdes devidas a solugdo de compromisso®.

A morfologia das psiconeuroses exibe deste modo a operatividade
psiquica: ela sempre se dé mediante desvios, deslocamentos, distorches,
fantasias (e no caso patolégico, que é o que aqui nos interessa, nunca direta e
transparentemente). Nessa medida, a fantasia, enquanto esiratégia psiquica, é
concebida negativamente; ela distorce os residuos gue o psiquismo registra e
gragas a uma tal distorcdo ndo se pode a eles acessar fidedignamente. Em
outros termos: a concepgao de fantasia ainda ndo recebeu o estatuto de
categoria psicanalitica;, contudo, & se concebe © modo imperative de
funcionamento do psiquismo: ele se processa dando saltos qualitativos na
composicdo ou configuragdo psiquica, exibindo uma ordem do real enfrancada
pelos vestigios de meméria e pelas criagbes ficcionais que dai despontam
sfusivamente,

Mas e sobretudo com a carta de 21 de Setembro de 1897 que
assistiremos Freud sedimentar a idéia de que a sua investigacao ndo & do tipo
Sherlockholmiana®™, isto €, pautada na perseguic8o exclusiva dos indicios da
factualidade. A prépria natureza do seu objeto investigativo Ihe exige uma outra
operatividade para que possam ser compreendidos os processos efetivados no
aparato animico.

93 *Correspondéncia..” p. 240 {Carta de 02/05/1897}.
%2 Ihid.
95 Muito ersbora MASSON o pretenda assim em "4tentado.. ", citado achma, nota 63].
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O elenco das decepgdes com 2 teoria da seducdo ja foi inventariado a
exaustdo pelos historiadores da psicanalise®. A guisa de contextualizacéc,
apontemos as ordens dessas decepgldes para nos centrarmos nagquela que nos
interessa: 1. A primeira decepgéo diz respeito ao método. A analise psiguica em
nenhum dos casos clinicos permitiv aportar no factual. O que implica
reconnecer que 0s discurses das psiconeuroses nunca permitiram compor um
quadro gue legitime a identidade entre vivéncia e recordacdo, 2. A outra diz
respeito a2 hipdtese estatistica: ateniados de aduitos sobre criancas ocorrem,
mas para que se constituam em causas das patologias € necessario que sejam
universais, Em outras palavras, odos os pais precisariam seduzir 0s seus filhos.
Ora, isso contraria o bom senso. 3. £ a decepcgéic de ordem metapsicoldgica
que permite elaborar conceitos de outro modo impensaveis:

...ndo ha indicagbes de realidade no inconsciente, de modo
que nao se pode distinguir entre a verdade e a ficgdo que foram
catexizados pelo afeto (por conseguinte, restaria a Solugdo de que a
fantasia sexual se prende invariavelmente ao tema dos pais)¥.

4. E ainda: na psicose se consiata que o registro inconsciente é
inacessivel pela consciéncia.

A questdo que problematiza a origem do desejo recebe, com o item trés,
um acréscimo que clarifica os processos psiquicos: no registro inconsciente ndo
s& inscrevem signos de realidade. Disso Freud j& desconfiava e, em certa
medida, ja o afirmava na carta 112.

O que ali se inscreve entdo? E o discurso psiconeurdtico que vai responder
a0 questionamento: aquilo gue o inconsciente forja de seu pela incitacéo do
afeta. Por exemplo, a histérica, com seu dizer, encobre uma erdtica entre-dita,
porque interditada. Ao se expressar, seu discurso expde uma sedugdo gue em
seu escamoteamento deve ser traduzido por um desejo de ser seduzida, No
fundo a “expressividade patdgena” iscla o que esta disperse na vida normal. O
proprio Freud pode ser paradigma dessa constatagao®:

Descobri, também em meu propric caso, 0 fenbmeno de me
apaixonar por mamdae e ter ciume de papai, € 8gora considero um
acontecimentc universal do inicio da infancia, mesmo que ndo ocorra
téo cedo quanto nas criangas que se tornam histéricas®™.

9 MONZANL L. R. - Op. Cit. p4l.

¥ wCorrespondincia..” p. 266 {Carta de 21/09/1897}.

98 IRIEFF, P. “Freud, the mind of the moralis” pp. 3950 University of Chicago Press (1979). demonstra
como Freud, com seu propric exemplo, cristaliza nuangas do dramxa humano, dai poder ser tomado como
representativof.

98 “Corvespondéncia..” p. 273 {Carta de 15/10/1897}.
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A despeitc do impasse da universalizagéo (que aponta para a imergéncia
do desejo somente nas criancas gue se tornam histéricas) Freud j& da passos
significativos no reconhecimento de sua origem. Experimentamos na tenra
infancia transitar o trigngulo amoroso constituido pelo tripé pai-mae-filho. E os
dois primeiros suportes desta friade se constituem no ponto de apoio e de
partida para o trabalho da fantasia que, originariamente, & edipiana:

a lenda grega capta uma compulsdc que todos
reconhecem, pois cada um pressente sua existéncia em si mesmo.
Cada pessoa da platéia foi, um dia, um Fdipo em potencial na
fantasia, e cada um recua, horrorizado, diante da realizacao de sonho
ali transplantada para a realidade, com foda a carga de recalcamento
que separa seu estado infantil do estado atualt™.

A ftragedia grega faz uma suspensdo da vida ordindria, € no espago
extra-ordindrio teatral, mobiliza os espectadores ao reconhecimento (ainda que
exteriorizado nos personagens) da realizacéo do desejo que cada um porta.

Esse desejo, reiteremos, se ancora na memdaria preservada por nos da
experiéncia de prazer que um dia tivemos. Essa experiéncia de prazer passa,
necessariamente, pela corporeidade, isto é, pelas zonas erégenas. Nac nos
compete desenvolver o vinculo enire memodria € zonas erdgenas, mas
mantenhamos viva a lembranga de que a nocdo de complexidade psiguica
envolve também a concepclo de fases da vida nas quais, do ponto de vista
biologico, se privilegia uma dada parte do corpo como o Jocus onde as
sensacdes ganham vulto e incitam as inscricbes psiquicas,

Levantar a questdo da origem do desejo €, em primeiro lugar, aponiar
para este lugar parceiro do biologico, o psiquico, mediante o qual se processa o
desejo humano. A natureza desta produgao, ja o indicamos, € psiquica, o que
significa dizer que: 1. A representacdo tem primazia frente a sensacdc na
perspectiva animica; 2. A representacao & mais forte que a sensacao, dado gue
a reevocacdc supbe uma experiencia antecedente gue, do ponto de vista
qualitativo & indcua, e s6 se torna operanie posieriormente, quando da
atribuicdo do sentido a esta vivéncia; 3. Mediante a representagio a memaria se
constiili (e a memédria e inconsciente e assegura a vida); a representaco tem o
estatuto de producéao real psiquica.

A liberacdo da sexualidade {como vocé sabe, tenho em
mente uma espécie de secrecdo que é justamente sentida como ©
estado interno da libido) & promovida, portanto, ndo so 1. através da
estimulagdo periférica dos Orgdos sexuars, ou 2. afravés das
excitagdes infernas provenientes desses orgdos, mas tambeém 3. das

100 mig,
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idéias, ou seja, dos tragos mnémicos - logo, também, por infermédio
da agdo retardadal®.

O psiquismo da existéncia a realidades que ndo tém propriamente
materiaiidade. Tais realidades s8o0 as faniasias. Se antes elas eram o negativo
do real material, agora elas se apresentam como forma especifica de expressdo
da realidade psiquica. Nessa perspectiva, Edipo resulta dessa atividade. A um
sG tempo ele subsume um duplo aspecto: o de ser produto de um processo
{mae e pai, edipianamente falando, ndo s&o correspondentes idénticos das
figuras reais historicas) apoiado (e desencadeado a partir de) em funcées
biologicas mas que, a rigor, delas se torna independente; o de ser um elemento
estruturante dessa fabrica de fantasias que é o aparato animico, mediante o
qual 0 humano da identidade e legitimidade ao seu mundo préprio que, num s6
tempo, se apoia no mundo dado pela natureza, mas dele se destaca,
produzindo realidades outras impensadas como constituinies da propria
natureza.

Nessa medida a fantasia implica uma positividade, pois por seu
intermedio o universo propriamente humano & instituido.

Poderiamos mesmo afirmar que uma aproximagdo estd sendo realizada
no interior do itinerario freudiano entre o psiquico e o real. Desta aproximacéo
emerge a concepgdo de realidade psiquica. Sobre ela nfo se aplicam
adequadamente as categorias que tentam exirair-lhe uma facticidade e uma
historicidade exclusivas. Esse n3o é o foco freudiano exclusive mesmo no
contexto da teoria da sedug@o (Nao nos esquecamos do nlcleo das nogdes de
cena, frauma e posterioridade. Num dado hiato, a alma opera e de sua
operatividade surgem os seus produtos. Se naguele contexic ainda ndo
contemplamos uma certa relativizacdo no que diz respeito a realidade factual,
com o advento do Complexo de Edipo essa relativizagdo é encetada e o
privilégio da perspectiva freudiana deslocado de lugar).

As questbes mais pertinentes ndo se situam, portanto, na verificagéo
detetivesca, material, factual. A valoracdo do discurso, a escuta analitica v&o se
justificando do ponto de vista metapsicoidgico justamente porque formula as
questdes: O que as fantasias portam? O que elas sdo em si proprias? Para qual
realidade apontam?

Laplanche e Pontalis, num feliz momento do seu texto “Fantasia
Originaria...”, apontam o caminho para superar a tensdo presente na elaboracéo
do conceito de fantasia. Dizem eles:

Na nogdo de fantasia origindria, confluem o que se pode
chamar do desejo de Freud de descobrir o alicerce do evento (e se
ele se apaga na histéria do individuo a forca de ser refratado e
desmultiplicado, retroceder-se-a mais e mais ...) e a exigéncia de

101 1hid (Carta de 14.11.1897) p. 280.
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basear a estrutura da prdpria fantasia em alguma outra coisa que
ndo o eventoto:,

Mas mesmo essa solucio ndo é satisfatoria se entendemos “alicerce do
evento” como um fundamento desta terceira ordem de realidade que o proprio
Laplanche arregimenta no artigo supra citado'™® que, na concepcao de Freud, é
a realidade psiquica. E mais, se reevocarmos uma das razbes pela qual Freud
relativiza a Teoria da Sedugdo, veremos que ela aponta para a identificacho
entre desejo de Freud X exigéncia de embasar a estrutura da fantasia. Os dois
termos constituem um par fundador da nogdo de fantasia exatamente porque em
si proprio Freud descobre a estrutura do desejo: nem seu pai, nem tampouco os
pais de todas as criangas (inclusive ele proprio) sio sedutores. O desejo, na
sua estruturacao, € que realiza essa traducao fantasistica. Se guisermos, esta
na propria fundacdo do desejo esse mecanismo projetivo (nos objetos de amor-
6dio), que desloca a origem do que é psiquico para o factual-histdrico.

Eis, portanto, o campo préprio da psicandlise, o psiquismo, fabrica da
fantasia. kEsse encaminhamento dos achados analiticos recebe a seguinte
versao na letra freudiana:

Vocé consegue imaginar © que seam 0s "mitos
endopsiquicos"? Sdo o ultimo produto do meu esforco mental. A
ténue percepcdo interna do nosso proprio aparelho psiquico estimula
Husbes de pensamento que, naturaimente, $80 profetadas para ©
exterior, para ¢ além. A imorfalidade, a recompensa e fodo o alem,
fudo s80 reflexos do nossc mundo psiquico interno. Meschugge?
Fsicomitologiat®s,

Mitos endopsiquicos: producOes animicas portadoras de uma verdade.
Essa mesma concepcao de mito Freud aplicou 15 anos antes ao mito biblico
sobre a reguiacio dos alimentos'™. Numa missiva a sua noiva, a atifude de
suspeita freudiana valida o relato de um velho judeu sobre a perspicacia de um
mestre que este tivera na juventude. A sagacidade repousava na agudez do
olhar que o sapiente homem lancava sobre ¢ mito biblico da criacéo. Detalhe do
vislumbre do erudito. no Eden, o primeiroc ato legisiador de Deus & feito
relativamente ao consumo dos alimentos: Deus estimula o acesso a uns e
interdita a posse de outro.

0O gue significa isso sendo uma regra moral? Qual € o sentido do
mandamento sendc o de estabelecer um critério que balize a conduta dos
habitantes do paraiso em relagdo a uma das fungdes asseguradoras da vida, a
saber, a nutricao?

102 L APLANCHE ¢ PONTALIS “Fantasia,..” p. 51.

Y03 (vide nota 89 supra].

104 mComrespondéncia...” p. 287 {Canta de 12/12/97}.

105 ¥REUD. 8. "Epistoldrio". Carta de 23/07/1882. pp. 20/30. Biblioteca Nueva. Madrid. (1963).
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O que Freud infere deste procedimento com o mito?

A religido deixa de ser considerada um rigido dogma e se
converte em tema de reflexdo para a satisfagdo do gosto artistico
cultivado e dos intensificados esforcos légices. (...} se sentia impelido
pelo significado mais profundo que (no mito) achava e que ele
mesmo no mite projetavat™,

A inferéncia é clarificadora; o mito, antes de mais nada, é depositario de
wma logica, de elementos que propiciam a reflex@o, porque velam significados
profundos do humano.

Mas em 1897 a expressdo Mitos Endopsiquicos ndo sugere a realidade
biblica, mas a metapsicoldégica. Mitos endopsiquicos sfo, portanto, produges
da alma humana que portam, na sua fachada externa, elementos desfigurados
da constituigdo intestina do desejo.

Ao voltar-se sobre as criagbes animicas ¢ que a psicanalise vislumbra?
Nado o desejp devassado, explicitado, mas velado, desfigurado. Tais
desfiguracdes velam o desejo, incitador da producdo animica. Recondito, ele se
expressa e se impde recebendo crédito na forma como se expbe. Tomando
como paradigma ¢ sonho, o sintoma, Freud descobre gue a via da expressao do
desejo € sempre sinuosa, camuflada. Na sua terminologia: desfigurada.

Esta nuanca da fantasia forjada em 1897 permite pensa-la como uma das
categorias pela qual Freud tece a critica da religido. Em que medida? Na
medida em gue o© conceito de fantasia oferece uma positividade a perspectiva
psicanalitica sobre as produgbes animicas. Sendo a religido resultante da
fabricacdo da alma, bem antes de se constituir num objeto de recusa
peremptéria do freudismo €, sem duvida, um manancial privilegiado no qual
puluia o proprio objeto da psicanalise, o inconsciente.

Donde o modo investigativo freudiano sobre a religido colar-se a8 uma
génese da mesma; como nasce a religido? Por gue o homem a constroi?

Invenfande seu aparato metapsicoldgico (aparelho, funcionamento,
processo, produgdo, realidade e complexidade psiguicas, fantasia, desejo),
Freud nos fornece uma perspectiva psicologica da constituicdo do humano.
Nessa medida, ele € consoante com Feuerbach que langando seu olhar sobre
"A Esséncia do Crisfianismo”, pode universaliza-lo para todo o fendmeno
religioso:

Talvez existam, além do humano, oulros seres pensantes
nos corpos celestes, mas com a aceffagde de fais seres, néo
mudamos © nosso ponto de vista, apenas © ennquecemos
quantitativa, ndo qualitativamente; porgue como imperam la as

Y05 1pid,
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mesmas leis do movimento, da mesma forma imperam la tambem as
mesmas leis do sentir e do pensar como aqui'®’.

E s&o essas leis da ‘“cartografia do desejo” que Freud esta
estabelecendo. Matéria verificavel, sobretudo, quando se explora a nogac de
regressao, vetor que seguiremos no ultimo item deste capitulo.

D.
O sonho, paradigma dos disfarces do desejo

Regressivo. Esta e a adjetivagdo que Paul Ricouer aplica a uma das
pecas constitutivas de "A Inferpretacdo dos Sonhos™8, a regressao. O filésofo
francés vaticina que o fendmeno descritc acomete o proprio Freud, gue produz
Lma espécie de "fteora alucinatoria do sonho” 1%,

Segundo o autor, em “A Interpretacdo...” Freud contempla ¢ sonho
enquanto instrumentador dos "fafos prévios da cultura, 0s simbolos” 10, e no
entanto néo consegue se desvencithar da mecanica caduca do "Projeto...".
Lentes grosseiras para objetos refinados. .

A inguietacdo que salta aos olhos parece se formular nos seguintes
termos: por que Freud mantém uma peca de sua energética no interior de um
esquema hermenautico?

H

No item A deste capitulo, dissemos que o probiema da religido no interior da
obra freudiana se coloca numa linha de continuidade, mesmo quando certas
guinadas estdo sendo dadas na evolucdo do modo de pensar psicanalitico.

Podemos agora avancar na nossa hipolese de reflexdo: a crifica da
religido mantém uma espécie de invariante metapsicologica que perpassa o
pensamento freudiano. Essa invariante, como entendemos, é reformulada no
Capitulo VII de "A Interpretaco...” (tenhamos presente a série metapsicologica
que temos perseguido. Alucinagdo-fantasia-Regressdo). Ao atribuirmos 3
regressdo um carater reformulador, estamos considerando que o aparelho
psiquico do “Projeto...” esta subsumido nesta nova (nem tanto assim) topica,

N&o nos compete dar juizo de vaior 4 ela. Se & caduca ou ndo, se é
anacrbnica ou atual, pouco nos interessa. O que afeta esta pesquisa é a
averiguagdo desta invariante enquanio determinante da logica da critica da
refigido. Em outros termos. em gue medida ela da coeréneia e pertinéncia ao
crivo a que Freud submete as manifestagbes religiosas? Como ela torna
possive! a teoria de Freud sobre a religido?

No programa de nossa leitura do item B do Capitulo VII de "A
Interpretacio.. ”, se colocam os problemas: o que o modeio do psiquismo que

307 FEUERBACH, L. "4 Esséncia do Cristianisme”. p. 53. Ed Papirus. (1988).
Y08 FREUD. S. “A Interpretagdo dos Sonhos™ SE Vols, 1V e V (1900).

109 RICOUER, P. Op. Cit. p. 80.

110 mid. p. 90.
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processa o sonho fornece & analise freudiana da religido? A resposta passa por
uma outra questdo: o que o modelo psiquico de "A Inferpretacdo..." oferece para
aleém daquele do "Projetfo..."? Em acréscimo, como sustentar a hipdiese de que
sendo a regressdo uma invariante, tem-se com isso um dos suportes da critica
que estamos perseguinda?

O interesse da nossa analise se centra nas condicdes e mecanismos
pelos quais o sonho & produzido. Com estes dois elementos Freud apresenta
sua solugdo para 0 enigma dos sonhos através da descricdo de sua génese.
Para delimitar a nossa analise nos situemos no contexto da obra: as
determinacbes do processo onirico, objeto do capitulo VI, sdo propostas na
tentativa de apresentar o sonho como objeto legitimamente psicoldgico. O
mventario dos equivocos cometidos pelas teorias sobre os sonhos que
antecedem a psicanalise s@o apresentados no capitulo | Em seguida, capituio
Il, para estabelecer uma distancia relativa ao procedimento daquelas teorias,
apresenta-se a perspectiva tecnica sob a qual o sonho sera visto. trata-se de
uma técnica psicoldgica que, especificamente, no capitulo IV, considera o sonho
como expressao psiquica significante, isto é, o sonho porta um sentido, nao
obstante configurar-se como incongruente, ilégico, vazio de significac@o. Que
conteudos aparecem nos sonhos e como aparecem?, € o que Freud persegue
no capituio V para, no capitulo VI, investigar a configurag8o que esse material
adquire pelo trabalho do sonho.

0O gue nos propomos analisar agui € a caracteristica fundamental do
sonho, a regressdo, com o proposito de construir uma analogia enire sonho e
religido!'t para dar coeréncia 4 nossa hipdtese de trabalho que postula ser a
critica da religido um exercicio em metapsicologia. Em outros termos: supomos
gue as idéias operadoras da analise do sonho também s30 postas a servico da
critica da religi&o.

Por questdo de ordem, primeiro veremos as idéias metapsicoldgicas,
depois (no capituic 3), a aplicacao delas ao materiai religioso. Vale lembrar que
ainda nos movemos num  ambito de assistematicidade no trato com a coisa
religiosa. A bem da verdade, nao ha qualquer trabalho ostensivo e direto sobre
a mateéria religiosa neste periodo.

Entretanto, os instrumentos conceituais com os quais Freud ira burilar
esse objeto estdo construidos j@ aqui. £ € jusiamente o recorte e isolamento
desses componentes que nos permitiréd fazer um desenho mais preciso das
intencdes de Freud ao incorporar a religido na galeria dos materiais sobre os
quais aplica, desenvolve, matiza, enfim, suas descorbertas.

Pai, ndo vés que estou queimando?11?

[ O Sonho J4 howvera sido analogo de outra produgho psiquica, o sintoma. Mas essa analogia era
artificiosa porque s¢ o sonho implicava prazer, o sintoma implicava desprazer. Nio ¢ra possivel conjugar
repressio e prazer. Vide o percurse que fizemos ne interior da Teoria da Sedugdnd.

H2 oA Interpretaco..” Vol.V p. 504 {p. 543}
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O sonho com o qual Freud abre o Capitulo VI é tomado como prova da
tese de que o sonho & o substituto noturno do pensamento de vigilia e que,
sobretudo, visa realizar desejo. O que se pretende é mostrar como o desejn &
imperativo, mesmo num sonho de angustia como este: o pai que vé seu fitho
morto e queimando em consequéncia de um acidente com a vela que cai sobre
o caixao. Além de prolongar um pouco mais © sono do pai, este sonho cumpre
fundamentalmente seu desejo de ter o filho ainda vive.

Mas como pode um desejo ser cumprido na forma de angustia? Ora, 0
par parece inconcilidvel e levanta uma objecso que todo texto tenta resoiver,
Neste capitulo, a solugdo que Freud oferece é sobretudo tedrica, e ela é
encaminhada pelo relevo dado ao cardter fundamental do sonho. ele
apresenta-se figurado.

O problema reside nessa metamorfose: como o pensamento de vigilia
que € de ordem conceitual pode ser convertido numa figuracdo? Freud ndo se
detem na primeira razdo que justifica essa mudanga operativa do sonho: o
sonho se apresenta como uma vivéncia e, como tal, seu tempo é o presente do
indicativo, que € o tempo pelo gqual o desejo se mostra cumprido. Isso esta bem
explorado no mecanismo da alucinacao.

E a segunda razdo que o texto ira elucidar, qual seja, a caracteristica
essencial do sonho: ele se configura imageticamente, o que vale dizer que a
tradugao do desejo no modo onirico de pensar se da mediante a figurabilidade.

Fica-nos patente que Freud estd mais uma vez dando privilégio ac
desejo como mote dos processos psiquicos. Por que tal privilégio?

Do seu elenco bibliografico Freud considera a observacdo de Fechner
sobre a disting8o entre o sonho que se afigura em cenas dramatizadas e a
vigilia, que o faz mediante representagbes. Esses modos diferenciados da
expressividade desiderativa recolocam o problema das localidades psiguicas
concebidas como espagos virtuais, sem referéncia anatébmica. A metafora do
aparato fologréfico traz a idéia de um processo dindmico e invisivel, Jé a do
microscopio, a de imagens formadas em espacgos intangiveis. Em ambas se
recorre a idéia de um processo interno que comega com a percepcao e termina
com a acao. Esses pontos de partida e chegada s&o os extremos tangiveis do
processo. Mas entre um e outro © que ocorre, como ocorre, onde ocorre? O
problema habita exatamente neste entre, neste hiato e ac sonho se recorre
para auxiliar na construcdo dessa topica justificadora das atividades do espirito
humanao.

Ao langar m&o dos aparatos oticos Freud tem como objetivo decompor o
psiquismo em partes sistémicas atribuindo a cada uma delas uma funcio:

Imaginamos entdo o aparalo psiquico como um instrumento
composto, cujos elementos chamaremos insténcias, ou melhor,
sistermas''3,

113 mid. p. 530 £p. 5733



Os sistemas desse apareiho contemplados singularmente se dispdem,
relativamente a excitacdo, numa ordem cronoldgica: primeiro a excitagdo atinge
a extremidade perceptual e numa progressio, passa por outros sistemas até
chegar ao aparelho motor. O pensamento € contempiado como uma excitagao
que percorre o aparelho psiquico que, antes de dar saida ao que entrou, opera
transformagfes na excitacio. E deste modo que a percepgio é convocada a
dar consciéncia (perceptual} e qualidade ao que lthe afeta, assim como faz a
transferéncia da excitacdo sem nada registrar.

Dessa transferéncia da percepgdo resulta o trago mnemdnico ou ©
sistema de memdria. A ele compete reter as alteragbes definitivas gue a
excitacdo sofre na transferéncia originada na percepcéo. Ora, neste sistema as
inscricbes se ligam seguindo uma lei: a lei da simultaneidade. Isso vale para
dizer qug a configuracdo que se arma neste primeiro sistema, ndo so retém o
contelido que as inscrigdes portam, mas a associag@o por simultaneidade
caracterizadora das vérias inscricbes naquele momento. A base deste tipo
associativo estd na acomodacdo das excitagdes em um dos elementos do
sistema de memdria que leve superada sua resisténcia, assim como
estabelecido uma facilitagao até o ponto de inscrigéo,

O que vale pdr em relevo € a caracteristica atribuida a essa associagao!
os vinculos intimos que se estabelecementre tais inscrigbes séo feitos com
elementos brutos do material mnémico. Que elementos séo estes? £ o que
significa tal adjetivacdo?

Do ponto de vista tépico podemos tomar como ponto de partida a
proximidade que o sistema Mn guarda com P. Alias, este é o sucessor daguele
que, por sua vez, recebe dele as impressdes sem alteragbes, em estado bruto.
Acreditamos ndo forcar a letra freudiana ac sugerir que este chamado "estado
bruto” dessa primeira rede de memaria & primevo em pelo menos trés sentidos:
1. E uma espécie de mina que fornece a matéria prima com a qual o psiguismo
realiza o seu trabalho; 2. E o sistema onde se fixam os primeiros registros das
experiéncias da vida, portanto, tais registros s&o paradigmaticos para as
solucBes que o psiquismo teré que encontrar frente aos problemas inerentes da
vida (para o bem da clareza: a ordenacdo psiquica é efetivada na infancia e
determina toda a vida ulterior); 3. Refere-se ao modo caracteristico dessas
inscricbes: séo marcas feitas mediante imagens. Donde a consequéncia saltar
aos othos: no inicio o pensar é articulado por imagens.

Qual é o valor desses primeiro estagio e primeire modo de pensar? Ea
teoria do sonho que nos fornecerd uma saida. Vale manter a lembranga do
objetivo agui proposto:. em gue medida o sonho fornece elementos para a
forrmulacio psicanalitica acerca das manifestagbes refigiosas?

Ao lancar Juzes sobre a configuracde onirica, Freud constata que ela €
incongruente, Hogica, sem sentido. Ora, de acordo com o postulado de gue ©
sonho realiza desejo, uma tal afiguragdo se apresenta como contraditoria’!s.

114 1 N30 ¢ dificil supor a razdo dessa aparéncia contraditoria: em Freud realizacfio de desejo implica a
ativacdo do circunito psiquico que exige um trabalho 16gico: desejo-pensar-agir],
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L.0go, é necessario supor que o sonho resulta de um trabalho entre sistemas
pPSIquUICOS.

Ja nos referimos a P e a4 Mn. Ao primeiro sao atribuidas a recepgdo (sem
trago de memdria) da excitagdo, o aferimento das gqualidades sensoriais e a
consciéncia imediata. Ao segundo cabe o arquivamento do gue é transmitido
por F. Mas esse arquivamento tem uma caracteristica essencial: ele ¢
inconsciente. Entretanto, a excitago que ai foi registrada demanda percorrer
todo o circuito, isto &, busca realizar desejo. Para fazé-lo, requer consciéncia
advinda do processo secundaric, competente na ativagdo e comando do
aparato que interfere no mundo externc.

Ora, essa consciéncia & atributo do um outro sistema de meméria que
tem como propriedades a ativagdo da atengdo, a triagem dos pensamentos
realizaveis & o acionamento da vontade. Esig ligada a segunda propriedade a
configuracado incompreensivel do sontho, A origem do desejo habita um sistema,
mas a sua realizacdo ¢ tarefa inter-sistémica. £ isso que leva Freud a supor a
existéncia de um sistema critico, o Pré.Cs, do qual depende a realizagdo do
deselo do sonho.

Mas desde j@ um elemento & palente: ¢ Pré.Cs opera um trabatho
psiquico e conforma o desejo originario as leis ldgicas que regem este sistema.
O carater absurdo do sonho resulta dessa operagie que tem como meta
conceder a realizagdo de um desejo sem permitir o seu reconhecimento. E
quem ndo o reconhece? A funcdc mais relevante do sistema Pré.Cs. a
consciéncia. E a partir do seu trabatho que a motilidade ¢ ativada.

Entretanto, no sono as fungdes desse sistema ndo sao requeridas e o
Pré.Cs ndo atua opondo resisténcias aos movimentos desiderativos. A
alternativa da excitacdo € a de subverter o caminho preferencial que a vigilia
articula, do sensoério ao motor. Estando fechada a motilidade (para ser ativada o
Pré.Cs precisa atuar, mas no sono o seu trabalho é dispensavel), a excitacdo
sofre uma regressio. De que maneira?

Nos delirios diurnos, por exemplo, o refluxo sé alcanga o sistema Mn,
mas no sonho a excitacdo invade o sisterna percepiual porque as intensidades
coladas as representacfes dos sistemas sdo transferidas para tornar mais
caudaloso o fiuxo regressivo (como se vé, estamos considerando uma variagéo
da velha energia fivre do "Projefo..."), de forma tal que se tornam competentes
na ativagdo da percepgdo. Ou seja, mesmo de olhos fechados cré-se que o
sistema perceptual € excitavel, o que redunda, no sonho, em que a excitacao
retorne a um jocus primitivo para se reconfigurar. Aqui se estabelece uma
distingBo nos modos operativos do psiquismo. o ultimo deles implica num
trabatho interno sempre testado pelo comeércio com o munda exterior. Tal modo
operativo é representacional, conceitual, E o primeiro deles (infra vimos peio
menaos os irés sentidos deste adjetive) € o modo figurative, imagético.

Ora, na vigilia o representacional-conceitual € o modo operativo
adequado do funcionamento do psiquismo. Os mecanismos patoldgicos se
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constituem na subversdo operativa da vigilia. Ali as acbes decorrem da
substituicgo do modo adequado representacional para o modo imagético de
funcionamento. No sono, ¢ modo imagstico de pensar é absolutamente
legitimo, adequado. Repitamos, nele ndo agimos. Pensamos acordes a lei da
simuitaneidade, mas este modo de pensar se legitima porque o comércio entre
o psiguisme e o mundc externo esta temporariamente fechado.

Deste modo, assevera Freud, o aparelho psiquico tem um duplo
funcionamento: agquele cujo modelo tem como referéncia um aparelho reflexo,
no qual a excitagdo é direcionada progressivamente (e portanto percorre 0s
sistemas psiquicos pelos quais v30 se estabelecendo relagbes lbgicas entre as
representagdes), e aquele outro cujo modelo € o sonho, que por sua vez toma
uma dire¢ao regressiva, o que implica perder as relagdes logicas do sistema
Pré.Cs:

. chamamos regresséo o fafo onirico de a representacdo
fransformar-se em imagem sensorial da qual partiv uma vez. Porém
ISs0 exige justificacdo. Para que nomear deste modo se isso ndo nos
ensina nada de novo? £ que a meu juizo 0 nome de regressdo’ nos
serve na medida em que acrescenta esse fato por nés conhecido ao
esquerna do aparato animico de uma dire¢do. Pois bem, neste ponto
obtemos a primefra recompensa por haver estabelecido esse
esquema. Com efeito, outra peculiaridade da formacgdo do sonho nos
parece inteligivel sem nova meditagdo e unicamente com o auxilio do
esquema. Se consideramos © processo do sonho como uma
regressdo no interior do aparato animico aqui suposto, se nos
explica sem mais, o fato comprovado empiricamente de que na base
do trabalho do sonho todas as relagbes logicas se perdem e so
encontram uma expressdo desfigurada. De acordo com 0 nosso
esquema, essas relagdes entre pensamentos ndo estdo contidas nos
primeiros sistemas Mn sendo em outros, situados adiante e por isso a
regressdo tem que ficar despojada de fodo meio de expressar-se,
excefo nas imagens perceptivas. A configuragdo dos pensamentos
oniricos resulfa, pela regressdo, em seu material brutp!'S.

A citag&o € longa, mas nos e Util para resolver uma série de problemas
por nGs colocados. O primeiro deles refere-se ao acréscimo que o modeio do
sonho podera oferecer 3 compreensio dos fendmenos psiquicos. Vimos acima
(item A), que o psiquismo é pensado como um complexo de instancias. Essa
complexidade recebe, com © modelo do aparato onirico, uma via de
funcionamento que o aparato do sintoma néo nos havia dado: a via regressiva.
E com isso o nosso objetivo se robustece: se a vida de vigilia é pensada a partir
de um funcionamentc psiquico adequado {normal} e o sintoma como uma
transgressac desse funcionamento, no modelo do sonho encontramos ¢ seu

13 ey Interpreiacdo..” p. 537 {p. 579/80}
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correlato de funcionamento animico: © sonho exibe um funcionamento
adequado do psiguismo em estado de sono. QO sonho, no sono, seria a
expressdc legitima do pensar. Sua operatividade regressiva é adeguada e
normal aquele estado.

Mas, em que isso enriguece ¢ nosso objetivo?

Ora, “Tofem e Tabu" (assim como “O Futuro de uma llusdo’, “35a.
Conferéncig”, "Moisés e o Monoteismo™), apresentam-nos a religido como o
resultado da operatividade animica regressiva na vida de vigilia. Se a religido
tivesse o estatuto do sonho, isto &, se ela resultasse de uma regressdo noturna,
na gual nos alheamos do mundo externo, seria descabida uma critica da
religido. Por gué? Ora, a religido seria legitima e adequada enguanto expresséo
sem consequéncias efetivas do funcionamento do espirito humano,

Enfretanto, o problema da religido reside justamente ai. resulta de um
Processo regressivo como o sonho, e eniretanto pretende determinar a vida de
vigilia. Veremos esse elemento em detalhes mais adiante. Por ora nos
imteressa relevar esse contraponio necessario ac nosso trabaiho: que o sonho
& uma regressao adequada ao funcionamento animico, ja que conheciamos um
outre funcionamento psiquico inadequado, anormal, a alucinagao, geradora do
sintoma. E na baliza entre a regressdo e a alucinacdo que a nossa leitura
justifica a diagnose que Freud faz da matéria religiosa.

Um ouiro problema diz respeito a uma dupla mudanga operada pelo
trabalho do sonho: ele perde as relagles i6gicas e se expressa quase que
exclusivamente por imagens. Isso implica que a lei que rege 0 modo de pensar
representacional ou, $& quisermos, o trabalho de pensar conceitual, & saber, a
fet psiquica da similaridade que se efetiva pelo julgar, comparar, seiecionar etc,
da lugar a lei da simultaneidade que estabelece as associacbes imediatamente,
& medida em que a percepgao € transmitida a Mn776.

Entretanto, ha uma construcéo animica resultante da perda das relagdes
ibgicas que pretende ser determinante na vida de vigilia. Esta € a religido. Em
sua base habitam as relacbes infantis de dependéncia, desfiguradas em
hipotéticas relagdes metafisicas. Como estas recobrem aquetas? Acreditamos
que essa peca da metapsicologia dada pelo processo onirico nos oferece
elementos para a analise dos texios pertinentes ao problema.

Ha ainda um outro problema: essa espécie de privilégio gue o trabatho
do sonho engendra, a saber, o da express&o imagética. J& o dissemos, mas é
importante reiterar essa primitiva forma de pensar mediante imagens. Ora, 0

16 1 £ como se os dados perceptuais fossem afuntados pelo Gnico critério da aparigo simultinea. Como
dormimos. o regimento do somho por tal lei ndo tem consequéncia alguma, j@ que ndo agimos pela
determinacio deste mode de pensar. E como se no sonho nos entretéssemos com a subversdo do rigor da
vigilia e com a 'arte imagética' que construimos nas cenas oniricas. E uma espécie de jogo lidico sem
consegiéneias efetivas, Teriamos gosto em trabalhar com as imagens como o artista que se diverie com as
pinceladas sobre 3 tela. O joge de cores, as formas, os contrastes, as reconfiguragbes comtinuas das
imagens € 0 que mais se intentaria no trabekho oririce formal],
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que Freud faz na sua analise das formas elementares da religido, o Totemismo,
& magia senac mover invisiveimente ¢ fio da regressdo que em A
Interpretacdo...” se inscreve sob a rubrica de regressdo formal?

Pontuemos: de posse do conceito de regressdo podemos inferir sem
impertinéncia, que a religido decorre da substituicde das associagbes de
similaridade para um nivel de pensar tosco, no qual é vigente a lei psicoldgica
da simultaneidade, cuja expressao Gitima & g imagem, Quando este modo de
pensar & adequado? No processo onirico. Mas, em contrapartida, quando é
inadequado? Nas patologias. Por qué?

Recologuemos a questdo do funcionamento da vigilia. Por gue a
regressd&o nao ocorre na vigilia? As razfes j& sao conhecidas: porgue se
estabelece no psiquismo um velor privilegiado para a circulagdo da excitagio,
além de o aparelho estar todo ativado em seus sistemas, de modo que o polo
de saida da excitac8o, a via motora, estd aberto aos investimentos provindos
do polo de entrada.

Mas a psicopatologia nos ensina que mesmo na vigilia ocorre um
fendrmeno similar a0 da regresséo, a saber, a alucinacio (embora ndo idéntico,
i@ que na alucinacdo ndo se ativa privilegiadamente o sistema perceptual),
gquando ali prepondera um elemenic patologico. Deste modo, € pertinente
questionar: por que e como ocorre esta espécie de regresséo patplogica? A
razao esta posta no mecanismo dado pelo processo onirico: ¢ pensar livre, sem
a consciéncia (que caracteriza o estado do sono), sofre atracdo pelo pdlo mais
primitive do sistema de memdria. Conscante com isso, verifica-se que a
regressdo patoldgica mantém vinculos intimos com as recordagfes reprimidas,
que também sdc inconscientes, e via de regra dizem respeito a vivéncias
infantis gue foram marcantes, dada a intensidade com que se configuraram no
DSIgUISMO.

Aqui se recoloca a questdo do privilégio do desejo mas num nivel que
acrescenta a idéia de ordenacio desse desejo. Trata-se da génese do desejo
inconsciente, essa producBo excessiva. Ele abunda em fodas as patologias
que, por sua vez, resultam da solucdc encontrada pelo psiquismo para se
liberar de parte dele (resultam de uma resposta a um conflito psiquico).

Qual é o carater desse desejo sempre excessivo & na maior parte das
vezes, inconsciente?

0 sonho e que fornece a resposia: as vivencias infantis s&o
determinantes no sonho, seus fragmentos se fazem presente nos conteudos
dos sonhos com freqiéncia; a vida infantil, via de regra, € a fonte de onde brota
0 sonho. Portanto, o carater desse desejo e infantil.

O sonho esboca um friplo caminho para que o desejo se realize: um
caminho topico, que exibe o refluxe da excitaco para a exiremidade perceptual
do aparato animico, um caminho cronoldgico, gue apresenta como
determinante do funcionamento psiquico a vida infantil, gue permanece inscrita
de forma indelével no sistema mais inconsciente do psiguismo; um caminho
formai, pelo qual 0 pensamento se retranscreve em imagens.
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Como se depreende, também no sonho, um elemento inconsciente de
carater infantit {mas também reprimido) desempenha um pape! fundamental na
sua formacéo, determinando gue a configuracio que ele toma seja

..em pane consequéncia da afragdo que Sobre o©
pensamento desconectado da consciéncia € em parte devido a luta
por expressar-se exercida pela recordagéo figurada visualmente, que
busca ser reanimada. Segundo esta concepgdo, o sonho pode ser
descrito fambeém como © subsfituto da cena infantil, aiterado por
fransferéncia ap recente. A cena infanti ndo pode impor sua
renovagdo e assim deve conformar-se com 0 reqressdo oniricall?.

Mas o que pode justificar a necessidade desta conexao entre desejo ¢
vida infantil? Como entender esta derivacéo operada por Freud que faz com
que a regressdo se realize em funcao do que € reprimido, sendo este de
carater infantil? Como entender que a regresséo se faz como consequéncia de
uma atracdo seletiva operada por um desejo-reprimido-inconsciente-infantil?

As indagagbes emergenies nos remetem ao problema da ordenacéo do
desejo ou, em ultima instancia, da genese psicoldgica do humano. Como o ser
humano -esse ser de desejo- ordena o seu universo proprio? Questdo a ser
resolvida pela nogdo de sexualidade.

Antes de passarmos a este ponto cologuemos em relevo alguns
elementos do nosso objetivo. Partimos da aposta que a regressao pode ser
considerada uma invariante do pensamento freudiano mediante o que a critica
da religifo pode ser lida Essa idéia esta colada a concepcdo i6pico-
econdmico-dinamica do funcionamento da alma humana.

Pois bem, o estudo sobre a relagdo hipnose-histeria nos permitiu ver a
alucinagdo enguanto mecanismo, técnica terapica e modo de estruturacac do
desejo humano. A nogdo de regressdo nos fornece como acréscimo a sua
triplice modalidade (formal, cronoldgica e topica), mas sobretudo mostra um
modo adequado de funcicnamento do psiquismo na forma regressiva, coisa
tmpossivel de ser articulada com o modelo do sintoma porque a subversdo da
dire¢do do aparelho reflexo implica, naquele contexto, anomalia, inadequacio.
Em outros termos, implica num funcionamento patoldgico. A ideia de regresséo
compieta a concepgéo de complexidade psiquica porque apresenta uma dupla
direcao de funcionamento do aparato animico.

O problema que se nos apresenta para solugio posterior diz respeito ao
vinculo gque este conceito mantém com a idéia de ilusdo ja desenhada em
“Totem e Tabu”, tomada como adietivo que vai caracterizar o tratamento
psicanaliicc da matéria religiosa. Referimo-nos por antecipacdo a uma
analogia entre sonho e religiao.

Y17 o Interpretacdio..” pp. 539/540 {p. 382}
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No entanto, a parte de "A Interprefagdo...” que foi objetive do nosso
interesse, 50 tratou do sonho. De sua parceria, com a qual anunciamos uma
analogia, nada foi dito ali. Portanto, a analogia nao pode ser construida,
considerando que um dos elementos do par pretensamente anaiogo, até agora
rao fot tematizado.

Contudo, podemos apontar para as bases metapsicoldgicas
reconheciveis desta analogia quando do tratamento da religido:

Em primeiro lugar, a tese: 0 sonho poria desejo, é pleno de senfido?®,
pode também ser aplicada & religido, pois Freud a toma como objeto
psicologico. Neste sentido, caracteriza estas produgbes animicas a
desfiguracdo do desejo que portam. Numa expressao. elas dissimulam o desejo
a fim de realiza-o.

Secundariamente, eles sdo resultados de um modo operativo primario do
psiquismo (embora o sonho seja adequado, ja 0 vimos, e a religido inadequada,
o veremos). Pela via da regressdo isto quer dizer gue ha um movimento de
retorno de uma diregdo tdpica preferencial (P = M) para a sua inversa (P «
Pré.Cs), ha um modo de configuracdo involutivo, a saber, daqguele tecido por
associagbes l0gicas para outro regido por vinculos de simultaneidade (isto &,
do conceitual para o imagético); e por dltimo, um retorno a um tempo gravado
na memoria em que as vivéncias eram ali inscritas com intensidade excessiva.

Por fim, um aparente impedimento da analogia: o aparelho psiquico do
sonho é referente a um individuo. A religido € expressao coletiva mesmo que
seja considerada como objeto psicoldgico. Como congiliar hipoteses de trabalho
construidas para dar conta de fendmenos psicologicos de um individuo com um
“‘objeto coletivo™?

Como se vé, neste primeiro capitulo de tangéncia obliqua em tornoe do
problema da religifio, fizemos um esfor¢o para isolar alguns elementos da
metapsicologia postos como fios da andlise da religido. Ainda deveremos
proceder o rastreamento da sexualidade e da analogia entre neurose e relfigifio
para, enfim, realizarmos a aplicacdo de tais elementos a esta critica que
reputamos ser derivada da construcdo metapsicolégica.

138 {1big p. 483: “Em qualguer caso esta {a formagdo do sonho} se encontra soh a restrigdo de que 50
pode figurar o que & um cumprimento de desefo” e p. 543 “.._ temos recebido com assombro, sem divida,
a afirmagdo de que o sonho nido é outra coisa que um cumprimento de desejo..."].
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Capitulo ll
Da sexualidade, suas origem e derivagoes

Fonte privilegiada das produgbes. animicas: foi a designacéo que demos
supra ao sexual'. Na oportunidade, mostramos como Freud arregimenta as
evidéncias dispersas em sua clinica da conexao existente entre o sintoma e o
que ele denomina de vida sexual. Um tal conjunto de evidéncias fornece
elementos para que ele formule o conceito de sexualidade.

Nossos fios condutores neste capitulo séo: 1. A vinculacdio entre as
produgbes psiquicas e a sexualidade; 2. A derivacdo do sexual a partir das
pulsbes de auto-conservagdo; 3. O trabatho de representacdo do espirito
humano enguanto representacio do sexual, 4. Tendo esse trabalho diversas
possibilidades de configuracdo, o que dai resulta pode ser adequado ou
inadequado; 5. E ainda a indagacéo: Ha critérios no estabelecimento de uma
classificagdo das producdes psiquicas? (Aqui nos referimos & expressa
associagdo de Freud entre a arte e a sublimagdo, por exemplo. A arte, embora
expressac sublimada da libido, teria uma configuracdo adequada como
realizacao de desejo?).

Correlatos dos fios condutores de nossa analise em tomo da nogéo de
sexualidade situam-se nossas hipdteses de frabaltho: 1. Que a metapsicologia,
antecedente a famosa teoria da cultura®, nos permite sustentar a idéia de que a
eritica da religido ndo € uma construgo ad hoc no interior da psicanalise. Isto &,
positivamente falando ela € um exercicic em metapsicologia, absolutamente
pertinente a sua rede tedrica (donde a nossa tentativa de isolar alguns nucleos
conceituais que permitem projetar a construcdo de uma critica da religido), 2.
Neste sentido, considerar a religido como material de trabalho em Freud
significa té-la como uma peca coerente do edificio da psicanalise. Muito
simplesmente: antes de mais nada, a andlise da religifio permite responder a
guesibes propriamente psicanaliticas; 3. Com tal perspectiva, é possivel pensar
gue este trabalhe de Freud tem positividade, & gue ndo obstante seu ateismo, a
religido lhe fomenta uma busca de precisfo das categorias autenticamente
psicanaliticas.

A
Operatividades do desejo

Num primeiro momento, o territdrio de nossa escavaciio é o texto de
1908, "Os Trés Ensaios sobre a Teoria Sexual’. Ele é o escopo de um percurso

1. [Vide, por exempilo, item C do primcifo capitulo].

2 {Entre 08 imimeros exemplios, veja-se o “Manuscrite J° que acompanta a carta de 4/05/1893 onde Bizet,
com Carmem, ¢ invocado nao 56 como contelido da fala da paciente, mas como contraste entre o quadro
sintomatico desta ¢ a formuagio poetica da dria. Se no sintoma a libido aparece entravada, na poesia esta
sugerido ter encontrade uma via adequada de realizagdo de desejol].

3. KAUFMANN, P. Op. Cit. [Nota 8 da Introduggo).
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iniciado 25 anos antes. Para considera-lo nos pontos que nos interessa, vale a
pena rastrear ligeiramente 0s pontos minimos de apoio fincados na analise que
até aqui realizamos.

Assietimos no item A do capitulo anterior o salto qualitativo que Freud
esta dando em relacéo a Breuer, sobretudo quando postula a idéia da histeria
como agquisicao. N&o se nasce histérico. Tal patologia decorre de uma série de
traumas que se recobrem entre si, e determinam o estado psiquico patdgeno.
Esses traumas tém conteGdo sexual: trata-se de uma sedugdo do adulto
direcionada a crianga. Nessa medida, o sexual também pode ser pensado como
uma aquisicdo tardia. O caso Emma nos serviu de aporte na exploracio desta
idéia de uma patologia adquirida {assim também parece ser a sua fonte, o
sexual?).

Na anaiise da hipnose recortamos uma oposi¢o muito cara a Freud: No
mundo propriamente humano, o representacional, se afigura um par oponente
constituido pelos elementos. a. representacfes sexuais; b. representactes
80Ciais e morais. Assim, por natureza, a histeria é determinada pela cisdo
estabelecida entre as vidas inconsciente e consciente® respectivamente. Deste
modo, © par constitutivo da vida psiquica é um amadlgama passivel de
desvinculagdo. E este fato exibe que a producdo psiquica € ordenada e
reordenada em diferentes sistemas. Em outros termos: as representactes da
vida sexual se colam a adjetivacéo “inconsciente” e as reperentagdes sociais e
morais se enraizam na conciéncia.

A vida sexual do sujeito humano (sobretudo no "Projeto..."} sera
justificada mediante o protétipo da dor. O sexual teria a mesma natureza da dor:
gle & uma invasdo, um atentado traumatizante. E é gracas a aporia dai
emergente que esse despertar tardio vai ser repensado: como explicar o prazer
justificador da repeticéo da cena do atentado?s.

Uma outra idéia trabalhada ainda no primeiro capitulo é a que diz
respeito a dependéncia do outro. Nesta relagdo primordial do individuo carente
com o outro se constitui a matriz do circuito representacional. £ um trago
fundante e fundamental dessa matriz € a representagio do outro enguanto
receptor de uma triplice atribuicdo: & o primeiro objeto de amor, de auxilio e
hostil. Representando uma tal compiexidade, que valor recebem as agles e a
faia do outro quando do reativamento de sua representacéo?’ (Esse elemento é
relevante, sobretudo na leitura que logo mais realizaremos de “Tofern e Tabu”,
onde pretendemos perseguir o problema da origem psicolégica da religifo).

Estabelecidas as condighes da alucinacBo, esse estado afetivo
decorrente de uma perturbagdo do funcicnamento normal do psiguismo,

4. [Vide itens B e € do Capitulo 1].

3, [id].

6, [A tessitura das idéias do "Projeto..” ¢ das suas consequéncias (nas cartas a Fliess, sobretudo),
impelirdo Frend a plasmar o conceito de fertasia. Sc trata de fato, no caso do sexual, de uma invasio
externa ou ¢ uma emergéncia interna? Como visnos, o problema 54 se resolvera com o advento do concsito
de fontasial,

7 {Confira o papel atribuido a0 outro no “Profeto...” pp. 38ss].
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podemos assistir a justaposico do sintoma neurdtico e de sua fonte sexual.
Eles se afiguraram a partir de entdo como uma franja. O sexual ainda é um
corpo estranho internalizado (e a idéia de cena reforga as condiges para gue &
patologia seja o regime gue comanda o psiquismo: sexual no pré-sexual e o
seu despertar psiquico recebendo a intensidade da ordem de uma vivéncia),
mas suas representagbes comegam a ser justificadas enquanto causa
competente de alteragbes psiquicas: elas sempre funcionam por um EXCesso,
dado que lhes caracteriza uma forte intensidade, Mesmo a vivéncia do sexual _
se dando num periodo no qual a sexualidade esta como que adormecida, o fato
de seu complexo representativo ter energia excedente é suficiente para
mobifizar anomalamente o psiquismo®. Sendo assim, a contribuicdo do
desenvolvimento organico (producio das substancias sexuais e o acabamento
do desenvolvimento anatdmico do aparato genital) a que se chega na
puberdade vem reforcar esse excedente psiquico.

Parceiras das representagdes sexuais no que toca & natureza, as
representagbes morais s&o iguaimente intensas em afeto. Deste modo, se
compreende que estas dltimas concorram na recepcdo do investimento da
energia psiquica, & na concorréncia com as representacdes sexuais costumam
estabelecer com elas uma parceria estranha: subsume-as, mitigando-as. £ uma
espécie de parasitismo necessario que garante ao psiquismo funcionar, ainda
que sob a égide do escamoteamento do desejo®.

Dadas as condigbes da ocorréncia alucinatoria, emerge a questao. por
que um distirbio de ordem econdmica no funcionamento psiquico vai redundar
numa pletora de manifestacbes patoldgicas? Em outros termos: tendo uma
mesma origem, como justificar que um individuo se torne histérico, outro
obsessivo, outro ainda paranbdico? Muito simplesmente. como explicar a
diferenga entre as neuroses?

Mostramos as variagbes operadas por Freud no desenvolvimenio da
resposta. Da discuss@o o que nos interessa € levantar o seguinte problema:
com a justificativa da diferenga entre as neuroses, se oferece a possibilidade de
pensar uma classificacdo das produgbes psiquicas. E € justamente essa
classificagao (e o criterio que a possibilita) que fornecera uma espécie de grade
que permite a diagnose das produgdes animicas, Nessa medida, as expressdes
psiquicas ndo sao normais ou patolégicas por natureza, mas o $a0 gragas ao
ponto que ocupam numa escala das produgdes psiguicas?®,

Recdndita sob as condigbes psicopatoldgicas habita a idéia ndo somente
de uma ocorréncia prematura do sexual no humano. Com o estudo das

8 [Confira itemn C do Capitulo precedente. Nele, o fator econdmico parece ser aquele que justifica toda a
produclo psicopatologica. A infensidade da excitagio de natureza sexual gssociadan 3 idéia de
posterioridade -0 frauma 0COTIC em Cenas superpostas ¢ significadas sempre & posteriori- parecem ser os
elementos que forneceriam densidade 4 idéia de que o sexwal ¢ uma fonte poderosa das producdes
psiquicas],
Y. [oid].
W 1ibidj.
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manifestaghes psiquicas e o seu vinculo estreito com uma causa sexual!!, se
insinua nos textos analisados a idéia de um anacronismo estrutural do ser
humano. Ele &, por assim dizer, um ser tardio. N&o porque acidentes ocorram a
guisa da fortuna a este ou agquele infeliz. Mas justamente porgue o ser hurmano
se constitui num descompasso entre suas potencialidades e a atualizacdo das
mesmasiz

Nos recuos sucessivos para chegar a esta espécie de poténcia Ultima do
sujeito humano, Freud forja, no final dos anos 90, a idéia de que o sexual ndo é
uma aquisicdo de um corpo estranho, mas o que se adquire &, na verdade,
manifestacbes de um germe legitimamente interno. Em outros termos: é por se
constituir como um ser de desejo que o individuo humano ama e odeia, adoece
@ torna a sanidade, faz fithos e faz religific, expande a sexualidade na feitura
dos fatos de cultura. Muito simplesmente: o universo humano é representacional
e este temn vincuwlo com o sexuals,

O que é isto, o sexual, privilegiadamente competente no usc da energia
com a qual o espirito humano realiza suas productes?

Como ja dissemos acima, a problematizacic desse guestionamento se
tara no interior dos "Trés Ensajos...”. A leitura que dele realizaremos pretende
por em relevo 08 seguintes pontos; A. As condigbes metapsicolbgicas para que
seja estabelecida a analogia entre as psiconeuroses e a religido. Em que
medida essa relagdo causal sexualidade=>neuroses pode ser aplicada também
para as manifestagOes religiosas resultantes do espirito criador humano?; B. No
seio da nogdo de sexualidade, por que é licito pensar a religido como expressio
patologica? Que critério concorre para esta designagdo? O que a nocéo de
sublimag&o oferece a analise metapsicolégica da religido?

Definir o sexual com o intuito de averiguar qual € o seu vinculo com o
psiquico exige o tratamento dos conceitos de perversdo e polimorfia (explorados
nos dois primeiros dos "7rés Ensaios...”); Atribuir-lhe uma nosografia prépria
requer a compreenséo da metafora de fonfe, para o que & indispensavel o
trabalho com o conceito de zonas erdgenas, isso gque no humano, segundo
Freud, sintetiza o que "... hd de mais material, de mais vivo..."14, Estabelecer
com tal nosografia uma classificacdo das multiplas expressdes da sexualidade
requer, como entendemos, uma chave de leitura: a idéia de adequacdo e sua
contra parte, a inadequagéo.

Tudo € sexo, tudo € sexo. Como o sexe pode ser belo
quando o homem 0 maniém poderoso e sagrado € quando ele

H 1iid)

12 rmoid p. 53]

13 [mhid p. 541

14 FOUCAULT, M. *Histéria da Sexualidade: A Vontade de Saber”. Vol 1 p.142, Graal Ed. (1988).
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preenche o mundo. Ele € como o sol que vos inunda, que vos
penetra com a sua luz'S.

.. ©8sa idéia da sexualidade ampliada da psicanélise coincide
com o Eros do divino Platdo's.

Belo, poderoso, sagrado, sol, luz, Eros. Esse amplo campo seméantico
{cujos elementos agui justapomos) evoca o sentido para o qual Freud ird
remeter suas investigagdes: © que caracteriza o sexual no homem nédo é da
ordem de uma tendéncia ou inclinagdo natural. O ser tardio e estruturaimente
anacrbnico tem na sua propria constituigdo uma fenda € nao um corpo estranho.
A metafora da fenda fazendo contraponto a idéia de corpo estranho expde
sobremaneira a razdo-de-ser da sexualidade no homem; ela n&o & dada
acabada pela natureza, mas é uma espécie de germe que se desenvolve, que
desabrocha, que floresce.

Essa distingéo essencial que rompe com o natural (ndo obstante se apoie
nos elementos dados pela natureza) impele a que o ser humano desenvolva
algo proprio nos seus ensaios existenciais. Ele ndo € um mero ser de
necessidades. Ele também o & No entanto, as necessidades nele se ordenam
diferentemente de uma mera ordenacgéo bioldgica: o homem erige, em sendo,
uma ordem propria de necessidades. Estas n&o sdo exclusivamente aquelas
dadas pela natureza. Na verdade elas sdo da ordem de uma construcdo. Tais
necessidades n&o existiam em esfado natural/, mas comegam a existir em
estado humano.

Esse parece ser 0 sentido da abertura do texto. Do ponto de vista
bioldgico, nZo ha distingdo entre ser sexuado e sexualidade: o sexo € um fato
constaiado entre 0s animais e entre os homens, mas nada distingue tal
acorréncia nos dois géneros. Ele é simplesmente um instinto sexual sob as
lentes da biologia.

Mas ha ainda outra observag@o mais nuangada e velada na aparente
simplicidade das colocagbes de Freud: no homem hé uma ordem de
necessidades naturais e uma ordem de necessidades propriamente humanas. A
fome & necessidade de todo ser vivo. Ser vivo implica em ser um zoon que,
desde a Grecia Classica é pensado como um ser virtualmente capaz de se
manter energeticamente. A nutricBo € uma das mais emergentes exigéncias da
vida e determinante para a sua sustentacéo e continuidade.

Mas o nuangamento ao qual estamos nos referindo € delineado na
sobreposicéo de oticas que estamos tentando destacar: no contexto da Teoria
da Sedugdo néo somente havia uma equivaléncia (e portanto, uma indistingéo)
enire a fome e o sexo. Também ali as justificativas tedricas da primeira
necessidade, a fome, subsumiam uma analogia (ou até mesmo uma identidade)

13 {Citado por FOUCAULT. Op. Cit. p. 147, referindo-se 3 "The Plumed Serpent” de KATE].

16, FREUD, $.%Trés Ensaios Sobre a Teoria Sexual”. SE VOL. VI P. 21 {p. 134} Prefacio a 4a. ed
£1920).
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gue entre elas Freud estabeleceu. Vimos com certa profundidade que o
esquema da fome era o paradigma tedrico justificador da vida sexual. Que a
tentativa redundou em maiogro, foi 0 que demonstramos acima'’,

Naguele contexto, a fome equivalia ao sexo. A analogia {ou mesmo
identidade) entre estes dois fendmenos residia no fato de eles serem caréncias.
Iss0 esté dito com todas as letras no “"Projeto... "8,

A justaposicéo que ai se faz entre a fome e o sexo descortina, sobrstudo,
este caldeir8o das caréncias (plurais, € bem verdade, mas todas estdo nesta
espécie de caldo bioldgico gue nutre animais e homem), no qual uma delas &
paradigma de outra. Tudo isso se confirma na tentativa de explicar a etiologia
sexual do caso Emma através do modelo da fome.

Uma década dista Freud teoricamente daquele ponto. Variagbes sobre o
tema e sobretudo uma nosografia mais adequada do sexo foi estabelecida.
Designa-lo como um dos carecimentos da vida sim, mas ndo exclusiva nem
essenciaimente de ordem bioldgica. Este € o ponto.

Neste sentido, a realizacfo de Freud marca bem um campo préprio do
sexual no humano, sobretudo nestes dois primeiros ensaios que versam sobre
0s desvios do biolégico. Isso por si s6 ja indica que, das duas, uma: A ou a
sexualidade humana infringe regras bioldgicas ao se constituir: B. ou ela se
apoia nas fungbes bioldgicas vitais mas, apds o uso estratégico destas, as
marginaliza.

A palavra da coisa freudiana € libido. Ela pretende desenhar o sentido do
sexual no humano'®, seguindo a sugestio de 1920 do préprio Freud evocando
Platgo.

17 [Vide item B do capitulo precedente].

18 miy o texto: “..0 principic da inércia & vieladoe desde o comeco a partir de wma outra relagdo. Com
a complexidade |crescente] do interior (do organismel, o sistema nervoso recebe estimulos do préprio
elemerto corporal, estimulos endogenos que devem ser igualmente eliminados. Estes se originam em

células corporais, ¢ ddo como resultado os grandes carecimentos: fome, respiracdo, sexualidade” p.
/1],

19 [Se no humano a sexualidade se contitue numa espécie de marginalizagiio do fator bioldgico, qual
seria sua especificidade? BATAILLE, G. em seu texto “0 Eratismo” (L ¢ PM Ed. 91987)) nos fornece
unz sugestdo interessante para os nossos propositos: “Creio que o erotismo tem, para o5 homens, um
sentide que a abordagem cientifica ndo pode alcangar. O erotismo 56 pode ser objeto de estudo se em
sua abordagem for o homem o abordado. Especialmente, ele ndo pode ser abordado independentemente
da histérig do trabalho, independentemente da histéria das religibes” (p.8). A citacio é exterior i
perspectiva freadiana, porém nos ajuda a reconhecer nesta investigagio algd mais que uma coleciio de
curiosidades a respeito da vida sexual (alids o proprio Freud se refere, na primeira nota de pé de pdgina a
essa espécie de catdlogo mais ou menos exaustivo que Krafi-Ebing e Havelock Ellis fizeram da
exuberdncia da vida sexual), o gue implica dizer positivamente, que o campo da sexpalidade humana é
delineado de maneira mais acurada. E como tal, abrange um universo bem mais amplo que 0s restritos
contornos genitais. Em outros termos: sexualidade recobre uma gama enorme de possibilidades das
produgdes animicas, impregna muitos dos produtos psiquicos ¢ é a fonte de uma determinada categoria
destes].
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Objeto sexual e objetivo sexual: s@o estas as duas ferramentas pelas
quais Freud realiza sua desmontagem da concepglio de sexualidade ainda
vigente no inicio do sécujo. Ele confere as duas expressdes um atributo técnico:

Chamamos objeto sexual a pessoa de quem parte a atracdo
sexual e meta sexual a agdo a que a pulsdo conduz®.

Aparentemente, de um iado esta o objeto e sua forca de atracéo; do outro
um agente que se direciona per s/ ao objetc. Mas s6 aparentemente, porque o
desdobramento do texto permite conferir o vigor do questionamento desse duplo
isolamento: do objeto que atrai per si e do agente que se move per si.

A operagéo freudiana j& é conhecida. Através do fendmeno clinico da
pervers@o indaga sobre a sustentacdo da idéia de um objetc dado,
predeterminado naturalmente. Apds operar uma imploséo dessa idéia (logo
veremos como), Freud langa por terra a idéia de meta fixada biologicamente.
Se o objeto ndo &, por assim dizer, uma inscrigdo genética, tampouco o escopo
da puiséo o & Quem serve para demonstrar isso é a perversdo que evidencia
que objeto e objetivc sexuais sdo, em certa medida, construcdes.

Para circunscrever o sentido da desmontagem freudiana é mister retevar
que o que esta sendo colocado em jogo é€ o fundamento da idéia de prazer. os
"Tres Ensafos..." d&o um acabamento a contestacao psicanalitica contra a visao
da psiquiatria sobre a nogéo de prazer. Este, ndo legitimado pela perspectiva
psiquiatrica?!, recebe a etiqueta de paioldgico. O que funda esta perspectiva
psiquiatrica? Qual é a sua solidez? S&o os guestionamentos de Freud.

Com a analise da perversdo Freud mostra como na sua origem, os
desvios constituem © prazer sexual. Eles ndo sio excesses patoldgicas de
uma dada regra bioldgica. Ao contrario: se ha regras na busca que o homem faz
do prazer, estas séo da ordem do desvio. O que isso significa?

Vimos no item B do capitulo precedente que Freud erige a questao: o que
& o desegjo humano? Na sua formulaciio, a histeria, do ponto de vista clinico lhe
permite o arrazoado provisorio de sua metapsicologia. O problema gue agora se
esboga diz respeito ao objefo do desegjo. O que é o objeto afinal? A propria
indagacao sofre um desvio: O que € 0 objeto frente ao desejo perverso? Em
estabelecendo sua definicdo neste campo determinado das manifestacdes da
sexualidade, Freud parece querer demonstrar, neste isolamento da perverséo, o
quantc demasiado humanc € o desejo perverso, dal ser tomado como
paradigma.

Esse procedimento vem se opor & definicdo negativa da perversio
inscrita no mito universal do andrégino que, diz Freud, permeia a perspectiva
psiquidtrica do seu tempo. No ardil de escritor, ele langa m&o de um inimigo

20 *Tyes Ensaios..” p. 123 {p. 136}

21 ARIES, P. “Sap Pawio ¢ a Care” ¢ “Reflexées sobre a historia da homossexualidade”™ in
“Sexwalidades Qcidentais” PP, 50/3 ¢ 54/76 respectivamente, Ed. Brasiliense (1987); RICHARDS, J,
“Sexo, desvio e Danagdo: as minorias ng idode média™ pp. 33/52 - Jorge Zahar Ed (1993), FOUCAULT,
M. "0 Nascimenio da Clinica” pp 99/120 - Ed. Forense Universitaria (1980).
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mais difuso. este é a opinido popular. Mas ndo é dificil vislumbrar que a
identidade deste oponente € mais precisa, € 0s argumentos arregimentados no-
lo confirmam: ele faz um inventdrio dos argumentos psiquiatricos combatendo-
0s com aqueles forjados pela metapsicologia: como os perversos elegem e
consiroem seus objefos sexuais? ‘

O modelo da perversdo é a homossexualidade. Ela se expressa como se
fora uma fauna com espécies variegadas: ha homossexuais absoiutos que
definem seus desejos pela escolha exclusiva de objetos sexuais que lhe s&o
idénticos. Em contrapartida, exciuem aqueles outros que lhe 880 opostos. Mas
ha também os homossexuais relativos, Eles s#@o tanto anfigénicos (podem
eleger um objeto idéntico quanto o seu diferente), como ocasionais {a
expresséo j@ o designa: é a oportunidade gue lhe oferece este e no outro
objeto. Ex: prisioneiros, marinheiros, etc.) e ainda os temporais (isto é, agueles
que de tempos em tempos alteram a escolha do objeto).

Entretanto, n&o obstante as variagbes, essas multiplas expressées da
homossexualidade constituem uma série interligada. Em assim sendo, algo thes
€ comum: o desvio. O desgjo se ancorou em um dado ponto, mas uma tal
ancoragem nao € definida biologicamente. Numa linguagem mais corrente, ndo
se frata de uma determinac¢do genética.

Ainda no esforco de exaurir a definicdo negativa da perversdo, Freud
assevera: A. A inversdo néo € degenerescéncia. Seus argumentos sio clinicos
e antropologicos: o primeiro deles pde em evidéncia o fato de que sujeitos
normais passam em determinado momento da vida pela inversdo. Mas ela é
somente uma passagem. Na mesma linha, o segundo argumento pde em relevo
que este aspecto da personalidade do individuo néo afeta o desempenho dele
nos outros setores da vida. Sob inspiragdo antropoldgica Freud aponta: nas
culturas antigas o fendmeno da inversdo chegava a ser trivial. Assim coma entre
0s povos primitivos &€ uma ocorréncia plenamente aceitavel. Se de um lado as
experiéncias primitiva e classica da inversdo néo implicavam necessariamente
um desconforto mas, a0 contrario, uma acolhida mais ou menos serena da
mesma, em contrapartida ¢ a reflex8o moderna que num golpe anacronico
comete a impertinéncia de defini-ta como degenerescéncia. B. A inversdo nao é
inata. Essa contestacéo é levantada contra duas posturas em voga: 1. Uma diz
respeito a que a inversdo e inata para os homossexuais absolutos. Contra ela
vai valer a idéia de bissexualidade caracterizadora dos seres humanos e,
portanto, de uma escolha, 2. A outra posicéo a considera como uma aquisicdo.
O invertido forneceria um adjetivo a sua pulsdo. Seu suporte é triplice; 2.1.
Trauma: € o que funda muitos casos de inversdo; 2.2. Em muitos outros ela
decorre de influéncias externas que no correr do tempo fomenta uma fixacéo;
2.3. Ela pode ser curada por hipnose.

Essas posigbes sao flagradas porque Freud quer mostrar a fragilidade
das mesmas, sobretudo aquela que privilegia os fatores externos em detrimento
dos internos: ndo € possivel universalizar a idéia de que a inversdo se da por
influéncia externa, pois muitos individuos sabidamente influenciados por tais
fatores, ndo manifestam desejo por um objeto do mesmo sexo:
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N&o obstante, a certeza que assim parece haver-se adquirido
cessa por esta observagdo em contrano: se demonstra que muitas
pessoas estdo submetidas as mesmas influencias sexuais (ainda que
em tenra jfuventude: seducdo, onanismo mutug) sem por isso
converter-se em invertidos ou permanecer como tais. Assim, nos
vernos levados a conjecturar: a allernativa inato-adquirida &
incompleta ou ndo abarca todas as situacbes expressas pela
inverséo?®.

Mas ha ainda uma outra posig@o. Ela pretende transplantar para o
dominio psiquico 0 que é anatdmico. Correspondente a um hermafroditismo,
haveria um hermafroditismo psiguico. Mas Freud refuta tal hipdtese mostrando
sua iegitimidade com o8 seguintes argumentos: A Ndo ha uma
correspondéncia entre o anatdmico e o psiquico (o texto de 18932 3 demonstra
essa falta de correspondéncia); B. O homossexual ndo modifica seus atributos
necessariamente. Eles preservam e cultivam sua masculinidade na busca de
seus objetos. Basta olhar ¢ que eram os efebos gregoes para os vardes,C. Nao
existem centros no cérebro onde se localizem os comandos de funcBes sexuais.

Saida freudiana: disposicdo sexual. As manifestagbes sexuais emergem
dela. Mas como entender esta disposicac numa perspectiva psiquica? Teremos
gue explorar a sexwualidade infanti no encal¢o de uma resposta, esforco
realizado no proximo item B.

A esse ponto de solugdo amda obscuro se justapbSe um outro bem
conhecido: a inversdo sexual € um distarbio da sexualidade no seu
desenvolvimento. £ a palavra distirbio estad aqui sendo usada no sentido de um
desvio, uma perturbagio.

Ora, diziamos acima que o ponto de vista econdmico € a perspectiva que
Freud estabelece para conferir a diferencga entre normalidade e patologia. Néo &
forgado evoca-lo aqui para corroborar com a idéia de que é um excesso gue
altera o desenvolvimento sexual. A inversdo € uma variacdo possivel do proprio
cursp de um desenvolvimento. Enguanio variagéo, expressa uma das tantas
possibilidades de manifestacdo da sexualidade.

Quanto ao objeto sexual dos invertidos pode-se supor que ele seja
determinado, melhor, predeterminado. As posigdes psiquidtricas parecem
reiterar esta suposicdo. Mesmo o malabarismo retérico de que o invertido
assume o lugar feminino perde forga justamente quando da inviabilidade de sua
universalizagdo. Historia e clinica demonstram a valer que boa parte dos
invertidos quer que o objeto expresse formas femininas, mas nao lhe dispensam
um corpo masculino. £ssa combinatdria pde em relevo a natureza bissexual do
homem.

2 “Trés Ensaios..". p. 128 {141}.

23 FREUD, S. "4 Igumas consideragbes com vistas a um estudo campam!wa das paralisias motoras,
orginicas e histéricas” SE I p. 191ss. {p. 219} (1983).
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Na nota de rodapé acrescida em 1915, se explicitam os fios invisiveis qgue
tecem o texto:

A investigagdo psicanalitica se opSe terminantemente &
tentativa de separar 05 homossexuais como uma espécie particular
de seres humanos. Na medida em que estuda outras excitacdes
sexuais, além daquelas que se conhece de modo manifesto, sabe
que todos os homens séo capazes de eleger um objeto do mesmo
Sexo e ainda gque o realizam no inconsciente?.

Freud esta pondo em evidéncia uma nova fundamentagdo para uma
teoria do prazer na investigacio das potencialidades psiquicas se chega ao
fato de que ser humano implica, necessariamente, a possibilidade de escolha.
Mas trata-se de uma escotha ndo determinada pela consciéncia. Essa escolha
implica uma memédria que, sendo psiquica, 6 pode ser inconsciente.

Evidenie que essa nova perspectiva se confronta com a que nomeamos,
seguindo a sugestéo de Foucault, como sendo juridico-psiquidtrico-teclégica®,
fundada na idéia de que as determinagdes do funcionamento psiquico estdo
calcadas na consciéncia. N&o é necesséria a insisténcia neste ponto. O que
vale a pena resgatar da estratégia freudiana é esta desconcertante providéncia
de colocar o modelo do prazer perverso como paradigmético de todo prazer
humano. O que se constata com nitidez no invertido é o modo pelo qual todos
os homens constréem o prazer, Rege esse modo construtivo uma pletora de
possibilidades, impensaveis se se aposta na idéia de uma predeterminacéo
bioldgica. A nivel psiquico o que se verifica é a multiplicidade de vias pelas
guais 0 homem realiza seu desejo. Isto ndo & contemplado do ponto de vista
bioldgico.

Falavamos de um desconcerto. Ele se torna mais evidente na seqiéncia
da nota:

De outro modo, os sentimentos libidinosos vinculados &
pessoas do mesmo sexo ndo desempenham papel irrelevante como
fatores da vida sexual, e esse papel é maior que aqueles dirigidos ao
sexo oposto enquanto motores de contragdo das neuroses. FPara a
psicanalise, o originério, a partir do que elas se desenvolvem, por

24 nTyes Ensaios.." p. 132. {p. 146}

25, [Mesmo apontando o decre afiliado 4 atitude repressiva para com o sexo, ¢ autor indica que o
trabalho da psicandlise como um esforgo inaugural de libertar a sexualidade das peias repressivas ¢ um
engido: “Estariamos liberados desses dois longos séculos onde a histéria da sexualidade deveria ser
lida, inicialmente, como a cronica de uma crescente repressio? Muito pouco, dizem-nos ainda. Talver
por Freud. Porém com que circunspecgdn, com que prudéncia médica, com que garentia cientifica de
inocuidade, € com gummia precaucdo, para tudo manter sem recefo de “transbordamento’, no mais
segure ¢ mais discrefo espage enire 0 divii ¢ o discurso: ainda um murmirio lucrativo sobre o leito”
“Historia da Sexualidade: A Vontade de Saber” p.11 Graal Ed. (1985).
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restricdo de um ou de outro lado, tanto o tipo normal como ©
invertido, ¢ a independéncia da eleicdo de objeto com relagdo ao
sexo deste ultimo, a possibilidade aberta de dispor de objefos tanto
masculinos quanto femininos, tal como se pode observar na inféncia,
em esfados primitivos e em épocas pre-histéricas. Na perspectiva da
psicanglise, entdo, nem sequer o interesse sexual do homem pela
mufther & algo 6bvio, sendo um problema que requer esclarecimento,
a respeifo do qual cabe supor, no fundo, uma atracdo de cardter
quimico?, '

E claro que o esquema edipiano estd movendo o pensamento de Freud
aqui. Fermentando-o em seu pensamento Freud reitera um dos pontos chaves
da sua metapsicologia: ao constituir-se, o individuo humano privilegia, como
aporte da sua identificacdo, 0 objeto que lhe serve de par no processo
identificatorio. N&o € o nosso problema primordial explorar em filigranas o
Complexo de Edipo (mesmo porque este conceito ainda ndo estd formulado em
1805} mas, ao aponta-lo, queremos dar destaque a idéia de que na perspeciiva
da psicanalise a escolha primordial de objeto € realizada em fungéo do
mimetismo que o individuo faz do objeto-simile-sexual. Ele € objeto de amor,
mas também de temor porgque se afigura como duplo: protege e concorre na
posse do objeto de amor. Para reunir em si um polo atrativo e outro repuisivo,
aste objeto cumpre fungdes psiquicas muito mais relevantes que o outro objeto
que, por assim dizer, se da ao usufruto mais ou menos de modo pacifico. £
claro que esta figura objetal & o pai, e sua representacdo para 0s nossos
interesses serd explorada com maior relevo na analise que realizaremos de
"Totern e Tabu”. O cultivo de amor que se destina a esse objeto num sé tempo
ameagador mas também consolador, responde com uma preponderancia muito
maior as fungbes psiquicas explicitadas pelos neurdticos, pelas criancas e
ainda pelos primitivos em épocas pré-histéricas. Veremos esse ponto logo
mais.

De gualquer modo o que esta sendo relevado agui é a idéia de que na
sua origem,a representacdo de objeto recebe um revestimento significativo do
proprio desejo do sujeito. Em outras palavras, boa parte do complexoc de
represertacio do objeto € forjada pelo sujeito desejanie.

Coisa que se torna mais evidente quando se considera que o que ©
invertido quer, quando toma o seu objefo em estado de desejo, ndo & a copula
anal, por exemplo. Esse preconceito € equivocado, & a observacédo dos fatos o
demonstra: ha uma profusi@o de metas nesse caso. Pode ser a masturbacéo, a
simples caricia, a exploracdo oral do corpo do parceiro, efc. Nessa espécie de
elogio da inversdo Freud a estd tornande paradigmatica do desejo humano,
mostrando assim que ndo ha uma predeterminagio nem de objeto, nem
tampouco dos objetivos.

25 «Trss Ensaios...” p. 132 {p.146}
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Conclus&o: entre a puisdo e seus respectivos objetos e objetivos ndo hé,
a principio, um vinculo predeterminado gensticamente. Este vinculo é
psiguicamente amalgamado.

Disso extraimos 3 conseqléncias pertinentes a nossa tarefa: 1. Freud
esta dando corpo as suas descobertas | perseguidas no capitulo |: o psiquico
tem uma infiuéncia relevante sobre o corpo??; 2. O homem néo cede ao instinio,
mas o usa para criar 0 desejo, se constituindo desse modo enquanto humano.
E © uso da palavra pulsdo ndo é aleatdria no contraste que Freud pretende
fazer relativamente ao instinto; 3. Ao emergir, o desejo ulirapassa as
determinacfes bioldgicas e as subsume nas determinagfes psiquicas. Nas
patavras de Freud:

A experiéncia recolhida em casos considerados anormais nos
ensina que enire a pulsdo sexual e 0 objeto sexual ndo hé outra
coisa que uma soldagem, imperceptivel por causa da regular
correspondéncia do quadro normal, no qual a pulsdo parece trazer
consigo ¢ objeto. [sso nos recomenda 0 afrouxamento, nesta nossa
concepgdo, dos fagos entre pulséo e objeto. Provavelmente a pulsdo
sexual €, no comego, independente de seu objefo, e fampouco deve
a sua génese ag encanto deste?®,

- Essas trés consegléncias tornam robusta a idéia de que o universo
humano é representacional e que, por sua vez, este se nutre significativamente
da sexualidade. Sendo assim, chegamos a um dos pontos do nosso problema:
Se a religido € um conjunto de representacges?® como © espirito humano
chega a produzi-ta? Em que concorre para ela o desejo? A resposta direta sera
desenvolvida no proximo capitulo, mas suas bases tedricas estéo aqui sendo
tematizadas.

A demonstracéo cabal de que o sujeito desejante da contornos do objeto
esta dada pelo fefiche. Neste fendomeno, ¢ sujeito toma seu objeto como um
todo e ihe fornece uma estima psiquica, fato que o leva a apaixonar-se pelo
objeto, isto é, a estabelecer com ele uma relaclo de credulidade. tstabelece-se
uma especie de devotamento do objeto assim constituido, e tudo o que se
retacione com ele e gque possa de alguma forma substitui-lo nesta relagdo
erotica promove a renuncia da meta sexual. Privilegia-se um certo culto do

27 {Gastor BACHELARD o diz assim: “E sempre assim, gragas a uma espécie de prazer do luxe, como
sobremesa, o fogo prova a sug humaenidade. Ndo se limita a cozer, também sabe lostar. Doira o
empadiio. Materializa o festa dos homens. Por muito que se recte no tempo, o valor gastronémico leva a
palma ao valor alimentar € é na alegrin ¢ nido no trabalhe que o homem descobriu o seu espirito_4
conguista do supérfluo provoca uma excitacdo espiritual maior do que a conguisia do necessarie. O
homesm ¢ uma criacdo do desejo,_ndo o criaedo de yma necessidade” In 4 Psicandlise do Fogo® p. 21 -
Litoral Edigdes. (1982) O grifo € nosso).

28 “Trés Ensaios..” p. 134

29 ELIADE, M. "0 Sagrado e o Profano” pp. 19/26 - Ed. Livros de Hsboa.
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objeto encarnado em seu substituto que, por sua vez, subsume o papel erdtico
do proprio objeto.

Essa complexa relacio fornece ¢ critério que indica o carédter patoldgico
dessa eralca@o erdtica: o simbolizado, neste caso o fetiche, passa a ser
depositario da meta sexual em si mesmo. O que se perde aqui & a relagéo
referencial que constituiu a representacdo de objeto. No privilégio que o fetiche
da ao simbolo do objeto, abandona-se a correspondéncia que este simboio
mantem com a represenfagdo de objeto, tornando-o exclusivo como meta
sexual.

O fetiche & absolutamente normal no conjunte do jogo erdtico & enquanto
preparatoric do comércio sexual em sua totalidade. Entretanto, quando néo sé
ocupa o lugar de medidas preliminares, mas muito além disso passa a ser

também a meta sexual absoluta, caracteriza o estado patologice dada a perda
da relagdo l6gica na conexdo psiquica entre o complexo de objeto e os
predicados a ele colados. O que ocorre é que um predicado € eleito, isolado e
tomado como a totalidade do complexo objetal. Ou seja, ndo se tem nenhum
indice de correspondéncia na realidade desse objeto psiquico.

Desse modo, ndo & o conteudo gue torna a perverséo uma patologia mas
a exclusividade e a fixacdo que a caracterizam. Ela perde a mobilidade e o
carater de medida intermediaria finalizando, em si prépria, todo o curso erdtico.

Talvez, justamente, nas mais horrorosas perversfes seja
preciso admitir a mais vasta contribuigdo psiquica & fransmutagdo da
puisdo sexual. Lis aqui uma obra do trabalho animico que ndo se
pode negar, apesar de seu resuftado terrivel, o valor de idealizacdo
de uma puisdo. Talvez em nenhuma parte a onipoféncia do amor se
mostre com maior forca que nestes seus desvios. Na sexualidade, o
mais sublime e o mais nefando aparecem em qualquer lugar em
intima dependéncia (*Desde o céu, passando pelo mundo, até o
infernc"}.

A pulsao sexual ndo somente determina as producfes neurdticas, mas
influencia todas as producbes psiquicas. E dela que o homem extrai parte
significativa da energia necessaria a construgdo do seu proprio mundo. Na
clinica, os sintomas neurdticos isolam bem este fendmeno: eles expressam o
mote sexual recondito nas configuracdes que tomam e substituem os processos
adequados de solugdo da vida afetiva. A histérica evidencia essa ¢is80: ha uma
necessidade sexual hiperirdfrica recorberta por uma desautorizagéo de
consumaco da mesma. Aqui ha um trabalho de sufocacdo da satisfagio sexual

em privilégio das formacdes sintomaticas:

. as psiconeuroses... repousam em forgas pulsionais de
cardter sexual. Com isto ndo quero dizer que a energia da pulsdo

30 »7res Ensaios.." p. 147 {p. 164}
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sexual preste uma mera contribuicdo as forgas que sustenfam oS
fenbmenos patologicos (sinfomas), sendo asseverar expressamente
que essa parlicipagdo € a unica fonte energélica constante das
neuroses € a mais importante, de forma que a vida sexual das
pessoas afefadas se exterioriza de maneira exclusiva, ou
predominantemente, ou $0 parcialmente, nestes sintomas. Como
expressei alhures, 08 sinfomas s80 a pratica sexual dos enfermas!.

O texto é concludente por si 56 neste esforgo de radicar a sexualidade
como fonte das producbes psiconeurdticas. De qualquer maneira, a pulséo
sexual promove, com exclusividade, um trabalho psiquico gue resulta em
sintfoma (o demonstra os neurdticos) e também se presentifica na elaboracéo
dos fatos da cultura (o demonstraréd a analise da religido). Na base das
producdes animicas esta sempre presente a puls@o sexual como uma das
forcas impulsoras da vida humana, esta espécie de poténcia que contribui para
que o psiguismo elabore o mundo representacional. Essa fonte energética
deriva das energias vitais (veremos no proximo item ao evidenciarmos a idéia
de apoio) mas predomina enquanto forga propulsora do funcionamento
psiquico.

Como a sexualidade humana ndc é um mero dado natural, sua
composicdo também € feita por um conjunto de poderes animicos que the
altera, ou melhor, cria barrefras ao fluxo pulsional, funcionando como uma
espécie de contra-fluxo: sdo as vergonha e o asco, responsaveis do recalgue
da puisdo sexual. No caso do neurdtico, a sufocacdo da satisfagdo sexual se
faz gracas a prevaléncia dessas forgas morais. Esse trabalho psiguico gue
resulta no sintoma demonstra gue o problema a ser resolvido pelo aparato
psiquico € o de encontrar um equilibrio satisfatdrio para a vida emocional, que
se nutre do investimento em representagbes, que se arranjam em grupos
oponentes: os que se referem & vida sexual, e os que sdo construidos a partir
do trato social: representacdes morais/sociais/religiosas.

A histeria da o exemplo das dificuldades que forgas psiquicas oponentes
{derivadas de uma mesma fonte) encontram para dar conta dos objetivos
opostos em jogo: do inconsciente, gue deseja imperativamente e da
consciéncia, que opera uma atenuacdo desse desejo seguindo as
determinacfes sociais. Em contrapariida, a pervers@o ignora tais
determinacles e investe nas metas das pulsdes sexuais sem nenhuma medida
atenuante. Em ambos os casos se verifica a cisdo dos complexos
reprasentacionais psiquicos: a histeria hiperacentua as representacbes morais,
relegando as representacOes sexuais a insignificancia; por sua vez, a
perversdo pde em relevo as representacdes sexuais em defrimento das
representacbes morais.

31 Midp. 148 {p. 166}
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Mas, o que {udo isto nos ensina sobre a analogia que Freud logo mais
fara entre neurose e religido para logo em seguida estabelecer entre elas uma
wentidade? Em outras palavras: Qual a contribuicdo que o estudo sobre a
perversdo fornece na elaboracio que esta por ser feita da psicopatologia da
religiao?

Pelc menos cinco pontos s&o relevantes de acordo com a nossa leitura;

1. O critério dado pela histeria para a distinggo entre o normal ¢ ©
patologico recebe um reforgo com esta investigagao sobre a perversao: se na
histeria a perda das relacGes logicas entre 05 complexos representacionais pde
em relevo o funcionamento psiguice que privilegia ¢ recalgue, na perverséo se
expde o inverso. Transgredindo as determinacbes morais gque nascem do
cornercio do individuo com 0 meio, o perverso persegue a realizagao do desejo
inconsciente de modo absoluto, portanto primario. As mefas sexuais
intermedidrias s&o privilegiadas, neste caso, em detrimento das represenfacbes
morais.

2. As producbes psiquicas neurdticas derivam da pulsdo sexual, gue
por sua vez também se presentifica nas produgdes culturais como a religido.
Como tais pulsbes concorrem na formagéo dos produtos culturais a exemplo da
religido? E o que se demonstrara o capituio .

3. Portanto, o universo humano gue & representacional, se constitui em
parte de forcas que emergem da sexualidade. Nc caso das patologias esse
vinculo & da ordem da causalidade, isto €, as producbes psiquicas ai derivam
das forgas emergentes da sexualidade. E no caso das produgbes psiquicas
normais, de que modo esse vinculo se estabelece? Como as pulsbes sexuais ai
comparecem? (Se Freud faz uma espécie de psicopatologia da religido com a
sua critica, entép € uma guestdo de mera consequéncia aplicar o esquema de
andlise da neurose scbre esta. Mas estamos insistindo -quase que
compulsivamente- gque num dado periodo historico da psicanalise a religido é
tomada como um fato de cultura, portanio estamos sugerindo que pode ser
inaqueda a aplicagdo simpldria do esquema da analise das psiconeuroses
sobre ela. Ha certos elementos presentes em “Tofem e Taby” que sugerem que
a religido cumpre um papel pedagégico, atenuador, docificador das puisdes,
inclusive as sexuais. Ela comparece na cultura como uma espécie de exigéncia
de sua conservacdo. Portanto, ndoc € um elemento patoldgico pura e
simplesmente. Logo, como nela comparacem as pulsbes sexuais? Que papel ai
desempenham?).

4. O critério que define como adequado ou inadequado um conjunto de
representagbes psiquicas estd posto na conexdo ldgica entre 0os complexos
representacionais, 0 que implica dizer que o complexo representativo moral n&o
deveria ser isolado da totalidade dos complexos animicos, menos ainda sufocar
os complexos gue Ihe s@o oponentes, mitigando-os {(No caso das neuroses -a
histeria até aqui foi © modelo. No item C deste capitulo veremos o caso da
neurose obsessiva- ha uma cis&o dos grupos representacionais que compdem
o aparato animico). O que nas neuroses se privilegia e o que se reprime? A
moralidade e a sexualidade respectivamente. £ nesta ciséo que reside toda a
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problematica. De que complexo representativo falamos quando nos referimos a
analise de Freud a respeito da criac@o da religido?

5. A idéia de uma construgdo de objeto por parte do sujeito desejante
permite colocar a questdo da religio em termos metapsicologicos: Como o ser
humano chega a conceber a idéia de Deus? Qual ¢ a sua genealogia? De onde
ermanam 08 processos e as forcas psiquicas que contribuem para a construgao
dessa idéia? Ela responde, do ponto de vista emocional, a gue necessidade?

Feito esse levantamento dos acicates que a perverséo fornece para a
formulacéo do problema da religido no interior da psicandlise, nos cabe ainda
investigar o Jocus de onde brota a sexualidade e, nesta cartografia, derivar 0s
fios (gque nomeamos em nosso trabalho de condigbes) que permitem trabalhar a
critica da refigidio enquanto um exercicio em metapsicologia.

B.
O corpo como referente da ordenacao do desejo

Tudo bem que se diga que as ideias vém do corpo, mas
entdo seria necessaric explicar o que vem a ser ‘0 corpo”.
Poderiamos dizer, de certoc modo, que a linguagem vem do corpo, na
medida em que falamos com a boca... Mas a linguagem néo é um
fenbmeno bioldgico enquanto tal, e se tomamos outros exemplos -
como a sensibilidade, a relagdo com o mundo, efc.- vemos que estes
ndo brotam do corpo, feito planta®.

Estabelecido com a pervers&o o paradigma para que o problema da
emergéncia do desejo pudesse ser tematizado, nos defrontamos no 2o. Ensaio
com o problema da sua ordenacdo. Afinal, se todas as atividades humanas se
efetivam apoiadas no desejo, como ele se ordena e como uma tal ordenagao
determina o forjar do proprio universo representacional?

Essa ordenacdo do desejo € rastreada por Freud tendo como aporie ©
corpo, i8S0 que ndo & somente um mero feche de nervos, 0Ss0s & MUSCUIDS,
mas a superficie sobre a qual a sexualidade se manifesta. E é justo pela
cartografia psiquica do desejo imbricada nesta superficie que Freud, atraves do
conceito de polimorfia, daréa destaque as diferentes configuracbes pelas quais
passa o desejo quando de sua ordenacao.

indagamos mais uma vez, e por uma questdo de pertinéncia; o que a
nocdo de polimorfia pode nos oferecer que diga respeito ao trabalho
metapsicologico sobre a religido?

Se como supomos a critica da religido é um exercicio em metapsicologia
(o que implica aplicar sobre ela as trés dimensdes metapsicolégicas supra
exploradas: dindmica, tOpica e econdmica), entdo é ela que norteia essa
mesma critica. Problema: como algo da ordem do sentido como € a religi&o,
pode ser lido coma um jogo de forgas, ou se quisermos, pode ser visto sob as

32 GUATARRL, F. "Cartografias do desejc”. p. 278. Ed Vozes (1986).
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lentes de categorias energéficas? A sexualidade € uma mera categoria
energética em psicanalise? E possivel dissociar energia de sentido neste
ambiente?

Reformulemos © nosso problema: sendo a religido uma produgdo
animica, como a sexualidade, essa poténcia promotora e invasora das
produces do espirito humano nela comparece? Evidente que ndc cremos
resolver este problema com conceito de polimorfia. Entretanto, consideramos
que enquanto constituinte da arquitetura tedrica da psicanalise, tal conceito
circunscreve a tendéncia pela qual as producbes psiquicas estdc sendo
contempladas. E essa tendéncia esta colada ao dualismo pulsional que preside
toda a anélise das produgbes psiquicas no interior da primeira topica.

No nosso primeiro capitulo essas perspectivas foram convergindo para
os conceitos de alucinacdo, fantasia e regressdo. Nessa triade ja
consideravamos a tensao existente entre uma produgdo psiquica significante e
o jogo de forgas gue a determinam. Nossa tentativa ndo nos conduziu a uma
solucdo do problema da producio semantica vista sob uma perspectiva
econdmica, a rigor, mas a constatacdo de que na psicanalise a justificacao
tedrica dos atos psiquicos se faz por um entrangamento entre as idéias de forga
e sentido. Este parece ser um axioma em metapsicologia.

Acrescemos agora a essa triade conceitual (alucinagdo, fantasia e
regressdo) o conceito de sexualidade. E mais uma vez esse entrangamento se
explicita e nos instiga a pensar que quando supomos que a crifica da religido é
um campo pertinente para a aplicacdo de determinadas categorias
metapsicologicas, néo estamos cometendo um non sense ou  uma
arbitrariedade. O que pode sustentar essa suposicdo? Essa grade conceitual
que no nosso entendimento configura a adjetivaclo freudiana da religiao
{ilus&o; assim Freud a nomeia em quase todos os textos que trata o problema;) .
Entender essa critica a partir do dualismo pulsional nos permite levar em conta
uma distingdo nem sempre realizada pelos comentadores da psicanalise,
distingdo que nos baliza a admitir que a invas@o da sexualidade em certas
produces animicas como a religifio, ndo confere & ela o papel de fonte das
mesmas produgdes. Em outros termos. as psiconeuroses podem afirmar essa
derivagio. Mas a totalidade das produgbes psiquicas, embora tendo a invasao
da sexualidade sobre elas, s3o forjadas a partir de forgas que se opdem a
propria sexualidade. Veremos esse elemento com a idéia de contra-poderes
animicos ainda neste item.

O conceito de polimorfia nos fornece: 1. Uma perspectiva positiva da
sexualidade ao pensar a sua génese a partir da infancia. Ali né&o ha uma fungao
estritamente biolégica das manifestagbes sexuais, e no entanto elas se
explicitam cumprindo uma fungdo psicolégica. A boca, o anus e a genitalia
infantis, enquanto zonas erdgenas (e todo o corpo, afinal), o demonstram em
abundancia. 2. A idéia de disposigdo sexual. Ela nos permite indagar sobre &
natureza dessa necessidade, a sexualidade. Nos perversos encontramos ©
reforco para a indicagdo da metafora de fonte das produgbes animicas
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concebida a partir da histeria. Como a pofimorfia aprimora esta concepgdo? E
mais, em que este procedimento contribui para a solugéo do problema da
tensao entre forga X sentido? 3. Com isto, surge o primeiro ponto de vista de
Freud sobre a sublimacgdo. Ela nos indica uma saida de sentido para forgas que
se processam energeticaments, sem gue isto impligue uma configuracao
patolégica do resultado. Sejamos claros: sintoma e arte ndo se equivalem
enguanto solugdo do conflito puisional. Por que a religido ndo poderia ser,
igualmente, uma saida sublimada (e portanto, saudavel} para a solug@o do
conflito estabelecido entre as pulsfes egdicas e sexuais?

A polimorfia vai nos fornecer, sobretudo, a matriz da ordenagéo do
desejo, e com isto indicard o valor dessa ordenacgdo, a ponto de ele ser
considerado determinante em parte significativa da produgdo psiquica, senéo
ern {oda esta produgao.

O ponto de partida freudiano para a investigacdo da polimorfia € ©
gquestionamento da ignorancia generalizada sobre a vida sexual na infancia.
Mesmo a literatura especializada parece fazer parceria com uma concepgao
geral de que a crianga é desprovida de sexualidade. Hé uma razao Gbvia para
iss0: se frata do puritanismo incorporado por via da educacdo, gue exclui a
abordagem de um tema t&o "indecoroso” para as categorias da epoca.

No entanto, a razéo mais relevante é de ordem psiquica: a infancia é o
espago da vida no qual as ocorréncias se déo com uma intensidade muito forte.
Curiosaments, a memoéria deste tempo nos € obnubilada, ela é acometida de
amnésia. Mas isio ndo é contraditorio, a saber, que algo t8o forte, téo intenso e
determinante no desenvolvimento seja adormecido na rememoracaoc?

Essa contradicio entre o carater das impressdes infantis e a amnésia
possibilita a inferéncia de que ocorre um processo repressivo daquela memoria.
Fla continua viva, atuante e, no entanto, esta afastada da instancia critica, a
consciéncia. Quais forcas concorrem na excluséo deste complexo mnemonico
da consciéncia e em contrapartida, na sua sustentacdo? Se as coisas se déo
assim, entdo a amnésia histérica € andloga & amnésia infantil e ha que se
supor que para ocorrer @ amnésia histérica, um complexo representacional ja
esteja ordenado e esta ordenacdo seja téo desprazerosa para © psiquismo a
ponto de ser expulsa da consciéncia. Como e quando se instituiu esse
complexo de representacdes?

Sem amnésia infantil, poderfamos dizer, ndo haveria amnesia
histérica. Em minha opinido, pois, a amnésia infantil, que converte &
infancia de cada individuo em um tempo anterior, por assim dizer pre
historico, e the oculta 0 comego de sua prépria vida sexual, € culpada
de que ndo se tenha outorgado valor ao periodo infanti no
desenvolvimento da vida sexuaf®.

33 »ryes Ensaios...* p. 159 {p. 180}
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O texto & categbrico ac propor uma derivagdo imediata da amnésia
psiconeurdtica relativa & amnésia infantil. Esta Gltima mitiga qualquer valor que
se possa verificar na desenvolvimento da sexualidade na infancia. E como fator
determinante da amnésia neurdtica ela também mitiga a vida sexual desses
enfermos. Ora, 0 que ha na sexualidade infantil para que seja objetc de
recalque na maturidade?

Antes de mais nada, como se prova que na infancia ha sexualidade
contra toda a resisténcia que a essa idéia se ple? Mediante os casos
considerados raros, nos quais as pulses sexuais séo freqlientes e mais que
isso, pela constatacdo clinica das recordagtes neurdticas sobre a sexualidade
na infancia. Esse material permite inferir que o bebé possui germes de pulsbes
sexuajs que se expandem e se desenvolvem periodicamente, & em dado
momenta sofrem um progressivo trabalho de repressao.

Mas é possivel rastrear as manifestagbes esponténeas da sexualidade
enquanto antecedente do trabalho repressivo, dado que este Ultimo se insurge
contra elas como forma de repressdo ou contencdo de um fluxe pulsional
através de confra poderes animicos como o asco, a vergonha, 0s ideais
estéticos e éticos. O que afinal de contas motiva o surgimento destes ultimos
sendo as proprias expressdes da sexualidade?

Entretanto, cabe perguntar a sexualidade é uma forga originaria?
Vejamos.

O primeiro indicio (e exemplo modelar) das expressdes sexuais infantis é
o ato de chupar. Espontaneamente ele se torna independente da sucgo
quando a crianga € amamentada para cumprir um ritual caracterizado pelo ritmo
com que qualquer objeto é chupado {peito, méo, dedo do pé, etc.). A friccdo
com os labios, com a lingua, © movimento ritmico das mandibulas comprimindo
o objeto depdem favoravelmente sobre a idéia de uma meta que o chupar
estabelece para além da fungdo bioldgica da nutrigéo. E l6gico que o ponto de
partida de tudo é biologico. Como mamifero, o modo de o bebé& buscar
assegurar a vida é a nutrigdo. Na matriz, entdo, ha a pulsdo de conservagdo
sobre o qué tudo o mais é desencadeado™. Logo, ja comegamos a desenvolver
uma resposta ao problema da originariedade puisional.

Contudo, o que o bebé faz quando satisfeito abandona a sucgio do leite
para somente chupar e, em decorréncia disso, usurfrue do adormecimento apos
uma espécie de descarga? E claro que se trata de um prazer sem vinculo com
a genitalidade, mas cujo caréter é nitidamente sexual.

Mas o que efetivamente determina que o chupar seja uma expresséo da
sexualidade?

... 0 que rege a agdo de chupar da crianga é a busca de um
prazer -j vivenciado e agora recordado-. Assim, no caso mais
simples, a satisfag8o se obtém mamando ritmicamente uma area da
pele ou da mucosa. E facil coligir também as ocasifes que

34 5o LAPLANCHE ¢ PONTALIS que recortam com maior nitidez o conceito de ANHELUNG por
eles traduzido comoe APOIO no interior da obra de Freud. Cf In “Vocabulario...” pp. 66/9. Verbete
APOIOY :
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ofereceram a crianga as primeiras experiéncias desse prazer que
agora aspira renovar. Sua primeira atividade, a rais importante para
a sua vida, 0 mamar do peito maternc (ou de seus subrogados), a
familianzou com esse prazer®.

O texto é cristalino: a determinacdo do carater sexual do chupar € dado
pelo trabalho psiquico do recordar um prazer obtido. Uma vez experimentado o
prazer, tal se firmaré privilegiadamente para ordenar o trabalho animico que
supre uma necessidade estabelecida. Ancorada iniciaimente numa atividade
que atende a exigéncias da sobrevivéncia, o chupar & realizado ndo porgue a
fome se reinstalou no organismo (a despeito desse fato obvio se comprovar na
sucessdo da vida), mas porque & crianga, na seqléncia das experiéncias
cotidianas, ativa o registro daguela vivéncia, e ao fazé-lo privilegia ©
investimento do complexo de inscricbes psiquicas gue predicam aguela
vivéncia como prazerosa. A vivéncia em si mesma se torna secundéria frente a
esse {rabalho qualificador do psiquismo, o da predicacdo. E ha que se pensar
ainda gue a satisfag&o nutritiva tem um limite e portanto um tempo dado de
realizagdo. Esse limite-tempo & ultrapassado pelo chupar que se prolonga para
além da sucgdo do leite. Em outros termos, a crianga demora no peito porgque o
exercicio ludico aportado na fungée nutritiva é fonte de prazer, e este prazer é
sexual.

Em outros termos: o curso natural de satisfagdo de um instinto é
periurbado, alterado, sofre uma inflexao, e funciona como suporie de um
movimento que se torna independente da fun¢ao biolégica na qual se apdia. Qu
ainda: a pulsdo sexual, inicialmente alavancada na pulsado de auto-conservagao
perturba a funcdo bioldgica, deia se torna independente para logo depois a
subsumir.

E justamente essa espécie de desvio da fungéo nutritiva, subrogada por
esta outra que € o chupar gue a determina como sexual. Na seqiéncia o texto
complementa: :

Dirfamos que os labios da crianga se comportam como uma
zona erégena e a estimufac8o do quente fluxo do leite foi a causa da
sensacdo prazerosa. Ao comego, € claro, a satisfagdo da zona
erégena se associou com a salisfagdo da necessidade de alimentar-
se. O caraler sexual se apoia primeiro em uma das fungbes que
servem a conservagdo da vida e 80 mais tarde se torna independente
defa. Quem olha uma cnanga saciada adormecer no peifo materno
com as faces rosadas e um soriso beatifico, concluira que este
guadro equivale agquele que expressa a satisfagdo sexual na vida
posteriors,

35 Thid p. 164 £p. 186}
36 thid p. 164/5 {p. 186}
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A boca, na amamentacéo, se torna mais que um conjunto de drgéos
responsaveis pela nutricdo. Eles sdo excitados pela sucgdo do leite quente, e
no entanto, a fricgdo causada pela sua passagem propicia um outro tipo de
satisfagao diverso daquele meramente bioldgico, nomeada por Freud de
salisfagdo da zona erdgena. Ora, tal satisfac@o se destaca daguela fornecida
pela fungBo nutritiva, dado que os labios podem assumir como objeto qualquer
outra superficie que néo o peito, & mesmo no peito realizar algo que ndo
responde a exigéncia nutricional.

Assim, tém-se que a satisfaclo da zona erogena ndo tem um objeto
sexual predeterminado, mas pode adequar qualquer coisa que responda a essa
exigencia da friccdo que intensifica um desprazer e em decorréncia disso
promove a busca do prazer, como tambem sua meta € a demora neste contato
que fornece excitagdo, calor e portanto, de extensdo maxima da excitacdo que
conduz ao prazer. ,

Alguns indicativos do desenvolvimento bioldgico mostram que os dois
tipos de satisfac&o em jogo se divorciam na seqiéncia desse inicio imbricado:
com o aparecimento dos dentes, a fonte nutritiva adquire diversificacgo e no
entanto, a repeticdo da satisfacio sexual fornecida pelas zonas erégenas se
torna uma exigéncia. A crianga busca muito mais que macerar os alimentos. Ela
cola & boca em qualquer objeto, preferencialmente cerfas partes do proprio
corpo para al exercer a satisfacdo erdtica, ou methor, auto-grética. Com esta
medida, a crianga torna o corpo uma superficie erotizada, capaz de the fornecer
uma satisfacio psiquica que se tornou independente da satisfacdo bioldgica.

A idéia de um desvic da fung&o biologica como definigdo (negativa) do
prazer € retomada pela descricdo da zona erdgena anal. A funcio defecatoria
serve de aporte para um prazer que na medida em gue se vai obtendo um
dominio sobre o corpo é buscado deliberadamente. A crianga exerce um
controle sobre seu esfincier porque aprende que a sua passagem pelo anus
provoca uma grande excitacdo. Isso corrobora com a idéia de que a satisfacao
da zona erdgena ¢ obtida mediante a friccdo da superficie de um determinado
orgéo do corpo. O problema estd em justamente perceber que a sensacgio
fisica oblida pela fricgdo do d6rgéo adquire uma qualidade psiquica, cujo
estatuto e dado pelo desvio de uma fungéo bioldgica. E esse desvio implica na
obtencéo de um prazer que € marginal a prépria fungéo bicldgica. Nos termos
de Freud, os sinais antecipadores das neuroses residem justamente nesta
relacado na qual

..uma crianga se recuse obstinadamente a esvaziar o
intestino quando a pdem no vaso, vale dizer, quando a pessoa
encarregada de sua criagdo o deseja, reservando a si esta fungdo
para quando efa mesma o desegja. O que the interessa ndo é sujar as
fraldas; somente Ihe preocupa ndo deixar escapar 0 ganho colateral
de prazer que pode adquirir com a defecagdo™.

37 Toid p. 169 {p. 191}
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Em que se constitui essa ganho colateral de prazer sen&o um trabalho
psiquico superposto inicialmente a uma funcdo bioldgica e que, pouco a pouco,
dela val adquirindo independéncia? E justamente esse trabalho psigquico que
Freud esta adjetivando como erdtico. A crianca néo faz outra coisa que erotizar,
sexualizar o corpo ao dar uma qualidade psiquica aos seus 6rgéos {tornados,
assim, zonas erégenas) e ao que eles sao capazes de produzir. isso se verifica
no caso da oralidade, da analidade e do tratamento dispensado as fezes.
Enfatiza Freud que a crianga trata estas Ultimas como partes integrantes do
préprio corpo, ou seja, dedica & elas um cuidado tal que demonstra o valor
psiguico a elas atribuido.

Similar procedimento se repete quando da descoberta da genitalia. Os
fluxos de micgdo chamam a atencdo para esse orgéo do corpo que, excitado,
néc exerce ainda a funcdo reprodutora, dada somente pelo pleno
desenvolvimenic bioldgico e no entanto, ao manipular os genitais, a crianga
obtém deles um prazer que busca freqlientemente repetir. Trata-se, mais uma
vez, na seqgléncia cartogréfica do desejo, de produzir uma fungdo psiquica
sobre um 0rgdo corporeo, tornande-o zona erdgena. Dela se extral um prazer
sexual que na génese feita por Freud da sexualidade s é possivel porque se
ultrapassa uma dimensdo bioldgica € se alcanga uma oulra, a psiquica. Essa
ultrapassagem € qualificada na letra freudiana como uma perturbagdo. E o que
a pulsdo sexual perturba? Sem duvida, a pulsdo originaria que responde pelos
carecimentos da vida.

Nesse sentido, mediante essa concepgdo genética da sexualidade
vemos ser rematada a idéia que aventavamos no capitulo precedente de uma
intima correlacéo estabelecida pelo freudismo entre o psiquico e o sexual. Ora,
s& concebemos o vinculo entre o universo representativo e a sexualidade como
sendo da ordem de um entrancamento, fica-nos patente a necessidade de
explicitar a tese mais geral sobre as produgbes psiconeurdticas como derivadas
da sexualidade (cuja férmula mais ampla pode assim ser composta: toda
producdo psiquica mantém um vinculo com a sexualidade), justamente porque
a analogia entre as psiconeuroses € a religido, no nosso entendimento, sera
estabelecida a partir deste ponto, do qual comungam ambas as producdes
animicas, sejam elas saudaveis ou neuwrdticas, ou, para seguirmos as
categorias por nds acima usadas, adequadas ou inadequadas. As neuroses
tém uma derivacio sexual. A religido, analoga delas, ndo. Mas a sexualidade
invade a religido enguanto produclo psiquica. Como se da isso? Logo mais
responderemos.

Comecemos do ponto zero: o que se processa com a sexualidade no ser
humano para que ela se manifeste por expressdes que escamoteiam, velam a
propria  sexualidade? A partir do texto que esiamos frabalhando, mais
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precisamente, como se produzem as expressdes estéticas, éticas e sublimadas
e como elas na aparéncia perdem o vinculo com a sexualidade?

Como vimos, toda a argumentag&o converge para firmar a tese de que
na infancia ha sexualidade e que as propriedades dela sdo espontaneas, ndo
necessitando de eventos externos como a sedug@o para que haja manifestagéo
sexual. Alias, a seducdo sb revela que a crianga j& tem esta aptiddo sexual
Esta lhe &, por assim dizer, conatural. A express&o freudiana o revela bem:
disposicdo sexual. Essa disposicdo sexual, configurada pelas fases sexuais
supra apontadas, compreende bem as evidéncias da observacdo sobre as
manifestagbes sexuais infantis. Espontaneamente a crianga expressa seu
desejo, polimorfo, ndo ordenado por um nucleo privilegiado, mas absolutamente
legitimo enquanto desejo erdtico que se desloca na extensdo do corpo, na
medida em que sobre as fungles bicldgicas vao sendo superpostas as funcbes
animicas.

Apds um periodo de ostensivas manifestaces sexuais espontaneas a
crianga passa por um certo apaziguamento da puisZo sexual, e justo neste
periodo de [aténcia se erigem forgcas contrdrias a esta manifestagdo da
- sexualidade. Mas de onde partem tais forgas?

Provavelmente das proprias pulsbes sexuais infantis, cujo
fluxo ndo terminou com & laténcia, cuja energia -em sua fotalidade ou
em sua maior parte- € desviada do uso sexual e aplicada em outros
fing™®,

Freud se utiliza de uma metafora da engenharia hidraulica para
esclarecer o desvio no curso da aplicacdo da pulséo sexual. No periodo de
latencia do desenvolvimento do individuo se constréi uma espécie de digue que
represa, da limite & pulsdo. Para a construgio desse digue concorrem tantos
fatores relativos ao desenvolvimento psicoldgico do individuo, guanto fatores
externos como € o caso da educacao. Esta dltima, aponta Freud, tem um poder
muito relativo sobre a constituicdo de tais poderes, mas se beneficia do proprio
curso do desenvolvimento individual. O sujeito humano o tempo inteiro se
defronta com as exigéncias da vida, as quais tem que sanar. O proprio
desenvolvimento do individuo exige tal econbmica e em paralelo, permite que
com ela a cultura promova a construgdo de metas ndo sexuais coincidentes
com aquelas que canalizam, no interior do desenvolvimento individual, a
energia acumulada.

Para que esse represamento ocorra, Freud supde um duplo mecanismo
que é acionado: na laténcia, a pulsdo ainda ndo possui a fungdo de reproducac
da espécie e em contrapartida, em sendo perversa, intensifica a excitagéo das
zonas erogenas gque iritam e assim ddo desprazer. Ora, esse desprazer,
escopo de uma excitagac das zonas erogenas € o mote para o impedimento

38 midp 161 {p. 182}
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dessa mesma excitagdo. Porque a excitagéo das zonas erégenas néo alcanca o
prazer que € buscado, mas na sua intensificagio s6 se promove o aumento de
desprazer, este caminho é ent&o abandonado. A busca do prazer é substituida
por forgas contrarias & sua consumacio (por exemplo, o prazer oral/anal pelo
asco), pois © circuito tensdo X distensdo ndo é completado. A satisfacdo da
Zona erogena aicanca somente um certo nivel de irritabilidade, isto &, a
excitacao que tensiona nao encontra vias de saida satisfatorias, e entdo este
mesmo fluxo reflui no esforgo de impedir que se atinja certo nivel insuportavet
de irritabilidade e portanto de desprazer.

Ora, todo o problema reside em que num periodo que recobre os seis
primeiros anos da vida infantil a espontaneidade das manifestacbes sexuais
parece atender ao objetivo de satisfag@o das zonas erdgenas, isto €, ancorada
em fungbes biologicas, as funcdes psiquicas séo desencadeadas e passam a
funcionar de forma autdnoma. A estimulag@o das zonas erdgenas parece trazer
de pronto a satisfagdo que ela pode fornecer. No entanto, quando a migracio
temporaria da atencéo para esta ou aquela zona erdgena se completa (se
pontua o ciclo da primeira infancia), advém o periodo de faténcia. Um cerio
dominioc sobre o corpo e sobre a linguagem a crianca ja& adquiriu e a pulsao
perverso-polimorfa que antes parecia encontrar a satisfacdo na pura
irritabilidade, passa a contar agora com 0s poderes animicos constituidos neste
periodo ulterior da vida, poderes estes que agora desempenham um pape)
determinante para os modos de satisfacao do desejo. O que era prazer agora &
experimentado como desprazer e na tentativa de evitd-lo erige-se, no universo
das representacles, estas forgas psico-sociais que concorrem para fornecer um
fimite a prdpria pulsao,

O proprio desenvolvimento da vida vai propiciando a construco desses
diques. As proprias experiéncias erdticas, o ativamento das zonas erdgenas, a
percepcéo do decoro por parie do adulto ac tratar das coisas sexuais, ativam
tardiamente a pulsdo de saber que absorve parte do investimento até entéo
destinado & satisfacdo das zonas erdgenas. Assim, a crianga toma
conhecimento de que ela pode ndo ser o objeto exclusive de amor e de cuidado
dos pais, e em decorréncia disso se aferra em saber sobre a origem do
nascimento numa espécie de tatica que procura compreender e recuperar 0
lugar que ja ndo é so seu; depois € instada a reconhecer a diferenca entre os
sex08, 0 que leva a constatagdo de gue existe a castrac@o (se todos tinham
pénis e agora alguém nao tem, entdo alguém o perdeu), e faz esse esforco
solitariamente, desvinculando-se gradualmente do universo adulic no qual,
anteriormente, depositava toda a conflanga e do qual era totaimente
dependente.

O periodo de laténcia € um intervalo de rearranjo das fases constitutivas
da pré-genitalidade. Nelas, a puls&o que tinha um carater parcial agora da iugar
a um processo de subordinacdo a reproducdo e nesta convergéncia passa a se
caracterizar como medida preparatoria ao primado da organizacdo genital.
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Mas como se chega a inibir as puisbes parciais que até o inicio da
laténcia eram tidas como imperativas?

Vejamos as transformacdes operadas pelas metas sexuais na sucessao
das fases: 1. Na fase oral-canibélica, a atividade sexual estd colada a uma
funcao nutritiva, isto &, estd nela apoiada® e a meta sexual realiza ai a
incorporagéo do objeto. Prevalece nesta fase o desejo de devorar o objeto e os
seus representantes psiquicos sdo ativados segundo o modelo da alucinagio.
Esse modo primitivo de relacionar-se com o objeto sera um dos fundamentos da
justificativa freudiana para a analise da religido (logo mais o veremos em
“Totern e Tabu”. E numa espécie de “fase oral’ que 0s homens de tempos
primitivos instaura o elemento determinante da elaboracdo da religido). O
problema nuciear aqui explorado diz respeito a ordenagdo do desejo do
individuo humano que servira de paradigma para a propria ordenacéo social.
Do ponto de vista da psicologia do individuo, 0 modelo desiderativo dessa fase
é paradigmatica de todos os que se seguem. Isso por si s6 ja indica que ndo ha
uma perspectiva evolucionista quando Freud expde a sua concepcao sobre o
desenvolvimento humano. Seja do ponto de vista individual, seja do ponto de
vista coletivo, o mais primitivo, em psicanalise, € o mais determinante. Por qué?
E o ponto de vista econdmico que fornece essa justificativa, ja o vimos quando
da andlise da regress8o. 2. Na migracdo do ndcleo do desejo para a zona
erbgena anal temos a meta sexual colada ao desejo de dominio. Aqui a crianca
ndo abre mao de manipular seu proprio esfincter, dado que atribui a este, por
transposicdo, qualidades relativas ao objeto sexual. Trata-se de um
resvestimento fantasistico de um produto corporal, portanto, do incremento do
autoerotismo ja desencadeado na oralidade. 3. Na segléncia, a fase falica ou
pré-genital, a crianca converte 0s seus pares, virtuais objetos sexuais, em seres
falicos, e 0 gue rege a relagdo com o objeto & a ameaca de castracio.

Essas transformacbes operadas nos complexos psiquicos rearranjados
em cada uma das fases, ja indicam de gue modo se dé a inibigBo: ao prazer
decorrente da oralidade, cuja inscri¢io psfquica é feita pela incorporacgéo, se
erige uma ambivaléncia que a crianca desenvolve na relacdo com o objeto, a
saber, devorar X ser devorado, justificavel pelo eu que se coloca no lugar de
ameacgado®, Ora, o surgimento desse eu {cuja ordenacado -e extensio- ¢ ainda
bastante provisoria) limita e reprime o prazer extraido dessa relacio agora
experimentada como desprazerosa. Decorrem dai as primeiras forgas animicas:
medo e temor. Como a pulsdo sexual ndo se extingue, na fase seguinte o

3% LAPLANCHE, 1. "A Sexualidade®; “.portanto, o sexualidade estd modeiada, pela fimgdo na gual se
apaia. Seu objeto the proporciona a necessidade, jé que o distancia entre leite ¢ peito ndo é grande.
inclusive, leite e peilo excitam, em primeire lugar, a zona erégena. Assim, passamos, pois, mediante uma
rdpida defasagem, do objelo vital (leite), ao objeto sexual (peito)” pp. 128/% Ed Nueva Vision, {1988},
40 “Tres Fnsaios..” p. 180 {p.. 204} “Uma primeira organizogdo sexual pré-genital ¢ a oral ou, se se
prefere, canibal. A atividade sexual ndo se separou ainda da nutri¢do nem se diferenciaram vpostos no
seu Interior. O objeto de uma atividade é, também, objeto da vutra; a meta sexual consiste na
incorporagdio do objeto, paradigma do que mais larde, como identificacdo, desempenhard um papel
psiguico tdo importante”,
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prazer vai estar associado ao dominio do prépric corpo como se fora dominio
do objeto pulsional. As alteragdes do eu realizadas neste novo resgistro vao
traduzir o antigo prazer numa nova configuragdo, a cuipa. Resuitado:
desprazert’. Na ultima fase pré-genital, este desprazer estard colado a
sensacac de asco que as novas extensdo e ordenagdc do eu fornecem 2
crianga pela proposicéo da ameaca de castracio®,

Esse "eu" tho mutavel é problematico na medida em gue no interior de
uma concepgao genetica da sexualidade ele mesmo deveria ter a sua génese
explicitada. E no entanto, o que vemos sdo certos "salfos qualitativos’ na
tendéncia propria da metapsicologia, de cujos saltos derivam produtos como
que misteriosos. Em outros termos: o surgimento do eu é uma grande
incognita, mas suas muiltiplas fungbes nas diversas fases s&o bem delineadas
pela letra freudiana.

De qualquer modo, sdo as metamorfoses operadas nesse eu que,
enquanto insténcia que engendra os contra-poderes animicos (e ja vimos que
eles s&0 secundarios relativamente & pulsfo), proverd o psiquismo de
instrumentos gue barram o livre afluxo puisional. Ora, esse eu cuja origem é
desconhecida sera o responsavel pela criacao da religido. Ela sera considerada
- como subproduto desses contra-poderes animicos que, em si proprios, sdo
imprescindiveis e necessarios para a criagéo e a sustentagdo da cultura. Por
que a religifo, enquanto derivada deles néo é igualmente necesséaria, mas, ao
contrario, € concebida como artificial, desnecessdria, prescindivel, patoldgica,
enfim, produto de uma ilusdo sem futuro, sobretudc no interior da Segunda
Topica? No contexto da Primeira Topica, nosso territdrio de reflexdo, estamos
desenhando uma possibilidade de questionar essa atitude do “velho Freud®. Ela
€ univoca? Nosso encaminhamento responde negativamente.

A questdo ultrapassa os limites desse contexic dos "7rés Ensaios.. "
Mas ha um elemento colado a essa perspectiva energética que ajuda a resolver
o problema do velamento de uma produg@o animica de carater sexual, de forma

41 fhid: “Uma segunda fase pré-genilal é a de orgamizagdo sadico-anal. Agui ja se efetivou uma divisdo
de opostos que atravessa g vida sexual. entretantv, ndo se thes pode nomear ainda de masculing e
femining, sendio que ¢ mais adequado chama-los de ativo ¢ passive”. {Tenhamos presente nma antiga
tdentidade feita desde o periodo da “Teoria da Scduglio™: a ativo-passivo correspondens, respectivamente,
prazer-desprazer}.

42 mig p- 181 {p. 203}: “O conjunio dos investimentos sexuais se dirigem a uma unica pessoa ¢ nelu
guer aleangar sua meta. Eis ai, pois, a maxama proximidade possivel na infincia relativamente
conformagido definitiva gue a vida sexual apresentard depois, na puberdade. A diferenca a respeito desta,
reside somente no fate de que a unificacdo das puisdes parciais e sua subordinagio ao primade genital
ndc sdo estabelecidas na infdncia, ou o sGo de maneira incompleia. Portanto, a instauragdo desse
primade a servigo da reprodugdo é g ullima fase pela gual atravessa a organizacéo sexual™.

43 {Aliss reconhecemos que realizamos uma operacio precipitada quande convocamos certos elementos
que ndo se fazem presentes no texio, por exemplo. guando lentos no coméreio entre as fases psiquicas o
surgimento (misterioso) do cu enquanto resultante da ambivaléncia que marca cada uma das fases como
decorréncia do desprazer. Mas mesmo cometendo 12l anacronismo. acreditamos nio invalidar a inferéncia
que s¢ segue, a saber, que a producio da religifio, enquanto produciio animica, degorre de um trabatho do
en {E aqui entenda-se trabalho como elaboracio psiquica. conceito exp}orado guando da nossa abordagem
sobre a fantasia). O que, em contrapartida, justifica o anacronismol.
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que na sua aparéncia ele indique um carater oposto. Em outros termos, como o
sexual se configura como ndo sexual? Esse problema esta veiculado no texto
mediante a eleicdo do objeto sexual feita pela crianga. Esta eleico nos é
apresentada como ocorrendo em dois tempos: no primeiro, ela seria
caracterizada pela natureza perverso-polimorfo das metas sexuais infantis que
como vimos, transgride, desvia, perturba a funcdo bilolégica, além de eleger
como objetos da pulséo orgdos do préprio corpo ou objetos alheios a funcio
bioldgica originaria.

Ora, essa eleicBo é provisdria e até mesmo preparadora da eleicdo
segunda realizada ap6s a laténcia, portanto, na puberdade, cuja eleigio
oferece um carater definitivo & vida sexual,

O intervaio dessa dupla escotha é dado pelo periodo de laténcia e sua
importancia habita no fato de este periodo determinar no desenvolvimento
psiguica do individuo, os limites da pulsdo mediante a repressio de suas metas
parciais. Elas, que até entfo afiuiam livres como se fossem absolutas, tém
agora interpostas barreiras decorrentes da economia psiquica. As pulsbes
parciais se cruzam com barreiras que o desenvolvimento interpbe e que logo
serdo transformadas em valores gtico-morais, apreendidos no comearcio social,
cujas barreiras os fazem convergir aguela meta imperativa do proprio
desenvolvimento:

Suas metas sexuais sofrem uma afenuacdoc e figura
unicamente 0 que se pode denominar de correnfe terna da vida
sexual. SO a indagac8o psicanalitica é capaz de pesquisar, ocultas
afras dessa ternura, dessa veneragdo & desse respeito, as velhas
aspiracles sexuals, agora inutilizéveis, das pulsdes parciais infantis.
A eleigdo de objeto da época da puberdade tem que renunciar aos
objetos infantis e comecar de novo come corrente sensuai

O que temos nessa espécie de métron da economia animica é o
resultado de um atenuamento da pulsdo, que na substituic@o das metas sexuais
parciais mantém e expande a possibilidade de multiplicar os objetos
propiciadores da satisfagdo do desejo e distribui por canais construidos a partir
da inibigho aquela energia que afluia com grande intensidade. Esses diques
nao simplesmente represam a energia, mas ordenam distributivamente a sua
descarga. Esse procedimento refina a pulso mas, ao mesmo tempo, &
descaracteriza enquanto uma forga de ordem sexual.

Deixemos de lado o surgimento do eu. Ele & um mistério. Mas & relevado
com nitidez o papel que 0 eu cumpre na garantia da vida: ele fornece uma
regulagem econdmica das forgas psiquicas de forma a que elas se processem
mais atenuadamente (Nao obstante essa estratégia, o priméric pode
surpreender o eu. Esse fato a histeria ja nos mostrou a exaustdo). Esse é o
registro bioldgico-automatico no qual Freud descreve ¢ eu no “Projeto...”. Mas

44 “Trés Ensaios..” £ 182 {p. 206}
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agora & conferido ao eu um atributo singular: ele opera no interior dos “Trés
Ensgios..” como a engrenagem que fornece um cardter semantico as
emergéncias energéticas. Em outros termos: o eu oferece sentido ao jogo de
forcas animicas, fato que indica que a defesa da vida, da qual é o responsavel,
passa a ser uma tarefa que n&o obedece a um automatismo bildgico, mas se
inscreve num nivel semantico. Para o bem da clareza: o eu é a engrenagem
responsavel da defesa psiguica, mas em 1905 isso adquire um significado que
nao esta explicito em 1895, e diz respeito & defesa psiquica na atribuigdo de
sentido e ndoc mais num mero jogo de forgas cegas. Esse componente &
importante para que possamos compreender como Freud descre o surgimento
da religido, este fato de cultura, portanto, essa produgéo significante do espirito
do homem,

Que o refinamento pulsional & necessério, insistentemente Freud reitera.
Mas qual € 0 prego que se paga quando eie proprio é realizado com o objetivo
de mitigar violentamente a pu/sdo sexual 2 ele colada? Em outros termos: a que
leva a repress&o desenfreada? Quais as conseqiéncias disso para o individuo
(a neurose ja nos deu a resposta) e para a cultura (a religido nos mostrara)?

E esse guestionamento que nos atira no seio do problema da analogia
enire neuwose e religido, passo que nos encaminha para a aplicagdo do
concelo de sexualidade aos fatos da cultura.

: C.
Um viés analiégico e um fundamento econdmico

Fropomos a partir deste ponto a analise do  texto "Afos Obsessivos e
Praficas Religiosas” de 1907. Para ele varios problemas convergem, problemas
formulados quando da andlise da sexualidade tais como: a. A aplicagdo, no
campo da cultura, da justificativa econdmica do escamoteamento do sexual no
nao sexual, b. A verificagdo do critério que baliza a assercdo de que certas
manifestacdes de origem nitidamente sexuais transformadas em seu oposto s&o
invariavelmente patoldgicas (sobretudo porque essa transformacéo se da nos
moldes primarios), ¢. A construcdc da base tedrica que sustenta a analogia
feita por Freud entre neurose e religido. Nele também observaremos um debate
que da pertinéncia explicita ao nosso esforgo de propor a derivag8o da critica
da religifo a partir da metapsicologia (e ndo mais a partir das nossas
mterpretacies e leituras precipitadoras).

Com o aporte na sexualidade rastreamos basicamente trés teses: 1. E
ela a fonte dos complexos representacionais neurdticos e se presentifica em
todas as producbes psiquicas; 2. Ela se manifesta multiplamente e essa
manifestacéo pode ser adequada (saudavel) ou inadequada (patégena); 3. A
sublimagio é um exemplo de uma saida ndo sexual para um processo de forcas
animico-sexuais e, no entanto, ndo se pode afirmar que ele seja da ordem de
uma patologia.
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Ora, nessas trés teses se imbrica o problema do estabelecimento da
analogia enire neurose X religido. Pretendemos dai identificar o critéric
metapsicoiogico pelo qual Freud inviabiliza a religido ter o estatuto de uma
manifestacdo saudavel dos processos animicos ou, se quisermos, tentaremos
verificar como se estabelece esse esforgo do freudismo em realizar uma
espécie de psicopatoiogia dos fatos da cuitura, sobretudo quando o foco se
centra na religido.

Ha um certo consenso em torno do marco que representa o texto "Afos
Cbsessivos...” na passagem do que se convencionou chamar de Teoria das
neuroses para a Teoria da Cuffura®. E ¢ um marco justamente porque nele
Freud parece exercitar, no campo da cultura, o movimenio de pensar
metapsicologico. Mais precisamente: no texto, Freud procura investigar as
metamorfoses que a pulso pode sofrer. Seu esforco de justificar a ordenagao
do desejo através de uma psicologia individual recebe elasticidade com a
Teona da Cultura através de sucessivos recuos coroados em “Totem ¢ Tabu”,
Ha um reiterado esforgo de perseguir esse ponto zero no qual o dessjo humano
se ordena, seja esse ponto fincado na memdria ontogenética (assim esta
exposto nos “Trés Ensaios..”), seja na filogenética (que analisaremos no
proximo capitulo, todo ele dedicado a “Totem e Tabu®).

No texto que ora aportamos o que chama a atencéo do procedimento de
Freud € o trabalho sobre um fafo de cultura considerando-o como objeto
psicologico, ou seja, os ritos religiosos recebem a mesma designicio de uma
entidade clinica, a neurose obsessiva. Que designacdo é essa e 0 que justifica
uma tai atitude?

Bastam duas referéncias para vermos que uma aproximagéo similar ja foi
tentada a propésitc da histeria com uma entidade religiosa, a bruxa (sem
mencionar que a clinica de Freud € depositaria de quadros histéricos
recheados de fendmenos relativos & religido). Freud comenta com Fliess em 29
de Agosto de 1894, gue leu a monografia de Moebius sobre a histeria e embora
o neurdlogo ndo faga nenhuma articulagdo do fendmeno com a sexualidade,
revela um bom senso ao trabalhar com essa entidade clinica no seio da
neurciogia. Masson destaca, numa nota, ¢ trecho que certamente impressionou
Freud:

Deve-se usar com cautela a admissdo de simulagdo. N&o sé
0 sentimento de honra ultrajada leva uma pessoa a fazer afirmagdes
desesperadas; a psique adoecida também o faz. Ndo se deve
esquecer que muitas bruxas confessaram liviemente sua associacéo
com o demobnio e assim se fizeram conduzir ac poste®.

43 RICOUER, P. Op. Cit. Cap. IIl, WALLACE, E."Freud and Anthropology”. Cap. 1 ¢ Appendix A.
Iniernational Universities Press, INC. New York {1983); MUSATTL C. In "/ Rito Religioso de Theador
Reik" {Apresentacio)Ed. Boringhiere s.p.a. Torino {1977}

46 "Correspondéncia.." Op, Cit. p. 97 .3,
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Podemos afirmar, sem cometer impertinéncia, que a sobreposicdo de um
diagndstico médico sobre o que até ha dois séculos era tido como pOSSessaon
demoniaca é um procedimento legitimamente  freudiano (embora esse
fragmento seja exiraido de um autor que Freud &, mas que incorpora de
alguma maneira}, sobretudo porque essa diagnose é sustentada por categorias
construidas para dar conta das produgdes psicolégicas. Substituir possessdo
por psique adoecida, cumpre exigéncias da perspectiva psicopatoldgica que
esta num franco processo de refinamento das suas categorias?

Nessa medida, esse procedimento ndo é somente uma mera substituicdo
terminologica. Ele responde as exigéncias de oferecer uma justificativa das
expressdes psiquicas. Em outros termos: ao olhar as manifestactes religiosas
Freud ira se perguntar: o que ocorreu no psiquismo humano para que tal objeto
psiquico fosse produzido? Ou ainda, como o sujeito humano funciona e o que
disto resulta, que vaior the pode ser atribuido? £ o que se verifica com &
passagem sobre & inquisicdo, supra examinado®,

Em outro momento, a proposito de um comentario de Ida Fliess sobre
Joao Batista, Freud diz a Fliess;

Jodo tem, sem duvidas, Jes vertus de ses défauts e vive-
versa, a psiconsurose indubitaveimente mostrard ser, em geral, o
inverso das grandes realizagbes psiquicas de concentragdo. QO
proprio Cristo, sem duvida, foi um visionério virginal e abstinente. £
digno de nota que as idéias obsessivas e as fobias (como o remorso
pelos antigos pecados) sejam invariavelmente insocidveis; s6 a
abstinéncia atrai as pessoas, como se estivessem esperando pela
reparticdo final do que foi armazenado. Musica do futura! A propésito,
Jodo Batista deixou para trés todas as suas acOes fenqguanto
pecador); & incapaz de qualquer agdo nova (salvo pelas medidas de
protecdo e arrependimento)®.

Esse fragmento da correspondéncia remetida a Fliess (deixemos de lado
0 aspecto alegdrico da abstinéncia como medida estratégica imprescindivel a

47, [Nessa perspectiva, € interessante a discussio entabulada entre Foucault e Miller em tomo dos
procedimentos teologico-religiosos de um lado, e psicanaliticos de outro, referentes ao afa 1erapéutico,
Objeto da religidio ontem, hoje objeto dos terapias, 2 alma humana, do ponto de vista qualitativo, € vista de
forma mais refinada? Em ountros termos, ao fazer psicopatologia sobre a matéria religiosa, Freud estd
construindo lentes mais precisas de verificagiio das producBes humanas? Miller reitera, com viniéncia,
sua lettura de “Historig da Sexualidade®, na qual Foucault (sempre de acordo com a otica de Miller),
fora tais procedimentos indiferenciados. Chegamos  conclusio, ao ler o debate, que o psicanalista parece
estar ressentido pelo miio reconhecimente do papel da psicandlise, por parte do filosofo, na escuts do
drama humano. Entre o confessiondrio ¢ o divi, parece vociferar o psicanalista, a fals humana ndo é
ouvida distintamente. Vide “Microfisica do Poder” pp. 243/76 Ed. Graal (1985)].

48 {Vide item A do Capitulo I}
39 “Correspondencia...” pp, 296/7.
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grandes feitos psiquicos) anuncia bem o espirito do texto de 1907 opera-se
uma justaposicao das manifestagbes religiosas e dos fatos da clinica, porque se
compreende que eles tenham uma mesma fonte e uma mecanica simile. A fonte
& exibida pela etiologia das psiconeuroses: em psicanalise, estas s6 s&o
justificaveis se pensadas a partir da sexualidade®™. Indubitavelmente ela é 3
forte origindria das neuroses. E bastante plausivei pensar que ele impregne
iodas as produgbes do espirito (Como e por que? O texto j& comecga a
responder). Do ponto de vista dos mecanismos eles se distinguem pelo
resuitado a que chegam: nas grandes reslizacbes é imprescindivel uma
economia libidinal e uma aplicacio adequada da mesma e |, inversamente, nas
psiconeuroses tem-se a aplicac&o primaria da libido, por definicdo néo
atenuada, o que resulta no estorvo da prépria vida psiquica. Esse resultado
redunda na aplicacéo inadequada da libido.

Nesse trecho, Cristo é o contraponto do neurdtico em relacdo a
aplicacdo da libido, Essa figura religiosa parece dispor engenhosamente da
energia psiquica para aplica-la em metas ndo sexuais. Entretanto, via de regra,
as experiéncias religiosas sdo similes das psiconeuroses. Por qué?

parece-me que esta semelhanga ultrapassa a
superficialidade, a tal ponto que, de uma intelecgdo sobre a génese
do cerimomal neurdtico seria licito extrair conclusbes, por analogia, a
respeito Jdos processos animicos da vida religiosad!.

Eis ai explicitado o ponto de interseccéo dos obietos gque, na dtica
freudiana, se tornam um: a respeito da vida religiosa o interesse se centra nos
processos animicos € estes, reiteramos, sdo compreendidos mediante uma
grade conceitual metapsicologica.

E desnecessario insistir em que esta arquitetura tedrica se desenvolve
com o estudo das psiconeuroses. Descamos aos detalhes do texto: firmar a
perspectiva da psicanalise em forno deste ponto preciso das manifestagbes
religiosas, a saber, 0s processos animicos reconditos nelas, implica recortar no
objeto aquilo que legitima uma otica do tipo médica caracterizada peio esforgo
de dignose. Desse modo: 1. institue-se precisamente o objeto religido do ponto
de vista psicanalitico (0 gue interessa sdo o0s processos inconscientes,
diferentemente do que interessa, por exemplo, a sociologia, que institui seu
objeto a partir de uma configuracao histdrica, circunstancial, pondo em relevo
dimensbes que dizem respeito as circunsténcias econdmico-politico-culturais).
Consequéncia pratica: atribui-se valor a0 que, via de regra, as ciéncias colocam
a margem da pesquisa cientifica pela falta de dignidade gque este objeto possui
(Vide o sintoma, o sonho, o chiste e agora a religifo. Nesta Gltima ha um
agravante. sua analise sempre foi realizada pelo viés da consciéncia. Todo

50 FREUD, 8. "A Etiologia da histerig" SE VolHI  p. 185 {p 215ss}{1896); "4 Sexualidade na
Etiglopia das newroses™ SE Vol T p. 231 {p. 287ss}(1898); "d Moral Sexual <<Cuitural>> no
nervosisme moderna” SE Vol I p 159 {p. 185ss3(1908),

51 FREUD, S. "Atos Obsessivos ¢ Préticas religiosas® SE Vol. IX p. 101 {p. 121} (1907),
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valor que lhe foi atribuido provém desta determinacéo. Proposta freudiana:
mudar o método de andlise para uma perspectiva psicanalitica. E a religigo
enquanto manifestacio de um processo inconsciente gue agora imnteressa); 2.
Enquanto objeto psicanalitico, as lentes pelas quais sera olhada a religifio sio
aquelas polidas na clinica e na metapsicologia, ou seja, sobre tal objeto serdo
movidas categorias psicanaliticas: 3. Um objeto assim constituido pode compor,
em pé de igualdade, a galeria j& composta pelos seus antecessores: sintoma,
sonho, chiste. Logo, analogamente, O que se diz de um objeto pode ser
aplicado a outro, guardadas suas diferencas (que no caso da religido e da
neurose obsessiva, ndo sdo essenciais. Veremos).

Freud parte do que conhece bem: nas agbes obsessivas verifica-se a
reiterada exigéncia de adorna-las com um cerimonial, uma espécie de
solenidade invaridvel que reveste o conjunto de agdes do neurdtico. Esse
cerimonial guarda uma intima conexd@o com a vida religiosa, a ponto de ser
possivel aplicar sobre elas as conclusdes a que se chega com as neuroses
obsessivas. Mas qual ¢ a peculiaridade da neurose obsessiva para gue sua
expressividade seja paradigma pertinente da vida religiosa?

Os neurdticos obsessivos costumam realizar atos que nao sé se tornam
indispenséveis para o seu equilibrio minimo, mas também tais atos se tornam
leis privadas, cujo sentido foge ao bom senso (tanto propric quanto alheio) e
sem estas leis, torna-se impossivel viver. Tais agbes sdo imprescindiveis,
embora cumpram uma fungdo meramente formal ja que nao se encontra, do
ponio de vista lo6gico, nenhuma justificativa para a sua mediacdo nos atos
psiquicos.

O cerimonial neurdtico consiste em pequenas préticas, acréscimos,
restricbes, ordenagbes que, para certas agbes da vida cotidiana se
cumprem de uma maneira idéntica ou com variagSes correspondentes
as leis. Tais atividades nos ddo a impressdo de serem meras
‘formalidades”, isto é, nos parecem carentes de significado. De igual
forma elas se apresentam ao enfermo, embora ele seja incapaz de
abondoné-ias, pois qualquer desvio a respeito do cerimonial se castiga
com uma insuportavel angustia que o forga, na seqiéncia, a reparar o
omitido™?.

Mesmo sendo formalismos e providéncias ilogicas, tais acgbes-leis
comportam certos contetidos que se néo justificam, ao menos compdem e
~emolduram o cendric no qual atuam, Esses conteudos se referem a proibicdes
e impedimentos que sdo categdricos no agir do neurdtico. Mediante essas
proibicbes e impedimentos se constitui o cerimonial que & cumprido
escrupulosamente e, via de regra, € um cendrio composto para a satisfacéo
particular do proprio obsessivo, isto é, trata-se de um cerimonial privado gue na

32 oid pp. 101/2 {p. 122}.
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maioria dos casos ndo compromete a realizacio das exigéncias sociais que a
vida solicita ao enfermo. :

N&o importa qual 0 exemplo, mas a caracteristica que recobre gualquer
acdo guandoe tornada neurose obsessiva se refere sempre a um detathismo
exagerado nos adornos dela, a uma espécie de ritmo com que se a cumpre &
ainda a repeticdo continua da mesma. Neste sentido se pode dizer que o
cerimonial se confunde (e se funde) com a agéo obsessiva e por isso mesmo
sao0 idénticos. Em outras paiavras, trata-se do cumprimento de certas medidas
absolutamente essenciais para a manutengio da sadde minima do enfermo
mas, num so tempo, se se quer aferir o sentido destas mesmas aghes, ele
escapa tanto ao proprio neurdtico, guanto aos estranhos.

Destaquemos os elementos essenciais com os quais Freud caracteriza o
cerimonial-obsessivo: ¢ enfermo se vé compelido por uma forca inconsciente
Que torna imperativo realizar uma determinada agéo, cujo conteldo diz respeito
a uma proibicgo e impedimento. Ela € levada a cabo mediante detalhes, ritmo
e repeticao. O imperativo & ha que se fazer algo. Esse algo até é conhecido e
metodicamente cumprido. Mas se se questiona ao individuo por que isto é feito,
nao se tem uma resposta que satisfaga a uma exigéncia logica.

Eis aqui o aporte para a aproximagdo, a comparagdo e finalmente, a
analogia entre a neurose obsessiva e a religido: se supde que essa tecnologia
de defesa psiquica é usada porque em sua base hé uma experiéncia de
angustia da consciéncia moral, cujo desconforto é evitado pela instancia critica,
que por sua vez providencia medidas escamoteadoras da origem da propria
angustia. Ora, esse tema dos disfarces do desejo por si s6 ja alavanca a
concepcdo de um aparelho psiguico composto de jugares, de forgas que se
confrontam e de uma fonte da qual emergem,

Mas essa analogia também pode ser contrariada. HA elementos nos dois
conjuntos de agdes que depdem contra a aproximagdo deles: as agdes
cerimoniais neurdticas, por exemplo, sdo diversas, ao passo que o rito religioso
& unico; ao realizar o cerimonial, © obsessivo o faz privativamente, ao passo
que as praticas religiosas séo publicas; no cerimonial obsessivo podemos falar
de um carater ilégico do simbolo neurdtico, dado que ele ndo comporta um
sentido e em contrapartida, na esfera religiosa, o simbolo é prenhe de sentido.

O texto apresenta uma espécie de relevancia que Freud fornece as
contestagbes emergentes & sua concepgée dos fatos de cultura, justo porque
todo o empreendimento analdgico se sustenta no esforco de estender a
perspectiva econdmica ac nivel da cultura. Ao elencar essa série de
impedimentos que barram a analogia entre pbsessdo e religido Freud reitera,
mediante retdrica, o seu interesse pelo fato da cultura. Ele habita esse recorte
preciso dos processos inconscientes.

Sob este enfoque, essa aparéncia ilégica e bizarra da neurose obsessiva
desaparece;
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Entretanto, essa diferenga mais marcante entre o cerimonial
neurdtico e religioso se elimina se com a ajuda da técnica
psicanalitica de indagacdo penetrarmos as agbes obsessivas afé as
entendermos. Essa técnica destréi de  maneira radical a aparéncia
de que sejam vazias e carentes de sentido, assim como descobre o
fundamento de tal aparéncia. Se verifica que as agbes obsessivas, na
sua totalidade ou em seus detalhes possuem sentido, estdo a servigo
de substanlivos interesses da personalidade e expressam suas
vivéncias duradouras e seus pensamentos investidos de afeto. £ o
fazem de duas maneiras: com figuragbes diretas ou simbélicas;
segundo  isso €  necessario  interpretd-las  histérica ou
simbolicamente™,

Como se percebe, o ponto de partida ¢ mesmo a psicopatologia. Nao se
parte de uma atitude iconoclasta predeterminada na direcio da religido a fim de
the desqualificar. Essa nfo é a atitude primeira. Como entendemos, tal atitude é
MUito mais uma consequéncia, ou ainda, a reta final que d& coeréncia a todo
um percurso feito. E por dar um estatuto de objeto cientifico & neurose, é por
the atribuir dignidade de fornecedora dos elementos de compreensdo da
complexa fabricacdo da alma que Freud pode, ao seu lado, justapor a religiao.
Em outros termos: o material psiquico sucateado pela histdria dos saberes
como o sintoma, o sonho e o chiste recebem, com a psicanalise, uma técnica
de investigacio que descobre, nos disfarces pelos quais se configuram, uma
estrutura logica, cheia de sentido do ponto de vista psicol6gico.

O questionamento se dirige & desqualificagio da neurose como
producdo psiquica significante. Ele a olha numa perspectiva outra que nao a
psiquiatrica. Ela tem um valor: segreda o desejo humano. O que esta afirmado
pela estratégia freudiana é que a neurose é plena de sentido tanto gquanto
outras produgbes humanas a exemplo da religio. Na estrutura de ambas as
agbes se constata a légica do desejo que prima {(como vimos a proposito da
fantasia) por expressar-se metamorfoseado,

Mas ha ainda um outro detalhe que a técnica analitica pde em evidéncia:
nos referimos acima a essa conquista da inteligibilidade da neurose obsessiva.
O cardter de non sense é s6 aparente na neurose, atrés da aparéncia
descobre-se uma estrutura légica bastando, para isso, que se lance mao de
uma técnica adequada (e de uma concepgdo que parta do inconsciente). Pois
bem, além disso o texto tematiza o préprio fundamento dessa aparéncia sem
sentido. Em outros termos: a metapsicologia propicia a descoberta de gue a
ilogicidade encerra uma intencdo. Ela ndo ¢ feita aleatoriamente mas, ao
contrario, tem propésito delineado. Qual é? O texto articula essa questao
ligando-a & génese do desejo, sua imbricacdo com a sexualidade e sobretudo
as figuragdes que o desejo adquire no afa de realizar-se.

33 Ihid p. 103 (p. 123).
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QQuem esteja familiarizado com os resultados da investigacao
psicanalitica das psiconeuroses ndo se surpreenderd ao inteirar-se
de que o figurado pelas agbes obsessivas ou o cerimenial deriva do
vivenciar mais intimo, freqiientemente do vivenciar sexual da pessoa
afetada™>, '

Mas como ocorre que algo de ordem sexual seja camuflado no seu exato
oposto? E mais: como isso se liga & tese de que nas acbes obsessivas,
correlatas do rito religioso, mesmo as providéncias minimas possuem um
sentido que, em Ultima instancia, € inconsciente e sexual?

Ja sabemos que a perda de inteligibilidade das agBes obsessivas é so
aparente. Ela resulta do trabalho da instancia psiquica que promove a
consciéncia moral. E esta, os “7Trés Ensalos....” nos ensinaram, resulta do
trabalho dos contra poderes animicos no franco processe disciplinador da
puisédo gquando do desenvolvimento do individuo.

Ora, 0 que essa instancia ganha com uma producdo sem sentido? A
possibilidade de fugir do desprazer que se efetivaria se houvesse o
reconhecimento de que ela realiza um desejo. Esse reconhecimento &
atribuicdo dos contra-poderes animicos que se erigem a partir das
transformagbes do ew. Ao realizar o reconhecimento esses contra-poderes
provocargdo o desprazer. Por qué? A realizagdo do desejo e o seu escopo, o
prazer, se conecta com um espaco psiquico determinado. Deste modo: prazer
inconsciente, em tendo uma origem propria e legitima, diverge do prazer
consciente. Em outras palavras: o prazer de um sistema determinado quando
decodificado em autro sistema, se n&o se altera conformando-se as exigéncias
desse novo sistema, s pode resultar em desprazer.

Altemativa: desfigurar o proprio desejo tornando-o inocente frente &
consciéncia. Tem-se, assim, que o motivo de producdo das acdes obsessivas
nao habita nelas proprias ou na instancia que as gera. Esse motivo &
mconsciente,

Todo o problema reside na possibilidade de fugir do desprazer que
ocorreria se O psiquismo, na busca do prazer, ndo levasse em conta o
surgimento de forcas animicas que se contrapdem a pulsdo. Ja sabemos que
tais forgas transformam o eu. A este atribui-se o papel de conciliar a forca
pulsional que busca realizar desejo com a forga contra pulsional (ou contra
poderes animicos) que limita ou interdita este desejo originario. Alternativa;
desfigurar o proprio desejo tornando-o inocente frente a consciéncia.

Mas como falar de um motivo inconsciente num contexto religioso no
qual a simbolizagéo parece ser o elemento que da coeréncia aos rituais? O
simples acordo dos fiéis em torno do simbolo ja ndo daria uma configuracéc de
razoabilidade ao rito gque se cumpre com a sua mediacdo? Nao fica
comprometida a proposta feita inicialmente de aplicar as conclusdes a gue se
chega com a analise de uma psicopatologia a uma produgdo da cultura, dado

54 Toid {p. 124}
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que nem consciéncia do sentido ou do motivo o psiconeurdtico tem ao realizar
O ato obsessivo e, ao contrério, no ritual religioso, ao menos o sentido esta
acordado entre os figis?

Vejamos: Qual o fundamento de um ato sem sentido e de um conjunto
de proibigdes que se repetem, portanto, de uma compulséo, vicejante no caso
da neurose obsessiva?

Pode-se afrmar que quem padece de compuisdo e
proibicbes se comporta como se estivesse sob o império de uma
consciencia de culpa da qual ele, ndo obstante, nada sabe: vale
dizer, de uma consciéncia inconsciente de cuipa, como pode ser
expresso se superada a contradicdo que aparentemente envolve a
conjugacdo dos fermos. Esta consciéncia de culpa tem sua fonte em
certos processos animicos primitivos, mas se reaviva na tentacéo,
renovada por cada ocasifio recente™,

Nao & impertinente reconhecer aqui a convergéncia de estruturas clinico-
metapsicologicas precipitando a concepcéio dos elementos religiosos, em
particular do pecado. A estrutura deste Gitimo comporta processos animicos
inconscientes conhecidos & exaustdo pela psicandlise. O pecador e o
obsessivo s80 néscios relativamente as bases que sustentam seus
comportamentos. Eles agem, mas nfo conseguem responder ao porquée de
suas agbes. S3o impelidos a obediéncia de uma forga imperativa que subsume
a propria consciéncia. £ somente deste modo que se pode justificar a angustia
que experimentam o obsessivo & o0 pecador:

... de outro Jado gera uma angustia de expectativa sempre
difusa, uma expectativa de desgraga que por meio do conceito de
castigo se acrescenta a percepgéo interna da tentagdo. %

Consciéncia inconsciente de culpa. De onde ela vem? Desse caldeirao
das pulsdes que nos movem, seres de desejo que somos, na busca de o
realizar. No entanto essa realizagdo nem € plena nem satisfatoria, como
primariamente é-nos exigido. Do ponto de vista do desenvolvimento individual,
os limites s&o interpostos (e j& os conhecemos pela andlise da alucinagao). Do
ponto de vista da sociabilidade, um processo repressivo-cultural se impde e
educa a forga original do desejo gue pulsa rebelde e imperativo em nés. Como
ndo podemos realiza-lo sem uma economia interna e menos ainda sem 0
consentimento externo, somos condenados & perseguicdo continua de vias
mais DU menos préximas e nunca satisfatorias.

Ora, a rubrica religiosa do pecado ilustra perfeitamente estas mdltiplas
vias de uma perseguicio que sempre culminard numa meia satisfac@o (para

33 mid p. 106 {p. 126/7)
36 Thid p. 104 {p. 126},
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nac dizer, insatisfac&o). Na estrutura do pecado estd imbricada a prépria
estrutura do desejo exposta pelo modelo do sintoma neurdtico, a exemplo do
obsessivo, do qual o pecado é simile. Onde reside essa semelhanca? -

Em primeiro lugar na idéia de tentagio. Ela é definida pelos canones
religiosos como uma forca que nos atrai de fora de nosS”. Se estamos
fragilizados, cedemos e nos inclinamos 3 acéo dessa forca tentadora. Porque
cedemos, se instaura em nos a sensacdo difusa de que pecamos, esta
consciéncia inconsciente de culpa que transforma em desconforto animico o
prazer resultante da entrega a fentacdo. Na tradugdo psicanalitica, a
consciencia inconsciente de culpa antecipa e atenua a punicao que adviria ao
crente por ter pecado.

Eis 0 segundo ponto de semelhanca: o castigo. A tentagéo e o castige
térn a competéncia de transferir ou projetar para fora da realidade animica o
que ali tem origem. Trata-se de uma boa estratégia de defesa pela qual as
psiconeuroses se efetivam escamoteando o desejo. Eles ndo podem ser
eliminados porque nascem do corpo e tém nele a ferramenta necessaria 4 sua
propria consumacgdc ou, como é o caso do castigo, & sua punicdo quando
realizado {curioso que na religidio, desejar seja definido como consumacao do
pecado. A emergéncia do desejo, por si s0, traz consigo o estatuto de uma
acho. Vide a formula catdlica de confissdo que ilustra essa i6gica da
consciéncia inconsciente de culpa®®). .

O que é efetivamente consciente para o neurético obsessivo? A
obrigatoriedade de realizar 0s atos formais sem os quais a ameaca difusa de
castigo ndo é diminuida. E o cerimonial, portanto, que flutua na consciéncia do
obsessivo. Sabe-se da necessidade do seu cumprimento enquanto estratégia
de protecéo contra ameaca oculta, mas iminente. Eis fornecido aqui, a condigao
imprescindivel para que a compulsdo se realize: agir imperativamente
ignorando a raz&o de o fazer.

E no caso do fiel?:

. eles saberiam em seu coragdo que sdo uns pecadores
malignos, e as préticas piedosas (rezas, invocacdes, efc) com que
introduzem qualquer atividade do dia e, sobretudo, quaiguer empresa
extraordinana, parecem ter o valor de medidas de defesa e
protecdo™,

A questdo que se precipita & mas defender-se de qué? Agui responde a
econdmica freudiana. Se a transformacic do fendmeno religioso em legitimo
objeto psicoldgico atende & determinacdo de investigar os processos

7} Essa é uma velha tematica conhecida pelo movimento de pensar freudiano: a primazia que o desejo di
as suas expressies escamoteadas. Ao superar as aporias da Teoria da Seducdo, essa vai ser uma questio
central para Freud. Vide item C2 do capitulo I].

58 "En, pecador, me confesso 2 Dens Todo-Poderoso e a vos irmdos, que pequei muitas vezes per
pensamentos ¢ palavras, atos e omissdes...” Assim se formula uma das orages pentienciais catélicas].

33 "dgbdes Obsessivas.,.” p. 106 {p. 127}
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inconscientes subjacentes a religido (portanto, esta dado o passo decisivo para
que seja estabelecida a analogia entre neurose e religido), o fundamento desta
atitude necessita ser explicitado. E cremos que Freud o faz neste
referenciamento recorrente @ sua metapsicologia. Esse fundamento é
enunciado {no contexto em que estamos) na economia das neuroses
obsessivas, em cuja base reside a repressdo da pulsdo. Esta se constitui ne
corpo como forga sexual, exterioriza-se na infancia, na qual j& experimenta um
processo de sufocamento.

Entretanto, o que ocorre com a forga reativa que tenta limitar a pulséo?
Ela ndo obtém éxito pleno, dado que o seu confronto se da com um elemento
que, por natureza, € perpetuamente restaurado. Ao invés de anular o
movimento perpétuo pulsional, a repress@o provoca uma Juta interna que se
estende por toda a vida. Assim, esse perpétuo recomego puisional ameaca a
formagéo psiquica reativa sentida no psiquismo como tentagdc. Dada a
impossibilidade de evité-la, esse contra investimento pulsional gera a angustia,
ponto de chegada dessa serie que pode ser traduzida deste modo: pufsgo-
repressdo-restauracdo da pulsdo-tenfagdo-angustia, a0 mesmo tempo que &
ponto de partida desse ciclo continuo do conflito que caracteriza a vida
psiquica.

Notemos bem que Freud usa no texto algumas nogdes religiosas para
designar estados psiquicos. Nesse momento, o termo € tentagéo. A rigor, esse
termo nao pertence ao seu vocabulario. Do ponto de vista metapsicologico, ele
poderia ser perfeitamente recoberto pelo conceito de compulséo, por exemplo.
No entanto, esse termo € incorporado ao enunciado econdmico justificador da
newrose obsessiva sem o menor constrangimento. Seria isso uma
impertinéncia, ou antes uma consequéncia guase que natural da operagdo
anteriormente efetivada, a saber, do estabelecimento de uma squivaléncia
entre dois objetos de campos distintos, porque tomados a partir de um enfoque
especifico, o psicanalitico? E claro que a nossa leitura reforga
consideraveimente a segunda hipdtese e tudo indica ser ela reiterada por esse
franjeamento de fronteiras entre os dois objetos que, na ética freudiana é visto
como um, considerada a origem. Portanto, transitar entre a obsessdo e a
refigido, ndo exige reservas ou pedido de licenga a esta ou aquela disciplina
porque, no contexto psicanalitico, as manifestagfies religiosas s&o tomadas
como formagdes psiquicas que t&m por base processos inconscientes.

Voltemos ao texto. Com o estabelecimento dessa perene luta psiquica se
afrmam duas coisas, uma das quais j& explicitamos: 1. que a puisdo se
restaura continuamente; 2. Dado isso, que a repressao esta fadada ao fracasso
que, nem por issc e abandonada pelo psiquismo enquanto estratégia de
contengdo das forgas pulsionais. Na civilizacdo, estas ndo se expressam
livremente. O desenvolvimento de um individuo civilizado implica sempre o
atenuamento da demanda pulsional e portanto, uma dupla garantia: por um
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lado, garantia da sustentagio da propria cultura (para o qué a represséo é
imprescindivel), como por outro, da satisfacdo minima necesséria ao desejo do
individuo. Assim, o malogro ndo caracteriza a dispensa da repressio, mas
aponta para o seu limite e para a sua fungdo no ambito da economia libidinal no
seio da cultura. Esta ndo anula a pulsdo, ja que a vida animica (e também
organica) & definida enquanto dinamica do fluxo pulsional. E no entanto, sem
cultura o equilibrio das forgcas implicadas nos processos psiquicos fica
comprometido.

Nada disso soa estranho ao que que ja notamos desde a andlise da
hipnose, como feoria da defesa. O que o texto explicita é que a neurose
obsessiva, a exemplo da histeria (e em par com as expressdes religiosas)
reifera a concepgao dindmica do psiquismo, descrita na teoria da defesa:

Assim, as agdes cerimoniais e obsessivas nascem em parte
como defesa frente a tentagdo, e em parte como protegdo frente a
desgraca esperada. Para a tentacdo, as agbes profeforas parecem
resuftar insuficientes;, emergem entdo as proibigdes destinadas a
manter distante a situacdo de fenfagdo. Algumas proibicOes
substituem certas acgfes obsessivas, segundo se vé, do mesmo
modo como a fobia tem como tarefa recobrir um atague histéricote.

A neurose obsessiva isola bem esse jogo de forgas que compdem a vida
animica. O modo defensivo pelo qual essas forgas operam no espago psiquico,
ainda se desdobra em proibigbes como substitutas das acbes obsessivas, além
do cerimonial. Mas neste Ultimo transparece com maior relevo o jogo defensivo
das forgas psiquicas: uma dada acdo imperativamente proibida & realizada sob
a meticulosa camuflagem do cerimonial obsessivo. isto & muito

... semelhante ao modo pelo qual o cenmonial eclesiastico do
matrimonio significa para o crenfe a permissdo do gozo sexual, do
confrario pecaminoso®,

Mais uma vez o exemplo da religifio & tornado simile do material
psicopatolégico em andlise e cumpre uma fungdo mais que ilustrativa. Ja
exploramos supra que as manifestacbes religiosas nfo sio tomadas como
fendbmenos-em-si, mas enquanto produgdo psiquica justificavel pelas mecanica,
iopica e econdmica psicanaliticas. Entenda-se: a religifio, ao tomar suas
configuractes vela um processo inconsciente que pde em relevo os motivos
desta mesma configuracio.

Tomemos o exemplo do casamento sugerido por Freud. Nele temos a
permissdo de realizar o que fora dele esta proibido, a saber, 0 prazer sexual, e

60 nid. 107 {p. 128}
o1 mid,
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mesmo ai esse prazer sexual estd estritamente subordinado & reproducéo (A
discussao nao foi entabulada quando da nossa abordagem da perversao e da
polimorfia, mas mesmo naquele contexto estéo implicitos alguns elementos que
perfazem esse jogo de exclusdo entre prazer sexual e reproducac). Mas, mais
que tudo, Freud parece ter em mente essa espécie de mediacao do religioso
para atenuar a gravidade do comércic sexual ante os olhos divinos. Ou se
guisermos ainda, sua abordagem delata um procedimento legislador da religido
que torna o pecado original necessdrio e, por sua vez, esta necessidade o
justifica e o torna aceito, legitimando-o no interior da religido crista por principio
incompativel com o prazer de prdem sexual.

Cabe indagar o que fornece ao pecado o estatuto de necessario no seio
da religifio. E I6gico que é a fungdo reprodutiva implicada no comércio sexual.
Por ela, os filhos de Deus se multiplicam e este elemento pode elevar o pecado
& categoria de instrumento, desprezive! sim, mas absolutamente necessario na
promogao da felicidade. Basta termos em mente a liturgia da Pascoa Crista que
tematiza a "culpa feliz", para percebermos que é a esse tipo de logica juridica
gue Freud se refere ao transformar uma cerimdnia religiosa em simile da
obsess@o. O gozo sexual em si pecaminoso, sob os auspicios do cerimonial do
- matrimonio tem formalizada a graga de Deus que dilui o pecado ao invadir a
fragilidade vil dos humanos para realizar os propésitos divinos que é, nesta
caso, a multiplicacao de sua criagdo mais exponencial, o prépric homem. Neste
caso, uma demanda inferior parece recoberta e transformada por uma demanda
superior intermediado pelo cerimonial do matrimdnio.

Entretanto, se esse cardter manifesto (como o do sonho®) for
investigado até niveis mais profundos, encontraremos latentes nele os
mecanismos pelos quais essas idéias de pecado, de proibido, de camuflagem,
enfim, foram forjadas:

Constitui a indole da neurose obsessiva, assim como de
todas as afecgles parecidas, que suas exteriorizagbes (sintomas,
entre eles tambem as agbes obsessivas) cumpram a condigdo de um
compronisso entre 0s poderes animicos em embate. Por isso
sempre devolvem algo do prazer que estdo destinados a prevenir,
servem as pulsbes reprimidas ndo menos que &s instancias que as
reprimem. E ainda, com ¢ progresso da enfermidade, estas ages,
em sua origem dingidas mais fortemente a preparar a defesa se
aproximam mais e mais das agbes proibidas mediante as quais a
pulsdo teve a permissdo de extenorizar-se na infancia®,

Coerente com a sua concepcdo de estrutura do desejo Freud formula
nao um unico movimento desiderativo, mas varios, pelo menos dois nesse
contexto. Um que seria mais de ordem inconsciente e que teria uma intima

62 " A Interpretagao,..” Vol V p. 316 {p. 345ss).
63 "dcsies Obsessivas.,* p.107 {p. 128}
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conexdo com a sexualidade. Este dessjo é imperativo, sempre se move em
busca do prazer (seguindo o principio do prazer), mas a sua realizagdo primaria
¢ de todo impossivel sucubiriam individuo e cultura caso ele se consumasse
(Desde o "Projeto..." essa questéo é reiterada®). E um outro desejo performado
peia instancia deflagradora da consciéncia, que oferece uma ordem minima ao
desenvoivimento e gue opera sobre o primeiro uma atenuacao.

Ora, ambos fluem num Unico espacge psiquico; mas em diregbes opostas.
Inevitavel o choque, inevitavel a luta psiquica que Freud nomeia de conflito.
Cabe a essa instancia mais especializada do psiquismo, o eu, a busca de uma
via que, se ndo concilie 0s desejos oponentes, ao menos estabeleca entre eles
um compromisso onde a realizaggdo de um ndo seja ostensivamente
reconhecida pelo par oponente. Dai as camuflagens. Dai as metamorfoses
desiderativas, que no caso da cerimonia religiosa do casamento reveste com
uma roupagem desfigurada a busca do gozo sexual dos parceiros. Todas as
providéncias rituais purificadoras que pretendiam deixar irreconhecivel para o
eu a realizacao desse desejo, na realidade concorrem € mesmo promovem tal
realizacéo, mesmo disfargada pelo cerimonial religioso. Atendido, pois, o desejo
do ego, atendido, pois, ¢ desejo inconsciente. Pulsdo reprimida e instancia
repressora tém facitamente estabelecido o compromisso gue concilia as forgas
do par desiderativo oponente.

Na continuidade do texto Freud torna mais ostensiva esta simetria enire
as manifestacdes obsessivas e religiosas, manifestacdes essas indicadoras de
uma mesma mecanica que as produz: 1. Tambem encontramos na vida
religiosa essa repressao pulsional gue neste contexto & traduzida como
renuncig; 2. Mas a que pulséo renuncia nas manifestagtes religiosas? A pulséo
egoista que ameaga a sustentacdo da sociedade e dos seus ideias (N@o nos
deteremos nessa distingdo pulsional, porgue consideramos que o fio que nos
conduz dispensa tal detalhamento), pulséo que mantém um vinculo intimo com
aquelas sexuais, com a sexualidade; 3. A repressado delas é provisdria e ao
erigir-se continuamente, produz-se uma angustia que se relaciona com a
ameagca dos castigos divinos, versao religiosa da angustia de expectativa; 4. A
consciéncia de culpa derivada da tentacio & mais evidente na religido que na
neurose (estaria Freud dizendo gue na dinamica do desejo a religido € mais
eficiente no seu escamoteamento que a neurose obsessiva?). Da mesma
maneira que formulamos a série constitutiva da neurose obsessiva,
procedamos igualmente com a modalidade religiosa: Pulsdo sexual-Renincia-
Tentacdo-Angustia-Consciéneia de culpa.

Esta série recobre 0 mecanismo psiquico do desiocamento que na nossa
leitura esta subsumido pela rubrica das metamorfoses do desejo. A
corfiguracac religiosa resulta, pois, de um frabalho psiquico de desvios. O
propric contetido que a série acima sugere remete a uma espécie de
esvaziamento de uma logica pulsional: nada nela indica sexualidade, desejo,

64 10 modelo do aparelho reflexo ¢ abandonado em fungdo dos limites sérios que esse sistema comporia
para dar conta da complexidade das exigéncias da vida. Confira Capitulo i, item Bj.
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prazer. £ impossivel reconhecer esse campo seméantico no tecido religioso
assim como manifesto. E no entanto, é eie que se disfarca nas candidas teias
da religido. Os elementos mais santificadores, mais estranhos a vida pulsional
foram eleitos como plasmadores do tecido religioso. Pode-se assegurar que a
religiao € o espago mais agudo de efetivagio dos movimentos pulsionais:

Néo se pode desconhecer que no ambito religioso hé uma
tendéncia parecida ao deslocamento do valor psiquico, e por cerfo no
mesmo sentido, de sorfe que pouco a pouco, as minucias do
cerimonial se convertem no essencial da prética religiosa, em
detrimento do seu conteudo de iddias. Por isso as religies estdo
expostas a reformas restauradoras que se empenham em
estabelecer a originana proporcdo entre seus valores. 6%

Esse trecho do texto indica o nascimento ou sistematizagéo primeira da
atitude iconoclasta freudiana? N&o cremos. E obvio que iremos nos deparar, no
plenc desenvolvimento da obra freudiana, com uma atitude destruidora da
religidqo. Nao fica pedra sobre pedra do edificio sagrado quando do
acabamento da critica da religido (Vide, por exemplo, a "35a. Conferéncia").
Mas antes de tudo, nesta espécie de estabelecimento das condigées para que
essa critica seja formulada o que vemos surgir primeiro é o refinamento do
arsenal metapsicolbgico, e esse fragmento nos ajuda bem a precisar esse
ponto: transfere-se um achado clinico e uma elaboragio metapsicolégica para
um fato de cultura. Ou seja, o mecanismo de deslocamento esta sendo aplicado
na analise das manifestagcdes religiosas. Tendo transformado a religido em
objeto legitimamente psicoldgico Freud passa entéo a operar sobre esse obijsto
com uma espécie de simetria ponto a ponto em relagio & entidade clinica
obsessiva que, mais que coincidéncias, revela o resultado natural da operagéo
primeira realizada: a de verificar e medir 0s processos inconscientes
subjacentes nas formacdes religiosas.

Sob esta estratégia, a configuragfio religiosa manifesta, vela a mecanica
dos processos inconscientes, mesmo se pretendendo um tecido simbolico e,
por isso mesmo, prenhe de sentido. Mas sentido ai ndo ha e o delata o
formalismo do cerimonial que exige com freqiéncia ser renovado. Tome-se a
oragdc ou a celebragdo eucaristica, por exemplo, que sdo proferidas e
realizadas pelos fiéis sem que haja deles a exigéncia do conhecimento do
sentido dos conteGdos das férmulas que repetem. Repeticdo quase gue
automatica, feita sem uma l6gica que thes confira sentido. N&o é & toa que as
minucias, os detalhes infimos do rito religioso se tornam mais essenciais que as
idéias.

Sob a nossa leitura, isso se confirma nas palavras seguintes de Freud:

63 “Agbes Obsessivas...” p. 129.
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De acordo com essas concordéncias e analogias
poderiamos nos atrever @ conceber a neurose obsessiva Como um
correspondente patologico da formagdo da religido, qualificando as
neuroses como uma religiosidade individual e a religido como uma
neurose obsessiva universal. A concordancia mais essencial residina
na renuncia subjacente em ambas ao se realizarem as pulsbes
dadas constitucionalmente, a diferenga mais decisiva na natureza
destas pulsbes reside no fato de nas neuroses serem elas
exclusivamente sexuais e na religido, de origem egoicas®.

A referéncia € explicita: tendo sido construida as condigbes para gue
fossem operadas as relagbes de simetria entre 08 dois objetos tomados um
(religido e neurose obsessiva), pode-se enriquecer a concepgdo erigida pela
clinica sobre as neuroses cbsessivas pela via da analise da religido, sobretudo
porque se flagra nesta Uitima o dispositivo da renuncia pulsional. Sua opera¢io
radical promove a formagdo de complexos psiquicos ilogicos, sem sentido,
explicitado pelo formalismo dos cerimoniais, que por sua vez se pretendem
simbdlicos quando na realidade sfo carentes de significado. Assim, ©
cerimonial religioso ndo sb opera no nivel do esvaziamento de sentido das
representacdes psiquicas originarias dos atos e falas humanas, mas tambeém
no nivel da atribuigcio de um sentido a partir do seu carater manifesto. Trata-se
de um duplo movimento de deslocamento: esvazia-se de afeto o complexo
representacional das relagbes logicas originais, e deste ponto atribui-se um
valor simbdlico ao que resulta desse primeiro deslocamento, como se ele fosse
originario. Deus, bondade, santidade, pureza, surgem como possibilidades
ontologicas quando, sob as lentes psicanaliticas, eles podem ser reconhecidos
como homem, pulsdo, desejo, semantica que ndo remete & uma escatologia,
mas & metapsicologia que, ao nosso ver, compreende um duplo fundamento
pulsional e constantemente conflituoso: trata-se das pulsdes sexuais que se
opdes as puisdes do eu.

E surpreendente o questionamento que Freud faz subliminarmente sobre
a necessidade da religido. Neste momento, esse questionamento parece
apontar para uma positividade da atitude freudiana: a religio foi na historia
humana o esteio fomentador da rendncia pulsional, sem a qual e impossivel ¢
desenvolvimento da cultura. Com a rentincia, 0 homem aprendeu a disciplinar
as suas pulsGes hostis, prejudiciais para a sociedade. £ o fez porque concebeu
um ser onipotente, divino, gue exigia dele tal sacrificio. Mas ¢ que se confere é
que ¢ homem projetou para o Olimpo, para o céu, para um além, uma demanda
. gue nasce em seu interior, cujo nome € desejo. Para verificar isso, basta
recother os elementos do antropomorfismo nas diversas concepches das
divindades que ha em todas as religides. Os deuses recebem do homem seus
atributos mais fortes, sejam esses os mais sublimes ou ainda 08 mais vis.

66 Thid p. 109 {p. 130}.
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Ao final da nossa leitura do texto de 1907, queremos rematar alguns
movimentas da idgica freudiana na sua lenta construcBe das condigles
plasmadoras da critica da religido:

1. A totalidade do texto parece sugerir que a religido foi a portadora de
um proposito juridico a respeito do prazer na histéria da humanidade. Este é
legitimo quando da intervencao religiosa, e ilegitimo se dela escapa. Em sua
sentenca quase categodrica, Freud parece nivelar a religiio de Santo Agostinho,
de Teresa D'avila, de Sao Jodo da Cruz, de Cassiano com a religido da
inquisic@o, da cristandade efc. Entretanto, estas tltimas s8o representativas,
mas ndo esgotam o complexo significadc da experiéncia religiosa gue, numa
das suas nuangas, apresenta um para além de uma juridicizagéo do prazer. Em
"As confissbes™®’, por exemplo, encontramos o bispo de Hipona ocupado em
construir estratagemas para o dominio de si que, convenhamos, é tarefa
diversa dagquela gue estabelece uma mera escala de acgbes permitidas e
proibidas;

2. O outro ponto, que € contrapartida do primeiro, diz respeiio a
operacéo que estabelece a semethanga entre certas producdes patogenas ¢ as
formagles religiosas. Essa semelhanca (e em muitos momentos da nossa
leitura chegamos a denomind-la de simetria) pode, sem reservas, ser
universalizada? Por exemplo, indagamos se & possivel, sem estabelecer certas
reservas, ladear o presidente Schreber e Santo Agostinho como se fossem
“farinha do mesmo saco"”, sobretudo no que tange a experiéncia com o divino?
Freud esta de fato operando uma universalizag@o da analogia, ou antes, &
decisivo pdr em relevo a delimitacéo francamente exposta no inicio do texto que
diz com todas as letras que o interesse da sua investigacio repousa na precisa
delimitacao das formagbes religiosas enqguanto produtos que resultam de
Processos inconscientes?,

3. £ é interessante que a ambiglidade com que Freud pontua seu texto
parece corroborar com a nossa leitura que sugere que ele nao esta procedendo
como um selvagem com a histdria das religides. Ele mantém, ainda que ténue,
a questdo da necessidade da experiéncia religiosa pela qual passou a
humanidade. Parece sussurrar: sem o esforgo da rendncia, freinc fomentado
pela religifio, ndo haveria esse salto qualitativo que nos tira das arvores e nos
faz plantar, colher, pisar, banguetear, e ndc s6 extrair e ruminar. Sem a
renuncia, a civilizaclo seria possivel? Decisivamente a resposta freudiana é
nao. Mutatis mutandi: sem a religido, fez-se o esforgo da renuncia pulsional? O
registro freudiano nas leituras antropoldgicas, literdrias e mitologicas &
negativo. Logo, num processo reflexivo conseqlente poderemos indagar. a
religifo foi necessaria no processo de civilizacao?

Questdo matriz do préximo capitulo, construido na trama de “Tofem e
Tabu”, que contempla como um dos seus pontos nucleares a origem da
refigiio. No interior do mito freudiano por exceléncia tentaremos flagrar o valor

67 AGOSTINHO, S. "4s Confissdes” pp. 243ss Ed. Vozes (1988).
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atribuido & mitologia religiosa que compde uma parte significativa da historia da
humanidade.
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Capitulo il
Culpa, instrumento mnemonico

Por uma exigéncia de justificacdo situemos "Totem e Tabu' no nosso
itinerario. Ele ndo sd atende ao apelo de realizar uma leitura croneoldgica do
tratamento que o freudismo dispensa &g religido possibilitando por a prova as
condicbes para que se forje a sua critica (atitude que por si propfe-se a
respeitar a lenta construgdo conceitual da psicanalise). O texto de 1913 & bem
mais reievante no nNOsSso percurso porque tira todas as conseqencias relativas
ao problema da religifio no interior do primeiro dualismo puisional. Vejarmnos
como.

A matéria agui tratada poderia ser explorada em textos mais tardios de
Freud, cuja probiematica e explicitamente o confronto com a religido, ou methor,
no interior do segundo dualismo pulsional {Fuisdo de Vida e Fulsdo de Morte).
Textos como "O Futuro de uma Hlusdc”, "3ba. Conferéncia..", "O Mal Estar na
Civifizagdo" & "Moisés e o Monoteismo” poderiam ser o territorio de escavagdo
da atitude corrosiva de Freud frente a esse caduco instrumento da cultura.
Declinamos dessa empresa por acreditarmos que ela ja esteja desenvolvida
com exuberancia (inclusive nos equivocos, como aqueles apontados na
introducao). :

A esse elemento acrescemos 0 que salta aos olhos desde o principio de
nosso estudo: a atitude iconoclasta relativa a religio, ndo é a unica posigdo de
Freud para com esta matéria. Uma outra posigdo pode ser identificada no
conjunto de textos elencados nesta dissertacfo, posigio contraria a tal atitude e
gue segundo nossa opini2o da um sentido para além da simples corroséo que o
freudismoa realiza sobre a religido. '

Sob a nossa leitura “Tofern e Taby" aparece como um poderoso veiculo
gue pbe em relevo a religido enquanto produgdo animica multivalente. Esse
adietivo segue na mesma trilha da nogdo de ambivaléncia’ que prima por
enunciar e problematizar pelo menos duas das possibilidades afetivas do sujetto
humano. Mediante essa nogdo, um unico objeto (isto € sustentado desde o
"Projefo.."} pode ser motive de ativagéo das representagbes afetivas, Muito
simplesmente; um objeto de amor como a mée pode promover, enguanto objeto
psiguico, uma pletora de afetos opostos, contraditdrios. Em outros termos:
pode-se amar e odiar a um mesmo objeto psiquico.

Mas o que queremos apontar quando sugerimos que a religido é
multivalente no interior da psicanalise? No contexto referente a 1913 essa
~ adjetivacdo sinaliza para um guestionamento da religido. Muito mais que montar
uma atitude condenatdria, a crifica que no interior do texio se instaura coloca
em aberto algumas interrogagdes sobre a criagdo da religido. As fungdes que
cumpre, as necessidades a que atende, as metas que alcanga s&o plurais,

I { APLANCHE/PONTALIS. “Vocabuldrio de Psicandlise” Verbete; ambivaléncia. pp. 49/51 - Martins
Fontes Ed (1986).
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reconhece Freud. Mas, mais gque isso, essa pluralidade recobre uma
diversidade de sentimentos experimentados pelo homem primitivo que podem
ser nomeados de ambivalentes.

Nesse ambiente Freud parece fazer uma suspens&o de juizo, uma
epoché, e na sua hipdtese de trabalho sobre a ordenagéo do dessjo reconstroi
os varios momentos constitulivos da civilizagdo. Em que momento nasce a
religido? Que funcio cumpre nos primordios da humanidade?

Ora, é isso que chamamos desde o inicio do nosso trabalho de
positividade. A maneira pela qual lemos Freud ndo nos permite concluir que ha
nele uma posicdo univoca para com a matéria religiosa. Para sermos mais
préximos de sua letra queremos sugerir que a sua atitude & multivoca, ou guem
sabe seria mais pertinente ao seu vocabulario dizer: ambivalente.

Aligs, essa ambivaléncia € bem adequada ao objetivo ostensivo do texto:
verificar a origem da moral e da religifio. Ja sabemos que Freud utiliza o
vocdbulo no sentido de génese. Verificar como surgiu e se desenvolveu a
religio, além de uma perspectiva especifica e delimitada (que no caso da
psicanalise consiste em tomar essa matéria enguanto produte formado por
forcas psiquicas) exige o reconhecimento de sua compiexidade, matéria
inesgotavel pela dtica posta em agao.

E com reservas que a psicanalise, descobridora da
sobredeterminacdo geral dos afos e formagbes psiquicas, tenta
derivar de uma Unica origem algo tdo complexo como a refigido. £ se
com forcosa unilateralidade se empenha em que se reconhega uma
unica das fontes desta instituicdo, ndo reclama por principio para ela
o carater exclusivo, nem tdo poucc a primazia entre os fatores
cooperantes?.

Ora, ja sabemos que guando Freud deseja enunciar algo sobre o que tem
convicgdo, o faz sem pedir licenca ou sem guardar reservas para com o saber
que tem o dominio sobre tal conteudo. Aplicando uma perspectiva
absolutamente inédita sobre este velho material Freud o trata como pertinente
a0 conjunto de suas descobertas® Foi dessa forma gue ele tratou a literatura
{vimos um exemplo com Maupassant), o mito (a concepgao do Génese sabre o

2_FREUD, 8. "Totem e Tabu” SE Vol. XTI p, 103 {p.125}(1913).

3. [A propésito, GABBY Jr. no seu artigo "4 Origem da moral em Psicandlise”, faz uma demonstracio
fascinante sobre o trabatho muito peculiar gue Freud realiza sobre o material antropologico. Desse sen
estude podemos concluir que nfo ¢ possivel falar em uma “antropologia freudiana™ como pretende
WALLACE em "Freud and Anthropology” quando diz: “Ostensivamente, sua metapsicologia e seus
escritos clinicos stie o alimento do seu corpus, enquanto o trabalho socio-cultural ¢ periférico, um tardio
€ {em muitos sentidos) wm constrangedor desenvolvimento ne campo de outros conhecimentos sérios e
rigoresos”. pp. /5 - Imernational Universitics Press. INCNY (1983). Contudo, ac nos referirmos 3
incursdio de Freud no seio da coltura, ¢ legitimo reiterarmos que cle faz metapsicologia nesse ambiente].
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alimento); € desse modo que ele agora trata a antropologia e 0 material que ela
evoca sobre a religido.

Nessa mesma medida o reconhecimento dos limites e da especificidade
da psicanalise ndo obnubila os olhos de Freud para o reconhecimento de outras
perspectivas diferentes da sua (no tratamento do mesmo objeto).

S0 uma sintese de diversos campos de investigacdo poderd
decidir qual é o valor relativo da génese da religido correspondente
a0 mecanismo que aqui elucidaremaos. Porém, semelhante tarefa
invalidaria tanto 0s meios como o proposito do psicanalista®,

Desse modo, acreditamos né&o forcar um sentido possivel do texto na
verificagdo da origem da religido guando inferimos a partir dele uma atitude
positiva de Freud para com a religido, a saber, o desenho da funcdo que ela
cumpre na instauragdo do processo de humanizacgBo. Qual é o papel dos
ingredientes religiosos nos momentos iniciais da civilizag80? Antecipemos a
nossa meta: por em relevo uma necessaria funcéio que a religido cumpre para
consolidar a construgao propriamente humana, a cultura.

Mas, em contrapartida, 0 gque o olhar da psicanalise ofersce &s
multiplas andlises da religifo? No desenvolvimento deste dltimo capitulo
indicaremos algumas possiveis respostas.

Os objetivos que estabelecemos na leitura de "Tofem e Taby” séo de
duas ordens:

1.Retrospectivos: eles pretendem atrair os fios estendidos nos dois
capitulos anteriores: A. Tentaremos verificar a plausibilidade da "aplicacdo” de
conceitos construidos na analise do individuo a cultura (essa tentativa até
agora foi projetiva e antecipadora), B. Tentaremos fundamentar a nossa
hipotese de que a critica da religifo € uma consequéncia previsivel de
algumas das formulagbes freudianas tais como alucinagdo, fanfasia e
regressdo, conflito psiquico, efc.; C. Procuraremos fundamentar a nossa
suspeita de que a concepgdo freudiana sobre a religido reitera e incrementa
certos temas metapsicolégicos.

2.Prospectivos; Dizem respeito as novidades introduzidas em 1913. A
Pretendemos dar uma base mais consistente ao nosso pressuposto que leva
em consideracao que uma parte da ambivaléncia relativa & religido tem
cidadania no interior da psicanalise (¢ ¢ que estamos nomeando de
positividade). E ¢ justamente a fungdo que ela cumpre guando da garantia do
lago social primordialmente instituido, a saber, incremento e conservacdc da
sociabilidade que dara os elementos para tal fundamentacdo; B. Circunscrever
com maior precisdo o sentido da analogia entre neurose e religido a partir de
uma condic@o metapsicolégica: o problema da diferenca entre o normat e ©
patolbgico; C. Por em relevo o lugar da teoria da religi&o no interior das fases

4 *Totem e Tabu® p. 103 {p. 125}.
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da libido para fornecer um sentido l6gico a hipstese de que essa concepcéo €
pertinente ao edificio psicanalitico.

Por que Freud escreveu "Totem e Tabu"? Parece insuficiente que a
resposia aponte para a sua tentativa de solver a querela com Jung que diz
respeito & subordinagdo da psicandlise & mitologia®. "Totem e Tabu" é peca
legitima do arcabougo psicanalitico®. E se essa obra metapsicolégica se
prople a investigar as raizes da religido, ndo ha como ndo estender a matéria
religiosa (dado o tratamento que recebe da psicanalise) a tese ou (para sermos
mais modestos) a suspeita de gque o trabalho sobre a religido é componente
legitimo da metapsicologia.

Como dar consisténcia a essa suspeita? A nosso ver resgatando o velho
sentido de cena construido na feoria da seducdo, agora em outro nivel, dadas
as modificagies a gue assistimos serem efetivadas na teoria a partir do
conceito de fantasia. _

Ora, naquele contexto o fundamento da neurose habitava um frauma
psiquico instaurado em um momento datado. Portanto, um evento, uma
vivéncia (e os seus desdobramentos psiquicos} compde uma determinada
configurag8c. Sobretudc as psiconeuroses s@o justificadas por essa
composicao gue envolve algo da ordem do fato e algo da ordem do trabalho
psiquico. Se quisermos, a vivéncia seria a condico para que a elaboragéo
psigquica confluisse para uma psicopatologia.

Sem duvida, o advento do conceito de fantasia parece relativizar
significativamente tal vivencia. A forca que o evento passa a ter na
determinacdo da neurose assume o status de pano de fundo e, em
contrapartida, um privilégio acentuado ao trabalho da fantasia é posto no
primeiro plano. Edipo entra em cena para expressar que a estrutura psiquica
das neuroses, do ponto de vista da natureza, € idéntica & estrutura psiquica
normal. Em outros termos, somos seres que pensamos, falamos e agimos
enquanto movidos por uma fantasia estruturada pelo desejo. Do ponto de vista
do individuo, vimos como se constitul tal estrutura desiderativa.

Mas o problema exige um recuo maior para responder a questdo sobre o
motive que leva Freud a escrever "Tofem e Tabu" (Se nos reportarmos a
concepcdo das neuroses afuais passando pela feoria da seducdo até
chegarmos a feoria da cultura, levantaremos a suspeita de que 0s sucessivos
recuos feitos na investigag@o dos produtos e funcionamento psiquicos 86
fazem reiterar essa idéia de que € uma estrutura dltima que justifica o universo
propriamente humano). Nao basta investigar a estrutura psiquica do individuo,
sua constituicde. Por qué? Ora, essa propria constituicdo precisa ser
justificada. O problema entdo se projeta para ¢ vetor que investiga como se
deu a passagem do instinto para o desejo. Du, se guisermos, como o humano

5 GAY “Freud: Uma Vida..” p 217 310.
6, [Um estudioso que desenvolve sua pesquisa entre nos o demonsira no artigo citado na nota 3 supra).
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foi ordenado enquanio sujeito desejante e que se conserva tal e qual como
quando instaurado. ' _

Mais uma vez: por que Freud escrevel "Totem e Taby™? Para gue uma
explicacdo psicologica tenha consisténcia, ndo basta descrever os fendmenos
psigquicos individuais. Eles proprios necessitam de uma justificacgdo: Como se
instauraram? Como se perpetuaram? Que elementos sdo preservados nessa
estrutura atualmente e que se ligam diretamente, por identidade, com aqueles
do seu modelo inaugural?

O recurso & histdria (uma histéria fantastica e por isso mesmo proficua
para responder as intengdes freudianas) atende a essa exigéncia. Tal recurso
compde um quadro referencial que permite dar consisténcia a idéia de uma
esirutura desiderativa universal para 0s homens.

Como o humano se inaugurou? Trata-se de justificar o desejo humano,
porfanto, a propria vida humana. Uma hipotese que contemple sua origem
corrobora imensamente na problematizacao. Podemos dizer que € para atender
ao problema da introdugdo da historia com vistas a construir uma explicagéo
psicologica consistente sobre a fundacdo do humano que Freud escreve "Totem
e Tabu"

A
Condigao da estrutura desiderativa

Consoante com a exigéncia de introduzir na explicagdo psicoldgica
componentes historicos, Freud apresenta seu programa para o texto gue se
descortina. Diversamente de Wundt (que explora a psicologia dos povos por via
nac analitica) e de Jung (que aplica a psicologia dos povos a analise
individual), ele pretende considerar a psicologia dos povos sob a perspectiva
analitica. O que isto significa?

Em primeiro lugar, a afirma¢dc de sua postura ldgica que pretende
continuar sua reflex@o em moldes metapsicolégicos. A ele nado interessa uma
explicagdo antropo-etnolégica enquanto tal. Essa perspectiva, na melhor das
hiptteses, desconhece (para n&o dizer resiste) a peculiaridade da psicanalise.
Ela ndo contempla as idéias de sexualidade infantil, a teoria da libido, as agles
humanas como sendo motivadas pelo desejo que tem uma estrutura.

Secundariamente, a perspectiva freudiana quer estabelecer pontes com
as disciplinas citadas com vistas a trabalhar o material por elas coletado,
considerando-o de um ponto de vista proprio e, em contrapartida, oferecer &
psicanalise uma coeréncia maior as suas explicagdes sobre o desejo.

Freud confessa ainda que das duas matérias que compdem o livro
somente o tabu tem uma analise exaustiva. Q iotem, esse conjunio de
representacdes gue se ligam a formagéao religiosa, logo o veremos, e tratado de
forma provisoria. Entretanto € com o totem que a psicanalise pode suscitar uma
série de questionamentos sobre a religido.

O texto traz uma justificativa mais tecnica para esse campo deixado em
aberto em 1913 '
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Essa diferenga se deve a que o tabu em verdade continua
exisfindo entre nés ainda que em versdo negativa e dirigida a
conteudos diferentes. N8c & outra coisa, por sua natureza
psicologica, que o "imperativo categérico” de Kant, que pretende
reger de maneira compulsiva e desauforiza qualquer motivacdo
consciente. O fotemismo, ao contranio, & uma insfituicdo religiosa e
social bem estranha ao nosso sentir atual, na realidade caducou hé

- muito tempo e foi substituida por formas mais novas, e se na vida
dos povos atuais deixou apenas vestigios em sua religido, seus usos
e cosfumes, também deve fer experimentado grandes mudancas
Nos mMesmos povos que em nossos dias a professam. O progresso
social e técnice da historia humana desgasfou muito menos ao fabu
que ao totem’,

tsse fragmento nos formece dois elementos aplainadores da nossa
discuss&o: 1. A constataco de que o tabu é uma espécie de invariante na
histéria humana. Ele até se modifica no correr do tempo nos seus componentes
acessorios, mas € presenga necessaria para ordenar a propria vida humana, o
- que significa que o tabu mantém aigo essencial e invariante; 2. A constatacéo
de que o totem parece ter menos forca guando se trata de ordenar a vida
humana, de que ndo se constitue num aporte minemonico® imprescindivel para
para que a cultura se efetivasse, para que 0 humano se instaurasse, enfim,
para que o desejo subsumisse o instinto. Ele & substituivel, vuinerdvel a
descaracterizacdo, volatil, portanio, ndo necessario no decorrer da historia.
Instrumentos mais sofisticados e eficazes para cumprir as fungdes do totem
foram construidos, e ele s6 comparece em tempos evoluidos na forma de
ruinas que datam uma época.

Entretanto, & legitimo indagar se para alem dessa crenga no progresso
humano gue aqui ja se esboga (e que € erigido de forma soberba nos textos
mais tardios supra apontados), o totem nao guarda uma funcdo absolutamente
necessaria & imprescindivel a fim de que o projeto de humanizacio se sustente
nos primérdios da historia? Esse elemento e t8o insignificante para que seja
deixado de lado sem qualquer considerag@o? O texto ndo abre trilhas que
contornam o valor relevante do totem, sobretudo nos periodos primordiais?

E mesmo que esse elemenio seja insignificante, a psicandlise n&o nos
ensina {vide “A Interpretacdo...”®} que € justamente esse tipo de material que
interessa quando se frata de pdr em relevo o desejo?

Mais ainda: 1. Se & axiomatico para a metapsicolegia que a ordem
desiderativa € constituida na infancia do individuo e que essa ordem €

7 “Totem e Tabu". p. 8 {p. 18}.

8 [Quer dizer, o toterm nio possibilita um regisiro relevanie, 2 nivel psiquico, das experiéncias nas quais a
sua presenga se verifica. E como se Freud estivesse dizendo que sem o totem, ¢ mesmo conjunto de
representagles estaria regstrado. Em outros termos: cle seria um aderego prescindivel nas vivéncias
humanas|.

7 A Interpretacio...” pp. 182/203,
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determinante nos moldes de ser-pensar-agir humanos quando da maturidade,
2. Ao buscar uma solidez maior para essa explicacdo na historia da
humanidade, nos seus primordios, € insensato sugerir .que os elementos
constitutivos do desejo naguele momento sao iguaimente relevanies para as
epocas subseqgientes?; 3. Em que sentido o tabu teria primazia em relagéo ao
totem, se é que tem?; 4. Estaria Freud sendo arbitrario no tratamento dos dois
fendbmenos culturais?, 5. Em gue medida tem valor isto que estamos
apresentando como positividade da psicanalise para com a religio?

O problema nuclear do primeiro ensaio do texto diz respeito a justificativa
da exogamia. Tal justificativa ndo pode ser fornecida por elementos relativos a
consciéncia. Ha certas questfes que as justificativas da antropologia e da
ginologia n&o respondem exatamente porque nao levam em conta uma
perspectiva de atencao ao inconsciente.

Freud se mostra surpreendido pelo fato de que certos povos primitivos
completamente desprovidos de uma moral {ou, se quisermos, de “imperativos
categbricos") se submetam com um rigor assombroso a interdigdo do incesto a
ponto de se organizarem mediante um sistema exogamico de relacdes.

Ora, os povos indigenas australianos (eleitos tanto pelos antropdlogos-
etndlogos quanto pelo proprio Freud como representativos de épocas
primitivas) s80 caracterizados, por um lado, pela primitividade que lhes é
condizente no que tange ao problema do dominio tecnologico, como por
exemplo; ndo constroem casas, ndo conhecem a tecnica de cultivo agricola (e,
portanto, s8o extrafivistas), domesticam somente o cachorro, s&o simplorios
canibais, desconhecem lideranca, ndo conhecem a arte de fabricagéo de
instrumentos. Ndo deveriam, portanto, ter regras para a pulsdo sexual. Logo,
nada mais legitimo que nomear-lhes de primitivos. S&0 prototipicos, por assim
dizer, de estagios proximos do inicio do processo de humanizag¢ao.

Contudo:

Destes pobres e desprovidos canibais ndo esperariamos, 8
principio, que em sua vida sexual observassem regras élicas como
as entendemos, ou seja, que impusessem a si um alto grau de
restricdo das pulsfes sexuais. N80 obstante, nos infeiramos de que a
fixaram com@ meta com exlremo cuidado. E com severidade muito
penosa evitam relacbes incestuosas. Além disso, sua organizagéo
social inteira parece servir a esse proposilo ou esta referida a seu
exito',

O que é espantoso aos olhos de Freud € justamente isso: em condicdes
de vida tdo toscas, rudes, quase pré-humanas, como justificar que haja um
elemenio absoiutamente sofisticado determinando o modo do estabelecimento
do vinculo social, a organizacio daguelas sociedades?

10 “Totem e Tabu” p. 12 {p. 213.
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Ha um descompasso, um abismo entre as condigbes e a condugéo da
propria vida. Seria l6gico supor que esta ultima seria dada pelas conquistas
histéricas no desenvolvimento de um know how fornecido pela solugdo dos
carecimentos mais basicos. E no entanto, os australianos déo mostras de
conceber um codigo sofisticade de valores que regula o convivio, sem que
tenham desenvolvido as condigbes que a este codigo seriam necessarias para
gue fosse construido.

Dessa forma, como resolver essa espécie de assincronia entre
condicdes de sobrevivéncia e condugéo etica da vida?

O encaminhamento fornecido por Freud se centra na andlise do
totemismo. Antes de mais nada ele é um sistema social, dividido tribalmente, no
qual cada cld é definido a partir do seu totem.

Mas o gque € o totem? E um animal comestivel, inofensivo ou perigoso e
ternido, e muito raramente elementos inanimados. Mas seria constrangedor €
iiégico pensar que um animal seria tomado assim, sem mais, como a referéncia
ordenadora de certa comunidade humana. Devera haver uma razgo oculta para
que esse procedimento seja tomado. Em outros termos: o totem nado é um
animal-em-si, mas cumpre uma fungao na sociedade totémica. E isso se verifica
na atribuicao dada a ele pelos australianos: ele cuida, vela dos seus herdeiros,
sobretudo enviando-thes oraculos protetores.

Entretanto, se por um lado acredita-se que o totem se move na direc&o
do seu cld, na mecanica social hd uma contraparte. isto é, a ag3o, que & da
ordem de um esforgo do clé em relacéo ao totem:

Os membros do cld totémico, por sua parte, tem uma
obrigagdo sagrada, cuja desobediéncia se castiga por si §6, de ndo
matar (aniquilar) a seu totem e de abster-se de sua came e do
consumo possivel delal!.

Um elemento curioso merece ser ressaltado: independente do espago
geografico, o totemismo vigora entre 0S australianos sobretude por sua
peculiaridade. £ de se perguntar, consoante com 0$ propositos dessa
dissertacdo, sobre o sentido da adjetivagdo que Freud estéd dando & proibigdo
inerente ao sistema totémico. Nao matar o totem nem comé-lo, tem o estatuto
de sagrado para os australianos. O que Freud esta entendendo por sagrado?

Neste mesmo ensaio, ao referir-se & relag@o entre genro e sogra Freud
repete seu uso e (nos parece) no mesmo sentido:

Para E. B. Tylor [1889. 246-7], o tratamenio que & sogra
dispensa a seu genro é simplesmente uma forma de ndo admissdo
(<<culting>>) na familia da esposa; o marido é considerado como um
estranho até que nasga o primeiro filho. Sem duvida, e ainda
prescindindo dos casos em que esta Uitima condigdo ndo cancela a

11 fiid,
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norma proibidora, a explicacdo de Tylor ests exposta a objegfes: em
nada ilumina ¢ fato de que o costume recaia sobre o vinculo entre
genro e sogra, vale dizer, a explicagdo descuida do fator sexual; além
disso, ndo oferece a razdo para esse horror que merece 0O
qualificativo de sagrado e se expressa nos mandamentos de
evifagdo'2.

Deixemos de lado essa operacdo corrosiva de Freud ac desmontar a
explicacdo antropolédgica, justamente por ela receber o estatuto de sintoma’s3,
Ela encobre o fator preponderante da relagdo, logo ela desfigura. Ora, o
sintoma neurdtico se caracteriza por esse trabatho de desfiguragao.

O que queremos pdr em relevo £ 0 mecanismo gue opera nesse tabu,
gue estabelece uma reserva a ser mantida pelo par genrc-sogra e que
anteriormente aparece na reserva igualmente obrigatéria entre o individuo e 0
seu totem. O mesmo adietivo Freud esté usando para caracterizar o elemento
regulador de ambas as relagbes: Tanto a dupla proibigdo do totem quanto a
evitacio de contato entre genro-sogra s&o sagrados. Que significa sagrado
nesse contexto? (Tenhamos presente gue o texto pretende elucidar a origem da
moral e da religido e que, portanto, esse adjetivo esclarece algo relevante do
olhar que Freud langara sobre a materia religiosa).

Pois bem, 0 sentido aqui conferido parece indicar a observacao rigorosa
de uma distancia. Entre dois elementos necessariamente relacionados se
interpde um componente que dd maior gravidade & natureza da relacao:
implicados necessariamente, devem ser compelidos a guardar uma distancia.
QOra, isso indica uma tensao.

Sob o tabu fica evidente o mote desse distanciamento. Mas, sobre o
totem, gque tipo de razéo mantém essa curiosa relatividade que é, num §6
tempo, necessaria e distanciadora? '

Como entendemos, € nesse sentido que Freud estd usando ©
qualificativo sagrado. E, sem davida, esse é um dos sentidos possiveis para a
palavra'4. Voltaremos a esse ponto.

Mas retomemos o ponto central do ensaio: se a exogamia € uma
caracteristica do sistema totémico, este entdio lhe & anterior e aquela &,
portanto, uma aquisicdc do proprio sistema. E preciso indagar pois, sobre o
vinculo entre totemismo e exogamia, de modo a saber como se deu o fato de
que o totemismo tenha erigido relagdes exogamicas para se sustentar:

Por gitimo, temos que mencionar aquela peculiaridade do
sistema fotémico sobre a qual também se interessa o psicanalista.
Em guase todos os lugares onde o lotem rege existe lambém a
norma de que os membros do mesmo totem ndo entrem em vinculos

12 Thid p.23 {pp. 33/4}.
13, {Vide nota 3 supral.
14 ABAGNANOQ, N. “Diciondrio de Filosofia”. Verbete: Sagrado. pp 833/4. Ed Mestre Jou (1982).
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sexuais reciprocos, vale dizer, n8o seja permitido enfre eles ©
casamento. E a exogamia conectada com o totem’s,

Ja foi apontado que o problema do totem sera tratado na seqléncia de
nossa jeitura do presente texto. Mesmo tendo anunciado que o seu ponto de
vista sobre o totem & parcial, é curiosamente sobre esta representacac (sua
validade, sua funcdo) que Freud encaminha o conjunto de seus argumentos.

A exogamia, como detalhe que da as caracteristicas do totemismo, €
arregimentada para evidenciar que: 1. Ha uma inclinagéo no interior do
totemismo para coibir relagbes incestuosas, 2. O que motiva essa proibigéo, na
intensidade com que & estabelecida, sendo a sua contraparte, 0 desejo
igualmente intenso?

Em primeiro lugar, a proibigdo do incesto. Como Freud demonstra que
ela é violenta, no sentido de que & uma forga intensa, absolutamente
imperativa? Elencando cerlo material da antropologia que pde em evidéncia o
carater exponencial da proibiggo do incesto no totemismo. Aderem a essa
proibicdo, rigor e violéncia maximas da parte da propria comunidade que
estabelece para a transgressao o carater de ameaga ao coletivo.

Ora, se a comunidade ¢ ameagada pelos individuos, nada mais jegitimo
que imputar ao individuo uma ameaga maior ainda, caso este ouse transgredir
o ditame de ndo ofender as representacbes comunitarias. Tal ameaca e a
morte.

Fica claro, portanto, 0 objetivo da exogamia: proibir o incesto. Mas o
curioso € que a restricdo ao incesto estabelecida como regra geral, deveria
incidir sobre todas as relagbes. No entanto, no planc empirico, se verifica que
algumas delas burlam tal proibigio. Estas relacbes s&0 aquelas estabelecidas
entre pai e filhas que, ndo raro, goza (o pai) da condescendéncia do totemismo
relativamente a fransgresséo incestuosa. E como se Freud estivesse rematando
esse critério do tipo “dois pesos, duas medidas” (a regra geral, em muitos
casos, ndo & observada) que fornece estatuto diferente aos sujeitos desejantes:
a todos deveria ser radicaimente proibido a consumagao do incesto; mas para
alguns ele é possivel (haja visto os muitos exemplos tolerados dessa
transgresséo) e a mecénica do sistema até mesmo legitima.

Qual & o problema que ai habita? O da extrapolagao da proibicgo do
incesto relativamente ao nivel da consanglinidade. Ou se quisermos. no
toternismo o incesto é decidido por lagos sociais e néo bioldgicos e estes lagos
sociais ddo legitimidade, como que arbitrariamenie (ja que os individuos do
totemismo sdo definidos pela possibilidade/impossibilidade de realizar ©s
desejos incestuosos) ao incesto praticado pelo pai, por exemplo. Isso €
estrutural no totemismo.

O problema € bem delimitado: distribuigdo dos “objetos sexuais” dentro
de um mesmo totem. A quem pertencem as mulheres?

15, "Totem e Tabu". pp. 13/4 {p. 23}.
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Aqui esta a justificagdo do relevo dado por Freud a proibic&o do incesto:
seu rigor, sua radicalidade reside no carater nitidamente social que define o
incesto, e ndo no carater bicldgico. Caso fosse o biologico o nivel privilegiado
para compreender tal proibicdo, ele taivez nao tivesse essa caracteristica de
violéncia. E justamente a extensdo que extrapola o plano biologico e alcanca o
plano o social que recobre uma gama muito maior de objetos e fornecem esse
carater violento a proibic&o.

Segundo problema; Intensidade do desejo. Esse ponto reforca e justifica
mais fortemente o primeirc. Pode-se mesmo pensar que € esse desejo
transbordante, incontinente, que justifica a proibicdo radical. Se ha uma
proibicdo excessiva & porque sua contraparte é igualmente excessiva.

Aqui temos um ponto comum as duas proibicbes: o excesso. Essa
caracteristica se verifica na primeira extensdo que recobre a proibicéo, o social;
a segunda € justificavel por uma econdmica, referéncia legitima da
metapsicologia, Ao pensar o desejo humano como algo que se produz sempre
em abundancia, em excesso. Pode-se afirmar, nessa perspectiva, que desejo
equivale & intensidade maxima acrescide de perenidade. Assim, ele s pode
ser infinito e o seu controle tem gue se dar com um instrumento a altura de
barrar a violéncia do proprio desejo.

E iss0 s6 ndo basta. Se por um lade a comunidade pode controlar ©
individuo desejante através da proibicdo, por outro lado ela tem que abrir um
espaco comunitario para legitimar cerimoniaimente um momento em que ©
acumuio, o0 excesso do desejo possa ser descarregado.

De que maneira se chegou s substituir a familia real pela
estirpe totémica? Eis aqui um enigma cuja solugdo podera ser
encontrada com o esclarecimento do totem. Cabe notar que, com
efeifo, dado uma liberdade para o comercio sexval que Supere a
barreira do matrimbnio, a consangdinidade, e com ela a prevengdo
do incesto, se fornardo t8o incerfos que a proibigdo ferd que aduzir
inevitaveimente a outro fundamento. Por isso ndo e supérfluo aponiar
gue 0s costumes dos australianos reconhecem condicbes socials €
oportunidades festivas em que se infere o privilégioc matrimonial
exclusivo de um homem sobre uma mulher. 8

Freud ndo desce a detalhes, mas acreditamos ndo exagerar guando
sugerimos que essa espécie de valvula de escape que se abre no interior da
comunidade totémica para dar conta da produgdo excessiva do desejo é o ardil
que o proprio sistema inventa para conter o individuo nos limites
imprescindiveis para a sustentagdo da comunidade. Portanto, para que a lei
exogamica continue vigorando urge que se abram brechas legitimadas e

16 1oid p. 16 {p. 25}.
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providenciadas por um cerimonial comunitario a fim de canalizar e descarregar
controladamente algo que é produzido por excesso.’

A linguagem que estamos usando ja & nossa velha conhecida e ao usa-
la queremos sugerir um mais além terminologico, a saber, uma ordem
conceitual presente nas leituras freudianas do fendmeno cultural totémico.
Acreditamos néo ser dificil nem forgoso reconhecer aqui, nos bastidores da
analise do material da cultura, a econdmica e a dindmica metapsicologicas
esbogadas supra pelas nogbes de alucinacdo, fantasia e regresséo.

Para pontuar, a exogamia totémica fornece uma faceta da identidade dos
individuos: o grau de parentesco € dado pelo totem, isto &, trata-se de uma
atribuicio social e nao bioldgica; ela também estabelece o mecanismo de
exclusdo quando se trata de distribuir 0s objetos sexuais,

Varios s80 os exemplos que Freud usa para ilustrar essa operagao gue,
num 86 tempo, identifica e exclui, a saber, a distdncia: o irm&o foge ou se
esquiva do encontro com a irma, n&o pronuncia seu nome; em dado momento a
mae se recusa a dar alimento ac filho, o tratamento entre eles passa a ser mais
formal (“o Sr.” "a Sra."). Nesses isolamentos se verifica o acento dado as
providencias que lidam mais cuidadosamente com o perigo da intimidade
sexual.

O destaque & dado & curiosa relacéo genro X sogra. Nessa relagio, a
distancia se justifica pelo valor animico dado ao potencial objeto sexuai que
mutuamente genro representa para sogra . Para evitar que isso ocorra, ela
mobiliza as pulsdes agressivas e as dirige a ele. Em outros termos, a sogra €
substituto da mée, ela é objeto que suscita a tentagéo incestuosa para o genro,
Nesse contexto, a distancia funciona como um anteparo contra o incesto
possivel e, mais que isso, desejado.

Ora, esses elementos relativos ao fator sexual exigem uma justificativa
psicanatitica:

O gue podemos acrescentar para apreciar o exposto é este
enunciado: se trata de um fraco infantil por exceléncia, e de uma
concordancia significafiva para com a vida animica do neurdtico. A
psicanélise tem nos ensinado que a primeira eleicdo de objeto sexual
no menino & incestuosa, recai sobre 0s objetos proibidos, mée e
irma; e também nos permite fomar conhecimento dos caminhos
pelos quais ele se libera, quando cresce, da atragdo do incesto.'7

O paragrafo promove © encaminhamento da solug&o do problema que
versa sobre o vinculo entre totemismo e exogamia. Essa solucdo ndo é
buscada extra-muro-psicanalitico. Ao contrario, numa espécie de atitude

17 toid p. 26 {pp. 36/7}.
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consequente Freud estende aos selvagens, num franco esforco de
universalizagdo, a estrutura desiderativa edipiana, O que mais se proibe -e que
se torna um tabu- é o gue é mais desejado. Foi 0 gue resultou da incursdo
metapsicologica sobre o material fornecido peia antropologia. Cabe agora por
1880 tuda dentro do lugar adequado no interior da psicanélise.

Que iugar & esse?

Tal ordenacdo incestuosa do desejo é bem isolada pela investigagdo
empreendida com as neuroses. Elas testemunham a fixacdo do individuo em
uma das fases da libido. Esse traco comum presente nos trés tipos
diferenciados -selvagem, crianca e neurdtico-, permite estabelecer entre eles
uma relagio analdgica. Por qué? Se se reconhece que em cada um deles
existe a presenga de um elemento estruturante (e essa verificacdo ja foi
realizads supra) e que esse elemento ndo & somente simile, sendo idéntico nos
trés tipos, essa anaiogia s6 pode aproximar esses trés tipos, transportando os
glementos estruturantes de um para o outro.

Mas gue estrutura ¢ essa que permanece invaridvel nos trés tipos? A
organizacao do desejo. Em se tratando de uma organizacdo humana, ela
mantém invariantes em quaisquer dos tipos em que se apresente. E que
elementos sdo estes? .

1. O desejo excessivo. Crianga, neurdtico, selvagens desejam intensa e
incestuosamente; 2, Esse desejo que nasce excessivo sofre uma interdicio.
Assim como nos casos das criancas e neurdticos o Complexo de Edipo é
justificador da interdigdo. Também no caso do selvagem ele tera semethante
funcao.

Se a exogamia € aquisicdo no interior do totemismo, entdo se pode
estabelecer que € ao totem que o tabu presta o seu servigo. Logo, aguele the
antecede. Resta saber qguem ou 0 que € velado pelo fotem.

Ja sabemos: "ndo matar" e "ndo comer a came”, séo proibigdes gue
convergem diretamente para ¢ totem. Agora tomamos ciéncia de que o tabu
"naoc cometer incesto” produtor da exogamia, também se remete ao totem.
Portanto, duas representacbes sac remetidas para ele: uma primeira, que
poderiamos chamar de religiosa, sobretudo porque introduzimos para a sua
compreens&o o carater dessas proibicbes, a saber, elas sdo sagradas. Talvez
valha a pena ainda indagar: 0 que tais proibicdes garantem? Certamente um
estado de ndo violéncia que precisa ser explicado, dado que natural e
espontaneamente o humano tende a violéncia.

Mas que é este totem? O tabu, enquanto representagdc social, vem
corroborar no incremento da resposta. A proibigdo "n&o cometer incesto” -que
também se caracteriza como sagrada na pena freudiana (entdo ja podemos nos
perguntar se o adjetivo ndo esia sendo usado indiscriminadamente ou num
sentido sem contornes definidos) garante a distribuicdo dos “objetos sexuals”.
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Serge Moscovici®® sugere que o tabu vem justamente solucionar o
problema da escassez de um bem cujo usufruto € privilégio do mais forte. Este
bem escasso € a multher. Do ponto de vista sociolégico o argumento até talvez
seja interessante, mas sob a analise psicanalitica este argumento perde forca
justamente porque o problema do desejo é um problema de hegemonia, ou, se
quisermos, de poder. N&o é relevante para a perspectiva psicanalitica quantas
férmeas podem saciar o desejo do mais forte e de quantas ele pode abrir méo
para a saciedade dos seus tutelados. O nucleo centrai da abordagem
metapsicologica esta em que o desejo (e aqui de modo peculiar o desejo do
individuo dominante}, por ser produgfc excessiva é exciudente. Portanto, a
guest@o central n@o se remete a uma quantidade disponivel de “objetos
sexuais” para serem distribuidos de forma mais ou menos equanime. Mas o
problema reside em que o desejo € avarento por natureza. Enquanto desejante,
o chefe da horda exerce seu dominio despoticamente. Usando uma férmula que
& redundante, mas que traduz de maneira cristalina essa situago, poderiamos
dizer. 0 exercicio do desejo é desejar. E nesse sentido os objetos disponiveis
$80 meios para que esse exercicio se perpetue.

indo mais longe: Alguns, ou a maior parte dos “objetos”, ndo bastam para
saciar a avareza do desejo. Tudo ainda é muito pouco para a sua saciedade.

Reiterando: Quem ou o que & o totem? Pela trilha da analogia, a
resposta se precipita: é o pai. Mas ha que se demonstrar como o pai, o totem e
o animal se tornam, em Gitima instancia, uma e mesma realidade. E o
discutiremos na seqiléncia.

B.
Tabu, fun¢ao social totémica

O significado do tabu se nos explicita seguindo duas diregdes
opostas. Por um lado nos diz "sagrado”, “santificado” e por outro,
‘terrivel”, "perigosa”, "proibido”, “impuro”. O oposto ao tabu se chama
em lingua Polinésia de "noa": o costumeiro, o acessivel a todos.
Assim, adere ao fabu uma certa idéia de reserva; o tabu também se
expressa essencialmente em proibicdes e limitagbes. Nossa
expressdo composta "horror sagrado” equivaleria, em muitos casos,
80 sentido do tabu.1®

Estabelecemos como um dos nossos objetivos a justificacdo para a
hipotese de que a posigdo da psicanalise para com a religido é um exercicio
metapsicologico. Até entdo apontamos aqui e ali alguns pontos de tangéncia.
Mas ainda necessitamos delinear precisamente e explicitar esse exercicio
metapsicoldgico movido sob as condicbes da critica da religido.

18 MOSCOVICL S. "Sociedade Contro a natureza® pp. 231/52 Ed. Vozes (1975).
Y9 “Totem e Tabu". p. 27 {p. 38}.
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Pois bem, o fragmento acima nos da a oportunidade para a verificacao
de nossa hipdtese de trabatho. E para realiza-la temos em mente a adverténcia
de gue tendo como tema o tabu, a analise deste segundo ensaio ainda ndo nos
da um material fransparente da critica da reiigido. Para té&-lo é necessario
estabelecer um vinculo entre tabu e religido. O tabu é o primeiro esforco
moralizador da humanidade. Ora, o que a moral tem a ver com a religido?

Vale a pena ter em mente que o texto tem por objetivos (e de um so
golpe} explicar a origem da moral & da religido. Nesses objetivos ja ndo se
sinua a sugestao de que se trata de uma Unica origem e gue as duas criacbes
culturais seriam t8o somente variagdes temporais de um mesmo movimento, o
civilizatdrio?

Se a resposta for positiva, tratar o tabu, sobretudo a sua origem, é, em
certa medida, burilar obliquamente a origem da religido.

Um outro problema: como o tabu se insere no interior do totemismo?
Uma indicagio ja tivemos na parte A com a andlise da exogamia. Vejamos
adiante como a feoria do contagio acresce algo ao problema.

Feitas as reservas, comecemos. O paragrafo transcrito pretende pdr a
iuz o sentido do termo tabu. E esse termo ndo s6 tem multipios sentidos, como
também ele é ambivalente, isto &, seus sentidos plurais s80 opostos.

Ora, esse ndo é um problema relativo a 1ogica, isto &, ndo se trata de um
problema articulado pelo principio de ndo contradigéo? Diz aquele principio: no
universo, um elemento A nio pode ser ndo A

Entretanto, Freud estad nos dizendo que no uso que fazemos das
palavras (e nos primitivos esse procedimento € exuberante), agimos como se
conirariassemos esse principio.

O gue justifica essa espécie de ilogicidadade (se é que ela ndo é
somente aparente sob o enfoque psicanalitico)?

Se nos voltarmos para um texto escrito em 1910 entitulado "Sobre o
Sentido Anfitético das Palavras Primitivas"®, assistiremos Freud apontar af
alguns exemplos deste procedimento de construcdo de palavras que
comportam sentidos opostos. Ele indica que os egipcios sdo primorosos nesta
arte porgue a complexa grafia (constituida de caracteres acrescidos de
imagens, desenhos) dé conta desta tens@o/oposicdo que habita um Unico
vocabulo. A decisdo por um dos dois sentidos presentes no vocébulo é dada
pelo contexto, ou melhor, pelo uso que os interlocutores fazem de determinada
palavra.

Pois bem, o problema de Freud nao reside tanto na linglistica, mas na
metapsicologia. Ele esta demonstrando a tese que remonta 2 1900 e que reza o
seguinte:

20 FREUD, 8. “Sobre o sentido antitético das palavras primitivas” SE Vol X1 p.143ss {p.137ss} (1910).
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E bastante interessante a conduta do sonho em relagdo &
categoria oposicdo e a contradigdo. Muito simplesmente a omite, .0
"ndo" parece ndo existir para o sonho. Ele tem a notéavel predilegdo
por compor 08 opostos em uma unidade ou figurd-ios em um unico
elemento. E ainda toma a liberdade de figurar um elemento qualquer
mediante 0 seu oposto, obedecendo a ordem do desejo pelo qual, de
um elemento que admita o contrario, ndo se sabe, § primeira vista, se
nos pensamentos oniricos esta incluido de maneira positiva ou
negativa. 2!

Desde ja, podemos arregimentar alguns elementos implicados na tese de
que o inconsciente ndo conhece negacao: 1. A estrutura do sonho tem carater
manifesto que, num sé tempo, expressa e vela algo de ordem latente; 2. O
manifesto é resultante de um desejo contraposto a um outro desejo latente; 3. E
estes desejos, do ponto de vista topoldgico, se originam em sistemas
diferentes: o primeiro na consciéncia € o segundo no inconsciente; 4. O
resultado final, o sonho, € um compromisse firmado entre os dois desejos
corflitantes na tentativa de solucionar a tenséo estabelecida.

Deste ponto podemos refornar ac que nos interessa do fragmento que
abre a nossa analise do tabu, concebido como "objeto contagioso”.

530 varios os nivels de distingdo que Freud estabelece para o fabu: num
primeiro nivel, a distingdo (na verdade oposiCao) se move numa espécie de
registro religioso®; o tabu pode expressar o que € sagrado/santificado, como
também terrivel/perigoso/proibido. Num segundo nivel, Freud trabalha com a
idéia de tabu a partir do seu antdnimo: para os polinésios, o contrario do tabu &
o familiar, costumeiro, acessivel, num nivel negativo, tabu expressa o nao
permitido, o proibido. Mas em todos 0s niveis podemos identificar esse relevo
dado a oposicéo de sentidos situados num dnico elemento.

Ora, isso & suficiente para indicar o que Freud pretende ao definir o tabu
numa perspectiva metapsicologica. Ele é uma formagdo de compromisso,
revela a exuberéncia do trabalho psiquico que move multiplos e opostos
desejos. Qual sonhc, o tabu seria uma espécie de trilha para alcancar a
camada profunda do psiquismo, o inconsciente.

21 g Interpretacio..” p. 324.

22 {O vso que Freud faz do adjetive “religioso” indica para algo concebido como extraordindrio,
maravithoso, sablime. Ou, negativamente, aquilo gue nfio é trivial, que foge 3 ordem do cotidiano. O
niisteriose, enigmatico.

Em 1919 no texto “Q Estranhe”™ SE Vol XVII pp. 219ss {27355}, FREUD realiza uma distingfio
ainda mais nuangada. Nam sutil jogo sintitico-semintico ele explora a implicagio necessaria etitre o par
oponente Heimlich e umheimlich, mostrando gue referir-se 3 um, implica a ancoragem no outro termo,
Nessa perspectiva, a palavra apresenia dois grupos seminticos que apontam para o familiar, conhecido,
intimo, agradavel, mas também parz o clandestino, oculto, que constrange. O sentido oposto € o somente
4 variacgfio do radical. _

Numa perspectiva topografica podemos sugenr que no jogo semaniico wm aporie ¢ feito na
consciéncia € OUro no inconsciente].
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Mas para se chegar a ele € imprescindivel remover uma poderosa
camada que parece dizer a verdade sobre o tabu, cujo discurso se estrutura
nos moldes de express&o do desejo manifesto, porém, como ndo contempla a
perspectiva metapsicoldgica, colada ao inconsciente, somente emite alguns
equivocos sobre a matéria. Veja-se por exemplo a justificativa que Wundt da
sobre a forga do tabu. Para o autor, ela vem da magia de pessoas ou espiritos,
e o seu carater e contagioso. O tabu teria assim, um triplice atributo: portar uma
energia misteriosa; guardar em si mesmo a origem das proibigbes; ter o
estatuto de extraordinario, sagrado.

No entanto

O que ele faz de maneira alguma é algo como uma descida
as fontes das representagfes do tabu, ou ainda menos mostrar suas
raizes uftimas. Nem a angdstia, nem os deménios, podem ser
consideradas em psicologia como elementos dltimos que desafiariam
toda a reconducgdo ulterior. Diferente seria se oS demdnios existissem
realmente, porem eles, como os deuses, sdo criagbes de forgas
animicas do homem; foram criados por algo e a partir de algo. 2

Essa é uma tipica atitude freudiana: marcar a peticdo de principio do seu
interlocutor. Neste caso, Wundt toma como originério algo que é meramente
derivado. Numa perspectiva essencialista, o autor atribui onticidade a
elementos que urgem ter justificadas suas aparicbes. Aqui estd o ponto
fundamental: os sentidos multiplos do tabu s&o atributos genuinamente
psiquicos. S8o criagbes dessa estrutura que se nutre da energia al produzida,

Como essa demonstracdo pode ser solidificada?

Ora, o tabu deveria ser tomado como equivalente a um simile seu. Em
psicanalise, este simile € a entidade clinica "neurose obsessiva". Portanto, o
othar psicanalitico é dirigido & analise da obsesséo enguanto um sintoma.

Assim, 0 texto’parece realizar uma suspeicdo axiomatica: 0 que aparece,
pode ndo ser. £ é a questdo: “como aparece?’, que norteia toda a verificagéo
do que &, de fato, a neurose obsessiva, paradigma da andlise do tabu.

Mas 0 nosso problema néo é a entidade clinica "neurose cbsessiva” em
si, mas o que ela pode nos oferecer a anélise do tabu e, mais precisamente, os
afetos ambivalentes que nele esté&o poderosamente subsumidos.

Num nivel superficial poderiamos pensar que a justaposicio da neurose
obsessiva com o tabu atende a uma comparacdo formal que Freud estd
estabelecendo entre as duas:

Pretendemos agora ftratar o tabu como sendo de igual
natureza que uma proibicdo obsessiva dos nossos enfermos.
Tenhamos claro, desde o comego, que muitas das proibicSes-tabus

23 “Totem e Tabu". p. 33 {pp. 43/4} .
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gue podemos observar, séo secundariamente deslocadas e
desfiguradas, e gue devemos nos conformar com as mais originarias
ou substantivas.?s

Do ponto de vista da forma, elas seriam analogas: resultam de um
trabalho secundario, isto €, seus detathes s3o forjados pela consciéncia; as
representacbes investidas ndo s&o as mais adequadas para o afeto a elas
destinado; sua figurabilidade ludibria o olhar sobre os motivos intermos dela.
Tudo isso parece indicar que do ponto de vista da forma, o tabu seria bem
proximo, analogo a neurose obsessiva.

Entretanto, essa analogia formal pode ser conduzida a niveis mais
profundos se sobre o tabu se aplicam: A a estrutura de analise do sintoma; B.
0S mecanismos que promovem a sua formagéo; C. se se reconstrdi uma
especie de etiologia do tabu nos mesmos moldes com que & construida a
etivlogia da neurose obsessiva.

Enquanto sintoma, a figurabilidade do tabu pode ser justificada pela
estrutura do sonho. Basta que sobre ele apliguemos a idéia de regresséo (parte
D do capitulo 1) para que possamos ver como e insatisfatoria a crenca no que é
manifesto pelo tabu a fim de explica-lo. Antes da crenga, a atitude de
desconfianga e verificagdo.do que se vela por tras da figurabilidade é bem mais
producente. Chegamos por essa via da suspeicdo & constatacdo de que a
crenga no tabu tal como ele se apresenta, nao permite responder a suas razbes
mais essenciais.

Onde residem elas? Nos mecanismos psiquicos que 0 promovem. E
desta mecanica o que aqui é flagrado € o jogo dindmico dos desejos
oponentes. Ao final, poder-se-ia dizer {(do mesmo modo como se faz para com
0s obsessivos) que os homens da primitividade sdo acometidos da enfermidade
do tabu.

Da eticlogia {que vem complementar o esforge de pensar a mecanica do
tabu), tentar-se-a cuidar mais adiante, quando da analise dos ensaios il e IV,

O que tudo isso indica? Que a obsessao ndo e tdo somente aparentada com o
tabu do ponto de vista formal. Ha algo mais relevante nessa analogia. Para
comecar, 0 que aproxima o tabu da obsessao?

A concardancia mais imediata e relevante entre as proibicfes
obsessivas (nos neurcticos) e o tabu, consiste em que elas séo
igualmente imotivadas e de origem enigmatica. >

Em outros termos: do mesmo modo que a obsessao, © tabu se apresenta
coma uma producdo que constrange a razdo. Ela é ildgica por duas razdes: ndo
s& conhecem 0s seus motivos, nem t8o-pouco se sabe de onde vém, isto €, sua
origem e desconhecida.

23 hidp. 38 {p. 51}
23 Midp. 35 {p. 47}
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Entretanto, ndo é possivel que o homem produza algo ilogico aos olhos
de Freud. A estrutura dos atos humanos & legitimada exatamente pela
razoabilidade que a perpassa. Assim cré Freud quando trata do sintoma, como
quando frata do sonho: elas s80 producies psiquicas plenas de sentido.

Ora, o tabu, enquanto produgdo animica, ndo pode ser desprovido de
senso logico. E se isso ndo habita a sua forma, ha que se buscar na sua
“esséncia” esse caréter.

Ja na andlise do texto "Afos obsessivos.. " esta presente esse elemento
de um dos suportes da analogia: a obsessdo demanda uma angustia de
intensidade surpreendente e a justificativa que para elas os enfermos déo (e
como eles, os estudiosos da etnologia e da antropologia) é no minimo
inconsistente. Repete-se determinado rito para dar conta minimamente dessa
intensidade irrefredavel, e no entanto a razdo de ser da angustia sequer ¢
contemplada pelo neurdtico.

Onde reside a razdo de ser dessa angustia intensa?

Essa parte do fexto explicita os fios gue conduzem Freud em sua
analise. E a feoria da libido que vai nortear o pensamento freudiano aqui.
Vejamos como isso é feito: Freud pergunta primeiramente pelo que é evidente:
qual € o eixo, 0 centro, o nicleo da proibicdo-tabu que, na "esséncia”, é o
mesmo da obsessao? Diz ¢ texto:

Como no tabu, a proibicdo vigorosa e nuciear da neurose é a
de contato, "delire de toucher”. A proibicso néo se estende s6 ao
contato corporal direto, sendo gque exige um alcance bem mais
amplo: "entrar em contato” . Tudo o que conduza o pensamento até o
proibido, o que provoque um contato de pensamento, estd tao
proibido como o contafo pessoal direto; No tabu encontramos esta
mesma extensdo. ®

Ora, © sintoma é da ordem da defesa. Trata-se assim, de uma medida
protetora. O texto nos indica o procedimento de protegio: o “"ndo tocar” nao
somente se refere ac contato tacti que seria, por assim dizer, um mero
acionamento da motricidade. A proibiggo é mais nuancada exatamente porque
se volta para um momento que antecede e prepara a acdo: ela coibe o desejo
e, com isso, indica que ele tem o mesmo estatuto da acao.

Néo & aleatdrio o detalhismo bastante refinado que o ritual adquire,
Basta a emergéncia do desejo (e o pensar é a sua expressdo mais imediata.
Desde o "Projeto..." Freud é axiomatico neste ponto: pensar é realizar desejo)
para que a proibi¢do seja infringida.

Mas qual é o problema que esta em jogo nessa operacao que explicita a
equivaléncia entre o desejar e o agir? Exatamente o problema da eficacia de
umna lei exteriormente estabelecida. O que podera garantir que os individuos a

26 hig,
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respeitem, contra a sua demanda espotaneo-individual, contra os seus proprios
desejos?

Sem davida, o problema que agui se esboca diz respeito ac fundamento
psiquico da sociabilidade. Sem esse fundamento a sociedade é inviabilizada.
Em outros termos: & imprescindivel a adesdo psiquica para que um elemento
externo como a lei seja validado. Essa adesf@o depende do modo como os
individuos ordenam seus desejos. No caso do totemismo, o tabu cumpre bem
essa fungdo de referenciar a ordem psiquica: ele proibe, enguanto referéncia
exterior {0 qué? Vimos primeiramente ¢ incesto - a ordem social que dele
resulta € exogamica- e agora estamos isolandc esta outra proibicdo), o tocar
que na formulacao freudiana é equivalente ao desejo-de-tocar. Ndo tocar & a
tentativa do totemismo, mediante o tabu, de frear o desejo emergente no seu
nascedouro. Portanto, ndo tocar equivaie a ndo desejar. E justamente esta
extensdo que torna ridiculo e sem sentido tanto o ato obsessivo quanto o tabu.
Por que tamanha intensidade remetida para uma proibigdo, cuja razao-de-ser
se desconheca?

Para encaminharmos a resposta vejamos qual é o nicleo do problema:
a obsessao mitiga a vida dos enfermos acometidos dessa patologia. De que
- modo? Pela submissdc a que impde a0 agente. A obsessdo exige grandes
renuncias e impde extremas restrigbes da vida com medidas expiatorias,
penitenciais, defensivas, purificadoras:

De igual maneira que as proibigbes-tabu, as obsessivas
empreendem uma grandiosa renuncia e umas restricbes para a vida,
porém uma parte pode ser cancelada medianfe a execugdo de cerfas
acles, estas dltimas, por sua vez, sd80 imperativas, possuem um
cardfer obsessivo {compulsivo) -s80 agbes obsessivas- e ndo hé
nenhuma duvida de que lenham a natureza de penitenciais,
expiacdes, medidas protetoras e purificacbes 2

O que pode justificar tais medidas? Sem dlvida, sd0 providéncias
secundarias no sentido de que sucedem a uma pulsdo mais primitiva que, por
sua vez, tem a forga originaria e por 1sso mesmo justifica o tabu. Ora, como tal,
essa pulsdo ndo pode ser satisfeita sem a mediacdo da consciéncia. Para
satisfazé-la, entdo, a consciéncia opera sobre ela um deslocamento de afeto e
uma desfiguracio da representagdo. O que resulta desse jogo dinamico de
forgas pulsionais & uma formacdo de compromisso: a puls@o inconsciente ndo
se satisfaz enquanto tal, mas ndo pode ser simplesmente excluida do espago
psiguico. A maneira que a consciéncia encontra para realiza-la € subrogando-a
a proibicdo. Deste modo a proibig@o-tabu aparece imperativa,

Qual teria sido a génese historica do tabu? Freud afirma que eie deve ter
sido imposto por geracfes mais velhas as mais novas de modo violento. Razéo:

27 mmidp. 36 {p. 48}.
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aplacar, atenuar e conduzir as emocgdes e acbes mais intensas do homem
primitivo. Quais eram elas? (N&o percamos de vista que aqui, a agéo equivale a
desejo) Sem duvida, o proprio tabu as exibe: ndo matar o totem. ndo cometer
incesto. isto se tornou patrimonio animico {em “O Futuro de uma fluséo”, Freud
diréd que tal patrimdnio é bem mais relevante que as conquistas cientifico-
tecnolbogico-econdmicas), poderoso elemento instaurador e sustentador do
vinculo social. Nisto habita a positividade do tabu; ele ordenou fluxos
‘emocionais a partir de certas representacfes psiquicas.
Eis aqui a coincidéncia estabelecida entre tabu e totemismo:

As proibicBes-tabu mais antigas e importantes sdo as duas
leis fundamentais do totemismo: ndo matar o animal totémico e evitar
o comércio sexual com 0s membros de sexo contririo do cli
fotémico.?

Assim, o tabu fez frente aos desejos primordiais e mais intensos do
homem primitivo. Como atenud-los? A partir do investimento no medo. Ele teria
que ser mais intenso que o proprio desejo para poder conté-lo. Ora, o tabu
parece ser o depositario perfeito desse medo: torna seu motivo sem sentido
(misterioso) e a sua origem ignorada. O que equivale a dizer que a razéo-de-
ser do tabu e inconsciente, mas o medo que o perpassa é acentuadamente
consciente.

Portanto, no tabu reside uma ambivaléncia: ha um movimento
inconsciente para violar o tabu que, por sua vez, encontra oposicdo no medo
intenso de o fazer.

Entretanto, essas hipbteses de trabalho adquirem maior validade em se
considerando um fermo de comparagéo mais universal que a neurose para o
tabu, sobretudo no que diz respeito ao seu fundamento; proibir
conscientemente o que € muito intenso inconscientemente.

Qual & esse termo de comparagio? Sem dlvida, o desejo infantil. Sua
estrutura, j& o sabemos, é designada pelo Complexo de Edipo que, por sua vez,
& o nucleo da neurcse. O seu contelido é idéntico ao fundamento do tabu e
podera contribuir em muito para esclarecer o esforgo extraordinario do primitivo
na sua compulséo para garantir a prolbic&o. E a chave para o esclarecimento
dos problemas reside justamente em fornar extensivo ao primitivo e ao
neurdtico a questdo referida metapsicologicamente & infancia: como a crianca
ordena o seu desejo? indubitaveimente, a polaridade pulsional decidirda muitc
sobre essa ordem. Um caso clinico é bem ilustrativo para iluminar esse ponto:

Eis aqui o historico de um caso tipico de angustia de contato:
no comego, na primeira infancia, se exteriorizou um intenso prazer de
contato cuja meta estava muito mais especializada do que

28 Roidp. 39 {p. 523,
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estarfamos inclinados a esperar. Em seguida, uma proibicdo obstou
esse prazer a partir de fora; e 0 contelido da proibigdo é, justamente,
realizar esse contato. ®

O esforgo dedutivo que o texto podera estimular no leitor é posto de lado
por uma nota de rodapé. O que parece eliptico no texto, nela se explicita:

Ambos, prazer e proibicdo, se refenam ao confato com 0s
proprios orgdos genitais. ®

O que o caso iustra? A tensdo psiquica que se experimenta quando o
sujeito realiza desejo sobre o qual incide uma proibig&o, a principio exterior. De
onde vem tais proibicdes? Do

. vinculo com as pessoas amadas gque promulgaram as
proibicbes. ™

Se nos reportarmos ao segundo ensaio do texto "Tres Ensaios...” de
1905, encontraremos a idéia de que o fluxo desiderativo é atenuado, limitado,
conduzido pelos confra-poderes-animicos. Ali Freud esboga uma indecisao ou,
quem sabe, tenta compreender a complexidade dessa contra-forgca do desejo
(Lembremo-nos de que o iexto pde em suspenso o papel determinante gque a
educacdo teria numa espécie de disciplina do desejo. Essa disciplina seria mais
acentuadamente atributc do desenvolvimento de uma disposicao natural,
interna, do que uma forga imperativa que, de fora, faria a conduglo do
desejo2).

Pois bem, embora Freud néo descga a detalhes sobre este ponto agui em
1913, um outro pblo do problema é posio em relevo: a forga que se contrapoe
ao desejo esta ancorada no vinculo do sujeito com os seus objetos de amor e
adic. A demanda do desejo & em parte renunciada gragas ao lago social que o
individuo estabelece com seus objetos. O que eles proferem, a proibicdo, é
subsumido, incorporado pela dinamica desiderativa que tem em um dos seus
polos uma poderosa ancora coincidente com  © que & externo:

Eia foi aceita, pois podia apoiar-se em poderosas forgas
internas; demonstrou ser mais potente que a pulsde que quernia
exteriorizar-se no contato. Porém, em consequéncia da constituicdo

29 Tmidp. 37 {p. 49}.

30, thid nota 5 {ibid nota 1}.

31 Thid nota 6 {Ibid nota 2}

32 [Em “Freud, o movimento de um pensamento”, MONZANI, a0 ler os “Trés Ensaios...” pbe em relevo:
“O desenvolvimento da sexualidade é orgemicamente determinade e fixado hereditariamente; isso
equivale a dizer que os fatores externos, quisquer gue sejam, ndo podem afetar em nada seu
desenvolvimento intrinseco. O seu papel (e af incluindo as relages inter-humanas) é praticamente nulo.
No mdximo servird de catalisador. Nada mais™. pp. 37/8].
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psiquica da crianga, a proibicdo ndo conseguiu cancelar a pulsdo. O
resultado foi 6 reprimir (deslocar) a puisdo -0 prazer no confato- e
desterra-lo para o inconsciente. ™

Nesse caso o resultado € a dupla conservagdo: tanto da puls&o quanto
da sua proibicdo. Ambas estdo presentes na dinamica psiquica de maneira
intensa. O que resulta desse fluxo vioclento de pulsdo e contra-pulsao? Um eixo
ou um nucleo que privilegiadamente poe o psiquismo em funcionamento. Esse
nlcieo & o ponto eleito pelas forcas psiquicas para equilibrar minimamente ©
funcionamento do propric aparato. Dar a esse nucleo um papel tdo central para
o movimento psiquico implica dizer gue em torno dele tudo mais se move. kEle,
neste caso, € o eixo ordenador do movimento psiquico. Sobre ele ocorreu uma
fixac8io, uma compuls@o que ira reiterar-se continuamente.

Mas voltemos ao conteddo desta compuis&o a fim de entender como ela
& tornada paradigmatica para a analise do tabu. Do lado do desejo originario,
estd um duplo contelido: incesto e violéncia assassina; do lado oponente
{deixamos de lado, como se v&, o problema relativo & origemn do que nos "7rés
Ensaios...", é chamado de contra-poderes-animicos e aqui, em "Totem e Tabyu",
de desejo contrario. Afinal, isto é interno ou externo? Sem querer resolver o
problema, talvez seja inieressante sugerir que o movimento de pensar
freudiano admite muitc mais uma conjugacado que uma alternativa. Nesse
sentido, possivelmente, seria mais proximo da letra freudiana dizer, que num sé
tempo a questdo da origem da consciéncia moral é internoc-exierna),
encontramos as proibices a estes desejos: ndo cometer incesto, ndo matar o
totem.

Ja vimos como o “n@o” proibitivo recua da acdo para o desejo fazendo
este ultimo equivalente a agio. Pois bem, no fundo, os dois desejos e as duas
proibicbes acentuam um problema de poder gue, do ponto de vista
metapsicologico, se traduz pela relagdo dominar/ser dominado ordenadora de
uma fase relevante da libido, a fase anal. Como o psiquismo responde nas suas
ordenacles primordiais ao problema do dominio? No neurético, erigindo uma
formacdo de compromisso, © sintoma; na crianga, através da instauragéo dos
confra-poderes-animicos (insistimos no conceito dos "Trés Ensaios..." por
considera-lo pertinente aqui) imprescindiveis para que o vinculo social seja
fortalecido pela adesao psiquica.

E no primitivo? Pela expressdo primeira da moral, o tabu. Como se
gstrutura 0 tabu nesse contexto do segundo ensaio do texto de 19137 Um
extrato de Frazer € usado para ilusirar essa estruturacéo:

Um chefe maori ndo atigara ¢ fogo com ¢ seu $opro, pois
seu santificado sopro comunicaria sua forga ao fogo, a chama ao
alimento que nele se cozinha, o alimento a pessoa que 0 comesse

33, Tvid nota 32.
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que, desfa maneira, morreria, justamente por ter comido o alimento
cozido na chama, que estava no fogo, avivado pelo sopro sagrado e
perigoso do chefe 34

Como se ilumina metapsicologicamente esta situacdo? Mais uma vez, o
porto de partida € a neurose obsessiva: estabelece-se um nexe entre
reprasentagtes diferentes, cujo nexo cobre uma vasta extensao representativa.
Por exemplo, varios objetos ou coisas sdo proibidos para 0s obsessivos porque,
de algum modoe, foram contaminados pelo nucleo infectado-infeccioso. Para
estes objetos e pessoas foi transferida a propriedade deste nucleo. Eles foram
tocados (e/ou desejados) e este togue foi suficiente para torna-los depositérios
das mesmas propriedades do que & proibido.

No caso do chefe maori, ele é o detentor do poder. Portanto, ele é a
representacdo mais relevante daquela comunidade no sentido de ser o
representante exponencial do estabelecimento de uma ordem, da imposi¢éo de
normas. Ordem e normas em estagios primitivos n&o sio construidas por
argumentos de ordem racional. Como se trata de lidar com poderosos afetos,
nada mais conveniente que atribuir a um elemento constitutivo e relevante da
- comunidade adjetivos ndo ordinarios.

O chefe maori & tributario destes: ele & sagrado/proibido. N80 pode ser
tocado, para com ele tem que ser mantida uma distancia respeitosa; ndo pode
ser familiar, tem gue ser temido. Ele se afigura como uma espécie de poténcia
maximizada de forcas que sdo justificadas ndo por via metafisica, mas
psicologica. Essas forcas constiluem a poténecia emocional dos individuos
daquela comunidade que, para ser preservada, urge uma espécie de atenuagao
destas forgas.

Que outras forcas a elas poderiam se contrapor, disciplinando-as?
Aquelas gue convergem para o chefe que, como representacéo catalisadora
dos desejos da comunidade se torna, com estes, dotado de qualidades
extraordingrias, sagrado, proibide. Nele nao se pode tocar nem indiretamente.
Suas qualidades s80 tdo sutis a ponto de terem a capacidade de perpassar
uma cadeia sucessiva de coisas que com ele estabelega uma conexao. sopro-
fogo-chama-alimento-comensal. Como o dltimo elo da cadeia € membro da
comunidade, e por este motive € obrigado a observar o distanciamento
necessario para com o seu chefe, em tendo infringido a proibicéo (logo, se
contaminado}, morrera. E o 6nus pago por ter se aproximado do gque a
comunidade elegeu inconscientemente comao sagrado.

identifiquemos methor de onde vem esse poder sagrado do chefe. Ele
origina-se da confluéncia dos desejos™® dos componentes da comunidade para
ele, representacdo maxima da garantia da ordem social. Dele & a forga porque

34 Thid p. 36 {p. 48}.

33, Dando um salio cronoldgico, mas que maniém essa mesma perspectiva (POranto, MANSMOS o
exercicio de pensar os textos do ponto de vista 16gico), podemos pensar aqui no €xio O Estranho” que
veicula no seu refinado tragado, a possibilidade de que a estranheza seja uma traduciio em outro coniexio
do mais intime, mais familiar. Vide nota 22 acimai.
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para ele foi compelido o fluxo desiderativo da comunidade. Ora, se ele detém a
forga, se ele € o pdlo dominador, quem entdo detéem a fraqueza, quem &
dominado? Cada individuo isolado, membro da comunidade:

E como se expressa essa fraqueza? No caso da crianga o "Projefo.." j&
nos deu os elementos: a propria debilidade do individuo para a qual ©
psiquismo toma providéncias como a alucinagdo, por exemplo, na tentativa de
dar conta das caréncias imperativas da vida para as quais o organismo débil
depende do oulro para satisfazer. No caso do neurdtico o sintoma é a sua
expressao maxima. Ele ndo é o encaminhamento gue resolve o desejo primério,
mas a construgao possivel do ego para ludibriar-se do reconhecimento de um
desejo impedido de ser realizado sob a luz da consciéncia.

E como essa expresséo ocorre no caso do primitive?

E o aprofundamento da andlise do totem que respondera. Entretanto,
aqui ja temos um elemento: pelo primeiro passo dado na direcdo da moral, o
tabu. Enire os pnmitivos ele € o atestado do reconhecimento da fraqueza do
individuo comum como contraparte da hegemonia do chefe. E mais: ele é 0
expoente da adeséo psiquica as exigéncias de civilidade, Sua forga, da ordem
da coercdo, & intimamente aderida a figura da autoridade. Os dois tabus mais
expressivos o demonstram; nao comer o totem (ndo tocar o chefe ou acs seus
subrogados), ndo cometer incesto (quem o determina sené&o aquele que tem o©
poder e 63 instrumentos eficazes do seu exercicio - coma por exemplo a lei?).

O tabu exibe essa interface do dominio. Como se da o fato de que,
psiquicamente, o individuo conceda ser dominado, ja que, como ser de desejo,
seu ato impele ao dominio? E exatamente porque a comunidade demanda
para a autoridade a forga desiderativa, dando-lhe um sfatus diferenciado do
trivial, que o eleva a um lugar de destaque e faz dele um elemento sagrado. A
funcBo dessa autoridade reside em contrapor a demanda desiderativa que
catalisa da comunidade, transformando-a em dominio, com o qual se impbe a
cada um dos individuos que, por sua vez, a ele se subordinam. E tal
subordinacao que pde em evidéncia a fragilidade do individuo primitivo. Sua
forga € ténue frente a representacdo exponencial da autoridade. Mas ainda
deve ser esclarecida a identidade dessa autoridade, o que faremos adiante
para que a questao tenha uma coeréncia maior.

Para o momento, o que se nos exige € avaliar essa justaposicéo enire a
neurose obsessiva e 0 tabu. O que Freud realizou até entdo? Nao foi somente
uma espécie de isomorfia entre os elementos. Desde 0 comego ele insiste que
néo sé na aparéncia, mas ainda mais na esséncia a obsessao € equivalente ao
tabu. A estrutura do sonho, simile do sintoma, indica que na perspectiva do
inconsciente o tabu & uma formacdo de compromisso. Ele evidencia o conflito’
de desejos contraditérios que nascem em ljugares psiquicos diferentes e que
para serem realizados minimamente visando ao equilibrioc possivel do
psiquismo, efetivam-se deformados e deslocados,

Da operagao psicanalitica o tabu sai gual sintoma e sonho. Ele ndo mais
tem somente a aparéncia dos seus pares analdgicos, mas resulta idéntico a
eles.
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E possivel supor que essa identidade tenha um significado mais sutil que
0 simples nivelamento de uma producdo cultural relativa a uma produco
patoldgica. O que contextualiza esse significado e qual € ele?

O problema pode ser encaminhado pela retomada da relacio que Freud
estabeiece entre o normal ¢ o patoidgico. Ora, ja sabemos que desde a pré-
historia da psicanalise a diferenga entre eles nao & de natureza, mas de grau.
O universo psiquico humano se move nestia bipolaridade. Tudo 0 que se produz
ai ocupa um ponto nessa espécie de escala, cujo ponto pode se mover, sem
dificuldades, entre um pblo e outro.

E ndo é s6. Mesmo funcionando num registro onde impera a
normalidade, ndo estamos totalmente livres de ocorréncias que alieram esse
estado, e vice-versa (Alids, as limpeza de chaminé, a associacdo livre e a livre
associagdo, sO sAo possiveis gracas a esta convicgdo, o© que significa dizer
que a terapéutica psicanalitica contempla o humano considerando que ele €
depositario de uma complexa estrutura animica. Além disso, o conceito de
trauma corrobora no reforgo desta concepgéo da funcionalidade modvel da aima
humana),

E o mais extraordindrio ac nosso ver € esse ponto: a despeito das
incongruéncias, ilogicidade aparente, confusde figurativa, desrespeito
cronelégico, efc, sonho, sintoma e agora tabu sfc produtos razoaveis do
espirito humano. Isso quer dizer que se na figuracdo esses produtos animicos
ferem a logica, na esséncia (preferimos dizer, na estrutura ultima) eles
gvidenciam o rigoroso jogo légico dos movimentos psiquicos. As produgdes
animicas cumprem uma funcdo, tém uma estrutura na qual se movem desejos.
Disso o tabu n@o escapa enguanto produgdo psiguica humana.

E néo se frata de vé-io como produgdo de segunda categoria. Em nada
ele & desqualificado quando se o submete a analise metapsicoldgica. Ao
contrério, ela o reconhece como o primeiro esforgo moralizador da humanidade,
sem o qual, possivelmente, a civiliza¢do estaria impedida de se consumar. 18so
esté dito por Freud ao atribuir um papel cumprido pelo tabu:

Com efeito, nos povos em questao, o fabu passou a ser a
forma universal de legislacdo e prestou servicos as tendéncias
sociais gue, sem divida, s80 mais recentes que o proprio tabu.®

Qu seja, o tabu é prenhe de positividade. Com ele, as condigbes
psiquicas que garantem a confiuéncia dos individuos na direcao da instauragéo
e do fortalecimento da cultura s&o erigidas. O tabu prepara © terreno e ©
fertiliza para fazer nele florescer a obediéncia a lei. Isto € um patriménio de
valor inestimavel para a consumacao da cultura e, em certa medida, patrimanio
superior a qualquer outro realizado pela humanidade, como o econdmico. Os
tabus ndo s&o erigidos para defender a propriedade privada e os detentores

36 “Totem e Tabu™ p. 43 {p. 56}.
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dela. Bem antes deste elemento, o tabu assegura o desenvolvimento de certos
componentes psiquicos imprescindivels para a domesticacdo de poderosas e
violentas forgas emocionais.

Os exemplos da antropologia podem ilustrar & reiterar essa fese. Veja-se
0 tabu para com os inimigos, Qual & a ordem do probiema? Sem davida, a
questdo do dominio. A unica forma de dominar o inimigo € elimina-lo. Ou ©
contrario se verificara, isto €, 0 oponente do inimigo podera ser morto
violentamente. Se as coisas se decidem nesse nivel, entdo que o morto seja
ele. -

Ora, a morte do inimigo € a prova cabal da satisfacao do desejo de
dominio. Mas um elemento surpreendente para a etno-antropologia pde em
gvidéncia o seguinte: ao retornar com o prémio de sua faganha dominadora, ©
selvagem realiza incrementos cerimoniais que se movem na diregdo de: 1.
Apaziguar a vinganga do inimigo agora morto;, 2. Restringir a liberdade do
agente do assassinato; 3. Expiar o ato de violéncia; 4. Purificar-se das marcas
de violéncia decorrentes do cometimento do assassinato.

O que tudo isso revela? Que os selvagens se arrependem? N&o sdo

- selvagens? Sim, mas t&dm uma complexidade psiquica surpreendente,

verificada, sobretudo, por um elemento posto em relevo pela metapsicologia, a
ambivaiéncia. Ela permite compreender, enquanto conceito sintético, a
sofisticada vida animica dos primitivos; '

destacamos & unicidade de nossa concepgdo quando
denvamos todos esses preceitos da amb:vaiénc:a das pulsbes
afetivas dirigidas ao inimigo.%”

A rusticidade da vida ndo lhes dispensa o esforgo para criarem
mecanismos necessarios & garantia da vida, assegurada somente em
comunidade. Por isso, o tabu tem essa dimensao positiva: sua transgressao, 8o
invés de privilegiar e multiplicar as investidas individuais na realizagdo do
desejo e promogéo da dissolugdo do vinculo social, fortalece o proprio tabu.
Como? Transformando ¢ proprio transgressor em tabu, Ele passa a ser o
exemplo do gue ocorre a quem ousa transgredir o que se proibe. £ qual seria o
tabu agui fransgredido? Nao matar, diz Freud. Mas o inimigo n&o estaria fora do
raio extensivo coberto por esse tabu? N&o, & o que indicam os cerimoniais. Por
colocar a questdo da morte do inimigo ou dele préprio como uma alternativa, ©
selvagem parece operar com a idéia de que o inimigo € seu par na questaoc da
garantia da vida.

Como garantir a propria vida sem aniquilar a do inimigo? Ora, essa
questdo ainda ndo pode ser formulada, contudo algo preparador dela, pode.
Podemos expressa-lo deste modo: "se eu o mato, dado que urge gue eu me
mantenha vivo, que esta morte ao menos seja legitimada”.

37 mhidp. 48 {p. 61}.
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Como se faz tal legitimacéo? Atraveés dos cerimoniais. Eles evidenciam o
pbio da ternura constitutivo da ambivaléncia dirigida para o inimigo. Mas ha
ainda um outro elemento: o outro pélo, o da hostilidade, neste momento pos-
agio (de representacio), é introduzido para se adequar a configura¢do do
arrependimento. Ela se transforma em medo do espirito do morto. O medo dos
mortos nos dara maiores detalhes a esse respeito.

O tabu para com os governantes vem reiterar alguns elementos do
pontc ceniral da abordagem freudiana sobre o poder, sua origem, ja
explicitados no tabu para com o inimigo. Por outro lado, introduz um elemento
nove que faz avancar a argumentagao.

_ O ponto de partida de Freud é a insuspeita complexidade da relagao que

os primitivos mantém para com os seus governantes. Tal complexidade se
manifesta mediante uma polaridade: A. O chefe cuida, se ele toma a iniciativa
de se dirigir aos seus carentes governados. Caso contrario, se no impeto da
caréncia o governado buscar o chefe, esse fato é caracterizado como infraggo
ao tabu (ndo tocar) e, portanto, o pior pode ocorrer ao desvalido; B. O
governante deve se cuidar, pois as investidas dos governados s&o
ameacadoras a sua integridade.

Como se deduz, a relacdo envolve um conflito de forcas que se fraduz
em papéis bem definidos dos componentes de uma coletividade: a atividade ¢
exclusiva do governante, e a passividade exclusiva dos governados. A questéo
retomada é a do problema do dominio. Quem domina? Quem € dominado?
Como se institui o problema do dominio entre 0s povos primitivos?

Estes reis dos selvagens estdo dotfados de uma plenitude de
poder e um império sobre a fortuna que somente 0s deuses
possuem, nos quais simulam crer em estdgios mais tardios da
civilizagdo s6 os mais servis dos cortesdos.™

O problema da instituicdo do dominio (seja na versdo da tomada do
poder, seja na submissdo necessaria) para ser explicado urge da configuragao
das condicBes psiquicas que possibilitaram a efetivagio da sociabilidade. Nao
basta portanto operar com a idéia de uma luta de poder que se resolve pela
sagacidade de um dos concorrentes a hegemonia ao inventar um
distanciamento estratégico para assegurar o seu assento num lugar elevado
a0s demais.

Segundo a metapsicologia, o problema relativo ao dominio se enraiza na
ambigtidade. Ela seria o estofo pelo qual as condigbes psiquicas geradoras do
senso coletivo seriam construidas.

Como isso é demonstrado no texto?

Ora, a comunidade atribui poder e perfeicdo absolutos ao governante e
no entanto, em contrapartida, dirige para ele uma atitude de desconfianga. Ter

38 midp. 50 {p. 63}.
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o estatuto de governante, bem anies de ser uma decorréncia da luta pelo
poder, € atribuigdo de uma funcho social que a comunidade impinge a
determinado individuo, exigindo dele imensos sacrificios.

Veja-se por exemplo a desmesura de cuidados que 0s suditos tém para
com indmeros monarcas. Destina-se & ele uma hiperternura. Na relacdo
explicita com ele s6 emergem as tendéncias ternas. Essa desmesura da lisonja
term uma origem que é encoberta: trata-se da hostilidade inconsciente:

Todo psicanalista sabe, por experiéncia, que a hiperternura
angustiada admite esta solugdo com um grau muito alto de certeza,
mesmo nas circunsténcias em que pareceria mais improvavel, por
exemplo, entre a mde e o filho ou entre ternos conjuges. Se agora a
aplicarnos ao frato que se dispensa as pessoas privilegiadas, se nos
apresentaria a intelecgdo de que a sua veneragdo e ainda 0 seu
endeusamento se confrapbem no inconsciente com uma intensa
corrente hostil. Vale dizer, como esperavamaos, aqui se realiza a
situagéo da atitude ambivalente de sentimentos.®

Pode parecer que Freud esteja sé se remetendo a uma espécie de know
how dado pela prética clinica. Ele & imporiante, sem duvida. Mas essa
convicgio, poderiamos afirmar, esta tese da ambivaléncia que perpassa toda e
quaiquer relacio humana decorre da estrutura metapsicologica. A ideia de um
psiquismo estruturado por lugares diferenciados e bem definidos, de uma
dinamica de forcas sempre conflitantes no interior do aparato animico, da
contradiciio desiderativa constitucional, do dualismo puisional podem ser
apontados como elementos que déo contornos a tese da ambiva/éncia para um
lugar bem mais solidificado que o campo da experiéncia clinica. N&o vamos
insistir neste ponto pois os capitulos | e Hl desta dissertagéo pretenderam
evidenciar esse ponto.

Basta apontar, portante, mais uma vez, a atitude de suspeicdo
caracteristica da psicanalise: 0 que se manifesta ndo é o que se vela a nivel
latente. Neste caso, para essa extrema ternura demandada para 0 monarca
verifica-se uma angustia igual ou mais intensa, de modo a se poder atribuir a
ternura a qualidade de expressao resultante da hostilidade reprimida, incitadora
tanto da angtstia, guanto da sua camuflagem, a ternura. O que resulta disso?
Uma espécie de formagéo de compromisso como demonstrado na neurose
obsessiva: veneracéo pelo chefe.

Pode-se reforcar 0 que a atitude de suspeigao descobre com o elenco de
contradicbes exposto: 1. A primeira delas reside na concessdo de certos
privilégios que s6 o chefe tem. Nesse sentido ele possui um certo "a mais” de
liberdade. Mas em contrapartida, sua vida sofre restricdes escandalosas a
ponto de o mais trivial gesto do mais comum dos homens de sua comunidade
ser-ihe interditado; 2. O seu toque ativo e diretivo tem a competéncia sacro-

3% hid p. 55/6 {p. 70}.
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terapéutica, isto €, tendo a iniciativa de tocar um sudito, o rei pode lhe curar.
Entretanto, se o sudito fhe tocar, pode ameagar a sua integridade, donde ser
proibido toca-lo; 3. Se por um lado € dotado de poderes magnificos capazes de
mover ou barrar forgas cosmicas, por outro & impotente em relacdo as
imposicSes politico-sociais da comunidade. Seu papel, e os exatos movimentos
gque the s@o conferidos, ndo sdo competéncia da sua autonomia, mas
deliberacio da coletividade, 4. Curiosamente € dado ao chefe um poder
espetacular, mas se guarda em relacéo a ele uma desconfianga vigilante.

Nas coniradicdes arregimentadas, verifica-se uma polaridade entre
elementos oponentes, traduzida na metapsicologia pelo conceito de
ambivaléncia.

Frente ao exposto, pode-se caracterizar esse poélo como senso
comunitario: de um lado, temos o chefe com poder e perfeigdo absolutos e do
outro, o chefiado, impregnado de impoténcia. O que no fundo as contradigbes
pdem em foco é a debilidade de cada individuo em si. Enguanto ser social, ele
é absolutamente dependente do outro. Mas ndo so na perspectiva psicologica.
Fle 86 se ordena pela l6gica do dominio.

O paradigma dessa dependéncia estrutural pode ser tomado da feora
das neuroses pelo exemplo dado pelos parandicos. As pulsbes afetivas
agressivas que deles partem para seus outros mais relevantes s&o projetadas
para fora e, qual bumerangue, para eles retornam em forma de perseguicao.

A amplitude desse paradigma pode ser buscada na infancia. Nesse
estagio da vida, a quesido mais pungente diz respeito ac papel que o pai
cumpre na fantasia da crianga:

O arquétipo que 0 parandico recria no delirio de persequigdo
se situa no vinculo do fitho para com o pai. Na representagdo do filho,
em regra geral, se atribui ac pali uma plenitude de poder como a
indicada e por se demonstrar que a desconfianga para com o pai se
enlaca de maneira intima com a sua alta estima. Quando um
paranodico elege uma pessoa do seu circulo de relagbes como o seu
perseguidor, a eleva até a série paterna, a pbe em condigbes de
faze-la responsével em seu senfir, de loda a desgraga propra.
Assim, em virtude dessa segunda analogia enfre o0 selvagem e ©
neurdtico parece que chegamos a compreender o quanto o vincuio
do selvagem com o seu governante provém da afitude infantil da
crianga para com o pal.®

Desse modo, nos deparamos com o recursoe freudiano aos recuos
sucessivos que partem da investigacdo das neuroses até deparar com a
esfrutura desiderativa infantil. E no entanto, esse segundo ponto de descida ao
recuo ultimo ainda ndo exaure toda a justificag&o que se exige. E preciso saber

40 Thidp. 36 {p. 71}
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comoe, numa primeira vez, se instituiu na histéria a estrutura do desejo. Dessa
combinatéria poderd emergir uma justificativa mais satisfatéria para a
compiexidade da vida animica do homem.

Mas ainda é preciso indagar o que 0 exemplo do tabu para com 08
mortos traz de acréscimo a esse acervo ja constituido. Vejamos,

Entre os primitivos, se constata um horror para com o morto. Ha um
minuCcioso e rigoroso cuidado quanto aos artificios para preserva-io a distancia.
Mas por qué? Que razdo justifica uma repulsa tdo violenta e absolutamente
emocional para com o cadaver, seu raio de mfecgéo, sua memoria?

O encaminhamentc da resposta passa pelo levantamento das
expressbes desse horror. em primeiro lugar, se guarda um luto respeitoso para
com o morto. O tempo parece funcionar como um elemento imprescindivel para
diminuir os perigos que o morto, ainda muito presente nas seus sinais, oferece,
Mas ndo & sO. Procura-se evitar a posse de pesscas 0Qu Coisas que
pertenceram ac morto e que agora, em face de sua inexisténcia, estariam
digponiveis.

Secundariamente, se frata o nome do mortc com um decoro excessivo.
N&o se o pronuncia, tira-0 de objetos, pessoas e animais que, enquanto
presentes no cotidiano dos vivos poderiam reavivar a memoria do morto
presentificando-o.

Se o horror se expressa desse modo t&o rigoroso, tdo extenso e tao
intenso, € necessario justificé-lo. £ para tanto ndo é suficiente a sugestao de
que isso se deva A repulsa da observagéo do cadéver se decompondo. Horror
ao morto se estende para além da repugnancia ao cadaver.

Isso € suficiente para indicar que ¢ horror ac morto n&o se da ac nivel da
percepcdo, mas da representagéo. Ele se configura como um conjunto
representacional que exige explicagéo. Portanto, qual e a fungdo que cumpre o
tabu para com ¢ morio? Ele opera como um instrumento que estabelece uma
distancia necesséria entre um elemento ameagador e um outro ameagado. O
problema a ser resolvido diz respeitc ao que deu ao morto um qualificativo tao
agressivo, se em vida ele houvera sido uma presenga bonissima para guem
agora se sente ameacado?

A razéo nao pode residir no fato de entre os primitivos imperar uma
intima  vinculagdc entre morte-violéncia-vinganga. A morte pode ser
perfeitamente conectada a algo natural ac processo de viver. Os primitivos tém
complexidade psiquica e provavelmente este segundo vinculo entre eles pdde
ter sido estabeiecido.

Entdo, onde pode estar essa razdo? Mais uma vez parte-se do que se
conhece bem, da neurose obsessiva: '

Observamos que essas reprovagbes obsessivas estdo em
certo sentido justificadas e s por isso sdo invuineraveis a refufagdo e
ao veto. Ndo é que o doente seja de fato culpado ou tenha incorrido
no descuido asseverado pela reprovagdo obsessiva, entrefanio,
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dentro dele estava presente algo, um desejo inconsciente para ele
mesmo ao qual ndo lhe descontentava a morte e a feria produzido se
esfivesse em seu poder fazé-lo. Pois bem, apés a morte da pessoa
amada a reprovagéo reage conira esse desejo inconsciente. £ essa
hostilidade escondida no inconsciente depois de um fterno amor
existe em quase todos 0s casos de ligacdo intensa do sentimento a
determinada pessoa, © exemplo clidssico € o arguétipc da
ambivaléncia das pulsGes dos seres humanos. Os individuos levam
em maior ou menor grau essa ambivaléncia em sua diSposicdo
constitucional. Normalmente ndo é tdo poderosa para originar as
reprovagies obsessivas descrifas, porém, quando a disSposigdo a
proveu generosamente, se manifestara no vinculo com as pessoas
mais amadas, ali onde menos se esperarnia. 4t '

Nada de novidade até aqui. Reiteradas vezes afirmamos que o objeto de
desejo ndo somente é depositario do sentimento terno. Desde a analise do
"Projeto...” sabemos que a representacéo do objeto desiderativo move todas as
possibilidades afetivas do individuo, a depender da resposta positiva ou
negativa que ele oferega & exigéncia de satisfagao do desejo. O "Projeto.." é
bem claro e explicito nesse ponto: o objeto auxiliar €, num so tempo, o primeiro
objeto de amor e o primeiro objeto hostil®,

Para a resposta a questdo recolocamos aquela usada para justificar a
ambivaléncia quanto ao inimigo e ao governante. a raz&o de ser do horror ao
morto (que quando vivo era amado) situa-se na dinamica do desejo, mais
especificamente, na ambivaléncia que constitui a propria disposigao
desiderativa.

Isso implica dizer que o primitivo, embora desconhecendo este elemento,
desejava que o seu objeto de amor (porque n&o exclusivamente objeto de
amor) morresse. Ora, a morte, de fato, € a consumagdo desse desejo
inconsciente: :

Pois bem, essa hostilidade penosamente registrada no
inconsciente como satisfagdo por causa da morte, tem entre 08
primitivos um destino diferente; se defendem dela deslocando-a para
o objeto da hostilidade, sobre o morto. Na vida animica normal, assim
como na patolégica, chamamos projecdo este freqiiente processo de
desejar. O supersticioso desconhece que tenha abrigado alguma vez
pulsbes hostis em relagdo ao morfo amado. FPorem, a alma do
defunto thes alenta agora e se empenharg por leva-los & pratica todo
o tempo que dure o Juto. Apesar dessa defesa bem sucedida por

41 midp. 66 {pp. 8172}

41 TReza o texto: “Suponhamos que o objeto que [a] plercepeio] forneca seja semelhante ao sujeito,
isto 6, um proximo. Entdo o interesse ledrive se explica pela fato deste objelo ser ao mesmo lempo o
primeiro objete de satisfagéo e, além disso, o primeiro objeto hostil, assim como o tinico poder auxiliar”
p- 44]
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projecdo, o cardter punitério e arrependido desta reagdo de
sentimentfos se exteriorizard no falo de que eles tém medo, se
impSem renuncias e se submetem a restrigfes gue, em parte, se
disfarcam em medidas protetoras contra 0 demdnio hostil, *

Nao é demais assinalar que sob essas interpretacbes estdo sendo
movidos elementos da metapsicologia. Nao £ dificil reconhecé-los e, em alguns
momentos, ja o fizemos. De acréscimo, podemos pdr em relevo {desses fios
psicanaliticos estendidos de forma mais ou menos invisivel na analise do tabu
para com os mortos): 1. O tabu dos mortos € bem mais que uma res extensa,
um corpo que sinaliza para o perigo, para a ameaca. O tabu resulta do esforgo
de simbolizagéo do homem primitivo, possivel pelo incremento que este realiza
nos seus conjuntos de representacdes; 2. Ser humano implica ser depositario
de uma ambivaléncia constitucional. Na ordem das prioridades, pode-se afirmar
que a pulsdo agressiva é tao legitima quanto a sua complementar na
ambivaléncia. Afinal, a consciéncia, € a consciéncia moral surgem como
reaches a este impulso que urge ser "domesticado”; 3. As condigdes para essa
"domesticacdo” sdo dadas pela defesa psiquica expressa pela projegao no
caso dos mortos; pelas restrigbes a vida dos governantes, no seu £aso; pelo
cerimonial expiatorio-purificador, no caso dos inimigos abatidos

Mas, ao nosso ver, o elemento que merece maior relevo dentre outros €
este: 4. Dessa poténcia algo muito positivo emerge: fertiliza-se o terreno para
que o vinculo social seja fortalecido. Se pudéssemos propor uma fdrmula para
essa positividade assim o fariamos:

Eu deseio (ambivalenternente) = Eu daming X Eu renuncio {a um polo ambivatente) = Soy doeminado

Agressividade inconsciente imputo a mim. medofrestricbes/renincias

Em outros termos: no tateante processo que define a realidade humana
come distinta da realidade dos animais, 0os primitivos elaboram (cremos ndo
estar violando a reflexfio freudiana quando propomos um termo t&o nuangado
para referir a aco representacional dos primitivos) elementos poderosos para
ordenar esse fluxo impetuoso do desejo. Cedo descobrem que este ndo pode
ser eliminado. Mas cedo tambeém descobrem que ele urge ser disciplinado.
Como fazé-io? Mediante ¢ tabu, arquétipo mais primitivo da moral:

Se ndo nos equivocamos, a compreenséo do tabu langa luz
tammbém sobre a génese da consciéncia_moral. Sem ampliar ©
conceito, pode-se falar de uma consciéncia moral do fabu e,
sucedendo & sua violagdo, de uma consciéncia de culpa do tabu. A
consciéncia moral do tabu é, provavelmente, a forma mais antiga que
encontramos da consciéncia moral#

43 Thid p. 66/7 {pp. 82/3}.
44 bid p. 73 {p. 89}.
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O texto nao deixa margem para interpretacdo. E cristalino quando
confere ao tabu um papel moralizador e a sua transgressao como um ato que
ndc se faz impunemente, pois frente as exigéncias de esiabelecimento e
conservacdo do estado civilizatorio ela mesma é capitalizada para ¢ propasito
de reafirmar o tabu e, conseqlentements, o vincuio comunitario. O nome gue
Freud da a resposta emocional gque a transgressao fomenta & consciéncia de
culpa do tabu.

E nesse registro de um passo primeiro na instauracéo da sociedade
hurana (a consciéncia moral do tabu) e de um segundo passo quanto a sua
sustentacio (a consciéncia de culpa do tabu), que empreenderemos, l0go mais,
a analise do que chamamos de positividade da religifo em psicanalise.
Consideramos que essa perspectiva esta presente em "Tofem e Tabu" e é o
que passamos a demonstrar.

Antes disso, apenas recortemos a definicBo que Freud fornece a
consciéncia moral;

Consciéncia moral € a percepgdo interior de que
desestimamos determinadas pulsdes de desejo existentes em n6s.®

Trata-se de uma atitude judicativa interna que desenvolvemos para dar
conta de um movimento desiderativo que, se expresso continuamente tal como
se configura, inviabiliza a que a horda dé os passos necessarios a saida do seu
astado de violéncia.

Esse componente é constitutivo da vida emocional das comunidades
primitivas, embora seu estagio de desenvolvimento seja bastante rude. Os
componentes do tabu gue até entdo foram postos em evidéncia propiciam a
compreensio da dinamica psiquica dos primitivos; eles desejam primaria e
imperativamente; tais desejos tém componentes agressivo-sexuais; eles sao
dissipadores de qualquer tentativa de ordenacéo comunitaria. Urge aplicar
sobre eles uma contra-forga que barre a sua expanséo ilimitada e, em
contrapartida, viabilize a sociabilidade.

No entanto, agueles desejos ndo podem ser eliminados e costumam se
restabelecer mesmo sob o império dessa contra-press&o. Neste ponto, entra
em aclo a exigéncia de um contra-poder gue, na origem, dé a estes desejos um
iimite. O tabu, engquanto simbolo, cumpre essa fungdo de realizar a passagem
de uma exigéneia exterior de sociabilidade para uma condigdo interior, psiquica,
que torna a primeira possivel.

A consciéncia de culpa do tabu é um incremento para a consciéncia-
tabu. Ela reassegura o papel da primeira e estabelece outros que permitem
saltos qualitativos no desenvolvimento da sociabilidade. E da consciéncia de
culpa que Freud vai derivar a religido.

45 Thig.
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C.
Exercicios inaugurais da renuncia

A analise do {abu nos permitiu burilar as filigranas do dominic de si. O
desafio do longo e dificil processo de humanizagéo &, em primeiro lugar, o de
corter a forga primitiva do desejo. Isso significa que ¢ desejo individual
encontra um fimite: um outro desejo individual. Como ¢ outro desejante pode
Ser um socius se a sua simples presenca implica na contencao do desejo? Ora,
& o dominio de i, técnica construida a fim de ofimizar a realizagéo de desejo
{no sentido de realizar sobre eles um trabalho de atenuacéo), se configura na
primeira empresa do primitivo na instituicdo da civilidade.

O que se & impelido a dominar? Ja sabemos: uma demanda pulsional
compiexa gue move poderosa e viclentamente o psiquismo. Essa complexidade
compreende, antes de mais nada, uma ambivaléncia pulsional gue se configura
num polo agressivo/sexual e em outro egadico/social.

Com a anélise do totem que iniciamos agora, um outro tipo de dominio
se apresenta; o dominio do mundo. Este, como o psiquismo, & movido por
forcas violentas, excessivas, que urgem um controle minimo sob a pena de que
a prépria existéncia do primitivo seja ameagada. O ponto zero desse esforco de
dominio exterior & situado precisamente pelo animismo. E guando colocamos
esse dominio exterior em suspenso € porque ja sabemos que em psicanalise
essa fronteira (interior-exterior) equivale muito mais a uma franja que a uma
linha bem desenhada marcando territérios distintos e excludentes; além do
mais, queremos saber o que significa em termos de dominio de si, este dominio
do mundo, 0 que ele acrescenta aquele.

O problema do dominio do mundo expbe a fragilidade do ser humano.
Ele € desaparelhado para lidar com as necessidades inerentes ao seu ser
{corpo e psiquismo). Esse elemento (nunca & demasiado insistir) o “Projefo...”
expbe soberbamente. Mas o ser humano também & fragil frente aos
movimentos da Physis. A natureza (para usar o adjetivo do fildsofo voluntarista
que a Freud serve de passagem para incrementar esse ponio), €
desapiedada.® Os fendmenos naturais se constituem numa ameaga constante
a sobrevivéncia. Esse é o0 pano de fundo referente ao dominio exterior como
exposto pelo animismo, pano de fundo complementado pelo contraste: como
pensa € age o ser humano enquanto ser de desejo, por definicdo imperativo e
onipotente, frente a essa fragilidade emoldurada pela natureza?

No nosso entendimento, &ssa resposta € encaminhada por uma espécie
de teoria da dependéncia que pode ser identificada perpassando a obra de
Freud. Podemos sugerir, para entabularmos nossa refiexao quatro ancoras nas
quais essa teoria se esgueira:

1. Dependéncia do outro. A analise da alucinacéo nos permitiu realizar
um desenho dessa dependéncia, sobretudo quando sugerimos que Freud

46 Freud, S. “Além do principio do prazer” p. 48 Vol XV [A referéncia é feita a Schopenhauer]
Amorrortu BEd. (1990).
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naguete contexto estd mostrando os passos animicos estabelecidos quando,
apos a experiéncia de satisfago, o fragil bebé se vé novamente inquietado
peia fome. O recurso é a simulag@o de que a experiéncia de satisfacdo ocorre,
bastando que para isso se estabeleca simultaneamente entre fome-grito-peito
uma conexao. ' '

2. Dependéncia da lei. Contra-poderes-animicos, Edipo, tabu, nos
gjudam a entendé-la: do ponto de vista psiquico essa dependéncia é ancorada
na representacdc paterna. Ele funciona como um ponto de referéncia que
limita, barra e da um destino possivel ao desejo. Com o Totem faremos alguns
acréscimos a este elemento, sobretudo quando o entendermos como
representante do pai.

3. Dependéncia religiosa. Seu desenvolvimento ja estamos iniciando. Se
por um lade ha nela um componente de fuga da realidade, por outro hd uma
conquista relevante realizada nos primérdios da histéria. Mais adiante veremos
880 em detalhes.

4. Reconhecimento da fragilidade e resignacac, correspondente ao que
Freud nomeia de maturagdo da humanidade, quando ela se permite conduzir
peia razdo, instrumento adequado, embora fragil, de conduc@o dos homens no
periodo cientifico.

Nosso transito se dara entre as ancoras 2 e 3, mais detidamente nesta
ultima, dado a pertinéncia e a relevancia que tém para o nosso trabalho.

Pode-se reconhecer 0 animismo como um sistema. 1sso significa que ele
& um conjunto hermético de explicagbes sobre os fendmenos que ocorrem no
mundo. Freud chega a supor que ele seja o sistema mais completo e exaustivo
enguanto compreensdo de mundo.

Adequemos tal compreensao de mundo a nosso foco de trabalho: ele é o
esforgo estrategico inaugural do dominio do mundo. Em que consiste?
Inequivocamente em atribuir aos varios componentes do mundo uma dnima
que 0s mantém vivos. Em outros termos, se trata de uma espiritualizacéo do
Universo:

Povoam © universo com um numero infindo de seres
espirituais bem ou mal infencionados para com eles; atribuem a
esses espinfos e dembnios a causa dos processos naturais, e
consideram que ndo s 0s animais e plantas, mas também as coisas
inertes do universo estdo animadas por eles.

Nao somente espiritualizam o universo inteiro, mas oferecem a esses
aspiritos a competéncia causal de todos os fendmenos que ocorrem. Mas como
foi possivel que esses rudes homens dessem esse passo incrivelmente
absirato? Como puderam realizar a facanha de crer habitar defras da pedra, da

47 “Totem e Tabu” pp. 79/30 {p. 983.



172

chuva, da arvore, do animal, do homem, enfim, aigo gue os animava, que thes
sustentava a vida? ' ,

A resposta freudiana aponia para a observacdo de dois fendmenos
fascinantes da propria vida: o sono e a morte. A similaridade entre os dois foi 0
mote para esse primeiro esforco reflexivo surpreendente, que ndo € um esfor¢o
reflexivo meramente racional, desprovido de carater emocional. Ao contrario, a
invencao dos espiritos é um ato emocional no sentido de que: A. Se reconhece
pela primeira vez 0 engbdo da onipoténcia narcisica. E como se os primitivos
tivessem reagido ao choque de realidade imposto pelos fendmenos naturais
aos guais ndo se podia dominar, dada a sensagdo de pequenez frente a
magnitude deles; B. Essa renuncia da manutencdo do poder de controle foi
acompanhada de uma fransferéncia: 0s espiritos que animavam as coisas do
mundo podiam controlar as forgas que emanavam delas.

Dessa transferéncia, dessa projeciio de seu dominio resulta a sensagéo
de conirole sobre o propric mundo mediante a relacdo de submisséo que se
mantém com aqueles  espiritos julgados pelos selvagens como sendo
responsaveis pelos fendmenos naturais.

O mecanismo aqui veiculado ja é nosso velho conhecido: na falta de um
poder-dominio, seu substituto vem em socorro. a defesa. Reconhece-se, num
s6 golpe, a impoténcia, mas imediatamente se viabilizam as condigbes para
gue se estabelecam relagbes intimas com quem ou o qué se julga poder
dominat. ‘

Essas condiches s80 aquelas que propiciam criar a religiao:

.0 animismo ndo &, fodavia, uma religido, mas contém as
condicdes prévias a partir das qualis se edificaram mais farde as
religides. ®

Pensar que © animismo instaure as condigfes que viabilizam a
construcdo das religides indica bem o papel que esse sistema cumpre
aplainando o caminho para que elas se efetivem. Mas de que modo o animismo
promove esse comércio intimo com os espiritos, em dltima instancia, essa
forma sutil de dominio?

A magia € um dos instrumentos para que isso se realize. Ela € uma
forma de controle pragmatico sobre o mundo erigida pelo animismo:

Nao é licito supor que os seres humanos fenham se
empenhado, por mero apetite especulativo, na criagdo do seu
primeiro sistema cosmologico. A necessidade pratica de fer-se
apoderado do mundo deve ter fomado parte nesse empenho. Por
issp ndo nos assombra a verificacdo que Surja no sisterna animista
uma indicagdo sobre o modo de proceder para assenhorar-se de
homens, animais e coisas, ou ainda de espirifos. E£ssa indicagéo,

48 Thid p. 81 {p. 100}. -
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consabida pelo nome de “influéncia” ou "magia®, é designada por S.
Reinach (1905/12, 2, p. XV.) a estratégia do animismo. Eu preferiria
toma-la como o fazem Hubert e Mauss (1904, pp. 142ss.), como
teécnica.®

Antes mesmo de se constituir numa preocupacdo, a magia € uma acio.
Ela € um esforco técnico para exercer infiuéncia sobre o mundo circundante.
Portanto, enquanto agao, ela antecede até mesmo a propria espiritualizacdo do
mundo.

Para demonstrar como se expressa esse dominio tecnico sobre 0 mundo
Freud fornece trés exemplos de magia: o primeiro deles se ocupa de influir
sobre a Phisis, considerando-a como extensdo do psiquismo. Assim como
pertas ocorréncias psiquicas realizam desejo (pensar € um bom exemplo disso},
também o universo natural seria regido leis gue forgam a que as coisas ocorram
como se deseja. Por isso, se o primitivo deseja que chova, faz micgdo sobre o
solo crendo que esse ato basta para que a chuva ocorra.

Cra, do ponto de vista psicoldgico como se justifica essa operagio?

E a similaridade entre a agdo consumada e o aconfecer
esperado. Por isso Frazer chama de imitafiva ou homoepatica a esta
variedade da magia. Se querc que chova, s6 necessito fazer algo
‘que tenha ¢ aspecto de chuva ou lembre dela. Em uma fase ulterior
do desenvolvimento cultural, ao invés dessa influéncia magica para
fazer chover, se orgamizaram procissées a um templio para pedirem
iss0 aps poderes sagrados que ai tém sua morada. Por dlfimo
fambém se resignara essa técnica religiosa e, em lbroca, se
experimentardo sobre a atmosfera 08 meiocs com 08 quais se pode
produzir a chuva %

0 que o primitivo parece operar a nivel psiquico e uma inverséo; pela
técnica da magia simples fendmenos s&o subsumidos pela ordem psiquica. & a
partir do desejo que a realidade agora se move.

Sob o dominio da magia as forgas naturais sdo desencadeadas a partir
do desejo. A observacdo da natureza permite aos primitivos se fixarem em
alguns elementos gque lhes possibilitam a imitagdo das ocorréncias naturais.
Fssa imitagdo passa a ter um papel relevante na intermediagdo do que se
deseja para 0 que ocorre de fato.

Um outro exemplo de expressao da magia & a crenga de que mediante a
figuracdo plastica de certo Deus ou inimigo pode-se oferecer poderes
incomensuraveis a quem os manipula. Segundo a crenga, 0 que quer gue seja
feito com tais figuras ocorre efetivamente com o seu correspondente-real.

49 hid p. 82 {p. 100}.
50 Thid p. 85 {pp. 103/4}.
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Nesse caso, como o psiquismo estd operando? Estabelecendo um nexo
de afinidade entre o representante e o que € o representado. Um contagio
acomete ao que é representado pelo autor das acdes magicas.

Pois bem, os dois exemplos de magia s8o exponenciais para evidenciar
legitimos circuitos desiderativos. As leis que regem © pensar estio al
compondo essa tentativa de sobrepor os fendmenos do mundo a vontade do
homem. Essas leis s&0 a simultaneidade e a contigliidade (que estruturam a
alucinagdo e o pensar, 0s processos primarios e secundarios - vide capitulo |
desta dissertagao):

Pois bem, como simultaneidade e configiidade sdo os dois
principios essenciais dos processos associativos, chegamos &
concluséo de que € o imperio da associacdo de ideias o que explica
toda a insensatez dos procedimentos magicos.>t

0 que efetivamente se consegue com a magia? Um controle sobre o
pensar. Mas pensar, por definicdo (em psicanalise) € realizar desejo. Portanio,
a magia exerce um controle sobre ¢ desejo, subsumindo essa estratégia na
simulacéo de controle sobre as coisas, sobre o mundo, sobre 0s homens.

A propria estrutura da magia € concebida pela explicacdo freudiana na
mesma perspectiva do sintoma, do sonho, do tabu. A magia € uma formagéo de
compromisso entre 0 que se deseja inconscientemenie € 0 que se percebe
como exigéncia do ponto de vista da realidade.

Assim definida, a magia seria um marco na historia da humanidade. Ela
expressa a reagdo defensiva de homens de certo momento da histdria na lide
com © proprio desejo em confronto com a realidade. E isso compreende uma
positividade: o carater imperativo do desejar primario recebe o primeiro goipe
mitador: urge gue seja contempiada a realidade quando se trata de
desenvolver técnicas para realizar o desegjo.

Nesse sentido, a magia & o primeiro passo ordenador do desejo gue se
quer onipotente. Em outros termos, & ¢ primeiro gesto de desconfianca frente a
onipoténcia desiderativa. Por isso se segue a ela a formacio de religides,
forma mais sofisticada de favorecimento da realizacdo de desejos, substituida
enfim, apds longo aprendizado cientifico tecnoldgico, por um instrumental
realimente eficaz (mesmo gue em proporgdes modestas) de intervencac e
alteragéo das forcas da natureza.

Estao explicitados os motivos que impelem os homens ao uso da magia:

...880 o0s desejos dos homens. Pois s6 necessitamos supor
que o homem primitivo tem uma grandiosa confianga no poder dos
seus desejos. No fundo, tudo aquilo que ele produz por via magica,

31 fdp. 86 {p. 105},
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tem que acontecer SO porque ele quer. ASSim, 0 gue ao comeco se
destaca é o seu mero desejo.5?

Desejo que se destaca também na infancia, em particular mediante o
mecanismo psiquico da alucinacio. Se colocamos a essa forma primaria de
realizacdo do desejo os sentimentos implicados no complexo de Edipo,
verificamos que a magia pde em agdo no mundo dos adultos primitivos aquiio
que fica somente no nivel da representacéo para as criangas™. Os primeiros,
tendo pleno dominio de suas forgas podem agir magicamente, fazendo desta
acdo algo como uma alucinacio motora. Para estes dltimos, a alucinagdo é
empresa tao somente psiquica.

Nos dois casos, entretanto, se verifica a atribuigdo de um valor
extraordinario oferecido aos processos psiquicos. Cabe indagar, portanto, qual
é a origem da superestimacdo dos processos de pensar. O que esta em
questdo é o valor da crenca. Que processo the fornece um valor extraordinario
ia que nao encontra correspondente no mundo real, fato que deveria dissipar a
crenca? Ou ainda: Que componente psicoldgico podera justificar que os
primitivos  creiam com grande entusiasmo nos produtos de suas proprias
almas?

Como Freud costuma proceder, a referéncia de sua analise aporta na
clinica: na analise do "homem dos ratos” se pode ver uma correspondéncia
simétrica entre pensamento e agdo. Por exemplo: o paciente pensava em
alguém e ei-lo conferindo ac pensar o papel de presentificador dessa pessoa;
se se referia a alguém cuja saude estava abalada, eis que chegava a noticia de
sua morte prenunciando o3 seus doles telepaticos, ou ainda quando
expressava a sua desestima por alguem e eis que i1sso se fazia ato com a morte
desse alguém.

Esse procedimento animico estd estruturade como alucinagdo que
estabelece uma identidade radical entre o pensar e o acontecer. E assim que
se afigura © modo de pensar primitivo tao presente nas neuroses. o sintoma
histérico, por exemplo, decorre de uma reminiscéncia (para lembrar a velha
tormula freudiana sobre o sofrimento histérico); E o trauma que é eficiente na
instaurac&o do sintoma; nos obsessivos, além desse componente presente em
todas as neuroses, O que se acrescenta € uma completa incongruéncia do
conteddo do sintoma: reitera-se com violéncia uma consciencia de culpa
injustificada pela biografia iddnea e ilibada do proprio sujeito. Onde esta o
fundamento disso?

32 foid p. 87 {p. 106}..

33, [Em trés textos mais tardios, nos quais se remete 2 Diderot, Freud sugere, como o autor das lhuzes, que
se a crianga tivesse desenvolvida completamente a capacidade motora, torceria o pescogo de seu pai ¢
devoraria & sua mie. A referéneia, como se sabe, & feita 3 uma das passagens de "0 Sebrinhe de
Ramear”, presente nos seus textos: “2la Conferéncia. Desenvolvimento libidinal e Organizacbes
sexuais” SE Vol. XVI p.308; “O Predominio da Faculdade no Processo Halsman™ SE Vol XXip 249 ¢
“Esquema de psicandlise” SE Vol. XXIIl p 192 - Amorrortu Ed (1990)].
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Sem duvida, seu senfimento de cuipa tem um fundamenio:
se basefa nos intensos e freqlientes desejos de morte, que nascem
inconscientemente nele para com 0s seus proximos. Esta fundado
enguanto constituido por pensamentos inconscientes € ndo em fatos
deliberados. 5

Aqui verificamos a atribuicdo de um poder magico ac pensar. Ele passa
a ter o mesmo estatuto da ag&o sob o dominio do modo primitivo de se
processar. Magicamente, ele se torna o instaurador de um mundo que, para ser
instituido, obedece aos ditames do principio do prazer.

No caso das neuroses, seu nascedouro € bem determinado:; trata-se de
uma medida animica defensiva. Defender-se de qué? De desgracas que podem
lhe acometer, como por exempio, 2 morte. Mas quem estd impingindo tais
desgracas, quem & o ameacgador?

Ora, toda a demonstracéo freudiana caminha na diregdo de mostrar que
esses "onde" e "quem” ndo estdo no munde externo, mas no proprio universo
animico. Como defender-se do gue é imanente e, como & o caso dos primitivos,
um imanente violentissimo, sem que qualquer processo atenuador tenha sido

- sobre ele aplicado?

A magia para aqueles homens era o instrumento de defesa dessas
forcas aparentemente advindas de fora, mas que sdo legitimas poténcias
animicas. Enquanto tais, s podem se expressar na plenitude da onipoténcia. A
renuncia a ela & um longo aprendizado que passa pela religido, forjada guando
da relativizacéio operada sobre esta onipoténcia (mesmo que ainda se atribuam
poderes aos espiritos - tal poder derivado dos préprios desejos, fonte de todo e
qualquer poder), relativizacdo culminada pelo reconhecimento da impoténcia
gragas ao advento da ciéncia. Nesse ponto da histéria a atitude adequada € a
resignacao.

Entretanto, ainda nao esta resoivide o problema da superestimacao. Ate
aqui dissemos: a crenga resulta da superestimac@o das agbes psiquicas; €
valorizacdo maxima do universo representacional; é regulagéo do principio do
prazer; ¢ uma variacdo no mecanismo da ajucinagao, enfim. Mas essa pecga do
animismo sO se completa se a ela se conecta o fundamento primordial da
metapsicologia, a saber, a teoria sexual. Como estabelecer essa conexdo?

Nas neuroses fica relativamente facil estabelecer esse nexo: toda a
sintormatologia se constrdi em oposicdo ao seu carater originario, o sexual. O
sintoma, dessa maneira, &€ uma expressac inadequada da vida animica do
homem. Mas isso €& possivel a um ser que se move e se expressa
eroticamente? A resposta € negativa: toda expressdo neurética, enquanto
expressdo do desejo, s pode se radicar na sexualidade. Mas no caso do
sintoma, como justificar essa expressdo que vela o seu carater sexual?

54 “Totem e Tabu™ p. 90 {p. 109/10}.
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E a teoria da repressio que auxilia: o sintoma é a resposta do sujeito
desejante a interdic@o de desejar imperativamente. E nos desejos imperativos
se registra a primazia da sexualidade: n&o cometer o incesto, ndo matar, Este
Gltimo, mesmo sendo uma proibicdo mais ligada a consciéncia, e portanto,
muito mais referente a sociabilidade, mantém com a sexualidade um estreito
vinculo. Em Edipo esse elemento € identificavel: no matar o pai, arquétipo da
ordem desiderativa. Ora, manter integro o representante maximo da ordem do
desejo implica toma-io como referéncia do desejar: as investidas de realizagao
do desejo, a partir de entdo, passam a ser tuteladas pelo desejo do pat
Aprofundaremos esse ponto adiante.

Que elementos da teoria sexual corrcboram na compreensdo da
onipoténcia do pensar? Ao menos irés que sdo fornecidos pelos “Trés
Ensaios...” 1. Auto-erotismo e narcisismo. O primeiro reitera a concepcgao de
fundo sobre o humano enquantc um ser desejante: o auto-erotismo afirma o
império do desejo incestuoso ("se pudesse, torceria 0 pescogo de papai..”.
Como ndo se pode, libidiniza-se extraordinariamente o processa de pensar),
Como o condicional nem se coloca frente a repressdo, uma outra ordem
imperativa emerge: "ndo pode” equivale a "nao poder’. Excegdo para que o
desejo se expresse em forma primaria: no propric corpo (auto-erotismo) e no
préprio pensar (narcisismo), 2. Eleigéo de objeto. Interditado o objeto do desejo
primordial, urge buscar um substituto: aquele gue evidencie a renuncia do
primeiro (aqui se encaixa perfeitamente a exigéncia exogamica).

E o narcisismo enguanto maximizacio do auto-erotismo que revela o
fundamento da onipoténcia do pensar: o pensar esia plenamente sexualizado.
Eis aqui a razéo da crenca de que o pensar é suficiente para govemnar o
mundo. Ha um extraordinario investimento neste processo anirmico como defesa
conira a imposigdo da natureza que evidencia impoténcia e fragilidade, e contra
a imposigao do social que reprime. E em resposta ao conflito que se estabelece
entre a demanda e 0s obstaculos reais (natureza e sociedade), que emergem o
narcisismo e a onipoténcia do pensar.

Dirfamos que, entre 0s primitivos, o pensar esta sexualizado
em alfo grau; a isto se deve a onipoténcia dos pensamentos, a
confianga inabalavel na possibifidade de governar o mundo, e as
resisténcias 4s experiéncias gue poderiam ensinar aos seres
humanos sobre sua real posic8o no universo.>

Onipoténcia de pensar, pois, vem alentar 0s seres humanos primitivos
nessa violenta pedagogia que o real os submete. Mas esse alento esta
condenado ao malogro. Quai sintoma, ele somente se multiplica em mil
artificios para a lide com o real. E como s&o artificios, o proprio treino com a
realidade os desmontara,

35 Ybid p. 93 {p. 238}.
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Como se traduz no texto isso que estamos nomeando de treino com a
realidade ou, em termos freudianos, o reconhecimento da necessidade?

Sem duvida, isso & iraduzido pela valoracdo da religido como passo
subsequente a instauracfo da cuftura. A despeito da magia que solidifica a
sensacao de onipoténcia dos atos do homem primitivo frente a realidade, o
sisterna animista, como solucdo de compromisso de forgas em conflito, ndo
resolve o problema da inquietude do individuo primitivo porque a morie
continua a se impor, a natureza continua a funcionar de forma impiedosa.

Se a magia ndo € uma boa saida para resolver ¢ conflito, qual seria
aguela mais eficiente? Retomemos a ideia de excesso: neste caso, dois fatos
movem emogdes excessivas: a morte e os fendmenos naturais. Frente a estes,
os atos magicos s&o ineficientes e os primitivos se ddo conta disso, E a magia
& a expressdo exponencial da onipoténcia do primitivo. Portanto, a saida mais
adequada e a renOncia dessa onipoténcia. Qual teria sido a maneira de os
primitivos a realizarem? N&o percamos de vista que o que estd em guestio ndo
& uma estratégia reflexiva, mas o aprendizado do dominio de si num estagio de
vida em que esse dominio n&o é atribuicio da racionalidade.

Assim, conclui-se que os primitivos ndo fizeram algo como o
reconhecimento da petlicdo de principio do sistema animico que erigiram, isto &,
ndo olharam como equivoco a crencga depositada nos atos magicos.
Provavelmente a experiéncia emocional envolvida ndo possibilitaria tal salto, E
no entanto, uma saida mais adequada para o conflito emocional foi encontrada;

Enquanto a magia reserva toda a sua onipoténcia ao
pensamento, o animismo conferiu uma parte de sua onipoténcia aos
espintos, possibifitando, assim, a cracdo da reiigido. Pois bem, o que
poderia mover 08 prmitivos a essa operacdoc de renuncia?
Dificilmente a incorregdo de sua premissas, posto que conservaram a
técnica magica.™s

Transferéncia de um poder-dominio: eis o salto qualitativo dado pelos
homens dos tempos primordiais em relacdo ao sofrido abandone da crenca nos
proprios superpoderes. Ndo aconteceu o imediato reconhecimento da
debilidade (0 que se justifica pela magnitude das emogbes movidas), mas se
transpbs, se projetou para um suposto “mais além” o atributo do dominio. isto
agora e poder de deuses e demonios.

Para dar mais plausibilidade a essa hipdtese Freud acolhe 3 sugestao
antropologica de que 0s primeiros espiritos se configuraram como demdnios.
QOra, por gue os primeiros espiritos criados ieriam essa indole diabdlica
{etimologicamente, aquilo gue dispersa, destroi, desordena), demoniaca?

Como se prevé, a razdo desse procedimento ndo é aleatoria, nem sua
justificativa mais completa podera residir tac somente numa explicacdo socio

36 idp. 95 {p. 115}
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antropologica da supersticdo. A morte é um fato e uma fatalidade mesmo para o
primitivo que dela 86 conhece a versdo ativa: 0 desejo de malar coincidente
com o contetdo do tabu totémico "ndo matar o totem”,

Portanto, a morte, ocorréncia fatal e universal deixa o primitive atbnito, e
no afé de lidar com esse componente da existéncia mais imperativo que a sua
onipoténcia (agora submetida a duvidas), projeta algo de seu, a puiséo
agressiva, um compenente do par da ambivaléncia pulsional, para um suposto
gestor, esse sim, poderoso e habilidoso para lidar com esse elemenio
incompreensivel e terrivel, mas inevitavel (mesmo com a magia).

Schreber é a referéncia clinica desse procedimento psiquico de grande
complexidade. projecdo de sentimentos, investimentos libidinais (ndo mais 0s
pensamentos e a magia s&o depositarios da libido, mas seres que habitam céus
e infernos), personificag@o de forgas psiquicas, transposicbes de um conflito

interno para fora do psiquismo dotando as forgas transpostas de uma dupla
competénecia: personificadas em deuses ou demonios podem ameagar ou

proteger.

Mas como se caracterizam esses espiritos? Eles tém indole fluida; séo
possuidores de uma grande mobilidade; abandonam um corpo e se apossam
sucessivamente de outros. Ou seja, esses espiritos detém todas as
caracteristicas de um dos sistemas concorrentes no conflito psiquico, a
consciéncia. Num esforgo de dar coeréncia ao animismo, a consciéncia forja
essa logica metafisica contra a demanda pulsional inconsciente, ldgica
insustentavel pela metapsicologia que v& nos espago/seres espirituais
auténticas forgas animicas projetadas.

Se se as transporta de volta para o seu ponto originario tem-se: o desejo
humano em cujas expressbes vela 0s componentes sexuais. A elaboragdo dos
espiritos € uma traducao deformada desse universo psiquico. E tal deformagdo
¢ acentuada na especificidade do desejo; ele, que € permeado pela
sexualidade, na traducdo animista (na criacdo dos espiritos), se expressa
aftravés do velamento do componente sexual. E isso tem um sentido preciso:
escamoteia o desejo; satisfaz a exigéncia da consciéncia, fornece um alivio ao
sofrimento experimentado pelo conflito oriundo da ambivaléncia:

Portanto, a primeira operagéo tedrica do ser humano -criagdo
dos espintos- havia surgido da mesma fonte que as primeiras
restricbes éficas a que se submeleram os preceitos fabu. Entretanto,
a igualdade de origem néo permite inferir a simultaneidade da
génese. Se com efeito foi a situagdo do supersticioso frente ao morto
a que pela primeira vez fornou meditativo 0 homem daqueles tempos
e o constrangeu a ceder aos espintos uma parte de sua onipoténcia
e a sacrficar um fragmento do livre arbifrio do seu aglr, essas
priagdes cuffurais foram o0 primeiro  reconhecimento da anayxny
(necessidade} que se confronta com o narcisismo humano. O
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primitivo havia se inclinado ante © hiperpoder da morte com o mesmo
gesto com o qual parece desmenti-la. 57

O texto faz uma sintese maravithosa dos elementos que estamos aqui
pondo em evidéncia: 1. Que a criagéo dos espiritos, fundamento das religides,
& um passo subseglente e, ndo é forcoso dizer, complementar do trabalho
realizado pelo tabu. Nesse sentido, € um avango no incremento do dominio de
si no esforgo de realizar a pedagogia do desefo;, 2. Ndo obstante 0s motes
emocionais que impregnam o fato ‘morte’, o primitivo se coloca em sua primeira
gtitude meditativa, 3. Vé-se forgcado, em meditando, a transferir parte da
onipoténcia aos espiritos e em contrapartida, duvida dessa onipoténcia; 4.
Submete a sua onipoténcia a tutela dos espiritos que agora passam a
determinar os desejos a serem cultivados e realizados; 5. Realiza o primeiro
golpe corrosivo do narcisismo com o reconhecimento da necessidade enquantc
ordem imperativa e insubmissa aos desejos, 6. A criagdo dos espiritos. Embora
tenham sidos realizados todos 08 passos anteriores, tal criagdo € feita pela
simulacao de que o desejo, sua ordem, & exponenciada, ou seja, o culto aos
deuses e demonios pode ser considerado come uma mera substituicdo da
onipoténcia. Nao sdo os homens, mas os deuses/demdnios que detém a
onipoténcia. Entretanto, e nitido esse avango na diregdo da consolidacdo da
cuitura: ainda nao se pode admitir a fragilidade, a impoténcia. Ainda néo se
dispbe da técnica e da ciencia para promover um sentimento de conforto frente
aos ditames dos carecimentos, mas se da um passo significativo nessa dire¢do:
7. O homem primitivo tira de si a atribuicdo de resolver magicamente o grande
ditema da existéncia. Para realizar um passo tdo relevante, usa de um
instrumento bastante familiar as psicopatoiogias: a defesa por projegdo.

Mas indiscutivelmenie a passagem de um estagio, por assim dizer,
magico da civilizagdo para um estgio religioso mostra que se em tempos
primevos © sujeito humano configurava seu desejo em registros bem
determinados, com o passar do tempo, verificou-se a imposshilidade de realiza-
tos magicamente. Buscou-se portanto, uma outra configuracdo mais adequada,
ainda insatisfatoria, & verdade, entretanto, significativamente mais eficiente que
a anterior: substituiu-se a onipoténcia magica pela onipoténcia dos espiritos.

Nos termos do encaminhamento que estamos dando acs movimentos do
pensamentc freudiano podemos sugerir, com pertinéneia, que as fases do
animismo onde vigoram a magia ¢ logo depois a religido, impelem os homens
primitivos a lidarem com a quest3o: dominar a si e ao mundo X ser dominado
(submeter-se a culiura pela consideracdo dos tabus e dos imperativos
religiosos). _ _ _

O primeiro termo da formula é passivel da seguinte leitura: infringir o
iabu e situar-se narcisicamente frente ao mundo; e o segundo termo como
renunciar ao dominic desejado € a se inclinar a satisfacdo desiderativa
possivel, mediada pela comunidade. Se quisermos, o problema mais uma vez &

37 Ibidp. 96 {p. 116}



181

o da viabilizagdo da cultura (na qual o individuo & contraposto & sociedade).
Esta Gltima s6 se torna realidade se e somente se os individuos aprenderem a
renunciar, o gue implica um lento e sofrido aprendizado no declinio da

Onipoténgia & e NAICIBIVAG- quais sdo os ganhos que esse segundo passo
impetrado no interior do animismo fornece ao homem primitivo? £ a resposta é
imediata: o incremento dos contra-poderes animicos (a religi&o, como logo mais
varemos, o fard pela instrumentalidade que faz da culpa), isto é, o aumento
indispensave! da forga da consciénela, a criagdo dos espiritos também
conserva e reitera as conquistas obtidas com a instauragdo. dos fabus. A
conseqiéncia préatica é a substituicdo cada vez mais acentuada de uma horda
hostil e violenta por uma ordenagao familiar, sustentada pela autoridade e, na
seqglhéncia, pela lei (instrumento visivel e onipresente dessa autoridade).

D.
Dominio, problema sécio-religioso

Totemismo, um sistema religioso: eis 0 ponto que Freud persegue na
Gltima parte de "Tofem e Tabu", com o propésito de entender a quais
necessidades o totemismo atende enquanto sistema religioso:

Na descricdo especial do fotemismo como um sistema
religioso Frazer comeca assinalando que os membros de uma
linhagem se ddo o nome de seu totem e por regra geral, também
créem descender dele 58

Uma metodologia ja € implicitamente estabelecida quando Freud,
seguindo as pegadas de Frazer, atribui um carater sistémico ao segundo
modelo de totemismo, o totemismo religioso. E-nos familiar o que a idéia de
sistema esboca: uma complexa estrutura construida com a pretensao de dar
coerdncia as partes que lhe constituem. Esse dado j@ aponta (e Freud e
explicito em muitos momentos a esse respeito) que um sistema resulta de um
conflitc psiquico e como tal, s pode ser da ordem de uma formagédo ge
compromisso. Sonho, sintoma, exogamia e tabu sao exemplos de produgbes
psiquicas nas quais se pode verificar o trabalho intersistémico na busca de uma
saida para o conflito psiquico (sobretudo no seu carater manifesto).

O método de analise do totemismo religioso & o psico-analitico que como
& Obvio, suspeita dessa logicidade fornecida pela consciéncia. As razées-de-
ser do sistema, ndo se expdem a nivel manifesto. Elas estdo veladas num nivel
inconsciente que & necessario por a luz.

Quandc autores da antropologia e psicologia (como Reinach e Wundt}
déo justificativas para o totemismo religioso reforcando o carater manifesto

58 idp. 107 {p. 129}.
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desse sistema, suas proprias explicagbes se impregnam das mesmas
caracteristicas ilusorias, retorcidas, desfiguradas do que pretendem explicar.

A que necessidades o totemismo religioso atende? A exigéncia premente
do estabelecimento de uma ordem social. Ora, mas o sistema antecessor do
totemismo religioso, o totemismo social (ou seu aspecio exogamico), também
tem esta mesma exigéncia. Como ver neste sucessor as peculiaridades que lhe
permitem uma distingdo ou uma especificidade no atendimento dessa
emergencia da sociedade toteémica, a saber, o fortalecimento do vincuio social?

A palavra linhagem parece dar uma grande colaboracdo nesse trabalho
de especificacao do totemismo religioso sob o foco psicanalitico. Ela revela que
os individuos do cld totémico sentem, ao estabelecer um vinculo com o seu
totem, que tem com ele um estreito lago sanglineo e que tém descendéncia
comum. Tal sentimento permite que se instaure no interior do ¢la uma profunda
identidade com o totem (a ponto de o seu nome designar quem é cada
individuo do cld). Nisto residiria uma especie de igualdade, isto €, o tolem é
agpreciado como um igual pelo individuo totémico. Mas como todos os
individuos a ele se referem, para com o fotem se desenvolve também um
sentimento de protecdo, ou seja, ele & considerado como um componente do
cld, cuja fungdo & velar, proteger e cuidar da comunidade.

Em diversas circunstancias significativas, 0 membro do cfd
procura por em relevo seu parentesco com o totem: assemelhando-
se a ele na exferioridade, cobrindo-se com a pele do animal totémico,
tatuando-se com a sua imagem, efc. Nas oportunidades solenes do
nascimento, nas iniciagbes dos vardes, ne enterro, essa identificacdo
com o fofem se exibe em atos e palavras. Assim como em dangas,
nas guais todos os membros da linhagem se disfargam de ssu fotem
e se comportam como ele. Elas servem a multiplos propositos
magicos e religiosos. Por uitimo, ha cerimbnias nas quais se mafta
solenemente o animal totémico,

O gue o fragmento nos revela é que o totem € a referéncia das decisivas
articulacbes dos individuos enire si, o gque reverbera na ordenagao social da
tribo mas, sobretudo, que o totern € um poderoso simbolo que move o individuo
a estabelecer um intimo e sagrado vinculo com ele.

A psico-analise do sistema exogémico ja nos deu alguns elementos que
corroboram para a compreenséo desse nivel religioso no interior do totemismo,
nele encontramos o primeire esforgo do homem contra a tendéncia ao incesto.
Quem o impele a realizar uma aclo propriamente humana conira um
movimento que brota prenhe de naturalidade? A figura paterna. Em torno do
qué se da esse embate? Das mutheres. Eias se constituem em objeto de desejo

59 Ibid p. 108 {p. 130}
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num primeiro momento para, a seguir, funcionarem como objetos de aporie da
realizagdo da rentncia imposta por aquele que detém a posse delas.

Nesse jogo de forgas, de dominio, destacamos a hegemonia paterna.
Mas aqui se apresenta um outro elemento que concorre para o fortalecimento
dessa hegemonia. Qual 87

Antes de encaminharmos a resposta retomemos ¢ polo que é submetido
ao dominio. como se caracterizam os filhos enquanto dominados? Como
sujeitos que evidenciam o seu estado de fragilidade. A demonstragdo disso
ficou a cargo da interdig&o do desejo originario.

Daqui surge o primeiro imperativo ligado ao pai. ndo cometer incesto,
donde a ordem social exogamica. A consequéncia positiva desse esforgo é o
primeiro ensaio da sociabilidade.

Mas esse passo nédo € dado assim, sem mais. Sabemos que as emogdes
gue sdo movidas nesse contexto se caracterizam pelo excesso. Portanto, um
desejo imperativo n&o ha que se anular por um "imperativo categbrico”, embora
tal imperativo esteja balizado na figura paterna, detentora do dominio.

O problema que se coloca é: e se a reagao contra o processo exciudente
de posse das mulheres se avolumar até os limites da violéncia extrema & disso
resultar a aniquilacdo da figura paterna e de seus sucessores, o que fazer com
o desafio de sustentar o vinculo social, cuja viabilizagdo 86 foi possivel através
da despdtica figura paterna? Que elemento poderia substituir tal representacéo
& consequentemente manter a sociabilidade, mesmo quando da sua ndo
existéncia?

Essa possibilidade parece pulular no texto freudiano ndo como mera
especulagdo. Basta ver ¢ que promove, a nivel de movimentos emocionais nos
individuos do ¢l& totémico, esse pai vivo e todo poderoso: ele é o rival porque
justamente concorre e define a posse das mutheres; ele € odiado porgue exclui
da satisfacdo do desejo incestuoso; ele é igualmente invejado em decorréncia
da detencdo da forga hegemonica. Ora, essa pletora de emocdes sé pode
funcionar como afluentes que tornam mais volumoso o excesso emocional a
gue 0s homens primitivos est2o vuineraveis.

Se a exclusdo do gozo gue se obiém na posse das mulheres se da ao
nivel da forga bruta imposta pelo déspota, uma reacéo violenta, no mesmo nivel
da exclusdo, & passivel de ser levantada contra o déspota. Ele pode ser
destituido do seu lugar por uma forca muito mais violenta. £ se isso ocorrer,
que garantia se tem de gue o sentimento de irmandade (o vinculo identificatorio
t30 somente possivel pelo desejo comum a todos e pela exclusdo imputada a
todos) se sustentara?

Reiteradas vezes afirmamos que a construgdo dessa pega enquanto
esforgo para introduzir a histdria no interior de uma explica¢do psicolégica, nao
€ mera especulacdo da parte de Freud. Entretanto, como Freud dé os passos
na direcdo do seu objetivo? ‘
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E no interior da investigacéo acerca da origem do totemismo (e nele a
origem da exogamia) que o problema da permanéncia do vinculo social se
desenha, mesmo sem a presenca do fator gue the determina. Mas como saber
da origem desse sistema e de sua peca mais relevante se registros seguros
ndo ha e se, pior ainda, a diversidade de discursos explicativos das ciéncias
especializadas na questdo apontam para um estade muito similar aguele
prefigurado no mito biblico da Torre de Babel, no qual ninguém se entende,
dado que os discursos circulantes ndo atingem o cerne do problema? Ora, na
falta de registros historicos mais consistentes, hipdteses plausiveis devem ser
construidas, mas ndo delirantemente. Assim, € preciso determinar os pontos
mais relevantes do problema da origem dos sistemas. Com referéncia a esse
ponto a confuséo € enorme entre os especialistas:

Alguns dos intentos de explicagdo propostos parecem, de
ante mdo, inadequados a0 juizo do psicdlogo; s8o demasiado
centrados na ratio e ndo levam em consideragdo o carater emocional
impregnado nas coisas que devem ser explicadas. Qutros repousam
sobre premissas que a ohservagdo ndo legitima; e outros, ainda,
invocam um material que seria melhor submeter a uma interpretagdo
diferente. %

Por conseguinte, na selegdo dos contetidos que devem ser examinados
pelas ciéncias, as emogdes ndo sao legitimadas enquanto merecedoras de
atencéo cientifica e portanto, sdo por elas desqualificadas, o que compromete
em muito essas explicacdes, dada a parcialidade das conclusdes a que se
chega (e da superficialidade na qual se situam), muitas das hipbleses de
trabalho propostas, n&o se sustentam ante o confronto de oponentes; e ainda
realizam um trabalho interpretativo de determinado material passivel de graves
questionamentos, Em suma, as diversas ciéncias parecem se contaminar dessa
grave dificuldade que acomete o proprio material a ser investigado. no afa de
dar coeréncia ao que € enigmatico passam, elas proprias, a incorporar esse
carater do enigma. Do mesmo modo que o sistema totémico, que os sintomas,
que o sonho, as ciéncias parecem construir 0s seus discursos muitc mais
acordes ao cargter manifesto das expressGes humanas. Ora, a psicanalise
mostrou hd muito, que essa camada vela bem mais que revela o porqué de se
construirem tal como se apresentam.

Desse modo, teorias como a nominalista erigem uma explicagio do
seguinte tipo. os povos primitivos deram nomes aos seus clas por uma
exigéneia pragmatica de distingio. Mas que sentido pode residir no fato de os
primitivos nomearem seus clis com os nomes dos totens? O carater
emblematico, sua simples constatagdo, n&oc explica nada sobre 0 seu

60 Thid pp. 111/2 {pp. 134/5}
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significado. E justamente o ato de nomear que deve ser explicado, isto é, o lago
secreto que se estabelece entre o individuo e seu totem.

Por sua vez, as teorias sociolégicas exibem deficiéncias & medida que
ndo contempliam o grau de complexidade que caracteriza a vida animica dos
povos primitivos. Elas pretendem que a explicagdo sobre ¢ totemismo resida
nas questdes de mera subsisténcia. Assim a fome, do ponte de vista
pragmatico, seria o elemento imperativo para que os primitivos elegessem
determinado animai caro a composicdo da sua dieta, como seu iotem, dado o
fato de constatarem nele a garantia de satisfagdo da necessidade fundamental
da vida, a fome. Como ponto de partida, esta impeliria os individuos a uma
forma de magia cooperativa, cuja finalidade seria a producéo de bens de
consumo, para o qué o animal totémico seria precioso.

A engenharia dessa concepgdo & interessante, mas subestima o salto
que mesmo os primitivos déo em relagdo ao instinto. Eles ndo sdo meramente
movidos pela natureza. Tal movimento € um componente poderoso do seu
comportamento, sem duvida, mas se recuperarmos nossa incursdo no problema
da definicdo do desejo humanc como exposto na nossa analise dos "Trés
Ensaios...", veremos que desejo diz mais gue instinto. Portanto, impingir aos
primitivos uma ordenacdo desiderativa em torno de questbes subsistenciais,
implica cometer o equivoco de imputar a eles um carater simplério que ndo os
caracteriza.

As teorias psicolagicas assentam suas explicagbes sobre a origem do
totemismo na crenga nos espiritos: o totem seria o habitaf seguro da alma do
individuo; seria também sede das transmigragbes das almas;, o espirito
guardido do individuo, e ainda dotado de qualidades espirituais como a
mobilidade sutil, a competéncia de voar rapidamente stc.

Facilmente se desmonta tal explicacdo porque se frata de uma crenga
que, por sua vez, deve ser explicada. Ndo vamos insistir nesse ponto pois se
trata de uma pefigdo de principio faciimente desmontavel pelo modo de pensar
freudhano.

Mas ha uma explicagdo que chama a atengéo e ¢ da autoria de Frazer,
autor admirado por Freud. Trata-se do problema da concepcao entre os arunta
e, mais especificamente, da participa¢do do homem na fecundacio. Esta é
ignorada, donde se inferir que seja a mulher a criadora do totemismo, dado que
é ela quem se apercebe gravida e atribui esse fato ao acoplamento de um
espirito totémico ao seu Utero.

Freud obsta a esse argumento com o levantamento de que isso
pressupbe a existéncia do totemismo. Mas ha um outro argumento que ndo the
escapa e ja 0 vimos supra, e que certamente esta sendo igado aqui, dado o
centramento que esta sendo operado na figura paterna enguante promotora do
totemismo: o argumento de Frazer dé& as mulheres o estatuto de agentes do
totemismo que elas ndo sao. Elas sao instrumenros culturais e a analise da
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exogamia ja estabeleceu esse referencial. Sujeitos s@o os varBes que as
disputam. S&o eles os responsaveis ativos da instauracéo da cultura. Esse
elemento € preponderante na seqiiéncia do texto.

O quadro que se tem com tais teorias se afigura em ténues pontos
perifericos que se pretendem explicativos do totemismo. Mas elas sequer rogam
o sentido Ultimo desse componente nuclear do totemismo que é a exogamia.
Esse sentido ultimo aponta para um desejo originério dos individuos dos clés
totémicos, a saber, cometer o incesto, apossar-se das mulheres totémicas. Mas
elas ja tém dono!

Assim, que série lbgica poderia substituir essa, construida pelas teorias
gontestadas gue sugerem:

Proibicdo do incesto — Horror ao incesto

Sem duvidas essa que contempla:

Tendéncia ao incesio — PulsBo incestuosa = Proibicdo do incesto.

Em outras palavras, 0 gue esta sendo focado aqui € o papel da lei: ela
vemn proibir 0 gue Ihe antecede e motiva, 0 desejo. Este € o ponto zero de todo
0 processo. ‘

E embora se deconheca a origem historica do horror ac incesto &€
possivel, consoante com Darwin, conjecturar:

Dops habifos de vida dos chimpanzds superiores, Darwin
inferiu que também © homem viveu em pequenas hordas, dentro das
quais o ciume do macho mais velho e mais forte, impedia a
promiscuidade sexual !

O problema esta em fazer um recorte mais ou menos adequado de aigo
como o ponto zero da hominizagdo. Como se deu que, de animais, tenhamos
dado um salto qualitativo para o modo de ser propriamente humano?

A conjectura evolucionisia da algumas pistas; deve ter sido imperativo
(embora as razdes sejam obscuras) que num estagio primitivo o homem tenha
vivido em comunidade. O gue feria propiciado este vinculo comunitario? O
modelo € dado por uma espécie pré-humana, os simios. Eles também se
organizam em comunhao & entre eles ha um macho forte.

Tal conjectura possibilita uma composici0 como a que se segue. no
inicio, a horda primitiva deve ter se ordenado em torno de quem tinha a forga,
Essa forca € de ordem fisica, mas se desdobra numa forga psicoldgica e social.
Porgue dotado de poderosos musculos, esse macho tomou exclusivamente

61 moid p. 128 {p. 152},
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para si todas as mulheres disponiveis no cla. Elas eram intocaveis.
Contrapartida: seus concorrenies (0s filhos jovens), estavam impossibilitados
do assédio a elas. O acesso as mulheres implicava num esforgo de saida do
raio de um dado grupo totémico para oufro, portanto, na exogamia.

Principio dessa ordenacdo: autoridade despética do pai. Sua referéncia
opera uma expansio do raio totémico: inicialmente restrito ac espago fisico
{ndo & permitido o comércio sexual entre os habitantes de um mesmo lugar),
esse raio é ampliado significativamente e de um sentido espacial-fisico passa a
ter um sentido psicolagico (esta vetado o conluio sexual entre 08 membros do
mesmo totem). Néo importa mais o lugar onde se habita, mas a perienca
emocional & que é determinante para incluir/excluir o gozo dos objetos sexuais.

Se ao nivel da histéria o caminho que se tritha € aquele construido por
conjecturas, ac nivel da psicologia, e mais especificamente da psicanalise,
essas conjecturas ganham um vigor e um estatuto de explicagdo.

Se o proposito da escritura de "Totem e Taby" é permear a explicagdo
psicolégica de uma consisténcia historica, em contrapartida as conjecturas
histéricas ganham reforgo pela contribuicdo da psicandlise. O que elanos diz a
respeito da centralidade que a figura paterna ocupa na ordenag@o psiquica
infantit?

E a clinica que vem oferecer certos incrementos para essa reflexdo. O
que ela traz? A descoberta de que

... @ conduta infantil para com o animal & muito parecida com
a do primitivo. A crianca ndo mostra nenhum frago de arrogancia que
fogo moverd o homem adulto de cultura a desenhar uma fronteira
bem delineadsa frente ac animal. Concede ao animal, serm reservas,
uma igualdade de nobreza. £ por sua desinibida confissdo de
necessidades, se sente, sem duvida, muito mais aparentado com ©
animal que com o adulto, provavelmente enigmatico para ele %

Qu seja, entre a crianga e o animal se estabelece um lago de amizade. A
crianca demonstra um apreco pelo animal, trata-ihe como seu igual, estabeiece
para com ele uma relagdo de estima.

Mas em contrapartida, uma outra situagio se delineia. a crianga
desenvolve para com alguns animais um sentimento, o medo. O animal pode,
dado certas circunstancias, provocar temor a crianga.

Mas afinal, 0 que a crianga vé no animal para desenvolver para com ele
essa bifurcagdo emocional? Em outros termos, o que se esconde no animal?

Para justificar essa atitude temerosa da crianga face a presenga do
animal Freud arregimenta o caso Hans, Nele se pode verificar a exuberancia da
manifestacdo do Complexo de Edipo. A analise do caso demonstra que Hans
subsumiu no medo do cavalo, um desejo reprimido de agressao dirigido ao pai.

62 Toid p. 129/30 {p. 154}
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A razéo, a logica freudiana ja precipita; ele é amado pela mée, a quem Hans
deseja com exclusividade, o que é obstado pela presenga imperativa desse
rival indesejado. :

Entretanto, o pai de Hans nao é s6 odiado pelo garoto. E também amado
& admirado. Com ele Hans se identifica. Eis af toda a dramaticidade de Hans as
voltas com a recapitulagdo do Complexo Edipico: em sua ordenagéo psiquica
brotam tendéncias contrérias que pdem o psiquismo em funcionamento e a
alternativa frente ao previsivel conflito que ai ira se instaurar € uma sofugdo de
COMpPromisso. preserva-se o pai amado com quem se identifica, e substitue-se
0 pai odiado, ameacador, pela figura do cavalo. Hans destina para ele a quota
de afeto ligado a negatividade da ambivaléncia que, por sua vez, €
transformado em temor.

Mas a clinica tem um referencial metapsicoldgico. Ele aqui evidencia as
operacOes psiquicas de deslocamento do afetc e desfiguracdc da
representacao. Através desses mecanismos a angustia de Hans encontra uma
saida possivel:

A anédlise revela as vias de associagdo, tanfo as de contetdo
substantivo como as de conteddo contingente pelas quais se
consuma tal deslocamento. O odio ao pai, proveniente da rivalidade
por causa da mae, ndo pode difundir-se desinibido na vida animica
infantil: tem que lutar com a ternura e a admiragao que desde sempre
essa pessoa the suscitou; a crianga se encontra em uma atitude de
senfimento de sentido duplo -ambivalente- para com seu pai e nesse
conflito de ambivaléncia procura um alivio ao deslocar seus
sentimentos hostis e angustiados sobre um subrogado do pai. E
verdade que esse deslocamento ndo pode framitar esse confiito
estabelecendo uma terceira separagdo enire sentimentos lernos e
hostis. Mas se o confiitc se desdobra em torno do objeto desiocado,
a ambivaléncia se apropria deste glifimo.5

E essa saida € a preservagio da representacdo patermna. Seu subrogado
(o cavalo) se forma uma espeécie de bode expiatério para quem Hans destina
sua hostilidade gue também € transmudada em temor. E & justamente na
incongruéncia e no exagero desse temor que o problema se esbocga: Hans teme
a presenca do cavalo onde sequer ele se apresenta. Detalhe mais gque
suficiente para levantar a suspeita de que o cavalo é mais que um animal. E
uma representaciio dotada de afetos poderosissimos para com gquem Hans
estabelece uma relagao determinante do seu comportamento.

Positivamente, essa relacao se esboga com nitidez em um caso de
Ferenczi. Arpard tendo tido © seu pénis bicado por uma galinha assume, por

63 Ibid p. 132 {p.136}.
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imitacdo, e certo tempo depois, as cargcteristicas da ave: sua linguagem era
constituida pelo gorgeio das galinhas. Mesmo quando falava o tema central era
acerca das galinhas. Quando se matava uma delas o garoto ficava
excitadissimo, cumpria certo ritual jubiloso frente a ave morta para, a seguir,
assumir oulra atitude: acaricia-la, beija-la, limpa-a. Tudo isso indicava a
ambivaléncia que se desenvolvia no garoto.

Nos dois casos, quais s@o os elementos preponderantes? A identificagdo
com o0 animal e a ambivaléncia nutrida para com ele. £ em torno dele que as
duas criancas se movem e ordenam seus comportamentos. Elas néo
estabelecem uma mera substituicdo do pai pelo animal, mas d2o ao animal o
estatuto gue e pertinente a autoridade paterna: o animal é o simbolo do pai.
Como foi possivel a construgao desse simbolo?

Aqui se presentifica uma explicacdo metapsicologica: uma lei que rege o
pensar, a simulfaneidade. Tendo eleito o animal como representacdo
preferencial para a recepcado dos seus afetos, as criangas nele se fixam e
passam a se comportar como se orbitassem em torno dele. Os elementos gue
dao um contorno mais nitido ao contexto sao: o desejo pela mae, a interdigdo
da lei (presenca do pai).

Q problema que se esbocga a partir de entéo é: que tipo de relagéo sera
estabelecida frente a esse circuito desiderativo triangular? O que prepondera,
em termos relacionais, a conjugacdo ativa ou passiva do verbo dominar? £m
outros termos, o problema circunscrito é o do dominio.

Pela configuracao que 0s dois casos tomam fica evidente que do ponto
de vista psiquico a organizagio do desejo seré decidida pela representacio
mais relevante, o pai.

Ora, se estabelecermos um paralelo entre a dinamica desiderativa
infantil @ a ordenacdo toiémica, teremos muitas coincidéncias que possibilitam
estabealcer uma analogia:

O primeiro resulfado de nossa substituicdo € muifo
assombroso. Se o animal lotémico € o pai, 0S primeiros
mandamentos do fofemismo, 0s preceifos-tabu que constituem seu
nucleo, © de ndo matar o totem e ndo desegjar sexualmente a
nenhuma muther que pertenga a ele, coincidem por seus conteddos
com os crimes de Edipo, que matou o Seu pai e tomou por muther
sua méae e com 0s dois desejos primordiais da crianga, cuja
repressdo insuficiente ou cujo novo despertar constitul, quem sabe, ©
nticleo de toda a neurpse. %

O espanto de Freud encaminha as coincidéncias e analogias na direcio
de uma identidade; se com a psicanalise das neuroses se descobre um nacieo

64 Thid p. 134 {p.159).
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psiguico vinculado estreitamente & saga de Edipo; se nas crianca se verifica um
desejo frenético e conflitante que evoca o0 Complexc de Edipo; e se nos
primitivos sugere-se gque as proibicdes aos mesmos contelidos sugeridos por
Saofocles no seu mito sejam relevantes, temos uma espécie de invariante do
desejo humano, a saber, sua ordenacac.

Dos etementos implicados nela o que ganha um releve determinante € o
pai. Ele diz: “néo toque nas mutheres!”, e assim exclul. Decorre dai a contengao
do desejo do individuo e o florescimento da sociabilidade. Ele diz: “nac toque
no totem!”, e dai surge a religiao.

Para que, se a condicBo necessdria para o estabelicimento da
sociabilidade j& esta dada com o primeiro “n&0"? Por que o desdobramento
desse "ndo" que agora ndo recai mais sobre o instrumento pelo qual se instaura
a cultura {as muiheres), mas no sujeito (representacéo do) mais relevante dela,
a saber, a figura paterna? (Resta saber se no fundo, na abordagem do primeiro
“néo”, NAC NoS moviamos a partir da figura paterna, j& que aquele objeto sé ¢
definido a partir de sua posse).

DA
Entre o individuo e a comunidade

Freud arregimenta uma peca da antropologia de Robertson Smith nao
para fazer historiografia, mas para compor um conjunto de elementos plausiveis
gue podem ter viabilizado as condigbes psicolégicas instauradoras da cultura.
Sua leitura ndo exaure a construgdo do “sacrificio totémico” de Smith (ele toma
as partes que lhe interessam), mas os pontos icados permitem realizar
inferénecias que, se por um lado ndo podem ser datados, ao menos dao um
suporte plausivel de historiedade para o modo de pensar metapsicolégico.

Qual é o sentido & a origem do sacrificio totdmico? Smith (sempre na
jeitura de Freud) recorta um rito realizado historicamente pelos semitas no
século V de., mas que, pelas caracteristicas, pode ser projetado para tras como
constitutivo das origens do totemismo. Como é complicado remontar essa
origem do ponto de vista da datagéo, o caminho pelo qual se envereda eoda
busca do sentido do sacrificio totémico. E um deles se apresenta: Este sentido
é-nos dado pela etimologia. O que significa o sacrificio?

... acdo sagrada yar eZoxm: {por exceléncia} (sacrificium, 1spo
vyia) significava, em sua origem, algo diverso do que se entende em
épocas posteriores: a oferenda & divindade para reconciliar-se com
ela ou buscar sua simpalia (de seu sentido acessdrio -aulo
despojamento- surge ¢ emprego profano da palavra). Pode-se
demonstrar que, em seu comego, o sacrificio ndo era outra coisa que
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"um ato de sociabilidade entre a deidade e 08 seus adoradores”, um
ato de sociabilidade, uma comunh&o dos crentes com o seu deus ®

O que Freud esta tentando fazer?: 1. Apontando que ndo ha distincéo
entre as dimensdes social e religiosa na comunidade humana primordial, no
sentide de que uma dimensdo implica necessariamente a outra e que se
fundem no mesmo nascedourc?; 2. De que ha uma distingdo nitida entre o
momento de instauracéo da sociabilidade e do seu sucessor, a conservacao,
mas que ambos se implicam e concorrem na mesma meta de empreender a
construgdo da cultura?, 3. De que a religiosidade & um mero disfarce da
sociabilidade {como pensado por Durkheim?®6)?

Colocando de oufro modo a questao: Por que a comunidade primitiva
jangou mao da religiosidade se j@ havia dado 0s passos necessarios e
imprescindivels & instauragdo da sociabilidade? Freud 1€ esse segundo
momento como acessorio, superficial, dispensavel ou ao contrario, sem ele fica
inintetigivel a solidificacéo da cultura?

Tudo iss0 nos parece respondido pela concepcdo que Freud plasma do
sacrificio totémico. O sacrificio € um ritual que tira a comunidade que o realiza
da trivialidade do cotidiano. Cria-se uma situacdo extraordinaria para que nela
se possa consumar certos cerimoniais. Como esta suposto pelo autor que
Freud estd evocando para contribuir com as suas proprias consideracbes,
esses cerimoniais cumprem um papel pragmatico. Sao agdes necessarias do
ponto de vista pratico. O que isso significa?

De inicio é possivel identificar certas intencdes que esses rituais portam:
1. Eles buscam reconciliar a comunidade com 0 seu totem (mas que ruptura ou
cisdo pode ter ocorride para que se cologue a exigéncia de reconciliagéo?); 2.
Eles tém o propésito deliberade de atrair a simpatia dos deuses; 3. kles
intentam figurar a unido entre os fiéis e seu deus.

Anteriormente ja haviamos aventado um outro elemento: o totem é, via
de regra, um animal. O modo pelo qual esse animal passa a ser subrogado pelo
totemn nos foi demonstrado pela analise da amizade e do temor infantis pelos
animais. Ao final da cadeia de representagbes psiguicas encontramos a
representacdo mais fundamental, o pal.

Mas, de que modo é feito o sacrificio totémico?

Um sacrificio assim era uma cerimonia publica, a festa de um
cld inteiro. A religido era um assunto comum e o dever refigioso uma
parte da obrigagdo social. Sacrificio e festividade coincidem em todos
os povos; todo sacrificio ¢ feito no interior de uma festa e nenhuma

63 Thid p. 135 {p.160}.
56 MOSCOVICL, S. op. Cit. pp. 33/74.
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festa pode se realizar sem sacrificios. A festa sacrificial era uma
poportunidade para 0s$ individuos se elevarem, jubifosos, sobre 0s
seus proprios interesses, e destacar a mutua afinidade entre eles e
sua divindade.

O texto é explicito: trata-se de uma cerimdnia publica que mobiliza todos
os individuos do cld. E um dever comunitario realizar o sacrificio totémico. Ele
consiste em fazer correr 0 sangue do totem que, por identidade, é um
antecessor da propria linhagem totémica. Se & assim, € o sangue da propria
triboc que corre. E isso s6 pode ser feito pela mediagdo de uma solenidade
assumida pelos pares do cld. Essa solenidade confere ao sacrificio o estatuto
de sagrado.

Mas ele também € dotado de um elemento muito curioso: por seu meio,
se consegue que o individuo realize com alegria aquilo que do ponto de vista
dos seus desejos mais primarios s6 poderia promover tristeza. Pelo sacrificio os
individuos declinam dos seus proprios interesses (Freud usa o verbo elevar-se.
Estaria ele ai indicando o primeirissimo esforgo de sublimac@o da comunidade
humana?), acentuam uma reciproca relagdo de afinidade entre si e com ©
totem.

S&c conquistas preciosas feitas em tempos remotos que podem ser
tracduzidas desse modo: o sacrificio totémico promove a comunhdc dos
individuos do cld e evidencia a necessidade de cumprimento das obrigacbes
sociais, fato que ressoa no fortalecimento da propria comunidade.

Tal fortalecimento pode ser visto na metéfora de corpo que Freud
recupera de Smith ao atribuir ao sacrificio a fungéo nutridora da comunidade.
Esta € alimentada de modo similar com que se alimenta o corpo, que carece
continuamente de alimento para se manter. Mas do corpo social totémico faz
parte o individuo, impensavel fora do grupo. integrado, o individuo & fortalecido
porgue adere ao todo que se fortalece pelo sacrificio.

A propria metéfora do corpo dé conta da necessidade de repeticio do
rito sacrificial: a comunidade, qual corpo, necessita manter a sua vitalidade. k£
isso reside na durabilidade das conquistas efetivadas dentre as quais se
destaca a adesao jubilosa do individuo. Como manter isso sem o sacrificio
totémico se ele representa um poderoso registro de memoria que cada
individuo deve manter ativado para a conservagéo da propria comunidade?

Em tempos nos quais a vida se caracteriza pela rudeza, o rito, enquanto
catalisador das demandas individuais se faz instrumento necessario para
canalizar, em beneficio da propria comunidade totémica, a forga desiderativa
que, centrada no individuo, s6 pode promover a dissoluc&o do lago social,

Na leitura que Freud faz do sacrificio totémico, esse funciona como um
instrumento construido pela comunidade para fazer convergir (subsumindo as
demandas desiderativas) as pulsbes dos individuos. Trata-se de um esforgo

67 “Totem ¢ Tabu™ p. 136 {p.161}.
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que a coletividade impde e impele a que o individuo realize contra as suas
tendéncias pulsionais. '

Mas o que justifica o sacrificio, e o sacrificio do animal? Tudo parece
indicar que o pressuposto desse rito se radique na proposi¢io de Smith de que
o homem, antes de descobrir a técnica agricola tenha side cacador. A cacada
(e o rito que a ela se segue para festejar, comemorar o ato realizado) teria sido
a primeira expressao da técnica do homem na lide com a natureza.

Entretanto, nos parece que ha um componente mais relevante e que
adere a esse pressuposto de ordem sociolégica - que € de ordem
psicanalifica-. o estatuto de cagador expressa certamente o esforgo de garantir
a sobrevivéncia do homem primitivo. Mas o componente da agressividade do
individuo, do ponto de vista metapsicoldgico, € o motor que viabiliza as
providéncias para que se alcance essa meta. Esforgo de sobrevivéncia sim,
mas esforgo atualizével gracas a esse mecanismo de ignicdo que é a
agressividade.

N3o se trata, no caso da horda primitiva, de um esforgo consumado pelo
individuo enquanto tal, isolado, ithado em si mesmo qual mdnada. N&o é isso.
Na horda o individuo é definido enquanto participe de um organismo do qual
ele é um membro imprescindivel 2 sua boa funcionalidade.

Nessa medida, o sacrificio fotémico € um esforgo de sobrevivéncia
movido pela agressividade, mas tutelado pela comunidade. E ela a maior
interessada na consumacdo do sacrificio. A sobrevivéncia, que a principio
parece ser exclusivamente do individuo, pelo sacrificio totémico recebe uma
amplitude bem maior. se frata bem mais de garantir @ sobrevivéncia da
comunidade, de garantir a sua conservagdo. E o rito, do ponto de vista
pragmatico, expressa essa sintese das exigéneias do individuo e da
comunidade, gue passa a subsumir as demandas daquele.

Por isso, o rito tem um destinatario que, ac tempo em que € um igual dos
membros da tribo, pertence também a linhagem do ¢ld, mas se destaca dentre
0s seus componentes. € um antepassado cheio de autoridade, cheio de
poderes que o individuo isolado ndo possui. O totem, o deus do cl&, recebe as
oferendas da comunidade. O gesto simbdlico de ofertar ja revela o esforgo da
comunidade para sair do ordinario, do cotidiano na diregdc do seu deus,
habitante (e detentor de forgas) de um lugar extraordinario.

Nesse esforgo de elevagio a comunidade come e bebe da carne e do
sangue do animal totémico. Eis uma nitida evidéncia do desejo de incorporagio
 do seu deus, de toma-fo dentro de si, de t&-lo impregnado no seu proprio corpo.
Com este gesto, mais que mero canibalismo {come-se a came de um dos
membros do cld) a comunidade estabelece uma identidade com o seu deus.

Mas essa identidade n8o passa pelo registro rude da mera incorporagao,
do mero devorar um integrante do ¢ld. Enquanto rito, o sacrificio gue envolve ¢
comer e o beber & um ato simbdlico gue, ac mesmo tempo reinvoca um ato
simples e The acrescenta certos incrementos. N&o se trata de matar o animal
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porque cagador; menos ainda de feri-io para atender a inclinagéo agressiva. O
ritoc néo se justifica por meras forgcas musculares postas em acdo. Ele ndo
compreende 03 movimentos da for¢a bruta. Esta certamente o institui como ato.
Mas agora o rito sacrificial subsume o ato inaugural através do simbolismo.

Dizendo tudo isso de forma mais simples; o rito € um esforgo
representacional do cla. Ele enriguece ¢ duplo ato de
sobrevivéncialagressividade com componentes simbélicos que retomam, por
sua vez, aquele ato no nivel da elaborac2o psiquica e o torna um poderoso
instrumento que aperta o lago social.

Reside no rito sacrificial a expressao privilegiada da religiao. Por ele, ela
se revela (na instauragdo da sociabilidade) um componente reievante na
- consolidacao do espirito comunitario. Donde a religido ndo ser um agdo, mas a
retomada da acdo no nivel representacional com a finalidade deliberada de
avivar a memoria do individuo da exigéncia de adesdo ac comunitario. Em
aderindo ao coietivo o individuo se fortalece, fortalecendo a comunidade.

Esta possibilidade se fez ocorréncia porque a comunidade foi capaz de
impelir o individuo a sacrificar a sua tendéncia pulsional. E esta, como ja vimos,
se expressa pelos desejos configurados no compiexo edipiano.

Pois bem, nossa passagem pela andlise do rito sacrificial nos permite
pbr em relevo alguns pontos relafivos a questao: por gue 0s homens primitivos
realizaram algo como o totemismo religioso se ja tinham o poderoso mecanismo
da exogamia como instaurador da sociabilidade?

Huminada pelos detalhes do sacrificio totémico a religido emerge como
urn componente imprescindivel de ordenag@o da humanidade em tempos
primordiais. Ela € um recurso pratico e imprescindivel. Por qué? Retomemos a
logica do desejo primitivo: 1. Com relagao ac conluio sexual (no qual a
exogamia se impde), os individuos s&o impelidos a realizar seu desegjo extra-
totem, fato que implica no distanciamento do objeto desejado e na busca de um
substituto para ele.

Agui termos uma dupla providéncia de preservaco: 0s individuos jovens
se preservam da furia do pai pois ndo se expdem a ele tentando atualizar o que
desejam, mas tambeém preservam as prerrogativas do pai como autoridade gue
estabelece as referéncias para a associago.

2. Com relagdo ao sacrificio totémico temos: a busca de identificagéio
com o totem, o que implica em té-lo positivamente no sentido de toma-lo como
modelo a ser imitado (O que o totem quer? Que a comunidade seja forte. Logo,
¢ individuo, integrante da comunidade, envida esforgos para a consumacéo
desse proposito); a castragdo, porque o individuo rerwuncia (ou € impelido a) a
sua demanda desiderativa sexual, submetendo-a a {utela da comunidade (ou
ao jugo das pulsbes egdicas) que, em ultima instancia, expressa o desejo do
totem {Qual é ele? Veremos adiante);, e por fim, o fortalecimento da prépria
comunidade:; :
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Quando surgiu a idéia da propriedade privada o sacrificio se
concebeu como um dom a divindade, como uma fransferéncia de
propriedade do homem a seu deus. SO que esta interpretagdo deixa
sem esclarecer fodas as particularidades do ritual do sacrficio. Em
épocas antiquissimas, 0 mesmo animal do sacrificio era sagrado e
sua vida era inviolavel, s6 com a participacdo e a culpabilidade
conjunta da tribo inteira poderia ser ele sacrificado para que fosse
feifo um brinde com a substancia sagrada e comé-la, gesfos pelos
guais 0s membros do clf asseguravam sua identidade substancial
entre eles e com sua divindade. O sacrificio era um sacramento e ©
proprio animal sacnficial um membro da linhagem. Na realidade, era
0 antigo animal totémico, 0 mesmo deus primitivo, afravés de cuja
matanga e devoracdo os membros do ci8 reforgavam e reafirmavam
sua semelhanga divina.®

A primeira afirmacao do fragmento reitera a convicgao freudiana: o fator
econdmico como viabilizador da culiura é secundario do ponio de vista da
instituico da mesma. O prioritario & o fator emocional, as forgas psiquicas, sua
ordenacio, seu dominio. £ os detalhes gue o sacrificio totémico nos faz
contemplar nos levam a pensar nessa proeza da elevagdo que a comunidade
promove enire os seus membros. Ao tempo em que deles exige renuncia da
realizacao dos desejos primordiais, incita neles uma espécie de orgutho de
pertenca pelo qual o proprio cld se fortalece ao se apossar da forga
desiderativa individual.

Traduzindo essa dinamica em termos do dominio: ao mesmo tempo em
que promove uma intimidade entre o totem e © seu crente permeando tal
intimidade com uma identificacdo, o rito sacrificial reforga o carater sagrado do
totem. Ele € intangivel e se se o ioca, certas condicbes tém que ser observadas
justamente porque esse togue devera concorrer para o reforgo do carater do
proprio totem, representante maximo da comunidade, Poderiamos dizer que, ©
que se estabelece é uma distancia reverente do simbolo exponencial do cla.
Distancia porque o gue se confere ao totem mostra bem a peculiaridade do seu
cardter. sagrado, reveréncia porque no processo de identificacio que se
astabelece com o rito sacrificial essa propriedade passa a impregnar o proprio
corpo coletivo em festa. _

Desse modo, concluimos gue o totem € a representacao ordenadora pela
qual todos os individuos se submetem, seja para renunciar a realizagdo dos
desejos originarios, seja para viabilizéd-los mediante subrogados que, como
veremos a seguir, t&ém expresséo no préprio sacrificio.

Pontuando: a constituicdo do desejo no totemismo € feita pelo privilégio
hegemOnico conferido ao totem, expresséo maxima do cl& Em se tratando da
organizagao desiderativa do homem primitivo, a religiosidade totémica sugere
subsumir, pela ordem da sustentacdo da cultura, a propria exogamia. Ao que

68 midp. 140 {p. 166},



196

tudo indica, esta s6 é viavel porque o totemismo religioso a torna possivel
gracas ao destaque dado ao dominio do totem.

D.2
No principio foi o ato

Mas como esse dominio se tornou efetiva? Como ele se deu? Como o0s
violentos homens primitivos concederam ao declinio de realizar suas pulsbes
mais imperativas, as sexuais, € puseram em relevo as pulsdes egdicas? Que
forga impeliu a tal rendncia? Qual é o estatuto dessa forga?

E para responder a essa série de questdes que emolduram as condi¢cbes
psiquicas pelas quais a civilizag8o se tornou uma realidade, que Freud realiza
sua sintese muito propria das contribuicées de Darwin e Smith (evidentemente
tornando-as pertinentes ao contexto metapsicologico).

0O encaminhamento da refiexac passa por uma hipdtese de trabaitho em
muito similar & nogdo de trauma como analisado supra (Capitulo |). deve ter
havido um ato violentissimo, cujo ato se tornou a referéncia de um complexo
mnemdnico ordenador das sucessivas fases do incremento civilizatério.

Tal ato & suposto como parricidio. O macho mais forte, déspota invejado
do cld, se viu confrontade com a agressividade dos filhos unidos que tendiam a
elimina-lo como maneira exclusiva de realizarem seu desejo de posse das
mulheres.

Entretanto, ja sabemos que as mulheres s&o instrumentos de instauragao
da cultura. Elas ndo sdo referéncias para a realizagdo da modelagem do
comportamento. L.ogo, o parricidio ndo pode ser um pano de fundo para que o
incesto se consume. Ele é bem mais significativo; ele realiza o desejo que é
contelido da segunda proibigdo totémica, a saber, a ofensa fatal a integridade
do pai com o seu assassinato.

Isolados, os filhos ndo ousavam tal faganha. Mas juntos, agiutinavarm um
poder que era competente para fazer frente ao despotismo paterno. E assim se
fez. o pai foi assassinado, morto e devorado. Mas curiosamente ele néo foi
morto 130 somente por causa do obstaculo que impunha o acesso as mulheres,
mas porque era dotado de potencialidades que os proprios filhos, na sua
invidia, desejavam (em segredo) ser depositarios.

O que revela essa nossa sugestdo? Essa especie de fase oral que
contorna o parricidio. Seu indicativo explicito € o ato de devorar o pai. Mediante
tal canibalismo os poderes do pai seriam incorporados pelos filhos,
sobreviventes da faganha.

Contudo, o pdlo agressivo da ambivaléncia satisfeito tem como sucesséo
emotiva o estado de tristeza que se abate sobre o cld. Assassinou-se ndo
somente o pai odiado e temido, mas também o pai admirado e amado.

Mas o fato é que sem ele tudo seria possivel. Os desejos poderiam ser
realizados em medida excessiva, donde o jabilo festivo. A horda gozou desse
momento no qual cada individuo podia imaginar-se tendo tudo e todos the
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satelizando. Era possivel submeter tudo e todos ac império dos desejos
individuais. ' _

Unico problema: cada um estaria tomando para si esses privilégios e a
consequéncia imediata seria a violéncia, componente mais intenso que antes,
guando estes privilégios eram centrados num representante mais forte. N&o se
demora a perceber a guerra de todos conira todos®, Paira sobre a comunidade
primitiva uma ameaca fatal & integridade de cada um. A légica do desejo
primitivo conduz a autofagia. Qual a saida para esse estado de coisas?

E preciso recuperar um momento anterior ao jubilo festivo, decorrente do
prazer da agressividade consurmnada pelo parricidio. Este momento € o da
tristeza. Pois bem, 0 mesmo ato prezeroso € também fomentodor do sentimento
de luto, do sentimento de perda e do remorso pelo cometido.

Qual sera a sua origem? A identidade com o pai-totem.

Quem é ele, agora morto? 1. A analise do tabu referente ac morto ja nos
obsequiou com esse elemento. o pai morto € uma ameacga contra o gue
nenhuma forga agressiva, mesmo coletiva, tem eficacia no sentido de anular ou
vencer. A esse fanfasma se deve prestar reveréncia e subordinaco (Podemos
verificar nesse ponto a proje¢do da agressividade, agora ndo mais reconhecida
como tal, nem {ampouco como sendo oriunda dos desejos proprios. Ela &
perienca do pai morto, ameacador, vingativo e, portanto, temor e lisonja séo as
(nicas medidas preventivas para aplacar sua furia sobre os fithos); 2. O pai
morto, qual totem, protege seu cld, sua linhagem, 3. Comove os filhos,
sobretudo pelo crescente sentimento de culpa sempre redimensionado pelos
sucessivos ritos sacrificiais € os impele a rendncia de suas demandas
desiderativas; 4. Instaura como referéncia exponencial da ordem totémica um
tipo de relacdo substitutiva da violéncia,

E gracas a essa representacdo do pai morto, dotada dos predicados
elencados acima, que o estado de guerra ou o estado de vicléncia é
modificado.

Ora, podemos rapidamente rastrear os predicados do pai da horda no
objeto auxiliar e de amor do "Prgjefo..." . Aparentemente, nesse contexio da
Teoria da Seducdo, o pai, do ponto de vista da ordenacao psiquica, & ausente.
Ele 6 aparece como sedutor (nos traumaticos casos histéricos). Mas deixemos
de lado essa incongruéncia e apontemos, sem mais, que o objefo auxiliar é
também hostil ¢ desejado. Esses predicados Freud nos oferece mediante a
especutacdo do gque ocorre psiquicamente ao bebé quando da amamentagao.

Com a Teoria da Fantasia, em 1897, a representacdo ordenadora do
psiquismo emerge através do Complexo Edipiano, e seus qualificativos séo:
rival (e por isso odiado) e protetor (e por 1850 admirado, amado).

6% [Em “Da Guerra e da Morte: Temas da arudlidade” SE Vol. XIV (1915), FREUD transpde para 0s
aestagios mais altos da civilizagio esse mesmo argumenio: um individuo auto-definido pelo desgjo primdrio
se constitue, exatamente por isso, no inimigo ndc sd do outre, mas da prépria civilizagio. Fssa seria uma
das razes que torna compreensivel a guerra no mundo moderno, Vide p. 280,



198

No contexto de "Totem e Tabiu' temos uma representagdo paterna muito
mais complexa. Primeiro pélo da complexidade: o pai da horda, enguanto vivo,
move os individuos a the atribuirem o predicado de rival na posse das
mulheres, razéo pela qual ele é mortaimente odiado, mas também ele & dotado
de um poder atualizado equivalente a poténcia desiderativa dos fithos. Os seus
filhos a ele se submetem do ponto de vista da forca.

O que nos interessa, porém, € o pai morto: ele € lamentado, venerado e
obedecido. Excluem-se de sua predicacdo aquelas qualidades a ele dirigidas
mediante o pdio pulsional agressivo da ambivaléncia. E dessa pulsdo excluida,
melhor seria dizer recalcada, que vai se originar & se avultar o sentimenio de
culpa responsével, por sua vez, pela dotagio de uma natureza metafisica a um
auténtico objeto psicolbgico. ' '

Em outras palavras: o pai morto & o protbtipo das divindades, Para elas
os individuos agora se curvam; a elas se submetem; a elas prestam
homenagens; nelas depositam a crenca do poder ordenador do mundo natural
& humano.

Se se depura por via analitica a figura divina projetada, teremos a
imagem do pai morto. Pois bem, se esse deus é 0 equivalente do pai, se eleé o
pai disfarcado em um ser superior, entéo pode-se sugerir que a transgressao
repetida escamoteadamente no sacrificio totémico é o suporte para a realizagao
do desejo paterno: a submiss@o dos filhos ao seu dominio e a recusa das
mulheres do pai (que passam a ser depositérias da ternura que mée e irmas
devem receber).

Assim, 0 pai morto realiza a nivel psiguico (interno) 0 que tentava impor
ao nivel da forga (externamente) enquanto vivo. Gragas a ele a horda primitiva
dé o safto qualitativo e definitivo para consumar a empresa civilizatoria,
Substitui-se a forga violenta dos musculos por uma forga emocional-
representacional, promotora da fraternidade, logo, istituidora da igualdade de
direitos e limitagbes/restricbes do desejo:

O banquete fotémico, talvez a primeira festa da humanidade,
seria a repeticBo e celebracdo daquela facanha memoravel e
criminosa com a gual fiveram inicio fantas coisas: as organizagfes
sociais, as limitagbes éficas e a religido. ™

O banguete totémico é a expressao maxima da religi8o. Estaria Freud
cometendo uma peticdo de principio quando faz com que um rito sacrificial
derive a religifio, se ele proprio s6 é possivel enquanto expressao religiosa
{haja vista o significado do pai morto: é um fantasma ameacador, portanto um
espirito a ser temido e lisonjeado)? N&o se atribui a dignidade divina ao pai
morto para poder homenagea-io? E essa homenagem, enquanto rito, néo ¢ a
expressdo maxima da "relagéo espiritual” que se mantém com ele?

70, “Totem ¢ Tabu” p. 144 {p. 170}.
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E mais, se tomarmos a etimologia da paiavra religifo, religare? (artificio
tdo caro ao mestre da suspeicdo), ndo encontraremos al a idéia do
astabelecimento de ligacbes entre seres distanciados pelas suas naturezas?
Néo ¢ isso que s8o o pai e o filho, o primeiro, morto, espiritualizado, todo
poderoso, @ o segundo, vive, materializado, impotente, cheio de desejos? Néo
sdo estes ultimos, no afé de serem realizados, que se subordinam a mediacéo
do pai, legitimador destes desejos se (e somente se) por ele mesmo forem
tutelados? Nao € justamente por causa disso fudo que, psicologicamente, se
cria 0 mecanismo de projecdo que justifica os seres espirituais como criacdes
psiguicas auténticas?

Se a interpretagdo gque cometemos acima néo é de todo desprovida de
senso, podemos dizer, com Freud, que moral e religifio tém nascedouro
comum. Entretanto, ha no texto uma nuanga que cremos ter valor e que agora
explicitaremos {embora no texto essa tal nuanga seja somente insinuada).

O sacrificio totémico oferece os indicios do sentimento que enraiza as
conquistas para que se dé a passagem da horda para a fraternidade: é o
arrependimento que o sacrificio cultiva e avulta. Ele se desenvolve pelo
lamento dos filhos guando se conscientizam do significado do gesto fatal
impingido ao pai.

Certamente, essa nova atitude de seniimenfos se viu
favorecida pelo fato de que a faganha ndo pbde salisfazer
plenamente a nenhum daqueles que a perpetraram. Em cerlo
sentido, havia ocorrido em vao. Com efeito, nenhum dos fithos varbes
péde afirmar seu desejo origindrio de ocupar 0 Jugar do pai. Fois
bem, como sabemos, 0 fracasso € muito mais propicio que a
satisfagdo para a reagdo moral 2

Se os filhos desejavam a consumacao do seu desejo, isto €, se queriam
s€r comoe o pai, a concorréncia entre gles evidenciou, do ponto de vista pratico,
a impossibilidade de ial desejo se consumar. Todos eram ocupantes legitimos
do lugar paterno. Mas nesse lugar 86 cabia um, que j& ndo existe mais, a ndo
ser na memdria dos fithos. E & justamente ai, nessa forma especial de
gxisténcia, que o pai vai ser gualificado como a autoridade gue tutela os
desejos filiais. Ele se torna a mediacdo pela qual esses desejos passam, seja
para serem legitimados e realizados (mesmo que sob disfarces), seja para
serem reprimidos.

O que entdo ocorre com o desejo que continua interditado mesmo depois
da morte do obstaculo mais poderoso, o pai? Ele, que era interditado de fora
pela proibicdo "NZo matar o totem” é redimensionado, e passa a se processar
ja inferditado no seu nascedouro, isto €, na propria origem desiderativa se

7} ABAGHNANO, N. Op. Cit. Verbete: Religifo. p. 814.
72 “Totem e Tabu”. p. 145 nota 51 {p. 171 nota 1}.
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instala um mecanismo que de dentro iImpde ao desejo a ordem proibitiva "Nao
matar o irm&o", derivadora do imperativo universal "Nao matar”. _

Como ocorreu a incorporacdc de uma imposigiio externa, ou melhor,
como foi possivel que ela tenha sido subsumida psiquicamente?

O morto se tornou ainda mais forte do que fora em vida; tudo
isto tal como continuamos a ver hoje nos destinos humanos. O que
antes ele havia impedido com sua existéncia, eles proprios se
proibiam agora na Situagdc psiquica da "obediéncia de efeito
retardado (nachtréglich)" que t8o familiar nos resulta pela psicandlise.
Reevocaram sua facanha declarando ndo permitida a morte do seu
substituto paterno, o fotem, e renunciaram a seus frutos denegando
a si o direito as mulheres liberadas. Assim, a partir da consciéncia de
culpa do filho var8o, foram criados os dois tabus fundamentais do
fotemismo que, por iISS0 mesmo, coincidem necessanamente com 0s
dois desejos reprimidos do Complexo de Edipo. Quem o5
transgredisse se fornava culpado dos unicos dois crimes mais
severps para a sociedade primitiva.™

Subseqilentemente ac parricidio, acometeu aos fithos um momento de
reflexdo. Ali viram-se como assassinos do pai, e deste modo reconheceram-se
enquanto ameaca reciproca. A imediata associacdo das férmulas "Matar o pai X
matar o irmaoc” se fez. Mas scbretudo se tem gue © irmao nao e um mero objeto.
Ele também é agente na concorréncia do poder herdado do pai, um igual na
dispuia pelo dominio, depositarioc de forcas que deflagram violéncia como
aquela consumada conira o pai. Ou seja, o irmaoc & uma ameaga.

O que fazer nessas circunstancias? Evocar o pal que agora € receptor
dos sentimentos ternos dos filhos (o desejo agressivo fol realizado),
sentimentos estes que se avultam e dotam o pai de atributos que este ndo tinha
quando vivo.

Quais s8o0 esses atributos? O pai agora estd acima dos membros
comuns do cla, ele tornou-se uma representacio sagrada, distante, intocavel,
que se deve venerar; passa a ser depositario do desejo de protecio e, por isso
rnesmo, protetor frente a violéncia que impregna a sociedade primitiva; passa a
ser a autoridade para a qual todos investem com a poderosa pulsdo egodica que
destina a um emprego sublimado a pulsdo sexual.

QOra, o ritual € o espago criado para dar conta do avivamento desses
elementos garantidores de gue a violéncia ndo impere no seio da novissima
fraternidade. Ele se torna a expresséo visivel de um trabalho que se da em
cada um dos individuos, o trabatho de efaboracéo psiquica. Se para matar o pai
somente foi necessario conceder a tendéncia natural desiderativa, agora, para
ndo se matarem mutuamente, é preciso recorrer a esse objeto exponencial que

73 Toidp. 145 fpp. 171/2}.
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é a representacio paterna, fornecendo-ihe os atributos acima apontados a fim
de que sirva de referéncia méxima ao esforgo que € exigido para obstar que a
mesma inclinac&o tida para com ele ndo se repita para com o0 irmao.

Quat é o instrumental que possibilita acs primitivos darem esse salto? A
resposta € imediata: o sacrificio totémico. E ele quem reitera o imperativo que
garante a vida, e a vida coletiva. O que esse instrumental move? Emogdes. O
rito é realizado apaixonadamente. Nele se faz um sacrificio que tem o poder
(enguanto repeticdo da saga priomordial) de funcionar como uma espécie de
"reflexd@o inconsciente” que move os poderes emocionais da comunidade
primitiva. Qual é a emocgéo preponderante? O arrependimento pelo assassinato
irremediavel do pai. E uma fatalidade irreparavel e a uUnica providéncia
alentadora é repetir, de modo espetacular, uma requintada cena que processe
0 excesso de afeto que se experimenta.

Funciona como uma espécie de cafarse mediante o que a culpa,
enquanto volume emocional, circula entre os individuos constituintes do totem,
e nessa circulacdo se tem o atenuamento do excesso emotivo, porgue
distribuido com todos, e se forfalece a exigéncia de fazer emergir a civilidade
enguanto alternativa exclusiva da cena 1, ou seja, do ato traumatico.

O que resulta disso tudo?

Se de acordo com o sentimento dos filhos vardes o animal se
oferecia como o substituto natural e 6bvio do pai no tratamento que
lhe dispensavam, e que se /hes ordenava compulsivamente,
encontrou-se algo bem mais expressivo que a hecessidade de figurar
o seu arrependimento. Com o subrogado do pai poderia ser intentada
a atenuacdo do ardente sentimento de culpa, conseguir algum tipo
de reconcifiagéo com o pai.™

Mais uma vez: Onde tudo isso encontra guarida? No espago do sacrificio
totémico. Espaco extraordinario e competente para comperiar o volume
emocional excessivo. Por ser um espaco exiraordinaric garante que se
reevogue © ato parricida a nivel representacional. Essa retomada tem ©
estatuto de uma reelaboragdo psiquica e resignificaclo do ato fraumatico.

A terminologia que estamos usando é bastante sugestiva para indicar
que nos movemos aqui num ambiente bastante familiar a psicandlise. Este
ambiente & o da Teoria da Sedugédo, no qual Freud forjou nogdes como cena,
elaboracdo psiquica, desejo, ambivaléncia, trauma, recalque etc, que,
acreditamos, estdo sendo movidos quando do trabalho de interpretagéo do
material da cultura.

Esse espago extraordindrio € a expresséo maior da religido. Em tempos
primordiais sua realizacdo ndo so indica que ela é trangada com a moral. Mas

74 Inid p. 146 {p. 173}.
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muito mais significativamente, que esse momento religioso € a condicéio sine
qua non para que se exerga um controle minimo dos volumes emotivos em
circulagao. :

O rito sacrificial oferece a possibilidade de desdobramentos da etapa
moralizadora. Ele implementa a contencio da agressividade pelo avultamento
que fomenta no sentimento de culpa; ele reitera a necessidade de esforgo de
renuncia as mulheres; ele promove a civilidade, na medida em que procede
uma sucessiva abstracdo no mandamento maximo da cultura; ndo matar o
ima&o, até alcangar o ponto maximo dessa abstragéo em sua expressividade
mais universal: Nao matar.

Quanto a segunda consequéncia {renuncia as mulheres), é legitimo
afirmar gue o sistema exogamico em toda a sua exuberincia {caracterizado
pela obediéncia a um imperative erigido psiguicamente) sd se ordena
completamente a partir da institui¢io do totem. Donde se poder afirmar que o
totemismo é derivador desse segundo sisterna, instaurado em seu interior como
providéncia conseqglente da imperatividade do pai, isto é, da submissdo dos
filhos ao seu dominio.

Ora, se as coisas s&o realmente assim na escrita freudiana, se ndo
estamos forgando na interpretacdo, podemos sugerir que o sistema religioso
totémico 'é o responsavel pela ordenagfo propriamente cultural. E ele quem
instaura o quadro psicolégico imprescindivel para que a sociabilidade se
efetive. Em outros termos: ele fornece elementos imprescindiveis para serem
criadas as condigbes para a realizagao cultural.

Mas sigamos Freud um pouco mais na tentativa de sopesar esse relevo
dado aoc sistema religioso totemico nessa atitude que nomeamos de
ambivalente. O que estamos assistindo € uma investigacdo dupla: Freud
pretende evidenciar o motivo do sacrificio totémico, assim como caracterizar, de
forma mais precisa, o vinculo gue o filho estabelece com o pai.

Desse modo, emerge a primeira evidéncia: qual o propositc que o
sacrificio totémico cumpre? Trata-se de uma cerimbnia de purificagdo, um
esforce para expurgar a culpa pelo cometimento do ato grave e fatal o
assassinato do pai. Como n&o se consegue sxpurgar essa culpa (haja visto a
proliferacao de religides que pululam no interior do desenvolvimenio da historia
humana. Todas procuram nos seus ritos, atenuar a forga do sentimento de
culpa que se abate indefinidamente sobre os sujeitos humanos artifices da
cultura), a providéencia alternaliva & distribui-la. Tarefa cumprida pela
solenidade realizada pelos convivas do cerimonial. No momenio do rito eles se
dirigem submissamente ao deus fazendo duas promessas: Nao matar o animal
totémiceo, nem comé-lo; ndo cometer incesto.

Esse procedimento universal de purificaco, de expiagdo da culpa que
se verifica em todas as religides, s6 pode ter um nucleo justificador, simile na
sua estrufura frente a deuses {80 diversos. Esse nucleo € desvendado com a
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seguinte questao: quem s30 esses deuses na realidade? Como se justifica que
no totemismo o animal tenha estatuto divino?

Sabemos que existem multiplos vinculos entre deuses e ©
animal sagrado (fotem, animal sacrifcial); 1. Comumente, a cada
deus estava consagrado um animal, com alguma freqiéncia, varios;
2. Em certos sacrificios parficulamente sagrados {(os misticos), se
oferecia ao deus o proprio animal a ele consagrado (R.Smith, 1894.
290); 3. O deus era venerado com frequéncia na figura de um animal
ou, vendo as coisas diversamente, animais eram venerados como
deuses muito depois de passada a época do fotemismo; 4. Nos mitos
0s deuses costumam se transformar em animais freqienfemente a
eles consagrados. Isso nos sugere a suposicdo de que o deus seria 0
animal totémico, e gue se desenvolveu deste mode num estagio
posterior do sentir refiogioso. ™

Tal variedade de vinculos precipita a inferéncia de que a representacao
divina decorre da elevacéo do estatutc do animai enguanto totem. Portanio, o
amimal {sua representacdo) estaria subsumido pela divindade. Nos ciclos
civilizatdrios, o homem primitivo foi desenvolvendc essa especializada
capacidade de distanciar para mais longe 0 senfimenio de culpa.

Pois bem, como se deu essa identidade estabelecida entre o animal e a
divindade? Propomos a idéia de sucessdo psiquica para entendermos esse
arranjo que Freud estd operando. Lembremos: dos temor e amizade infantis
para com 0s animais ele ja extraiu a formula: animal € o simbolo do pai; e como
tal, o substitui no psiguismo infantii. O que Freud estd mostrando € um
procedimento equivalente entre 0s primitivos que podemos assim desdobrar
{partindo de uma representacBo Udltima, até chegarmos a uma primeira,
originaria). deuses - animal totémico - pal. Essencialmente, se superpuseram
camadas sobre a representacdo originaria mantendo-se, nas representagbes
subseqlientes, 0s elementos nucleares da primeira.

Em oufros termos: A figura paterna foi desfigurada enquanto
representacdo psiquica. Subrogada pela afiguracgéo divina, ela € depositaria de
predicados que privilegiam elementos acrisolados pelo sentimento de culpa, a
saber, a obediéncia, a veneracdo, o lamento. Tais elementos reiteram a
plenitude do poder reconhecido como atributo da divindade que se cultua, e
efetivam a subordinagio dos filhos ao pai, agora sob a camufiagem divina.

Na perspectiva da Teoria das Neuroses essa mecanica € nomeada como
simbolizacdo (seja histérica ou obsessiva). O neurdtico perde, através do
procedimento do tipo de uma sucessdo psiguica a referéncia da representacgéo
com o seu equivalente na realidade.

73 Tidp. 149 {p. 176}.
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Se guisermos: tal como o neurdtico relativamente ao seu simbolo privado
(patolégico), o primitivo sateliza o seu deus, curva-se perante ele dando-ihe
crédito sem ser capaz de reconhecer 0s motivos que o levam compulsivamente
a realizar o seu cerimonial.

E a saida que na pré-histdria 0 homem encontra para o conflito psiquico,
isto &, tornar inconsciente a razéo pela qual ele constréi a religido. Ela radica-
se na temativa de afugentar da consciéncia o ato violento realizado pelos filhos,
que se identificam pela exclusdo do usufruto das mulheres, conjugado com o
aprimoramento do rito que os torna solidérios agora identificados pela cuipa. O
resultado que se tem do processo & essa sucessdo psiquica, que no cicio do
desenvolvimento da pré-histéria elege uma representacdo substitutiva do pai, a
saber, o totem. Em outro momento, via projecdo, ele é transformado em deus.

Freud observa que sem duvida essa & a medida de reconciliagéo mais
sficiente do totemismo. Por seu intermédio, uma medida pratica de garantia do
vinculo social ¢ assegurada. Em outros termos, a religidgo implica a
sociabilidads.

Se se toma como pano de fundo da cena religiosa o sacrificio totémico,
vislumbra-se nele a afirmacdo da sociedade. N&o se pode, em contrapartida,
deixar de se pdr em relevo que é gragas a construgao do instrumental religioso
que se reforgam tais vinculos.

Antes de descermos a estes detalhes, consideremos um outro ponto
importante: se a consciéncia de culpa maximizada pela religido eleva
significativamente a puisdo egbica, a sua contraparie, a8 agressiva, nao foi
extinta. Em outros termos, a ambivaléncia perdura mesmo no rito sacrificial (e
sobretudo nele):

Admitamos agora como um fato, que no desenvolvimento
ulterior das religides nunca se extinguiram os fatores pulsionais, &
consciéncia de culpa do fitho vardo e seu desafio. Cada intento de
solucionar o problema religioso, cada variedade da reconciliagdo
entre esses dois poderes animicos em evidéncia, caduca pouco a
pouco, provavelmente sob a influéncia combinada de evenios
histéricos, alteragbes culturais e mudangas psiquicas internas.™

Ndo importa portanto o periodo, a variagdo da religiosidade, ©
desenvolvimento de sua expressao, o que se tem é este mote promotor da
religido. a ambivaléncia pulsional. No ato parricida se socbrelevou a pulsdo
inconsciente que, no sacrificio totémico, passa a ser um subrogado que
recondito no inconsciente, atua. Qual € © seu modo de atuar? Solucionando ©
confiito pelo recalque dos motivos auténticos pelos quais se realiza o sacrificio,

76 Thid p. 153 {p. 181},
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pelo incremento do rito com riqueza de detalhes: pela desfiguragdo da figura
paterna subjacente a representacdo divina.

No nosso entendimento, Freud n3o toma como centro de sua
investigacdo o problema relativo a investigagio do porgué o homem faz
religido. A razéo parece Obvia: aponia para & covardia caracteristicas dos filhos
acometidos pelo sentimento de culpa. Ela objetiva aplacar esse sentimento
pOderoso.

O que nos parece mais sensato sugerir € que o problema nuclear para
Freud em "Totem e Tabu" é saber o que subjaz na religigo. E 0 que se tem da
investigacdo psicanalitica é que sternidade, entidades metafisicas, seres
~espirituais, sd0 insustentaveis. Enquanto ser de desejos conflitantes,

ambivalentes, o homem tenta encontrar saidas satisfatorias para a inevitavel
tensao que implica desejar. Nem sempre saidas satisfatorias sdo enconiradas,
como € o caso dessa pletora de elementos imaginarios que sdo0 as
representagbes religiosas. O crédito dado a elas, a ordenacéo emocional em
torno delas, & um equivoco. Elas sdo derivagdes de ordem pulsional ou ainda,
tradugdes distorcidas do desejo humano, neste sentido, idénticas ao sintoma.

O que nessas desfiguragdes 0O desejo opera? Vejamos num exemplo
dentre outros fornecidos:

Assim, na doutrina cristd da humanidade se confessa com
pouco fingimento a faganha culposa do tempo primordial; e o faz
porque na morte sacrificial do filho, encontrot a generosa expiagéo
daguele. A reconciliagdo com o pai e agora muito mais radical porque
de maneira simultdnea a esse sacrificio se produz a renuncia total
para com a muther, por cuja causa se havia sublevado contra o pai.
Porém. neste ponto, a fatalidade psicolégica da ambivaléncia reclama
seus direitos. No ato mesmo de oferecer ao pai a maior expiacéo
possivel, o filho também alcanga 2 meta dos seus desejos ofensivos
dirigidos ao pai. Ele mesmo forna-se deus junto ao pai, na verdade,
no seu lugar. A religido do fitho revela a religido do pai.™

£ o trabalho da desfiguracdo em sua expressividade mais exponencial: o
filno & imolado mas, enquanto divindade, é idéntico ao pai. Precipita-se para
Cristo o desejo contra o pai, do mesmo modo que aquele outro que Lhe é
favoravel. Ao final, o gue temos? Um COMpromisso desiderativo. Forgas
inconscientes se impbem e séo atualizadas, e forcas egbicas se superpdem
promovendo um “mea culpa” e a reconciliagdo com o pai. Trata-se de uma
formagdo de compromisso, simile daquela que se afigura no sintorma.

Voltemos ao balanco da positividade da religide para a instauragio e
sustento da cultura. Podemos marcar nitidamente dois pontos privilegiados: o

77 1bid pp. 155/6 {pp. 182/3}.
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primeiro diz respeito ao novo estatuto dado a figura paterna. Pela religiosidade
totémica ele tem substituidas suas forgas musculares por legitimas forgas
psiquicas. Ou, em outros termos, n8o é ao nivel da agéo que o pai vai se impor
aos fithos, mas no nivel interior, 0o da representacdo psiquica, o que implica
dizer, no nivel gue antecede e ordena a propria acdo. Com esse elemento,
ternos uma triplice progresséo. 1. De uma horda liderada por um déspota
aprimorado no usc da forga bruta, pela proeza da religiosidade temos 2. a
fraternidade dos filhos que se impdem reciprocamente & renincia, mas, mesmo
al, ndo temos garantida a superagdo da violéncia, conquistada somente quando
3. & nivel simbodlico, a representacdo paterna ganha forma divina e suscita
esforcos sublimatorios.

0O outro ponto diz respeito & equivaléncia enire as representagbes
religiosa e social, Elas refreiam o desejo originade das puisbes sexuals,
permitem a sociabilidade, isto &, erigem contfra poderes animicos que podem se
confrontar e superar a agressividade sem o que, certamente, ndo haveria
civilizagao,

Onus que se paga: tudo isso é realizado num registro de alheamento-de-
si. do sacrificio de poderosas demandas desiderafivas, as sexuais. 0Os
individuos das sociedades primitivas procedem, ao fazerem religido, qual
alucinados: agem fora-de-si porque projetam para o exterior genuinas forgas
infernas.

Sem duvida: este Gltimo elementc prepondera em toda a critica da
religido que na Segunda Tdpica se erigira. Mas, do modo como entendemos, a
sua exuberéincia ou a perspectiva iconoclasta da psicanadlise para com a
religifo, ndo intimida o reconhecimento que Freud verifica do servigo que a
religifio presta a cultura nos primérdios da humanidade.

Mas, mesmo com o incremento do mecanismo que purga a culpa, esta
perdura. Sob sua rubrica, a gravidade do ato parricida parece ter-se tornado
indelével. E uma marca bem viva, incdmoda, que perpassa a historia. Como,
portanto, suportar esse desconforto psiquico imputado pela culpa? Através de
formacbes culturais que, ao serem produzidas, propiciam o alivio da tens&o
instaurada pelo sentimento de culpa. Essas formagbes culturais substituem o
atc sem o qual a cultura certamente ndo se desenvolveria, mas também
resgatam as providéncias expiatérias para os responsaveis daguela agao.
Fssas formaches s&o a religido, a arte, o teatro, enfim, as expressbes da
cultura.

Neste Ultimo, toda a dramaticidade da instauragao do humano emerge,
aspecialmente quando se foca a tragédia grega, em particular o mito de Orfeu.
Como herdi, ele incorpora toda a fragicidade e se tormna o bode expiatorio da
culpa pela qual, o coro, em sua totalidade, é responsavel:

A cena que se desenvolve no lealro procede da cena
histérica em virtude de uma adequada desfiguracdo;, se dina,
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preferencialmente, a servico de uma refinada hipocrisia. Naguela
antiga e efefiva realidade, foram justamente 0s membros do coro gue
causaram o padecimento do herdi; em troca, aqui, eles esgotam o
seu papel na simpatia e no lamento e © proprio herdi e culpado do
seu padecimento. O crime que sobre ele se descarrega, a arrogancia
e a revolta contfra uma grande auforidade, e justamente 0 que na
realidade efetiva pesa sobre 0s membros do coro, o bando de
irmdos. Assim, o heroi trdgico (embora conira a sua vontade), é
convertido em redentor do coro.™ '

Também Cristo em sua dupla natureza realiza essa fagcanha pela sua
crucificacdo, de pagar pelos pecados dos cristdos, pois como homem recebe
toda a espécie de sofrimento: fiagelo, insulto, escarnio, desprezo, dor & morte,
como deus & insultado, blasfemado, desrespeitado, assassinado. A cerimbnia
sucaristica resgata essas duas complexas agbes. a origindria, que atenta
contra os ditames divinos, e a subseqiente, que se penitencia e se arrepende
pelo ato cometido, compreendido como pecado. Como expressdes culturais,
tanto o teatro grego como a liturgia eucaristica crista resgatam uma verdade
historica.

Emido, se essa culpa passa por sucessivas geragdes no correr de toda a
historia, se ela & indestrutivel a despeito de todos os esforgos culturais para
dirimi-ia, isso significa que todos os homens de todos os tempos s&o culpados
pelo pecado original.

Mas como & possivel que sejamos culpados por um ato do qual ndo
temos autoria direta se ndo participamos, do ponto de vista histdrico, da
faganha violenta que culminou com a morte do pai da horda?

A |ustificagdc para o sentimento de culpa gue nos acomete, mesmo
distantes do ato histérico que daria guarida a esse sentimento ¢ feito por uma
combinatoria de dois elementos: 1. Somos seres de cultura. isto significa que,
mesmo ausentes do ato instaurador da cultura, nés somos responsaveis pela
sua conservacdo. O que significa dizer que renunciamos aos desejos mais
prementes do nosso ser, do mesmo modo como 0S primitivos foram impelidos a
fazer: 2. De acordo com a Teoria das Neuroses e com a Teoria da Libido, o
desejo & imortal, isto &, ele é perene, ndo se extingue. E mais: ele tem o
estatuto de acéio. Logo, ao desejarmos edipianamente, sentimos e vivenciamos
o que os agentes do ato instaurador da cultura experimentaram. E isso ndo se
faz sem mais, impunemente. A propria cultura providencia as exigéncias
expiatorias atenuantes da culpa. As produgles artisticas atendem a esse
pProposito.

Nessa mesma medida, cabe indagar a respeito do débito que a cultura
tem para com a religido. Sua contribuicdo exponencial se refere ao

78 nid p. 157 {p. 185}.
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fortalecimento da representacdo paterna. O pai morto, pelo incremento que
recebe do rito religioso, garante o seu dominio sobre os fithos que a ele se
submetem; subseglentemente promove o remorso, poderoso instrumento de
confronto & dominio da puls@o agressiva. (Gracas ao remorso se assegura a
funclo social do tabu. Em outras palavras: nesse momento primordial da
historia, a religido cumpre o papel relevante de solidificar os diques emocionais
que promovem a adesdo psiguica ac projeto civilizador. E assim uma estratégia
socializante.

Uma palavra ainda sobre as condigbes psiquicas que estruturam o
civilizado e o primitivo. Em varios momentos insistimos que a leitura de Freud
favorece a gue se entenda essa estrutura como invariante. Ela recobre o
destino seja individual, seja coletivo. Para compreender esse destino ao qual a
humanidade ¢é remeflida, propomos gque consideremos um - certo
redimensionamento que a Teoria da Cultura esta realizando com a nogio de
cena: se recuarmos ao tempo da Teoria da Sedugdo, al encontraremos & idéia
de que a cena é compreendida enguanto um conjunto de recordacbes
impressas por um ato que atenta contra a inocéncia infantil, J& com a Teorna da
Fantasia, a cena sera entendida como um conjunto de representacbes que
mesclam residuos historicos a incrementos fatasisticos, Com "Totem e Tabu”
temos que a cena primordial se configura como potencialidade humana um dia
posta em ato para, a seguir, ser transformada num conjunto definitivo de
representagbes psiquicas, sob cuja égide se ordenam todos os seres humanos
como seres de desejo. Numa formula: Edipo é a condicdo da cultura.

Um patriménio € construido e dado como heranga a todas as geragdes
humanas que percorrem a historia. Que tipo de heranca € essa que todos 0s
seres humanos recebem dos seus antepassados?

Ume parfe da farefa parece estar a cargo da heranga de
predisposicbes  psiquicas que, enirefanto, necessitam de
reatualizacdo na vida individual para despertar uma agéo eficaz.
Provavelmente seja este o sentido das palavras do poeta [Goethe,
Fausto - Parte | Cena I}

<< o gue herdastes do teus pais
adquire-0 para possui-io >>* 79

Assim, o que © homem civilizado tem, ndo € um patrimonio
hermeticamente construido. O que ele recebe sao predisposigbes, germes de
uma estrutura 3 ser desenvolvida nos itinerarios das vidas pessoal e coletiva.

72 Thidp. 159 {p. 188}
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Conclusao

Que pretende Freud quando incorpora a religiac ao conjunto dos materiais
sobre 0s quais se assenta a sua descoberta?

O problema que motivou esta pesquisa tinha a seguinte reposta como
hipotese de trabalho: é possivel pensar que a incorporagéo da religido (e ©
verbo nao foi escolhido aleatoriamente) ao quadro dos materiais lapidados pela
psicandlise tenha se dado no interior do movimento tedrico legitimo desse
saber. Ou seja, considerar a religido a partir de uma perspectiva psicanalitica
implica em tomé-la sob o foco de categorias metapsicolégicas.

Nossa demonstracéo se deu num quadro bem delimitado: no interior da
primeira tépica, por sua vez, presidida pelo primeiro dualismo pulsional
constituido pelas pulstes sexuais e egdicas. Pois bem, neste quadro fizemos
um recorte inicial de 3 conceitos matizados no nosso primeiro capitulo. Essa
triade conceitual era composta dos seguintes elementos: alucinagao, fantasia €
regresséo.

Quat era a justificativa desse primeiro recorte?

inicialmente, que o tratamento ostensivo da religiao s6 se farg em 1907
quando parte consideravel do arcabougo metapsicologico estard montado.
Entretanto, j& nos primeiros escritos freudiancs a religido comparece Como
contelido de certas neuroses, iustrac@o de determinadas idélas, insinuagdes
analogicas. Em outros termos: neste contexto, toda a abordagem é
assistematica, virtual, preparatoéria. Sobretudo preparatéria. Sendo vejamos.

No contexto da hipnose perseguimos o esforgo de Freud em justificar
essa técnica da hipnose, e no seu bojo insinuar certas analogias justamente
porque, sem intengdo, Freud j& anuncia o tom que sera usado no tratamento da
matéria. Tais analogias comparecem no interior da alucinacdo hipndtica e
dizem respeito:

1. Aos técnicos que lidam com um estado psiquico alterado, medico &
sacerdote. O sentido dessa aproximacéo aponta para o usg comum do recurso
da palavra como instrumento da cura, assim como para o objeto sobre o qual
ambos trabalham, o animico. As diferencas { ndo ressaltadas pelo texto, mas
deduzidas por nos, a saber, o médico trabalha no sertido de ser um referente
real do desgaste das representacbes afetivas, € 0 sacerdote reforga o conjunto
de representagbes religiosas no fiel) ndo objetaram a gue © sacerdote se
tornasse paradigma histérice no uso da palavra na promogao da cura animica;

2. Aos estado hipndide e efusfio emocional religiosa. A histeria se
caracterizou por um estado secundario no qual a consciéncia estd ausente, e
ndo comanda o comportamento do histérico. O mesmo raciocinio & valido para
a religido. A situagdo da cura milagrosa estabelece um estado emotivo na
multiddo. Fia esta como gue fora de si, alheia. Em outros termos, histérica e
crente operam na terceira pessoa. Os enunciados centram-se em verbos nao
conjugados a partir da deliberacdo consciente. Ambos estéo alienados;

3 Fé e trauma histérico. Eles se sustentam a partir da alteragdo do
estado de normalidade emocional, uma espécie de estado psiguico ideal no
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qual o pensar vigora. N3o é o caso da fé e do trauma. Crente e histerico estao
arrebatados por um excesso emotivo que lhes tira a possibilidade de realizar 0s
seus atos a partir do dominio do pensar. Sem duvida, esta intuig8o ja prenuncia
a formulagéo dos processos primério e secundario.

Ainda no contexto da hipnose temos uma especie de desenho da Otica
freudiana sobre a religido: as producgdes humanas tém uma determinagao
psiquica, o que significa dizer que resullam de um trabatho interno das
instancias psiquicas (definidas a partir da idéia de divisdo da consciencia), e 0
produte final depende do funcionamento desses sistemas.

Mas € a alucinago sob o ponto de vista estrutural que dara contornos
mais definidos ao problema do olhar freudiano sobre a religido: “O Projeto...”
constréi um modelo de aparelho psiquico que apostas nessa idéia de
muttiplicidade sistémica. Mesmo sob o imperio do principio da constancia
certas excitagbes psiquicas podem resultar num desencadeamento de
processos primarios no interior do psiquismo. Alids, o desejo, esse dispositivo
de igniclo da engrenagem, impondo-se ao psiquismo, o faz funcionar em
moldes primarios. Os exemplos da fome e do sexo nos serviram de balizas,
sobretudo quando contornamos a exigéncia de um processo de funcionamento
mais econdmico do aparato, o unico capaz de assegurar a conservagao da
vida, 0 processo secundario. .

Mas de toda a nossa passagem pelo “Projefo...”, 4 pontos compuseram
um elenco relevante para o nosso proposito:

1.0 desejo s6 faz ressaltar que o individuo humano e desamparado.
Nele emergem caréncias para as quais a solugdo efetiva nao esta colada ao
seu proprio dominio. E o outro quem acorre ao individuo para sanar a sua
caréncia. E é justo ai, aponta Freud, que nasce a moralidade. Sua fonte € o
desamparo humano,

2. A analogia gue operamos entre sonho e religido, sobretudo apontando
para: A. No sonho ha um funcionamento primario, mas como dormimos, as
conseqiéncias desse funcionamento ndo determinam nada da vida, B. A
religido resulta de um modo primario de funcionamento psiquico, & no entanto
pretende gerenciar a vida. Como garanti-la sendo ela regida por um
funcionamento primario da alma? '

3. As representagbes que compdem o aparato animico constituem
grupos psiquicos que podem se apartar do comercio holistico da alma sob
certas motivacbes. Tais representacdes so referentes a moralidade e a vida
sexual. Ora, se perpassamos essa concepgdo dualista das representacbes
psiquicas com a idéia de conflito, dessa operagao resultard a defesa psiquica.
Se a religido esta ligada & moralidade ("Totem e Tabu" nos demonstrou i8s0),
ficaré legitimo conceber que, enquanto formagao psiquica, ela tera um vinculo
de oposicho para com as representacfes sexuais. isto e, se fortalecem pelo
enfraquecimento das representagbes sexuais;

4. A determinacdo dos atos psiquicos ndo € consciente. Isso tambem
valera para a religifio. Ela serd olhada a parlir dessa perspectiva bem
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especifica, a do inconsciente. Forga psiguicas inconscientes motivam a sua
producao que resulta como uma formacdo de compromisso intersistémico.

Com a precisdo da nogdo de desejo que permeia todas as formacdes de
compromisso do tipo neurético, Freud estabelece um vincuio causal para 0s
sintomas: eles emergem como defesa contra uma demanda pulsional sexual.

A teoria da defesa permitira pensar os conflitos como sendo
determinados por genuinas forgas psiquicas. N8o mais se faz necessario
buscar uma causa exierna para a neurose, As forgas desiderativas
determinaro a possibilidade de solugdo do conflito psiquico.

Nesse contexio, no gual a fantasia passa a desempenhar um papel
determinante na justificativa dos atos psiquicos, as expressbes desiderativas
terdc valor a partir de uma concepcdo que funde realidade com ficgdo. A
realidade psiquica ganha cidadania e toda a produc@o animica passa a ser
pensada como depositaria de sentido, a despeito de seu carater manifesto
contrariar essa tese. Contudo, tal contrariedade € so6 aparente.

Mas a neurose também passa a ser justificada a partir da idéia de
retranscricao. Com ela se compreende o0 modo pelo qual ocorre & passagem de
uma excitacio de um sistema de memoria para o outro, assim como a idéia de
temporalidade psiquica, isto e, periodicamente a memoria e reconfigurada sob
o dominio de uma determinada configuracéo psiquica. A fixacdo (e a computsao
dai decorrente) nela sera motivada por falhas e pelo desprazer decorrente na e
da traducio do antigo arranjo representacional em uma nova configuragio.

Essa idéia valera tanto para o individuo quanto para a humanidade. Ou
sgja, qual obsessivo (arraigado em seus sintomas), o homem religioso em
tempos modernos estaria fixado numa fase de desenvolvimento da humanidade
na qual a religifo cumpriu o papel de ordenadora das demandas puisionais,
Num periodo cientifico-racional da histdria, ela ndo mais o é. Donde o religioso
ser um lipo anacrbnico, da perspectiva do funcionamento psiquico. Ele
transfere sua demandas para seres que acredita habitarem os céus, projeta
suas auténticas forgas psiquicas, receoso de assumir os limites e as
possibilidades da propria vida.

Antes de ser propriamente uma critica, sugerimos gque a abordagem
freudiana do problema religioso vai funcionar como acicate. Enguanto
expresséo da cultura, oferecerd contomos mais universais para suas
descobertas clinicotedricas. Nas entidades religiosas, a exempio da
bruxaxaria, vela-se a estrutura desiderativa gque promove desvios,
desiocamentos, distorcbes, fantasias. Em outros termos, o desejo promove a
criacdo de mitos endopsiquicos gue passam a reger o funcionamento da aima.

Todas essas nuangas do conceito de fantasia concorrem no reforgo de
nossa sugestdo de que categorias metapsicologicas s&o o instrumental usado
na critica da religido. O que se produz fatasisticamente tem valor? A nivel
psicapatolégico respondem afirmativamente 08 neurdticos. Eles ndo simulam:
0s sofrimentos que experimentam, a solugio que oférecem para eles, 0 modo
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enviesado, desviado, distorcido, dominado por processos primarios de conduzir
a vida. Iguaimente o demonstra a religido, no seio seio da cultura. Transfere-se
para um “mais além” genuinas forgas internas. Trata-se de uma providéncia
paleativa para a saida do conflito psiguico. Entretanto, tais manifestacbes
frazem uma verdade: a verdade do desejo humano.

Porém, o que caracteriza tais processos primarios? Sem divida, foi a
analise do sonho que nos forneceu a resposta.. Com o conceito de regressao
tivemos a oportunidade de recortar uma forma primaria e legitima de
funcionamento psiquico. Nesse mecanismo estd subvertido o modo privilegiado
de funcionamento animico. Entretanto, como n&o agimos guando sonhamaos, tal
subversdo n&o & danosa, a rigor, ndo se trata de uma producéo patologica.

No sonho abandonamos a regéncia de pensar colada as leis da
similaridade, e nos divertimos com o modo imagético de pensar sem que a vida
de vigilia receba as conseqléncias desse procasso regressivo.

Nao é este o caso da religido. Com ela 0s homens sonham e pretendem
determinar a vida a partir dai, sem perceberem que neste sonho o esplendor
magico da imaginagdo atira para o alto responsabilidades pertinentes aos
proprios homens, langam para o futuro desejos pretéritos de sua infancia. Ela
simula um relacionamento com seres supostamente reais, quando na verdade,
com a imaginacao, criam produtos que adquirem existéncia a partir da crenca a
eles atribuida.

No fundo, a religido & ‘expressdo maravithosa” do relacionamento do
homem consigo mesmo, elevagio dos seus desejos mais intimos e remotos,
disfarce dos segredos desiderativos humanos. Com ela, © homem se apresenta
como &: ser-de-desejo.

E 0 nosso primeiro capitulo quis recortar, em sua finha mais geral, a
construcio da maquina psiguica que, na formulagéo freudiana € pensada como
uma engrenagem que funciona buscando realizar desejo. Os sintomas déo
testemunho dessa busca em moldes primarios e danosos; 0 sonho revela um
modo de funcionar primario e adequado, E os fatos da cultura, a exemplo da
religido?

No nosso entendimento “Tofem e Taby” oferece uma resposta bem
nuancada: religido é produgdo animica primaria, mas como instrumento co-
instaurador, reforgador, sustentador da cultura, é imprescindivel. Com ela os
homens operam como se ndo fossem agentes dos seus proprios atos.
Transferem-nos para deuses e demonios. Mas € gragas a tal medida que a
universalizacio da rentncia, t80 necessdéria a civilizagho, sera efetivada.

Com o primeiro capituio tivemos a oportunidade de ver ciciar, estrugir,
ranger, ferrear a engrenagem psigquica, Os processos primarios nela
comparecem como fortes espasmos maguinicos reveladores da furia do desejo,
No segundo nos detivemos sobre as forgas que pSem essa maquina muito
peculiar em movimento. Encontramos as pulsdes de conservagéo (ou egdicas)
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e as pulsbes sexuais. Pudemos perseguir a idéia de que o sujeito humano
realiza uma espécie de escolha do objeto na satisfagio pulsional.

O perverso foi o paradigma desse esforgo. Ancoradas em fungdes
biolbgicas, as pulsfes sexuais as perturbam, operam sobre elas um desvic e
passam a efetivar uma combinatoria ac sabor de determinagGes das vivéncias
de cada individuo. A analise da perversdo fornecerd os seguintes elementos
que corroboram no tragado da analogia entre neurose e religiao:

1. Ela realca {em contraponto com a histeria) a descoberta de que o
psiquismo se compde de grupos psiquicos diferentes e opostos. Ha
representagdes morais-sociais e sexuais. Trata-se de um par constituido de
elementos oponentes que, na normalidade, estdo meramente amalgamados;

2. A pulsdo sexual é a fonte das psiconeuroses. Estas se formam como
reacoes aquelas. N&o se pode dizer que originam todas as produgbes animicas
do homem como a religifio, por exemplo. Entretanto, se presentificam em
quaisquer produtos psiquicos. E possivel pensar que tal presenca insidiosa
seja realcada quando Freud, na Segunda Tépica, monta o acabamento de sua
crifica da religido;

3. A puis@o sexual precisa ser docilizada, atenuada, limitada controlada
se se quer preservar a caracteristica social do individuo humano. Esse trabatho
exige contra-poderes animicos que promovam um refluxo pulsional que cruza,
sobretudo, forcas de ordem externa com forgas internas. Em outros termos, a
exigéncia de sociabilidade & externa, mas a ades&0 do individuo a ela é que lhe
fornece legitimidade universal.

4. Com o fetichismo pudemos desenhar, grosso modo, o mecanismo do
simbolismo. Nele recortamos aquilo que consideramos o critério definidor das
producfes psiquicas sejam elas normais ou patogenas. Ele reside na conexdo
representacional, ou seja, a representagdio de coisa nunca deve perder seu
vinculo com o referente que a tornou possivel. Em outros termos, coisa e
predicado, numa configurago psiquica normal emergem colados. Nao & esse 0
caso do fetiche. Nele ndo s6 ha a separag@o, mas o simbolo assume o lugar de
coisa. A importancia desse elemento para 05 nNOSsos propoésitos se verificou
guando isolamos o procedimento dos homens primitivos (em “Tofem e fabu’) ao
elegerem e construirem seu totem. O que ele representa? Os primitivos
ignoram.

Ja na andlise da polimorfia tivemos a possibilidade de inscrever a
producéo da religiio no interior da demanda pulsional egdica. O nosso
problema central af era o de assegurar a tese de uma determinagio psiquica de
todos os atos humanos. Ora, o gue determinaria a religi&o?

Acompanhando os movimentos do texto pudemos averiguar que a pulsao
sexual ndo é origindria da totalidade da produgbes animicas (o0 & das
neuroses), mas suficientemente mobilizadora dela. Ela perturba as pulsbes
biclogicas da vida ao emergirem, destas se tornam independentes, e se fazem

presentes em qualquer movimento de sustentag&o da vida.
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Iss0 nos possibilitou indagar. como a sexualidade se presentifica na
religiao”? .
Constatamos que com a presenca da pulsdo sexual, a pulsdo egdica
passa a operar num movimento por nos nomeado de contra-fluxo puisional. Ou
sgja, partimos da idéia de uma esiratificacdo psiquica periodicamente
rearranjada, isto e, da idéia de fases psiquicas, para mosirar que o intercambio
pulsional realizado entre sisternas e fases psiquicas expande o eu. Mediante a
nogéo de contra poderes animicos, forgas egoicas limitadoras do fluxo pulsional
sexual se erigem e se movem num contra fluxo pulsional egdico.

Na sucessao das fases tivemos a oportunidade de conferir a descricdo
freudiana sobre o surgimento desses contra poderes: eles decorrem do
desprazer provocado no rearranjo das representagdes das fases precedentes,
de modo a que, por exemplo, um prazer obtido na configuragdo psiquica
arranjada na fase oral, transcritos na fase anal com a mesma conformacéo
impeliria ao desprazer.

MNesse coniexto, ressaltamos gue o eu ndo cumpre uma mera funcéo
automatico-biologica. Ele confere as forca implicadas um sentido. Ou seja, na
economia do par prazerfdesprazer Freud atribui ao eu 0 papel de aferidor de -
sentido a tais experiéncias, na medida em que o eu as qualifica: Na passagem
da fase oral para a fase anal emergirdo 0 medo e o temor; da fase anal para a
fase fdlica, a culpa; da fase falica para a genital, o sentimento de ameaca de
castraco. '

Tais contra poderes animicos impdem as pulsdes sexuais um
atenuamento de intensidade, expande os canais de saida na medida em que
promove a multiplicacdo de obijetos de satisfagdo, diversifica os canais de
investimento.

0 nosso problema se configurava desse modo: como pode ser que
considerados como absolutamente necessarios as vidas individual e coletiva,
os contra-poderes produzissem algo artificial, superfiuo, desnecessario como a
religifio? A contradigdo nos permitiu indicar que a crifica da refigido tambem
visiumbrava um carater positivo na perspectiva psicolégico-histérica para este
objeto.

Sob a idéia de “ilusbes do euw” lemos o primeiro texto ostensive do
problema religioso para a psicanélise na primeira topica: “Afos obsessivos e
Praticas religiosas”. Ele estabelece as bases da analogia entre neurose e
religifio, na medida que recorta a matéria enquanto objeto psicoldgico. Qual é o
sentido de tal recorte? Ela aponta para a determinag¢io inconsciente dos atos
humanos.

Na esieira dessa tese pensa-se a religidqo como resultante de um
processo psiquico complexo, via de regra conflituoso, para cuja saida o
resultado que se obtém sempre se afigura como uma formacao de compromisso
entre pulsbes opostas, emergentes de sistemas opostos.

A caracteristica da religifo enquanto anéloga da neurose obsessiva €&
esta: age-se compulsiva e formalmente sem que esta'agéo seja justificada pelo
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agente. A meta fundamental envolvida é a ilusdo do eu: realiza-se um desejo
inconsciente entremeado na configuracdo que a ele o eu confere.

A razdo desse conflito intersistémico reside na concepgdo do dualismo
pulsional: as pulsbes ndo tém metas convergentes. Ao contrério, elas s&o
opostas e ao se imporem armam o jogo decisério de garantir a sociabilidade (a
ades@o do individuo ao social), e de satisfazer ao individuo minimamente.
Desta tenséo resultam sintoma, sonho, religido.

Entretanto, esta cumpre um papel relevante na coacéo do individuo no
gue toca a sua ades&o a sociedade: na perspectiva histérica a estratégia usada
para alcancar este objetivo foi a rentncia. Quem a promoveu? A religido. E
irrelevante esse papel?

“Totemn e Tabu" responde negativamente e expbe de forma exuberante a
aplicagdo dos conceitos metapsicologico na problematizacdo do material
refigioso. Ao lé-lo, fizemos um levantamento dos seguintes pontos que
constituem 0 que nomeamos de posilividade da analise da religido feita pelo
freudismo:

1. A construgdo da religifo decide o problema do dominio no interior da
sociedade primitiva. Se por um lado ela delata a fixagdo dos homens de cultura
- elevada nessa fase primeva de caracteristicas anais, por outro estabelece a
preponderancia do Phalus, em tormo do qual todos os seres humanos se
ordenam; :

- 2. Como se da essa ordenacdo? A religido ilustra bem: a tenséo entre
pulsbes conitrapostas € resolvida por uma formagdo de compromisso, ©
cerimonial. Ele evoca as providéncias contra desejos conflitantes de ordem
egdico-sexuais, providéncias expressas na proibico de tocar, por exemplo;

3. Qual seria o sentido da construgdc da religido? Trata-se de uma
defesa contra a fragilidade do sujeito humano. Desamparado, esse ser de
desejo vé acionadas suas forgas pulsionais excessivas que, projetiva e
alucinadamente criam um mundo gqual o onirico, no qual pode realizar suas
secretas e proibidas tendéncias;

4. Da analogia entre neurose e religido podemos evidenciar: A. O ser
humano se constitui na relatividade com o outro. Tal relatividade implica
dominio. Por sua vez, o dominio exibe o problema da decisao do qué ordena o
desegjo humano. A resposta que emerge & o phalus é o ordenador do
psiquismo, engrenagem viabilizadora da realizagdo de desejo; B. Em "Totem e
Taby' o outro mais relevante € o pai. Eie empreende o grande salto de
gualidade que faz com que os seres humanos exercitem o cultivo da cultura,
conservando-a; Do ponto de vista psicologico-histérico, a representacido
paierna & promotora da construcdo dos contra-poderes animicos, C. Que o
poder desse constructo pode ser verificado pela reiterada renovacéo das
religides. Elas sao varias, se renovam e, no entanto, ao invées de se diluirem
nos avangos da cultura, sdo reiteradas. Seu componente patologico, isto é, a
fixacdo compulsiva que a humanidade daria mostra estar realizando ao fazer
religido, corrobora no entendimento do funcionamento psiquico de todos os
homens, independente do estagio da civilizacdo no gual se situem; D, Que o
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fato da criacio religiosa nivela etapas sucessivas pelas quais a humanidade se
reordena. No parricidio estariamos num nivel primario de ordenacso, no qual
estariam vigentes relagbes reguladas pela oralidade, ou seja, a questo relativa
diria respeito a devorar/ser devorado, portanto, a vigéncia da violéncia. Com a
criacdo da religido teriamos substituida a vigéncia de tal fase. Ela daria lugar as
relaches de dominio que, superando a violéncia, promove a civilizagao;

5. A histdria forjada por Freud em 1913 é fidedigna? Aconteceu tal como
ele a conjecturou? Freud ndo é insano para propor tal coisa. Ele sabe que o
que constroi € um mito, cuja fungdo é a de preencher um hiato historico através
da perseguicdo metapsicologica da instituicdo da cultura. Quais foram as
condigbes psiquicas imprescindiveis para que o homem superasse seus
movimentos de tendéncias absolutamente naturais e se colocasse como um
sujeito historico-desejante?

A psicanalise propde que o Complexo de Edipo seja a referéncia para
pensar tais condigbes. Nessa medida, 0 que ele nos permite vislumbrar? Uma
horda mitice, na qual o funcionamento psiquico do homem primitivo,
plausiveimente tenha se efetivado de modo equivalente ao funcionamento
psiguico primitivo do homem civilizado.

O mite da horda, e nele a reiigiao, permite contemplar certas
possibilidades humanas, que se ndo tem o grau de exatiddo das ciéncias
matematicas, a0 menos projetam luzes sobre a experiéncia psicoldgica
demasiado humana e universal.

Seria Freud anacrbnico ao pensar desse mode a estrutura desejante de
todos os homens? Talvez a questdo perca o seu fom corrosivo com a sugestao
de que 0 mifo ndo porta verdades cronoldgico-historicas. Suas verdades s&o
muito mais afim de um fempo psicologico. A histéria fantastica plasmada pelo
mifo fornece plausibilidade as hipoteses de frabalho sobre a cultura. Podemos
dizer, qual Freud, que no comego da histdria ¢ “artesanato” da humanidade
pode ter se dado desse modo que a metapsicologia propde, a saber, o
fantasistico.

Facticidade? N&o é esta a primeira preocupacao freudiana. Quando se
trata de compreender o desejo (que s6 pode ser humano), a psicanalise pode, a
partir de cerios indicios {invariantes no tempo}, propor seu mifo.

Finalmente, & possivel sustentar a exterioridade da critica da religido
relativamente & estrutura psicanalitica?

Acreditamos ter demonstrado que ndo. Ao nos propormos o rastreamento
das condicfes que a tornaram possivel, constatamos que Freud desenha no
interior do edificio religioso a ingquiefacdo desiderativa do homem. Mesmo
correndo o risce da obviedade podemos afirmar. ele a olha com o instrumental
construido na sua descoberta.

E © gue isso significa?

Que Freud vé a religifio como produto psiquico de seres de desejo que
tendem a consumda-lo por vias primarnas (e a religifio é modelar para ilustrar
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i880 no seio da cultura). Ao aprendermos gue tais vias ndo sdo eficazes, se nos
imple a instauracéo de processos mais estratégicos na lide com o desejo, 0s
processas secundarios.

Contudo, esses ultimos sé se processam gragas aos primeiros. S&c os
processos primanos que constituem o ser humana como ser-de-desejo (desde o
"Projeto...” esse elementc € saliente no  pensar  freudiano).
Compiementariamente, 08 processos secundarios contemplam a realidade na
eficaz realizagdo do desejo. Em outros termos: mesmo sendo o meio eficaz de
solucdo do tensionamento psiquico, o processe secundario néo dispensa o
primario. No dizer de Freud:

...NO8so pensar sempre esta exposto a falsear-se devido a
ingeréncia do principio do desprazerso,

A atitude de Freud & aquela que expressa um exclusivo desprezo para

com a religido? Nao € o que resulta da nossa pesquisa. Como modelo
exponencial de realizacdo primaria de desejo ela se torna para a psicanalise um
Stimo material sob o qual se esgueira o pulsante coracdo humano. O
tratamento que Freud lhe dispensa apornta mais agudamente para a riqueza da
manifestacdo do desejo que ela segreda. Tal como o sintoma, o chiste, o ato
falho, a religido € um relicario que guarda os segredos do coragdo humano.

Mais uma vez as palavras de Feuerbach s3o muito remtes a dOtica
psicanalitica sobre a matéria religiosa:

A religido é o solene desvelar dos tesouros ocultos do
homem, a revelagdo de seus pensamentos mais intimos, a confissdo
publica dos seus segredos de amors?,

80«4 Imterpretacdo...” p. 592,
8! FEUERBACH, L. Op. Cit. p. 14.
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