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Resumo: A presente dissertagcdo de mestrado vem propor o estudo de uma
hipotese, elaborada por Herbert Marcuse, de implementagdo de uma civilizacdo
néo-repressiva, tendo em vista a importante problematica do progresso técnico-
cientifico como elemento que simultaneamente viabiliza e refreia a efetivacéo
desta civilizagdo. Marcuse partiu da assergdo de Freud de que ndo pode haver
civilizagao sem repressao, usando as proprias categorias (retomou a substancia
historica destas) psicanaliticas do autor, para refutar tal sentenca. Com o
crescente desenvolvimento da tecnologia e da automagdo, Marcuse vé uma
progressiva redugdo do tempo de trabatho humano necessario para a producéo, o
que torna a “mais-repressdo” e o “principio de desempenho” cada vez mais
obsoletos. Eliminando-se a mais-repressdo na sociedade industrial afjuente, e por
conseqliéncia, o trabalho alienado, os interesses de dominagio ndo teriam mais
espaco, 0 que, segundo Marcuse, abre o caminho para uma nova ordem nao-
repressiva, organizada para a satisfac8o das necessidades de todos os individuos,
no sentido de uma reconciliagdo entre o principio de prazer e ¢ principio de
realidade. O grande problema, entretanto, é que a prépria automagao da producio

parece agir contra o espectro da libertagéo...



Abstract:. The current dissertation proposes working on a hypothesis
elaborated by Herbert Marcuse, about foundation of a non-repressive civilization from
the freudian metapsychology, looking foward the view of the important dilemma of
technician-scientific  progress simultaneously viabilizing and refraining the
effectivation of this civilization. Marcuse started from the Freud assertion that cannot
exists civilization without repression, using the proper psychoanalistic categories (by
retrieving his historical substance) of the author in refuting such a sentence. From the
ascending development of technology and automation, Marcuse see a progressive
reduction of human working time needed to production, becoming the “surpius-
repression” and the “performance principle” more and more obsolets. By eliminating
the surplus-repression from the affluent industrial society, and consequently, the
allienated work, the domination aims would not have yet space, thus, according
Marcuse, opening path for a new non-repressive order, oriented to needs satisfaction
of all individuals, in the mening of a reconciliation between of the pleasure principle
and the reality principle. The big problem, however, is that the same production

automations seams acts against the spectrum of liberty...
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Introducao

“F impossivel desprezar o ponto até o qual a civilizacdo é construida sobre uma renuncia & pulséo,
0 quanto ela pressupbe exatamente a ndo-satisfacdo (pelz opressdo, repressdo, ou algum oufro meio?) de
pulsbes poderosas. Essa “frustragdo cultural” domina o grande campo dos relacionamentos socials entre os
seres humancs. Como ja sabemos, € a causa da hostilidade conira a qual todas as civilizagdes tém de iutar.
{.) Nap é fécﬁ entender como pode ser possivel privar de satisfacdc uma pufsdo. Ndo se faz isso

impunemente. Se a perda ndo for economicamente compensada, pode-se ficar certo de que sérios

disturbios decorrerdo disso” (Sigmund Freud, O Mal-Estar na Civilizagdo, 1978, pag. 157).
Passagens como esta, bem como outras em que Freud destaca a perda da felicidade pelo
fortalecimento do sentimento de culpa como o prego a ser pago pelo desenvolvimento da
civilizacdo, dao a tdnica do que pode ser considerado o pessimismo freudiano com
relacdo as possibilidades de criacdo e expansdo de agrupamentos sociais sem
modificagdo, restriggo ou inibicdo dos anseios pulsionais. Parece certo que, na teoria de
Freud, a civilizagdo pressupde a continua repressio das pulsbes, “sentenca” esta que
Herbert Marcuse estranhou ndo ter provocado maiores reacbes e nem ter recebido
grandes criticas, inclusive por levar a fundamental questdo de saber se o progresso € as
benesses trazidas pela cultura de fatc compensam o sofrimento infligido aos individuos.
Marcuse sublinha o fato do progressc material e intelectual nos setores mais avancados
da civilizacdo industrial ter realmente propiciado a satisfagdo de um maior nGmero de
necessidades para um maior numero de pessoas, o que foi acompanhado, ndo obstante,
de um aumenio da desirutividade, da dominacio e ds falta de liberdade na civilizagdo.
Estariam, portanto, a destrutividade, a repressdo e a dominagdo indissociavelmente
vinculadas ac progresso em civilizacdo e ao crescimento de sua produtividade? Marcuse
é categorico ao negar esta correlacdo, e {al negativa se funda essenciaimente em sua

observacdo do carater historico-especifico da organizagdo socio-econdmica e politica



prevalecente na maioria dos paises industrializados, e em sua concepcdo de que os
desdobramentos da propria teoria psicanalitica (metapsicologia) de Freud parecem refutar
a tese da inevitavel associagdo entre civilizagdo e repressdo. A metapsicologia de Freud &
contemplada por Marcuse ndo apenas para negar a assergio do proprio autor de que a
civilizagdo e incompativel com a livre gratificagdo das pulsdes, mas também para
imcrementar sua critica (de Marcuse) culturalista da sociedade industrial e para fundar o
projeto de uma civilizagdo ndo-repressiva. Assim, & justamente este projeto de realizacdo
de uma civilizagdo ndo-repressiva elaborado por Marcuse, formulado detalhadamente em
seu livio Eros e Civilizagdo, o que constitui a principal preocupacio da presente
disseriacao.

Para que se possa apreender os elementos da prépria teoria de Freud que
permitem a proposi¢do de uma civilizagdo fivre da subjugagdo das pulsdes, Marcuse
ressalta a importancia da recuperacgéo da substancia historica e social inerente a varios
conceitos e principios fundamentais da metapsicologia freudiana (como por exemplo
puisao, sublimacéo, principio de realidade, sentimento de culpa, entre outros), os quais se
econtram ‘“cristalizados™ em formas modeladas pela realidade opressora. Esta énfase
concedida por Marcuse ao conteldo soécio-historico dos principais conceitos da
metapsicologia freudiana, fundamental para sua proposia de uma civilizacdo nso-
repressiva, esta em franco constraste com os trabalhos dos chamados revisionistas
neofredianos, os quais, segundo Marcuse, eliminam as raizes da sociedade nas pulsdes e
rejeitam todas as hipdteses mais “explosivas”™ da teoria de Freud. De acordo com
Marcuse, o revisionismo da psicandlise freudiana incorre, entre outras coisas, na
desvalorizagao do inconsciente em relacdo a consciéncia, do passado em relagdo ao
futuro, e da infancia perante a existéncia adulta, o que torna os confiitos que em Freud
sdo irreconciliaveis, cuja solugdo & impossivel nos limites da realidade estabelecida,

compativeis com uma terapia voltada para o ajustamento do individuoc a sociedade



vigente, terapia essa que aceita acriticamente a sociedade existente, sem examinar suas
origens e legitimidade. E importante considerar que entre os revisionistas neofreudianos
criticados por Marcuse estd Erich Fromm, que foi seu colega no Instituto de Pesquisa
Social de Frankfurt (Institute of Social Research), coisa que ndo impede Marcuse de dizer
abertamente que Fromm atribui praticamente toda a responsabilidade pela neurose e pelo
fracasso na auto-realizacdo individual ao proprio individuo, minimizando o papel da
sociedade na arregimentacéo e na coagdo impostas ao ser humano, e deixando de lado a
dimensao social que estd na raiz do eu. Para Marcuse, em Fromm e nos outros
revisonistas o fato brutal da represséo social é convertido num simples “problema moral”,
problema esse que o individuo deve resolver através da realizacdo produtiva da
personalidade. O principio que faz da produtividade o fim da vida, tal como se verifica no
ideal de *homem produtivo” de Fromm, é visto por Marcuse como reforcador da ética do
trabalho capitalista e do principio de desempenho, fortalecendo a base ideoldgica do
sistema que exige trabalho competitivo intenso e controle rigoroso sobre o ambiente e as
DESSOaES.

Em oposi¢cao & andlise neofreudiana atrelada ao sistema estabelecido, Marcuse
defende que a mudancga qualitativa das institui¢des, da forma de distribuicio de recursos,
e dos principios que regem a sociedade em vigéncia acarretaria mudancas nas proprias
pulsGes e nos conceitos que a elas correspondem na teoria de Freud. Sendo estas
mudangas operadas no sentido de uma organizacdo verdadeiramente racional da
sociedade, em contraste com o cardter irracional da sociedade a partir da qual Freud
formulou seu quadro conceitual e sua metapsicologia, Marcuse acredita que a reaiidade
experimentada pelos individuos seria cada vez menos antagdnica & livre satisfacdo das
puisbes, as quais tenderiam, assim, a perder grande parte de suas manifestacdes
impetuosas e “indOmitas” caracteristicas de uma realidade que nega sua satisfacao.

Quando se observa a perpetuagio da miséria, da exploragdo, da labuta, das relagbes de



dominacgdo e da destruicdo em face da produgdo cada vez mais acelerada de bens e
riquezas, das possibilidades reais de suavizacio da luta pela existéncia, da industria do
supérfluo e do desperdicio de recursos, fica claro porque Marcuse fala do carater
irracional da ordem implantada pela sociedade industrial, irracionalidade essa que se
agrava em sua fase avangada (Marcuse parece chamar de sociedade industrial avancada
toda aguela que apresenta um forie desenvolvimento industrial no periodo posterior a
segunda grande guerra). No sentido oposto, Marcuse considera uma sociedade
racionalmente organizada aquela que - disponde de uma determinada quantidade e
qualidade de recursos intelectuais e materiais — se orienta pela questdo: “Como podem
ser esses recursos ulilizados para o maximo desenvolvimento e satisfaggo das
necessidades e faculdades individuais com o minimo de labuta e miséria?” (Marcuse, A
{deofogia da Sociedade Industrial, pag. 15). E nos termos de uma organizacdo social
voitada para a salisfagdo das necessidades individuais e coletivas livremente
desenvolvidas que Marcuse concebe sua proposicao de uma civilizagdo ndo-repressiva.
Marcuse avalia as alternativas histéricas a sociedade repressiva e irracional a partir
da teoria crilica, teoria essa que supde a critica da sociedade existente & fuz do que ela
poderia ser, com base nas aptiddes e possibilidades contidas nesta mesma sociedade. A
nogéo de teoria critica empregada por Marcuse € claramente baseada na idéia de teoria
critica expressa por Max Horkheimer na década de trinta, a qual constituiu um dos pilares
fundamentais do Instituto de Pesquisa Social de Frankfurt (do qual Marcuse foi um ativo
colaborador durante a década de trinta e comeco da década de quarenta), pressupondo,
entre outras coisas, uma teoria que ndo se limite a explicar o estado de coisas existente
(em notavel e intencional contraste com o positivismo), mas que analise esse estado de
coisas a partir de suas virtualidades e de formas de ser que negam a disposicéo existente
das coisas. Amparado pela perspectiva da teoria critica, Marcuse compara a maneira

estabelecida de organizacdo da sociedade com outras maneiras possiveis, consideradas



mais favoraveis a melhoria da vida do ser humano & ao desenvolvimenio de suas
potencialidades; a teoria critica, para Marcuse, deve se abstrair da organizacdo e dos
procedimentos praticos da sociedade, e esla abstragdo, que recusa terminantemente o
universo estabelecido dos fatos como pardmetro de validagdo de alternativas, deve
indicar justamente as melhores possibilidades de desenvolvimento 6timo e racional da
civiizagao em conformidade com os recursos gque esta dispbe. As possibilidades
historicas de transforma¢do da sociedade vigente sd3o vistas por Marcuse como
diretamente proporcionais as possibilidades de transformacdo do principio de realidade
que rege o desenvolvimento das pulsdes, e a transformac&o do principio de realidade
repressivo € fundamental para proporcionar maiores e melhores formas de satisfacdo aos
anseios das pulsdes.

Em seu livro Eros e Civilizagdo, Marcuse traga uma proposta de civilizacdo nao-
repressiva a partir de uma polémica interpretagdo e ampliagdo de algumas categorias
fundamentais de Freud. Enfatizando a retomada do conteldo histérico destas categorias,
Marcuse se vale da propria metapsicologia de Freud para procurar reverter a
inevitabilidade de sua sentenca de que a civilizacdo se baseia na permanente subjugacgao
das pulsbes humanas. Esse passo € de vital importdncia para a demonstracdo de
Marcuse de gue ndo ha um obstaculo intransponivel na estrutura pulsional dos seres
humanos que impega a realizagac de uma civilizagdo ndo-repressiva, visto que a propria
pulsd@o de morte, considerada um dos principais empeciihos rumo a essa realizagdo, pode
perder muito do seu aspeclo destrutivo quando ¢ principio de realidade a que ela
corresponde sofre mudangas substanciais. Marcuse alega que Freud considera inevitavel
o conflite entre o principio de prazer - que governa o aparelho mental nas fases primarias
do desenvoivimento individual, embora permanega vinculade ao inconsciente - e o
principio de realidade, e tal inevitabilidade se deve essencialmente & necessidade de luta

pela existéncia, ja que a livre gratificacao das pulsdes a qualquer momenio é incompativel



com as dilagbes e restrigbes requeridas pelo trabalho. Entretanto, Marcuse ressalta que
as restricbes necessarias a luta pela existénecia somam-se indmeras outras que séo
produto de uma organizacao histérico-especifica do irabalho, apoiada e mantida por
interesses de dominacdo. As resiricdes que sdo impostas por interesses de dominacao, e
nao por necessidades advindas da propria conservacdo da vida em civilizagdo, sio
chamadas por Marcuse de “mais-repressaoc”, e a forma histérica especifica do principio de
realidade que corresponde & mais-repressdo € denominada “principio de desempenho”.
Como exemplos dos controles repressivos sobre as pulsdes compreendidos pela mais-
repressao, Marcuse cita os desvios de energia pulsional necessarios a manutencio da
familia patriarcal monogamica, a divisdo hierérquica do trabalho, e ao controle publico da
vida privada; o principio de desempenho € associado @ imposicdo do frabatho alienado,
que € o trabalho para uma engrenagem que o individuo ndo controla, a ele estranho e de
carater penoso, mas ao qual deve se submeter para viver. Marcuse afirma que ao ndo
fazer disting8o entre mais-repressdo e repressao basica (filogeneticamente necessaria a
civilizacao), nem entre principio de desempenho e principio de realidade, Freud n3o leva
em consideragdo que grande parte das formas de repressdo pulsional que
acompanharam o© progresso da civilizacgdo foram determinadas por interesses de
dominacdo, o que implica que podem ser suprimidas.

Para Marcuse, o préprio progressc técnico-cientifico da civilizacdo - obtido as
custas de uma forte renlncia pulsional - debilita cada vez mais a desculpa da escassez,
que tem sido a grande justificativa da represséao institucionalizada, visto que os crescentes
conhecimentos e modos de controle do ser humano sobre a natureza permitem a
aquisicao dos meios de satisfagdo das necessidades com um minimo de esforco. Com a
progressiva automacao do processo de trabalho e o triunfo sobre a escassez, Marcuse
advoga gue o tempo de trabatho socialmente necessario pode reduzir-se ao minimo, o

gue torna as amplas restricbes perpetuadas pela mais-repressdo e pelo principio de



desempenho cada vez mais irracionais, “artificiais” e obsoletas. A significativa reducéo da
jornada de trabalho possibilitada pelo progresso produtivo tende a reerotizar zonas
inieiras do organismo, alem das que sfo necessarias para a sexualidade reprodutiva.
Eliminando-se a mais-repressao e o principio de desempenho, e fundando-se por outro
lado uma ordem racional, Marcuse defende que a libido voltaria a ocupar regiées do corpo
ha muito dessexualizadas em razdo da organizagdo estritamente genital da sexualidade
sob o dominio do principio de desempenho, dessexualizacdo essa necessaria a utilizagéo
do organismo humano como instrumento de trabalho. Com a supressdo do trabalho
alienado e da dominagio, o reinvestimento do corpo pela libido seria tal que esta,
forialecida, extravasaria para a realidade externa, o que levaria a um investimento libidinal
da propria natureza e engendraria relagdes erdticas com outros individuos. E com base
nesta propagacaoc da libido que Marcuse defende sua hipdtese de uma “auto-subiimacdo”
da sexualidade, ou sublimagdo ndo-repressiva, 3 qual se distingue da usual sublimacac
repressiva por supor ndo a contengdo das pulsdes sexuais nem ¢ desvio de sua
finalidade, mas justamente sua liberagcdo e a expansé@o de sua finalidade; ao extravasar
para a natureza e formar vinculos libidinais entre os diferentes individuos, a energia
erdtica liberada e ampliada favorece o estabelecimento de uma nova relagdo existencial
de integracdo entre © eu & ¢ mundo exterior, o que simultaneamente inibiria a dimensao
anti-social do impulsc sexual. Marcuse fala inclusive na existéncia de barreiras auto-
impostas pela propria libido a satisfagéo imediata, as quais ndo apenas se harmonizariam
com o trabalho e as formas de mediag&o requeridos mesmo por um principio de realidade
nao-repressivo, como atuariam ainda no sentido da intensificacdo da gratificagéo
pulsional, ja que segunde Freud algum obstaculo € necessario para impulsionar a libido &
sua maxima gratificagdo. Dessa forma, a ampliag@o da sexualidade sob as condicdes de
uma sociedade racionalmente organizada, para além das instituicbes do principio de

desempenho e da mais-repressao, parece convergir para o impulso inerente a Eros
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{pulsdes de vida) de agregar “atomos” isclados em unidades cada vez maiores, e sendo
assim, Eros seria fortalecidoe em tal medida que poderia neutralizar as inclinactes
destrutivas da puisio de morte.

Contudo, o otimismo que Marcuse deposita no potencial emancipador do
desenvolvimento técnico-cientifico - visto que € este desenvolvimento o responsavel
direto pela conquista sobre a escassez e pelas possibilidades de reducdo drastica da
jornada de trabalho - vai ser claramente “posto de lado” por ele mesmo em aiguns de
seus escritos posteriores a kros e Civilizagdo, como “industrializacdo e Capitalismo na
Obra de Max Weber” e A Ideoiogia da Sociedade Industrial. Este ultimo livro, em especial,
ressalta os interesses politico-ideologicos que atuam na propria génese e conceito da
tecnologia, denunciando ainda a tendéncia (operacional-behaviorista) reprodutora e
acritica da ciéncia, bem como a transformacdo do progresso cientifico e técnico em
instrumento de dominagdo por parte da scciedade industrial avangada. Todavia, quando
argumentou em Eros e Civilizagdo que o principio de desempenho criou as precondicdes
para sua propria abolicdo, na medida em que as modernas condigdes econdmicas e
tecnologicas (embora sejam produto de uma longa e intensa repressdo) possibilitariam ao
homem o fim de sua “escravidao” pelo reino da necessidade e sua condugdo ao reino da
liberdade, Marcuse pareceu admitir a neutralidade politica da ciéncia, da técnica e da
tecnologia, pois o que no passado serviu aos interesses da represséo, pode depois servir
aos interesses da libertagdo. A nogdo de neutralidade axioldgica da técnica e da ciéncia,
eniretanio, e explicitamente rejeitada por Marcuse nos outros dois textos referidos e em
outros de seus trabalhos mais recentes, sendo que em A Ideologia da Sociedade
indusirial o autor enfatiza, inclusive, a necessidade de mudanca na propria base técnica
do aparato produtivo, e nao apenas em sua direcdo para interesses distintos dos que o
dirigiram no passado. Tal concepc¢éo torna indubitavelmente mais complexos os caminhos

para & verdadeira libertagcao dos seres humanos.



Enfim, & justamente a elaboracdo de uma andlise de compreensio e critica da
proposta marcuseana de uma civilizagdo nao-repressiva expressa em Eros e Civilizagédo -
com as inumeras questdoes psicanaliticas, sociais, econdmicas e politicas que ela
comporta - acoplada ao estudo da importante problematica do aspecto simultaneamente
revolucionario e conservador (legitimador do status quo) da ciéncia e da técnica, o gue
constitui o objetivo basico da dissertacio a ser aqui desenvolvida. O desdobramento e a
ampliagcdo de varios conceitos da melapsicologia freudiana ievados a efeito por Marcuse,
bem como as hipbteses que o autor levanta a partir destes conceitos, terdo importancia
fundamental para a presente pesquisa, visto que “alicercam” a maior parte da proposicdo
defendida por Marcuse. Também deverdo ser analisados, a luz de textos do préprio Freud
e de alguns comentadores das quesides envolvidas, o uso e a leitura que Marcuse faz
dos pressupostos freudianos em que se baseia, a fim de poderem ser apontadas
eventuais rupturas entre a interpretacdo de Marcuse e o pensamento de Freud. Deve-se
ainda tragar um breve “diagndstico” da sociedade industrial avancada, tratada por
Marcuse como sociedade unidimensional e civilizagdo super-administrada, tendo em vista
todas as formas de luta desta sociedade contra o “espectro” da libertagdo, ou seja, seus
inimeros procedimentos e mecanismos de resisténcia contra gualquer trasformacéo
social. Por fim, a investigacdo do “papel” e importancia do desenvolvimento técnico-
cientifico para a viabilizagdo de uma sociedade n3o-repressiva, assim como a verificacic
de ate que ponto a tecnica e a ciéncia devem ser efetivamente transformadas parza a
superagao definitiva do estado de coisas dominante, também constitui uma preocupagéo

central da pesquisa.



Capitulo | - Principios Psicanaliticos da Teoria Marcuseana de uma

Civilizagdo Nao-Repressiva.

1 - Uma Breve Caracterizacao Geral da Teoria de Freud por Marcuse:
Primeiramente, € importante a adverténcia de que toda vez que aparece o termo
“instinto” em passagens das tradugdes para o portugués (ou “instinct” nas tradugbes para
o inglés) dos textos de Freud e de Marcuse com que trabatho, eu tomo a liberdade de
efetuar sua troca por “pulsdo’, pois este Oitimo é a fradugdo mais adequada para o
original “Trieb”, caracterizado pela demanda de um objeto, por ser suscetivel a
mutabilidade e pela esfera da contingéncia, o que esid em conformidade com a

substancia historica acentuada por Marcuse ao fazer uso do termo. “A concepcdo freudiana do

Trieb, como forga impulsionante refativamente indeterminada quanfo ao comportamento que induz e quanto
ao objeto que fornece a salisfacdo, difere nitidamente das teorias do instinto, guer sob a sua forma classica.
quer na renovacdo que lhes introduziiam as investigagbes contempordneas. (...} C termo “instinfo” tem
implicagbes nitidamente definidas, muito afastadas da nocdo freudiana de pulsdo. {...) A escolha do termo
instinio comao equivalente inglés ou francés de Trieb ndo sb é uma inexatiddo de tradugdo, como ameaca
infroduzir uma confusdo entre a teoria freudiana das puisdes e as concepgbes psicologicas do instinto
animal e esbater a originalidade da concepcdo freudiana, designadamente a tese do carater relativamente

indeterrinado do impulso molivante e as nogdes de contingéncia do objeto e da variabilidade dos alvos”

(Laplanche e Pontalis, Vocabuldrio da Psicanglise, 1991, pag. 314). E importanie a

consideracao de que “na lingua alema existern os dois termos Instinkt e Trieb. O termo Trieb é de raiz

germénica, de uso muifo antigo, e conserva sempre a tonalidade de impulsdo (...); a acentuacg@c incide
menos numa finalidade definida do que numa orientagdo geral, e sublinha o carater irreprimivel da pressdo
mais do que a fixidez do alvo e do objeto. (...) Em Freud enconiframos os dois termos em acepcdes
nitidamente distintas. Quando Freud falz de Instinki qualifica um comportamento arimal fixado por
hereditariedade, caracteristico da espécie, pré-formado no seu desenvolvimento e adaptado ao seu objeto.
(...} © termo “pulsdo”, embora ndo faga parfe da lingua cormo Trieb em alemao, tem contudo ¢ merito de por

em evidéncia o sentido de impulséo” (idem, pags. 506 e 507).
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Para que se compreenda satisfatoriamente a proposta marcuseana de uma
civilizagdo nao-repressiva, bem como algumas das questdes que levam o autor a
formulagdo da mesma, € fundamental que se analise com rigor algumas das categorias e
pressupostos psicanaliticos freudianos, uma vez que a retomada e a ampliacdo de
conceitos centrais da metapsicologia de Freud constituem o principal alicerce teérico dos
detineamentos de Marcuse sobre uma civilizacdo n&o-repressiva, contrariando assim a
sentenca fatalista do proprio Freud (referente a inevitabilidade da fus&o entre civilizacao e
repressao). Marcuse, em oposicdo aos revisionistas neofreudianos, acredita que a teoria
de Freud ¢ socioldgica em sua esséncia, na medida em que traz (elabora) hipoteses
sobre a origem da ordem social (cultural), aponta raizes da sociedade na propria
formac&o das pulses, analisa as implicacdes necessarias da sociabilidade, os conflitos e
contrastes entre © eu e a coletividade, entre outros fatores de implicacdo social; assim,
devido a essa substancia socioldgica, a psicanalise pode ser um poderoso instrumento
para a analise e a critica do universo de interagdes entre individuo e sociedade. Além
disso, Marcuse cré numa tendéncia oculta da psicanalise, que seria uma tendéncia critica,
denunciadora da repressao e da privagdo impostas aos individuos desde sua mais remota
infancia, o que faz da psicanalise "ndo um a priori abstrato, e sim uma consegliéncia,
necessaria mas metodologicamente subordinada, de uma reflexdo mais geral sobre a
cultura” (Sergio Paulo Rouanet, Teoria Critica e Psicandlise, 1986, pag. 201).

Logo no principio de Eros e Civilizagdo, livio em que Marcuse realiza seu estudo
mais minucioso da psicanalise freudiana e explicita os contornos do que poderia ser uma
sociedade livre da repressdo, o autor afirma uma sentenga de Freud segundo a qual a
historia do homem € a histdria de sua repressdo. A cultura restringe tanto a existéncia
social do ser humano como sua existéncia bioldgica, e esta restricdo, segundo Freud, é o
proprio preco do progresso, ja que a iiberdade na perseguicdo dos objetivos naturais dos

homens tornaria suas pulsbes basicas incompativeis com toda e guaiquer associacdo
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duradoura e com a disciplina necessaria na luta pela existéncia. A forga destrutiva destas
pulsbes se deve a luta que elas travam por uma gratificacdo plena, cega e como um fim
em si mesma, a qualguer momento, e desse modo, fora das possibilidades da cultura. A
civilizagado se inicia, portanto, quando se renuncia ao objetivo primario, que & a satisfacéo
integral de necessidades. Sob o impacto da civilizacdo, os impulsos animais sao
convertidos em pulsdes humanas mediante a influéncia da realidade externa, e esta
realidade, gue molda tanto as pulsdes como suas necessidades e formas de satisfacéo, €
um mundo socio-historico, o que implica a mutabilidade das pulstes. O homem “animal”
se torna ser humano somente através de uma transformacéo essencial de sua natureza,
que afeta ndo apenas seus anseios pulsionais, como também os principios que regem a
consecugdo desses anseios: a transformacdo do principio de prazer em principio de
realidade, que scarreta basicamente a troca da satisfagdo imediata pela satisfacdo
adiada, da liberdade de prazer pela restricdo do prazer, da atividade IGdica pelo esforgo
no irabalho, da receptividade pela produtividade, entre outras coisas.

A interpretagao do aparelho mental com base no principio de prazer e no principio
de realidade e de suma importancia para a teoria de Freud, pois constitui um suporte para
varias categorias da metapsicologia do autor, correspondendo, inclusive, em grande
medida a sua disting&o entre processos inconscientes e conscientes. Marcuse afirma que
0 inconsciente, composto pelos mais remotos processos primarios, € governado pelo
principic de prazer, ja que os processos mentais que o compdem lutam unicamente por
obter prazer, o que leva a atividade mental a se retrair, desviando-se de qualquer

operacgdo que possa trazer a tona sensacdes de desprazer. “Mas o principio de prazer irrestrito

entra em confiito com o meio natural @ humano. O individuo chega & compreensao traumatica de que uma
plena e indoior gratificacdo de suas necessidades ¢ impossivel. E, apos esta experiéncia de
desapontamento. um novo principio de funcionamento mental ganha ascendéncia. O principio de realidade

supera 0 principio de prazer: ¢ homem aprende a renunciar ao prazer momentaneo, incerto e destrutivo,

substituindo-o pelo prazer adiado, restringido mas “garantido™ (Eros e Civilizagdo, pags. 34 e 35).
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Entretanto, de acordo com a teoria de Freud, o principio de realidade exige uma mudanca
ndo somente na forma e no tempo concedido para o prazer, mas também na sua propria
substancia. A subjugacé&o e a restricBo da forga destrutiva da gratificagdo pulsional,
necessarias a adaptacdo do prazer ao principio de realidade, acabam implicando a
transubstanciacao do proprio prazer.

Sob o principio de realidade, o ser humano se converte num eu organizado e
desenvoive a funcido da razdo, o gue ¢ forna apto a examinar a realidade e fazer
distincdes de valor, adguirindo as faculdades de atencdo, memodria e discernimento;
dessa forma, torna-se um sujeito consciente, pensante e capacitado para uma
racionaiidade exierna com a qual necessariamente se defronta. Somente um modo de
atividade mental permanece livre do dominio do principio de realidade, que é a fantasia, a
gual se mantém “fiel” ao principio de prazer (& justamente na valorizacdo da fantasia que
Marcuse v& um importante ponto de apoio para sua proposta de superacdo e
transformacio do principio de realidade dominanie, como se vera adianie); em fodo o
restante, o aparelho mental se enconfra verdadeiramente subordinado ao principio de
reatidade. As faculdades assim conquistadas sob a égide do principio de realidade
propiciaram um aumento incalculavel da esfera dos desejos humanos e da
instrumentalidade para sua gratificagdo, porém, Marcuse sustenta que justamente pela
ascendéncia deste principio, os préprios desejos & ¢ modo de alieracdo da realidade do
sujeito deixam de pertencer a ele mesmo, passando a ser organizados pela sua
sociedade, que os “organiza” mediante a repress3o e a alteracdo de suas necessidades
puisionais originais, por estarem estas em desacordo com a cultura.

Segundo a leitura que Marcuse faz de Freud, a substituicdo do principio de prazer
pelo principio de realidade constitui ¢ grande trauma ocorrido no desenvolvimenio do ser
humano, tanto no plano filogenético (referente ao género humano), guantc no

ontogenético {referente ao individuo), evento este que se repete no decorrer da historia da
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espécie humana e de cada uma das pessoas. Filogeneticamente, ¢ triunfo do principio de
realidade ocorre pela primeira vez na horda primordial, através da renuncia que o pai
primevo  {monopolizador do poder e do prazer) impde aos seus filhos, e
ontogeneticamente, se da no periodo inicial da infancia, quando 0s pais e outros
educadores fixam a submissdo ao principio de realidade. Porém, de acordo com Freud,
seja no plano geneérico ou no individual, essa submissao € sucessivamente reproduzida, e
o fato do principio de realidade precisar ser seguidamentie restabelecido denota que sua
vitdria sobre o principio de prazer nunca é completa, uma vez que o inconsciente
resguarda os objetivos do principio de prazer derrotado, cuja forga muitas vezes afeta a
propria realidade que o superou. Marcuse ressalta que a psicologia individual, de Freud, é
essencialmente uma psicologia social, afirmando que a rigorosa subordinacio das
pulsdes através de controles repressivos, estabelecida no desenvolvimento de todo ser
humano, ndo é imposta pela natureza, mas sim pelo homem. A represséo que caracteriza
a historia da civilizagdo sempre foi, inclusive, reforcada pela auto-represséo do individuo
reprimido, que introjeta seus senhores e suas ordens no proprio aparelho mental,
reproduzindo em sua psique a luta contra a liberdade que apdia justamente esies
mesmos senhores e suas instituictes.

Na teoria de Freud, a modificac@o repressiva que as pulsdes experimentam sob
o principio de realidade se deve, basicamente, a “eterna iuta primordial pela existéncia”, ja
que a sociedade nao dispde de meios suficientes para garantir a vida de seus membros
sem que eles precisem trabalhar. Por considerar “eterna” a luta primordial pela existéncia,
Freud acredita que o principio de prazer e o principio de realidade também serdo
‘eternamente” antagbnicos. Em Ma/-Estar na Civilizacdo, Freud vé um irreconciliavel
conflito entre as exigéncias das pulsdes humanas e as restricdes impostas pela
civilizagdo, de modo que ndo & possivel a vida em sociedade livre da repressdo ou

sublimacgdo das puisdes. Marcuse, entretanto, acredita que na propria metapsicologia de
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Freud ha elementos que se contrapde & sentenga da impossibilidade de uma civilizacéo
ndo-repressiva, afirmando que a obra de Freud se caracteriza por uma vigorosa
insisténcia em expor ¢ contelde repressivo dos valores e realizacbes supremos da
cultura, 0 que ja nega (contesta) a associacdo de razdo com repressdo em que se
fundamenta a ideologia da cultura. “A metapsicologia de Freud & uma tentativa sempre
renovada para desvendar e investigar a terrivel necessidade da vinculacgo intima entre
civilizagao e barbarismo, progresso e sofrimento, liberdade e infelicidade - uma vinculagao
que se revela, fundamentaimente, como uma relagdo entre Eros e Thanatos” (idem, pag.
38). Portanto., para Marcuse, a psicanadlise de Freud contem uma tendéncia
essencialmente critica, contestadora da sociedade industrial vigente, ainda que ele
(Freud) ndo tenha proposto uma alternativa ao fatalismo da combinac¢do entre progresso e
destruicao.

Embora Freud reconheca que a coagdo e a escravidao representam o preco a
ser pago pela liberdade e pelo progresso na cultura, suz exposicdo referente a
profundidade dos aspectos repressivos gue atuam na civilizagdo acaba favorecendo a
reivindicacdo de um estado em que a liberdade e a necessidade coincidam. E nesse
ambito que ganha importancia o inconsciente, pois este constitui a identidade imediata de
necessidade e liberdade; ao contrario da liberdade comprometida e restrita propria do
dominio da consciéncia desenvolvida, o inconsciente € o impulso para a gratificagao
integral, o que supde auséncia de caréncias vitais e de repressao, e € nesta camada da
personalidade mental que a equacao de liberdade e felicidade se sustenta. Marcuse vé no
conteudo reprimido retido no inconsciente uma verdade que, apesar de incompativel com
a cultura, preserva a memdria de estagios passados do desenvolvimento individual (tantc
no plano ontogenético, quanto no filogenético) em que a gratificacdo imediata era obtida,
memoria essa que permanece continuamente assediando a mente, clamando pela

recriacdo do “paraiso” a partir das realizacdes da civilizagdo. Para Marcuse, a regressio
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assume assim uma funcao progressiva, na medida em que a redescoberta do passado
faz surgirem padrfes criticos que sdo tebus para o presente, 0s guais devem fazer
explodir & estrutura que confinou as imagens e impulsos proibidos do passado, tornando
estes ultimos livres para a orientagdo sobre um futuro em que a liberdade e a felicidade
possam novamente ser possiveis.

Douglas Kellner, em sua obra Herbert Marcuse and the Crisis of Marxism,
aponta gue Marcuse reformula sutilmente a funcio da memoria sublinhada na psicanalise,
lembrando que de acordo com a teoria de Freud, a supressdo da meméria se da por meio
da repressao de experiéncias desprazerosas ou traumaticas, que s&o geralmente
relacionadas a sexualidade ou agressdo; a tarefa da psicandlise, nesse contexto, é
tibertar o paciente da “carga” das memdorias traumaticas (cuja repressdo muitas vezes
produz neuroses} ao propiciar © entendimento e a compreensdo capazes de dissolver o
comportamento neurotico. Kellner reconhece que Marcuse mantém a ligagao psicanalitica
enire esquecimento e repressdo, mas destaca gue a analise de Marcuse coloca em
primeiro plano as potencialidades libertadoras da memédria e da recordacdo de
experiéncias agradaveis, ao invés de dar preponderancia as experiéncias desagradaveis
ou traumaticas enfatizadas por Freud.

A seguir, conforme divisdp estabelecida pelo préprio Marcuse, o
desenvolvimento do aparelhc mental repressivo deve ser examinado primeiramente no
plano ontogenético, que compreende o periodo da mais remota infancia até a existéncia
social consciente do individuo, € em seguida no plano filogenético, que corresponde &
evolugdo da civilizacdo desde a horda primordial até o estado civilizado plenamente
consumado. Os dois planos estdo em constante inter-relaco, ja que cada individuo
reexperimenta € reinterpreta os grandes acontecimentos traumaticos do desenvolvimento
do género, como indica o proprio conceito freudiano de retorno do reprimido na Historia. E

importante, contudo, salientar que o proprio Freud ndo faz uso de termos como
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ontogénese e filogénese para empreender suas construgdes tedricas sobre o
entrecruzamento do desenvolvimento individual e do desenvolvimento da espécie
humana, assim como ndo estebelece uma distingdo 180 nitida entre os dois planos como

a estabelecida por Marcuse.

2 - Pressupostos Psicanaliticos do desenvolvimento da repressao no
individuo:

Segundo Marcuse, o desenvolvimento da repressdo e descritc por Freud na
estrutura puisional do individuo, sendo o destino da liberdade e felicidade deste UGitimo
decidido numa verdadeira luta de vida ou morte entre as pulsdes, luta essa em que
narticipam © soma e a psigue, a natureza e a civilizagdo. Ainda que tenha passado por
varias fases e hesitacdes, a teoria das pulstes de Freud sempre se caracterizou por ser
uma concepcado dualista - uma unido dinamica de opostos - e pelo papel predominante da
sexuaiidade; & primazia da sexualidade na estrutura puisional pode ser explicada pela
propria natureza do aparetho mental, pois na medida em que 0s processos mentais
primarios sao dirigidos pelo principio de prazer, € provavel que a pulsdo que sustenta a
propria vida atuando em conformidade com este principio seja a puls&o de vida.
Entretanio, a puls@o sexual, em Freud, passou por varios estagios até chegar a sua
concepcgao definitiva, como pulsio vital (Eros). Sinteticamente, pode-se dizer que os
clementos que prepararam o0 caminho para esta concepcdo definitiva da sexualidade
come pulsgo de vida foram a descoberta da sexualidade infantil e das quase ilimitadas
zonas erotogénicas do corpo, descobertas essas que levaram Freud ao reconhecimento
dos componenies libidinais existentes nas pulsées de autopreservacio, o que fez cair por
terra sua distingdo prévia entre pulsdes sexuais (libidinais) e pulsfes do eu

{autopreservacio).
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Finalmente, a formulagdo final da teoria pulsional de Freud estabelece Eros
(puls@o de vida) e a pulsdo de morte (Thanatos, como é referida por alguns autores) como
as duas pulsées bésicas. A pulsdo de vida pode ser entendida como uma “grande categoria

de pulsbes que Freud contrapbe. na sua witima tecria, 4s pulsées de morts. Tendem a constituir unidades

cada vez maiores, e a manté-las. As pulsbes de vida, também designadas pelo termo “Eros”, abrangem néo

apenas as puisdes sexuals propriamente ditas, mas ainda as pulses de aufoconservacdo” (Lapianche e
Pontalis, Vocabulario da Psicanalise, 1991, pag. 414). Por outro tado, as pulsdes de morte

podem ser entendidas como “uma categoria fundamental de puisées que se confrapdern as pulsGes

de vida e que lendem para a reducdo completa das fensbes, isto é, tendem a reconduzir 0 ser vive ac
estado anorganico. Voltadas inicialmente para o interior e tendendo @ autodestruicdo, as pulsdes de morte

seriam secundariamente dirigidas para o exterior, manifestando-se entdo sob a forma da puisdo de

agressdo ou de destruicdo” (idem, pag. 407). Ainda gue ndo dé uma definicdo explicita e
sistematizada destas pulsdes essenciais, Marcuse parece compartiihar das definicbes
aqui apresentadas, chamando a atencgao imediatamente para o fato de que Freud ressalta
ser de vital importancia que se note a natureza comum das pulsdes, ou seja, a tendéncia
regressiva ou “conservadora” inerente a toda a vida pulsional. E neste ponto que Freud
parece dar a formulagao final para o seu fundamental conceito de pulsdo: “parece, entdo,
gue uma pulsdo e um impulso, inerente & vida organica, a restaurar um estado anterior de
coisas, impulso que a entidade viva foi obrigada a abandonar sob a pressdo de forcas
perturbadoras externas, ou seja, € uma espécie de elasticidade organica, ou para dizé-lo
de ouiro modo, a express&o da inércia inerente a vida organica” (Freud, Além do Principio
de Prazer, pag. 47).

Devido ao carater regressivo que Freud atribui a todas as pulsdes, os
processos primarios do aparelho mental, em sua luta pela gratificacdo total, parecem
estar inextrincavelmente ligados ao esforco universal de toda a substancia viva de
retornar a imobilidade e a quietude do mundo inorgénico; as pulsdes sdo atraidas para a

orbita da morte, que € o estado livre de tensdes e perturbagdes, de modo que o principio
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do Nirvana desponta como a tendéncia dominante da vida mental, e talvez até da vida
nervosa em geral. O principio de prazer, que orienta os processos primarios do aparelho
mental, € um reflexo do principic do Nirvana: "o esforgo para reduzir, manter constante ou
para eliminar a tenséo interna devida aos estimulos (o “principio do Nirvana®...), encontra
expressac no principio de prazer: e o reconhecimento desse fato constitui uma de nossas
mais fortes razoes para acreditarmos na existéncia das pulsdes de morte” (idem, pag. 71).
No entanto, a prevaléncia do principio do Nirvana & suspensa logo que se consuma, no
nascimento da vida. pois as pulsdes de vida ganham ascendéncia sobre as pulsdes de
morte na luta pulsional pela sustentagdo da vida. Neste ponto, Marcuse chama a atengdo
para o fato de que a despeito da inércia regressiva da vida organica ser universal, as
pulsdes lutam para alcangar seus objetivos de modos fundamentalmente distintos, e essa
distingdo corresponde jusiamente & diferenca que existe entre sustentar e destruir 2 vida.
Sob a natureza comum da vida pulsional, surgem e se desenvolvem duas pulsbes
antagobnicas, sendo as pulsbées de vida responsaveis pela obstrucio e adiamento da
“‘descida para a morte”, contrariando o impulso primordial das pulsdes de morte; as
pulsdes de vida dao inicio ao seu trabalho de reprodugio vital a partir das células
germinativas do organismo e de sua fusdo, o que serve de ponto de partida para o
progressivo estabelecimento e conservacdo de “unidades cada vez maiores” de vida. A
aparente contradicdo enfre a natureza regressiva comum das pulsbes e a luta de Eros
contra a morte pode ser explicada pelo fato de que as pulsdes de vida trazem de volta os
estados primitivos da substancia viva, e ndo os estados que antecedem a vida, o que
garante seu carater conservador no mesmo sentido das demais pulsdes, embora estas
(pulsdes de vida), de acordo com Freud, sejam conservadoras “num grau mais elevado”.

A concepgao dualista das pulsdes, de Freud, que havia se tornado discutivel
com a introdug&o do narcisismo e com o reconhecimento de componentes libidinais nas

puilsdes do eu (devido a impossibilidade de se verificar impulsos pulsionais que ndo
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fossem derivados de Eros), agora se restaura a partir da observacdo da compulsdo de
repeticdo e de regressdo, bem como dos constituinies sadisticos de Eros, o que faz da
putsdo de morte um legitimo parceiro de Eros na estrutura pulsional primaria, sendo a
perpétua luta entre os dois 0 que constitui a dindmica primordial. No entanto, a descoberta
da natureza conservadora comum das puisfes caminha mais uma vez contra a
concepgéao dualista, parecendo agora se aproximar de um “monismo da morte”; desse
modo, Marcuse afirma que a mais recente teoria puisional de Freud ainda se mantém
bastante obscura, afirmagéo que encontra respaldo no fato da origem comum das pulses
basicas permanecer algo ndo solucionado, inconcluido. A busca dessa origem, por sinal,
incitou o ievantamento de hipdteses em torno de uma suposta raiz comum das puisdes
que teria se diferenciado depois, ou de uma energia deslocavel naturalmente neutra, mas
capaz de se unir a um impulso erético ou a um impulso destrutivo; nesse sentido,
Marcuse observa que a morte nunca esteve t30 coerentemente admitida na esséncia da
vida, assim como tambem jamais foi pensada de forma tdo préxima a Eros. A pulsdo de
morte, inclusive, n&o ¢ destrutividade pelo mero interesse na destruicdo, mas pelo alivio
de tensdo; do mesmo modo, “a descida para a morte € uma fuga inconsciente a dor e as
caréncias vitais. E uma expressdo da eterna luta contra o sofrimento e a repressdo. E a
propria puls&o de morte parece ser afetada pelas mudancas histéricas gue influem nessa
luta” {Eros e Civilizagdo, pag. 47). A suscetibilidade a mudangas das pulsdes a partir do
carater histérico das mesmas € uma pedra angular da proposta marcuseana de uma
civilizagdo nao-repressiva, como se vera adiante,

Marcuse sugere que para uma melhor compreensdo da propriedade histérica
das pulsbes deve-se examinar estas de acordo com a concepcdo definitiva de Freud a
respeito das principais camadas da estrutura mental, designadas como issd, eu e
supereu. O isso, camada maior e mais antiga, corresponde ao dominio do inconsciente,

caracierizado por ser alheio as formas e principios da civilizacdo, por ser atemporal,
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ignorar valores e por ndo ser perturbado por contradicdes; dessa forma, 0 isso ndo se
preccupa com a autopreservacdo, esforcando-se somente pela plena satisfacdo de suas
necessidades puisionais. O eu surge a partir do desenvolvimento gradual de uma parte do
isso provida de Orgéos para recepcdo e protecido contra estimulos externos, tormando-se
o mediador entre o isso e o mundo exierno. Embora a percepglo e a consciéncia sejam a
parcela menor e a topograficamente mais superficial do eu, s3o justamente essas
faculdades que permitem ao eu preservar sua existéncia, observando e testando a
realidade, ajustando-se a esta Ultima e mudando-a no seu préprio interesse. O eu tem,
portanio, a tarefa de representar a realidade externa para o isso e de o proteger, uma vez
que o isso, buscando cega e despreocupadamente a gratificacdo de suas pulsbes, ndo
teria como evitar seu proprio aniguilamento; para cumprir esta tarefa, o eu tem
necessidade de coordenar, alterar, reprimir e organizar os impulsos pulsionais do isso,
muitas vezes transformando ou retardando sua forma de gratificacdo, de modo que os
conflitos entre tais impulsos e a realidade sejam reduzidos ao minimo. Assim, o eu
rechaga o principio de prazer, que governa os processos mentais do isso, substituindo-o
pelo principio de realidade, que oferece mais seguranca e maior éxito. Ainda que a
gratificacao fornecida pelo principio de realidade seja uma gratificacéo “mocfiﬁcadé”,
conseguida as custas de alteragbes nos anseios pulsionais originais, a manutengédo da
existéncia do eu e de sua obtencdo de prazer depende dz rejeicdo daqueles impuisos
cuja gratificacdo é incompativel com a realidade.

No decorrer do desenvolvimento do eu, surge o supereu, outra camada da
estrutura mental; o supereu tem sua génese na longa dependéncia que a criangca de
pouca idade tem em relag@o aos pais, de modo que a influéncia parental se efetiva como
o nicleo permanente do supereu. Com o passar do tempo, uma série de influéncias
soclais e culturais vao sendo assimiladas pelo supereu, até ele se converter no grande

representante da moralidade estabelecida e dos valores considerados “superiores” na
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vida humana. As restricbes externas impostas primeiramente pelos pais, e depois por
outras entidades socials, sdo introjetadas no eu e formam sua consciéncia, a partir do que
0 sentimento de culpa (necessidade de punigdo sentida pelo propric eu em face de
transgressdes ou do desejo de transgredir essas restricdes) passa a impregnar a vida
mental. O eu costuma operar as repressdes a mando do seu sepereu, sendo de vital
importéancia para os rumos da prépria civilizagdo o fato de que as repressdes logo se
tornam inconscientes, adquirindo ¢ aspecto de mecanismos automaticos; dessa forma, as
lutas inicialmente conscientes com as exigéncias da realidade se convertem em reacdes
automaticas e inconscientes, o que, segundo Marcuse, leva ao congelamento do
desenvolvimento autdnomo das pulsdes e a fixagdo de seu padrao no nivel da infancia. O
individuo se {orna, assim, pulsionalmente reacionario, infligindo contra si mesmo, de
forma inconsciente, uma severidade e uma punigdo proprias de um estagio infantil de seu
desenvolvimento, que ja se tornaram obsoletas ha muito tempo em um individuo que
alingiu sua maturidade. O supereu impde, portanto, ndo somenie as exigéncias da
realidade presente, mas também as de uma realidade pretérita. Marcuse observa aqui o
que considera a dupla fung&o que o passado tem na conformagdo do individuo e de sua
sociedade, na medida em que recorda tanto o dominio do principio de prazer primordial,
através de vestigios de memoria transportados pelo isso, quanto um estado marcado
apenas pela amarga adaptagdo a um presente punitivo, em nome do qual o supereu
rechaga as reivindicagbes pulsionais do isso. Com a evolugdo do individuo e da
civilizagao, que requer o fortalecimento do supereu, os vestigios de memoria que retém a
unidade entre liberdade e necessidade sdo progressivamente encobertos pela aceitagéo
da necessidade de nao-liberdade, de acordo com o principio de realidade.

Douglas Kellner, em seu ja referido livro Herbert Marcuse and the Crisis of
Marxism, afirma que enguanto para Freud o principio de realidade é representado pelo

eu, ficando 0 supereu numa posicdo intermediaria entre o isso e 0 mundo externc, na
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interpretacdo marcuseana de Freud o principio de realidade € representado tanto pelo eu
guanio pelo supereu; essa modificacdo, segundo Keliner, € efetuada por Marcuse para
reforcar sua propria idéia de que o individuo € completamente dominado pela sociedade,
i@ gue para ele o principio de realidade faz cumprir a totalidade dos requerimentos,
normas e proibigdes da sociedade que sdo impostos de fora ao individuo. Entretanto, a
critica realizada por Kellner parece estranha quando se leva em considera¢ao que, para
Freud, o supereu € justamente um prolongamento interno da autoridade parental e de
outros agentes sociais responsaveis pela transmissio dos requisitcs necessarios a ordem
social, requisitos estes que sdo os do principio de realidade. Portanto, a observacao de
Marcuse de que tambeém o supereu atua de acorde com o principic de realidade ndo
parece alierar a teoria de Freud.

Marcuse ressalta que o mundo externo que o eu em evolugdo defronta €, em
qualquer estagio, uma organizagdo historico-social especifica da reslidade, calcada em
agéncias e agenies sociais especificos. Freud, através do conceito de principio de
realidade, € criticado por transformar as contingéncias historicas em necessidades
biologicas, generalizando uma especifica forma histérica de realidade como a realidade
pura e simples. No entanto, Marcuse aponta que embora esta critica seja valida, a
generalizacdo levada a efeilo por Freud encontra apoio na constatacdo de que toda a
forma de principio de realidade pressupde alguma forma de represséo das pulsoes, e no
faio historico de que a civilizacdo sempre progrediu como dominacic organizada; &
jusiamente em virtude de toda a civilizagdo ter se mantido como dominagdo organizada
que o desenvolvimento histérico adguiriu, em Freud, o estatuto de um desenvolvimenio
bicidgico universal. Nesse sentido, Marcuse considera fundamental que a substancia
histdrica dos conceitos freudianos seja retomada, o que orientara a seqiéncia de sua
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argumentacdo: “...0 nosso exame subseqliente constitui uma “extrapolagac” que deriva
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coisificada, em que o0s processos historicos se apresentam como processos naturais
{biciégicos)” (idem, pag. 51). Neste ponto, Marcuse se aproxima muito do conceito de
reificagao. trabalhado por Lukacs em Histéria e Consciéncia de Classe, especialmente
quando este ultimo critica a tomada de fatos historicos, sociais € mutaveis, produzidos por
seres humanos, como coisas “cristalizadas”, naturais, imutaveis, prontas e acabadas.

A fim de fundamentar sua “extrapolacdo” referente as categorias e proposicdes
freudianas, Marcuse propbe dois conceitos fundamentais, que sdo de suma importancia
para seus pressupostos psicanaliticos: “Mais-Repressdo” (Paul Robinson acredita que a
introdugao deste conceito por Marcuse teve o claro propdsito de identifica-lo a Mais-Valia
de Marx, como medida da exploracdo humana intensificada sob o capitalismo) e “Principio
de Desempenho”. O primeiro refere-se as restricdes exigidas pela dominacdo social,
dintinguindo-se da repressdo (basica), que & caracterizada pelos desvios pulsionais
necessarios a perpetuacio da raga humana em civilizagéo; ja o principio de desempenho
corresponde a forma histdrica predominante do principio de realidade. No principio de
realidade, como ja foi falado anteriormente, esta implicito o fato fundamental de caréncia
(Lebensnot), ou seja, a luta pela existéncia se d4 num mundo pobre demais para a
satisfagao das necessidades humanas sem restrigdo, renncia e adiamento constantes, ja
que, para Freud, a possibilidade de se obter qualquer satisfacdo depende de trabatho e
iniciativas geralmente penosos. No entanto, Marcuse chama a atencdo para o fato de que
a caréncia € na verdade a conseqliéncia de uma organizacao especifica de caréncia, e de
uma atitude existencial especifica imposta por essa organizacdo. O modo predominante
de organizacao da caréncia (ou escassez), através da civilizacdo, ndo tem se voltado pafa
sua distribuicdo coletiva de acordo com as necessidades individuais, nem a maior
obtengao de bens tem servido & melhor satisfacdo das crescentes necessidades dos
individuos; em oposi¢ac a isso, tanto a distribuicio da escassez, quantc o modo de

trabalho adotado para supera-la, foram impostos aos individuos por aqueles que exercem
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a dominagao na sociedade, de maneira que a gradual conquista da escassez se
apresenta indissociavelmente vinculada e modelada pelo interesse de dominacéo.
Marcuse afirma que a dominagdo, diferentemente do exercicio racional de auloridade,
fundado no conhecimento relativo ao processo de trabaltho e orientado para o progresso
do fodo, é levada a efeito por um determinado grupo ou individuo com o objetivo de se
manter e permanecer numa posicdo privilegiada;, a dominacdo, em si, ndo elimina o
progresso fecnico, material ¢ intelectual, mas o-mantém como um fator secundario,
enquanto preserva a caréncia, a escassez e a repressio irracionais.

Os diversos modos de dominacgdo (do homem e da natureza) resuliam em
varias formas historicas do principio de realidade, o0 qual exige diferentes modos de
repressao conforme a organizag@o estabelecida do trabalho e da produgdo; caso a
producdo social seja voltada para o consumo individual, por exemplo, as formas de
repressdo serdo diferentes das praticadas na producdo voltada para o lucro, ocorrendo o
mesmo se na organizagdo do trabalho prevalecer a propriedade privada ou a coletiva, o
gue se alastra para outros casos distintos de domina¢do. Marcuse argumenta que tais
diferencas afetam o préprio contetdo do principio de realidade, pois este dlimo deve
estar sempre materializado num determinado sistema de instituicbes e relacdes sociais,
apoiado por leis que impdem e reproduzem as requeridas alteracbes pulsionais. Em todo
caso, ainda gue toda a forma de principic de realidade exija um certo grau de controle
repressivo, as instituicbes historicas especificas do principio de realidade, aliadas aos
interesses especificos de dominacao, introduzem controles adicionais, gue estdo aiém
dos indispensaveis para a civilizagao; so estes coniroles adicionais que Marcuse chama
de mais-repressao. Sao exemplos de mais-repressao relacionada as instituicdes de uma
determinada forma de principio de realidade as modificacbes de energia puisional
destinadas & perpetuacio da familia patriarcal-monogamica, ou a uma divisdo hierarquica

do trabalho, ou ao controle publico da vida privada das pessoas, etc. Segundo Marcuse, a
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mais-repressdo, sempre ligada a repressdo basica na histdria da civilizacgo, implicou,
entre outras coisas, a crescente dessexualizacio das zonas erotogénicas do corpo, na
mesma medida em que direcionou (e restringiu) o prazer sexual quase exclusivamente
aos Orgaos genitais, pois a dessexualizacdo do organismo & necessaria para a sua
utilizagdo social como instrumento de trabalho. Os proprios sentidos de contiglidade
(olfato e paladar) foram excessivamente arregimentados na civilizagdo, ja que o prazer e
a repulsa que eles suscitam tém um carater esponténeo e imediatista que & incompativel
com a efetividade da dominacdo organizada; o prazer dos sentidos de contigliidade se
vale das zonas erotogénicas do corpo, € o seu livre desenvolvimento erotizaria o
organismo em tal medida que a requerida dessexualiza¢io do mesmo para sua utilizagio
come instrumento de trabalho seria neutralizada.

A submiss&o das puisdes parciais do sexo a primazia da genitalidade, bem
como a sujeicdo da sexualidade a funcdo procriadora, conforme as exigéncias do
principio de realidade em vigéncia, correspondem a uma restricdio tanto quantitativa,
quanto qualitativa da sexualidade; a mais-repressdo leva a gratificacdo das pulsées
parciais € a genitalidade nao-procriadora a serem consideradas iabus como perversoes,
ou a sua sublimacéo, ou ainda & sua conversdo em auxiliares da sexualidade procriadora.
Marcuse aponta que essas modificaces sofridas pelas pulsbes sexuais alteram a préprfa
natureza da sexualidade, pois de um “principio” auténomo que governa tode o organismo
ela passa a ser uma funcéo especializada e temporaria, reduzindo-se a um meio para se
atingir um fim. Entretanto, Freud sublinha que sem esse tipo de organizacao (restricdo), a
sexualidade impossibilitaria todas as relacbes ndo-sexuais, visto que o amor sexual entre
duas pessoas nao da margem para qualquer interesse no mundo circundante, sendo
incompativel com as relagbes entre grupos maiores de pessoas. Isto parece entrar em
contradicao com a definicdo de Eros como um esforco agregador, voltado para a

combinacao de substancias organicas em unidades cada vez maiores. Com relagéo a
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isso, Marcuse cita uma passagem em que Freud aborda justamente os dois lados (o
unificador e o associal) de Eros: “em nenhum outro caso Eros revela tdo francamente o
amage de seu ser, seu objetivo de criar um a partir de muitos; mas quando o conseguiu,
da maneira proverbial, através do amor de dois seres humanos, ndo se mostra disposto a
ir mais alem” (O Mal - Estar na Civilizacdo, pag. 164).

Marcuse interpreta a suposta contradicdo na concepgdo da sexualidade de
Freud como um reflexe do que considera a profunda tens&o irreconciliada no interior da
teoria de Freud: o antagonismo entre o inevitavel conflito entre sexualidade e civilizacao, e
a idéia de gue o poder unificador e gratificador de Eros se encontra “acorrentado e
corroido numa civilizacdo doente”. Segundo essa interpretacdo, o Eros livre ndo impede
duradouras relacdes sociais civilizadas, repelindo apenas a organizacdo supra-repressiva
das relacdes sociais, sob um principio que € a negacdo do principio de prazer. Freud,
porém, ressalta que nunca existiu um estado em que a cultura deixasse de impor pesadas
resiricbes a vida sexual, considerando estas necessarias, pois ha pulsdes agressivas e
destrutivas profundamente unidas a sexualidade. Mas a repressao também nao resoive o
problema, uma vez que as restricbes perpétuas sobre Eros acabam enfraguecendo as
puisdes vitais, 0 que leva ao fortalecimento e liberacdo das forcas contrarias, as de
destruicgo. A fim de uma maior elucidacéo da extensio e dos limites da mais-represséo
vigente na sociedade contemporénea, Marcuse propde estuda-la de acordo com ¢
principio de realidade especifico que conduziu a evolucdo dessa sociedade, o principio de
desempenho.

O principio de desempenho & assim concebido porgue, sob o seu dominio, a
sociedade se segmenta conforme os desempenhos econdmicos concorrentes dos seus
membros; a sociedade que corresponde ao principio de desempenho, portanto, € uma
sociedade aquisitiva e antagbnica em processo de constanie expansfo, na qual a

dominacio foi progressivamente racionalizada, a ponto de coincidir muitas vezes com 0s
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interesses do todo. A grande maioria da populag@o depende de seu proprio trabaiho para
a satisfagdo das necessidades, porém, no ambito do principio de desempenho, o trabalho
€ para uma engrenagem que os trabalhadores ndo controlam, que funciona como um
poder independente deles; “torna-se tanto mais estranho quanto mais especializada se
torna a divisdo do trabalho. Os homens ndo vivem sua préopria vida, mas desempenham
tdo-s6 fungbes preestabelecidas. Enguanto trabalham, nio satisfazem suas proprias
necessidades e faculdades, mas trabalham em alienacéo” (Eros e Civilizagdo, pag. 58).
Nesta passagem, Marcuse revela uma clara influéncia que teve do pensamento de Marx
(ainda que ndo o tenha citado), particularmente do texto “O Trabalho Alienado”. na
medida em que praticamente reproduz a noc¢éo marxiana de alienacdo/estranhamento do
trabalhador em relacao aos produtos do seu trabalho, ao proprio processo de trabalho e
em relagado ao homem enquanto espécie, como ser livre ¢ universal (ser genérico). Paul
Robinson, em seu livro A Esquerda Freudiana, destaca a estreita conex&o que vé entre o
conceito marcuseano de principio de desempenho e as nocdes de aEiena(;éo e
coisificaga@o trabathadas por Marx, mas alega que o primeiro conceito é mais inclusivo que
0s oulros, na medida em que incorpora elementos da ética protestante de Weber
{observagao também feita por Kellner), como a conduta ascética e compulsiva em relacéo
ao trabalho, e da andlise da moderna sociedade de massa, como os instrumentos de
controle e organizacéo do lazer.

Com a prevaléncia do principio de desempenho, o corpo e a mente do
trabalhador passam a ser instfrumentos de trabalho alienado, devendo a liberdade libidinal
ser renunciada e a libide desviada para fins socialmente (teis. As grandes restricdes que
sao impostas a libido {principalmente em nome do progresso tecnolégico) adquirem,
inciusive, uma aparéncia mais racional na medida em que se tornam mais universais e
atingem a sociedade como um todo, ficando a repress&o “invisivel” na grandiosa ordem

objetiva das coisas, que recompensa de forma mais ou menos apropriada os individuos
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obedientes € cumpridores de seus papéis. Nesse contexto, Marcuse aponta a decisiva
importancia da distribuicdo do tempo das pessoas, pois as longas e exaustivas jornadas
de trabalho exigem gue o individuo renegue a reivindicacao de “gratificagéo intemporal e
inati” do seu id; destaca ainda que o prépric tempo livre (basiante escasso) do
trabalhador € distribuido e conirolado pelo principio de desempenho, primeiramente
através da propria rotina fatigante e mecénica do trabalho alienado, e posteriormente por
meio de uma industria de entretenimentos e dos meios de comunicagdo de massa (esta
idéia esta em estreita sintonia com © conceifo de inddstria cuitural, de Adorno e
Horkheimer, principalmente no que se refere a funcdo midia de reduzir o individuo a um
recipiente passivo da ideologia dominanie) ja que o individuo ndo pode ficar entregue a si
mesmo, numa situagdo que favorega a expansdo de sua energia libidinal e a tomada de
consciéncia de suas potencialidades de libertacdo da ordem repressiva.

Segundo Marcuse, a organizagido repressiva da sexualidade expressa de
maneira notavel o principio de desempenho e sua organizacio social, dada a sua eficacia
na dessexualizacdo do corpo humano (a libido é reduzida, pois, tanto temporal quanio
espacialmente) para a utilizacdo do mesmo ne irabalho e ao interditar como perversdes
praticamente todas as manifestagdes sexuais que ndo servem & funcgdo procriadora. A
respeito dessa interdicdo, Freud afirma que “a exigéncia {...) de gue haja um tipc Gnico de
vida sexual para todos ndo leva em consideracdo as dessemelhangas, inatas ou
adguiridas, na constituicdo sexual dos seres humanos; cerceia, em bom ndmero deles, o
gozo sexual, tornando-se assim fonte de grave injustica”™ (Freud, O Mal-Estar na
Civilizagdo, pag. 162). A pulsdo sexual, porém, originaimente ndo tem limitacdes
extrinsecas, sendo, por natureza, “polimorficamente perversa”, de modo que a extrema
rigidez com gue & mantido o tabu sobre as perversdes parece implicar algo mais do que a
simples aversdo a desvios da sexualidade procriadora; para Freud, além de serem

consideradas detestaveis, as perversOes despertam uma terrivel influéncia sedutors,
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como se uma inveja altamente secreta daqueles gue as praticam tivesse que ser
sufocada. Por rejeitarem a subjugacdo da sexualidade a ordem de procriacdo, Marcuse
sugere gue as perversdes assumem um carater subversivo e contestador, expressando a
revolta contra o principio de desempenho em nome do principio de prazer, revelando por
isso uma profunda afinidade com a fantasia, atividade mental que permaneceu
subordinada ao principio de prazer. A fantasia, como imaginacdo artistica, relaciona as
perversdoes com as imagens de liberdade e gratificacdo integrais, com a sexualidade
como um fim em si mesmo, 0 que torna as perversbes elementos que desafiam os
proprios alicerces do principio de desempenho, ameacando inverter o0 processo
repressivo que organiza a civilizagao (vale aqui a mencdo de Kellner de que muitos
freudianos criticam a interpretacdo que Marcuse faz da fantasia, atribuindo a ela, como no
caso da memobria, um vaior positivo ao que é considerado por Freud um retorno
regressivo as compuisdes da infancia). Entretanto, Marcuse reconhece que a liberdade na
pratica de perversOes poderia colocar em risco a preservacao e a reproducio da propria
humanidade, pois as perversdes parecem anular a “tarefa cultural” da libido, que é tornar
incfensiva a pulsdo destrutiva, fazendo com que o impulso pulsional em busca de
satisfacéo integral regrida do principio de prazer para o principio do Nirvana.

O tabu sobre as perversdes € uma das poucas formas de organizagdo social,
ainda que indireta, sobre a pulsdo de morte e seus derivativos. Apesar disso, Marcuse
afirma que todo o progresso da civilizagdo somente é possivel através da transformacao e
da utilizacdo da pulsdo de morie e seus derivativos; o desvio da destrutividade primaria do
eu para o mundo externo fomenta (pela energia que fornece) o progresso tecnologico, e 0
uso da pulsdo de morte para a formacgao do superego € necessario para submeter o eu de
prazer as punicdes e restricdes do principio de realidade, 0 que assegura a moralidade
civilizada. No entanto, para se colocar a servi¢o de Eros, o supereu é obrigado a dirigir “o

gu contra o seu isso, desviando parte das pulsbes de destruicdo contra uma parte da
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personalidade - destruindo, “fragmentando” a unidade da personalidade como um todo;
assim, atua a servico do anlagonista da pulsdo de vida. Além disso, essa destrutividade
dirigida para dentro constitui © @&mago moral da personalidade adulta” (Marcuse, Fros e
Civilizag@o, pag. 64). Dessa forma, o supereu impde a necessidade de autodestruicdo na
mesma medida em que constréi a existéncia social da personalidade; quanto mais uma
pessoa controla seus impulsos agressivos em relagdo a outras, mais intensos se tornam
os impulsos agressivos do seu supereu contra seu proprio eu. E neste ambito que
Marcuse vé& o que considera a dialética fatal da civilizag8o na metapsicologia de Freud, ou
seja, o proprio progresso da civilizagdo leva a liberacdo de forcas cada vez mais
destrutivas.

Marcuse € muito criticado por varios autores (Kellner, Paul Robinson, e muitos
freudianos ortodoxos, por exemplo) pela sua aceitagdo a-critica da chamada concepcéo
hidraulica ou mecanica do modelo de energia pulsional de Freud, alegando estes criticos,
entre outras coisas, que tal concepcdo € incompativel com a historicizacdo e com a
abordagem dialética proprias da interpretacdo que Marcuse faz das categorias de Freud.
A propria dialética da civilizacdo de Marcuse supbe que o enfraguecimento de uma das
puisdes basicas (Eros e a pulsdo de morte), que se da principalmente aftravés das
sequidas restricdes a seus impulsos e manifestacbes, implica automaticamenie o
fortalecimento e a hiberagdo das forgas préprias da puisdo antagdbnica, assim como a
expansao de uma das pulsbes implica o recolhimento da outra; ou seja, 0 espaco aberto
pela “retirada” da energia de uma das pulsdes é preenchidc pela energia da outra. Kellner
diz que € surpreendente que Marcuse aceite os elementos bioldgicos e mecanicistas da
tecria das pulsdes de Freud, “which presupposes a constant amount of instinctual energy
that strives to maintain an equilibrium, as if the human organism was a thermodynamic,
hydraulic system governed by the laws of the conservation of energy and inertia” (Kellner,

Herbert Marcuse and the Crisis of Marxism, 1984, pag. 162). Assim, Keliner observa gue
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embora Marcuse queira incorporar as idéias freudianas para elaborar uma antropologia da
libertacdo, o modelo freudiano que ele adota contém algumas implicagdes deterministas
comprometedoras que ele ndo considerou completamente, como ressaltam alguns
freudianos ortodoxos: se é fato que o comportamento humano é constituido por pulses
biolégicas que s&o formadas e congeladas nas experiéncias infantis, e se o
comportamento € em grande parte determinado por um isso explosivo, uma pulsdo de
destruigao, uma heranca arcaica misteriosa, um forte complexo de Edipo e pelo trauma do
nascimento, entdo a liberdade humana se torna bastante problematica. De acordo com
isso, Kellner questiona se estas nogdes ndo seriam, em si mesmas, um obstaculo para a
liberagao dentro do proprio organismo humano. Apesar da pertinéncia desta questdo,
deve-se levar em consideragdo que Marcuse acredita que uma mudanca radical da
sociedade mudaria substancialmente o principio de realidade e as préprias pulsbes
basicas, o que poderia atenuar muito o aspecto inflexivel e perturbador destas nocdes.
Keliner critica ainda o modo como a pulsdo de morte € incorporada a este
modelo energético mecanicista adotado por Marcuse, realcando que este conceito
abrange tanto as manifestages externas, sob a forma de puisdo de agressao ou de
destruicdo, quanto as manifestacdes internas, na forma de compulsdo de repeticio e
regressao, fato que Marcuse seguramente nao ignorava; o problema & gue enquanto ha
evidéncias nos escritos de Freud de que o impulsc para a agressdo pode ser reduzido
atraves do aumento da gratificacdo das pulsdes vitais, ndo hé nada indicando que as
compulsbes de repeticdo, essenciais para a prépria formulacao freudiana do conceito de
puisdo de morte, possam ser reduzidas pelo simples fortalecimento de Eros. Freud,
inclusive, acreditava que somente uma longa terapia psicanalitica poderia superar essas
compulsGes, © que denota que Marcuse, excessivamente preocupado com as

manifestacbes externas da pulso de morte, parece ndo ter percebido que as
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manifestacdes internas ndo se encaixavam do mesmo modo em sua concepgao
hidraulica.

Ainda de acordo com este modelo mecanico de energia puisional sustentade
por Marcuse, Robinson chama a atencdo para o que aponta como uma grande
descontinuidade com relacdo a dindmica pulsional de Freud, afirmando que para este
ultime o antagonismo entre Eros e pulsao de morte acarreta que a contencgdo do impulso
de destrutividade depende nao da libertacao de Eros, mas de sua represséo; € somente o
amor inibido em sua finalidade, através da criagdo de lagos de ternura e afeicdo, que
pode deter os impulsos destrutivos do ser humano, e ndo o amor sexual irreprimido.
Robinson lembra que, para Freud, sdo necessarias severas restricdes as pulsdes sexuais
para que se garantam iacos sociais duradouros e a preservacdo da propria sociedade,
indicando assim gue o argumento de Marcuse de que somente um fortalecimento macico
de Eros pode sujeitar a destrutividade ndo se compatibiliza com a teoria de Freud.
Marcuse, contudo, defende a idéia de que o Eros livre ndo impede duradouras relagbes
sociais que repele na moderna sociedade super-repressiva € administrada, pois seu
poder unificador e gratificador se encontra acorrentado e corroido numa civilizagéo
doente. Esta idéia de Marcuse parece implicar que em uma sociedade excessivamente
repressiva, as restricbes perpétuas sobre Eros o “sufocam” de tal modo que sua pronta
liberacdo de fato resultaria numa mobilizacdo de toda a energia do organismo para a
consecucdo da gratificacdo plena e imediata (especialmente sexual), de forma que a
sexualidade irresirita neutralizaria a energia necessaria para a sublimacdo no trabalho e
para a preservacao da sociabilidade. Eniretanto, de acordo com esta mesma idéia, em
uma sociedade livre da mais-repressdo e do principio desem\peraho, onde as limitagbes
impostas as pulsdes de vida s3o consideravelmente menores e as possibilidades de
gratificag&o maiores, a libertacdo de Eros seria muito mais favoravel ao fortalecimento do

impuiso unificador da sociedade do que a desagregacdo desta. Assim, embora possa nao
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concordar com esta interpretaco de Marcuse a respeito das pulsdes vitais, Robinson
deveria té-la mencionado para explicar porque Marcuse defende uma idéia

aparentemente avessa a metapsicologia de Freud,

3 - Pressupostos psicanaliticos do desenvolvimento da repressdo na

civilizagao:

Lembrando que, de acordo com a teoria de Freud, & na crianca que o principio
de realidade compieta sua agdo, Marcuse ressalta que as experiéncias infantis que se
tornam traumaticas a partir do choque com a realidade, exercendo influéncia em todo ©
decurso da vida do individuo adulto, s&o na verdade pré-individuais e genéricas, j&@ que
situagbes como a prolongada dependéncia do bebé em relacio aos pais, os conflitos
edipicos e a sexualidade pré-genital pertencem todas ao género homem; do mesmo
modo, a severidade excessiva do supereu, o sentimento inconsciente de culpa {(gue se
intensiiica na maturidade) e a necessidade inconsciente de punicdo ndo podem ser
explicados somente em fung8o dos perigos reais representados pelos impulsos
individuais. Todos esses acontecimentos transcendem as experiéncias individuais, sendo
muito mais adequadamente explicados em termos de reacdes a eventos genéticos, 0 que
faz com que a andlise da estrutura mental da personalidade precise ultrapaésar 08
primeiros anos da inféncia e focar a pré-histéria do género. Marcuse afirma que os
principios morais introjetados nas criancas durante seus primeiros anos de vida s3o-

reflexo de certos “ecos filogenéticos do homem primitivo”, pois “a civiizagéc é ainda

determinada por sua heranga arcaica, e essa heranga, afirma Freud. inclui *ndo s6 disposicdes, mas
também confeudos ideacionais, vestigios de memdria das experiéncias de geracdes anteriores” A

Psicologia Individual, portanto. é em si mesma Psicologia Grupal, na medida em que o proprio individuo

ainda se encontra em identidade arcaica com a espécie” (Marcuse, Eros e Civilizagdo, pag. 67).
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A partir destas constatacdes, a nocdo de personalidade autbnoma do individuo,
de aglta importdncia para a moderna cultura, ndo pode mais ser sustentada como antes,
pois mostra-se como o resultado de longos processos hisioricos cristalizados no universo
de entidades humanas e instifucionais que formam a sociedade, processos estes que
definem a personalidade e suas relagbes; assim, a personalidade se revela como a
manifestacdo congelada da repressdo geral sofrida pela humanidade ao longo de sua
historia. A autoconsciéncia e a razdo, valorizadas por serem responsaveis diretas pela
conquista e conformacao do mundo histdrico, atuaram em conformidade com a repressdo
pre-individual € que ainda age sobre o individuo, indicando o poder do universal sobre os
individuos e neles proprios. Marcuse, portanto, acredita que na metapsicologia de Freud &
o passado quem define muitos dos contornos do presente, € que o ser humano vive o
destino universal da humanidade. Nenhuma oufra parte da teoria de Freud foi tao
fortemente rechacada quanto esta idéia de sobrevivéncia da heranga arcaica, que implica
a reconstrucdo da pré-hisidria da humanidade a partir de uma suposta horda primordial,
onde ocorre um parricidio de suma importancia para os proprios rumos da humanidade,
até o estabelecimento da civilizaggo. Além das claras dificuldades de verificagdo cientifica
da hipdlese de Freud, Marcuse lembra que ela foi rejeitada também por romper com a
imagem de um paraiso gue o homem perdeu em funcio de seu pecado contra Deus, na
medida em que remete ac dominio do homem sobre o homem, exercido por um pai-
déspota plenamente terreno e perpetuado pela rebelido frustrada contra ele. Esta
hipotese filogenetica denota que a civilizagdo desenvolvida ainda € dominada pela
imaturidade mental arcaica, ja que o conteudo reprimido retorna por meio de agdes e
impulsos pré-historicos que permanecem assediando a civilizagdo e punindo as pessoas
mesmo apds sua superacao.

Marcuse deixa claro que os eventos arcaicos descritos na hipdtese de Freud

podem nunca ser confirmados por nenhuma prova ou verificagdo antropoldgica, mas
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alega que tal hipétese aglutina muito bem toda a dialética histérica de dominacéo,
elucidando, de forma logica, aspectos da civilizagdo que nunca foram explicados.
Portanto, € exatamente neste sentido que o proprio Marcuse diz fazer uso da especulacéo
antropologica de Freud, pelo valor simbdlico da mesma. Em Totem e Tabu, livro onde
apresenta pela primeira vez sua hipttese sobre a origem da civilizacdo, Freud menciona
uma deducao de Darwin segundo a qual o homem, nos primérdios da humanidade, vivia
originalmente em grupos ou hordas relativamente pequenos, onde o ciime do macho
mais velho e mais forte (0 pai, monopolizador das mulheres) impedia a promiscuidade
sexual. Nestas pequenas comunidades, o homem primevo vivia com tantas esposas
pudesse sustentar e obter, guardando-as de todos os outros homens, inclusive de seus
filhos. Estes ultimos, além de estarem excluidos do prazer supremo (a mulher), eram
obrigados a realizar todo o trabatho - desagradavel, mas necessario - na horda primordial,
pois eram subordinados ao poder do pai. Quando 0s machos mais novos crescem e
oferecem alguma ameaca ao dominio do pai, este acaba por expulsar ou matar os
primeiros, assegurando sua soberania na comunidade. Desse modo, apesar da posicdo
altamente desprivilegiada destinada aos filhos, o despotismo patriarcal estabelecia uma
certa ordem na horda primordial, garantindo seu “funcionamento” e a preservacdo do
grupo. A esta hipdtese darwiniana de uma ordem primeva, Freud acrescenta uma nova
hipdtese que diz respeito ao retorno dos filhos que tinham sido expulsos, os quais se
juntam num conluio de irmdos que acaba matando e devorando o pai, colocando um fim a
horda patriarcal. Unidos, os irm&os obtiveram éxito, tendo a coragem de fazer o que nao
conseguiriam sozinhos. O tirano pai primevo foi, inequivocamente, objeto de medo e
inveja por parie de todos os irmaos, os quais, ao devora-lo, identificavam-se com ele,
pensando adquirir parte de sua forga.

Os irm3dos sempre tiveram, na realidade, um sentimento bastante

ampivalente em relacdo ao pai, ja que eles simultaneamente o odiavam, por representar
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{o pai) um poderoso obstaculo aos seus anseios de poder e aos seus desejos sexuais, e
o amavam e admiravam, procurando inclusive imita-lo. Com a satisfacdo do 6dio
ocasionada pela morte do pai, toda a afei¢cd0 gue estivera recaicada nos irmaos pbde vir a
tona sob a forma de remorso, o qual coincidia com um sentimento de culpa sentido por
todo o grupo. Por isso, o que era proibido pela existéncia real do pai permaneceu proibido
pelos proprios filhes, que, como uma tentativa de reparagBo do mal que fizeram,
procuraram anular © proprio ato ao proibir a morte do totem (segunde Freud, a primeira
forma de organizagdo social da humanidade foi o fotemismo), que representa o proéprio
pai deificado, e ao renunciar as mulheres, que agora tinham sido libertadas; tais tabus e
restricbes, de acordo com Freud, levaram a geracdo da moralidade social. Os irmaos
“criaram, assim, do seniimento de culpa filial, os dois tabus fundamentais do totemismo,
que, por essa propria razdo, corresponderam inevitavelmente aos dois desejos reprimidos
do complexo de Edipo” (Freud, Totem e Tabu, 1974, pag. 172). No entanio, enquanto o
tabu relativo a protecdo do animal fotémico, como substitute do pai, é fundado
inteiramente em motivos emocionais, o tabu em relagdo as mulheres da horda (tabu do
incesto) tem uma forte base pratica, j&4 que ainda que os irméos tivessem se unido para
matar o pai, todos eram rivais uns dos outros no que tange as mulheres. A exemplo do
pai, cada um queria ter todas as mulheres para si, o que resultaria numa tuta generalizada
e estéril entre 08 irmé&os, que foram obrigados, a fim de salvar a organizacgdo e a unido
que os tornara fortes, a instituir a lei contra o incesto, mediante a gual todos, iguaimente,
renunciavam as mulheres que desejavam. Esta renancia geral, bem como o sentimento
de culpa decorrente da morte do pai, corroboram a institucionalizacio da moralidade e da
peniténcia, passando a figura do pai a ser reverenciada pela institucionalizagao do totem,
lembranca viva da ordem a ser socialmente mantida.

Marcuse afirma que na teoria de Freud a civilizacdo s6 comecga,

efetivamente, no cla dos irmaocs (o que contracdiz totalmente a observagio que faz
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Robinson de que para Marcuse a civilizac8o teria comegado com a fundagdo do governo
do pai sobre os filhos), quando estes impbdern a si mesmos os {abus que estabelecem a
repressdo no interesse comum de preservacdo do grupo como um todo, “e o evenio

psicologico decisivo gue separa o cfd dos irméos da horda primordial é ¢ desenvolvimento do sentimento de
culpa. O progresso, para além da horda primordial - isto e, a civilizagdo - pressupde o sentimento de culpa,

gue infrojeta nos individuos e, porfanto, sustém, as principais proibices, restricbes e dilagbes na
gratificagdo, das quais a civilizagdo depende” (Eros e Civilizagdo, pag. 72). O assassinato do pai
(o “crime supremo”) destruit a ordem que conservava a vida do grupo na horda
primordial, e por isso, os$ parricidas cometeram um crime conitra o todo e contra eles
proprics, que ameacgava suplantar a possibilidade de uma vida duradoura para o proprio
grupo, € como diz Marcuse, revigorar a forga destrutiva e pré-historica do principio de
prazer. Porém, os filhos rebeldes também queriam 2 satisfacdo duradoura de suas
necessidades, de modo que se viram obrigados a repetir (embora numa nova forma) a
ordem de dominag&o que resiringia 0 prazer mas preservava o grupo, instaurando a ja
referida rentncia as mutheres do mesmo cla (grupo). A passagem da dominagéo por um
para a dominagdo por muitos, como a exercida pelos irmaos, exige que a repressio seja
auto-imposta no proprio grupo governante, o que obriga seus membros tanto a
respeitarem os tabus, como a participarem do trabalho necessario a coletividade. O tabu
do incesto, inclusive, ocasiona a instituigdo da exogamia, que implica a busca de
parceiros sexuais entre pessoas de outros clas, o que leva & expanséo do grupo e & unido
e mistura com outras hordas; nesse ponto, Marcuse observa que a sexualidade
organizada introduz a formacéo de unidades cada vez mais vastas que Freud concebeu
como a fungao de Eros na civilizagdo, momento este em que o papel das mulheres ganha
uma importancia maior, ocorrendo um breve periodo de matriarcado. No desenvolvimento
da civilizacao, porém, o matriarcado € logo substituido por uma contra-revolugdo
patriarcal, que se estabiliza e compatibiliza com a institucionalizagéo da religido, que

passa a louvar um Gnico deus pai com poderes ilimitados; esse poderoso deus pai,
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atraves da religiao, contribui para que as restricdes impostas pelo pai primevo sejam
perpetuadas com ainda maior intensidade.

Embora o sentimenio de culpa intrinseco ao cld dos irmfos tenha sido
iniciaimente causado pela consumacgao do parricidio, Marcuse sugere que a ansiedade
referenie as conseguéncias deste crime teve um duplo fundamento, na medida em que
compreendia tanto a ameaca de desiruicdo da vida grupal pela eliminacgao da autoridade
suprema, quanto a promessa de uma sociedade sem o pai, ou seja, sem dominagdo e
repressdo. Os filhos rebeldes agiram somente no sentido de anular a primeira possivel
consequéncia do crime, restabelecendo a dominagdo, substituindo um pai por véarios e
deificando o pai primevo; entretanto, Marcuse afirma que ao agirem assim os filhos
frairam a promessa de liberdade manifesta em seu proprio ato, j& que eles mesmos foram
responsaveis pela supressdo da liberdade decorrente do assassinato do pai. Nesse
sentido, o autor questiona se o sentimento de culpa ndo deve incluir também o remorso
pela renegacdo do proprio ato emancipador por parte dos irmédos, se ndo sdo eles
mesmos culpados pela reintroducao e perpetuacio da dominacdo, questbes que segundo
Marcuse sao evidentes quando se considera a propria dindmica pulsional de Freud. De
acordo com esta dinamica, uma vez estabelecido o principio de realidade, mesmo em sua
forma mais primitiva, o principio de prazer e os impulsos para 2 libertacdo e gratificacdo
integrais passam a ser algo assustador e terrivel, contra o gual os individuos precisam se
defender; porem, mesmo apods tais impulsos terem sido renegados pelas pessoas, eles
continuam clamando pela realizagdo de suas metas, € o aumento da repressio torna
mais intenso o desejo de atender as suas reivindicacdes, o que fortalece o sentimento de
culpa. Para Marcuse, a demolicdo do pai soberano constitui um crime, mas o mesmo é
valido para sua restauracio, sendo 0s dois atos necessarios ao progresso da civilizacao
na teoria de Freud. “O crime contra o principio de realidade € redimido pelo crime contra o

principio de prazer: a redencao, portanfo, anula-se a si mesma. O sentimento de culpa é



mantido, apesar de repetida e intensificada redencdo: a ansiedade persiste, porque o
crime contra o principio de prazer ndo foi redimido. Existe a culpa a respeito de um ato
que nao foi realizado: a libertagdo” (idem, pags. 75 e 76).

De acordo com Freud, o crime primordial e o sentimenio de culpa que the
acompanha se reproduzem em novas formas no decurso da histéria, como se verifica no
conflito entre a velha e a nova geracéo, na revolta contra a autoridade estabelecida e no
arrependimento que se segue, que acaba revigorando e exaltando a autoridade. Marcuse
afirma que Freud procura explicar essa recorréncia permanente através da hipétese do
retornc do reprimido, que ele ilustra a partir da psicologia da religido; estabelecendo-se
um paralelo entre o parricidio primitivo e a vida e a morte de Cristo, por exemplo, pode se
observar a luta contra o pai, o triunfo sobre ¢ pai, e a restauragdo da soberania do pai. A
mensagem do Filho, Jesus, o qual representa a redenco na carne, era a mensagem de
libertagdo, que se contrapunha a lei que assegurava a dominacgdo em vigéncia. Ocorre
que com a crucificacdo do Messias (Jesus), sua transubstanciagdo e sua subseqiiente
deificagdo ao lado do Deus-Pai, os seus proprios discipulos trairam sua mensagem de
salvagdo dos homens na Terra, afastando esta mensagem do mundo e contribuindo para
a manutencdo do sofrimento e da repressdo. Nesse sentido, o préprio crime primordial
poderia ter sido redimido em uma ordem de paz e amor na Terra, conforme a mensagem
do Messias, mas ao invés disso foi deslocado por outro crime, o cometido contra o Fitho.
Marcuse sublinha o fato de que os cristdos s6 aceitam e seguem o evangelho libertador
em uma forma altamente sublimada, que modifica seu contetido original e desvia seu
objetivo primario, que € a libertagBo em vida, chegando o cristianismo institucionalizado
ao ponto de promover guerras sangrentas contra os hereges que tentaram preservar o
conteddo e o objetivo ndo-sublimados. Os proprios carrascos que atuaram na chacina
cruel daqueles que se levantaram conira a igreja cristd combatiam, segundo Marcuse, o

espectro de uma libertacdo que desejavam, mas que eram impulsionados a rejeitar por
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forcas pulsionais inconscientes; o crime contra o Filho devia ser suplantado na matanca
de todos aqueles que ocasionavam a recordacdo do crime. Até mesmo no recente estagio
da civilizag&o industrial Marcuse aponta o intenso combate a outro retorno do reprimido,
referente @ ampla perseguicdo que a imagem de libertacdo, cada vez mais realista, fem
sofrido no mundo todo; campos de concentragdo e de trabalhos forgados, perseguigdes
dos inconformistas com @ ordem repressiva, entre outros fatores, indicam a completa
mobilizagao contra o retorno do reprimido e a luta contra a emancipacéo.

Apoiando-se na ambivaléncia basica (imagem de dominacdo e de libertacéo
coexistindo simultaneamente) que o desenvolvimento da religio parece trazer em si,
Marcuse sugere gue a tese defendida por Freud em O Futuro de uma Illusdo deve ser
reexaminada, pois em 1al obra estabelece-se uma grande oposicdo enire a religido e a
ciéncia, acreditando o autor que o fortalecimento da razdo cientifica e o desaparecimento
- da ilusdo religiosa acelerariam incrivelmente o progressc material e intelectual da
humanidade. Em contraste com esta tese, Marcuse destaca que no periodo atual da
civilizacdo a ciéncia € um dos instrumentos mais destrutivos, destruindo inclusive a
liberdade que efusivamente prometeu contra o medo e a angustia, sendo que a fungéo da
ciéncia e a da religido, bem como suas relagbes multuas, sofreram mudangas
significativas, de modo que a atitude cientifica ja ndo € mais a de grande opositora da
religido; na civilizacao industrial contemporanea, as fungdes da ciéncia e da religido ndo
apenas deixam de ser antagdnicas, como ainda tendem para a complementaridade, ja
que por meio de seus presentes usos as duas negam as esperancas que um dia
aclamaram, contribuindo para que as pessoas aceitem uma existéncia repressiva, repleta
de sofrimento e de culpa.

Freud faz uso da nogdo de retorno do reprimido, propria da analise da
histéria das neuroses individuais, na analise da historia geral da humanidade, justificando

tal artificio a partir das condicdes e fatores concretos que permitem ao material reprimido
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penetrar na consciéncia de cada geracdo. Freud menciona a existéncia de
acontecimentos e experiéncias tdo semelhantes ao contetdo reprimido que podem Ihe
despertar, € tais acontecimentos, segundo Marcuse, sé@o justamente os do cotidiano,
relacionados as instituicdes e ideologias (familia, escola, oficina, a legislacdo, a moral
predominante, etc.) com gue o individuo sempre se depara, os quais reproduzem em si
mesmos tanto a dominagdo quanto o impulso para a destruir. No retorno historico
civilizado do material reprimido, o pai soberano ndo é, obviamente, morto e comido como
na horda primordial, assim como a dominacdo sobre o individuo também j& ndo é
essencialmente pessoal; entretanto, como Freud assinalou em O Mal-Estar na Civilizacao,
nac € uma questao decisiva se o individuo realmente matou ou ndo o pai, pois a funcdo e
as conseqUéncias do conflito séo as mesmas, uma vez nenhum desejo ou pensamento
pode ser escondido do supereu. Nos conflitos vinculados ao complexo de Edipo
{confronto entre sentimentos simultaneos de o6dio e amor com relagdo ao pai, e desejos
sexuais com relagdo a mae, no caso dos meninos) e sua superacdo, por exemplo, a
situagdo primordial retorna em circunstancias que garantem o triunfo do pai desde o
inicio, mas que, n&o obstante, também garantem a vida do filho e sua potencial
capacidade para ocupar o lugar do pai.

Marcuse evidencia o fato de que a civilizago, por meio de uma multiplicidade
de processos somaticos, mentais e sociais, leva a fungdo do pai a ser “graduaimente
transferida da sua pessoa individual para a sua posicéo social, para a sua imagem no filho
(consciéncia), para Deus, para varias agéncias e agentes que ensinam o filho a tornar-se
um membro amadurecido e comedido da sua sociedade. Ceteris paribus, a intensidade da
restricdo e rentncia que esse processo envolve ndo é menor do que era na horda
primordial” (idem, pag. 81), com a diferenca de que agora a resiricdo ¢ distribuida de
forma mais racional entre o pai, o filho e toda a sociedade. Contudo, instituigdes como a

familia monogamica, que impde obrigacdes ao pai, mas restringe nele o seu monopdlio de
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prazer, a propriedade privada iransmissivel por heranca e o sistema de trabalho como
forma de obtencdo de renda, oferecem ao filho uma expectativa palpavel de uma dia
tambem se tornar pai e patrdo. No ambito destas instituicdes, das leis e da cultura
circundanies, ocorre urmn dos mais importantes processos psiquicos da puberdade, que é
a emancipacao da autoridade parental, responsavel pelo confronto que se instaura entre a
nova e a velha geracao, que prepara o filho para deixar a familia patriarcal e constituir sua
prapria familia.

Paul Robinson observa neste ponto que, de acordo com Marcuse, o
desenvoivimento sdcio-econdmico caracteristico da civilizacdo européia e americana no
século XX teria eliminado, efetivamente, a familia como veiculo de repressao do individuo,
de forma que na civilizagcdo super-administrada da década de cinglienta & a propria
sociedade repressiva quem atua diretamente sobre o individuo. Apesar de realmente
apontar um certo declinio da familia como agente de repress&o e socializagdo, Marcuse
nunca afirmou que a familia havia sido eliminada efetivamente como veiculo de
repressdo, o que pode se evidenciar pela sua mengao da familia patriarcal monogamica
como uma das mais importantes instituicdes transmissoras e perpetuadoras do principio
de desempenho. Robinson menciona o que Marcuse concebe como o continuo
deslocamento do papel repressivo e da autoridade do pai por agéncias extra-familiares
como a burocracia e 0s meios de comunicacdo de massa, bem como o declinio da fungao
social da familia, para acentuar a proporcional diminuicdo do significado do complexo de
Edipo em Marcuse. Paul Robinson e varios outros autores, especialmente freudianos
ortodoxos {de acordo com Keliner), ressaltam a relevancia do complexo de Edipo como
um dos elementos centrais da psicologia de Freud e alegam gue Marcuse minimizou sua
importancia, referindo-se muito poucas vezes ao complexc em questdo ao iongo de todo
Eros e Civilizagdo. De fato Marcuse ndo tomou o complexo de Edipo como um dos fatores

centrais de seu exame da metapsicologia de Freud, mas isso encontra apoio, como ©
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proprio Robinson colocou, em suas observages referentes as tendéncias predominantes
da sociedade industriai avangada, onde vé& uma debilitacdo dos padrées classicos de
autoridade familiar e patriarcal, embora ainda os considere significativos.

Na civilizag&o industrial avangada, o monopdlio despético do pai € modificado e
reduzido & comedida autoridade educacional e econdmica, de maneira que o objeto
original da iuta entre pai e filho na horda primordial, a mae, também ¢é modificado; esta
dltima, por ser simultaneamente alvo das pulsdes sexuais do filho e por ser aguela que
proporcionou a ele seus Unicos momentos de paz integral (o Nirvana pré-natal),
representava a uniao imediata de Eros e Thanatos, o que leva Marcuse a afirmar que o
tabu do incesto talvez tenha sido a primeira forte protecdo contra a pulsdo de morte,
conira o impulso regressivo para o Nirvana. O amor sensual que era dirigido @ mée na
situagd@o primeva {e na infancia dos individuos de cada geracio, em funcdo do compiexo
de Edipo) torna-se inibido em sua finalidade, convertendo-se em afeicdo e ternura. A
ternura surge a partir da abstinéncia, que foi primeiro imposta pelo pai primordial, se
firmando como a grande responsavel pelos lacos emocionais que estabelecem amplas e
duradouras relagbes grupais. Marcuse observa que na civilizagdo contemporanea, o pai
pode ser superado sem que haja nenhum grande abalo na dindmica pulsional e na ordem
social, embora sua imagem e sua funcio sejam introjetadas em cada fitho (mesmo que
eles n@o tenham consciéncia disso), fundindo-se com a autoridade de instituicbes em
vigéncia. A dominagdo, desse modo, transcendeu a esfera das relacbes estritamente

pessoais e se propagou cada vez mais para instituicdes sociais objetivas.
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Capitulo H: A Civilizagao Super-Repressiva: Uma Breve Caracterizagcido da

Sociedade industriai Avancada.

Este capitulo tem como principal objetivo a apreciacdo do que Marcuse considera
os delineamentos caracteristicos da sociedade governada pela mais-repressdo e pelo
principio de desempenho, ou seja, 0 exame dos principais contornos do que se pode
entender como a civilizagdo super-repressiva. Esta civilizacdo tem sua mais notavel
expressdo na sociedade industrial avancada que conserva grande parte das restricdes e
condigbes opressivas da antiga luta pela exisiéncia (tipica de pericdos em que a
escassez de recursos ameacava a propria subsisténcia das pessoas), num momento em
que pode garantir a satisfagdo das necessidades humanas com esforcos
consideravelmente reduzidos. Além destas restrigbes, a sociedade industrial avancada -
gue Marcuse concebe como sociedade unidimensional em Ideologia da Sociedade
Industrial - se particulariza pela pluralidade e eficiéncia de formas de conirole indireto, ndo
configuradas como medidas coercitivas, levadas a efeito para que a populacio se adeqiie
mais estreitamente aos imperativos da ordem constituida; tais formas de controle indireto
se dao principalmente por meioc da proliferacdo de mercadorias que acarretam
determinados habitos e atitudes, pela implantacio de falsas necessidades, pelo poder de
convencimenio dos meios de comunicacdo de massa, pela expulsdo dos elemenios e
expressdes que transcendem o universo estabelecido da locucdo e da acdo na
sociedade, etc. A eficiéncia das formas de controle e a legitimidade dos requisitos da
sociedade industrial avancada repousam sobretudo no crescente padrao de vida que ela
proporciona e nas “benesses” oferecidas pelo sistema produtivo, o qual, conforme
avaliacdo de Marcuse, assumiu as proprias caracteristicas da ideologia, promovendo um
consenso unidimensional (sem oposicdo qualitativa) que lhe fortalece e perpetua.

Amparada por seu sistema produtivo e por uma filosofia que valida justamente suas
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proposicoes e manifestagdes, a ordem existente se apresenta como a realizacao éa
propria razdo, sendo suas relagdes de dominacdo despersonalizadas e transfiguradas em
racionalidade administrativa. Contudo, a dominagéio e a repressdo estdo mais presentes
de que nunca, e a permanente exigéncia de sublimacdo por parte da sociedade
(especialmente no trabalho) supde continuas limitacdes aos anseios da libido, 0 que
tende a fortalecer a pulsdo de morte e seus derivativos, e por conseguinte, levar a

propagacaoc da destrutividade pela civilizagdo.

Marcuse observa que o desenvolvimento da civilizaggo, para Freud, tem no
sentimento de culpa um fator altamente decisivo, de acordo com o que o autor (Freud)
designa uma relacdo muatua entre o progresso e o constante fortalecimento do sentimento
de culpa, considerando este Ultimo como o prego a ser pago pelo avanco da civilizacao.
Segundo Marcuse, a tese de Freud que associa o progresso da civilizacdo 3
intensificag@o do sentimento de culpa encontra apoio na sua propria teoria das pulsGes e
e confirmada pelas “grandes doencas e descontentamentos da civilizacéo
contemporanea”, representados pela expans3o das guerras e das constantes
perseguicbes a determinados grupos sociais, e por inGmeras mazelas tais como antj-
semitismo, genocidio, intolerancia, trabalho forcado e miséria numa época em que a
produtividade e o conhecimento s8o cada vez maiores. Paul Robinson, em seu livio A
Esquerda Freudiana, alega que Marcuse equiparou o crescente sentimento de culpa a
propagacdo da destrutividade, sendo que para Freud o sentimento de culpa reflete
justamente a internalizagdo dos impulsos agressivos e destrutivos e o direcionamento
destes contra o proprio eu, e ndo contra pessoas ou objetos externos; a exteriorizacdo
dos impulsos destrutivos, portanto, € inversamente proporcional & atuacao do sentimento
de culpa. Embora em algumas passagens Marcuse realmente pareca defender uma

correlacdo entre o fortalecimento do sentimento de culpa e a expansio da destrutividade,
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& importante salientar que para o autor o sentimento de culpa € fundamental para conter a
agressividade que pode se voltar contra a ordem estabelecida e suas instituicbes
prevalecentes, refreando todo possivel atague a estas Ultimas; contudo, grande parte da
agressividade exteriorizada e manifesta no mundo ao fongo do século XX € vista por
Marcuse como legitimada pelo proprio sistema politico-econémico em vigéncia, ja que
este cria e aponta inimigos (especialmente aqueles que representam sua negacdo, como
se vera em passagem posterior) que devem ser combatidos ferozmente e sem qualguer
culpa. Tendo, assim, o aval das principais instituicdes da sociedade, a agressividade
dirigida aos intitulados inimigos n&o deve ser tomada como um mau ato pelo supereu e
nem contida pelo sentimento de culpa. Dessa forma, pode-se concluir que a interpretacéo
marcuseana do sentimento de culpa implica que a agressividade internalizada ¢
essencialmente a que pode prejudicar ou romper com os ditames da dominacéo, e nao a
que desencadeia violéncia contra povos inteiros tidos como hostis.

Em sua proto-histdria, o sentimento de culpa ocasionou o surgimenio das
resiricbes que impediriam a repeticGo do crime contra 0 pai, obstruindo assim o
extravasamento das pulsdes agressivas por parte dos filhos, o gue teve inicio no ¢ia dos
irmaos e perdurou ao longo das geracdes subseqlientes. Porém, ainda que o parricicio
tenha sido evitado no desenvolvimento da civilizagdo, os impulsos agressivos dirigidos
contra o pai e seus substitutos ressurgem em cada nova geracio, havendo a necessidade
de serem novamente inibidos, e foda a renincia aos impulsos agressivos faz com que
estes sejam assumidos pelo supereu e intensifiquem sua agressividade contra o eu, o que
fortalece o sentimento de culpa (que € a tensdo entre o severo supereu e o eu). Por
serem 0s impulsos agressivos derivativos da pulsdo de morte, a inibicdo destes atua a
favor de Eros, de modo que o pal severo que por suas proibicdes refreia os desejos
edipicos do filho é quem langa as bases de suas primeiras relages sociais € do amor de

finalidade inibida, necessario aos vinculos sociais duradouros. Para Marcuse, portanto, &
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através da renuncia que tem inicio o trabalho cultural de Eros de combinacdo da vida em
unidades cada vez maiores, ainda mais com a diversificagdo, ampliagdo e substituicdo do
pai pelas muitas autoridades (a autoridade propria dos poderes estabelecidos e
institucionalizados € complementada pela autoridade exercida por representantes
notaveis dos meios de comunicacido de massa, administradores, politicos, especialistas
tecnicos, entre outros) da sociedade industrial avangada, que levam & difusdo das
proibigbes e inibigbes por toda a civilizacdo, ocorrendo 0 mesmo com os objetos do
impulso agressivo; dessa forma, a necessidade da sociedade de fortalecer suas defesas
se mostra maior do que nunca, resultando na intensificacdo do sentimento de culpa.

A equacado freudiana entre desenvovimento da civilizagdo e incremento do
sentimento de culpa n&o leva em consideracdo, segundo Marcuse, a crescente
irracionalidade da culpabilidade, pois para Freud ndo havia uma racionalidade superior
com base na qual pudesse ser avaliada a prevalecente, visto que a irracionalidade do
sentimento de culpa € a da propria civilizagdo, sendo, portanto, racional. No entanto,
Marcuse acredita que a prépria teoria das pulsdes de Freud o impulsionou para além
dessa dinamica fatalista, destacando que embora a defesa reforcada contra a agresséo
seja necessaria, tal defesa deve fortalecer as pulsdes sexuais, pois somente um Eros
forte € capaz de subordinar as pulsGes destrutivas. Contudo, Marcuse aponta que &
justamente isto que a sociedade industrial desenvolvida é incapaz de fazer, ja que é cada
vez mais dependente da arregimentacdo e controle crescentes e intensificados; por estar
fundada na supressdo das pulsdes, a propria sobrevivéncia e a reproducao da civilizacdo
supbdem seguidas inibicdes e restricbes pulsionais. Estas inibicdes e restricdes sdo
necessarias a realiza¢do do trabalho na civilizag@o, que apesar de fundamental para a
satisfacdo e ampliagdo das necessidades humanas, & tomado por Freud como algo
essencialmente desagradavel e penoso. Marcuse ressalta que na metapsicoioéia de

Freud ndo hd nada que possa sustentar uma original “pulsdo de execucdo” ou de
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“proficiéncia”, uma vez que a natureza conservadora comum das pulsBes, governada
pelos principios de prazer e do Nirvana, nega veementemente suposicdes como esitas. Ja
gue o trabalho basico na civilizagdo ndo satisfaz as necessidades pulsionais das pessoas,
ele deve ser imposte, e sua realizagdc depende da “retirada” de energia das pulsdes
primarias; sendo a civilizagdo, contudo, majoritariamente obra de Eros, a energia
necessaria para o ifrabalho & retirada sobretudo da libido.

De acordo com a teoria de Freud, portanto, a civilizaglo exige sublimacédo
continua, o que supde dessexualizacdo, levando ao debilitamento de Eros. “‘E a
dessexualizacdo, ao enfraquecer Eros, liberta os impulsos destrutivos. Assim, a
civilizacdo € ameacada por uma difusdo pulsional, em que a pulsdo de morte luta por
ganhar ascendéncia sobre as pulsdes de vida. Originada na renuncia e desenvoivendo-se
sob uma progressiva renlncia, a civiizac8o tende para a autodestruicdo” (Eros e
Civilizagdo, pag. 87). Em contraposicdo a isso, Marcuse argumenta que nem todo
trabalho € desagradavel, penoso e implica dessexualizacdo, e que as restricbes impostas
pela cultura também afetam os derivativos da puls@o de morte, os impulsos de agressao e
destruicdo. Para o autor, ao estabelecer uma estreita relacdo entre a sublimagéo e as
fontes psiquicas e recursos de trabaiho, a psicandlise talvez nunca tenha se rendido téo
passivamente & ideologia oficial das “bengdos da produtividade”; entretanto, esta relagdo
é refutada quando Marcuse aponta a existéncia de um modo de trabatho que permite um
alto grau de satisfacdo libidinal, que é o trabalho artistico, o qual (sempre que genuino)
parece originar-se de uma dindmica pulsional ndo-repressiva e visar finalidades
iguatmente n&o-repressivas. Porem, o trabalho gque gerou e expandiu a base material da
sociedade € de um género muito diferente, pois foi e € essencialmente iabuta, trabalho
alienado e penoso, tendo sido imposto as pessoas pela necessidade e por forcas brutais.

As mesmas inibicbes pulsionais exigidas pele trabalho civilizado gue levam ao

enfraquecimento de Eros, permitem, todavia, controlar os impulsos destrutivos e coloca-
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los a servico do desenvolvimento tecnoldgico; em O Mal-Estar na Civilizacdo, Freud
afirma que a pulsdo de destruicdo, quando domada e inibida em sua finalidade, favorece,
ao ser dirigida para objetos, a satisfacdo das necessidades vitais do individuo e o controle
sobre a natureza. Marcuse observa neste ponto que embora a destrutividade sociaimente
util tenha possibilitado o progresso material da civilizagdo, ela € menos sublimada que a
libido socialmente util, pois a destruicdo extrovertida ndo deixa de ser destruicdo, visto
gue seus objetos sdo, em geral, implacavelmente violados, divididos & forca e suas
unidades sao recombinadas apds destruicdo parcial dos mesmos. A forga destrutiva dos
derivativos da pulsdo de morte deve impulsiona-los, segundo Marcuse, para além dessa
sublimacio e “serviddo™ a Eros, pois seu objetivo final ndo é a matéria nem qualquer
objeto da natureza, mas a propria vida. “Portanto, através da destruicdo tecnolégica
construtiva, atraves da violagdo construtiva da natureza, as pulsbes ainda estariam agindo
no sentido do aniquilamento da vida” (idem, pag. 90); esta observagdo encontra apoio no
fatc de que a destruicdo da vida, tanto humana, quanto animal, se expandiu com o
progresso da civilizagdo, assim como a crueldade, o édio e o exterminio cientifico do ser
humano cresceram em face das possibilidades cada vez mais tangiveis de se eliminar a
opressao. Marcuse sugere que esse estado de coisas paradoxal, caracteristico da
sociedade industrial avangada, apresenta raizes pulsionais que conservam a
destrutividade para alem de toda a racionalidade, de forma gue a expansao do dominio da
natureza e a continua produtividade do trabalho estariam propiciando as bases para a
destruicdo progressiva e a necessidade de uma sempre crescente repressao pulsional.

A medida da repressao puisional na civilizacdo, de acordo com o autor, varia de
acordo com a amplitude da mais-repressdo, ou seja, quanto maior for esta dltima, mais
repressive € determinado “estagio” da civilizagBo. O conceito de mais-repressdo tem a
importancia de destacar os interesses especificos de dominacio das restricdes

necessarias a perpetuacdo da civilizagdo, € estas restricdes necessarias se alteram com
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o decurso da historia; a necessidade de repressdo varia com a maturidade da civilizacio
e com O grau de dominio racional adgquirido sobre a natureza e a sociedade. Desse modo,
a mesma ou até uma grandeza inferior de restrigio puisional significaria uma medida mais
alta de repressdc em uma civilizacgdo madura (como € a sociedade industrial avancgada),
onde ha um declinio acentuadc da necessidade de renincia e labuta em razdo do
progresso material e intelectual. Para Marcuse, portanio, a grandeza e a intensidade da
repressao pulsional somente revelam seu verdadeiro significado quando confrontadas
com os limites historicamente possiveis da liberdade. De acordo com tal critério, o
desenvolvimento da repress@c na teoria de Freud, segundo a qual o progresso da
civilizacao supde o progresso da repressao. mostra-se como extremamente irracional e
de proporgdes imensas, visio gue ao aumento das possibilidades de liberdade trazidas
pela civiizacdo corresponde a intensificagcdo (ao invés da reducdo) da represséo.
Marcuse faz a importante consideracdo de que a dominacao, principal responsavel peia
expansao da repressac na civilizagdo, em sua trajetoria desde a horda primordial até o
sistema de autoridade instifucionalizada proprio da moderna sociedade industrial, se
tornou cada vez mais impessoal, objetiva e universal, assumindo ainda um carater

racional, eficaz e produtivo. Assim, “a sociedade emerge como um sisterna duradouro & em

expansdo de desempenhos Ulels; a hierarquia de fungbes e relagdes adquire a forma de razéo objetiva: a le!
e a ordem identificam-se com a propria vida da sociedade. No mesmmo processe, fambeém a repressdo é

despersonalizada. a reslricdo e arregimentagdo do prazer passam agorg a ser uma fungdo (e resultado

“natural’) da divisdo social do trabalho” {idem, pag. 91).

A implantagdo e expansdo de um sistema hierarquico de trabalho social n&o
apenas coniribui para racionalizar a dominacdo, como ainda tende a obstruir a rebelido
contra a dominacdo. Marcuse observa que as mais diferenies rebelides e revolugdes,
desde o mundo antigo até o coniemporaneo, foram sempre sucedidas por contra-
revolucdes e restauracdes que levaram a um sistema de dominag¢do mais poderoso e

eficaz, o que conferiu as lutas conira a dominagdo um carater cada vez mais estéril e
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irracional. Para o autor, independentemente de fatores como a desigualdade de forcas, o
baixo desenvolvimento das forgas produtivas ou a debilidade da consciéncia de ciasse,
em todas as revolugbes parece ter havido um determinado momento em que a luta pela
abolicgo da dominag&o e da exploragdo poderia ter obtido éxito, mas tal momento nao foi
aproveitado e as rebelides foram facilmente derrotadas. Marcuse defende que, a despeito
de todas as condigbes adversas dos insurgentes, estd presente um elemento de
autoderrota na dinémica das revolugdes, como se estas ja se originassem fadadas ao
fracasso; este elemento estarfa relacionado a hipdtese de Freud sobre a origem,
continuidade e intensificagdo do sentimento de culpa, de acordo com a qual os rebeldes
se igentificam com o préprio poder contra o qual se rebelaram. A absor¢éo econdmica e
politica dos individuos pelo sistema hierarquico de frabalho envolve um mecanismo
puisional gue leva os subordinados ao sistema a reproduzirem sua propria opressao, ao
inves de tentarem supera-la. A utilizacdo destes individuos como meros instrumentcs de
trabaiho, propria da dominagao racionalizada, ja néo esta apenas defendendo interesses
e privilegios especificos, mas também - o que ¢& fundamental para o sistema -
proporcionando o crescimento da sociedade como um todo. A eliminac@o do pai primevo,
personificacio da prépria autoridade e da ordem na horda primordial, podia ser e foi
suprida pela substituicdo deste (o pai) por outras pessoas, j& que seu dominio era
pessoal, o que parece impossivel quando este se expande e se converie no dominio da
sociedade como um todo, adquirindo um aspecto impessoal e se confundindo com a

administragdo gue preserva a vida da sociedade. Desse modo, ‘néo ha libertagdo possivel em
face de administracdo e de suas leis, pois se apresentam como fladoras supremas da liberdade. A revolta
contra elas seria uma repeticdo do crime supremo - desta vez, ndo contra o animal-déspota que proibe a
gratificacée, mas confra a ordem sabia que garante 0s bens e servigos para a progressiva salisfagdo das
necessidades humanas. A rebelido aparece agora como o crime contra a sociedade humana, em seu todo;

portanto, esta alérn dos limites de recompensa e além da redengdo” (idem, pag. 93).
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Marcuse lembra, entretanto, que o préprio progresso da civilizacdo, amparado
sobretudo pelo desenvolvimento técnico-cientifico, coloca “em xeque” esta racionalidade
que ata a liberdade a dominagio; a escassez, principal fator a legitimar a repressao
instifucionalizada, € em grande parte atenuada pelo progresso produtivo que amplia e
facilita as possibilidades de satisfacdo das necessidades das pessoas, de forma que o
empobrecimento ainda vigente em muitas partes do mundo se deve principalmente ao
modo como 0s recursos humanos € materiais sdo distribuidos, e ndo a pebreza destes
Uitimos. Se a necessidade de repressado se funda na despropor¢ao “natural” e eterna
entre os desejos humanos e 0s meios disponiveis para a satisfacdo dos mesmos, entdo,
segundo Marcuse, tal necessidade se torna irracional a luz dos incrementos técnico-
cientificos; através da racionalizagdo e da mecanizacdo do trabatho, a tecnologia e a
ciéncia possibilitam uma queda acentuada do esforco fisico e mental a ser dispendido no
trabalho, o que disponibiliza energia para o alcance de objetivos resultantes do livre jogo
das facuidades situadas além do dominio da necessidade. Todavia, quanto mais reais e
nalpaveis sdo as possibilidades de libertar os seres humanos das restricbes associadas &
escassez e a imaturidade, tanto maior é a necessidade, por parte do sistema
estabelecido, de manutencdo e revigoramento destas restricdes. Marcuse aponta que o
totalitarismo despontou e se expaﬂdiu'na sociedade industrial toda vez que os interesses
de dominagdo tiveram primazia sobre os de produtividade, desviando e contendo suas
possibilidades, ficando o povo num estado de coordenacdo total. Como o progresso da
racionalidade da dominacdo ameaca extrapolar suas proprias bases, esta racionalidade
nrecisa ser reafirmada da forma mais enérgica e eficaz possivel.

Os principais mecanismos de defesa através dos guais a sociedade industrial luta
contra a libertagdo da dominacgdo convergem para um fortalecimento dos controles sobre
a consciéncia, a qual ndo pode ficar livre sob o risco de que a repressio seja reconhecida

mesmo nas supostamente maiores gratificacdes e satisfacdes de necessidades. Marcuse
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vé uma sintonia entre a manipulagdo da consciéncia promovida em toda a extenséo da
sociedade industrial e a j& observada em culiuras totalitérias, sintonia esta manifesta na
coordenacao da existéncia privada e publica, de toda a forma de comportamento e reagdo
dos individuos, no fomento de atividades flteis e anti-intelectuais que ndo exigem
empenho mental, etc. A maior amplitude das formas de controle na sociedade industrial
avancada abrange regides anteriormente livres da consciéncia e o préprio lazer, o que
permite um certo afrouxamento dos tabus sexuais, que se reflete em um relativo aumento
da liberdade sexual (principaimente quando se compara esta liberdade com periodos
passados de exirema repressao sexual); esta liberdade sexual, contudo, se assimila ao
conformismo lucrativo, pois seu crescimento corresponde 2 intensificacdo da sexualidade
estritamente genital, mantendo a dessexualizag@o do corpo e a utilizacdo do mesmo
como instrumento de trabalho. A aparéncia de liberdade na esfera sexual esta relacionada
a tolerancia e até ao incentivo de praticas, comportamentos e hébitos que incitam a
sexualidade e tornam agradave! a existéncia no estado de coisas em vigéncia, praticas
essas que invadem o proprio ambiente de trabatho, desfavorecendo as criticas ao sistema
e fazendo com que os individuos aceitem mais facilmente os requisitos do principio de
desempenho. A sexualidade perde sua dimensdo explosiva e antagénica a ordem
repressiva e passa a servir ao sistema, controlada, contraida e utilizada para a
manutengdo deste.

E importante notar gue estas consideragbes acerca do papel afirmativo
desempenhado pela sexualidade nos limites do sistema estdo em estreita relacdo com o
que Marcuse viria a chamar de “dessublimacdo repressiva” em seu livro Ideologia da
Sociedade Industrial, escrito nove anos apés Eros e Civilizacdo. Em poucas palavras, o
conceito de dessublimacdo repressiva corresponde essencialmente a uma determinada
liberacdo sexual que favorece a manutengdo da ordem estabelecida e a dominacio; ainda

que compreenda a permissdo e lolerancia a certas praticas e manifestagbes da
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sexualidade anteriormente ndo consentidas, esta liberagdo sexual em curso na sociedade
industrial @ muito mais aparente do que real, pois além de ser estritamente genitalizada, &
conirolada pelo aparato produtivo e pelos meios de comunicacao de massa. O progresso
técnico tem import@ncia decisiva nesia dessublimacdo, na medida em que ndo apenas
reduziu grandemente o frabatho fisico pesado e a sujeira no ambiente de trabalho, como
ainda tornou a vida mais confortavel e facilitou 0 acesso das pessoas a roupas atraentes
e produtos de beleza, possibilitando a inclusdo de elementos da libido na esfera do
trabalho, como a exibicdo de certas caracteristicas sexuais do corpo. De acordo com
Marcuse, a liberdade sexual € moldada pelos padroes de consumo e comportamento
amplamente difundidos e “martelados” pelos meios de comunicagédo de massa e peia
grande publicidade, os aquais acompanham o surgimento de novos produtos
industrializados e servicos encarregados de melhorar a aparéncia fisica das pessoas,
fazé-las relaxar, e satisfazer suas necessidades pulsionais mais imediatas. O ser humanoc
vai sendo, assim, precondicionado para aceitar espontaneamente o que o sistema lhe
oferece, principalmente quando encontra satisfagdo em {al aceitacdo. Nesse sentido, o
autor indica uma administracdo das pulsdes, e especialmente da libido, levada a efei{o
pelo sistema, e “essa mobilizacdo e administragdo da libido pode ser a responsavel por
muito da submissao voluntaria, da auséncia de terror, da harmonia preesiabelecida entre
necessidades individuais e desejos, propositos e aspiracbes socialmente necessarios”
(Marcuse, A Ideologia da Sociedade Industrial, pag. 85).

Com a aparente liberdade decorrente da ampliagdo do campo da satisfa¢ao
sociaimente permissivel e desejavel, a critica e o protesto contra o sistema estabelecido
sdo cada vez mais invalidados e encarados como irracionais. Assim, a satisfacéo direta e
imediata oferecida pelo sistema rejeita e mina progressivamente os conteldos,
necessidades e objetivos transcendentes, que exigem mediacdo, reflexdo e autonomia,

sendo, por isso mesmo, incompativeis com a sociedade estabelecida. A sublimacao, gue
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resguarda a memoria das muitas renuncias impostas ao individuo pela sociedade
repressiva e que, portanio, mantém a necessidade de liberacdo, € mais do que nunca
encoberta pela dessublimagao repressiva e pelos prazeres imediatos que ela proporciona,
0 gue garante o eficaz aprisionamento do individuo pela sociedade. Enquanto a
sublimacao, principalmente em suas formas mais desenvolvidas, requer um elevado nivel
de autonomia e compreensao, devido a sua propriedade de admitir os limites impostos
pelo principio de realidade sem deixar de revelar (ainda que de forma indireta) a
“‘consciéncia infeliz” destes limites, a perda da consciéncia decorrente das liberdades
satisfatorias promovidas por uma sociedade repressiva estimula uma “consciéncia feliz”
que tende a aceitar os males dessa sociedade. A liberacdo da sexualidade e da propria
agressividade - descarregada contra os inimigos designados pelo sistema - levada a
efeito pela dessublimagéo repressiva torna os impulsos pulsionais libertos de grande parte
da infelicidade gue denota o poder repressivo das formas estabelecidas de satisfacao.
Marcuse vé como resultado destes processos uma atrofia dos érgio mentais, que cada
vez mais deixam de perceber as contradi¢bes e alternativas a racionalidade tecnoiégica e
s&o “inundados” pela consciéncia feliz; esta Gltima expressa a identificacio entre o real e
o racional e a convicgao de que o sistema estabelecido sempre oferece as mercadorias e
servigos necessarios, o que releva suas eventuais falhas, injusticas e restrigbes, a ponto
das pessoas tomarem o aparato produtivo como o agente no qual devem espethar seu
pensamento € acao.

A dessublimagéo repressiva ndo se restringe a esfera sexual, tendo importante
significado no plano cultural, particularmente no aplanamento do contraste entre cultura e
realidade social, entre a chamada cultura superior e cultura de massa. Marcuse afirma
gue a cultura superior, que foi uma cultura pré-tecnoldgica, sempre esteve em contradicio
com a realidade social, sendo caracterizada por elementos de oposicio, a!heioé (ao

mundo real estabelecido) e transcendentes, o que constituiu ouira dimensdo da realidade;
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porém, com © progresso técnico-cientifico, os ideais & valores desta outra dimensdo da
realidade, propria da cultura superior, sdo zbsorvidos pela realidade tecnolégica da
sociedade industrial avangada e se fornam parte da cultura material, tendo seu conietdo
antagdnico essencialmente transformado. As grandes obras artisticas, filosoficas e
literarias sdo reproduzidas e exibidas em escala macica, sendo descontextualizadas e
misturadas harmoniosamente com andncios publicitarios e reduzidas a meras
mercadorias. Para Marcuse, os ideais e valores da culiura superior sdo caracterizados por
uma alienagdo consciente (artistica), que € o alheamento e a transcendéncia livres e
conscientes do mundo do progresso, da esfera dos negocios e da ordem iucrativa; tal
atheamento significou uma dimens3o irreconciliavelmente antagbnica a sociedade
constituida, uma forma de escape da realidade aterrorizante da vida cotidiana,
representandc a recusa e condenacdo das possibilidades n3o realizadas e das
promessas traidas. A verdade das obras artisticas e literarias préprias da cultura superior
residiu justamenie -em sua incompatibilidade com a ordem vigente, de modo gque a
assimilacdo destas obras ( da cultura superior) pela cultura de massa fez esta verdade se
perder quase completamente. Marcuse ressalta que a forga racional e cognitiva
caracteristica da arte e da literatura, que preserva a consciéncia infeliz do mundo
repressivo e a necessidade de recusa do mesmo, é essenciaimente sublimac&o, campo
que é especialmente desbastado pela realidade tecnolégica e pela vida confortavel gue
ela propicia; assim, "a recusa (da arte) é refutada pela suavizacdo da miséria na
sociedade industrial desenvolvida. A liquidacdo da cultura superior € um subproduto da
conguista da natureza e da conquista progressiva da escassez” {idem, pag. 81).

Embora Marcuse reconhega que as verdades transcendentes das mais ricés e
significativas obras artisticas tenham sido acessiveis apenas a um pegueno nimero de
pessoas, geralmente ricas e instruidas, sublinha que sua assimilacdo massificada 2

sociedade e historicamente prematura, ja que os privilégios e regalias da cultura pré-

57



tecnoldgica estdo sendo eliminados junto com seu contetdo; a sociedade industrialmente
avancada proporciona igualdade cultural enquanto preserva a dominacéo, eliminado um
campo onde as verdades convertidas em tabus podiam ser protegidas de seu poder
absorvente e “devorador”. E interessante a observacao de que em alguns escritos de sua
juventude (particularmente no ensaio “Sobre o Carater Afirmativo da Cultura”, de 1937),
como bem assinalou Rouanet, Marcuse criticou justamente a dissociacdo radical entre
cultura e civilizaggo pressuposta na filosofia idealista da cultura, de acordo com a quat a
esfera dos valores espirituais e intelectuais € auténoma e superior & esfera do trabalho e
da necessidade, sendo fundamentalmente distinta desta. Marcuse destacou que esta
filosofia da cultura néo levava em consideracao o condicionamento sécio-econdmico de
toda produgéo intelectual e artistica, e que a liberdade e a felicidade que ela prometia
eram circunscritas ao plano espiritual, atingiveis somente na interioridade de cada
individuo, o que entdo levou o autor a defender a “materializac80™ desta cultura e a
realizacdo pratica - na esfera da civilizacdo - de seus valores e promessas. Porém, ao se
deparar quase trinta anos depois com a incorporacio total da cultura idealista pelo
universo instrumental da civilizagdo, Marcuse denuncia ndo a separacdc do mundo
material e a autonomia da cultura, mas a perda desta autonomia, pois engquanto uma
esfera distinta situada acima e além da civilizacdo, a cultura representava uma
possibilidade de transcendéncia, um campo de valores espirituais que poderiam orientar a
civilizag&o para uma existéncia mais harmoniosa e satisfatoria. Esta mudanca na posicdo

de Marcuse ¢ fruto de uma realidade em que “cessou o distanciamento que assegurava a verdade

da cuflura. Cessou a alienagdo através de uma desalienacdo repressiva. A ‘consciéncia infeliz” da
humanidads, que jatejava na cultura como a meméoria da injustica e como a antevisdo de uma justica futura,
foi extirpada, infegrando-se de forma ndo problematica na consciéncia feliz da ordem unidimensional. O
felichismo da mercadoria estende-se a ordem da cuffura. A forma mercantil (Warenform) alastra-se até a

derradeira reserva de autonomia. regida (mesmo no plano do imaginario) por feis que excluiarm o vaior de

troca” (Rouanet, Teoria Critica e Psicanalise, 1986, pag. 204).
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Paralelamente a invas&o da cultura pela légica mercantii e & multiplicacdo e
intensificacdo das formas de controle na sociedade industrial, Marcuse aponta uma
tendéncia da familia a se tornar cada vez menos decisiva na adaptacdo do individuo a
sociedade, o que faz com que o confiito pai-fitho deixe de ser o conflito-modelo. Tal
mudanca se deve em grande parte aos processos econdmicos que correspondem 3
transformacao do capitalismo “livre” em “organizado”, responsaveis pela subsuncdo da
empresa familiar € da empresa pessoal independentes aos agrupamentos e associactes
impessoais em grande escala. Anteriormente, a criagdo e educacdo dos individuos eram
fundamentalmente tarefas da familia, sendo as normas e vaiores dominantes transmitidos
pessoaimente. A esse respeito, Max Horkheimer, em seu ensaio “Autoridade e Familia”,
ressalta a enorme importancia que a familia teve (e ainda tem, embora em escala muito
menor) - especiaimente no periodo de ascensdo da burguesia - no reforgo e reproducao
dos padrbes socio-culturais vigentes, padrdes estes fortemente marcados pela obediéncia
e submissdo a autoridade constituida. A familia patriarcal monogamica “funcionou” em
grande medida como um reflexo das forgas sociais dominantes na sociedade, tendo no
pai seu soberano, aquele que exerce uma auloridade inguestionavel em relagdo aos
filhos, autoridade essa que visa garantir a adaptabilidade destes uitimos as condicbes
socio-econdmicas existenies e a rigorosa obediéncia aqueles que comandam; desse
modo, a familia estaria contribuindo com a manuten¢fo dos padrbes e instituicdes da
ordem burguesa, 0s gquais por sua vez apdiam a familia e a autoridade paterna. A plena
submiss@o as obrigagdes incondicionais do dever, requerida pela sociedade e inculcada
nas criancas pelos pais, € corroborada pelo processo sécio-cultural de “naturalizacéo” e
reificagdo da autoridade, que passa a ser vista como algo naturalmente existente e
eterno, como uma forca transcendente, autdbnoma e independente de relacdes sociais.

Embora a familia ndo seja uma instituigdo uniforme e assuma diferentes formas em

conformidade com determinados momentos histéricos e com o contexto cultural que
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estiver em voga, tendo muitas vezes uma relagao inclusive antagbnica com o todo cuitural
em gue esta situada (a familia freglientemente representou um pdlo de resisténcia a vida
publica, uma esfera em gue as pessoas podem “ser elas mesmas” e onde as relagdes
interpessoais ndo sdo mediatizadas pelo mercado e pela concorréncia no trabalho),
Horkheimer observa que “poder-se-do referir alguns tragos e iendéncias da familia
burguesa que nao podem ser separados dos fundamentos da sociedade que lhe
corresponde. A formacdo de caracteres autoritarios, para 0 que ela se encontra
particularmente habilitada dada a sua propria estrutura de autoridade, ndo pertence a
categoria dos fendmenos fransitérios, possuindo antes uma exisiéncia relativamente
estave!” (Auforidade e Familia, Horkheimer, 1983, pag. 129). No entanto, ja na década de
trinta (o texto foi escrito em 1936) o autor aponta uma progressiva decadéncia da familia
em seu papel antes primordial na educacdo e adaptacdo dos individuos a sociedade,
indicando a tendéncia resuitante da propria economia a debilitar os valores e instituicbes
culturais criados e mantidos pela burguesia, o que se deve as contradi¢des e crises cada
vez mais agudas entre as conformacdes mais anligas da sociedade e as neéessidades
econdmicas ocasionadas pela crescente industrializacdo. Com o desenvolvimento e
expansdo da grande indUstria, ha um aumento bastante significativo do desembrego, o}
que acarreta a reducdo do conjunto da classe média (principal alicerce da familia
patriarcal monogamica) e o desmembramento da vida familiar, levando o Estado a
assumir grande parte dos encargos educativos antes atribuidos a familia.

Marcuse v& uma correlacdo entre a queda da fungio social da familia e a
“implos&o” do individuo na sociedade industrial desenvolvida, o qual se encontra mais do
que nunca despojado de iniciativas, interesses e capacidade de avaliagdo proprios.
Embora na situagdo edipica os confrontos fossem ndo entre individuos, mas entre
“‘geracbes”, em cada transmissdo, desenrolar e superacdo do complexo de Edipo

despontavam individuos, os quais, através de lutas genéricas e ambivalentes com o pai e
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2 mae, desenvolviam idéias, interesses e necessidades individuais. Devido a isso, a
formacado do supereu, a modificacdo repressiva dos impulsos pulsionais, a sublimacéo,
entre outros eventos psico-sociais, eram experiéncias eminentemente pessocais, o que
tornava a adaptagdo aos padrdes estabelecidos do principio de desempenho bastante
dolorosa, deixando seqglelas que mantinham “viva® uma dimensdo de nao-conformismo
no individuo. Contudo, “sob o dominio dos monopdlios econdmicos, politicos e culturais, a
formacéo do supereu maduro parece agora saltar por cima do estagio de individualizagio:
O atomo generico torna-se diretamente um atomo social. A organizacéo repressiva das
pulsdes parece ser coletiva, e 0 eu parece ser prematuramente socializado por todo um
sistema de agentes e agéncias extrafamiliares” (Eros e Civilizagdo, pag. 97). Ja antes do
periodo escolar, os especialistas e principais representantes dos meios de comunicacgdo
de massa transmitem os valores exigidos pelo sistema e fixam os padrbes para a
conformidade e obediéncia ac mesmo, condenando e incentivando punicdes aos desvios
desses padroes. Com a eficiente educagio oferecida por estes especialistas, corroborada
pelas maiores autoridades da sociedade, a familia ndo pdde mais competir, dada a
amplitude da coergdo exercida pelos meios de comunicacdo de massa enguanto
propagadores dos requisitos do conjunto da sociedade. O pai, primeiro objeto das pulsdes
agressivas no conflito edipico, n&o tarda a se revelar um alvo bastante inapropriado de
agressdo, pois na mesma proporgdc em que sua autoridade como transmissor de
conhecimentos, valores e aptiddes se dilui, também se dilui seu poder de impor
proibigbes. Todavia, as proibigbes, as restricdes pulsionais e a agressividade persistem
firmemente.

Em decorréncia da cristalizagdo da dominacdo sob a forma de um sistema de
administragdo objetiva, as imagens que antes fomentavam o desenvolvimento db
supereu, tais como o chefe, o senhor, 0 patrdo, tornam-se despersonalizadas. Estes

gitimos, enquanto responsaveis pela imposicdo da conformidade, personificavam ©
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proprio principio de realidade, sendo muitas vezes objetos vivos do odio de seus
subordinados; porém, com a racionalizacdo do sistema produtivo e com g multiplicacdo de
funcdes, toda a dominagdo assume a forma de administrag@o impessoal, 0 que ofusca
cada vez mais as imagens pessoais dos superiores hierarquicos perante as instituictes. O
apice da dominacgdo transfigurada de administracdo se da quando a concentragdo do
poder econdémico aparenta ser um processo andnimo, onde todos, inclusive os ocupantes
das posicbes mais elevadas, parecem impotentes em relagdo aos movimentos e leis da
propria engrenagem econdmica. Nesse contexto, o carater individual dos cargos de chefia
sucumbe, sendo os chefes sadicos e 0s exploradores capitalistas convertidos em
membros assalariados de uma burocracia, ocorrendo o mesmo com seus subordinados,
com quem passam a se relacionar burocraticamente. Assim, ninguém pode ser acusado
pela organizacdo da vida do individuo e pela determinacdo de sua situacdo sbcio-
econdmica, pois o responsavel por tais coisas € o sistema como um todo, o mesmo que
mantem sua existéncia repressiva, mas que garante a satisfacdo de suas necessidades e
G crescente padrio de vida da sociedade; desse modo, o impulso agressivo antes dirigido
a0s  superiores hierarquicos se perde no vazio, sendo novamente introjetado. A
agressividade que é agora dirigida contra o eu tende a se tornar sem sentido, pois o 6dio
que a gerou nae tinha um aivo claro, assim como a culpa que o individuo experimenta
pela introjecdc do impulso agressivo € nebulosa e aparentemente sem explicacio.
Todavia, o sentimento de culpa persiste, e Marcuse acredita ser esta culpa mais coletiva
do que individual, expressac da angustia que paira sobre um vasto sistema que
desperdica e aprisiona os recursos humanos e materiais disponiveis. A amplitude de tais
recursos pode ser mensurada pelo grau de liberdade humana obtida e passivel de ser
conquistada através de seu uso e aproveitamento realmente racionais, o que denota que
na sociedade industrial avancada o ser humano & propositalmente mantido numa

condicdo de empobrecimento cultural e fisico.
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Tendo em vista as possibilidades oferecidas pelos recursos humanos e maieriais
existentes, Marcuse defende que o que atua contra a emancipacdo humana nao € a
mecanizagac € & padronizagdo, mas a contencdo destas, assim como ndoc € a
coordenacac universal em si mesma, mas seu mascaramento sob a forma de liberdades
e opgohes ilusorias. Esta idéia estd altamente relacionada & que Marcuse apresentou em
seu ensaic "Algumas Implicagbes Sociais da Tecnologia Moderna", de 1941, onde
argumenta que a expansac da mecanizagdo e da padronizacao pode jusiamente
favorecer a diminuicdo dos esforcos e atengdes dirigidos as necessidades da producio
material e reorientar estes esforgos para o ambito da livre realizacdo humana; na mesma
proporcdc em que a individualidade se torna desnecesséria nos desempenhos sociais
padronizados, crescem as possibilidades dela ser aproveitada em atividades livremente
engendradas, que por sua vez podem fazer despertar novas formas de individualidade.
Entretanto, as forgas sociais dominanies parecem se contrapor a consﬂmagéo total dos
processos de mecanizagdo e padronizacido, desenvolvendo-os até o ponto em gue
possibilitam o aumento da produtividade e do padrdo de vida sem comprometer os
alicerces da dominacdo. O elevado padrao de vida, gue supde um maior acesso a bens e
servigos, € também restritivo no sentido de que os multiplos e variados artigos que as
pessoas compram controlam suas necessidades e atrofiam suas faculdades, entretendo-
as e desviando sua atengdo do fato fundamental de que poderiam trabalhar menos e
determinar suas proprias necessidades e formas de satisfazé-ias. A alta produtividade e o
consumo tém uma base ideoldgica que justifica e aoc mesmo tempo reproduz a
dominagdo, e esta base se funda essenciaimente na eficacia do todo, atestada no
incremento do progresso material, nas facilidades obtidas para a satisfacdo das
necessidades da vida e no maior acesso a comodidades e conforto. Em Ideologia da
Sociedade Industrial, Marcuse aponta justamente a absorcdo da ideologia pela realidade

material, sua corporificag@o no proprio processo produtivo, o qual passa a desempenhar
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as fungbes mistificadoras antes atribuidas a elementos classicos da ideoclogia - como
religido, ideais politicos e valores morais - a partir das proprias mercadorias atraentes que
produz em escala macica. Se anteriormente a ideologia estava em contradigdo com a
realidade material e suas promessas eram negadas por esta, na sociedade industrial
desenvolvida a func¢do ideoldgica do aparato produtivo se apdia nesta mesma reailidade,
cuja crescente satisfagdo das necessidades materiais tende a invalidar toda realidade
distinta dela mesma.

Todavia, as formas de satisfagdo trazidas pelo sistema em questdo sédo
acompanhadas da perpetuacdo da repressdo, da labuta e da destruicgo, num momento
em que estas s&@o cada vez mais desnecessarias, e tal irracionalidade da organizacdo e
direc@o do progresso ndo pode impedir a acumulacdo da agressividade nas pessoas;
porém, ao inves de se voliar contra o sistema, esta agressividade acumulada se dirige
justamente contra aqueles que s8o a negagdo do todo estabelecido, designados por este
como o arquiinimigo a ser combatido. O arquiinimigo (que pode ser ¢ judeu, o comunista,
o muculmano, ou qualguer outro grupo étnico, sécio-politico, econdmico ou religioso)
pode estar em toda e qualquer parte, o que requer uma mobilizagio tenaz da sociedade
na luta contra ele, através da qual a agressividade pode ser descarregada quase sem
sublimacao, tornando-se sociaimente “Util” e legitima em campos de concentracdo e de
frabalhos forgcados, em guerras civis e imperialistas, etc. Marcuse assinala gue a
dimensao da destrutividade e da opresséo no presente estagio da civilizagéo s6 exprime
todo o seu significado gquando medida a partir das potencialidades existentes neste -
momento, € nac quando comparada com periodos histéricos anteriores. Assim, o autor

afirma que “ha mais do que uma simples diferenga quantitativa no fato das guerras serem empregndidas
por exercitos profissionais em espacos confinados ou serem desencadeadas conira populagbes inteiras,
numa escala global, se as invengdes técnicas que poderiam libertar 0 mundo da miséria e do sofrirmento sdo
usadas para a conguista ou para a criagdo de sofrimentc; se milhares sdo massacrados em combate ou

mithées sdo cienfificamente exterminados com a gjuda de doutores e engenheiros; se 0s exilados podem
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encontrar refagic ac cruzarem as fronteiras ou séo acossados pelo mundo inteiro; se os povos sdc
naturaimente ignoranfes ou sdo feitos ignorantes pela adminisiragdo didria de  informagbes e
entretenimentos. £ com uma nova despreocupacdo que o terror & assimilado com a normalidade, e a

destrutividade com a construgde” (idem, pag. 100).

O progresso material e intelectual reflete esta dinamica ambivalente, pois
enquanto fornece recursos que possibilitam a manutencido e ampliagdo da dominagép e
da destruig&o, propicia também elementos que tendem a superar esse estado de coisas,
tornando estas ultimas cada vez mais irracionais e artificiais. N&o obstante, o trabalho
predominante na sociedade industrial desenvolvida, desempenhado nas tarefas e
atribuigbes rotineiras de escritorios e agéncias, na linha de montagem de oficinas e
industrias, nao mantém nenhuma relagdo com as potencialidades humanas; as relacdes
de trabalho, em sua maioria, se tornaram relagbes em que os sujeitos do trabalho figuram
como meros instrumentos desempenhadores de funcbes, substituiveis a qualquer
momento segundo as decisbes da administrag@o cientifica e dos especialistas em
eficiéncia. A individualidade que ainda se supde importante para determinados encargos
tem se mostrado muito mais Hlusoria do que real, reduzida a certos tipos e combinacoes
pré-estabelecidos. O mundo do trabalho se converteu em um sistema onde tudo - seres
humanos e recursos materiais - € objeto de rigorosa administragéo, onde a existéncia
humana e somente um “recheio” que ndo tem mobilidade propria. Esse estado de super-
administragdo e coisificagdo afeta a propria dindmica pulsional das pessoas,
transformando as interacdes enire eu, supereu e isso em reagdes petrificadas e
automaticas, manifestas nos comportamentos e gestos pré-moldados que se encenam
nas ocasides e horas apropriadas. Marcuse vé& um indicio da consideravel eficacia da
coorderacao levada a efeito pelo sistema no fato de que a infelicidade na sociedade
diminuiu, o que, de acordo com o autor, se deve a restricdo e manipulagio da consciéncia
do individuo, que escamoteiam a repressdo que ele experimenta. A felicidade, segundo

Marcuse, reside na realidade concreta de liberdade e satisfacdo, o que necessariamente
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supde conhecimento. Na sociedade industrial avangada, contudo, o conhecimento é
dirigido e condicionado, dado o controle da informacgdo, a redugio da consciéncia e a
domindncia dos meios de comunicagdo de massa sobre o individuo, dessa forma, “a
maquina esmagadora de educacdo e enfretenimento une-o a todos 0s outros individuos,
num estado de anestesia do qual todas as idéias nocivas tendem a ser excluidas” (idem,
pag. 102). Tal anestesia geral parece tornar os individuos felizes, visto que o
conhecimento da verdade, com todos os seus elementos tragicos, irracionais e cruéis,
parece incompativel com a felicidade.

A sociedade industrial desenvolvida distingue-se justamente pela sua capacidade
de ocultar os elementos tragicos da realidade e de sufocar as necessidades que exigem
iibertacdo, enquanio maniém e promove o poder destrutivo e a repressao; tais cdésas se
evidenciam no modo como os controles sociais impdem as necessidades de trabalho
desgastante ohde 0 mesmo pode ser evitado, de continua producdo e consumo do
desperdicio, de manuteng8o da ilivre competicdo a pregos administrados, de uma
imprensa livre que se autocensura, da livre escolha entre marcas e mercadorias, entre
outras. No ambito de um todo repressivo, a liberdade pode, inciusive, se tornar um
poderoso instrumento de dominagao, visto que a eleigdo livre dos senhores, por exemplo,
ndo abole os senhores ou os escravos, assim como a livre escolha entre grande
variedade de mercadorias e servigos nao significa liberdade se estes mesmos favorecem
o0s controles sociais sobre uma vida de labuta e temor. O amplo precondicionamento a
que as pessoas estdo submetidas na sociedade industrial contemporanea diferencia-se
do precondicionamento de fases passadas da civilizagio precisamente pelo aplanamento
do contraste enire as necessidades dadas € as possiveis, entre as satisfeitas e as
insatisfeitas, o que se confirma na grande extensdo com que necessidades e satisfacdes
que servem a preservagao do “Estabelecimento” sdo compartithadas pela populagdo. A

respeitc da atenuacio do contraste entre as formas de satisfacdo existentes e as gue
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negam o estado de coisas em vigéncia, € reievante a mencdo de que os direitos e
liberdades que foram essenciais nas origens e fases iniciais da sociedade industrial,
representando ideias sumamente criticas, voltadas para a substituicdo de uma cultura
{material e intelectual) obsoleta por outra mais produtiva e racional, estdo perdendo seu
sentido e conteudo tradicionais numa fase mais avancada dessa mesma sociedade.
ideais tais como independéncia de pensamento, autonomia e direito & oposicdo politica
vao progressivamente perdendo sua funcdo critica basica numa sociedade que,
aparentemente, pode cada vez mais atender as necessidades dos individuos pela forma
como € organizada. Quando a sociedade industrial “aftluente” retine as condicdes de um
padrdo de vida crescente, “o nao-conformismo com o préprio sistema parece socialmente
inatil, principaimente quando acarreta desvantagens econdmicas e politicas tangiveis e
ameaca o funcionamento suave do todo” (A Ideologia da Sociedade Industrial, pag. 24).
Segundo Marcuse, com as novas (e maiores) possibilidades materiais da
sociedade industrial desenvolvida, os ideais tradicionais de liberdade econémica, politica
e intelectual deveriam ganhar novos significados, os quais 86 poderiam implicar a
negacdo das modalidades comumente apresentadas. Liberdade econdmica, por exemplo,
deveria significar liberdade do sujeito de ser controlado pelas forcas e relacdes
econdmicas; do mesmo modo, liberdade politica seria a libertago do individuo da politica
scbre a qual ele ndo exerce efetivamente nenhum controle, e liberdade intelectual deverié
significar a restaurago do pensamento individual, liberto de sua absorcdo pela
comunicagdo e doutrinagcdo em massa. O fato dessas proposicdes parecerem irreais no
contexto da sociedade industrial deve-se n&o ao carater utopico das mesmas, mas ao
vigor das for¢as que impedem sua realizagio. Como diz Marcuse, “a mais eficaz e
resistente forma de guerra contra a libertagdio é a implantacdo das necessidades
materiais e intelectuais que perpetuam formas obsoletas da luta pela existéncia” (idem,

pag. 26). Essas necessidades, que s&o superimpostas zos individuos por interesses
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sociais particulares e repressores, agindo no sentido da perpetuacdo da labuta, da
agressividade, da miséria e da injustica s@o chamadas por Marcuse de *“falsas”
necessidades. Entre as falsas necessidades encontram-se muitas das necessidades
comuns de descontracdo, de distracdo, de comportamento e consumo de acordo com os
anuncios e padrbes estabelecidos, de apreciar as mesmas coisas que 0s outros
apreciam, etc. Por mais que o individuo se identifigue e encontre satisfacdo em tais
necessidades, elas continuam tendo um contetido e uma fungio sociais determinados por
forcas externas sobre as quais ete ndo tem nenhum controle, sendo produtos de uma
sociedade em que o interesse dominante exige repressao.

A imposicao de falsas necessidades, as muitas formas de precondicionamento e de
controle do conhecimento, bem como outros processos de introjeciio - em coniuio com a
produgao e distribuicdo em massa - parecem resultar numa identificacdo imediata e
automatica entre o individuo e a sua sociedade, imediagdo essa que supbe ©
debilitamento da dimensdo “interior” da mente onde a oposigdo ao status quo e o poder
critico da razdo podem se desenvolver. A identificacdo integral do individuo com a
existéncia que lhe & imposta e Ihe absorve tem grande respaldo no aparato produtive que
produz mercadorias e servigos que “vendem” o sistema social como um todo; os meios de
transporte e comunicacdo em massa, a inddstria de diversdes e informacao, assim como

os diferentes tipos de artigos e mercadorias “trazem consigo atitudes e habitos prescritos, certas
reagoes intelectuais e emocionais que prendem os consumidores mais ou menos agradavelmente aos
produtores, e atraves destes, go fodo. Os produtos doutrinam e manipulam; promovem uma falsa
consciéncia que € imune & sua falsidade. (..) Surge assim um padrdo de pensamento e comportamento
unidimensionais no qual as idélas, as aspiragbes e 0s objetivos que por seu conteddo transcendem o
universo estabelecido da palavra e da agdo sdo repelidos ou reduzidos a termos desse universo” {idem,
pag. 32). A rejeicao ou transubstanciacdo de idéias e conceitos cujo significado excede o

universo estabelecido da locugao e da acdo tem importante apoio na filosofia positivista e

na tendéncia operacionalista da ciéncia, as quais se caracterizam justamente pelo
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empirismo radical no tratamento dos conceitos e pela luta contra fode pensamento
metafisico, ja que a validade deste Ultimo ndo pode ser demonstrada pela experiéncia. Do
mesmo modo, fodo o conteldo e perspectiva criticos que ndo podem ser verificados
smpiricamente e gue ndo tém expressao na realidade repressiva em curso, uma vez que
negam e transcendem esta mesma realidade, sdo tomados pela filosofia e pela ciéncia
predominantes na sociedade unidimensional como metafisica, e como tai, sdo rejeitados e
invalidados.

Outro foco fundamental de unidimensionalizacdo na sociedade industrial
desenvolvida, especialmente por se opor & mudanca qualitativa no plano politico e social,
refere-se ao que Marcuse aponta como a integracdo da classe operaria ao sistema, o que
abala o papel de agente revoluciondrio que a teoria marxista atribui ao proletariado.
Marcuse alega que as classes trabalhadoras dos setores mais avancados da civilizagéo
industrial tém passado por significativas mudangas em relacdo ac proletariado .de fases
anteriores do capitalismo, e uma dessas mudancgas advém da crescente mecanizagdo do
sistema produtivo, que reduz progressivamente a quantidade e a intensidade da energia
fisica consumida no trabalho; tal redugdo leva o trabalhador nos setores avancados da
saciedade tecnologica a ndo se sentir (pelo menos ndo no mesmo grau) como ¢ antigo
proietario, a "negacao viva®’ de sua sociedade, dado que este Ultimo trabalhava em
condigbes visivelmente mais desgastantes e miserdveis. A confrapartida disso é a
crescente incorporacdo do trabalhador contemporaneo & organizacdo tecnologica da
producdo, incorporagdo esta que gera inclusive uma maijor interdependéncia entre o
trabalhador e a fabrica, fato ilustrado pela &nsia demonstrada por muitos trabalhadores
em ajudar na solucdo dos problemas de producdo da empresa; isto se deve as vantagens
e beneficios que o trabalhador acredita poder contar pelo seu contrato duradouro com a
fabrica, sendo interessante para ele, portanto, que esta Ultima possa crescer e se manter

no mercado. Qutra importante mudan¢a que envolve as classes trabalhadoras e atua
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conira a transformacgédo social diz respeito ac escamoteamento da dominacdo no sistema
de trabalho mecanizado e racionalmente administrado, onde os patrdes e proprietarios
capitalistas tém deixado de ser vistos como agentes responsaveis e assumido a funcio
de burocratas de uma enorme maquina corporativa. Assim, o antigo ddio contra
autoridades pessoais tem suas bases paulatinamente abaladas, enquanto os motivos
tecnoldgicos ocultam a reproducdo da desigualdade e da escraviddo humana no sistema.
Na sociedade industrial desenvolvida, as muitas manobras e perspectivas de
contengéo da transformacdo social apoiadas pela politica da racionalidade tecnologica
sdo, em sintese, dependentes das prerrogativas do Estado do Bem-Estar Social (deve-se
enfatizar que esta observacdo de Marcuse tem como referéncia as principais sociedades
industrializadas da década de sessenta, quando o mundo ainda apresentava a
bipolarizagao entre capitalismo e “comunismo” e o Estado do Bem-Estar Social tinha
grande expressao em varios paises capitalistas). Segundo Marcuse, enquanto prevalecer
a constelacdo pautada no crescente padrdo de vida possibilitado pelo aumento da
produtividade e do consumo, reforgada por uma série de formas de controle, manipulacao
e criagdo de faisas necessidades, o valor de uso da liberdade serda reduzido, “ndo
havendo raz&o alguma para insistir na autodeterminacdo se a vida administrada for
confortavel e até “boa”. Este € o terreno racional e material para a unificacio dos opostos,
para © comportamento unidimensional. Sobre essa base, as forgas politicas
transcendentes dentro da sociedade s&o impedidas, e a transformacéo qualitativa parece
possivel somente do exterior” (idem, pag. 63). Se os individuos encontram satisfacdo a
ponto de se sentirem felizes com as mercadorias e servicos oferecidos peia
administragdo, ndo tém grandes motivos para insistir na construcdo de instituigbes novas
& produtoras de artigos diferentes em favor de idéias abstratas de liberdade. O proprio
piuralismo caracteristico do Estado do Bem-Estar Social na fase mais avangadé do

capitalismo se torna mera ilusdo quando se constata que as instituicbes competidoras

70



dentro do sistema cooperam entre si para solidificar o poder do todo sobre o individuo; os
poderes em equilibrio que compdem a sociedade industrial se unem em torno do
interesse comum na defesa e ampliacdo da posicdo estabelecida, no combate a
alternativas historicas, e na contencdo da transformacéo qualitativa. “O Inimigo é o
denominador comum do que € feito e desfeito. E o inimigo ndo é o mesmo que
comunismo ou capitalismo atual - & em ambos os casos, o espectro real da libertagdo”
(idem, pag. 65). Para Marcuse, portanto, o maior adversario de toda a sociedade
industrial (inclusive da “comunista” totalitaria) € o “fantasma” de uma sociedade livremente
organizada pelo conjunto de seus integrantes.

A luta implacavel contra a liberdade e contra qualquer dimensdo antagdnica a
ordem super-repressiva da sociedade unidimensional acarreta um acentuado declinio da
autonomia na populagdo administrada, de forma que os proprios valores e instituicbes
predominantes do principio de desempenho parecem deixar de ser renovados pelos
individuos; quanto menos estes determinam os rumos e as metas de suas proprias vidas,
menos o principio de realidade estabelecido é fortalecido por meio de experiéncias e
formas de mediacdo auténticas, criativas e inovadoras, as quais nZo apenas protegem,
mas ainda enriquecem o patriménio cultural. No entanto, como ja foi mencionado,
Marcuse vé um lado positivo na crescente alienagdo que os seres humanos tém
experimentado na sociedade industrial avancada, pois 0s mesmos processos técnico-
cientificos e administrativos que contribuiram para solapar a individualidade, a
espontaneidade e a autonomia das pessoas, também tornam suas energias cada vez
mais dispensaveis na esfera do trabalho. Com a progressiva automacdo do sistema
produtivo, a ideologia da escassez - que pressupde esforgco no trabalho, dominagdo e
resignacao - tem suas bases pulsionais e racionais desmanteladas. Assim, Marcuse
consigera essencial a consumacao, e ndo o impedimento dos processos e mecanismos

gue podem substituir e superar o desempenho humano no trabalho, pois “a eliminagio
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das potencialidades humanas do mundo de trabalho (alienado) cria as precondicdes para

a eliminagédo do trabalho do mundo das potencialidades humanas” (Eros e Civilizacdo,

pag. 103).
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Capitulo Il: Rumo a Um Novo Principio de Realidade - A Proposta Marcuseana de
uma Civilizacdo Nao-Repressiva.

1 - Pressupostos e Condicoes Propiciadores da Transformacio do Principio de
Desempenho e de sua Correspondente Dinamica Pulsional:

Conforme ja assinalado nos capitulos anteriores, Marcuse aponta no progresso da
civilizagao proporcionado pelo proprio principio de desempenho uma tendéncia historica
segundo a qual as energias pulsionais exigidas pelo trabalho alienado se tornam cada vez
mais dispensaveis, 0 que se deve a crescente produtividade gerada por este mesmo
progresso. Dessa forma, a continuidade da organizacdo repressiva das pulsdes parece
ser menos uma conseqléncia da luta pela existéncia do que do interesse na perpetuacio
desta luta, isto e, do interesse na manutencdo das relagbes de dominagdo na sociedade.
A despeito da identificagdo, por Freud, do principio de desempenho com o principio de
realidade enguanto tal, o obsoletismo e a artificialidade das restricdes requeridas pelo
principic de desempenho constituem uma irrefutavel dendncia deste dltimo como tao
somente uma forma histéorica especifica do principio de realidade, o que influi inclusive na
concepgao freudiana da dindmica pulsional entre Eros e pulsdo de morte, ja que as
relagbes entre as duas pulsbes basicas e o desenvolvimento das mesmas seriam
diferentes, sob um principio de realidade diferente. Porém, a prépria teoria freudiana da
pulsao parece se contrapor a propriedade historica do principio de realidade e fazer da
idéia de um principio de realidade nZo-repressivo uma falacia ao defender que a
sexualidade e, em seu amago, anti-social, e que a destrutividade & a manifestagdo de
uma pulsdo primaria. Marcuse sublinha, entretanto, que o carater das pulsBes primarias
gsta altamente relacionada com sua forma de organizag@o pelo principio de realidade
estabelecido, e que em uma ordem onde as modificacbes e restricdes pulsionais fossem
consideravelmente reduzidas, o carater destas pulsdes também seria alterado. De acordo

com o aulor, a aceitagdo da teoria freudiana e a insisténcia na idéia de que uma
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civilizagdo nao-repressiva € possivel implica que esta possibilidade seja demonstrada a
partir da propria teoria da pulsdo, o que supde ainda uma reavaliaco de seus conceitos.
Apesar de Freud juigar irreconciliavel o conflito entre o principio de prazer e o
principio de realidade, considera tal conflito essencialmente causado e perpetuado peia
escassez, pela caréncia de recursos disponiveis para a gratificacao integral dos anseios
puisionais sem esforgo e sem restricBo destes anseios; assim sendo, a organizacao
repressiva das pulsbes se mostra como decorrente de fatores exdgenos - ndo intrinsecos
a natureza das puisOes - resultantes das condicbes histérico-sociais especificas em que
as pulsoes se desenvolvem. Nesse sentido, Marcuse estabelece uma importahte distingéo
entre dois planos que parecem compor a esfrutura historica das pulsbes: o plano
“filogenético-biologico”, referente ao “desenvolvimento do homem animal na luta com a
natureza”, e o plano “socioldgico”, que corresponde ao “desenvolvimento dos individuos e
grupos civilizados na luta entre eles e com o respectivo meio” (idem, pags. 125 e 216).
Embora estes dois planos estejam em continua e indissociavel interacdo, Marcuse
destaca que os fatores ocasionados no plano sociolégico sdo exdgenos para os do
filogenético-bioldgico, e que por isso séo mais relativos e mais suscetiveis a mudancas.
Tal disting&o verificada entre 0 desenvolvimento filogenético e o desenvolvimento
sociologico dos individuos e grupos sociais € similar a distinggo que Marcuse opera entre
repressdoc e mais-repressdo, ja que esta UGllima, ao confraric da repressdo
filogeneticamente necessaria ao desenvolvimento do género humano, & imposta por
interesses sociais especificos, situada, portanto, no plano sociologico. Segundo Marcuse,
Freud se vale justamente do elemento histérico préprio da estrutura pulsional quando
critica a religido como uma forma historica especifica de ilusdo e questiona se os homens
teriam alguma necessidade real de ser tal como s8o, isto &, pouco receptivos a
argumentos razoaveis e amplamenie dominados pelos desejos pulsionais. Entretanto, na

metapsicologia de Freud ndo é fundamental o fato da repressdo pulsional ser imposta
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pela escassez ou pela distribuicdo hierarquica da escassez, ser decorrente da iuta
genérica pela existéncia ou de interesses especificos na dominacao, de modo que a
distincdo historica entre os planos filogenético e socioldgico ndo se mostra decisiva em
sua teoria da puls@o. Marcuse afirma que a modificagdo repressiva do principio de prazer
pelo principio de realidade ja deixou ha muito tempo de ser “natural”, e que a terminante
impossibilidade alegada por Freud de libertacdo do principio de prazer implica gue a
dominacao é tdo permanenie quantoc a escassez, algo que parece estranho em vista da
propria teoria de Freud, j& gue um fator exogeno é tomado como um elemento inerente a
vida mental.

Tendo em visia a necessidade de efetuar um reexame do conceito de pulsdes
primarias - bem como de suas metas e relacdes enire si - para fundamentar sua idéia de
uma civilizacdo ndo-repressiva, Marcuse indica a pulsdo de morte como agquela que
parece ser o principal obstaculo a realizacdo de tal idéia, ja que a simples existéncia desta
pulsdo parece exigir todos os coniroles e privagbes estabelecidos pela civilizagdo. “A
destrutividade inata deve provocar a perpétua repressdo” (idem, pag. 127). Ao se
examinar o periodo formativo das pulsdes primarias na definitiva topica pulsional de
Freud, verifica-se que a compulsdo inerente 2 vida organica de retorno a um estagio ja
ultrapassado do desenvolvimenio do organismo € comum tanto a pulsdo de vida, quanto a
puisao de morte; este estagio passado ac qual o organismo tende a retornar foi superado
em virtude da pressao de perturbadoras forgas exiernas, as quais, desde o inicio da vida
orgénica, teriam atuado no sentido de prolongar o curso da vida, impondo obstaculos
gradualmente mais longos e mais compliicados para a morte do organismo. Ainda que 0s
grandes obstaculos e desvios ao rumo da morte tenham tfornado o organismo mais
diferenciado e mais forte, a meta original das pulsbes, gue supde o impulso de retorno a
um estado primitive da vida no caso de Eros, e o impulso de regressdo a matéria

inorgadnica no caso da pulsdo de morte, € conservada. Assim, Marcuse sublinha que
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Freud € categdrico ao considerar fatores exégenos como determinantes do
desenvolvimento pulsional primario, j& que destaca varias vezes a atuacdo de forcas e
influéncias externas de cardter perturbador como responsavel pela manutencio e
prolongamento da vida organica. Freud sugere que estes fatores externos sao
manifestaces de condigbes geoldgicas, mas Marcuse argumenta que o desenvolvimento
generico do ser humano n&o se restringe & histéria geolégica, pois o homem torna-se o
sujeito e 0 objeto de sua propria histéria, o que significa que também determina estes
fatores gue atuam na génese e maturacéo das pulsées.

O desenvolvimento das pulsdes primarias, na teoria de Freud, parece passar por
dois momentos culminantes, e ambos, segundo Marcuse, s&o ocasionados por fatores
exdgenos, o que indica o carater historicamente adquirido da formacdo definitiva das
pulsdes e de suas relagbes reciprocas. O primeiro momento culminante refere-se a
tensao gerada pelo nascimento da vida orgénica, tensdo essa que dé origem a pulsdo de
morte como impulso para cessar a dor através da regressdo para o estado inanimado; a
pulsdo de morte, portanto, se revela como resultante da tensio e da dor proprias do
trauma do nascimento, causadas por um fendmeno geoldgico-biologico. O segundo
momento culminante, porém, que se da com a ascensio do principio de realidade e com
as exigéncias da luta pela existéncia, é estabelecido por fatores histérico-sociais, e nao
geobiologicos; sio tais fatores que instituem os controles repressivos das puisbes e suas
madificagdes para fins socialmente Gteis, 0 que assegura uma ordem social gue debilita
Eros e fortalece o sentimento de culpa. Dessa forma, este desenvoivimento repressivo
das pulsbes ndo se mostra intrinseco & iuta pela existéncia, mas sim & organizacdo
historica e especifica desta luta.

Ao argumento de que existem forcas associais inerentes as proprias pulsdes e que
independem das condigbes existenciais do mundo externo, Marcuse responde

reafirmando que a natureza das pulsdes é historicamente adquirida, e que, portanto, uma
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mudanga substancial nos fatores que definiram esta natureza tende a modificar ela
propria. Embora defenda que a mudanca qualitativa nas condigdes da civilizacdo leva a
alteracbes nas pulsbes basicas, Marcuse reconhece que nas condigdes biologico-
geologicas que asseguram a vida do organismo nenhuma mudanga significativa pode
ocorrer; 0 nascimento da vida, por exemplo, permanece sendo um trauma, assim como
subsiste o impulsc de retorno ao estado inanimado. Entretanto, Marcuse ressalta que os
derivatives da pulsé&o de morte s6 atuam em combinacdo com as puisdes de sexo, as
quais obtem dominancia sobre os primeiros durante o desenvolvimento da vida, o que
acarreta gue uma fransformacdo do curso da sexualidade transforma também as
manifesta¢des da pulsdc de morte. Desse modo, Marcuse advoga que a hipdtese de uma
civilizagdo n&o-repressiva deve ser primeiramente validada através da demonstracdo da
possibilidade de um desenvolvimento nao-repressivo da libido nas bases da civilizacdo
avangada.

2 - A Importéncia Cognitiva da Fantasia e as Imagens Orfico-Narcisistas como
Simbolos de uma Realidade Ndo-Repressiva :

Os rumos do desenvolvimento ndo-repressivo da libido devem se dar em
conformidade com as forgas mentais que se conservam livres do principio de realidade,
as guais, na teoria de Freud, se manifestam essencialmente nos mais profundos e
arcaicos processos inconscientes, o que impedé que possam orientar a construgdo de
uma mentalidade n&o-repressiva na civilizagdo madura; todavia, Freud aponta a fantasia
como uma atividade mental que se manteve livre do principio de realidade e subordinada
exclusivamente ao principio de prazer, mesmo no ambito da consciéncia desenvolvida.
Devido a2 essa particularidade, “a fantasia desempenha uma funcdo das mais decisivas na
sstrutura mental total: liga as mais profundas camadas do inconsciente aos mais elevados
produtos da consciéncia (arte), o sonho com a realidade; preserva os arquétipos do

género, as perpétuas, mas reprimidas idéias da memoéria coletiva e individual, as imagens
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tabus da liberdade” (idem, pags. 132 e 133). Com o estabelecimento do principio de
realidade, ocorre uma divisdo e fragmentacdo do aparelho mental, que antes se
encontrava unificado no eu de prazer, mas que agora tem sua parte mais significativa
governada pelo principio de realidade e por seus requisitos; essa parte da mente, como ja
foi mencionado no primeiro capitulo, passa a controlar toda a interpretac@o e avaliagdo da
realidade, bem como toda a forma de intervengdo na mesma, sendo ainda a responsavel
pela definicdo dos objetivos e valores do individuo, correspondendo ao dominio da razéo.
A parte da mente gque se mantém livre do governo do principio de realidade, onde a
fantasia surge e se desenvolve, e relegada a condicdo de algo inconseqgliente e irrealista,
pois a despeilo de sua orientagdo para a gratificacdo, os anseios desta parcela da mente
ndo se mostram compativeis com o mundo pratico e real da sociedade estabelecida. A
raz&o, por outro lado, apesar de desagradavel, assume um aspecto Util, correto e seguro,
triunfando sobre a aparente inutilidade e irracionalidade da faniasia e de suas prazerosas
ilusdes.

Entretanto, Marcuse enfatiza que a fantasia conserva a organizagdo e as
tendéncias do aparelho psiquico anteriores a prevaléncia do principio de realidade,
quando o contraste entre um individuo e os demais ainda nic era decisivo para o
reconhecimento do individuo enquanto tal. A fantasia resguarda, assim, a memoéria de um
passado remoto - ainda governado pelo principio de prazer - em que a vida do individuo
coincidia com a vida do género, em que o universal e o particular constituiam uma
unidade imediata. Porém, esta unidade original entra em colapso na histéria da
humanidade que se desenrola a partir do advento do principio de realidade, quando
surgem e se consolidam os continuos conflitos entre individuo e coletividade, favoraveis &
vigéncia do individualismo e da competitividade requeridos pelo principio de desempenho.
Enguanto imaginacdo, a fantasia faz “sobreviver” a reivindicagdo do individuo em

integragdo com o género e com seu mais remoto passado, em inequivoco contraste com
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o dominio do “principium individuationis”. Nesse sentido, Marcuse aponta que enguanto
processo mental basico e independente, a fantasia tem uma propriedade que lhe &
auléntica, que € a capacidade de vislumbrar a superacdo da antagbnica realidade
humana e a necessaria (para esta superagio) reconciliagdo do individuo com o género e
do prazer com a realidade. Apesar de refutadas pelo principio de realidade estabelecido,
estas imagens e verdades do livre jogo da imaginacdo podem ser reconhecidas quando a
fantasia consegue ganhar forma e criar um universo de percepcdo e compreensdo, o que
ocorre na arte. Marcuse afirma que a arte tem a capacidade de dar forma a memérias
passadas que se tornaram inconscientes, 0 que propicia uma notavel visdo do “espectro”
primordial da libertacéo que fracassou. A arte opbe ao mundo caracterizado pela nao-
liberdade a imagem do homem como sujeito livre, negando, assim, a nao-liberdade do
principio de desempenho; contudo, a representacdo da realidade de ndo-liberdade na
cbra de arte tem sua negagdo atenuada em funcgdo do vinculo da arte com formas e
padrbes esiéticos, 0s guais introduzem elementos agradaveis e préprios da fruicdo ao
conteudo da obra de arte, reconciliando este Gltimo com a forma da obra. Por mais tragica
e chocante gue seja a obra de arte, a fruicBo estética tem se consolidado como um
elemento inerente a propria esséncia da arte, o que leva Marcuse a observar nesta (na
arte) uma dupla fungdo, na medida em que ela nega e reconcilia, acusa e absolve,
recorda e faz esquecer.

N&o obstante, ainda que nos limites da forma estética e de um modo ambivalente,
a arte foi oposicao ao fazer "“vir a tona” a imagem reprimida de libertacdio; na sociedade
industrial totalmente administrada, porém, mesmo essa oposicdo ambivalente tem sido
excluida, de modo que para salvar seu contelido e poder sobreviver nesse universo a arte
¢ obrigada a negar sua forma tradicional, tornando-se surrealista e atonal. S&o justamente
0s processos surrealistas e sub-reais, tais como o sonho, a divagag¢do e a atividade lGdica

gue se aproximam mais da contestacdo do principio de desempenho pela fantasia, e é
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nestes processos que Marcuse acredita estar a fonte da vinculagdo da fantasia ao Eros
primario, gue supde a livre expansdo de relagdes libidinais. O fato da sexualidade se
encontrar organizada e restringida pelo principio de desempenho acarreta, portanto, que a
fantasia se manifeste predominantemente contra a sexualidade considerada normal. No
entanto, Marcuse argumenta que o componente erético na fantasia transcende as meras
expressdes pervertidas e se inclina para um estado de gratificagio sem repressado, onde o
universal e o particular formariam novamente uma unidade; essa imagem de uma
reaiidade de plena gratificacdo surge como expressdo da verdade preservada pela
fantasia enquanto processo mental Unico e fundamental, e o valor de verdade desta
imagem e acentuado pelo fato da mesma ser prépria da humanidade como um todo. Com
relagdo a isso, Freud alega que esta imagem apenas retoma elementos da histérié
primitiva do ser humano (genérica e individual), anterior ac estabelecimento da civi%izagéé,
e comoc ¢ desenvolvimento desta G(itima pressupde limitagbes a gratificacdo e a
dissociagdo entre principio de prazer e principio de realidade, tal imagem deve
permanecer retida no inconsciente. De acordo com Freud, o trajeto percorrido pela
consciéncia desde a horda primordial até as formas mais avancadas da civilizagdo ndo
pode ser invertido, e 0 jogo da imaginagdo da fantasia ndo deve ser mais do que mera
divagacdo ou brinquedo infantii. Um estado de liberdade ndo éujeita a controles
repressivos, para Freud, sé € possivel no dominio do inconsciente, especiaimente nos
processos bioldgicos e mentais primordiais, o que faz da idéia de um principio de
realidade ndo-repressivo um fator de retrocesso; sendo assim, a possibiiidade de
transformar as imagens libertadoras evocadas pela fantasia em uma realidade historica é
reduzida a uma va utopia.

Contra essa tese de Freud, Marcuse defende que o valor de verdade da faniasia
diz respeito ndo somente ao passado, mas também ao futuro, j& que ao se recusar a

aceitar o carater definitivo das restri¢des impostas a felicidade e a liberdade, ela (a
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fantasia) preserva a memdria da necessidade de emancipacdo, e & neste ponto que
reside sua fungdo critica. Marcuse relaciona esta fungdo critica da livre imaginacdo &
Grande Recusa que vigorou especialmente na esfera da arte, que tem como
caracteristica essencial a rejeico das formas desnecessarias de represséo e a aspiracdo
a liberdade plena; esta Grande Recusa foi taxada como utdpica e sé pdde ser formulada
tal como € na linguagem "irreal” da arte. A condenacio de possibilidades reais a esfera da
utopia, por sinal, constitui um trago marcante da ideologia do principio de desempenho.
Marcuse sugere, porém, que caso o desenvolvimento pulsional ndo-repressivo seja
viabilizado ndo em conformidade com o passado sub-histérico, mas de acordo com o
presente historico e as possibilidades oferecidas pela civilizagdo madura, a propria nogéo
de utopia viria a perder seu significado. Esta perda do sentido da nocdo de utopia esta
gstritamente relacionada ao carater cada vez proximo e real que assume a possibilidade

de transformacdo social, como fala Marcuse em O Fim da Ulopia: “existem hoje todas as

forgas maleriais e inteleciuais necessarias a realizago de uma sociedade livre. O fato de que ndo sgjam
ulilizadas deve ser imputado exclusivamenie a uma especie de mobilizagdo geral da sociedade, que resiste

com fodos os meios a eventuslidade de sua propria libertagdo. Mas essa circunsténcia ndc basta, de

nenhum modo, para tornar utdpico o projeto da transformagéo” (Marcuse, O Fim da Utopia, 1969,
pag. 16). Como o progresse produtivo e intelectual que foi o principal alicerce do principic
de desempenho tende a negar este mesmo principic ao atingir um desenvolvimento al
que proporciona a mais alta maturidade da civilizacdo, Marcuse afirma que a historia da
humanidade parece caminhar para um novo momento culminante nas vicissitudes das
pulsdes, agora situado no nivel supremo atingido pela civilizacgo (os ouiros momentos
cuiminantes ocorreram primeirc na histéria dos fatores geoldgicos que possibilitaram a
origem e o desenvolvimento da vida, e a seguir no principio da civilizagdo, apos a
dissolugd&o da horda primordial); 0 ser humano, “nesse evento, ja ndo seria o homem

animal histdrico, mas © sujeiio consciente, racional, que dominou e se apropriou do

81



mundo objetivo como arena para as suas realizacbes” (Marcuse, Eros e Civilizagao, pag.
140).

Contudo, Marcuse admite que a despeito de todo o progresso j& realizado, os
recursos materiais € mentais da civilizagdo ainda n&o sdo suficientes para garantir a
reorientagao da produtividade social para a gratificacdo universal das necessidades sem
que haja um consideravel declinio no padrdo de vida vigente nos setores mais avancados
da sociedade industrial. Todavia, o aplanamento do contraste entre principio de prazer e
principio de realidade n&o exige a existéncia de abundancia para todos, mas sim uma
realidade soclal onde as necessidades humanas possam ser fundamentalmente
cumpridas sem apelo & mais-repressdo. Segundo Marcuse, a existéncia de um estado de
civilizag&o livre da mais-repressdo pode ser suposta em dois pontos extremos, um situado
nos primordios da historia primitiva, quando teria havido uma distribuicdo ndo-opressiva
da escassez, € O outro estaria justamente na sociedade industrial racionaimente
organizada e desenvolvida em sua plenitude, apds o triunfo sobre a escassez. A despeito
das grandes diferengas que as vicissitudes das pulsées teriam nestes dois cenarios, o
fundamental & que em ambos o desenvolvimento pulsional seria ndo-repressivo, ¢ que
significa que a satisfacdo das necessidades humanas consideradas basicas em cada um
dos dois cenarios se daria sem iabuta, ou melhor, sem o dominio do trabalho alienado.
Enquanto nos estados mais primitivos da sociedade humana o trabalho alienado ainda
ndo teria sido introduzido - provavelmente em razdo do cardter modesto das
necessidades ai prevalecentes e da precariedade da divisdo do trabalho e das relacbes
hierarquicas -~ no apice da maturidade da civilizacdo industrial a alienacdo seria
complementada pela automacéo integral do trabalho, o que reduz o tempo de trabatho
necessario ao minimo.

Marcuse observa que em virtude do tempo diario de trabalho constituir, por si

mesmo, uma medida repressiva de crucial importancia para a dominéncia do principio de
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realidade sobre o principio de prazer, a reducdo da jornada de trabalho ao minimo
necessario para a continuidade do desenvolvimento humano € o primeiro passo para a
liberdade. Embora esta redugdo provavelmente acarrete uma queda no padrdo de vida
caracteristico das regides mais avangadas da sociedade indusirial, Marcuse alega que
esta queda € altamente relativa, ja que a definicdo do nivel de vida a partir da abundéncia
de mercadorias sofisticadas € propria do principio de desempenho, e por isso mesmo,
repressiva; tal definicdo ndo leva em conta fatores como a gratificacéo de necessidades
autbnomas, a extensdo das possibilidades de satisfacdo a todas as pessoas (e ndo
somente as que sdo agraciadas pelo principio de desempenho) e a redencdo do
sentimento de culpa, essenciais para um estado de liberdade. Nas condicdes plenas da
civilizagdo madura (para Marcuse, neste “estagio” da civilizacdo a mais-represséo ja teria
sido superada), a rigueza material e intelectual disponivel permitiria a gratificacdo das
necessidades sem dor, sem sofrimento e livre das coacdes da dominac3o, o que faria cair
por terra toda uma série de inibigbes e modificacbes repressivas da energia pulsional,
agora nao mais apoiadas pelas supostas exigéncias do trabalho necessario. Nessas
circunstancias, o principio de prazer romperia com sua subordinacdo ao principio de
realidade, de forma que as pulsdes de vida seriam amplamente libertadas.

Conforme observacé@o do proprio Marcuse, Freud encararia esta libertacdo das
pulsGes e a derrocada dos controles repressivos sobre a gratificagdo como um rapido
caminho de regressao a barbarie pré-historica, defendendo a idéia de que as pessoas
morreriam sob 0 impacto da exaustdo dos meios de satisfagdo pulsional e do excedente
de energia que se tornam disponiveis. Este ponto de vista de Freud se apdia
principalmente nas premissas de que as livres relagbes libidinais sdo inconciliaveis com
as relagOes de trabalho, que a energia necessaria para estas Ultimas deve ser retirada da
libido, e na suposi¢ao de que somente as restrigdes continuas a plena gratificacdo podem

assegurar a organizacéo social do trabalho. De acordo com essas premissas, mesmo nas
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formas mais altamente racionais e eficazes de organizacéo da sociedade, e independente
das proporcdes da riqueza desta Gltima, a satisfacdo das necessidades humanas ainda
requereria trabaiho, o que ja supbe limitagbes quantitativas e qualitativas as pulsdes. Uma
vez que tais limitages ndo sdo aceitas pelos livres anseios das pulsdes primarias, as
medidas repressivas sobre estes permanecem sendo uma necessidade para a civilizagéo.
Contudo, ao introduzir o conceito de mais-repressdo, Marcuse sublinhou que a represséo
pulsional predominante € muito mais conseqgiiéncia da organizacdo social especifica do
trabalho do que da real necessidade do mesmo; nesse sentido, “a eliminacdo da mais-
repesséo lenderia per se a eliminar ndo a atividade laboral, mas a organizacdo da
existéncia humana como instrumento de trabalho. Sendo assim, a emergéncia de um
principio de realidade n&o-repressivo modificaria, mas ndo destruiria, a organizacio social
de trabalho” (idem, pag. 143).

Marcuse afirma, ndo obstante, que a proposicéo da organizacdo do trabalho liberta
da mais-repressdo se choca com a idéia de produtividade, considerada pelo autor um dos
valores mais exaltados e talvez a maior expressao do modo de vida caracteristico da
sociedade industrial. A nocdo de produtividade na sociedade industrial avancada denota
especiaimente o grau de dominio e transformacdo da natureza pelo ser humano, sendo
usada inclusive para avaliar este Ultimo a partir de sua capacidade de produzir e expandir
coisas socialmente UGteis. Entretanto, com o progressivo direcionamento do processo de
trabalho para as metas do sistema de trabalho estabelecido ao invés da orientacdo para
os interesses dos individuos, mais a produtividade se distancia do principio de prazer e se
converte num fim em si mesma, opondo-se a toda forma de repouso e atividade
improdutiva. ksta forma repressiva de produiividade, segundo Marcuse, € prépria do
principio de desempenho, e uma vez livre do governo deste principio, a produtividade
teria outra forma e outra relagdo com o principio de prazer, as quais s3o visiumbradas

pelos processos de imaginagdo que salvaguardam a liberdade diante do principio de
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desempenho. Se € verdade que as realizacbes do principio de desempenho vio além de
suas proprias instituicbes, também € verdade que atuam contra o sentido atual de sua
produtividade, a qual mantém o homem oprimido por sua labuta; 20 se desprender de sua
vinculagdo ao trabatho penoso, a produtividade passaria a fomentar o livre
desenvolvimento das necessidades individuais, o que redefiniria os rumos do proprio
progresso. Marcuse defende que o progresso para além do principio de desempenho nio
pressupbe © aprimoramento das condicdes de existéncia em termos de uma ampliacéo
dos lazeres, das formas de entretenimento e de contemplagéo, ja que tais medidas
reconciliam o ser humano com o estado de coisas esiabelecido; mas pressupde, por outro
lado, a transformacdo da luta pela existéncia na luta organizada contra toda a espécie de
ohstaculo aoe livre jogo das faculdades humanas, e a favor da minimizagdo dos efeitos e
manifestacdes da deenga e da morte, o gue acarretaria, inclusive, uma mudancga
significativa na dinamica pulsional, agora emancipada dos controles repressivos.

A hipotese de constru¢cde de um universo socio-cultural pratico e tedrico
radicalmente distinto das instituicdes e valores do principio de desempenho ¢ vista como
“irrazoavel” por Marcuse, ja que para ele a razao € a racionalidade do principio de
desempenho. Marcuse acentua que desde os primérdios da civilizagdo ocidental a razdo
j& era designada como um instrumento de supressdo das pulsdes, tendo sido
caracterizada como uma faculdade irremediavelmente antagbnica a estas Gltimas, e em
especial a sensualidade; as proprias categorias da Filosofia contribuiram com a
permanéncia da associacdo entre razdo e repressao dos impulsos pulsionais, pois
tomaram estes impulsos como forgas opostas e nocivas a razdo. Marcuse lembra, no
entanto, gue o dominio da razdo repressiva jamais foi completo e nem deixou de ser
contestado, e um importante indicio disto € o reconhecimento da verdade preservada pela
fantasia, verdade esta que se traduz nas aspiragdes de realizag&o integral do homem e

da natureza a revelia da razdo. No dominio da fantasia, as imagens de liberdade tidas
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como irracionais tornam-se racionais, assim como os aspectos “torpes” e dessublimados
da gratificagcdo pulsional passam a ser valorizados. Porém, ainda que vaérias imagens
resguardadas pela fantasia tenham encontrado legitima expressdo nas lendas, na
literatura e na arte, a tentativa de elaboragdo de um novo principio de realidade a partir
destas imagens ndo tem sido nada frutifera, principalmente porque a perspectiva segundo
a gual a imaginagdo pode oferecer modelos para as possibilidades e para a acdo
historicas € encarada como fantasiosa e v3 pelo “consenso” forjado pelo principio de
desempenho; apenas enquanto simbolos estas imagens foram incorporadas pela cultura
dominante, e ainda assim foram associadas a estagios primitivos da histéria do género e
do individuo.

Ao examinar o valor de verdade de alguns dos mais ilustres simbolos culturais dos
grandes feitos passados da humanidade, Marcuse aponta Prometeu como o grande heroi
cuitural do Ocidente, aquele que cria a civilizag8o as custas do permanente sofrimento;
para Marcuse, Prometeu € justamente o herdi-arquétipo do principio de desempenho, na
medida em que simboliza a continua produtividade, a luta inesgotavel pela existéncia, e a
estreita conex&o entre progresso e trabalho penoso. E significativo ainda que Pandora,
que simboliza o principio feminino, a sexualidade e o prazer no universo de Prometeu,
surja como uma forga desagregadora e destrutiva que ameaca a ordem de trabalho do
primeiro com sua beleza e promessa de felicidade. Diferentemente de Prometeu, que
representa uma realidade repressiva, Marcuse indica Orfeu e Narciso (que ndo se
tornaram herdis culturais) como os simbolos de um principio de realidade antagénico,
uma vez que esies expressam um estado de alegria e piena fruigdo, de pacificacdo da
existéncia e de harmonia entre homem e natureza. Apesar de rechacadas pela cultura do
principio de desempenho, as imagens de Orfeu e Narciso foram preservadas pela
literatura, e ai exprimem a negacdo do sofrimento e a reconciliagdo entre Eros e

Thanatos; estas imagens “relembram a experiéncia de um mundo que ndo vai ser
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dominado e controlado, mas liberado - uma liberdade que desenvolvera os poderes de
Eros agora sujeitos nas formas reprimidas e petrificadas do homem e da natureza. Esses
poderes s&0 concebidos ndo como destruicdo, mas como paz, ndo como ierror, mas
como beleza” (idem, pag. 150). Engquanto simbolos altamente relacionados ao prazer, a
tranguilidade e a beleza, Orfeu e Narciso reclamam uma ordem de gratificacéo que supde
a libertacdo de Eros € uma nova forma de produtividade modelada pelo sensualismo e
pelos jogos € cancdes. Contudo, as imagens orfico-narcisistas, ac confraric das
expressas pelos herois do mundo de Prometeu, sdo classificadas como irrealistas e
impossiveis, pois ainda que os feitos milagrosos e sobre-humanos dos herdis culiurais
sejam também impossiveis, o objetivo e o significado destes estdo em sintonia com a
realidade estabelecida, o que os forna Uieis e fortalecedores dessa mesma realidade; as
imagens orfico-narcisistas, por outro lado, rompem com essa realidade, e por esse motivo
sdo tidas como incapazes de indicar um “modo de existir’ viavel, sendo relacionadas &
nerdicdc e a morie por rejeitarem a ordem de trabaiho.

Marcuse vé nas realidades simbolizadas por Orfeu e Narciso um Eros que faz
despertar e liberta potencialidades reais nos mais diferentes seres e na natureza - segja
esta orgénica ou inorganica - e gue, apesar de reais, s3o excluidas na realidade
repressiva; tais potencialidades convergem com a finalidade intrinseca aos entes da
natureza, que & a de serem e se manifestarem livremente como sdo. Em coniraste com a
separacio radical entre homem e natureza e entre sujeito e objete que é pressuposto do
principio de desempenho, nos mundos de Orfeu e Narciso a experiéncia de gratificacdo
une o homem e a natureza de forma que a realizagdc plena do primeiro seja
simultaneamente a realizag8o plena da natureza. Para gue possam se realizar
integralmente, homem ¢ natureza devem ser livres para serem o que s&0, 0 que, segundo
Marcuse, depende da atitude erdtica, ja que a libertacdo da opressao, da crueidade e da

dor que caracterizam tanto a existénciz humana guanic a da naiureza ¢ obra de Eros.
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Apesar do suposto antagonismo de Narciso a Eros, que se deve ao siléncio, ao sono e ao
desprezo daquele em relagdo ao amor que une os cacadores e as ninfas, Marcuse
defende que o siléncio de Narciso ndo € aparentado com a frigidez e a morte, e que seu
desdem pelo amor convencional & simplesmente a rejeicdo de um Eros por outro, ja que
ele vive em funcdo de um Eros préprio. Tendo em vista justamente a atitude erdtica de
Narciso em relacdo a realidade, Marcuse considera bastante significativo o fato da
introdugdo do narcisismo na Psicandlise ter representado um momento crucial para os
rumos da teoria da puis&o, visto que a superacio da nogdo de pulsdes independentes do
eu e sua substituicdo pela nogdo de uma libido una e indiferenciada se deu com base na
constatagdo do narcisismo; mais do gue isso, 0 reconhecimento ¢ a admissdo do
narcisismo primario pela teoria de Freud trouxe & tona, segundo Marcuse, o modelo de
outra relag&o existencial com a realidade, uma vez que o narcisismo primario ultrapassa
em muito o auto-erotismo, abarcando o eu e o meio externo. Nesse ponto, € importante a
observacgac de que a original relacdo entre eu e realidade externa ndo € antagénica, pois
de acordo com O Mal-Estar na Civilizagdo o eu inicialmente inclui tudo, estando
indissociavelmente vinculado ao mundo externo, do qua!l s6 se desprende posteriormente.
Tomando como base o primeiro capitulo de O Mal-Estar na Civilizacdo, Marcuse
menciona gue o narcisismo primario, enquanto sentimento e impulso de unicidade com o
universo, ndo ¢é totalmente superado e coexiste mesmo com o eu de realidade adulto,
permanecendo como um elemento atuante na conformacdo da realidade; este
sobrevivente sentimento de unicidade (“sentimento oceanico”) age ainda no sentido de
restaurar o narcisismo primario ilimitado. Apesar do narcisismo ser comumente referido
em termos cde uma atitude egoista e de retirada em face da realidade, sua propriedade de
integragac entre eu e mundo externo € vista por Marcuse como capaz de indicar um novo
principio de realidade, que poderia se fundar a partir da extens3o da catexe libidinal do eu

para 0 mundo objetivo como um todo, o que formaria novos vinculos libidinais entre eu e
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mundo e transformaria o modo de ser deste Ultimo. Marcuse afirma que esta possibilidade
é ratificada pelo papel crucial da libido narcisista na sublimacéo, citando uma passagem
de O Eu e 0 /sso em que Freud questiona se toda a sublimacao ndo ocorre por meio do
eu, que primeiramente converteria a libido do objeto sexual em libide narcisista, para a
seguir Ihe dar outra finalidade. Se esta ideia for verdadeira, “entdo toda a sublimacao
comegaria com a reativacdo da libido narcisista, gue de algum modo extravasa e se
estende 20s objetos. A hipbtese quase revoluciona por completo a idéia de sublimacao:
sugere um modo nao-repressivo de sublimagdo que resulta mais de uma ampliacdo do
que de um desvio imperativo da libido” (idem, pag. 154).

Realgando o carater agregador e conciliador de Orfeu e Narciso, Marcuse toma
ambos como simbolos da Grande Recusa, na medida em que rejeitam a separacdo entre
o sujeito e seu objeto libidinal. Conforme observacdo do autor, Orfeu, através de seu
canto e de sua poesia, pacifica e liberta o ser humano e a natureza, unindo-os
harmoniozamente, o que funda uma ordem superior no mundo, desvinculada da
repressdo. Ao libertar homem e natureza e propagar a cangéo e a contemplacio, ¢ Eros
orfico domina a crueldade e a morte, levando assim a mudancas qualitativas no proprio
ser. Assim como Narciso, Orfeu ndo recusa o Eros normal por nenhum ideal de reninciz,
mas por um Eros mais plenc e duradouro. Portanto, no dmbito do principio de realidade
simbolizado pelo herdi-cuitural Prometeu, o Eros 6rfico e narcisista representa a negacdo
de foda ordem, negacgdo essa que eshoga uma nova realidade e uma ordem fundada em
principios distinios. As imagens desta nova realidade, de acordo com Marcusé,
promanam da dimensado estética, que é a dimensdo em que o novo principio de realidade
deve ser encontrado e definido. Marcuse reconhece, nZo obstante, que nenhum principio
de realidade pode ser validado a partir da estética tal como é referida e tratada no
universo da sociedade industrial avancada, que relega os valores estéticos para a esfera

do irreal e da boemia; entretanto, ressaita que esta nogdo da estética que se tornou
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dominante € resultado da repressdo de conteddos e verdades opostos ao principio de
desempenho, de modo que se faz necessaria a recordacéo do significado e da fungdo

originais da estética, através do exame da historia filosofica do termo.

3 - A Propriedade Mediadora e Reconciliadora da Dimensao Estética:

Tendo como foco a filosofia de Kant, Marcuse afirma que a contraposiciio entre
sujeito e objeto se reflete na biparticdo das faculdades mentais, como a que se da entre
sensualidade e intelecto, e razdo pratica e razao tedrica. A razio pratica diz respeito a
liberdade sob leis morais auto-consentidas, enguanto a razéo tedrica se refere a natureza
sob as leis da causalidade; os dominios da natureza e da liberdade s&o totaimente
diferentes e separados, e o gue é valido para as leis de um, ndo é valido para as leis do
outro. Todavia, a autonomia do sujeito, propria da razdo pratica, supde a realizacéo de
algo na realidade objetiva, o que acarreta que o dominio da natureza seja passivel de
sofrer influéncias da legisiacdo da liberdade. Dessa forma, uma dimensdo intermediaria
deve existir entre os dominios da razdo tedrica e da razdo pratica, dimenséo esta que
possa garantir a “transi¢do” da esfera da natureza para a da liberdade e que faga a
conexdo entre as faculdades inferiores e as superiores. Esta “terceira faculdade” da
mente € a do julgamento, a gual tem a responsabilidade de fazer a mediagdo entre os
principios aprioristicos da cognigéo (razdo tedrica) e 0s do desejo (razio pratica) a partir
dos sentimentos de dor e prazer, a0 se combinar com o sentimento de praier, o)
julgamento ¢ estetico. Marcuse aponta que na Critica do Juizo, de Kant, a dimens&o
estética e o sentimento de prazer que the corresponde figuram nao somente como uma
terceira facuidade da mente, mas como o proprio centro desta, por meio do gqual a
natureza se torna sujeita aos designios da liberdade. O reino da liberdade € simbolizado
pelo “beic”, devido a sua propriedade de demonstrar infuitivamente a realidade da

liberdade; esta demonstracdo, contudo, € simbdlica, por analogia, ja gue a liberdade é
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uma idéia que, enquanto coisa em si, ndo pode ser conhecida e que esta para além de
toda percepgdc sensorial. Além de simbolizar a liberdade, a beleza é ainda o fundamento
da vinculacao entre as faculdades “inferiores” da sensualidade e a moralidade (que s&o os
dois pdios da existéncia humana para Kant), o que se dé por meio da fungdo estética.
Na dimens&o estética, a experiéncia basica é predominantemente sensual, e cbmo
a sensualidade & caracterizada pela “receptividade” - isto &, sua cognicdo resulta dos
efeitos que sofre perante determinados objetos - a fungio estética € também receptiva, o
que assegura que ocupe uma posicao central na Filosofia de Kant. A percepcao estética
esta atrelada ao prazer, e o prazer, na teoria de Kant, é decorrente da percepcéo da
forma pura de um objeto, seja qual for seu propésito ou sua substéncia; um objeto
representado em sua forma pura € belo, e tal representacdo s6 pode ser faculdade da
imaginagdo. Enquanto imaginacdo, a percepcdo estética € simuitaneamente subjetiva,
uma vez que oferece prazer ao seu sujeito, e objetiva, pois esse prazer provém da forma
pura do proprio objeto, que esta universal e necessariamente ligada & percepcao estética.
Neste ponto, Marcuse ressalta que apesar de seu carater receptivo, a imaginagéo estética
& tambem criadora, ja que ¢ formadora de beleza e possibilita & sensualidade gerar
rincipios universalmente validos para uma ordem objetiva. Esta ordem se estabeleceria
através das categorias fundantes de “intencionalidade sem intento”, referente a estrutura
do belo, e de “legitimidade sem lei”, concernente & liberdade, as quais t8m em comum a
gratificagdo no livre jogo das potencialidades do ser humano e da natureza; Marcuse vé
nestas categorias a esséncia do que seria uma ordem verdadeiramente ndo-repressiva,
para alem dos limites da Filosofia transcedental de Kant, que sé as formulou como
processos mentais.
“Intencionalidade sem intento” corresponde a forma em que o objeto (qualquer que
seja este) aparece na imaginacdo estética, onde é representado e apreciado ndo de

acordo com sua utilidade ou com algum proposito a que possa servir, nem com base em
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uma finalidade e organizagdo que lhe sejam inerentes, mas como algo totalmente livre
destas relagbes e propriedades, como ser que se manifesta livremente. A experiéncia que
proporciona ao objeto sua existéncia livre, desvinculada do mundo da razdo pratica e
tedrica, € obra do livre jogo da imaginacgao, por meio do qual o objeto pode se revelar em
sua “forma pura’, suscitando uma harmonia de movimentos e relacbes que obedecem as
proprias leis da pura manifestacéo de sua existéncia. A livre harmonia do objeto estético
da o fundamento & ordem que rege o jogo da imaginacio, e desta ordem promana a
ordem de beieza. “Essa dupla ordem estd em conformidade com certas leis, mas leis que
sao elas proprias livres: ndo s&o sobrepostas nem impdem a consecucdo de fins e
propositos especificos; s&o a forma pura da propria existéncia. A “conformidade estética a
lei” liga a Natureza e a Liberdade, o Prazer e a Moralidade’ (idem, pag. 161). Marcuse
alega que a mediagio realizada pela dimensao estética tanto entre os sentidos e o
intefecto, quanto entre a natureza e a liberdade, & exigida pelo conflito desmedido entre
as faculdades superiores e inferiores do ser humano ocasionado pelo progresso da
civiizagao, o qual se deu por meio da subordinagao das faculdades sensuais a razio e da
utilizacao repressiva destas faculdades para finalidades sociais. O esforco filosdfico de
mediacdo entre sensualidade e razdo representa, pois, uma tentativa de reaproximar os
dois polos da existéncia humana gque foram forcosamente separados e corrompidos por
um principio de realidade repressivo; por ser a mediagio levada a efeito pela dimensao
estetica, que e afim da sensualidade, a reconciliagdo entre os dois referidos polos
pressupbe um fortalecimento da sensualidade em face da tirania da raz3o.

No rastro da posi¢do e da importancia que Kant concede a funcdo estética em sua
teoria, Marcuse aponta As Carfas Sobre a Educacgdo Estética do Homem, de Schiller,
como uma obra que, baseada em Kant, procura reconstruir a civilizagéo a partir da forga
libertadora ca fungao estética, que foi tomada como propiciadora de novos principios

orientadores da sociedade. O termo estética, que foi utilizado por Schiller para classificar
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a realidade representada por novos principios libertadores, foi primeiramente definido na
Historia como “o que pertence aos sentidos”, tendo uma importante funcdo cognitiva; com
a ascensao do racionalismo, porém, a funcio cognitiva da sensualidade, atrelada a
estética, foi largamente rejeitada, j& que a cognigdo passou a ser a preocupacdo suprema
e exclusiva das faculdades “superiores” (ndo-sensuais) da mente. Com o rebaixamento da
sensualidade a faculdade “inferior” e nao-cognitiva, o conteldo e a validade da prépria
funcdo estética foram consideravelmente comprometidos. A sensualidade s6 ndo era
renegada quando seus processos podiam se adequar a uma epistemologia racionalista,
ou seja, quando nao ulirapassavam a percepcio passiva de dados, sendo abandonados
0s processos que fransgredissem esta condi¢do; entre os principais destes contetidos e
processos renegados figuravam os da imaginagdo, como a intuicdo livre e a faculdade de
representar objetos que ndo estejam “presentes”. Segundo Marcuse, a estética sé se
fundou como disciplina filosofica independente em meados do século XVIH, quando
passou a ser definida como a teoria do Belo e da Arte, sendo esta fundagdo importante
para contrabalancar o dominio repressive da razdo e a subjugacdo dos processos
cognitivos sensuais, na medida em que colocou “em cena” e valorizou os valores de
verdade inerentes aos sentidos. Para Marcuse, a disciplina da estética instaura a ordem
da sensualidade contra a ordem da razdo, tendo como meta a libertacdo dos sentidos
com vistas a fomentar o desenvolvimento das potencialidades humanas; sendo assim, a
funcao estéetica teria como impulso basico ¢ impulso IGdico, o qual libertaria o ser humano
de sua compulsividade e harmonizaria seus sentimentos e sentidos com as idéias da
razao.

Para eviiar obje¢bes em torno do significado do termo sensualidade, Marcuse
sublinha que concebe o termo no sentido em que € usado no vocabulo aiemao
“Sinnlichkeit”, que designa tanto a gratificagdo pulsional (principalmente a sexual) quanto

a percepgao sensorial-cognitiva e sua representacdo; € precisamente com este duplo
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significado que o termo sensualidade é referido em sua relacdo com a estética.
Destacando o carater impulsivo e pulsional da funcSo estética, Marcuse segue a
concepcdo de Baumgarten que toma a estética como a ciéncia da “cognigdo sensitiva”,
como uma “légica das faculdades cognitivas inferiores”, de acordo com a qual é o que a
sensualidade, € ndo a razdo, reconhece como verdadeiro que a estética pode também
representar como verdadeiro. Marcuse lembra ainda que o préprio Kant considerou
possivei o estabelecimento de leis universais da sensualidade assim como foi possivel o
desenvolvimento de leis gerais do entendimento, de modo que existe uma ciéncia da
sensualidade, gue ¢ a Estética, tal como ha uma ciéncia do entendimento, que & a Légica.
S&o os principios e valores da sensualidade gue compdem o nuicleo da Estética, a qual
tem como propdsito a perfeicdo do conhecimento sensitivo, perfeicdo essa que
corresponde a beieza. O ja mencionado duplo significado da sensualidade, fundamentat
para a posicdo ceniral que esta ocupa na dimensio estética, acarreta que os sentidos
tenham uma também dupla fungdo, cognitiva e apetente; porém, a funcéo cognitiva e a
apetente dos sentidos se encontram fundidas, a partir do que o conhecimento sensorial é
tomado como confuso, inferior e obscuro, e portanto, inadequado ao principio de
realidade. Uma vez que a Filosofia compactuou com as normas e valores do principio de
realidade, a sensualidade livre do dominio da razfo teve que deixar o campo filosofico e
se refugiar na esfera da arte. Ao representar a ordem da sensualidade, Marcuse afirma
que a arte desafia o conceito de razdo prevalecente, defendendo a logica da gratificacao
contra a da repressao. Na forma estética sublimada da arte esta implicito o contetido nédo-
sublimado, que conecta a arie ao principio de prazer, ja que a forma estética é
essencialmente forma sensual. Enquanto valor estético, o contetido n&o-cognitivo dols
sentidos & consentido, assim como & a liberdade em face do principio de realidade desde

que restrita ao jogo da imaginagéo criadora; entretanto, esta concesséo é valida apenas
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para uma realidade circunscrita & arte e para uma experiéncia unicamente estética, de
forma que n&o compromete o mundo “real” e a existéncia humana em sua vida cotidiana.
Tendo como base os pressupostos kantianos de gque a imaginacdo € uma
faculdade central da mente, e de que a beleza € uma condigdo necessaria da
humanidade, Schiller advoga que a fungdo estética pode ter uma atuagdo decisiva na
reformulagéo da civilizagdo. Marcuse observa que esta reformulagdo era vista como uma
necessidade por Schiller e outros autores seus contemporaneos, como Hegel e Novalis,
na medida em que desenvolveram conceitos muito préximos ao de alienagdo,
denunciando a privacdo do prazer, da liberdade e da harmonizacao do proprio ser que o
homem experimentava no trabalho ja nas primeiras formas da sociedade industrial.
Schiller concebe esse estado de coisas como resuitado do antagonismo entre as duas
dimensbes basicas da existéncia humana levado a efeito pela propria civilizacdo,
expresso (0 antagonismo} na antinomia existente entre sensualidade e razio, natureza e
liberdade, particular e universal, etc. Uma das dimensbes corresponde ao “impulso
sensual” @ a outra ao “impulso formal”, sendo a cultura um fruto da interacdo entre estes
dois impulsos. Todavia, ao invés de associar os dois impulsos e tornar a sensualidade
racional e a razao sensual, a civilizagdo estabelecida oprimiu a sensualidade em prol dos
designios da razdo, situagdo que precisa ser harmonizada para que as potencialidades
humanas possam se realizar livremente. Para Schiller, a reconciliacdo entre os dois
impulsos deve ser tarefa de um terceiro impulso, que € o impulso Itdico, o qual tem, como
metas a beleza e a liberdade. Tal reconciliagdo visa, na realidade, a solucdo de um
problema politico - a libertacdo do ser humano das condicbes que oprimem sua
existéncia, solugdo esta que, de acordo com Schiller, deve ser mediada pela estética, por
ser a beleza o caminho que leva a liberdade; € justamente por meio do impulso ladico que
a beleza conduz a liberdade, o qual representa o “jogo da prépria da vida” numa ordem

fivre de caréncias e compulsdes externas. O ser humano s6 atinge a liberdade quando se
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emancipa de toda a série de coacgdes e restricdes, tanto externas quanto internas, fisicas
e morais gue afligem sua existéncia, e na medida em que tal estado repressivo € a
realidade, a liberdade implica a emancipacdo da realidade estabelecida. Em contraste
com a realidade estabelecida, Marcuse menciona que Schiller toma como uma civilizagdo
autenticamente humana e livre de caréncias aquela em qgue a faculdade de jogar
iivremente ocupa o lugar do trabalho penoso, e em que o ser humano vive a se exibir de
forma aprazivel para os oulros ao invés de se manier preso a necessidade.

Marcuse ressalta que a libertagdo defendida por Schiller n&o € algo para além do
mundo dos fendmenos ou uma liberdade apenas intelectual, mas uma liberdade na
realidade, e que a realidade que deve “perder sua seriedade” é a que corresponde a
caréncia e a necessidade, precisamente quando estas puderem ser satisfeitas sem
trabaiho alienado. Ao superar estas caréncias, o homem estara “livre para “jogar”, {anto
com suas proprias faculdades e potencialidades quanto com as da natureza, e sé
“jogando” com elas ¢ livre. O seu mundo é, entdo, exibicdo {(Schein), e sua ordem € a da
beleza” (idem, pags. 167 e 168). E de suma importancia a constatacdo de que estas
proposicdes ndo preconizam um “luxo esteticista” em um mundo dominado pela
repressdo, mas, pelo contrario, véem a funcgao estética como um principio que governa
toda a existéncia humana, o que sé pode se realizar quando este principio se torna
universal. Marcuse alega que a nogdo de cultura estética em Schiller implica uma
revolugdo completa na percepgdo e no modo de sentir da humanidade, e esta revolucio
sO pode se consumar quando a civilizagdo tiver adquirido a maxima maturidade fisica e
intelectual; somente quando se vé livre da pressdo dos propositos e desempenhos
penosos do reino da necessidade € que o ser humano obiém a “liberdade de ser o que
deve ser’, o que significa a propria liberdade de jogar. Esta liberdade & levada a efeito
pela imaginacdo, € €& o livre jogo da imaginacdc quem delingia e projeta as

potencialidades do ser em sua plenitude, potencialidades estas que se apresentam como
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“formas puras”, afins das leis da beleza. Nessas condigdes, o impulso ludico pode
finalmente se firmar como um principio da civilizacdo, o que acarretaria uma verdadeira
transformacgao da realidade, j& que a natureza e o mundo objetivo ndo seriam mais
experimentados como forgas que dominam a humanidade, nem como receptaculos do
dominio e da tirania humanos, mas como objetos de contemplacéo. Em decorréncia desta
transformac@o na experiéncia basica entre ser humano e mundc objetivo, a propria
natureza também muda, pois ao se libertar da opress&o humana e ser governada pelo
impulso iudico, a natureza se liberta de sua propria brutalidade e fica em condicdes de
exibir a pluralidade de suas formas ndo-intencionais e interiores. Esta nova experiéncia
faria ainda cessar a produtividade repressiva e exploradora que manteve o individuo
comoe um instrumento de trabalho, o que ndo supbe gue o individuo venha a ter uma
existéncia meramente passiva, mas gue sua atividade esteja desvinculada da servidao e
da caréncia.

Na medida em que Schiller considera a desumanidade e a represséo
caracteristicas da civilizacdo estabelecida como reflexo do conflito entre os impulsos
sensuais e formais e da consequente subjugagdo tirénica da sensualidade a razdo, a
reconciliagdo entre os dois impulsos basicos requer o fim desta relacdo tirdnica, o que
implica a retomada e valorizag8o da sensualidade. A liberdade em civilizacdo envolveria,
assim, a libertagdo da sensualidade perante a razdo e a limitagdo das faculdades
“superiores” em favor das “inferiores”, o que levaria a fundacdo de uma moralidade em
tragos sensuais; esta moralidade deve apaziguar as relagdes entre as leis da razdo e os
interesses dos sentidos e restringir a atuag@o do impulso formal dominante para que a
sensualidade tenha sua “integridade” assegurada. Marcuse lembra que também o impulso
sensual, na concepcdo de Schiller, deve sofrer algumas restrigbes, ja que é preciso gue a
expanséo da energia sensual se adeqgle a uma ordem universal de liberdade, o que

significa que tais restricbes s6 se déem em prol da liberdade e que sejam sempre
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orientadas para a harmonia entre a gratificacdo individual e a universal. Nesse sentido,
uma civilizacdo so € verdadeiramente livre quando a vontade do todo € a expresséo da
livre gratificag@o dos individuos. Contudo, toda gratificacdo livre e duradoura tem como
maior inimigo o tempo, a brevidade de todas as condicdes e estados, em vista do que a
idéia de uma libertagdo plena da humanidade deve necessariamente abarcar uma luta
contra o fluxo do tempo. Portanto, para que a ordem estélica possa realmente se
consolidar como uma ordem de liberdade € necessario que refreie o curso destrutivo do
tempo, minimizando seus efeitos, tarefa que Schiller imputa ao impulso ladico, que deve
reconciliar o ser & o devir através do dominio sobre o tempo.

Segundo Marcuse, as implicacbes estéticas da obra de Schiller assustaram Jung,
gue viu nestas, e em especial no dominio do impulso lddico, o caminho para uma
“catastrofe da cultura”, ao que Marcuse respondeu que Schiller parecia inclinado a aceitar
o risco de uma catastrofe para a cultura repressiva desde que isto ievasse ao
estabelecimento de uma cultura superior. Marcuse enfatiza que Schiller tinha total
consciéncia de que em suas primeiras manifestacdes livres 0 impulso lidico pode ndo se
manifestar tal como &, ja que o impulso sensual intervirfa impetuosamente nesta
manifestacdo; entretanto, acreditava que as investidas “barbaras” do impulso sensual
seriam neutralizadas conforme a nova cultura se desenvolvesse, e que somenie um
auténtico “saltc” pode garantir a transicdo da antiga para a nova cultura. Esta transicadc
esid claramente orientada para a fundacdo de uma ordem nao-repressiva na concepcio
estética de Schiller, a qual, em seus principais elementos, € vista por Marcuse como
altamente compativel com as condi¢cdes necessarias a reconciliagdo entre o principio de
prazer e o principio de realidade. O jogo e a exibigZo, por exemplo, atraves do processo
de imaginacao/fantasia, retém conteldos que se mantiveram fidis ac principio de prazer,
0s quais, em sua fungdo estética, podem se tornar parte da racionalidade consciente da

civilizacdc madura. A Filosofia estética também mostra muitas afinidades com as ja
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referidas imagens orfico-narcisistas, uma vez que a exemplo destas dltimas defende a
harmonizagao entre mundo subjetivo e objetivo e entre homem e natureza, vislumbrando
uma ordem nao-repressiva em que ser humano e natureza ajam livremente em favor das
leis da “exibicdo brilhante” e da beleza.

Uma ordem verdadeiramente ndo-repressiva, de acordo com afirmacio de
Marcuse, depende da abundancia, s6 podendo se firmar no grau supremo de maturidade
da civilizagdo, para além do dominio da necessidade e da luta pela existéncia, visto que a
obtengdo das necessidades da vida constitui apenas o pré-requisito, e ndo o contetdo da
liberdade. Neste ponto, surge uma aparente contradigdo com uma passagem anterior em
que Marcuse afirma que a reconciliacdo enire o principio de prazer e o principio de
realidade ndo depende da existéncia da abundancia; porém, tal contradicdo parece nao
se sustentar quando se atenta para o fato de que nesta passagem anterior Marcuse
falava das possibilidades de uma sociedade satisfazer razoavelmente (e n&o plenamente)
as necessidades da populagdo sem ter que apelar para a mais-repressdo, embora as
condi¢cbes ideais de uma civilizagdo nao-repressiva pressuponham tanto a organizacio
racional da sociedade quanto a abundancia de recursos. Sendo a.ssim, o sistema de
trabalho racionalmente organizado seria aguele em que ¢ individuo despendesse o
minimo possivel de seu tempo e energia e 0s canalizasse para seu desenvolvimento fora
do mundo do trabalho. Se promovidos a principios da civilizagdo, o jogo e a exibicdo
pressupbem na&o apenas a transformacdo da estrutura do trabalho, mas sua total
subordinagdo ao livre desenvolvimento das potencialidades do ser humano e da natureza.
Marcuse realga o contraste que existe entre as idéias de jogo e exibicio e os valores de
produtividade e desempenho, mencionando que o jogo € improdutivo e inGiil
especiaimente porque invalida os aspectos repressivos e exploradores do trabalho e do
tazer. Os proprios “valores supremos” da cultura estabelecida sdo, dessa forma,

invalidados pelo jogo, mas a dessublimacg@o da raz@o é um processo tdo fundamental
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quanto a auto-sublimacio da sensualidade na consolidacdo de uma cultura livre; o
rebaixamento dos valores superiores que deve ter lugar com a libertacdo das pulsdes
reprimidas pode justamente reata-los & estrutura orgadnica da existéncia humana, da qual
foram ha muitc separados, e esia nova juncdo tende a anular a hostilidade entre as

faculdades superiores e as inferiores, permitindo o livre acesso destas Ultimas a culiura.

4 - A Sublimacdo Nao-Repressiva, a Propagacao da Libido e a Harmonizagdo Entre
Pulsao de Vida e Pulsdo de Morte:

Ainda gque a liberacdo pulsional signifique uma recaida no barbarismo nos termos
das instituicdes do principio de realidade predominante, Marcuse defende que ao ocorrer
na mais alta maturidade da civilizagdo, como conseqiiéncia de uma vitdria na luta pela
existéncia e sustentada por uma sociedade livre, esta liberacdo poderia ter resultados
diferentes, conduzindo a uma nova racionalidade baseada no livre desenvolvimento do
conhecimento e das facuidades humanas. Nesse sentido, Marcuse sugere que a noc¢ao
de uma ordem pulsional ndo-repressiva deve ser primeiramente avaliada a partir das mais
“desordenadas” das pulsoes, qﬁe $80 as sexuais, 0 que significa que a ordem nfo-
repressiva sO pode ser validada se as pulsdes sexuais puderem, sob novas condigbes
existenciais e sociais, produzir relagbes erdticas duradouras entre os individuos libertos
da coagdo; € preciso averiguar se apds a eliminagdo da mais-repressdo as pulsdes
sexuais serdo capazes de engendrar uma “racionalidade libidinal” que possa fomentar o
progresso para formas mais avancadas de liberdade civilizada. De acordo com a teoriz de
Freud, as duradouras relacgbes interpessoais necessarias a civilizacdo implicam que a
puls@o sexual seja inibida em seus fins, o que leva a uma combinagdo da sexualidade
com ¢ afeto, combinagdo essa que Marcuse toma como o resultado histérico de um longo
processo de domesticag@o da sexualidade e de contencdo de suas pulsdes parciais. Essa

inibicdo cultural da sexualidade foi reforcada por uma moralidade de cunho religioso
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baseada no principio de que a humanidade € um fim em si, nunca um simples meio, a
qual impregnou a vida do individuo na esfera privada da familia e condenou
veementemenie todo o uso do corpo como mero objeto ou instrumento de prazer; em
suas formas de gratificagdo, e especialmente em sua gratificagdo sexual, o homem devia
se comportar como um ser vinculado a valores superiores, formando a sexualidade
dignificada pelo amor. Contudo, Marcuse aponta gue esta mesma moralidade ndo se
contrapds a utilizagdo do corpo como mero instrumento de trabalho, ja que fora do
privatismo da familia a existéncia do homem foi fundamentaimente definida pelo valor de
troca de seus produtos e desempenhos,

Com a ascensa@o de um principio de realidade ndo-repressivo, porém, a marcha
dos eventos conduzidos pela citada moralidade seria invertida, pois na medida em gue o
processo de trabalho passa a se orientar para a gratificacdo de necessidades individuais
livremente desenvolvidas, o corpo deixa de ser utilizado como instrumento de trabalho, o
que acarreta uma progressiva ressexualizacdo do mesmo. Esta ressexualizacdo
corresponde primeiramente a uma reativacdo das zonas erotogénicas que foram
“desapropriadas”, e posteriormente a uma regresséo a sexualidade polimoérfica pré-genital
acompanhada do declinio da supremacia genital; assim, todo o corpo tomaria a forma de
um instrumento de prazer, o que envolveria fal extensfo e valorizacdo das relagdes
libidinais que ocasionaria o colapso das instituicdes que sustentaram a moralidade sexual.
Marcuse argumenta que apesar destas consegliiéncias da liberacdo pulsional parecerem
assoctais, esta liberacdo ndo supbe uma simples descarga, mas uma transformacédo da
libido, que passa da sexualidade refreada e genitalizada 2 erotizacdo da personalidade
total, equivalendo @ uma propagacao, e ndo a uma explosdo da libido. De acordo com o
autor, o livre desenvolvimento da libido transformada, apbs a superacgdo das instituicbes
do principio de desempenho, € muito diferente da liberacio da sexualidade reprimida sob

o governo destas instifuicdes, visto que nesta dltima forma de liberacéo a libido conserva
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seu carater opressivo, manifestando-se em condicbes “abominaveis” como orgias sadicas
e masoquistas que fortalecem as raizes da propria coacdo pulsional. Por outro lado, o
livre desenvolvimento da libido expandida, sob instituicbes modificadas, atenuaria
amplamente suas manifestacdes de mera sexualidade em razdo de sua integracdo em
uma ordem de proporcdes muito maiores, que inclui a prépria ordem de trabaiho, o que
favorece a “auto-sublimagdo” da sexualidade. Este desenvolvimento da libido nao
envolveria meramente o despertar de seus estagios pré-civilizado e infantil, mas uma
transformac&o do conteudo pervertido destes estagios.

Marcuse sublinha que o termo perverses é empregado para designar fenémenos
sexuais distintos, de forma que o mesmo tabu sobre as primeiras abarca manifestacdes
puisionais incompativeis com & civilizacdo enquanto tal, e as que s&o incompativeis com a
civilizagao repressiva. Além disso, o autor sugere que os aspectos nocivos, compulsivos e
crueis de varias perversoes parecem ser reflexo da perversao geral da existéncia hurﬁana
num mundo governado pela repressdo, e que, ndo obsiante, as perversdes &m um
conteudo distinto destes aspectos, contelido esse que pode se apresentar sob formas
conciliaveis com o principio de realidade em uma civilizaco desenvolvida. A disciplina, 2
reguiaridade e a mobilizagdo em suas formas exigidas pelo principio de desempenho nao
sao os requisitos de uma civilizagdo que tenha atingido a maturidade, assim como a
reativagdo, neste estagio da civilizagdo, das atitudes e desejos pré-histéricos pode ndo
implicar regressdo, mas a orientacdo para uma felicidade ha muito reprimida; Marcuse
lembra que a felicidade, para Freud, supbe justamente a realizacdo ulterior de um desejo
pré-histérico. Contudo, na teoria de Freud a civilizagdio depende da dissolucdo do mais
poderoso de todos os desejos da infancia, que é o desejo edipico, o que aparentemente
pode comprometer a felicidade mesmo numa civilizagdo livre. Com relagdo a isso
Marcuse argumenta que embora o complexo de Edipo seja a causa primaria e o protétipo

dos conflitos neurdticos, o mesmo ndo constitui 0 cerne dos descontentamentos na
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civilizagdo nem o principal obstaculo para a superacdo destes, uma vez que & (o
complexo de Edipo) esvaecido mesmo nas condigfes de um principio de realidade
repressivo, comao um acontecimento “natural”.

A auto-sublimacao da sexualidade referida por Marcuse no contexto de instituicbes
transformadas e distintas do principio de desempenho pressupde que a sexualidade, em
condigdes apropriadas, pode gerar relagdes humanas genuinamente civilizadas sem estar
submetida a organizacéo repressiva que € imposta pela civilizagdo estabelecida. Esta
auto-sublimacao acarreta a ja mencionada propagacdo da libido que se da com o fim da
primazia da funcdo genital, propagacao essa gue investe e erotiza todo o organismo,
fevando a uma tal ampliagdo do campo de acgdo e dos objetivos da pulsdo sexual que
estes passam a coincidir com a vitalidade do organismo como um todo. Este processo de
erotizagéo geral do organismo se harmoniza com a transformacdo conceitual da
sexualidade em Eros, termo que Freud empregou para designar uma expansdo tanto
guantitativa quanto qualitativa da sexualidade, no sentido de uma puisdo biolégica mais
ampla. Marcuse alega que ao conceito ampliado de sexualidade deve corresponder um
conceito tambem modificado de sublimacao, j& que o termo sublimagdo, em Freud, diz
respeito ao destino da sexualidade sob o jugo de um principic de realidade repressivo, o
que implica modificagdo ou inibicdo da finalidade pulsional. Esta forma de sublimacio
obedece a valores e requisitos sociais especificos, ndo podendo ser mecanicamente
aplicavel a outras e menos repressivas formas de civilizagdo, orientadas por valores
sociais distintos. Marcuse afirma que ha outros modos de sublimacdo além daquela que
exige renuncia dos anseios pulsionais, citando os impulsos sexuais de finalidade inibida
como exempios de impulsos que embora nado atinjam plenamente suas finalidades
sexuats, fambem nao abdicam destas Ultimas, satisfazendo-se com certas aproximacdes
da gratificacdo diretamente sexual; estes impuisos, que Freud toma como essencialmente

sociais, s@o representados pelas relagbes afetivas, emocionais e de amizade, as quais
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fiveram sua origem na atracdo sexual. Freud ressalta, inclusive, a importancia dos
vinculos libidinais insublimados e sublimados - tais como o amor sexual entre homens e
mutheres, no primeiro caso, e as relagdes de amizade, no segundo - na fundacdo de
relagbes sociais e de uma cultura em expansdo, idéia que parece admitir o
desenvolvimento de uma civilizagdo sustentada por livres relacbes libidinais, nao
dependente da sublimacio repressiva.

Marcuse indica a nogdo de Ferenczi, posteriormente trabalhada por Géza Réheim,
de “libido genitdéfuga” para expressar o que seria uma tendéncia inerente é propria libido
para o desenvolvimento cultural sem modificacdo repressiva externa, e esta tendéncia
cultural & genitéfuga precisamente por romper com a supremacia genital e por visar a
erotizacac de todo o organismo. Esta nogcdo se adequa bem a possibilidade de
sublimacao nao-repressiva, forma de sublimacdo que envolve a gratificagdo da pulsdo
sexual em atividades e relagdes ndo associadas & sexualidade genital organizada, mas
que ainda assim sdo libidinais e eréticas. A sublimagio nio-repressiva deve estar sempre
em contradigdo com a esfera da produtividade apoiada na sublimacéo repressiva, e neste
ponto eia converge com a negagdo da ordem dominante representada pelas imagens de
Orfeu e Narciso; contudo, o Eros érfico-narcisista demanda uma expansao da libido que
se manifesta como um cometimento isolado, enquanto a sublimagdo é sempre um
processo supra-individual voltado para uma coletividade. Marcuse enfatiza neste ponto
que enquanto um fendmeno isolado e individual, a reativacdo da libido narcisista gera
neurose ao inves de cultura, e que a diferenca entre uma neurose e uma sublimacgao
reside especialmente no cardter social do fendmeno, dado que a neurose isola e a
sublimagao une. Somente como um fendmeno social a libido pode chegar a auto-
sublimagdo, de modo que a reativagdo da sexualidade polimérfica pode vir a criar lacos
cuiturais (ao inves de ser uma ameaca & cultura) quando o organismo existir como um

sujeito de auto-realizacdo, ou seja, quando o trabalho socialmente il for
i 2
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simultaneamente a nitida satisfagdo de uma necessidade individual. Na civilizacdo
madura, esta organizagdo do trabalho pressupbe necessariamente a libertagdo, e num
estado de liberdade o impulso para obter prazer a partir de zonas do corpo podera se
estender para a busca de gratificagdo em duradouras e numerosas relacées libidinais, ja
que esta ampliaggo leva 2 intensificacdo da gratificacdo da pulsdo. Marcuse defende que
nao ha nada na natureza de Eros que restrinja a extensdo do impulso ao ambito corporal,
€ se a separagao antagbnica entre a parte fisica e a espiritual do organismo é
conseqliéncia da repressdo que se deu ao longo da histdria, entdo a superacdo deste
antagonismo reataria a parte espiritual ao impulso gratificador.

Apesar de considerar Platdo aquele que instaurou a definicdo repressiva de Fros
na cultura ocidental (0 que se deve, segundo Marcuse, & concepcdo platoniana que
implica a subordina¢do de Eros a Logos, sendo Logos a razdo que subjuga as pulsdes),
Marcuse alega que o Banguefe apresenta a mais evidente exaltacdo da origem e
substancia sexual das rela¢bes espirituais; de acordo com a leitura que Marcuse faz desta
obra, Eros impulsiona o desejo de um belo corpo para outro, e consegiientemente, para
todos os belos corpos, pois a beleza que existe em todos os corpos seria uma tnica e
mesma coisa. Ha inclusive uma crescente satisfacdo erdtica na passagem do amor
corporal narcisista para o amor corporal a outros individuos, deste para 0 amor das belas
ocupacdes, até o amor dos belos conhecimentos, o que faz da auténtica e verdadeira
ordem da Polis tdo erdtica quanto a genuina ordem de amor. Assim, “o poder criédor de
cultura de Eros é sublimacgdo ndo-repressiva: a sexualidade ndo é desviada nem impedida
de atingir seu objetivo; pelo conirario, ao atingir o seu objetivo, transcende-o em favor de
outros, buscando uma gratificacdo mais plena” (idem, pag. 184). No contexto da
sublimag&o néo-repressiva, Marcuse aponta a conversdo do impulso biolégico em um
impulso cultural, o que se faz notar nos projetos de realizacdo gerados e exigidos pela

propria finalidade erdtica de manter o corpo como sujeito-objeto de prazer, tais como a
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abolicdo do trabalho penoso, o aperfeicoamento do meio, o triunfo sobre a doenca e a
decrepitude, entre outros. Estes projetos provém diretamente do principio de prazer, e
enquanto atividades, compdem um trabalho que agrega os individuos em unidades cada
vez maiores; o trabalho denota sublimacgd@o, porém, nas condigdes aqui descritas, esta
sublimagdo transcorre em um sistema de relagbes libidinais duradouras e em continuo
desenvolvimento, relagbes essas que sao também relagdes de trabatho.

Em O Mal-Estar na Civilizag&o, o préprio Freud viu no trabalho a possibilidade de
uma significativa liberag@o de componentes libidinais, sejam estes narcisistas, agressivos
ou eroticos, considerando inclusive a atividade profissional uma fonte de satisfacéo
especial quando livremente escolhida. Marcuse, entretanto, ndo aceitou totalmente esta
proposicéo de Freud pelo fato dela ndo distinguir entre o trabalho alienado e o néo-
alienado, visto que o primeiro & repressivo das potencialidades humanas e dos impulsos
libidinais que podem tomar parte no trabalho. Contudo, tendo como base os escritos de
Freud em Group Psychology and the Analysis of the Ego, Marcuse destaca as afirmacgdes
de Freud que atrelam za libido a satisfacdo das grandes necessidades vitais e aos esforcos
humanos conjuntos para a obtengdc de satisfacdo, no sentido de um trabalho n&o-
repressivo; de acordo com Freud, nos casos de colaboragdo no trabalho costumam se
formar vincuios libidinais entre os colaboradores que fortalecem e solidificam as relagbes
entre eles de um modo que extrapola os interesses meramente lucrativos. Sendo assim, a
necessidade de trabalho ndo se mostra uma causa suficiente para as restricbes pulsionais
impostas pela civilizacdo - e mais ainda - a prépria esfera da necessidade e do trabalho
pode se converter em um importante campo de desenvolvimento libidinal, o que desfaz a
contradic&o sentenciada por Freud entre “Ananke” e o livre desenvoivimento das pulsdes.
A iuta pela existéncia, entdo, poderia ndo apenas deixar de obstruir as possibilidades de

liberdade pulsional, como ainda vir a ser um “instrumento” para a gratificagéo das pulsbes.
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Todavia, o trabalho basico na civilizagdo repressiva deve ter seu carater
transformado a fim de que possa ser assimilado ao livre jogo das faculdades humanas, e
tal transformacao esta relacionada a superacao de um contraste apontado por Marcuse
entre trabalho e jogo; este contraste concebe o jogo como uma atividade totalmente
sujeita ao principio de prazer, que obedece apenas aos propdsitos da gratificacdo
pulsional, e como uma finalidade em si, enquanto o trabalho & tomado como algo que
serve a fins que Ihe sdo estranhos, proprios da auto-preservacdo, € que supbe o esforgo
para a aquisicdo do que € necessdrio para a auto-preservacdo. Dessa forma, o que
parece determinante para caracterizar uma atividade como jogo ou trabalho é o seu
propodsito, e nao o conteldo, o que implica que caso o trabalho ocasione, por exemplo,
uma reativagdo do erotismo polimorfico pré-genital e se torne gratificador em si mesmo,
eie tera o “valor puisional” do jogo, sem perder o seu conteludo de trabalho. Com a
conquista da escassez e da alienagdo pelo ser humano, & especialmente esta reativacio
do erotismo polimdrfico que “verm a tona”, o que leva a conclusdo de que decisivas
alteragbes nas condigdes sociais (principalmente naquelas que s3o mantidas por
interesses de dominagdo) podem gerar uma base pulsional para a transformacado do
rabalho em atividade IGdica. Marcuse sugere, inclusive, que com a supressdo da
dominagdo e da sublimacgdo repressiva, apoiada pela conseqliente transformacdo da
estrutura pulsional, a propria atitude basica do ser humano em relagdo a si proprio e a
natureza também seria transformada; nestas condigbes, a natureza nao seria um merc
receptaculo da dominacdo e da exploragdo, mas um ente que pode se expandir e
fortalecer enquanto possibilita o desenvolvimento dos seres humanos agregados entre si,
i2 que este desenvolvimento retornaria para e enriqueceria a propria natureza. Embora as
imagens de uma ordem nao-repressiva como esta sejam usualmente referidas em termos
de um passado pré-historico, Marcuse é taxativo ao orientar esta ordem para o futuro,

projetanco-a sob as condigbes de uma civilizagdo plenamente amadurecida. “A
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transformacdo da sexualidade em Eros e sua ampliagdo para duradouras relacbes
libidinais de trabalho pressupdem aqui a reorganizacio racional de uma giganiesca
engrenagem industrial, de uma divisdo social do trabalho altamente especializada, o uso
de energias fantasticamente desirutivas e a cooperacdo de vastas massas” (idem, pag.
188).

Ciente do pouco respaldo que a idéia de relagbes libidinais de trabalho em uma
sociedade industrial desenvolvida obtém na tradigdo filosofica e socioldgica, Marcuse faz
referéncia a idéia de transformacio de trabatho em prazer na utopia socialista de Fourier,
idéla que pressupbe uma mudanga radical nas instituicbes sociais e a existéncia de
inclinacbes inerentes & natureza humana que favorecem a cooperacdo aprazivel no
trabalho. Tais inclinagdes naturais no ser humano voltam-se para a criagdo de luxo, ou do
que da prazer aos cinco sentidos, para a formacdo de grupos ligados pela amizade e pelo
amor (libidinais), e para a fundacdo de uma ordem harmoniosa, onde 0s agrupamentos
humanos sao organizados para o trabalho em conformidade com suas “paixdes”
individuais. Marcuse reconhece que estas no¢des de Fourier se aproximam muito do que
seria a sublimag&o n&o-repressiva, mas adverte que ¢ esquema que ele (Fourier) propde
para a realizagdo desta idéia implica uma organizacdo e administracio gigantescas, o que
conserva os elementos repressivos; para Marcuse, o trabalho como livre jogo ndo deve
ser submetido a administrag@o, pois o trabatho que é organizado e administrado nos
moldes de uma rotina racional é justamente o trabalho alienado. Vale, contudo, mencionar
aqui que a despeito destas criticas Marcuse volta a indicar a importancia das idéias de
Fourier em alguns de seus escritos posteriores a Eros e Civilizagdo, como em Um Ensaio
Sobre a Libertagdo e em O Fim da Utopia. Neste Gltimo, em especial, Marcuse alude que
mesmo Marx e Engels reconheceram Fourier como aquele que colocou em evidéncia pela
primeira vez a diferenga qualitativa entre uma sociedade livre @ uma sociedade nao livre,

0 gue se deve a sua sugestao de uma jungdo entre técnica e arte e entre trabalho e jogo,
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a partir da qual o proprio trabalho socialmente necessario poderia ser organizado em
harmonia com as necessidades e inclinagdes dos seres humanos.

A sublimagdo ndo-repressiva € plenamente incompativel com o trabalho
alienado e com as instituigbes do principio de desempenho, e Marcuse acentua que esta
incompatibilidade € t&o certa quanto € a tendéncia dos revisionistas neofreudianos para
oculta-la e para louvar a produtividade repressiva. Marcuse cita como exemplo a idéia de
ives Hendrik de que a energia necessaria para a realizagio do trabalho ndo & fornecida
peia libido, mas por uma puisdo especial, a “pulsdo de proficiente mestria”, a partir da qual
0 desempenho eficiente no trabatho gera prazer, ja que estd satisfazendo uma pulsdo
especifica. Ao supor a existéncia de uma pulsdo especifica, Marcuse afirma que o autor
incorre em peticdo de principio, especialmente quando ndo ha nada mais estranho a
teoria de Freud do que uma pulsao de proficiente mestria, idéia que desmonta toda a
constituicdo e dindmica do aparelho mental freudiano, transfigurando os aspectos mais
repressivos do trabalho em gratificacdo de uma necessidade pulsional. Marcuse
recenhece claramente que ha formas de trabalho cujo desempenho gera prazer, e se este
prazer & de fato intrinseco ao aio de trabalho, ele deve provir dos 6rgdos atuantes do
proprio corpo; mas em uma realidade dirigida pelo principio de desempenho, onde as
zonas erotogénicas do corpo sdo quase todas sustadas em prol de uma produtividade
mais elevada, estas formas (libidinais) de trabalho constituem apenas excecdes e devem
ocorrer a margem do mundo de trabatho constituido.

Em uma realidade liberada, pressuposta pela sublimacio ndo-repressiva, o livre
jogo das facuidades individuais engendra novas formas de realizacdo que levam a
mudangas substanciais no dominio da necessidade e da luta pela existéncia, o que
acarreta aiteragdes na propria relagédo entre o que € desejavel e o que € razoavel, entre a
pulsdo e a razdo. Segundo Marcuse, com a transformacio da sexualidade em Eros e o

consequente desenvolvimento de uma ordem sensual pelas pulsdes de vida, a razdo
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também se torna sensual, pois passa a apreender e organizar a necessidade em termos
da protecdo e do enriquecimento das pulsdes de vida. Nesse sentido, varios componentes
da experiéncia estélica podem ascender e se integrar a propria luta pela existéncia, que
assume uma nova racionalidade de gratificacdo, ja que o carater repressivo da raz8o ndo
e algo inerente ao dominio da necessidade. Marcuse afirma que quanto mais livremente
se da o desenvolvimento da pulsdo, mais livremente se consolidara sua “natureza
conservadora”, e que a luta pela gratificaglo duradoura favorece ndo apenas a ampiiac3o,
mas também a perpetuagdo de uma ordem formada por relagdes libidinais. Na medida em
gque a luta pela existéncia toma a forma de cooperacéo para o livre desenvolvimento e
satisfagdo das necessidades individuais, Eros tende a redefinir a razdo em seus proprios
termos, considerando razoavel precisamente o que atua a favor da ordem de gratificacéo.
Para ser implementada na base de uma civilizagdo madura e em conformidade. com a
nova idéia de razdo, esta ordem de gratificagio depende de um grande numero de
arranjos coordenados, 0s quais devem admitir uma autoridade reconhecivel, autoridade
essa de carater racional, fundada no conhecimento e na necessidade, e inclinada para a
protecdo e conservacdo da vida; Marcuse equipara esta autoridade racional & autoridade
propria do r_notorista, do guarda de fransito, ou do piloto do avido em vdo, enfatizando seu
carater distinto da autoridade que advém da dominagao.

Porem, a suposicao de uma autoridade, por mais racional que seja, guiando os
empreendimentos humanos faz ressurgir a questdo de que embora a liberdade humana
ndo seja restrita a uma questdo subjetiva, ela ndo pode deixar de ser também uma
questdo subjetiva; assim, como a vida privada ndo pode permanecer dissociada da vida
publica, Marcuse sugere que a liberdade do individuo e a do todo talvez possam se
harmonizar por intermédio de uma “vontade geral” baseada nas instituiches orientadas
pelas necessidades individuais. Esta vontade geral ndo deve exigir reniincias e restricdes

penosas a satisfacdo pulsional, assim como sua razdo e suas finalidades ndo devem ter
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carater autoritario. Todavia, a questdo de guem estéd apto para conduzir a civilizacdo a
liberdade quando a ndo-liberdade foi de fal modo introjetada nos individuos gue se tornou
parte constituinte de seu aparelho mental continua “de pé”, e Marcuse alega que a
resposta dada pela Filosofia classica a esta guestdo é a de uma ditadura educacional,
levada a efeitc por agueles gue se considera terem 0s maiores conhecimentos relativos a
verdade e ao bem. Para Marcuse, entretanto, o conhecimento dos fatores e meios
necessarios a realizagdo pratica de uma sociedade livre e humanitaria deixou de estar
restrito a uma elite privilegiada, e os fatos s&o todos livremente acessiveis a consciéncia
individual quando esta ndo é sistematicamente obstruida e desviada, tal como acontece
na ordem repressiva do principio de desempenho. Portanto, em condicdes n&o-
repressivas e nao-alienantes, a distingdo entre autoridade racional e irracional, e entre
repress&o e mais-repressao, pode ser percebida pelos proprios individuos.

Ainda que o conflitoc entre pulsdo e razdo possa ser superado, e que as
manifestacdes perversas e destrutivas da pulsdo sejam decorrentes da mais-represséo,
sendo modificadas assim que esta ultima é eliminada, Marcuse aventa que a prépria
pulsdo traz em si um conflito que ameaca a existéncia de uma civilizacdo livre, dado que
sua forga impuisiva ndo é guiada por valores sociais; ao escolher seus objetos, a pulsdo
sexual ndo é orientada, por exemplo, pela reciprocidade, fato que por si sé ja garante
conflitos inevitaveis enire os individuos. Estes conflitos que a puls@o traz em si mesma
parecem estar associados a idéia sugerida por Freud de que existem barreiras intimas e
auto-restricdes “naturais® na pulsdo que provocam desvios sem os quais a gratificaggo
plena ndo é atingida; de acordo com Freud, o valor que a mente concede as
necessidades erdticas sofre um declinio quando a satisfacdo se torna facilmente
alcangavel, sendo necessario algum obstaculo para que a libido seja impulsionada ao seu
maximo. Embora a resisténcia criada em tormo da idéia de satisfacdo faciimente obtenivel

possa ter sido grande aliada da moralidade repressiva, Marcuse argumenta que na teoria
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de Freud os “obstaculos naturais” na pulsdo, quando livies de coacgdes exdgenas,
propiciam ndo a negac¢ado, mas justamente o incremento do prazer. Tendo como base a
nogao de prazer de Adorno e Horkheimer (Dialética do lluminismo), Marcuse acentua a
existéncia de um elemento de autodeterminacéo no prazer que atesta o triunfo humano
sobre a necessidade cega, na medida em que o prazer - ao contrario da cega satisfacéo
de caréncias - tem como fator distintivo a recusa em se esgotar na satisfagdo imediata, o
que se refiete na capacidade da pulsdo de impor barreiras a seu préprio trajeto em favor
ca intensificagdo da gratificac8o. Ao deixarem de servir de instrumento para manter os
seres humanos em desempenhos alienados, as barreiras contra a gratificacdo absoluta
tendem a se fornar elementos de liberdade, j& que passam a assegurar a alienacdo do ser
humano em relagdo aos imperativos da natureza, alienagdo esta que significa sua livre
auto-realizagdo. Ao atuarem em liberdade, os seres humanos moldariam cada qual a sua
prépria vida, o que implicaria a coexisténcia de interesses, necessidades, formas de
satisfagdo e maneiras de agir muito diferentes, referentes a cada individuo: Marcuse
admite que a ascens&o do principio de prazer ocasionaria antagonismos, frustracdes e
conflitos individuais na luta pela gratificacdo, mas acredita que estes conflitos teriam
tambem um valor libidinal, uma vez que poderiam tornar a gratificacdo mais prazerosa.

As possibilidades de sublimagdo ndo-repressiva, de conversio da razao repressiva
ern razao sensual, e a nogdo de barreiras que exigem mediacdes para a obtencdo de uma
gratificac8o mais plena, levam Marcuse a defender a idéia de uma moralidade libidinai, a
qual & ainda sugerida pela hipétese psicanalitica (sustentada especiaimente por Charles
Odier) de que uma parte do supereu é a representante de uma fase primitiva, na qual a
moralidade ainda n&o teria se dissociado do principio de prazer: a moralidade propria
desta fase € caraclerizada como pré-genital, pré-histérica e pré-edipica, sendo anterior ao
dominio do principio de realidade, e a existéncia desta moralidade primitiva enconira

expressao em uma identificagdo do individuo com a mae, ao invés da identificacdo com o
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pai repressor. Marcuse alega que os indicios desta moralidade pré-genitat mostram-ée
como delineamentos de uma realidade distinta e perdida, ou do que teria sido a relacéo
primaria entre eu e realidade. Apesar da nocdo de realidade predominante na obra de
Freud ser a de uma forga externa e essencialmente adversa ao isso e ao eu, estar
associada ao pai que profbe a gratificacdo dos impulsos libidinais dirigidos @ mae e que
fixa no individuo a necessidade de submiss@o aos requisitos do principio de realidade,
Marcuse destaca que esta realidade hostil ndo é a (nica nem a primeira realidade; no
estagio do narcisismo primério (o primeiro estagio no sentido ontogenético), a realidade
nao apenas ndo & externa nem hostil ao “pré-eu”, como estd intimamente associada e
nem se distingue deste Ultimo, “fusdo” esta experimentada na relacdo libidinal original
entre o bebé e a mie. Nesta fase iniciai da relacdo entre “pré-eu” e realidade, os Eros
narcisista e maternal parecem ser apenas um, e a realidade ai expressa uma uniso
libidinal, ac que corresponde uma atitude (por parte do eu) ndo de defesa e submissao,
mas de identificacdo integral com o meio. Porém, com a divisdo da unidade original entre
0 bebé e a mae, surge um impulso para restabelecer esta perdida unidade narcisista-
maternal, o qual é tido como terrivel pelo principio de realidade paternai, ja que pode levar
0 Individuo a morte em virtude de sua ansia por retornar ao ventre materno. Marcuse
observa, entretanto, que a afifude narcisista-maternal em relacdo & realidade €
simplesmente rechagada sem que se avalie a possibilidade de seu retorno ern formas
menos primitivas e “devoradoras”, possibilidade essa que poderia ter lugar em condicdes
existenciais transformadas, numa civilizagdo livre formada por individuos maduros, e que
fomentaria uma moralidade libidinal.

Todavia, independentemente de uma moralidade libidinal-maternal poder ser
reconhecida na estrutura pulsional e de uma racionalidade sensual poder ordenar as
manifestagbes de Eros, Marcuse aponta o fato brutal da morte como um obstaculo

absoluto a qualquer projeto de uma existéncia nfo-repressiva, pois a simples nocdo do
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fim inevitavel dé um aspecto repressivo a todas as relagdes libidinais, visto que “a alegria
quer eternidade”. O prazer é fundamentalmente intemporal, assim como é o isso, base
primaria do principio de prazer, mas a realizacéo do prazer sé se da por intermédio do eu,
que ¢ integraimente sujeito ao tempo, e é justamente o reconhecimento do implacavel
fluxo do tempo que leva o individuo a constatar que, de gualquer maneira, todo o prazer é
finito e curto, e toda a vida esta condenada a morte. Marcuse afirma que esta constatacdo
torna o individuo resignado, e que “o fluxo do tempo é o maior aliado natural da sociedade
na manutencao da lei e da ordem, da conformidade das instituicbes que relegam a
liberdade para os dominios de uma perpétua utopia; o fluxo do tempo ajuda os homens a
esquecerem o que foi & 0 que pode ser: fa-los esquecer o melhor passado e o melhor
futuro” (idem, pag. 200). Embora esta capacidade para esquecer seja um requisito
imprescindivel a higiene mental e fisica do ser humano na civilizagao, é também a
facuidade mental que assegura a submissdo e a renlncia, uma vez gque esquecer
significa também perdoar as injusticas e os sofrimentos passados, o que preserva as
forgas que os ocasionaram. Marcuse defende que o rompimento com esta atitude de
renuncia em relacdo ao tempo e aos acontecimentos passados pressupde a retomada e
valorizagdo da recordagéo como um veiculo de libertagio; assim como a capacidade para
esquecer, a capacidade para relembrar € igualmente fundamental na civilizagdo, mas o
relembrar valorizado e exigido pela civilizagdo estabelecida € praticamente restrito a
meméria de obrigagbes, contratos e compromissos (Marcuse atribui esta idéia a
Nietzsche). Isto demonstra o carater unilateral do treino da memoria na civilizagdo, na - -
medida em que esta faculdade foi nitidamente direcionada para a lembranca de deveres e
exigéncias da sociedade, em detrimento dos prazeres e da promessa de liberdade.
Marcuse salienta que sem a recuperagdo do conteudo libertador reprimido na
memoria, a propria sublimagdo ndo-repressiva se torna impossivel, e faz referéncia a

cléssica associagdo entre a felicidade, a liberdade e a idéia de reconquista do tempo,
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associacdo gue se vislumbra quando a recordagdo retoma um tempo passado e perdido
que foi o tempo de gratificagio e plena realizagdo. E justamente apoiado na recordagdo
que Eros pode se expandir na consciéncia e lutar contra a ordem de renlncia, até porque
scmente a recordagdc € capaz de fornecer a alegria sem a angUstia sobre seu fim e de
prolonga-la além dos limites normais do tempo, derrotando este Ultimo em seu resgate do
passado. Contudo, esta derrota do tempo ndo € real enquanto o relembrar ndo for
traduzido em ag&o historica, o que faria da luta contra o tempo um momento da mais alta
importancia na luta contra a dominacdo; é especialmente o “acordo” existente entre o
tempo e a ordem repressiva que demanda as investidas para conter o fluxo do tempo e
torna este (o0 tempo) inimigo mortal de Eros. Ainda que a brevidade do momento de
gratificacdo e a angustia sobre a aproximacgdo do fim possam vir a ser erotogénicas,
atuando como obstaculos que tendem a intensificar a libido, Eros clama o prazer como
um fator constante da existéncia humana e luta por sua eternidade, o que garante seu
rompimento com a concessao do prazer libidinal apenas em condicdes momentaneas e
controladas. Assim, se a associacdo entre tempo e ordemn repressiva fosse suprimida, a
circunscricdo da idéia da plena realizacdo humana a esfera da utopia estaria em
descompasso com a organizagao pulsional livre das restricdes do tempo, e o impulso para
a libertacdo adquiriria uma forca sem precedentes.

No entanto, apesar da lula contra a finitude do tempo e para a minimizacao de seus
efeitos, atrelada a luta pela subjugacdo da morte, parecer irracional e fadada ao fracasso
diante da nocéo de pulsdo de morte, Marcuse sugere que a consideracéo desta nocio
pode ter o efeito inverso; na medida em que a pulsdo de morte é orientada pelo principio
do Nirvana, isto é, que tende para um estado livie de tensdes e caréncias, suas
manifestacbes destrutivas seriam cada vez mais reduzidas conforme se aproximassem
deste estado, j& que a meta da pulsdo de morte ndo é necessariamente a terminacéo da

vida, mas da dor e da tens&o. Dessa forma, nos termos da dindmica pulsional, o conflito
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entre vida e morie ¢ diminuido na mesma proporcdo em que a vida se aproxima do
estado de gratificaco, o que parece levar a uma convergéncia entre o principio de prazer
& o principio do Nirvana. O préprio valor pulsional da morte, nessas condicdes, seria
alterado, pois se as pulsbes procurarem e alcancarem sua realizacdo em uma ordem nio-
repressiva, a compulséo repressiva ligada 4 morte ficaria privada de grande parte de sua

racionalidade bioldgica (relativa a tendéncia da pulsdo). “Quando o sofiimento e a caréncia

relrocedern, © prin¢ipio do Nirvana poderd reconciliar-se com o principio de realidade. A atracéo
inconsciente que impele as pulsdes de voita a urm “sstado anterior” seria eficazmente neufralizads pela

desejabilidade do estado de vida atingido. A “natureza conservadora” das pulsSes acabaria repousando

nurn presente realizado em sua plenitude. A morte deixaria de ser uma finalidade das pulsdes” (idem,
pag. 203). Ainda que a morte continue sendo uma necessidade organica, é uma
necessidade contra a gual a humanidade deve lutar com todas as suas forcas, ndo para
negar o fato da morte, mas para que esta s6 venha apds uma vida plenamente realizada,
para gue nao haja mais pessoas que morrem antes de querer e dever morrer, ou que
morrem em agonia e dor, como acontece freglentemente na civilizagdo repressiva. De
acordo com Marcuse, a prdpria morte pode se tornar um instrumento de repressdo numa
civilizacdo repressiva, visto que a continua educacdo para sua aceitacdo traz em si
mesma tragos de abdicacdo e submissdo que atuam desde cedo na vida, refreando os
esforcos emancipatérios. Contudo, a necessidade de morte, por si s6, ndo contradiz a
possibilidade de libertagdo final, ja que numa civilizacdo livre a morte pode vir a ser
‘racional” e sem angustia, especialmente se vier apds uma vida bem cumprida, e se ao
morrer o individuo souber que seus entes amados estdo protegidos da miséria e do
esquecimento.
5 - Criticas a Proposta Marcuseana de uma Civilizagido Nao-Repressiva:

Um dos pontos problematicos mais visiveis na proposta de uma civilizagdo livre
elaborada por Marcuse diz respeito & auséncia de um agente revolucionario definido, de

um sujeito historico que possa desencadear, conduzir e “encarnar” a transformacéo social
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necessaria ao rompimento com as instituictes e requisitos do principio de desempenho.
Esta ndo-definicdo de um agente revoluciondrio se torna ainda mais discutivel quando
Marcuse aponta, em A ldeofogia da Sociedade Industrial, a incorporacdo da classe
operaria ao sistema, classe esta que a teoria marxista considera a legitima portadora da
transformacéo social. E verdade que em alguns de seus escritos posteriores a £ros e
Civilizagao Marcuse indicou certas forgas sociais (estudantes, minorias étnico-raciais,
representantes do chamado terceiro mundo, hippies, beatniks, entre outras) que tém
possibilidade de atuar como agentes de transformagio quando combinadas entre si e/ou
com outros setores da sociedade, principalmente se suas condicbes de existéncia
estiverem em contraste com a situacdo socio-econdmica e politica dominante na
sociedade industriai desenvolvida; porém, estas forcas sociais ndo s&o agentes
revolucionarios “em si”, e a possibilidade de se converterem em tais agentes & apenas
uma tendéncia, uma virtualidade. Em O Fim da Utopia, Marcuse ressaita que jamais
considerou (apesar de ter sido acusado por varios de seus criticos) os estudantes, os
hippies, os rebeldes do terceiro mundo ou qualguer outro grupo social os formadores da
nova classe revolucionaria, e que apenas apontou a existéncia de tendéncias,
essencialmente desorganizadas, que expressam uma franca ruptura com as
necessidades dominantes na sociedade industrial avancada. Ao constatar que na maioria
dos paises capitalistas desenvolvidos o proletariado ndo € mais uma classe gue
representa a negacéo do esiado de coisas estabelecido, Marcuse afirma ndo ser mais
possive! designar uma auténtica forga revolucionaria tal como ocorreu em épocas
passadas, de modo que suas analises do mundo contempordneo (fim da década de
sessenta) ndo podem fazer mais do que indicar as zonas sociais em gue existem forcas
potenciaimente capazes de levar a uma transformacgio radical do sistema. Ainda que ndo
tome o proletariado, ou qualquer outra classe ou grupo social, como um agente

predestinado a transformacdo - o que torna relativamente obscuras suas perspectivas
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sobre a “detonagdo” de um processo revolucionario - € importante salientar que Marcuse
defende a tese marxista de que os agentes sociais da transformacio s6 se consolidam
como tais e adquirem sua forma plena no decorrer do proprio processo de transformacao,
sejam guais forem estes agentes.

De certa forma, o fato de ndo apresentar um agente revolucionario definido torna
ainda mais relevante a questdo sobre quem - nas condigbes de uma sociedade onde o
livre desenvolvimento da consciéncia & sustado e onde a autonomia dos individuos &
cada vez mais desbastada por um amplo sistema repressivo - estaria habilitado para
romper com a alienagao reinante e indicar o caminho da libertagdo para a humanidade, ja
que a transformacéo da realidade opressora se faz necessaria. A respeito disso Rouanet

diz que “a consegiiéncia inevitdvel da critica da culfura marcuseana, que conglata a presencga da

mistificacdo no mais intimo da consciéncia dos individuos, é postular a existéncia de grupos e individuos
isolados, polticamente  conscientes, em confraste com & .grande maioria, cuia consciéncia &

sisternaticarmente truncada pelos apareihos ideclogicos. A minoria que sabe se contrapde & maioria que ndc

sabe. A resposta ao dilema é autoritaria” (Sérgio Paulo Rouanet, Teoria Critica e Psicanélise,
1986, pag. 255). Rouanet mostra inclusive passagens de dois textos posteriores a £ros e
Civilizagdo (0 ensaio “A Tolerancia Repressiva” e o livro Contra-Revolucdo e Revolta) em
que Marcuse e claro em sua posicdo de que quem deve conduzir a sociedade como um
tode, por meio de um processe de educacgdo, a verdadeira consciéncia sdo - pelo menos
num periodo inicial - aqueles individuos que foram capazes de aprender a pensar
racionaimente e autonomamente. Mesmo em Eros e Civilizagdo, onde Marcuse rejeita a
idéia de uma ditadura educacional exercida por aqueles que conhecem a verdade ao
afirmar que o conhecimento dos meios necessarios para a criagdo de uma existéncia livre
deixou de estar confinado a uma elite privilegiada, a questdo da educagéo realizada por
individuos que conseguem se manter conscientes em face de uma sociedade alienada
nao parece estar excluida. Quando alega que os fatos por tras da realidade mistificadora

$a0 todos livremente acessiveis e que a consciéncia individual certamente os apreenderia
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caso nao fosse melodicamente obstruida e desviada, Marcuse ndo fala como a
consciéncia poderia deixar de ser obstruida, coisa que provavelmente exigiria a acéo de
individuos conscientes € em contraste com os demais, visto gue o proprio rompimento
com as condicbes que contém o desenvolvimento da consciéncia exige o conhecimento
destas condigdes.

Grande parte das possibilidades de desenvolvimento e instauragdo de uma ordem
nao-repressiva observadas por Marcuse tém como pressuposto a eliminacdo da mais-
repressao e do principio de desempenho, eliminacdo essa que parece ser um passo
muito maior e mais complicado do gue o autor sugere em Eros e Civilizacdo. Ao procurar
insistentemente demonstrar o carater irracional, obsoleto e desnecessario de inUmeras
restricdes e privagdes impostas aos individuos por uma ordem repressiva, Marcuse
parecia acreditar gue a supressao destas restriches se daria quase “naturalmente”,
amparada pelo continuo desenvolvimento técnico-cientifico e pelo chogue entre o
crescimenio das potencialidades humanas e seu refreamento artificial. No entanto, a
eliminagac do trabalho alienado, dos interesses e requisitos da dominagao, do controle
publico da vida privada das pessoas, entre outras formas de repressdo desnecessaria
acusadas por Marcuse, ndo pode se dar sem a eliminacdo do proprio capitalismo e de
suas principais instituicbes. As propostas de transformacdo do trabatho em atividade
ludica, de sublimagdo ndo-repressiva e de conversdo da razdo repressiva em razao
sensual pressupdem, entre outras coisas, a organizagio da sociedade e a distribuicdo
de seu crescente conjunto de bens e recursos de acordo com as necessidades dos
individuos, as relagbes de trabalho livres dos ditames da lucratividade e da divisdo
hierarquica de funcdes, bem como o livre desenvoivimento dos interesses e faculdades
individuais, o que implica a superagéo radical das relacbes de producéo capitaiisias.
Assim, tudo leva a crer gue a proposta marcuseana de uma civilizacdo nao-repressiva

exige o advento do préprio comunismo teorizado por Marx, para a partir dai poder
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chegar a suas formas mais plenas, expressas na auto-sublimacao da sensuslidade e na
racionalidade da gratificacéo.

Desse modo, as dificuldades existentes para a supressdc da mais-repressdo e do
principio de desempenho s&c no minimo t&o grandes quanto as dificuldades para a
superacao completa do capitalismo, algo a que Marcuse parece ndo ter dado a devida
alengdo em £Eros e Civilizagdo, inclusive por ndo apresentar indicios de como tal
supressao ocorreria efetivamente. Vale observar, contudo, que o proprio Marcuse admite
em seu “Prefacio Politico” a Eros e Civilizagdo (escrito onze anos apﬁs a publicacdo
deste ultimo) que a “fé” que depositou nas altas possibilidades oferecidas pelo progresso
técnico-cientifico no sentido de uma invers@o do rumo do progresso foi exagerada e
equivocada; o otimismo de Marcuse em relagdo & eliminacdo da mais-repressdo e do
principio de desempenho, segundo ele mesmo, teve como pressuposto o fato de que
n&o havia mais fundamento i6gico para a dominacéo e o fato de que a caréncia e a
necessidade de labuta eram mantidas apenas “artificialmente”. Sendo assim, Marcuse
afirma que minimizou a questdo de que as proprias forcas que possibilitaram &
sociedade a suavizagdo da luta pela existéncia serviram também para reprimir nos
individuos a necessidade de sua libertagdo, defendendo inclusive, em seu referido
prefacio, que as probabilidades de condugdo da sociedade se acham esmagadoramente
favoraveis aos poderes vigentes.

Dentre as varias criticas que faz e indica em relagdo a proposicdo marcuseana de
uma sociedade emancipada, Douglas Kellner, em seu livro Herbert Marcuse and the
Crisis of Marxism, alega, por exempo, que a apropriacdo que Marcuse faz de Schiller é
seletiva e pouco critica; de acordo com Keillner, Marcuse considera somente o lado mais
racdical de Schiller, deixando de lado suas idéias mais conservadoras que dado énfase 3
interioridade, ao cultivo da individualidade e ao afastamento das preocupacdes politicas

imediatas. No contexto das projecdes de uma realidade livre baseada na teoria estética
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tanto de Schiller como de Kant, Kellner observa que Marcuse, assim como 0s outros
dois autores, nao delineia realmente as instituicbes politicas e os detalhes da
transformacé&o social que possibilitaria a construgdo de uma civilizagdo ndo-repressiva,
apontando (Kellner), inclusive, uma negligéncia da democracia e uma certa desatencao
quanto as condigdes historico-materiais necessarias para a transformacao social radical
por parte de Marcuse e Schiller. Embora ndo faga referéncias & democracia em Eros e
Civilizacgo, provavelmente em razdo das vinculagdes histéricas entre o termo e a ordem
burguesa, Marcuse defende a edificagdo de uma “vontade geral” fixada em instituicbes
dirigidas para a satisfacéo das necessidades individuais como forma de mediacao entre
a liberdade do individuo e a do todo, o que parece uma forma mais plena de soberania
popular.

Uma questdo que Kellner afirma ser alvo de muitas criticas dirigidas a Marcuse
(especialmente por marxistas) diz respeito aos exageros deste Ultimo na importancia
concedida aoc jogo e a exibicdo em sua idéia de uma civilizagdo n3o-repressiva, bem
como a sua subestimacéo da importancia da libertacdo do trabalho. Com relacéo a isso,
o proprio Kellner argumenta que deve ser notado o fato de que Marcuse esta reagindo
contra uma super-énfase dada ao trabalho e a produtividade pela ética burguesa do
trabalho e por varios marxistas contemporadneos, sendo que para Marcuse a
produtividade tomada como uma finalidade vital reforca o principio de desempenho,
intensifica o trabatho competitivo e o controle sobre o processo de trabalho, e exige o
continuo sacrificio do prazer e da liberdade em favor do aumento da producdo. Marcuse
defende que em uma civilizag8o ndo-repressiva, onde o trabalho sociaimente necessario
ja teria sido reduzido ao minimo, a firme dicotomia entre trabalho e jogo seria superada e
toda a atividade se vollaria para a satisfacio de necessidades e o desenvolvimento de
potencialidades. Para Keliner, o trabalho livre vislumbrado por Marcuse seria uma

espécie de jogo com tecnologia, ferramentas, idéias e formas estéticas, o que realizaria
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novas possibilidades de criagdo e de interag@o entre os seres humanos, permitindo a
entrada da liberdade e da gratificacdo no préprio mundo do trabatho. Portanio, Marcuse
nao propoe a rejeicdo do trabalho em prol da valorizagdo do jogo, mas uma aproximacao
e uma possivel convergéncia entre ambos, ja que para ele uma sociedade realmente
fivre deve possibilitar a liberdade e o prazer mesmo na esfera do trabalho.

Outro ponto em que Marcuse recebe criticas de Keliner refere-se a
desconsideragao da especificidade da opresséo das mulheres em Eros e Civilizacdo, uma
vez que ‘Marcuse ndo menciona o problema do trabalho doméstico e a questdo da
superacao Gos papeis sexuais opressivos na sua projecdo de uma sociedade livre. Keliner
alega que ainda que automacdo, por exemplo, possa libertar a existéncia humana de
alguns tipos de escraviddo econdmica, isto ndo implica necessariamente a libertacao das
mulheres do trabalho domestico, a menos que as especificidades deste trabalho sejam
também contempladas e resolvidas. Assim, Keliner acredita que a idéia marcuseana de
fibertagdo e de uma sociedade ndo-repressiva, inclusive por todo o destaque que da a
questac da emancipagdo sexual, precisa de uma andlise adequada da especificidade da
opressdo das mulheres e de como se daria a emancipacdo destas. Conquanto realmente
nao aborde a problematica especifica da emancipagdo das mulheres em FEros e
Civilizagdo, o proposito de Marcuse de superagdo dos requisitos e instituigdes do principio
de desempenho, entre os quais se situa a primazia da familia patriarcal monegamica,
parece subentender o fim das desigualdades entre homens e mulheres. Keliner aponta
que varios autores refutam também a escolha por Marcuse de Orfeu e Narciso como
simbolos de uma civilizagdo ndo-repressiva, pois afirmam gue ambos s&o tipos
individualistas, esteticistas solitdrios que ndo pertencem a comunidade, que ndo tém
envolvimento politico e nem relagdes essenciais com outras pessoas. A propria
interpretagao dominante em torno de Narciso e Orfeu toma o primeiro como protétipo de

um auto-amor “narcisista”, enquanto Orfeu é tido como simbolo da destrutividade do amor
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iracassado pelo fato de sua relagdo com Eurydice ter terminado em desastre. Em
contraste com estas interpretagdes, Marcuse vé nas realidades simbolizadas por Orfeu e
Narciso um ideal de totalidade, de plena integracio entre corpo e psique e de
reconciliagdo com o mundo; ambos, para Marcuse, buscam um Eros mais pleno e uma
nova realidade erdtica que possa fornecer a gratificacdo total, o que nega radicalmente a
realidade do principio de desempenho. Vale ressaltar, contudo, que o préprioc Marcuse
adverte que a relacdo libidinal com a realidade caracteristica do Eros érfico e narcisista
deve ser um processo supra-individual e orientado para a uni&o das pessoas, pois como o
cometimento isolado de individuos singulares (como acontece no caso destas figuras
mitolégicas) a intensificacdo da libido levaria 4 morte.

No tocante aos aspectos psicanaliticos da proposta de Marcuse, Kellner menciona
que o autor parece aceitar acriticamente o conceito freudiano de complexo de Edipo como
um evento crucial na formag&o da personalidade, j& gque nas ndo muitas passagens em
que se refere ao complexo em questdo, Marcuse ndo faz nenhuma discusséo detalhada e
nem critica o conceito. Muitos freudianos, inclusive, defendem que Marcuse nao utilizou
adequadamente o complexo de Edipo em sua teoria. E preciso lembrar, porém, que além
de ver uma diminuicdo da importancia do complexo de Edipc na sociedade industrial
avangada - o que se deve principalmente ao declinio do monopdlio e da autoridade
paterna na transmissdo de conhecimentos ao filho - Marcuse ndo considera o complexo
de Edipo um obstaculo decisivo a instituic&o de uma ordem ndo-repressiva. Como ja foi
afirmado anteriormente, apesar de reconhecer no complexe de Edipo a causa primaria
dos confiitos neurdticos no individuo, Marcuse € categérico ao dizer gue este complexo
nac € um fator central dos descontentamentos na civilizagdo, sendo “dissipado” inclusive
numa ordem repressiva. Também no ambito psicanalitico, Kellner indica o uso minimo
que faz Marcuse da teoria freudiana do inconsciente como alvo de alaques por varios

autores; estes ataques se referem especialmente & auséncia de uma andlise, por parte de
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Marcuse, da interagdo simbdlica que se da na comunicagdo entre consciéncia e
inconsciente, na qual os desejos tentam se expressar, os simbolos sdo usados para
elucidar as profundezas da condigdo humana, e onde & comunicagdo lanca luz aos
obscuros recantos da psique, tornandoc perceptivel o “peso” da opressdo que 0s
individuos experimentam em decorréncia da socializacdo repressiva.

Bento Prado Jr, em seu interessante artigo “Entre ¢ Alvo e o Objeto de Desejo”,
estabelece uma conexdo entre a questdo do desejo em Eros e Civilizacdo e no ensaio
“Contribuicdo a Critica do Hedonismo”, escrito por Marcuse em 1938, conexdo que
segundo Bento Prado Jr. € importante para a verificagdo mais precisa do lugar e do
destino do desejo na “ontologia erdtica” de Marcuse. Bento Prado Jr. indica uma
passagem da “Contribuigdo & Critica do Hedonismo” em que Marcuse atribui um carater
“intencional” ao prazer, o que permite avaliar a verdade ou falsidade do prazer de acordo
com o objeto a ele relacionado, sendo verdadeiro o prazer quando seu objeto é
voluptuoso por si mesmo. Entretanto, a questdo da verdade do prazer depende também
do sujeito, cuja sensacdo de prazer esta atada a forgas morais que envolvem os
interesses da “comunidade” em seu todo. Assim, Marcuse defende que o prazer estd
inserido no ambito dos deveres para consigo mesmo € para com os outros, de forma que
a verdade do interesse particular e de sua satisfacéio é definida pela verdade do interesse
geral. Prado Jr. toma este ensaio de Marcuse como base para apontar o que acredita ser
o destino da idéia de desejo no pensamento marcuseano (Prado Jr. parece ter permutado

o termo “prazer’, presente no texto de Marcuse, pelo termo “desejo”): “Parece-me que fal. .

destino & definido no cruzamento enire a intencdo que liga o sujeito desejante ao objeto desejado e a
intencdo social, como teleologia que conduz & constituigdo da bela humanidade universal. Meu desejo serg
tanto mais “verdadelro” quanto mais, por seu prépric movimento, colaborar para a cristalizagdo de uma

comunidade solidaria. Nurna palavra, o verdadeiro objeto de desejo é a humanidade universal, o Telos da

Historia” (Bento Prado Jr., “Entre o Alvo e o Objeto do Desejo”, pag. 45). No ponto de vista

de Frado Jr.. portanto, o objeto do desejo na ontologia de Marcuse (que ele considera
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platdnica) € a propria “verdade” e o “universal’”, e a reconciliacdo dialética entra a
intencionatidade do prazer e teleologia da Raz#8o, no sentido da orientacdo para a
verdade - reconciliagdo que de acordo com Prado Jr. € realizada por Marcuse em Eros e
Civilizagdo - leva & nao-distingdo entre o alvo e o objeto da puisdo; sendo a distingéo
entre alvo e objeto da puls@o fundamental para a teoria de Freud, Prado Jr. alega que a
confusé&o entre estas duas propriedades da pulsdo compromete os processos basicos da
psicanalise e torna incompreensiveis os préprios “destinos das pulsdes”, ponto em que
Marcuse fica passivel de receber as mesmas criticas que dirige aos reformismos pos-
freudianos.

Primeiramente, é importante mencionar que Prado Jr. afirma que Marcuse nao faz
a distingdo entre alvo e objeto da pulsio baseado muito mais na “Contribuicdo & Critica do
Hedonismo” do que em Eros e Civilizacdo. Apesar de algumas semelhancas poderem ser
apontadas entre os dois textos, no primeiro Marcuse se refere ao prazer e a seu objeto, e
nao ao objeto da puls&o, e no segundo texto Marcuse ndo fala sobre objeto falso ou
verdadeiro da pulsdo, assim como ndo vincula a veracidade de uma puilsdo e de seu
objeto a promogdo de uma “comunidade solidaria”, o que me parecem diferencas
significativas entre os dois textos. Em Eros e Civilizagdo, inclusive, Marcuse reconhece
explicitamente o fato de que na escolha de seus objetos a pulsdo sexual ndo é guiada
pela reciprocidade, coisa que por si s6 ja € geradora de certos conflitos entre os
individuos, 0 que ndo seria possivel admitir se o objeto da pulsdo fosse necessariamente
a "verdade” e orientade para a comunhdo entre os individuos. Contudo, mesmo que se
tome por base a “Contribuigdo a Critica do Hedonismo” e que se admita que neste texto o
objeto do desejo (prazer) € a humanidade universal em sua forma mais verdadeira (como
Telos da Historia), a alegada confus@o entre objeto e alvo pode n&o ocorrer, pois o objeto
do prazer parece corresponder a verdade mais acabada do ser ndo por esta ser um fim,

mas por propiciar o gozo (e ai esta o alvo) mais verdadeiro possivel. Em seu texto “As
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Pulsbes e Suas Vicissitudes”, Freud define a finglidade de uma pulsdo como sua
satisfag@o, o que sé pode ocorrer através da eliminagdo do estado de estimulacdo na
fonte da pulsdo; ainda que a finalidade dltima de uma puiséo seja sempre sua satisfacao,
Freud admite a existéncia de finalidades intermediarias e de pulsdes que sdo “inibidas em
sua finalidade®, caso este de processos que permiiem a aproximacdo da satisfacio
pulsional seguida de inibigdo ou deflexdo do objetivo. O objeto de uma pulsdo é definido
como a coisa em relagdo a qual ou por meio do qual a pulsdo pode atingir sua finalidade,
sendo o que ha de mais variavel numa puisdo, podendo inclusive ser substituido por
outros indefinidamente no decurso das vicissitudes que a pulsdo experimenta durante sua
existéncia.

Ainda que esta distingdo entre objeto e finalidade ndo esteja explicitamente
declarada em Eros e Civilizagdo, ao longo de todo o livro Marcuse demonstra que a leva
em considera¢ao, ja que toda vez que emprega termos como finalidade, objetivo e meta
dz pulsao estd claramente se referindo ao que Prado Jr. chama de alvo, e quando faz
alusdo ao objeto da pulsdo € aos meios ou formas de obtencgdo da satisfagdo que parece
se referir. Algumas passagens de Eros e Civilizacdo podem ser esclarecedoras a respeito
desta distingdo, como guando Marcuse menciona, tendo em vista a sublimagdo ndo-
repressiva, que “a pulsdo n&o € “desviada” de sua finalidade; é gratificada em atividades
e relacdes que ndc sdo sexuais no sentido de sexualidade genital “organizada”, mas que,
nac obstante, sdo libidinais e erdticas” (Eros e Civilizacdo, pag. 182). Ora, nesta
passagem fica claro que o autor supde que a finalidade da pulsdo (sua gratificacdo) é
mantida e que seu objeto sofre uma mudanca, deixando de corresponder a atividades e
relacbes diretamente sexuais para se converter em atividades ndo-genitalizadas, mas que
ainda assim possibilitam a satisfagao libidinal. Quando afirma que “o0 organismo, em sua
totalidade, torna-se o substratum da sexualidade, enquanto, ao mesmo tempo, o objetivo

da puis3o deixa de ser absorvido por uma funcéo especializada, ou seja, a de “pbr os
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orgéos genitais do individuo em contato com os de alguém do sexo oposto™ (idem, pags.
179 e 178), Marcuse aponta uma expansdo do objeto da pulsdo (dos genitais para o
organismo todo) que tende a expandir e intensificar o proprio objetivo da pulséo, ja que a
satisfagdo desta deixa de ser obtida apenas por meio de uma funcdo especializada. Outra
passagem que permite observar a distingdo ente objeto e finalidade se da quando, no
contexto de uma tendéncia extensivel da razao sensual, Marcuse diz: “E essencialmente
diferente da sublimacao, na medida em que a esfera espiritual se torna o objeto “direto”
de Eros e continua a ser um objeto libidinal: ndo se verificara qualquer mudanca na
energia ou na finalidade” (idem, pags. 183 e 184). Ao falar em esfera espiritual Marcuse
se refere as duradouras relagdes libidinais que extravasam o corpo e se tornam um meio
{objeto) mais amplo para a obtencéo da satisfacdo das pulsdes sexuais, sem gue haja
aiterag@o desta satisfacdo (a finalidade). Também quando menciona que a sublimacao,
sob um principio de realidade repressivo, “significa uma alteracdo na finalidade e objeto
da puisd0” a partir da interferéncia dos valores sociais, Marcuse toma finalidade e objeto
como coisas distintas. Portanto, por estas e por outras passagens contidas em Eros e
Civilizagdo, a critica de Bento Prado Jr. a respeito de uma suposta confusdo feita por
Marcuse enire alvo e objeto da pulsdo ndo me parece procedenie,

Cutro autor que dirige varias criticas a idéia marcuseana de uma civilizagdo livre
Pierre Masset, que em seu livro E/ Pensamiento de Marcuse questiona, por exemplo, o
argumento de que as barreiras e desvios que a pulsdo impde a si mesma possam
resolver os conflitos que surgem entre individuos em virtude da puls&o ndo ser guiada por
vaiores na escolha de seus objetos. Masset indaga. entre outras coisas, qual a natureza
desta “auto-regulacdo”, quem impde estas barreiras e regulacdes, onde esta o conflito
gque a pulséo gera em si mesma, e alega que se & a propria reaiidade que “ensina’ a
puls@o a se colocar obstaculos que favorecem um gozo maior, a questdo ndo passa de

um pleno retorno ao principio de realidade, diante do qual os individuos procuram o que
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lhes da mais prazer nos fimites da adaptacdo a realidade. Ainda com relacdo aos
‘obstacuios naturais da puls&o”, Masset da como exempio um caso em que dois machos
desejam uma mesma fémea, perguntando se acaso os competidores renunciariam
espontaneamente ao objeto desejado em troca da possibilidade de se aicancar um gozo
maior em virtude desta obstruggo; para o autor, sendo este conflito transformado em luta
aberta ou resclvido por coagdo, as puisdes sdo sempre uma expressao de desejos, o que
j& comprometeria a possibilidade de realizagdo de uma civilizagdo nao-repressiva. Assim,
“ta verdade es que, por una parte, en la hipétesis marcusiana de una civilizacién no
repressiva de los instintos, no deberia haber conflictos, y por otra estos conflitos existen.
Recurrir a la nocion de barrera interior al proprio instinto es um mero deus ex machina,
una explicacion puramente verbal, una manera erudita de suponer el problema resuelto”
(Pierre Masset, £/ Pensamiento de Marcuse, Amorrotu, pag. 134).

Uma leitura atenta de Eros e Civilizagdo revela que as referidas auto-obstrucdes
puisionais constituem desvios e "detours” efetuados pela propria puisdo no sentido de
prolongar o caminho para a gratificacdo, prolongamento este que possibilita sua
intensificagao, o que inclusive estd em conformidade com a observacio de Freud de que
o valor atribuido pela mente as necessidades eroticas € rebaixado quando sua satisfagado
e facilmente obtenivel. A prépria pressdo exercida pela pulsdo parece requerer ndo a sua
simples satisfag@o imediata, mas a plenitude da satisfacdo, o que impuisionaria o
organismo a realizar sucessivas mediagbes para afingir a 'meta pulsional, j& que o
verdadeiro prazer diferencia-se da cega satisfacdo de necessidades justamente por sua
recusa em se esgotar na satisfacdo imediata; embora representem entraves a gratificagéo
facil e imediata, estas mediagbes teriam um valor libidinal em si mesmas, ja que seriam
iivremente fixadas pelas pulsBes como parte do processo de intensificacdo da
gratificagdo. E fundamental ainda lembrar que Marcuse defende a idéia dos desvios auto-

impostos pela pulsdo no contexto de um principio de realidade j& transformado {(coisa que
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Masset parece ndo ter percebido) - apds a conquista da escassez e para além das
instituicbes do principio de desempenho - e regido por uma ordem sensual baseada na
expansao dos vinculos libidinais duradouros entre os individuos e no livre
desenvolvimento de suas potencialidades. Dessa forma, a possivel influéncia da realidade
externa na imposigdo de obstrugdes pela pulsdo deixa de ter as implicacbes repressivas
que teria sob a vigéncia do principio de desempenho, e no contexio da nova realidade
indicada por Marcuse provavelmente ndo haveria disputas (de carater estritamente
"genital”) por parceiros sexuais tal como a exemplificada por Masset, mas mesmo que
conflitos similares ocorram, eles devem ter uma forma muito mais brar}da numa ordem
voltada para agregacao libidinal entre os individuos. Marcuse nunca negou a existéncia
de conflitos mesmo na civilizagdo nao-repressiva, e ao falar dos conflitos que a pulsdo
raz em si mesma parece ter em vista tanto os conflitos inerentes & pulsio, no sentido de
impuisos simultaneamente dirigidos a satisfagdo e voltados para a criacdo de barreiras a
esta, quanto os conflitos (individuais) resultantes da escolha arbitraria dos objetos por
parte das pulsbes. Acredito que Marcuse tenha exagerado ao atribuir, sem distingdo, um
valor libidinal aos conflitos do segundo género, mas o fato &€ que mesmo os conflitos que
eventualmente nao possam “funcionar” como barreiras em prol da gratificacdo mais plena
devem ter um carater mais moderado numa ordem nado-repressiva, j& que a propria
consolidagio desta pressupde que os desejos e ineresses particulares respeitem a
primazia do principio de integracdo com outros individuos & com o meio.

A respeito da proposicao marcuseana de liberacio das pulsdes sexuais, Masset
afirma que o individuo entregue a sexualidade irrefreada e anarquica se tornaria escravo
da mesma, o que deve conduzir a uma sociedade de frenesi sexual, uma vez que toda
forma de controle ou direcdo da vida pulsional seria recusada por ser considerada
repressiva. Entretanto, ao constatar que Marcuse propde a liberagdo sexual nos termos

da transformacao da sexualidade em Eros, de erotizacdo de todo o organismo e do meio,
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e de uma propagacgao (e ndo explosdo) da libido, Masset afirma que a outra conseqiiéncia
possivel desta liberago € uma “castracdo” da sexualidade, uma “‘degradacdo da
sexualidade em sensualidade”, o que terminaria por levar & completa dissolucdo da
sexualidade. Diferentemente do que afirma Masset, Marcuse ndo defende a liberacao de
uma sexualidade irrefreada e descontrolada, mas sim a auto-sublimacdo da sexualidade,
0 que suplbe a reativacdo da sexualidade polimorfica e o extravasamento da libido
expandida para atividades e relagbes que fomentam a formacdo de lacos sociais
duradouros, as quais, apesar de ndo serem diretamente sexuais, adquirem fal valor
erotico que gratificam a puisdo sexual sem alterar sua finalidade. Marcuse ressalta que a
iiberacao da sexuslidade em uma ordem que tenha superado as instituicbes do principio
de desempenho (requisilo necessario a sublimagéo ndo-repressiva) € muito diferente da
liberag@o ocorrida nos limites da ordem repressiva, atribuindo os aspectos opressivos e
associais da sexualidade, como um “frenesi sexual’, a esta Ultima liberacdo. Além disso,
nem toda forma de controle ou direcdo da vida pulsional é vista como repressiva por
Marcuse, mas tao-somente aquelas que atuam contra o livre desenvolvimento das
faculdades e potencialidades humanas. Com relagio & suposta castracdo e dissolucdo da
sexualidade, deve-se enfatizar que a hipotese de extravasamento da libido para pessoas,
coisas e relagbes exteriores ao organismo ndo implica o fim do gozo sexual genitalmente
organizado, mas apenas a derrocada da supremacia genital, o que deixa a sexualidade
ivre da subjugacdo imposta por sua forma genitalizada. Portanto, em contraste com as
duas vias apontadas por Masset, a liberacdo de Eros defendida por Marcuse n3o leva
nem a um frenesi sexual, nem a “morte” da sexualidade.

Masset critica ainda o fato de Marcuse se limitar a abordar a metapsicologfa
freudiana, que para o primeiro constitui a parte mais especulativa e menos sdlida do
pensamento de Freud, deixando de lado os fundamento clinicos da psicanalise, que

seriam ¢ verdadeiro nucleo do freudismo. Uma das mais graves conseqgléncias advindas
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da desconsideragaéo por Marcuse dos aspectos clinicos da psicanalise é, no ponto de
vista de Masset, a auséncia das nogdes de inconsciente, pulsdo e censura na concepgao
de Marcuse, fundamentais para a compreens@o adequada do processo dinamico da
psicanalise e das resignificagdes que a teoria experimenta a luz das descobertas clinicas.
Apesar da nocao de inconsciente ndo ser muito explorada em Eros e Civilizacdo
(conforme critica ja apentada por Keliner), ela n3o apenas esta presente como tem uma
alta importancia para a avaliacdo marcusena do funcionamento do aparelho psiquico e
mesmo para -sua proposta de uma civilizacdo nado-repressiva, na medida em que é o
inconsciente que conserva os objetivos do principio de prazer “derrotado” e a meméria de
um passado em que a gratificacdo plena podia ser obtida. Marcuse reconhece
explicitamente o inconsciente como a camada mais profunda e mais antiga da
personalidade mental, camada essa que representa a identidade imediata entre
necessidade e liberdade, e é justamente em funcdo de sua preservacdo da memoria de
gratificac@o - que apesar de rechacada pela realidade consciente, continua assediando a
mente - que Marcuse atribui um papel decisivo ao inconsciente na construcio de uma
ordem emancipada na base das realizagdes da civilizagdo. Além destas visiveis
consideragbes, Marcuse frabalha com a noc¢do de inconsciente em varias outras
passagens de Eros e Civilizagdo, como em sua analise da origem filogenéiica da
civilizacdo e do retorno do reprimido, de forma Gue a afirmagdo de Masset de que a idéi_a
de inconsciente falta por completo na elaboracio de Marcuse ndo é valida. Ja a acusacao
de que Marcuse s6 trabalha com a idéia de instinio e ndo com a idéia de pulsdo chega a
ser absurda, uma vez que toda a andlise da teoria de Freud empreendida por Marcuse
tem como pressuposto basico o carater histérico, mutavel e contingente do impuiso
puisionai, bem como a variabilidade de seu objeto e finalidade, o que difere hitidamente

da concepgao de instinto, conforme ja assinalado no primeiro capitulo.
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A critica realizada por Masset com relag@o a analise restrita & metapsicologia e
dissociada da pratica clinica levada a efeito por Marcuse € feita também por Carlos
Plastino, que recusa inclusive a associagdo marcuseana entre metapsicologia e filosofia,
considerando tal associacdo um grande obstaculo & apreensio da originalidade e da
complexidade do objeto e do proprio processo de construcdo do saber psicanalitico. Em
seu ensaio “Marcuse: Uma Leitura Reducionista da Obra de Freud”, Plastino afirma que a
singularidade do objeto da psicanalise, que ¢ o psiquismo inconsciente, e a especificidade
do processo de apreensdc deste objeto, representada pela primazia da clinica na
hierarquia epistemologica da psicandlise, exigem uma autonomia da metapsicologia em
relacdo a filosofia. Embora reconheca a metapsicologia como um quadro tedrico
abrangente e necessario (ainda que esta necessidade n&o tenha sido percebida por
Freud em seus primeiros trabalhos) a elaboragdo do conhecimento psicanalitico, Plastine
sublinha que a metapsicologia ndo & concebida como fundamento deste saber, mas como
sua “superestrutura especulativa®, de carater provisorio e passivei de sofrer modificacdes
determinadas pelas descobertas clinicas. Portanto, € a prevaléncia das experiéncias e
descobertas clinicas que define o carater provisorio da metapsicologia e faz dela uma
construgdo auxiliar, voitada para a avaliacido dos conhecimentos provindos da parte
clinica. A partir destas consideracdes, Plastino alega que ao identificar a metapsicologia a
uma filosofia e separar a mesma da experiéncia clinica, Marcuse ndo observa a
complexidade das mdltiplas articulagdes do processo de formacéo de um novo saber que
se situa fora do paradigma da modernidade, o que o leva a tomar uma construgido
proviséria e compiementar como fundamento da propria teoria. Para Plastino, &
justamente esta compreensao por Marcuse da metapsicologia como filosofia e a
consequente inser¢dc da primeira na perspectiva da modernidade que se reflete na sua
incompreensdo de que, na teoria de Freud, a necessidade de limitacdo da pulsdo

agressiva e da pulsgo erGtica incestuosa jamais pode ser vista como razéo da exploracdo
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de classes ou grupos, da perpetuagdo da familia patriarcal monogémica, ou da
condenagao de praticas sexuais distintas da genitalidade heterossexual.

Ainda que, conforme afirmacdo de Plastino, o propric Freud tenha enfatizado o
afastamento de seu trabalho tedrico em relagéo 2 filosofia, e a metapsicologia ndo tenha
sido elaborada por meio de um processo dedutivo, dada a sua sustentacdo na parte
clinica, a metapsicologia adquiriu tal desenvolvimento e complexidade na obra de Freud
que se consolidot num corpo teérico articulado o suficiente para permitir ser pensado e
analisado por si mesmo, independentemente da parte clinica. Apesar deste corpo tedrico
ser proveniente das observacOes clinicas e ser a principio provisério (vale ressaltar que
varios das suposicbes freudianas com que Marcluse trabatha, consideradas inicialmente
provisorias, obtiveram carater definitivo na teoria psicanalitica), sua estrutura conceitual,
seus pressupostos e seu encadeamento légico tém certas implicagbes que possibilitam a
apreciagdo filosofica de seus desdobramentos, conseqiiéncias e possibilidades. Ao
conceber a metapsicologia como filosofia, Marcuse parece pensar em uma filosofia da
psicologia, na forma de uma reflexdo tedrica voltada para o exame rigoroso das relacbes,
determinagbes e possibilidades inerentes aos elementos fundamentais da psicologia tal
como se encontram formulados, seja qual for a génese destes. Bento Prado Jr., em seu ja

referido ensaio comenta que “z idéia de situar a metapsicologia dentro da historia da filosofia ndo é,

por si mesma, aslranhe - ao formar a palavra, Freud certamente tinha em mente sua quase-irma; metafisica
e metapsicologla manifestam um inconfundfvel ar de familia. Parentesco obviamente claro e para Freud, por

mais de wma razdo. Como exame - & distancia do material empirico-clinico trabalhado pela psicanalise - dos

conceitos basicos de que esta se serve, a metapsicologia é, essencialmente filosofia da psicologia” (Bento
rrado Jr., “Entre o Alvo e o Objeto do Desejo”, pag. 35). Além disso, parece ser em nome
da associagdo que vé entre Eros e o ser (em termos ontologicos) na metapsicologia
freudiana que Marcuse a situa na histdria da filosofia, especiaimente como rompimento
com toda a tradi¢ac filosofica que procurou anular Eros em prol de um Logos soberano.

Assim, mesmo que a metapsicologia ndo tenha sido fundada como uma filosofia, nao
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parece ser inadequado classificar sua forma mais desenvolvida e passivel de reflexdo
tedrica como uma filosofta. Quanto a alegacdo de Plasting de que a limitacdo pulsional
defendida por Freud como indispensavel & vida civilizada - limitacao da puiséo agressiva
e da puisdo erdlica incestuosa - é tomada equivocadamente por Marcuse como
justificac@o da exploracdo, da imposicdo da monogamia e da repressdo das
manifestagbes erdticas ndo-genitais e ndo-heterossexuais, € preciso lembrar que Marcuse
aponta estas Ultimas formas de repressdo (expressdes da mais-repressdo) como
decorrentes dos interesses de dominacdo, e nZo como justificadas pela restricio
filogeneticamente necessaria; Marcuse critica apenas o fato de Freud ndo distinguir
claramente enire a repressdo indispensavel a civilizagdo e a repressdo que resulta da
dominagdo. Em todo caso, ha de se convir que a necessidade de modificacdo, desvio e
inibicdo da pulsdo sexual em Freud ndo se restringe aos impulsos incestuosos, dada a
necessidade, por exemplo, de desvio da libido para o trabalho e para atividades

“socialmente Uteis”.
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Capituio IV - Técnica, Tecnologia e Ciéncia em Marcuse: da Neutralidade a Tese da

Fusao com interesses de dominacéo.

Este capitulo tem como intento a realiza¢3o de uma exposicéo analitica acerca das
importantes consideracbes de Herbert Marcuse em torno da tematica da técnica, da
tecnologia e da ciéncia em alguns momenios bastante representativos de sua obra,
marcantes por suas apreciacdes sobre a questdo, que é de fundamental importancia para
a validag&o de sua proposta de uma civilizag8o ndo-repressiva. Estes momentos sdo aqui
contempiados a partir de quatro textos do autor: “Algumas Implicacbes Sociais da
Tecnologia Modemna”, de 1941, Eros e Givilizagdo, de 1955, ‘industrializacdo e
Capitalismo na Obra de Max Weber’, de 1964, e A Ideologia da Sociedade Industrial,
também de 1964. O principal objetivo da andlise aqui proposta € a elaboragdo de um
balango critico das posicdes assumidas por Marcuse em relagdo & técnica e a ciéncia ao
longe deste periodo, no qual ¢ autor sugeriu varias vezes uma visdo compativel com a
neutralidade de aparato técnico-cientifico, mas também onde chegou a se estabelecer
come um critico radical da técnica e da ciéncia, apontando algo préximo de uma fusédo
destas Ultimas com interesses especificos de dominacido. Desse modo, a tematica a .ser
rabalhada aqui € de grande relevancia inclusive para um estudo mais amplo sobre o
significado, o conteudo, a forma, a funcao e as implicacbes da técnica, da tecnologia e da
ciéncia na moderna sociedade industrial. Ressalto, contudo, que o presente capitulo nao
tem a pretensdo de esgotar as consideragbes de Marcuse em relacdo & técnica e a
ciéncia ao longo de toda sua obra, mas certamente suas principais contribuicbes ao tema

serao agui contempladas.

“Algumas Implicacdes Sociais da Tecnologia Moderna”, de 1941, foi o primeiro

texto em que Marcuse questionou o papel da tecnologia nas sociedades modernas,
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apresentando ndo apenas varias idéias que seriam trabalhadas em seus escritos mais
recentes, como ainda importantes temas gue seriam desenvolvidos posteriormente por
Adorno e Horkheimer, principalmente na Dialética do Huminismo. Devido a isso, Douglas
Kellner destaca a importancia de se observar a convergéncia de idéias entre os membros
cenfrais do Instituto de Pesquisa Social e a interacdo mdtua no desenvolvimento de suas
idéias basicas, ao invés da simples suposi¢do de que Marcuse ficava apenas “na sombra”
de Adorno e Horkheimer.

Logo no inicio do texto em questdo, Marcuse faz uma distingdo entre técnica e
tecnologia, considerando a primeira como o aparato técnico (instrumentos e meios de
producdo) da industria, dos transportes, da comunicagio, etc., o que ndo passa de um
fator parcial na tecnologia, enquanto define esta Gltima como “modo de producgdo, como a
totalidade dos instrumentos, dispositivos e invencBes que caracterizam a era da
maquina”; assim, a tecnologia é, “ao mesmo tempo, uma forma de organizar e perpetuar
(ou modificar) as relagdes sociais, uma manifestacdo do pensamento e dos padrdes de
comportamento dominantes, um instrumento de controle e dominacdo” (“Algumas
Implicagdes Sociais da Tecnologia Moderna”, em Tecnologia, Guerra e Fascismo, 1999,
pag. 73). Essa distingdo € importante para diferenciar o sistema de dominacao
tecnologica de instrumentos técnicos e seus usos, permitindo a Marcuse sustentar a idéia
de que a técnica, por si mesma, pode favorecer objetivos opostos, como o autoritarismo e
a liberdade, a escassez e a abundancia de recursos, bem como a intensificacdo e a
eliminagdo do trabalho arduo, o que reflete a dialética propria da técnica na concepgao do
autor. Marcuse cita o nacional-socialismo alemé&o para exemplificar como uma economia
altamente racionalizada e mecanizada também pode funcionar em conformidade com o
interesse da opressio totalitaria e da escassez continuada; para ele, o Terceiro Reich é
fundamentalmente uma forma de tecnocracia, onde os imperativos técnicos da eficiéncia

e da racionalidade imperialistas tém primazia sobre outros padries e principios. Nesse
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sentido, “o reino do terror’ na Alemanha é sustentado em grande medida em nome da
propria tecnologia, uma vez que mecanismos como a intensificacio do trabalho, a
propaganda, o freinamento de jovens e operarios, entre outros, seguem os ditames da
maior eficiéncia tecnoldgica.

Com o decurso do processo tecnolégico, a racionalidade individual que foi decisiva
para colocar o homem no préprio caminho do progresso técnico-cientifico vai sendo
crescentemente substituida por uma nova racionalidade e por novos padrdes de
individualidade que se difundem na sociedade, os quais sdo muitas vezes opostos &
racionalidade tradicional. Segundo Marcuse, a filosofia individualista, que forneceu os
grandes ideais das revolugbes burguesas e da prépria sociedade liberal-democratica,
defendia a realizac&o das formas de vida mais adequadas ao desenvolvimento integral
das faculdades e habilidades do homem; estas formas de vida, de acordo com tal filosofia,
deviam ser encontradas através do raciocinio do préprio individuo, que enquanto ser
racional e livre, era capaz de realizar a a¢8o que as transformasse em realidade. O dever
da sociedade era justamente o de eliminar todas as restricbes a linha de ac&o racional do
individuo. O principio do individualismo baseava-se na premissa de que o inieresse
préprio era racional, uma vez que resultava e era constantemente controlado e orientado
pelo pensamento autdnomo, distinguindo-se assim do interesse proprio imediato, fundado
a partir de autoridades externas ao individuo. Em Ultima instdncia, o principio do
individualismo pbe o individuo contra a sua sociedade, ja que ele deveria transcender
todo o sistema de idéias e valores que the era imposto, com a finalidade de encontrar e
tomar para si as idéias e valores que se ajustassem a seu interesse racional. O individuo
fivre, portanto, era obrigado a se manter num estado de permanente vigilia e oposicao,
criticando os falsos padrbes, enguanio buscava e viabilizava a realizacSo de padrdes

verdadeiros.
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A sociedade iiberal era considerada o ambiente adequado (social e
economicamente} a racionalidade individualista, sendo que no ambito da livre
concorréncia, os feitos notaveis do individuo que convertia seus produtos e agdes em
parte das necessidades da sociedade demarcavam sua individualidade. Porém, Marcuse
aponta gue com o advento da grande indUstria e o desenvolvimento do capitalismo, o
processo de produgdo de mercadorias acabou por arruinar a base econdémica sobre a
qual a racionalidade individualista se fundou, uma vez que a crescente mecanizagdo e
racionalizagdo da producéo forcaram todos a se submeter aos moldes das grandes
empresas da industria moderna. Num momento em que ha uma acentuada convergéncia
entre © poder tecnoldgico e a concentragdo do poder econdmico (vejam-se as vastas
unidades de produg&o, associagBes de grandes empresas e impérios industriais, por
exemplo), as empresas com o equipamento industriai mais amplamente mecanizado e
desenvolvido sdo as grandes beneficiadas pelo principio da eficiéncia competitiva, sendo
que a tecnologia amplia ainda mais o poderio dessas empresas ao criar Nnovos
equipamentos, processos e produtos. Essa combinacdo entre poder tecnolégico e poder
econdmico faz da utilizagdo lucrativa do aparato o principal fator na determinacao do tipo,
da guantidade e do aspecto das mercadorias a serem produzidas, e “através deste modo
de produgdo e distribuicdo, o poder tecnoldgico do aparato afeta toda a racionalidade
daqueles a quem serve’ (idem, pag. 77). Assim, com a consolidacdo e expans3o deste
aparato produtivo, a racionalidade individualista se viu transformada em racionalidade
tecnoldgica, a qual se difundiu por toda a sociedade, estabelecendo inclusive padroes e
modos de comportamento que favorecem a inculcagdo e a aceitacdo dos ditames do
aparato.

Na era das grandes indGstrias mecanizadas, o antigo sujeito econdmico livre &
submetido a uma estrutura de desempenhos padronizados, tornando-se objeto de

organizacdo e coordenagdo em larga escala, sendo que 0 avanco individual é agora

138



avaliado e guiado por padroes externos ao individuo, referentes a tarefas e funcbes
predeterminadas. Marcuse afirma que uma certa factualidade (relacionada ao processo
da maquina) se propagou por toda a sociedade, a qual supbe uma pronta assimilacado e
alta valorizagdo do factual, bem como o desprezo por diferencas pessoais na
interpretacdo de fendmenos; esta factualidade, enquanto atitude, € caracterizada pela
submiss&o fortemente racional que a acompanha, visto que os fatos que agora dirigem o
pensamento e a agdo dos homens sdo os do proprio processo da maquina, 0s quais s30
tomados como a personificagdo da racionalidade e da eficiéncia. A submissdo as
instrugbes racionais do processo da maquina corresponde a uma atitude limitada a
simples rea¢des padronizadas a normas mecénicas prescritas, atitude esta que é vista
como perfeitamente razoavel no dominio do aparato que mecanizou e racionalizou ©
mundo. Desse modo, a autonomia do individuo € suplantada pela sua completa
adaptagéo & racionalidade do aparato técnico-industrial, ou seja, pela sua eficiente
submissdo a sequéncia preestabelecida de meios e fins. A expansdo da racionalidade do
processo da maguina tem como um de seus mais notaveis resultados a crescente perda,
por parte do individuo, da capacidade de abstracdo da forma especifica em que a
racionalizagao se manifesta, ja que o individuo ndo esta conseguindo enxergar além dos
fatos mais imediatos, duvidando, inclusive, dos valores que transcendem estes fatos. Isto
parece estar diretamenie relacionado ao rigoroso treino vocacional que o processo da
maquina demanda, voltado para a apreensdo mecanica das coisas; este treino promove
uma atitude que absorve as diferentes fungdes da razdo e expurga todos os elementos
que transcendem a factuaiidade, fazendo com que a mecéanica da submiss&o se propague
da ordem tecnoidgica para a ordem social.

Marcuse afirma que os individuos s&o privados de sua individualidade pela propria
racionalidade do sistema, que através do processo da maquina impde as pessoas os

padrées do comportamento mecénico e as normas da eficiéncia competitiva; entretanto, o
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individuo n2o percebe sua perda de liberdade como uma forga que the & hostil, mas como
um efeito da propria razdo, expressa no eficiente sistema de vida criado pela industria
moderna, que combina a eficacia e a conveniéncia maximas. A razdo, definida nestes
termos, torna-se igual a uma atividade que perpetua este mundo, e dessa forma, todo
protesto contra ela € fido como irracional. Nesse sentido, Marcuse observa uma
acentuada impoténcia social do pensamento critico, associada tanio ao crescimento do
aparato industrial - que passou a controlar praticamente todas as esferas da vida em
conformidade com a racionalidade tecnoldgica - quanto a incorporacéo de importantes
setores da oposigdo ao proprio aparato, sem que estes setores perdessem o titulo de
oposiggo {(aqui Marcuse antecipa uma importante critica que desenvolveria em A
ideologia da Sociedade Industrial, referente a integracio da classe operaria). As proprias
organizagdes que representam os trabalhadores, assim como a burocracia operéria noé
principais paises europeus e nos Estados Unidos, tém funcionado, de acordo com
Marcuse, como tipicas organizagbes comerciais com seus interesses particulares. Os
valores de verdade criticos, surgidos num movimenio social de oposicio, t8m sua
importancia alterada quando este movimento se integra ao aparato, pois idéias antes
emancipadoras, como liberdade e satisfacdo de necessidades, passam a se unir com
interesses de controle e competicdo em prol do sucesso da organizacio dominante.

O processo tecnologico, com todas as formas de padronizacdo que acarreta,
acompanhadas do aperfeicoamento das forgas produtivas e da difusdo geral do
conhecimento, parece favorecer o que Marcuse chama de intercAmbio geral das funcoes,
na mesma medida em que parece atenuar a base que garantiu a distingdo rigida entre
conhecimento “especializado” (técnico) e “comum”. Porém, o autor destaca que esta
tendéncia “natural” a uma democratiza¢do geral das funcbes e impedida pela forma
especial de organizagdo do préprio processo tecnoldgico, ja que o desenvolvimento deste

aliimo também levou a organizagdo hierarquica das burocracias privadas, que t&m
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propensao a separar os trabalhadores. A burocracia, através da especializagao
estabilizada e padronizada gue coordena, tende a separar as massas de trabalhadores e
a isolar as fungdes subordinadas das executivas, promovendo um treino vocacional
especializado que leva as varias profissbes e ocupacdes a se tornarem unidades
dissociadas e isoladas umas das outras, coordenadas e gerenciadas “de c¢ima” pela
propria burocracia; desse modo, a democratizacdo tecnica de fungdes acaba sendo
neutralizada pela dissociagdo destas, requerida pelos interesses do poder autocratico. A
burocracia surge em um contexto aparentemente objetivo e impessoal, dado pela
especializagdo racional das fungdes, sendo que a racionalidade tecnoldgica fornece aos
grupos burocraticos a validade universal da razdo, o que os torna quase inquestionaveis.
Marcuse afirma gue na burocracia privada, o aumento do alcance da especializacio leva
a intensificagdo, ao invés da reducado dos elementos irracionais do processo social, pois
faz aumentar a discrepéncia entre o cardter técnico da diviséo de funcdes e o cardter
autocratico do controle sobre elas. Por outro lado, o autor acredita que a burocracia
publica, se democraticamente consolidada e confrolada, ird superar tal discrepéncia,
apontando o poder desta (burocracia pablica) na sociedade de massas como a arma que
pode proteger ¢ povo do dominio dos interesses particulares. Segundo Marcuse, quando
todas as pessoas se tornarem membros potenciais da burocracia publica, a sociedade
passara do estado de burocratizagdo hierdrquica para o estado de auto-administracéo
técnica, abolindo-se 0 abismo existente entre a burocracia governante e a populacdo
governada.

Apesar de todas as formas de conformismo, submissdo e de suplantacdo da
individualidade promovidas pela tecnologia e pela racionalidade tecnolégica, Marcuse
sustenta que a técnica s6 impede o desenvolvimento individual guando esta presa a um
aparaic que conserva a escassez e o trabatho opressivo. Tomando por base os escritos

de Marx a respeito da automacdo nos Grundrisse, conforme observacdo de Douglas
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Keliner, Marcuse afirma que o mesmo aparato que manteve os individuos subordinados a
dominag&o tecnocratica liberou forcas que podem aboiir a forma especifica e irracional em
que a tecnica e utilizada. Além da possivel democratizacio de funcdes que a técnica pode
promover, a mecanizacdo e a padronizacido podem ajudar a deslocar o centro das
preocupacOes das necessidades da produgdo material para a arena da livre realizacéo
humana; quanto menos a individualidade & necessaria nos desempenhos sociais
padronizados, mais ela pode ser canalizada para uma area “natural” livre, o que favorece
justamente o surgimento de novas formas de individualizacdo. Embora a filosofia
individualista tenha caido por terra na época da produgdo mecanizada de mercadorias,
Marcuse ressalta que a possibilidade oferecida pelo progresso técnico-cientifico de
diminui¢do do tempo e da energia gastos na producdo das necessidades da vida, caso
ndo seja impedida pelo fortalecimento do controle social, pode levar ao fim dos objetives
competitivos, e conseqlentemente, a possibilidade do eu se desenvolver a partir de suas
raizes naturais. Quando livre dos ditames da eficiéncia competitiva, para além do reino da
necessidade, o homem pode vivenciar plenamente e expandir sua peculiaridade
existencial, sua forma especifica de conquistar e cultivar um dominio proprio, dando forma
a seus pensamenios, emocgdes, impulsos e desejos a partir justamente desta

peculiaridade auténoma que o caracteriza, que é sua individualidade.

Em Eros e Civilizagdo, publicado em 1955, Marcuse ndo elabora analises
detalhadas sobre a questdo da técnica e da ciéncia, mas ainda assim ambas tém uma
posicdo de destaque no livro, uma vez que o progresso técnico-cientifico constitui um pilar
da mais alta importéncia para sua proposta de uma civilizacdo nédo-repressiva, que refuta
a sentenca freudiana de equagdo entre civilizacdo e repressdo. De acordo com Freud,
como ja foi visto no primeiro capitulo, ha um antagonismo irreconciliavel entre o principio

de prazer e o principio de realidade, sendo que o primeiro deve necessariamente ser
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superado pelo ultimo; o principal elemento que o autor apresenta para sustentar esta
soberania do principio de realidade é o fato fundamenial da caréncia (Lebensnot), ou seja,
2 iuta pela existéncia se da num mundo pobre demais para a satisfagdo das necessidades
hurmanas sem restricdo, renincia e adiamento constanies - sem repressdo das pulsdes.
Com relagao a isso, € a luz das grandes conguistas materiais e intelectuais resuitantes do
progresso técnico-cientifico, Marcuse responde que “a desculpa da escassez, gue tem
justificado a repressao institucionalizada desde o seu inicio, enfraquece a medida que o
conhecimento e controle do homem sobre a natureza promovem os meios de satisfagao
das necessidades humanas com um minimo de esforga” (Eros e Civilizagdo, 1966, pag.
93).

Marcuse afirma que o trabalho que gerou as principais realizacdes da civilizagdo
até hoje foi essenciaimente labuta, trabalho alienado, penosoc e desagradavel; porém, o
crescente desenvolvimento tecnologico, possibilitado por esse tipo de trabalho, acaba
justamente por eliminar a necessidade do mesmo, visto que o alio grau de automacéo e
mecanizagao atingido pelo sistema produtivo torna a energia pulsional canalizada para a
labuta cada vez mais dispensavel. Se a engrenagem econdmica ja tem possibilidades de
atingir sua quase compileta auto-susteniacdo e independéncia, enido ndo ha mais
gualquer necessidade racional ou justificativa para a manutencdo das formas de
repressao que acompanharam a ascensdo do capitalismo moderne, o que forna a mais-
repressdo e o principio de desempenho cada vez mais obsoletos, caducos. Segundo
Marcuse, a automacgado total da producdo seria o ponio 6timo, pois guanto mais atheio o
individuo estiver a esfera do trabalho, maior sera seu potencial de liberdade, e maiores
serao suas possibilidades de se voltar para o livre jogo das faculdades humanas. “A
tecnologia atua contra a utilizac@o repressiva da energia, na medida em que reduz ao
minimo o tempo necessario para a producao das necessidades da vida, assim poupando

tempo para o desenvolvimento de necessidades situadas além do dominio da
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necessidade e do supérfluo necessario” (idem, pag. 94). No entanto, a repressidoc parece
ser mantida com tanto mais vigor quanto mais desnecessaria se torna, pois a ordem
estabelecida e a dominagéo precisam ser asseguradas, sendo combatida a “perigosa”
idéia de um mundo que possa ser livre. E neste ponto que as atividades improdutivas e as
tecnicas de manipulagdo das massas crescem significativamente, pois a verdadeira
necessidade social de méo-de-obra produtiva declina, o que faz com gue o sistema crie
ocupacdes e necessidades supérfluas, a fim de que a dominacdo e a labuta sejam
mantidas.

Marcuse vé€ no progresso técnico e cientifico da sociedade industrial desenvolvida
as contradicdes entre o crescimento das forcas produtivas, a producio ampliada e
abundante de bens, e as possibilidades cada ver maiores de satisfacdo das mais
diferentes necessidades, por um lado, e a perpetuacdo (ou aumento) da miséria, da
labuta e da destruigdo, por outro. A observacdo de tais contradigbes inerentes ao modelo
de crescimento (governado pelo principio de desempenho) adotado pelas sociedades
industriais desenvolvidas, faz o autor aproximar-se da concepcdo de Marx de que as
forgas histéricas libertadoras se desenvolvem no seio da prépria sociedade estabelecida.
As proprias realizagOes da sociedade industrial avangada, segundo Marcuse, podem levar
0 homem a inverter o rumo tomado pelo progresso, a utilizar as benesses produzidas pelo
sistema vigente em favor da construcdo de uma civilizacéo voltada para as necessidades
dos individuos, e ndo para a obtencdo de lucro. Entretanto, apesar de todo o progresso
material e intelectual realizado pelo desenvolvimento técnico-cientifico, Marcuse admite
que uma redugao drastica do dia (jornada) de trabalho, somada ao redirecionamento da
produtividade social para a gratificagdo universal das necessidades individuais, resultaria
num consideravel decréscimo no padrio de vida predominante na maioria dos paises
industrialmente avancados. Esse decréscimo, contudo, se reflete numa avaliagdo do nivel

de vida em termos de artigos como automdveis, televisbes, avides, entre outros, que sio
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proprios do principio de desempenho, e por isso mesmo, repressivos. Marcuse advoga
gue a avaliacdo do nivel de vida em termos da gratificacdo universal das necessidades
humanas basicas e da liberdade de labuta, tornadas possiveis pela sociedade industrial
avancada, € muito mais adequada a uma ordem n3o-repressiva, que tenha suavizado o
antagonismo entre o principio de prazer e o principio de realidade.

E importante a observacgéo de que em Eros e Civilizagdo, escrito catorze anos apos
o primeiro texto aqui examinado, Marcuse tem praticamente a mesma vis&o a respeito da
iécnicaltecnologia, reconhecendo que a técnica, quando usada negativamente, pode ser
uma poderosa aliada da dominagao e da opressao socio-econdmicas, na mesma medida
em que oferece, quando uiilizada racionalmente, um alto potencial de libertacdo e de
pacificacdo da existéncia. Em ambos os fextos Marcuse é claramente influenciado pelo
pensamento marxiano relativo as possibilidades de abolicio da dominacdo a partir das
proprias condicBes criadas pela dominac3o, assim como ressalta a importancia da
mecanizagdo, da padronizagdo e da automacado do sistema produtivo como possiveis e
provaveis propiciadoras de uma maior liberdade humana, ja que permitem que as
pessoas direcionem um tempo e uma energia muito maiores ao livre jogo das faculdades
humanas e a seus interesses e aptiddes livremente desenvolvidos. Nos dois textos,
portanto, ¢ que determina o carater repressivo ou libertador da técnica e do proprio
aparato produtivo € 0 uso que se faz dos mesmos, o que destaca ¢ papel de mera
instrumentalidade que o autor concede a técnicaftecnologia. Desse modo, a tese da
neutralidade da técnica e da tecnologia parece implicita nestes escritos de Marcuse, visio
gue uma reorientacdo do instrumental criado pela sociedade opressora para oufras

finalidades (distintas da dominacdo) alteraria o préprio carater deste.

Em “Industrializacao e Capitalismo na Obra de Max Weber", de 1964, Marcuse

procura demonstrar a estreita conexdo entre razdo, capitalismo indusirial, tecnologia e
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dominagdo burocratica nos trabalhos weberianos supostamente mais desprovidos de
valores, e na andlise gue faz dessa interconexdo Marcuse formula importantes criticas a
técnica, a ciéncia e a racionalidade axiologicamente neutras. Em poucas palavras, pode-
se dizer que Marcuse apontou implicagdes materiais determinadas no préprio conceito de
racionalidade formal de Weber, vinculado a eficiéncia calculavel e quantificadora tipica do
empreendimento capitalista privado, que por sua vez funciona segundo as chances
calculadas de lucro do empresario individual e das empresas individuais; nesse sentido, a
funcionalizacéo pretensamente abstrata e voltada para uma maior eficiéncia produtiva e
econdmica para a sociedade como um todo se revela como aliada dos lideres das
organizagbes capitalistas burocraticamente ordenadas, o que leva Marcuse a ver uma
forma determinada de dominacdo politico-econdmica implicita na racionalidade formal
weberiana.

Logo no principio do referido texto, Marcuse afirma que a teoria weberiana da
neutralidade axiolégica interna da ciéncia se revela na pratica como a tentativa de tornar a
ciéncia livre para a admiss&@o de valores vinculantes impostos a partir de seu exterior, ©
que se confirma desde o “Discurso de Posse de Freiburg”, onde Weber submeteu a
economia politica axiologicamente neutra aos imperativos do poder politico nacional.
Enquanto formagéo conceitual filoséfico-socioldgica pura, esvaziada de valores, a ciéncia
esta relacionada ao aspecto formal da razdo na teoria de Weber, e esta idéia de razdo
{especificamente ocidental, de acordo com o autor) s6 se realiza plenamente num sistema
da cultura material e intelectual compativel com o capitalismo industrial, tendendo este
sistema a um tipo especifico de dominagdo, que € a burocracia total. Segundo Marcuse, a
racionalidade formal, na sociologia de Weber, se torna racionalidade capitalista,
correspondendo a aspiracdo por um fucro ininterrupto no empreendimento capitalista
racional e constante, sendo orientada pelo célculo capitalista. Atuando como

funcionalizag@o universal, devido a seu cardter abstrato e quantificador, esta
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racionalidade se coloca como pressuposto de eficiéncia calculavel, revelando seu
fundamento material no dominio calculave! e calculado sobre a natureza e sobre os
homens. “Assim a raz&o focalizada por Max Weber se revela como razdo técnica:
produgéo e transformagéo de material (humano e de coisas) por meio do aparato
construido metddica e cientificamente com vistas & eficiéncia calculavel, cuja
racionalidade organiza e conirola coisas € homens, fabricas e burocracia de funcionarios,
trabalho e tempo livre” ("Industrializacdo e Capitalismo na Obra de Max Weber”, em
Cultura e Sociedade vol. i, 1988, pag. 117).

O calculo capitalista racional, enguanto expressio da eficiéncia calculéavel, &
definido por Weber de modo tao “puramente cientifico”™ que se abstrai de tudo que é
humano e historico (se abstrai das proprias necessidades humanas), referindo-se apenas
a negocios e nada mais, de modo que o apice da formalidade e da racionalidade do
calculo capitalista € representado pela situagdo em gue 0 ser humano e seus objetivos sé
entram como grandezas variaveis no célculo das chances de ganho e de lucro. Esta
calculabilidade, porém, apresenta seu limite nos interesses particulares préprios do
empreendimento capitalista privade, mas ainda assim Weber defende a economia
capitalista como a organizagdo mais racionalmente adeguada ao desenvolvimento
industrial, pois afirma que na moderna sociedade industrial a separacio entre
irabaihadores e meios de producdo se converteu em uma necessidade técnica, j& que
esta separagao, para ele, constitui a garantia da disciplina técnica e economicamente
necessaria a sociedade industrial. De acordo com este raciocinio, mesmo uma sociedade
socialista nao alteraria o fato fundamental da separagdo dos trabalhadores em relagdo
aos meios de produgdo, uma vez que ial separagdo ¢ justamenie a forma do progresso
técnico, da industrializacdo. Marcuse observa que ao indicar, nesses termos, a
industrializagdo como o destino do mundo moderno, Weber tem comoe questdo decisiva

saber qual seria a forma maijs racional (formai) do dominio sobre a industrializacio, e
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através desta, sobre a sociedade. Nesse ponto, Marcuse ressalia que devido a essa
racionalidade formal ter se tornado uma questdo de dominacgao, ela se subordina, por
forca de sua propria racionalidade interna, a razfo da dominacdo. Por ndo poder
ultrapassar suas proprias atribuicdes limitadas & norma do calculo e do agir
calculadamente, essa racionalidade é determinada “a partir do exterior”, o que leva o
préprio Weber a admitir qgue a razdo se torna material.

Marcuse afirma que a racionalidade formal do capitalismo mostra seus limites
internos em dois fatos histéricos e materiais - a iniciativa empresarial privada e o “trabalho
livre”, o qual supde uma classe obrigada a vender seus servicos sob a ameaca de total
auséncia de suprimentos; Weber toma esses dois fatos como ‘“necessidades
tecnoldgicas”, partes integrantes da racionalidade especifica do capitalisme, considerando
gue ambos fundam a dominagdo como elemento integral da racionalidade capitalista e
econdmica na moderna sociedade industrial. E nesse contexto que Weber menciona a
importédncia da dominac&o burocratica, apontando-a como indissociavelmente vinculada a
industrializacdo progressiva, pois € ela quem garante a eficiéncia maximizada da
producéc industrial voltada para toda a sociedade, apresentando-se como dominagao
formal-racional em funcdo de sua precisdo, constancia, confiabilidade, etc; em suma, para
Weber a dominacgéo burocratica € “dominacéo por forca do saber”. Weber reafirma,
inclusive, que qualquer organizacdo socialista racional teria necessidade de assumir e
aprofundar a administragdo burocratica, pois ela ‘¢ domina¢do puramente material-
objetiva, exigida pela propria coisa objetiva, valida por igual nas mais diferentes
instituictes e finalidades politicas, culturais e morais” (idem, pag. 126); a coisa objetiva,
aqui, € o proprio aparelho tecnoldgico constituido, com sua produtividade e eficiéncia
crescentes. Marcuse vé a “apoteose da reificacdo” na assimilacdo da administracdo
cientifico-especializada do aparelho como dominagdo racional-formal, alegando,

entretanto, que por mais produtivo e reificado que seja um aparelho, ele ndo pode ter
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seus proprios fins inscritos em si mesmo, pois constitui um instrumento, um meio para um
fim gue se situa fora dele. Por isso, quando a administragdo burocratica permanece como
meio, enquanto racionalidade ela demonstra seu proprio limite, ja gue ela se subordina a
um poder extra-burocratico e superior a burocracia. Contudo, como a racionalidade, em
Weber, se concretiza somente na administracdo, ent8o o poder gue comanda a
administracdo burocratica precisa ser irracional.

De acordo com Marcuse, esta claro na teoria de Weber que a razdo formal do
aparelho administrativo técnico-completo se subordina ao irracional, pois ainda que a
administracdo burocratica do capitalismo industrial seja um ‘“nivelamento”, o ponto
fundamental aqui ¢ justamente o nivelamento dos dominados perante os grupos
dominantes articulados burocraticamente, que mantéem a dominagéo como privilégio de
interesses particulares. Weber reconhece inclusive gue o aparelho administrativo
tecnicamente perfeito, que por sua racionalidade formal se converte em “fundamento de
toda ordem”, &€ um grandioso instrumento de poder para quem dispde do aparelho
burocratico. Marcuse destaca que na prépria formacao conceitual de Weber ja é suposto
que toda administracao necessita de alguma forma de dominac&o, uma vez que a diregio
da administragao requer a entrega de algum poder de ganho a alguém; porém, em termos
materiais, 0 empresario capitalista ndo precisa ser funcionario especializado, pois dele
ndo s&o exigidas qualificacbes técnicas. Desse modo, o dominio sobre a economia
poiitica dispensa a qualificagéo técnica, o que faz com que a dominagao burocratica tenha
que forgosamente se deparar com um elemento alheio a burocracia. O capitalismo, assim,
com toda a sua racionalidade, tem no seu ponto mais alto um elemento irracional.

A administracdo levada a efeito pelo capitalismo, em Weber, a despeito de seus
aspectos  irracionais, prossegue como dominagdo formal-racional-burocratica,
administrando a dominagdo das coisas sobre as pessoas, que ficam subordinadas a

eficiéncia e as necessidades técnicas do aparato produtivo no plano da economia privada.
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Nesse sentido, € a maquina quem parece determinar os rumos da producdo, pois embora
a maquina nado tenha vida, ela é “espirito coagulado”. “Mas por ser “espirito coagulado”,
ela também € dominacdo dos homens sobre 0s homens: assim essa razdo técnica
reproduz a escravizagdo. A subordinacdo a técnica converte-se em subordinagio a
dominacdo em geral; a racionalidade técnica formal se torna racionalidade politica
material” (idem, pag. 131). Marcuse afirma que Weber identificou a razio técnica com a
razdo capitalista burguesa, o que ndc permite sua percepcdo de que ndo € a razdo
técnica e formal que produz a serviddo, mas a propria razio da dominacao, ressaltando
ainda que a realizacdo plena da razdo técnica pode se converter justamente em
instrumento de libertag@o dos seres humanos. Em uma passagem bastante elucidativa,

arcuse menciona que “o conceitc de razdo técnica talvez sefa ele préprio ideologia. Nédo somente sua

aplicagdc mas ja a lécnica ela mesma & dominagdo (sobre a naiureza e sobre os homens), dominagédo
metodica, cientifica, caiculada e caloulista. Deferminados fins ndo sdo impostos apenas “vosteriormente” e
exteriormente a tecnica - mas eles participam da prépria construcdo do aparelho técnico; g técnica & sempre
um projefo  sccio-histérico; nela encontra-se projetado ¢ que uma sociedade e os interesses nela

dominantes prefendem fazer com ¢ homem e com as coisas. Uma tal “finalidade” da dominagdo é “material’.

g nesta medida pertence & propria forma da razéo técnica”{(idem, pag. 132).

Contudo, como razdo politica, a razdo técnica é histérica, o que implica que sua
substancia e mesmo seu significado podem ser modificados. As préprias conquistas
trazidas por esta razdo técnica - fundada na separacdo dos trabalhadores em relacdo aos
meios de produgdoc - como a mecanizagdo produtiva e calculdvel, oferecem a
possibilidade de uma racionalidade qualitativamente diferente, em que a separacio dos
meios de producao se tornaria separacdo dos homens em relacdo ao proprio trabalho
socialmente necessario, que todavia os oprime. Em uma producdo automatizada
administrada por homens livres, Marcuse acredita que as finalidades formal e material ia
ndo seriam antagdnicas, nem a razdo formal seria indiferente as necessidades dos

homens. Para Marcuse, portanto, a maquina enquanto “espirito coagulade” nac é neutra,
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ja que a raz&o técnica € sempre a razdo social dominante, e como razdo histdrico-social,
ela pode ser transformada em sua propria estrutura.

Em comparagdo com os dois primeiros textos aqui apresentados, “Industrializacao
e Capitalismo na Obra de Max Weber’ apresenta algumas diferencas notaveis na
concepgao marcuseana relativa a técnica e & ciéncia, ja que aqui a neutralidade da
tecnica e da ciéncia ndo apenas ndo é admitida, como ainda constitui um dos principais
pontos da critica que Marcuse dirige 2 Weber. Neste texto, conforme ja foi apresentado, a
tese da neutralidade axioldgica € desbaratada por Marcuse quando ele denuncia sua
“fungdo” de tornar a técnica, a ciéncia e a racionalidade livres para a aceitaco de valores
e fins Ihes que s&o impostos “de fora”. Mas Marcuse vai ainda bem mais longe do que
isso, ressaltando que interesses especificos de dominacéo sfo impostos ja na prépria
construggo do apareiho técnico, e que a prépria técnica ja é dominacdo sobre a natureza
e sobre os homens; enquanto “espirito coagulado”, resultante de um projeto de mundo
determinado por interesses socio-politicos, a técnica mantém e reproduz as relacdes de
dominacdo dos homens sobre hamens. E nesse sentido que autores como Habermas
apontam que Marcuse estabelece uma fusdo entre técnica e dominagdo, dada a
aparentemente indissociavel conexdo entre a técnica estabelecida e os interesses
materiais incrustados em sua estrutura.

Desse modo, uma simples mudanca na direcdo do uso do instrumental técnico ndo
poderia levar a uma realidade emancipada. Mesmo a distingéio entre técnica e tecnologia
que Marcuse estabelecera em seu artigo de 1944 parece ter perdido seu sentido, ja que
no presente texto a técnica ndo pode ser separada do sistema de dominacdo que antes
foi atribuido somente & tecnologia. Cabe ainda mencionar que apesar de Marcuse
enfatizar a possibilidade de mudancga na propria estrutura da técnica, visto que ela & fruto
de uma razao historica, ele ndo deixa claro se esta mudanca ja € um pré-requisito para

qualquer liberdade maior que o homem aspira a ter no processo de trabalho, de modo que
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sem tal mudanca a opressdo néc poderia ser interrompida; ou se tal mudanga deveria ser
operada apds uma certa liberdade obtida pela simples continuidade do progresso técnico-
cientifico, que por si mesmo daria mais possibilidades para a transformagdo de sua
propria estrutura, ao disponibilizar elementos que indicariam sua superacéo. Além dessa
indefinicdo, Marcuse ndo deu nenhum indicio de como se daria esta transformacéo da

técnica.

Também de 1964, A I/deologia da Sociedade Indusirial (One-Dimensional Man) é
um livro famoso pelos “ataques” promovidos por Marcuse a técnica e a ciéncia, ja que
suas criticas agui, como no ultimo texto analisado, sdo consideravelmente mais radicais
do gue em seus escritos anteriores. Entretanto, as criticas que Marcuse dirige neste livro
(e isso também de acordo com “Industrializacéo e Capitalismo...”) a técnica e a ciéncia
nao sao t&o fatalistas quanto varios autores sugerem, pois ele reconhece importantes
potencialidades libertadoras inerentes a estas titimas, ainda que elas devam ser
transformadas no escopo de uma ordem pacificada e regida pela liberdade. Em linhas
gerais, pode-se dizer que as idéias basicas de Marcuse em A /deologia da Sociedade
indusirial s&0 a retomada da critica ao racionalismo do progressc técnico-cientifico
moderno, racionalismo esse apontado como irracional, na medida em que perpetua a
repressdo, agindo contra a realizacdo das potencialidades cabais do ser humano: a
invasao de uma mentalidade mercantilista e gquantificadora 2 todos os dominios do
pensamenio, mentalidade essa representada economicamente pelo valor de troca; e a
notavel capacidade de contencdo, por parte da sociedade indusirial moderna, das
possibilidades de transformagao social, visto que o proprio crescimento tecnolégico, que
constitui a estrutura destas sociedades, contém elementos que possibilitam seu

rompimento, os quais sdo veementemente afastados.
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Neste ifivro, Marcuse vé na tecnologia uma dindmica inerentemente repressiva, com
interesses de dominacio operando no conceito e na elaboragdo das técnicas. C aparato
técnico de produgdo e distribuicdo se consolida como a principal expressao do projeto
sécio-politico especifico implantado pela “sociedade unidimensional’, caracterizada pelo
franco debilitamento da oposicdo e dos agentes e veiculos de transformacdo social.
Segundo Marcuse, na sociedade industrial desenvolvida, “os controles tecnolégicos
parecem ser a propria personificagdo da RazZo para o bem de todos os grupos e
interesses sociais — a tal ponto que toda contradigdo parece irracional e toda acdo
contraria parece impossivel” (A Ideologia da Sociedade Industrial, 1973, pag. 30); desse
modo, “‘no ambiente tecnoldgico, a cultura, a politica, € a economia se fundem num
sistema onipresente que engolfa ou rejeita todas as alternativas. O potenciai de
produtividade e crescimento desse sistema estabiliza a sociedade e contém o progresso
técnico dentro da estrutura de dominagdo. A racionalidade tecnolégica ter-se-a tornado
racionalidade politica” (idem, pag. 19). Assim, o autor afirma que devido aoc modo como
organizou a sua base tecnologica, a sociedade industrial contemporanea tende a2 tornar-
se totalitaria, pois realiza uma coordenagdo técnico-econdmica da sociedade que opera
por meio da manipulacdo das necessidades por interesses adquiridos, o que impede o
surgimento de uma oposicdo eficaz ao todo.

De acordo com Marcuse, na sociedade industrial avangada o poder politico se
afirma através do poder sobre a organizagdo técnica do aparato produtivo, o que faz com
que o governo nessa sociedade somente seja assegurado quando mobiliza, organiza e
explora com éxito a capacidade técnica, cientifica e mecanica da producao. A
produtividade do sistema mobiliza, pois, toda a sociedade, que € levada a aceitar, sem
resisténcia, os principios e instituicbes proprios do status quo. Marcuse acredita que
embora a estrutura e a eficiéncia técnica do sistema produtivo tenham sido um meio

importante de submeter a populacdo a divisdo social do trabalho estabelecida durante
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todo o periodo moderno, as formas predominantes “atuais” (década de sessenta) de
controle social s&o tecnoldgicas “num novo sentido”, pois parecem implicar a propria
personificacdo da raz8o em seu modus operandi. Desse modo, os controles sociais via
tecno-ciéncia, sob as prerrogativas e auioridade da razio, sdo de tal modo assimilados e
introjetados pela populagdo gque levam ao desaparecimentio das forcas historicas
oposicionistas, gue pareceram representar a possibilidade de novas formas de existéncia
nas fases anteriores da sociedade industrial. Em uma realidade proclamada como a mais
racional possivel a partir da difusdo da racionalidade tecnoldgica por todas as esferas da
vida social, e na gual os interesses do individuo coincidem harmoniosamente com o que o
sistema lhe oferece, a ponto deste Ultimo parecer se reconhecer em determinadas
mercadorias, a perspectiva de novas e distintas formas de existéncia n&o & vista como
razoavel ou desejavel, assim como nao sdo razoaveis as forcas que se opdem ao estado
de coisas em vigéncia.

Os muitiplos processos de introjecdo (que incluem a implantacao do que Marcuse
chama de falsas necessidades, superimpostas acs individuos por interesses sociais
particulares voltados para a perpetuacdo da labuta e de formas obsoletas da luta pela
existéncia), em conluio com a producdo e distribuicdo em massa, caracteristicos do
periodo contemporaneo, parecem resultar numa identificacdo imediata e automatica entre
o individuo e & sua sociedade, imediacdo essa que supbe o debilitamento da dimensé&o
“interior” da mente onde a oposicdo ao status quo e o poder critico da razdo podem se
desenvolver. A identificacdo integral do individuo com a existéncia que the é imposta e the.
absorve tem grande respaldo no aparato produtivo que produz mercadorias e servicos
que “vendem” o sistema social como um todo; os meios de transporte e comunicacdo em
massa, a industria de diversdes e informacao, assim como os diferentes tipos de artigos e
mercadorias “trazem consigo afitudes e habitos prescritos, certas reaces intelectuais e emocionais gue

prendem os consumidores mais ou menos agradavelmente aos produtores, & através destes, ao todo. Os

produtos doulrinam e manipulam; promoverm uma Taisa consciéneia que ¢ imune & sua falsidade. (...} Surge
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gssim um padr8o de pensamenic e comportamento unidimensionais no gual as idéias, as aspiragbes e o3
objetivos gue por seu conteudo franscendem o universo estabelecido da palavra e da acdo sdo repelidos ou

reduzidos a termos desse universo” (idem, pag. 32).

Em relagdo direta com essa realidade unidimensional, esta a erupcdo do
operacionalismo nas Ciéncias Fisicas e do behaviorismo nas Ciéncias Sociais como
paradigmas cientificos dominantes, os quais tém como caracteristica comum o empirismo
total no tratamento dos conceitos, restringindo o significado destes a representacdo de
operagOes e comportamentos especiais. O impacto destes paradigmas cientificos vai
progressivamente levando a eliminagdo de muitos conceitos eminentemente
perturbadores (da ordem estabelecida) pela demonstracdo de gue n&o se pode encontrar
para eles justificativa adequada em termos de operagbes ou comporiamenio. Esse
empirismo conceitual acaba servindo a coordenagdo e inclusdo de idéias e metas afins ao
sistema prevalecente, e & repulsdo das gue se mostrem irreconciliaveis com o sistema. O
pensamento unidimensional & organicamente promovido pelos elaboradores da politica e
pelos meios de informagdo de massa, que “‘martelam” incessantemente suas “férmulas’
de conteudo afirmativo na mente do receptor como uma forma de luta contra um amp!é
cenjunto de operagbes e comportamentos oposicionistas que s&o barrados pelo sistema;
como consequéncia, os conceitos que a eles se referem sdo tornados ilusérios ou sem
sentido. A transcendéncia histérica € apresentada como transcendéncia metafisica,
inaceitavel pela ciéncia e pelo pensamento cientifico dominados pelo ponto de vista
operacional e behaviorista. A extensdo do operacionalismo e do behaviorismo a todo o
universo estabelecido da palavra e da acdo, da razdo tedrica e pratica, ndo apenas
combate todo o esforgo para libertar o pensamento e o comportamento da realidade dada,
como ainda contribui para a fransformacdo, pela sociedade industrial afluente, do
progresso técnico e cientifico em instrumento de dominagio.

A resisténcia contra alternativas histdricas voltadas para a *“pacificacdo da
existénecia® - que supbem a sujeicdo da tecnologia a livre atuacdo das faculdades e
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necessidades humanas - encontra apoio nas proprias massas populacionais, gue
absorvem os padrdées de pensamenic e comportamenic do universo de fatos
estabelecido; tal assimilagdo destas formas de controle pela popuiacdo se deve as
conguistas da ciéncia e da tecnologia providas pelo status quo, legitimado pela crescente
produtividade que oferece. Embora as conquistas técnicas e intelectuais trazidas pelo
sisiema apresentem, por si mesmas, possibilidades de libertacdo e pacificacdo, estas sdo
veementemente rechacadas pela sociedade industrial madura, regida por um
operacionalismo que se torna, na teoria e na prética, “a teoria e g pratica da contencao’.
Marcuse afirma que quanto mais a tecnologia parece oferecer possibilidades de
pacificagdo, mais os homens sdo organizados, fisica e mentalmente, contra essa via.
Nesse éontexto, qgquando o0s interesses repressivos e doutrinadores sdo mantidos e

assegurados pela mais alta produtividade do trabatho, “a dominacao - disfarcada em afiuéncia e
fiberdade - se estende a lodas as esferas da vida puabiica e privada, infegra loda oposicdo auféntics,
absorve todas as allernativas. A racionalidade tecnoldgica revela o seu cardter politico ao se tornar o
grande veiculo de methor dominacdo, criando um universo verdadeiramente totalitario no qual sociedade &
natureza, corpe @ mente sdc maniidos num estado de permanente mobilizacdo para a defesa desse
universo” (idem, pag. 37).

Quando argumentou a favor de sua hipdtese de uma civilizagdo nao-repressiva em
Eros e Civilizagdo, Marcuse afirmou gque o principio de desempenho criou as
precondicdes para sua propria abolicdo, na medida em que as modernas condicbes
econdmicas e tecnoldgicas (embora sejam produto de uma longa e intensa repressdo)
possibilitaram ao homem uma reducgdo drastica da jornada de trabalho, o que viabilizaria
um fortalecimenic macice de Eros na civilizagdo. Esta proposi¢do sugere que Marcuse
admitia a neutralidade politica da ciéncia, da técnica e da eficiéncia econdmica, pois o que
no passado serviu aos interesses da repressdo, pode agora servir aos interesses da
libertagdo. Esta suposta neutralidade técnico-cientifica de Marcuse foi por ele mesmo

abalada, conforme observa Paul Robinson, nas concepcgbes que defende em A /deologia
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da Sociedade Industrial, onde considera que a ciéncia colabora com a ideologia da
manipulagdo e dominagdo, principalmente pelo emprego exagerado de categorias
operacionais e do tratamento da natureza como um mero objeto de controle. Neste livro,
Marcuse afirma que a luta pela existéncia e a exploragdo do homem passaram a ser cada
vez mais cientificas e racionais, visto que a geréncia cientifica e a divisdo cientifica do
trabatho levaram a um aumento sem precedentes da produtividade do empreendimento
econdmico, social e politico; porém, esse mesmo empreendimento racional também fez
surgir, como ja foi mencionado antes, um padrdo de mente e de comportamento que
redimiu ate seus aspectos mais repressivos e destrutivos, de modo que a racionalidade e
a manipulagao técnico-cientificas se mostram cada vez mais acopladas a novas formas
de controle social. A racionalidade cientifica, ao primar pela quantificacdo da natureza e
por sua explicagdo a partir de estruturas matematicas, separou a ética, os valores, e
ideais do mundo objetivo e da ciéncia, concebendo como racional (e real) somente aquilo
gue pode ser t:alculado, controlade € manipulado pelo método cientifico; todas as idéias e
vaiores gue nao podem ser verificados pelas operacdes proprias de tal método assumem
um aspecto irreal, ndo-objetivo e metafisico, o que consuma a separacao da réatidade de
quaisquer fins inerentes, bem como o rompimento do elo entre Logos e Eros.

Assim despojada de valores e com base em um mundo objetivo, racional e
controlavel, a ciéncia desponta como essencialmente neutra, neutralidade essa gue
abarca seu operacionalismo e suas formas de organizacdo e manipulacdo da matéris,
tomada como um simples instrumento passivel de servir a todos os propodsitos e fins.
Marcuse ressaita aqui o carater instrumentalista interno do método cientifico, afirmando
que a atitude cientificamente adequada é a maneira tecnolégica de considerar o
instrumento, projetando e reagindo a uma realidade tecnolégica onde tanto a matéria
quanto a ciéncia s&o neutras. “A objetividade ndo tem um telos em si tampouco é esiruturada no

sentido de um telos. Mas ¢ precisamente esse carater neutro o que relaciona a objetividade com um Sujeito

histérico especifico - a saber, & consciéncia que predoming na sociedade pela qual e para a qual essa
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neuiralidade ¢ estabelecida. Opera nas proprias abstragies que consfituem a nova racionalidade - mais

como um fate interno do que externo” (idem, pag. 152). Portanto, Marcuse considera que a
racionalidade cientifica atua a favor de uma organizacio socia! especifica, e assim como
em “Industrializacdo e Capitalismo na Obra de Max Weber”, aponta que a formalizacéo e
a funcionalizagdo ja constituem, antes de qualquer aplicagdo, o substrato de uma pratica
social concreta. A ciéncia observa, calcula, experimenta e teoriza de uma determinada
posicdo no mundo, em um universo concreto da locugio e da acio. O sistema abstrato de
fungdes e operagdes que corresponde ao método da ciéncia se torna dependente de um
universo preestabelecido de fins, a partir do qual se desenvolve, sendo que “o que
pareceu estranho, alheio ao projeto tedrico se revela como parte de sua propria estrutura
(método e conceito); a objetividade pura se revela como objeto para uma subjetividade
gue garante o Telos, os fins” (idem, pag. 162).

De acordo com Marcuse, a racionalidade cientifica, sob a fachada da neutralidade,
& tecnologia aprioristica, e o a priori de uma tecnologia especifica, que se revela como

forma de controie e dominacgdo social. Nesse sentido, “os principios da ciéncia moderna foram

urna estrufura aprioristica de tal modeo que puderam servir de jnstrumentos conceituais para um universo de
confrole produtor automotor; o operacionalismo tedrico passou a corresponder ao operacionalismo prético;.
¢ metodo cientifico que fevou & dominagdo cada vez mais eficaz da natureza forneceu, assim, tanto os
concelfos puros como os instrumentos para & dominagdo cada vez maior do homem pelo homem por meio
da dominagdo da natureza. A razéo tedrica, permanecendo pura e neulra, entrou para ¢ servige da razio
prética. A fusfo resuifou beneéfica para ambas. Hoje, a dominagdo se perpetua e se estende ndo apenas
afravés da ftecnologia, mas como tecnologia, e esta garante a grande legitimagéc do crescente poder

politico que absorve todas as esferas da cuttura”. (idem, pags. 153 e 154). Assim, o autor observa
gue a dindmica ininterrupta do progresso técnico ficou impregnada de contetido politico, e

o Logos da técnica foi convertido em Logos da servidao continua. Dessa forma, “o a priori

tecnologico e um a priorf politico considerando-se que a fransformacgdo da nafureza compreende & do
homem. e que “as criagbes de auforia do homem” partermn de um conjunto social e reingressam nele. Poder-

se-a ainda insistir em que & maquinaria do universe tecncldgico &, “como tal”, indiferente acs fins politicos -



pode revolucionar ou retardar uma sociedade. (...) Essa neulralidade é contestada na discutida declaragdo
de Marx de que "o engenho manual da-the sociedade com o senhor feudal; o engenho a vapor, com o
capitalista Industrial”. £ essa declaragdo ¢ mais adiante modificada pela propria teoria marxista: o0 modo
socfal de produgdo, e ndo a técnica, & o faiar histérico bésico. Contudo, quando a técnica se torna a forma
universal de produgéo malerial, circunscreve toda uma cultura: projefta uma totalidade historica — um
“mundo” (idem, pag. 150).

Sérgio Rouanet toma por base esta passagem aqui citada para defender sua idéia
de que Marcuse incorre em um determinismo cientifico e tecnologico, alegando que para
o autor ndo € uma forma histérica de dominio que impulsiona a razao cientifica para
implantar-se e conservar-se, mas € a propria razao cientifica que impulsiona o dominio,
atuando como sua base material. Segundo Rouanet, a razdo cientifica em Marcuse (como
o liuminismo em Adorno e Horkheimer) € um processo sem sujeito, ou seja, produz por si
measma uma sociedade a sua imagem e semelhanca, de maneira que tudo se passa como
se a produtividade na sociedade industrial fosse determinada pelas proprias maquinas, e

ndc por seres humanos. “Se é assim, podemos dizer que a ciéncia e a lécnica sdo o0s verdadeiros

agentes do processo de unidimensionalizag&o, tanto no plano objetivo como subjetive. Objetivaments,
contribuiram para tornar relativamente redundanie a ciasse operéaria (em favor dos técnicos e clentistas)

funcionandc  assim como agentes reais de unidimensionalizacBo. Subjetivaments, funcionam como

instrumentos de coesdo ideolégica” (Teoria Critica e Psicandlise, 1986, pag. 214). Com relacéo
a esse suposto determinismo tecnologico de Marcuse, é valido mencionar a opinido de
Douglas Kellner, que mesmo recusando tal visdo sobre a abordagem marcuseana da
tecnica e da ciéncia na sociedade industrial avancada, lembra que varios autores
diferentes como Schoolman, Steigerwald, Claus Offe, entre outros, apontaram esse
mesmo determinismo no autor. Kellner afirma que Marcuse desenvolve uma analise de
como o0s imperativos capitalistas conformam a racionalidade tecnoldgica, dando
importancia fundamental a interag&o reciproca entre o desenvolvimento do capitalismo, a
tecnologia e & racionalidade tecnoldgica, o que ja debilita as criticas relativas a um
simples determinismo tecnoldgico e a autonomizacio da tecnologia.
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Com base em varias passagens de A [deologia da Sociedade Industrial, Keliner
enfatiza que Marcuse esta ciente de que a ciéncia e a tecnologia sdo construidas e
utilizadas por interesses dominantes em uma determinada sociedade, atendendo a fins
especificos, 0 que se evidencia quando ele menciona, por exemplo, que a sociedade
tende a se tornar totalitaria em funcdo do modo como organizou sua base tecnoldgica;
aqui, como em muitas outras passagens em que Marcuse se refere a coisas como
“interesses adquiridos” e senhores do aparato, fica claro que eie ndo pensa a técnica e a
ciéncia como processos autdnomos que determinam toda a organizacdo da sociedade.
Keilner observa que embora Marcuse ndo torne explicito o que estd chamando de
interesses adquiridos, suas referéncias a autores como Wright Mills, Vance Packard e
Witliam White indicam que estes inieresses sdo os das elites econdmicas, politicas e
militares que utilizam a tecnologia como um instrumento de rentabilidade e controle social.
O proprio Kellner, contudo, reconhece que ha varias passagens em A [deologia da
Sociedade Industrial que sugerem que a tecnologia em si mesma & o constituinte
fundamental da sociedade unidimensional, mas sublinha que esta sugestfo ndo pode ser
mantida quando se leva em conta o livro como um todo, e principalmente quando se faz
uma leitura conjunta com “Industrializacdo e Capitalismo na Obra de Max Weber”, texto
que segundo Kellner clareia muitas das posi¢cdes de Marcuse no livro em questdo. Uma
andlise conjunta dos dois iexios revela, de acordo com Kellner, que a tecnologia e a
ciéncia sdc formadas e controladas por poderes sociais especificos, e que as mesmas
tém fungdes sociais especificas que tornam o capitalismo avancado gualitativamente
diferente de suas formagbes sociais anteriores, o que refuta as acusacdes de autonomia e
determinismo técnico-cientificos nestes trabalhos de Marcuse.

Em virtude do carater politico do processo cientifico e tecnologico, Marcuse ata o
projeto cientifico, com seu metodo e teoria, a um projeto social especifico, ligacdo que se

da antes de gualquer aplicacdo e utilizacdo, manifestando-se inclusive (e sobretudo) no
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dmago da racionalidade cientifica, no carater funcional de seus conceitos. Dessa forma, o
universo tecnolégico, apoiado na projecdo da natureza como matéria quantificavel e
expressaoc logico-matematica da objetividade, se torna o campo de uma pratica social
concreta a ser conservada no desenvolvimento do projeto cientifico. Marcuse destaca que
a abstracdo cientifica da concregdo e a quantificacdo das qualidades, operacdes centrais
da ciéncia moderna, envolvem um modo especifico de ver o mundo, que é resiringido aos
fimites de uma conjuntura pratica que tem um propésito determinado; este propésito,
fundamental na ciéncia difundida por Galileu, é a antecipacdo e projecdo metodicas e
sistematicas voltadas para a dominagdo da natureza. “Mas trata-se de projeto socio-
econdmico especifico, e a consciéncia que empreende esse projeto é o sujeito oculto da
ciéncia de Galileu; esta € a técnica, a arte da antecipagéo levada ao infinito” (A fdeologié
da Sociedade Industrial, pag. 158). Para Marcuse, quando cientificamente compreendida
e dominada, a natureza ressurge no aparato técnico da producdo, que aumenta as
comodidades da vida dos individuos na mesma medida em que os subordina aos

senhores do aparato, 0 que indica uma fusdo da hierarquia racional com a social. Porém,

“se esse for 0 caso, entdo a mudanca na diregdo do progresso, que pode romper essa ligacdo fatal, tarnbém
aletaria a propria esirutura da ciéncia - 0 projeto cientifico. Suas hipdteses, sem perder seu cardter racional,
se desenvolverfamm nium confexfo experimental essencialmente diferente (¢ de um munde apaziguado);

conseqlienfernente, a ciéncia chegaria a conceltos de nalureza essencialmente diferente e estabeleceria

fatos essencialmente diferentes. A sociedade racional subverte a jdéia de Razdo” (idem, pag. 160). E
com base nessa possivel mudanga na direcdc do progresso e no rompimento da unido
entre produtividade e opressdo que Marcuse propde a elaboracdo de uma nova
concepcao de ciéncia, de técnica e de razdo.

Marcuse propds elementos para a constru¢do de uma nova técnica e de uma nova
ciéncia a parlir da premissa de gque o incremento da mecanizacio e do progresso
produtivo pela aplicac@o da racionalidade cientifica abre a possibilidade de uma nova

realidade, baseada na existéncia humana com tempo livre e em necessidades vitais
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satisfeitas; numa realidade como esta, ¢ projeto cientifico ficaria livre para fins
transutilitaristas e para modos de vida que transcendem as necessidades e os supérfiuos
da dominagdo, de modo que os conceitos cientificos poderiam ser orientados para a
projecdo e a definicdo das realidades possiveis de uma existéncia livre e pacifica. A
consirucdo destes conceitos, para Marcuse, significaria uma nova idéia de ciéncia e de
Razdo. Da mesma forma, Marcuse ressalta que a transformacdo qualitativa da sociedade
depende da reconstrugdo da sua base técnica, de seu desenvolvimento voltado para fins
diferentes, e estes fins seriam valores (liberdade, pacificagao, felicidade) convertidos em
tarefas técnicas; assim, “os novos fins, como fins técnicos, operariam entio no projeto e
na construgdo da maquinaria e ndo apenas em sua utilizacdo. Mais ainda, os novos fins
podem reafirmar-se até mesmo na construcdo de hipoteses cientificas - na teoria
cientifica pura” (idem, pags. 214 e 215). Marcuse afirma que ao invés de serem
separadas da ciéncia e do método cientifico, as idéias antes metafisicas de libertacdo
podem se tornar o proprio objeto da ciéncia, o que levaria a ciéncia e a tecnologia a se
constituirem metodicamente como empreendimento politico, necessario para impedir a
antiga “neutralidade” sujeita a interesses particulares. Quando a pacificacio da existéncia,
como fim técnico, determinar o Logos da técnica, ela alterara substancialmente a relagdo
entre a tecnoiogia e seu principal objeto, que é a natureza; ao invés de tomar a natureza
come um mero objeto a ser explorado e dominado, a nova técnica deve se inclinar para
atender as necessidades e caréncias da propria natureza, libertando-a de seu jugo
irracional. Marcuse resgata ainda a nocdo grega de afinidade entre arte e técnica,
enfatizando a capacidade inerente a racionalidade artistica ds “projetar” a existéncia e
definir possibilidades ainda ndo realizadas, sugerindo que a técnica seja orientada para &
realizagéc de ideias livremente elaboradas pelo artista, visando a livre atuacdo das

faculdades humanas. Contudo, estes novos contornos da técnica e da ciéncia, de acordo
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com proprio autor, sé seriam possiveis em uma sociedade gue ja se libertou da
dominagao e da opressao.

FPorem, apesar de insistir varias vezes que a transformacdo qualitativa da
sociedade implica uma transformagdo também em sua base técnica, Marcuse ndo parece
tdo radical quando, no mesmo livro, afirma que a partir do estagio em gque o
desenvolvimento da automacdo permitisse a reducédo do tempo de trabalho necessario a
um tempo marginal, o progresso técnico transcenderia ao reino da necessidade onde
serviu de instrumento de dominagdo e exploragio; daf por diante, “a tecnoiogia ficaria
sujeita a livre atuagdo das faculdades na luta pela pacificacdo da natureza e da
sociedade” (idem, pag. 35). Este argumento (como alguns outros no livro em questdo)
nao coniradiz o apresentado em Eros e Civilizagdo, pois parece considerar o progresso
técnico-cientifico  emancipatério por si mesmo, uma vez que seu continuo
desenvolvimento ja leva & superac3o do reino da necessidade independentemente de
qualquer intervencdo externa ou mudanca qualitativa na sociedade. Além disso, essa
passagem tomada isoladamente - assim como outras que ressaltam a mudanca na
direcdo do progresso técnico - sugere que o essencial apds a consumacao da automacao
€ a mudancga do uso que se faz da técnica, e nfo uma transformacdo da propria técnica,
pois indica que a partir deste ponto a mesma tecnologia ficaria sujeita a livre atuacéo das
faculdades. Isso mostra que em alguns momentos as posi¢des do proprio Marcuse sdo
suscetiveis de ambiglidades, embora a abordagem do livio como um todo esclareca a
maioria de seus pontos dubios. Com relagdo a estas ambiglidades, Habermas, em
“Técnica e Ciéncia Enguanto “Ideologia™, afirma que Marcuse parece ter dividas com
refagdo a sua relativizagdo da racionalidade da técnica e da ciéncia a2 um projeto
especifico, alegando que a revolugdo em ldeclogia da Sociedade Industrial se limita em
muitas passagens a uma mera alteragdo nos valores que dirigem o progresso técnico-

cientifico, preservando-se sua estrutura. Apesar da pertinéncia desta observacdo de
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Habermas, ele ndo parece levar em conta (em nenhum momento) a idéia de Marcuse de
que a necessaria transformagdo da estruiura da técnica e da ciéncia deve ser precedida
do desenvolvimento “completo” e da reorientagdo do progresso técnico-cientifico para a
liberdade da luta pela existéncia, visto que ainda que tal progresso possa livrar o homem
da necessidade de labuta, esta liberdade é obtida as custas da destrutividade, do
desperdicio de recursos e da dominacgio.

Na verdade, Marcuse {(em [deologia da Sociedade industrial) € enfatico em ‘sua
posicao de que o trabalho (producio) tem de preceder a redugdo do trabalho, sugerindo
muitas vezes que as conquistas da ciéncia e da tecnologia, assim como o crescimento da
orodutividade, trazem maiores possibilidades para a pacificagdo e realizag&o humanas; no
entanto, como ja foi mencionado, isto ndo se harmoniza bem com sua tese de que a
técnica € permeada por interesses politicos voltados para a dominacdo, o que levou
inclusive o autor a propor a elaboracdo de uma nova técnica e de uma nova ciéncia. Uma
possivel saida para esta aparente contradicdo entre as teses apresentadas por Marcuse
talvez seja a sua idéia de que o aparato tecnoldgico, quando submetido & socializacao
(apds uma revolugdo politica) & ao controle de forgas sociais que sdo a negacio da
sociedade estabelecida — cuja propria sobrevivéncia depende da transformacio
qualitativa da sociedade — deve passar por uma modificacdo em sua propria estrutura,
sendo a continuidade técnica determinada pelo acimuio gradativo de elementos de uma
nova qualidade (orientados por valores convertidos em fing), enquanto os elementos da
qualidade antiga desaparecem. Tal modificacdo na estrutura tecnologica deve ser
nroporcional ao grau em que o aparato técnico funciona como meio de controle, coesdo e
dominacgdo na sociedade industrial. Isto reflete a opinido de Marx de que a organizagdo e
a direg&o do aparato produtivo pelos “produtores imediatos” {quando esta classe ainda
era antagdnica ao sistema) ja realizariam uma modificacdo qualitativa na seqiéncia do

desenvolvimento tecnico, passando a producdo a se orientar para a satisfacdo de
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necessidades individuais liviemente desenvolvidas. Contudo, com a integracdo social e
cultural do trabathador na sociedade capitalista descrita por Marcuse, a propria existéncia
de um sujeito revolucionério que seja a negacdo do status quo j& estd comprometida, o
que dificulta muito a possibilidade de uma revolucdo politica e de uma conseqliente
revolugdo tecnologica.

Habermas, no mesmo texto j& aqui referido, afirma que como Marcuse vinculou sua
analise da sociedade a “fus&o peculiar da técnica e da dominagéo, da racionalidade e da
opressao”, considerando inclusive que ha um projeto de mundo oculto ja no a priori
material da ciéncia e da técnica, ele ndo poderia pensar em emancipagdo sem uma
revolugcdo na ciéncia e na técnica. Habermas reconhece que Marcuse procurou seguir a
idéia de uma nova ciéncia, ligada ao que o primeiro chama de uma “ressurreicdo da
natureza decaida’, dizendo que Marcuse tenciona a construcdo de uma metodologia
cientifica que difere em seus préprios principios; esta nova metodologia substituiria a
esfera de fungbes do agir instrumental e de possiveis manipulacdes técnicas por “um
tratamento que, com zelo e carinho, liberasse os potenciais da natureza”, contra o que
Habermas alega que a ciéncia moderna sO poderia ser considerada um projeto
historicamente especifico se ao menos um projeto alternativo fosse viavel. U‘ma nova
ciéncia alternativa deveria ainda, segundo Habermas, abranger a definicdo de uma nova
técnica. E preciso esclarecer aqui que Marcuse nao propbe uma nova ciéncia confraria a
todo agir instrumental e manipulacdo da matéria, como sugere Habermas, mas a
instrumentalidade e a manipulagdo despojadas de valores (e por isso mesmo, sujeitas a
valores escusos associados a interesses de dominacgdo) e indiferentes as necessidades
dos seres humanos e da natureza. Quanto a caracterizacio da ciéncia moderna como um
projeto especifico, vale lembrar que a propria projecidoc marcuseana de uma nova ciéncia
ja constitui um projeto alternativo a ciéncia estabelecida, muito embora Habermas ndo o

considere viavel. Entretanto, mesmo que ndo ache concebivel a projecdo de Marcuse,
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Habermas provavelmente nado conhece a fundo todos os projetos alternativos de ciéncia
para julga-ios inconcebiveis pelo simples fato de que (ainda) ndo foram colocados em
pratica e/ou ndo esi@o em vigéncia. Além disso, a proposta marcuseana de uma nova
ciéncia inclui a elaboragdo de uma nova técnica, mesmo que Habermas também ndo
ache esta técnica verificavel.

Dando continuidade & sua argumentacdo, Habermas se baseia em formulagdes de
Arnold Gehlen para sustentar que existe uma conexdo imanente entre a técnica
estabelecida e a estrutura do agir racional-com-respeito-a-fins, alegandc que o
desenvolvimento técnico (e a propria histdéria da tecnica) corresponde & progressiva
objetivacdo (por parte da espécie humana) das fungdes do agir racional-com-respeito-a-
fins na forma de meios técnicos; isso quer dizer que ¢ desenvolvimento técnico, com sua
introducdo continua de novos dispositivos, constitui um suplemento espontdnec das
fungdes do corpo e da menie humanos, o que, segundc Habermas, & valido para a
especie humana como um todo, de maneira que a técnica se apresenta como um projefo

generico, e n&o como algo que pode ser ultrapassado historicamente. “Se nes dermos conta

de que o desenvolvimenio técnico obedece a uma Idgica que corresponde & estrutura do agir-racional-com-
respeitc-a-fins e confroiado pelo sucesso - e todavia isso quer dizer: a estrufura do frabalho -, entdo & dificil
ver como poderiamos vir a renunciar a técnica, e precisamente & nossa técnica em favor de uma técnica
qualitativamente oufra, engquanto a organizagdo da natureza humana permanecer inalterada, enquanto,

pois, tivermos que sustentar a nossa vida pelo trabatho social e com ¢ auxilic dos meios que subsiituem o

trabalhe” {"Tecnica e Ciéncia Enquanto “ldeologia™, em Os Pensadores, 1983, pag. 308).
Com relacao a esta critica de Habermas que ata o desenvolvimento técnico a forma
universal (agir-racional-com-respeito-a-fins) do ser hgmano se relacionar com a natureza
para obter seu proprio sustento, € importante a observacdo de que o desenvolvimento
técnico, em seus primordios, deve de fato ter tido o carater de um proiongamento dos
orglos e sentidos humanos com vistas a satisfagdo de suas necessidades mais imediatas

e prementes, dadas as grandes dimensdes da escassez gue predominou em €pocas
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antigas. Porém, € a técnica moderna gue Marcuse critica, e conceber o desenvolvimento
teécnico moderno - com sua ampla producgdo de artigos supérfliuos e equipamentos de
destruicdo (elaborados com a mais alta tecnologia) numa época em que a conquista da
escasser ja poderia estar concluida - como uma extensdo natural e universal das funcdes
da mente e do corpo humanos orientada pela logica do trabalho parece ser uma posicéo
bastante ingénua; ainda mais ingénua quando se leva em conta que Habermas toma a
estrutura do agir racional-com-respeito-a-fins (trabalho) como neutra.

Ao estabelecer um conex&o imanente entre a técnica estabelecida, como projeto
generico € algo que nao pode ser ultrapassado historicamente, a estruiura do trabalho e a
organizacao da propria natureza humana, Habermas parece "mergulhar” nos aspectos
abstratos, formais, objetivos e neutros proprios da sociologia weberiana criticada por
Marcuse. Alem de desconsiderar os aspectos sociais e politicos que atuam na propria
estrutura do trabalho, da tecnica e da ciéncia, bem como na definicdo de seus objetos e
funcdes, Habermas ndo faz distingdo entre o trabalho necessario para a subsisténcia dos
individuos e o trabalho gerador de mercadorias, superfluidades e meios de destruicio, de
modo que tudo e trabalho, e como tal, necessario. Talvez em fungdo da abstragBo que

romove do plano material e concreto em que se desenvolvem a técnica, 2 ciéncia e o
irabalho (pois sO tal abstracdo pode deixar de lado os aspectos sociais e politicos que
permeiam estes empreendimentos), Habermas defende ainda a estranha posicdo a-
histdrica, mais biolégica do que social, de que um projeto da espécie humana como um
todo ndc pode ser superado historicamente; mesmo que se admita a validez da
universalizacdo de um projeto da humanidade, a afirmacdo de que ele ndo pode ser
superado ou transformado ndo é compativel com uma concepcdo que dé importancia as
vicissitudes e contingéncias historicas da propria espécie humana. Mesmo que se admita,
também, que o desenvolvimento técnico obedece a uma ldgica que corresponde &

esirutura do agir racional-com-respeito-a-fins, o projeto de Marcuse referente a uma nova
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técnica ndo fica comprometido, pois ele deixa claro que os valores essenciais para a
constru¢gdo de um novo aparato técnico-cientifico (e para a transformacio da sociedads)
devem ser convertidos em fins, e em fins técnicos; esses novos fins técnices, inclusive,
operariam ja no projeto e na construcdo da maquinaria, e ndo apenas em sua utilizacao.
Portanto, para Marcuse, uma racionalidade técnica qualitativamente diferente néo
implicaria a perda da objetividade caracteristica de toda agdo técnica, como Habermas
sugere.

Prosseguindoc em seu raciocinio, Habermas menciona que Marcuse esboca uma
atitude alternativa com relagdo a natureza, mas gue n3o € possivel derivar dessa atitude a
idéia de uma nova técnica. Analisandc brevemente esta atitude, Habermas afirma que
Marcuse propde a “busca da natureza fraterna®, a atribuicdo de uma subjetividade “aos
animais, as plantas e até mesmo as pedras”, a comunicagado com a natureza, entre outras
coisas. Contudo, considerando as realizacdes da técnica existente como imprescindiveis,
Habermas nega veementemente que elas possam ser substifuidas por uma natureza que
comeca a liberar seus potenciais, enfatizando que “é t30 precéria a idéia de uma nova
tecnica quanic é precario pensar conseqiientemente em uma nova ciéncia, caso a ciéncia
deva significar, no nosso contexto, a ciéncia moderna comprometida com a atitude da
possivel manipulagdo técnica: tanto para a sua funcdo, como de resto para ¢ progresso
técnico-cientifico, n&o ha substituto que seja “mais humano™ (idem, pag. 308). Apesar de
reconhecer a importancia de se levar em conta as necessidades e caréncias da natureza,
Marcuse nao fala em fratar a natureza com “zelo e carinho”, ndo usa a expressdo
“natureza fratema”, e muito menos se refere a uma atribuicio de subjetividade a plantas e
pedras; tais expressdes e proposi¢cdes sdo frutos da interpretacdo do préprio Habermas,
que parece utiliza-las para realcar os tragos que julga irracionais e romanticos na idéia de
Marcuse de uma nova técnica e de uma nova ciéncia. Por fim, Habermas toma uma

posicao apoiogista com relagéo a técnica e a ciéncia modernas, apontandc gue nfdo ha
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substituto “mais humano” para elas, o que lhe permite ndo apenas recusar a projecao de
Marcuse, mas também qualquer outro projeto que formuie uma técnica e uma ciéncia
alternativas. Em todo caso, os argumentos apresentados por Habermas ndo foram

suficientes para invalidar as proposicdes de Marcuse.

A visdo de Marcuse sobre a técnica, a tecnologia e a ciéncia nos seus dois Gltimos
textos aqui contemplados é bastante convergente, visto que em ambos Marcuse
desenvolve uma critica radical segundo a qual ha elementos repressivos ja no proprio
conteudo da técnica e da ciéncia enquanto tais, sendo necessaria, porianto, uma
mudanga na propria base técnica da sociedade para uma transformacao qualitativa da
mesma. Assim, dada essa convergéncia entre as teses dos dois, as principais diferencas
observadas entre “Industrializagdo e Capitalismo na Obra de Max Weber’ e os dois
primeiros textos do autor sdo mantidas com relacio a /deologia da Sociedade Industrial.
Ainda gue neste ultimo Marcuse ndo seja tdo explicito quanto quando afirma em
“Industrializagdo e Capitalismo...” que a propria técnica j& é dominagdo, varias de suas
passagens naquele livro indicam esta mesma concepgdo, inclusive por sua énfase na
necessidade de reconstrucdo do aparelho técnico-produtivo (ndo sem aigumas
ambiglidades, como ja foi mencionado) e por sua proposigio de construcdo de uma nova
técnica e de uma nova ciéncia. Esta proposicdo, por sinal, é bem mais desenvolvida em
Ideclogia da Sociedade Industrial do que em seu ensaio sobre Max Weber, embora
tambeém nao seja muito clara no que diz respeito a seus elementos praticos. Ainda que as
ambigi}idades nas posicbes de Marcuse sejam mais notaveis no Ultimo livro équi
examinado, sua considerag&c a respeito do momento em que deve ser operada a
mudanca na propria estrutura da técnica e da ciéncia € mais clara do gque em
“Industrializaco e Capitalismo...”, como pode se observar em sua mencdo de que “a

conclusgo da realidade tecnoldgica seria n&o apenas um requisito, mas também o
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fundamento logico para transcender a realidade tecnolégica” (A /deologia da Sociedade
Industrial, pag. 214). Nesta passagem € em outras que afirmam gque mais progresso (o
progresso tai como existe} significaria o rompimento com a racionalidade tecnolégica
estabelecida, Marcuse torna explicito que a mudanga na base técnica da sociedade s6
devera se dar apds a consumacao total da racionalidade em vigor, 0 que parece uma
consideragé@o relativamente inocente, ja que injeta muita fé nas possibilidades do
progresso técnico-cientifico, por si mesmo, vir a subverter a realidade tecnolégica em
vigor.

c—mbora a transformacdo na base {écnica da sociedade deva se dar apds a
conclusdo do processo tecnoldgico, o redirecionamento do aparato para fins
transutilitaristas deve anteceder esta transformacdo, o que ja supde uma revolucgdo. Esta
questdo da revolugdo € bastante obscura no projeto marcuseano de reconstrucdo do
aparato técnico-cientifico e de realizacio de uma nova sociedade, pois Marcuse nao
indica como deve se efefuar a mudanga na condugao do aparato numa sociedade em que
praticamente nd&o ha oposi¢do, onde as forgas sociais antes antagbnicas foram
absorvidas pelo sistema. Apesar deste ponto ndo estar claro, uma leitura do livro (A
Ideologia...) como um todo sugere que o continuo desenvolvimento do progresso técnico-
cientifico, acompanhado da crescente automacio, oferece a possibilidade real de uma
redugao drastica da jormmada de trabalho e de um aumento sem precedentes do tempo
fivre; assim, ao chegar num determinado ponto, este desenvolvimento se contrapde de tal
modo marcante aos poderes estabelecidos que detém suas possibilidades e seu uso
racional, que a modificacdo de seus rumos seria ostensivamente colocada como uma
necessidade para a populacdo subordinada, o que facilitaria muito a realizacdo de tal
mudanga por esta populacgo. Esta mudanga nos rumos do aparato seria pré-condi¢ido
para a mudanga em sua propria estrutura, e a mudanga na estrutura do aparaio se faz

necessaria porgue sua produtividade e suas benesses foram produzidas sob a destruicdo
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da natureza, o desperdicio de recursos e a dominagdo. No entanto, mesmo nesta
interpretagdo, € o proprio progresso técnico-cientifico que figura como peca-chave para a
mudanca em sua condugdo e para a conseqliente mudanca em sua base, o que denota
que teda a expectativa de emancipacdo em Marcuse depende, em Gltima instancia, de tal
progresso. Este € um trago de determinismo tecnoldgico comum aos quatro textos de
Marcuse aqui apresentados.

Por fim, a despeito de todas as diferencas existentes entre os quatro textos aqui
examinados, particularmente as notadas enire os dois primeiros e os dois (itimos, todos
eles ressaltam que a técnica, a tecnologia e a ciéncia, neutros ou ndo, podem ser (e
costumam ser) poderosos instrumentos de poder e dominacdo a servico de burocratas,
empresarios capitalistas, governantes, militares, entre outros. Mas, simultaneamente, nos
quatro textos a técnica e a ciéncia figuram também como potenciais libertadoras da
humanidade, devido as grandes possibilidades que oferecem de superacdo da escassez
e da luta pela existéncia, propiciando elementos que permitem conceber uma realidade
fundada em um amplo tempo livre. Embora nos dois Gltimos textos seja enfatizada a
necessidade de alteragdo da estrutura da técnica e da ciéncia em uma sociedade livre, o
grande ponto paradoxal levantado pelo conjunto destes escritos & o fato de que os
proprios instrumentos necessarios a libertagdo dos seres humanos sa8o usados, na
sociedade industrial desenvolvida, para os oprimir. Também é valida a mencéo de que em
todos os quatro textos a perspectiva utdpica esteve presente, em alguns de maneira mais
visivel, como em Eros e Civilizagdo, e em outros de forma uma pouco mais contida, como
em ‘industrializagdo e Capitalismo na Obra de Max Weber". Desse modo, as
consideragbes de Marcuse acerca da técnica, tecnologia e ciéncia abordam questfes de
suma importancia para estudos mais amplos sobre a questio, ainda mais por terem sido

pioneiras em varios pontos e por ndo se enquadrarem em estudos meramente apologistas
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ou tecnofobicos, gque, segundo Douglas Keliner, apresentam muitos representantes na

sociologia da tecnologia.
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Consideracoes Finais
Ao fim deste estudo, que ndo teve de forma alguma a pretensdo de ser
exaustivo ou de contemplar minuciosamente toda a obra de Marcuse, nem de elaborar
uma analise completa acerca de todas as questbes envolvidas em sua proposta de uma
civilizacdo ndo-repressiva e na problematica da técnica e da ciéncia, foi possivel chegar a
algumas consideracdes conclusivas. Uma das conclusbes que me pareceram mais
evidentes em virtude dos estudos realizados por ocasido da pesquisa diz respeito & pouca
sustentabilidade e ao carater apressado, parcial e até mesmo inadequado de grande
parte das criticas dirigidas a Marcuse. Talvez por ter se popularizado rapidamente nos
Estados Unidos com o lancamento de One-Dimensional Man, e por ter sido
freqUentemente apontado como mentor intelectual da “New-Left” americana e de varios
movimentos estudantis que se proliferaram na década de sessenta, surgiu também uma
infinidade de criticos de sua obra. S8o muitos 0s autores que, sem fazer um exame sério
e rigoroso mesmo dos textos de Marcuse dos quais se propdem a tratar, ndo hesitam em
ine disparar as criticas mais infundadas, acusando-o, por exemplo, de ser contra toda a
tecnologia, de defender uma sociedade de maniacos sexuais, ou de ter incentivado a
“liberagac” sexual ocorrida nos Estados Unidos na década de sessenta (liberagdo essa
que o proprio Marcuse condenou veementemente como dessublimagdo repressiva, visto
que ocasionou apenas um certo aumento das possibilidades de satisfagdo sexual
genitalizada e imediata, e ndo uma verdadeira libertagio da sexualidade, ac mesmo
tempo gue favoreceu a manutengdo e a intensificacdo da dominagéo, da repressao e da
heteronomia).
Criticas assim descabidas séo feitas em grande quantidade por auiores como
Alasdair Macintyre, que em uma destas criticas, sem fazer qualquer andlise séria e

cuidadosa de todo o raciocinio de Marcuse em sua exposi¢cdo dos fundamentos da logica
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formal e de seu contrasie com a Ibgica dialélica, afirma que ao se conirapor as
proposicdes da logica formal, Marcuse se coloca contra toda a possibilidade de uma
racionalidade e mesmo de uma expressdo verbal corentes e validas;, ao dar
demonstracdes banais de conectivos 10gicos necessarios a propria linguagem ordinaria, e
por isso mesmo indispensaveis, Maclntyre conclui (incluindo neste ponto Adormo e
Horkheimer): “engendra-se assim a suspeita de que ndo apenas Marcuse mas tambem
Adorno e Horkheimer realmente nada sabem sobre Iégica, e decerto ocorre que, se o
sabem, os irés se esmeram em disfarcar o seu conhecimento do assunto que estao
manifestamente criticando” (Macintyre, As Idéias de Marcuse, 1970, pag. 92). Macintyre
nem sequer percebeu que Marcuse nunca negou a importancia de conectivos I6gicos que
déem sentido as oragfes, mas denuncia na logica formal especialmente sua rejeicdo do
poder de negacdo do pensamento, falsificador da realidade estabelecida, o qual, segundo
Marcuse, foi basico nas origens do pensamento i6gico e filoséfico. A lbgica dialética,
anterior a logica formal arisiotélica, pressupde a distingdo entre aparéncia e realidade,
inverdade e verdade, Ser e ndo-Ser, uma vez que tal distingdo esta enraizada na propria
experiéncia do universo do qual o pensamento participa tanto na teoria, quanto na pratica.
Marcuse enfatiza que na légica dialética a verdade do Ser ndo corresponde a realidade
verificada na experiéncia dada e imediata, ja que a verdade implica a realizagdo de
potenciaiidades do Ser que transformam a realidade dada; nesse sentido, a proposicao
dialetica declara ndo a existéncia consumada de um fato, mas a necessidade de fazer
surgir este fato, e esta tenséo entre a realidade dada e a realidade que 2 negs,
determinada pelo proprio real (concreto), esta no &mago do processo diaiético. A ldgica
formal, porém, sob o pretexto de dar validez universal as leis do pensamento e de deixa-lo
formalmente correto e bem definido, expulsa as contradicGes do pensamento, torna
dispensavel a nog¢do do conflito enire esséncia e aparéncia, torna o contetido material

neutrc, & separa o principio da identidade do principio da contradicdo. E essencialmente a



compreensdo da realidade dada como racional, bem como a negacao da transcendéncia
propria da dialetica implicitas na logica formal que levam Marcuse a criticé-la, coisa que
Maclntyre ndo demonstrou ter compreendido.

Uma questdo que talvez merega maior esclarecimento para fins de conclusdo é a
de gue Marcuse, ao contrario do que sugerem varios de seus criticos, ndo defende uma
simples liberacdo sexual quando fala na liberacdo e fortalecimento de Eros, e & neste
ponto que reside uma de suas diferencas fundamentais em relagdo a Wilhelm Reich.
Kellner alega gue tanto Marcuse quanto Reich acreditam que o declinio das restricdes
sexuals libertaria as energias que tornariam possivel o aumento da felicidade, o
fortalecimento da sociabilidade e do trabalho criativo. Contudo, Reich se baseou na
primazia da sexualidade genitalizada, encarando o orgasmo como o bem supremo, sendo
seu programa de liberacdo sexual criticado por Marcuse justamente como uma mera
liberagdo da sexualidade, a qual seria por si s6 uma solucdo para as enfermidades
individuais e sociais; de acordo com Marcuse, Reich chega a este “veredicto” por
desconsiderar a dindmica histdrica das pulsdes sexuais ¢ a combinacdo destas com os
impulsos destrutivos - ja que rejeita a nogdo de pulsdo de morte - e por minimizar o
problema da sublimaggo, sem fazer nenhuma distingdo essencial entre sublimacao
repressiva e nao-repressiva. Kellner argumenta que a libertagdo de Eros em Marcuse nao
supbe mais e melhores orgasmos, mas a expressdo de Eros em diferentes formas e
caminhes. Ao contrario de Reich, Marcuse advoga gue em uma civilizagio ndo-repressiva
a sexualidade assumiria outras formas além do intercurso sexual, € que a sublimac&o, em
uma sociedade iivre, poderia ser uma atividade ndo-repressiva que erotizaria as préprias
relacbes sociais e as relagbes de trabalho, dentro do que Marcuse chama de auto-
sublimag&o da sexualidade. Portanto, a idéia de uma simples liberacéo da sexualidade

sem transformacao da mesma nao deve ser atribuida a Marcuse, mas a Reich.
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A leitura que Marcuse faz de Freud ¢ indubitavelmente alvo de intmeras criticas,
porém deve-se sublinhar que grande parte destas criticas sdo feitas a partir de
deformagbes do raciocinio e das posigbes do proprio Marcuse, o que as torna
insuficientes e altamente contestaveis. Outras criticas s&o feitas pela simples comparacéo
textual entre as proposicdes de Marcuse e o que consta nos escritos de Freud, e ao
apontarem diferencas entre as duas abordagens, os comentadores se dao por satisfeitos
e concluem que Marcuse ndo apreendeu corretamente as idéias de Freud. Ora, esta
posicado por parte de varios criticos ndo leva em consideragdc que Marcuse esta
propositalmente extrapolando alguns conceitos e principios de Freud que estdo
“solidificados”, presos a uma realidade histérica e mutavel que é tomada como pronta e
acabada; a ampliacdo destes conceitos € uma conseqliéncia necessaria ao propdsito de
Marcuse de desprender o elemento histérico-social presente no cerne da estrutura
puisional, e & com base nesta ampliagdo que Marcuse fundamenta guase ifoda sua
proposta. Certamente ha criticas validas e contundentes em relacdo a leitura de Freud
feita por Marcuse, mas ndo se pode deixar de considerar que o autor intencionalmente
explora as possibilidades contidas nos textos de Freud, que toma estes textos ndo como
um codigo inflexivel ou como uma “letra morta”, mas como um corpo tedrico repleto de
impiicagdes que acarretam determinadas possibilidades. Nesse sentido, € preciso
destacar gue varias das suposi¢des feitas por Marcuse a partir de sua interpretacdo
filosofica do pensamento de Freud se baseiam em “brechas”, hipdteses e pressupostos
contidos na obra do proprio Freud. Como exemplos deste aproveitamento por Marcuse de
elementos fornecidos pelo proprio Freud podem ser citados: a exploracdo da hipétese
presente em O Eu e o Isso de que toda sublimagdo se efetuaria por intermédio do eu,
comecando pela convers&o da libido objetal sexual em libido narcisica, a qual de algum
modo se voltaria para uma finalidade ndo diretamente sexual; a possibilidade da pulsado

de morte perder grande parte de seu poder destrutivo guando € permitido a libido um

176



desenvolvimento nao-repressivo, ja que a pulsdo de morte opera em combinacdo com a
pulsdo de vida, e o fortalecimento desta Gltima pressupde o enfraquecimento da primeira;
0 uso da no¢ao de Freud de que algum obstaculo € necessario para levar a libido & sua
pienitude; e a observagdo de que a puisdo de morte ndo é destrutividade pelo mero
interesse em destruir, mas pelo alivio de tensdo, o que leva Marcuse a defender que
quanto mais livre e gratificante € a realidade, menos dor e tensdo existem para ser
aliviadas, e portanto, menor sera o impulso para conduzir o organismo ao estado
inanimado.

Dessa forma, embora Marcuse ndo possa ser considerado um freudiano ortodoxo,
& muito apressada e pouco sustentavel a constatagdo de uma série de comentadores de
que as criticas gue ele dirige aos revisionistas neofreudianos podem ser aplicadas a ele
mesmo, pois a apropriacdo de Freud por Marcuse ndo supde a rejeicdo de principios e
conceitos da metapsicologia freudiana, nem o acréscimo de consideracdes supostamente
sociolégicas, € muito menos a criagdo de pulsdes especificas. Marcuse se atém
essenciaimente as pressuposigbes do proprio Freud e as implicagdes filosoficas e
possibilidades que estas pressuposigdes comportam, diferentemente de Fromm e dos
demais revisionistas; Rouanet afirma, inclusive, que “enquanto a heterodoxia de Fromm,
partindo da refutacdo da teoria das pulsbes, chega a resultados compativeis com ©
principio de realidade existente, a de Marcuse, partindo da defesa tenaz daquela teoria,
chega a resultados gue explodem o marco da ordem vigente” (Rouanet, Teoria Critica e
Psicanalise, pag. 225).

A superagdo da ordem vigente e sua substituico por uma ordem racional e
pacificada permeia n3o apenas toda a proposta marcuseana de uma civilizagdo ndo-
repressiva, como ainda tem o aspecto de uma necessidade premente que norteia desde
os primeiros escritos de Marcuse até sua maturidade. Porém, apesar da centralidade da

questdo da transcendéncia da sociedade estabelecida para Marcuse, nao foi sempre que
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o autor deu indicios de como efetivamente transformar esta sociedade. Nos textos em que
esbogou maiores preocupagbes com a viabilizagdo desta questdo, Marcuse pareceu
sempre associar as possibilidades de transformacio e de instaura¢do de uma nova ordem
as possibilidades trazidas pelo desenvolvimento técnico-cientifico, sendo algumas vezeé
mais e outras menos critico em relacdo ac proprio aparato produtivo. Ainda que Marcuse
esteja de acordo com Marx ao reconhecer a alta importéncia do desenvolvimento técnico-
cientifico e na idéia de que este deve nd0 apenas prosseguir, mas adquirir sua forma
plena numa sociedade livre das relagdes de producdo capitalistas, Marcuse ndo e téo
incisivo quanto Marx na questdo da transformagdo quando sugere em /deologia da
Sociedade Industrial que €& o proprio progresso técnico-cientifico quem conduz a
mudancas na sociedade; a posicdo de Marcuse nesta questdo parece ser a de que
mesmo uma eveniual revolucdo social depende das novas perspeclivas trazidas por
aguele progresso, o que praticamente elimina possibilidade de revolugdo em sociedades
gue nao apresentam alto desenvolvimenio técnico-cientifico.

Contudo, em conformidade com Marx, Marcuse afirma que mesmo em uma
sociedade emancipada, que ja tenha superado a escassez, o trabaiho enquanto atividade
faboral jamais pode ser eliminado. A despeilo de algumas passagens relativamente
dubias de Eros e Civilizacdo, em que Marcuse afirma, por exemple, a necessidade do ser
humano se libertar do mundo do irabaiho, em O Fim da Utopia Marcuse deixa claro que
era ao trabalho alienado & que estava se referindo e que considera o trabalho enquanto
intercA&mbio material necessario entre homem e natureza ineliminavel. Mais uma vez de
acordo com Marx, Marcuse parece encarar a politica - no sentido da luta politica pelo
reorganizacao da sociedade e de seu aparato produtivo, enfatizada no prefacio politico de
Eros e Civilizaggo - como um elemento de mediacdo para novas relacbes existenciais,
que e fundamental para e durante a transicdo para uma sociedade emancipada, mas nao

como um fim em si. Entretanto, ainda que existam muitos pontos comuns entre Marcuse e
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Marx além dos aqui mencionados, a designagdo “freudo-marxista” imputada quase
unanimemente a Marcuse e especialmente a seu livio Fros e Civilizagdo por seus
comeniadores ndc me parece muito correta. Marcuse é indubitavelmente muito
influenciado pelos dois autores (embora Freud s seja uma referéncia importante para
Marcuse em alguns de seus escritos, que ndo constituem a maioria), mas mesmo em
Eros e civilizaggdo, que e seu trabalho mais apontado como o de uma sintese ou tentativa
de sintetizar o pensamento de ambos os autores, Marcuse demonstra um conjunto de
influéncias bem mais eclético, do qual fazem parte autores como Hegel, Heidegger,
Nietzsche, Schiller, entre outros. Além do mais, o proprio Marcuse nunca afirmou ser
freudo-marxista, nem ter realizado em Eros e Civilizagdo uma proposta tedrica que
buscasse ser uma combinacio do pensamento dos dois autores.

Um ponto importante a ser assinalado, principalmente no contexto da proposicéo
de uma civilizagao livre exprimida por Marcuse, refere-se ao fato de que apesar das varias
semelhangas existentes entre a critica da cultura de Adorno e Horkheimer e a realizada
por Marcuse (Rouanet, por exemplo, afirma que a tese da unidimensionalizacdo
marcuseana parece corresponder pontualmente a dindmica do Huminismo tecrizada por
Adomo e Horkheimer), ha uma diferenca fundamental entre o primeiro e os outros dois
autores no tocante as possibilidades de sintese emancipatdria das contradicbes da
scciedade. Adorno e Horkheimer defendem a impossibilidade de se conceber o reino da
liberdade a partir do reino da necessidade, e que a methor forma de se preservar a
verdade da utopia € manté-la afastada de todo projeto de realizacdo histérica. Marcuse,
por oufro fado, busca explicita e decididamente as condicdes efetivas para a realizacéo de
projetos considerados utopicos. Esta diferenga nas posicbes de Marcuse e Adorno e
Horkheimer reflete-se em uma diferenga equivalente na apropriacdo da teoria de Freud
por parte destes autores. Embora, conforme diz Rouanet, o estatuto do freudismo seja

bastante proximo nas concepcbes de Marcuse e de Adorno e Horkheimer, sendo
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semelhante inclusive nas criticas que as duas vertentes dirigem aos revisionistas
necfreudianos, as duas concepg¢bes mais uma vez se diferenciam quando a questdo diz
respeito as possibilidades emancipatérias e a fundag@o de uma ordem ndo-repressiva
através do freudismo. Enquanio Adorno e Horkheimer “véem no discurso de Freud a

inevitabilidade do anlagonismo entre o particular e o universal, entre o individuo e a cultura, e se admifem a
reconcifiagdo, @ como que em pontilhads, como uma virtualidade irrealizada e lalvez irrealizavel, inscrita na
propria contradiggo, cuja viruléncia tem que ser mantida na Infegra, & prolegida contra todas as tentalivas
(sempre prematuras) de mediacdo histérica. Marcuse, ao contrario, decifra em Freud, sob o discurso do
dualismo estrutural, o discurso (reprimido) da sintese possivel: ¢ monismo do reencontro com a Origem, ©

reinc de Orfeu e Narciso, em que a tensdo enire Fros e Thanalos se dissolvera na unidade final de urna

ordem regida por um novo principio de realidade” (Rouanet, idem, pag. 200).

Finalmente, apesar de alguns problemas tedricos e de seu carater em grande parte
utopico, a proposta marcuseana de uma civilizagdo nao-repressiva - com todo seu poder
de negacao do todo estabelecido - pode representar uma interessantissima contraposicdo
as tendéncias sociais e politico-econdmicas dominantes na atualidade, quando se
constata que no mundo contemporaneo o capitalismo e sua légica mercantil estdo de tal
forma disseminados que a simples hipotese de sua negacgdo radical ja parece soar como
absurda, sendo usualmente associada ao fracassado “socialismo real” da ex-Unido
Sovietica. O fato € que a falta de uma oposicado radical ao todo jamais foi tio evidente,
num momento em gque as diferencas entre os partidos politicos sdo cada vez mais
aparentes, a despeito das fachadas de oposicdo, e quando os proprios partidos
considerados de esquerda nZo tomam qualquer medida no sentido da superagdo dos
limites do capital. Em quase todos os paises industrializados na atualidade, liberdade para
a grande maioria das pessoas ndo € mais do que a liberdade de realizar uma atividade
sancionada pelo sistema e pela legislacdo vigente, a liberdade de escolher o que comprar
nos limites do poder aquisitivo de cada um e do que é disponibilizado pelo mercado, a

liberdade de escolher o governante através do voto em candidatos pré-selecionados e
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quase indiferenciados, e a liberdade de vender a propria forca de trabalho para quem
quiser ou puder. Tendo em vista esse estado de coisas, as teses de Marcuse sobre a
sociedade unidimensional, © definhamento da critica, o carater repressivo das
mercadorias e servigos oferecidos pelo sistema, a manutencdo de longas jornadas de
trabalho onde estas poderiam ser consideravelmente reduzidas, a reprodugio da servidao
na psique do individuo, entre outras, parecem extremamentie atuais. Assim sendo, os
reclames de Marcuse pela superacdo completa da ordem vigente e pelo estabelecimento
de uma ordem verdadeiramente ndo-repressiva conservam toda sua relevancia,
periinéncia e atualidade, ja que da década de sessenta até os dias de hoje ndo se
verificaram grandes mudancas no cerceamento da liberdade das pessoas, apesar de;s
suposias liberdades trazidas pelo regime democratico em expansdo e pelo sistema

produtivo. A libertacdo permanece, pois, sendo uma necessidade tdo real quanto antes.
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