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Resumo

Esta pesquisa visa a descrever o processo histérico e social de desenvolvimento de
Mitd como cendrio urbano, colocando como eixo a participacdo dos indios na sua construcao e
significacdo. Desde esta realidade particular “Mitd, cidade indigena” criar as condi¢Oes para
que os atores sociais e culturais da regidao falem e materializem seus posicionamentos sobre o
processo de desenvolvimento regional e da Amazonia. As histérias, as economias, a politica,
as etnografias e a cartografia social que serdo apresentadas, procuram tecer as potencialidades
e importancia de colocar os atores sociais como sujeitos de pensamento e de agdo vitais para
as correntes de protecdo e sustentabilidade cultural e ambiental da Amazoénia. O urbano é um
cendrio complexo e simbdlico, no qual o indio se confronta com a idéia de cidadao, de
democracia, de poder e de poderes, produzindo e transformando as identidades. Os distintos
fatores que influenciam a constru¢do do urbano indigena n3o sd@o uma soma de fatores
individuais, mas uma nova expressao societdria, correspondente a dindmica social propria da

AmazoOnia.

Abstract

This research aims to describe the social and historic Mitu’s development process,
being an urban center and considering indigenous participation the center of its construction
and meaning. From this particular reality “Mitd, indigenous city” create conditions to the
social and cultural actors of this region to talk and materialize your ideas about the regional
development process and Amazonian’s one. The histories, economy, politics, ethnography and
the social cartography which will be presented, wants to weave the potencials and importance
of considering the social actors like subjects of vital comprehension and actions to the
protection tendences in cultural and ambiental Amazonian sustainability. The urban is a
complex and symbolic scenery, in which the indigenan comes across with the idea of citizen,
democracy, and power or powers, producing and muting the identities. The distinct factors
which influence the indigenous urban construction are not a sum of individual factors, but a

new societary expression, corresponding to the social Amazonian dynamic own.
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MITU VAUPES: A PARTICIPACAO DOS INDIOS NA CONSTRUCAO DO URBANO
NA AMAZONIA

INTRODUCAO

1 offer you explanations of yourself, theories about yourself,
authentic and surprising news of yourself
Jorge Luis Borges (1977)

Esta pesquisa visa a descrever o processo histérico e social de desenvolvimento de
Mitd como cendrio urbano, colocando como eixo a participacdo dos indios na sua construcao e
significacdo. Desde esta realidade particular “Mitii, cidade indigena” criar as condi¢des para
que os atores sociais e culturais da regido falem e materializem seus posicionamentos sobre o
processo de desenvolvimento regional e da Amazonia. As histérias, as economias, a politica,
as etnografias e a cartografia social que serdao apresentadas, procuram tecer as potencialidades
e aimportancia de colocar os atores sociais como sujeitos de pensamento e de acdo vitais para

as correntes de protecdo e sustentabilidade cultural e ambiental da Amazodnia.

O desenvolvimento desta pesquisa sobre Mitu significou uma volta a problematica que
abrange a etnografia sobre os povos indigenas do Vaupés (territério de grande influéncia no
Alto Rio Negro, na Amazonia colombiana, fronteira com o Brasil), a andlise sociolégica sobre
os processos de colonizacdo da Amazonia, a mesticagem, e a cidade como cenario de encontro
da interculturalidade. As bonangas econdmicas que significaram a insercdo dos indios no
sistema econdmico mundial serdo abordadas como processos histéricos que se tecem no
urbano recente; a bonanga da borracha, as peles, as plumas, as madeiras, o ouro, a exploracao
da folha de coca para a producdo de cocaina e o dinheiro do Estado, que exerceu, num periodo
determinado, o papel de mais uma bonanga. Especial énfase serd feita a contradi¢do entre a

folha de coca como planta sagrada e de ampla tradi¢cdo na América do sul, entre povos dos



Andes e das planicies da Orinoquia € Amazonia, e o recente uso como base de producdo de

cocaina em detrimento de seu uso tradicional indigena.

Fazer de uma cidade amazonica o objeto de estudo significa conhecer a etnografia dos
povos que nela convivem, mas significa também, fazer uma etnografia da transformacao que o
urbano produz nos povos indigenas. Isto, acompanhado de um processo de “domesticacao”
(Gow 1991: 85) que os povos indigenas fazem do espaco urbano' enquanto territério das
institui¢des sociais e politicas e dos 6rgdos governamentais que nele se sedimentam. O
proposito da presente pesquisa € dar a cidade amazobnica a importancia antropoldgica na
constru¢do de novas identidades culturais e sociais que contribuam analiticamente para

explorar novas estratégias de sustentabilidade ambiental, social e cultural®.

O urbano é um cendrio complexo e simbdlico, no qual o indio se confronta com a idéia
de cidaddo, de democracia, de poder e de poderes, produzindo e transformando as identidades.
O urbano amazonico € o espaco no qual estd a controvérsia, € no qual elementos como a
democracia se colocam no centro das mais recentes representacdes. Os distintos fatores que
influenciam a construcdo do urbano indigena ndo sdo uma soma de fatores individuais, mas
uma nova expressdo societdria, correspondente a dinimica social prépria da Amazonia®. Por
isto a metodologia se propde a uma recuperacao etnografica e historica dos povos indigenas,
assim como dos povos ndo-indigenas vindos de outras regides e assentados em Miti. O
trabalho de levantamento de dados atuais sobre os bairros, as organiza¢des sociais e
institucionais foi desenvolvido para expoOr as dindmicas de apropriagdo do espago urbano e a

re-significacdo construida pelos atores.

Coletamos boa parte das etnografias feitas sobre os povos indigenas do Vaupés
tentando aproveitar os elementos que articulam o indigena com a cidade de Mitu; e fizemos

uma andlise etnografica (uma etnografia) urbana baseados em nossa vivéncia na 4rea pelos

' No Brasil tem-se desenvolvido um importante debate sobre a identidade indigena e cultural nos cendrios
urbanos: (FIGOLLI, 1985; FERNANDES, 1997; OLIVEN, 1992; OLIVEIRA, 1972, 1976; RIBEIRO, 1997,
MONTEIRO, 1999; ANDRELLO 2004; FAULHABER, 1987, GARNELO, 2002; LASMAR, 2005).

2 « . Estudar o modo como estdo sendo produzidas as relacdes de continuidade, ruptura e hibridizacdo entre
sistemas locais e globais, tradicionais e ultramodernos, do desenvolvimento cultural €, hoje, um dos maiores
desafios para se repensar a identidade e a cidadania...” (CANCLINI, 1997: 151)



ultimos dez anos e uma dedicagdo exclusiva de um ano no levantamento de dados, histdrias e
narrativas como parte do trabalho de campo, que foi ampliado com uma tltima visita no més
de julho de 2007, para observar os acontecimentos mais recentes na cidade.

A forma de contar e de transmitir conhecimento € uma arte, € ndo uma mera
reproducdo da experiéncia, ndo € simplesmente uma imitacdo; o ensino através da narracao, é
preciso reconhecé-lo como “o lado épico da verdade”, que segundo Walter Benjamin (1994),
estd em extingdo. “A possibilidade de utilizar a histéria para finalidades sociais e pessoais
construtivas desse tipo vem da natureza intrinseca da abordagem oral” (THOMPSON, 1992);
a natureza da narracdo, da verbalizacdo e da fala enriquece a histdria, pela qual se articularam
os instrumentos documentados pela histéria oral dos atores, mesmo porque muitos elementos

construtores do urbano s6 se representam nesta oralidade.

Comecaremos com uma sintese historica que discute a oficialidade institucional,
baseada nas informagdes de historiadores, funciondrios e antrop6logos, que, na maioria dos
casos, excluiram os indios, e seu papel na formagao das cidades amazdnicas. Mesmo que a
histéria tenha sua fundamentacdo na institucionalidade, e a histéria institucional de Mitud
come¢a mesmo no ano de 1935, os povos indigenas que povoaram o territério continuaram

nele aportando sua visdo, sua relacdo com 0 meio ambiente e seus preceitos culturais.

Insistimos, como o fizeram Robin Wright e Stephen Hugh-Jones, no comeco da etno-
histéria do Alto Rio Negro e o Vaupés, como serd exposto mais adiante, na concep¢do de que
o territério estava povoado e era permeado de significados por povos e culturas antes da
chegada da colonizagdo, e, ainda assim, continuaram a ter suas estratégias e reorganizagoes
com a incorporacao do mundo ocidental as suas realidades. A fundacdo do novo cenério social
teve lugar em territérios que eram de posse dos povos indigenas e a fixacdo de lugares de
comércio ou missdes aproveitou-se desta situacdo para se re-fundar. Ainda que em alguns

casos as missdes procuraram lugares neutros para a aldeizacdo de povos de distintas etnias’,

3« .. Hé que convir, com Barth (1997), que a etnicidade é uma forma de organizacio social, baseada na atribui¢io

categorial que classifica as pessoas em fun¢do de sua origem suposta, que se acha vélida na interacéio social pela
ativacdo de signos culturais socialmente diferenciadores...” Poutignat e Streif-Fenart (1998: 140). Usaremos



no caso de Mitd, o territério € mesmo o lugar da cidade tinham uma significacdo para o povo

Cubeo que detalharemos no primeiro capitulo.

Compreender esta simboliza¢do permite partir para uma leitura que tenta ndo deixar de
fora o transpasso dos povos indigenas na constru¢do da institucionalidade amazonica, e
coloca-la entre as possibilidades de reordenar o territério como uma alternativa democrética
que incorpore a tradicdo indigena aos entrecruzamentos que se desenvolvem no espaco
urbano, assim como contribuir com elementos de andlise que permitam explorar alternativas
de sustentabilidade ambiental, social e cultural que se encontram em conflito na Amazonia em

geral e mais expressivamente na Amazonia colombiana por causa do conflito armado.

Estes entrecruzamentos sdo: a politica, as fraturas internas das organizagdes indigenas,
da igreja, dos pesquisadores, dos politicos, a ado¢@o do territério por parte de colonos e o
reavivamento ou despertar do interesse pelo meio ambiente e a cultura do mundo globalizado.
Mitd € mais do que uma aldeia global, mais do que uma fronteira que divide; € uma ponte de
encontro entre a Amazonia e sua humanizacao, parafraseando o antropdlogo Frangois Correa

(1990) na “Selva Humanizada”.

Ha varias histérias contadas a partir de estudos etnogréficos sobre o Vaupés e que
usaremos no decorrer desta pesquisa: Arhem (1989), Goldman (1968), Hugh-Jones (s/d),
Correa (1990), Wright (1996, 1999, 2003), Reichel-Dolmatoff (1997) e mais recentemente
Garnelo (2002), Franky (2004), Peres (2003) e Andrello (2004), entre outros. Mitu, que € sua
capital na nova organizacdo socio-politica e administrativa, aparece tangencialmente no
percorrido etnografico que se tem realizado nas selvas amazonicas do Vaupés colombiano e na

regido conhecida como o Alto Rio Negro no lado brasileiro®.

indistintamente o termo etnia ou povo indigena considerando estas identidades como dindmicas para o processo
social de cada povo ou organizac¢do societal.

4 Miti encontra-se a 1000 km ao sudeste de Bogotd e é a cidade mais préxima da fronteira com o Estado do
Amazonas no Brasil.



Fig. 1: Fotografia aérea de Mitu.

Mitd € uma cidade com uma populacdo de aproximadamente sete mil habitantes, com
uma histéria institucional e uma significagdo territorial de fronteira. Capital do Departamento’
Vaupés da Coldmbia, faz fronteira com o Municipio de Sdo Gabriel da Cachoeira,
conformando assim parte do territério que tem sido conhecido como o Alto Rio Negro na
bibliografia histérica e antropoldgica. Como serd desenvolvido no primeiro capitulo,
compartilha carateristicas populacionais — baixa populacdo, alta porcentagem de populacio
indigena e multietnicidade — com a maioria das cidades amazonicas que serviram de referéncia
a esta pesquisa, tais como Sao Gabriel da Cachoeira, Barcelos, Tefé e Tabatinga, todas no
Brasil; e Leticia, Inirida e San José del Guaviare na Colombia. Compartilha também uma
referéncia histérica com as economias extrativistas e, especialmente, a bonanca da borracha

desde fins do século XIX até a década de 70, quando aparecem outros “booms” como a

> Na divisdo politico-administrativa da Coldmbia, Departamento corresponderia a Estado no Brasil.



exploracdo de espécies exdticas, de ouro e de cocaina. Estes aspectos serdo abordados no

capitulo 2, dedicado as historias da economia indigena e regional.

Apresentaremos um resumo histérico do desenvolvimento institucional do Mitd, sem
acrescentar novidades na parte histérica. Porém, se algo for acrescentado ao debate, serd a
chamada fundacdo do povoado que se oficializou no ano de 1935, coisa que, por vdrias razdes
conceituais e documentais colocaremos em ddvida, sabendo que as razdes que exporemos
serdo bem-vindas no debate sobre o repensar da histdria recente da Amazonia; elementos que
serdo abordados principalmente no capitulo sobre o territério, mas que, esperamos,

perspassem todo o sentido histérico e etnogréifico desta pesquisa.
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Fig. 2: Mapa da Amazonia.



Fig. 3: Mapa da Colombia e do Vaupés.

O territério do Departamento Vaupés e a cidade de Mitd sdo povoados por indigenas
de 24 etnias das familias lingiiisticas Tukano, Aruak e Maku. A diversidade lingiiistica e
cultural destes povos ndo impede de observar alguns elementos que lhes sdo comuns,
especialmente entre os aruak e tukano, mas que também sdo crescentemente compartilhados
por povos makdu, estes ultimos menos localizados nas margens dos rios, € com menor

priorizacdo da agricultura no seu sistema alimentar.

Nos capitulos subseqiientes finais, tentaremos abordar as questdes relacionadas com a
institucionalidade indigena no Vaupés, os conflitos inter-étnicos, o processo de construgdo de
direitos com a sociedade ocidental, os direitos humanos e o conflito armado atual, que tem
uma presenca forte desde 1998. De qualquer maneira, estes elementos sdo constituintes da

histéria da regido, comecando pelo nome do Vaupés que serd abordado desde a



contextualizagdo territorial e cultural dos primeiros capitulos. Iniciaremos com uma discussao

sobre os Vaupés da qual podemos adiantar:

“A possibilidade de terem sido assimilados e ndo persistir como grupo
independente com freqiiéncia figura na literatura; tendo em conta a tardia
beligerancia que se lhes imputa, seja este o caso dos boapés ou Vaupés, que, ao
enfrentar um dristico descenso demogrifico ndo puderam recuperar-se, de
maneira que seus sobrevivientes foram absorvidos por outros grupos e perderam
entdo todos seus rasgos distintivos, inclusive a autodenominacdo” (CABRERA,
2002: 45).

Abordaremos questdes relacionadas com o universo simbdlico e a incorporagdo do
branco na explicacdo cosmoldgica, chegando até a adocao da igreja ou de principios e valores
religiosos que podem estar fora das igrejas e que se tecem no convivio intercultural urbano,

mas que faziam parte da realidade desde os primeiros encontros com as missoes.

Serd analisada a organizacdo social indigena: relacdes de parentesco, exogamia,
endogamia, multiligiiismo e os processos de transformacdo até a conformacdo das cidades
amazonicas, particularmente de Mitd e em relacdo com as outras j4 mencionadas®. No entanto,
ha uma sintese de carateristicas dos povos Tukano que pode contribuir para contextualizar o

espaco cultural onde foi desenvolvida a pesquisa’.

O multilingliismo serd um aspecto importante que também Cabrera estende ao Vaupés

como uma unidade regional além dos povos Tukano:

® Ha na Amazonia grandes cidades como Manaus (Amazonas) ou Belém do Pard, ambas no Brasil, que no serdo
referéncias para esta pesquisa porquanto compdem uma complexidade urbana muito diferente em dimensdes
populacionais e econdmicas que extrapolam o alcance desta investigagao.

! “os Tukano se reconhecem por uma origem e uma histéria comum e formam um grupo sécio-cultural
homogéneo, cujas principais carateristicas sdo as seguintes: orientacao ribeirinha dos povoados (antigamente das
malocas); cultivo de mandioca (pelo sistema de coivara) complementada pela pesca, caca e coleta; sistema de
parentesco e de matrimdnio baseado na diversidade lingiiistica; narra¢cdes miticas com uma trama comum; festas
e rituais semelhantes, etc. Isso néo significa, entretanto, que eles sejam iguais em tudo: eles se dividem em grupos
essencialmente diferenciados pela lingua, pela localizag@o territorial e uma especializacio artesanal (que tem
sentido nas festas de trocas de bens) e unidos por lacos matrimoniais. As linguas faladas por estes grupos
pertencem a mesma familia. Os individuos que falam a mesma lingua se consideram irmaos. De modo corrente, é
reconhecido como parente aquele “que fala da mesma maneira” ao passo que outros grupos se distinguem pelo
fato de falarem outras linguas. Falantes de linguas diferentes consideram-se afins. A afiliacao lingiiistica funciona
como registro de identidade fundamental para cada grupo. A diversidade lingiiistica, que o mito liga & dispersao
territorial dos Tukano, longe de constituir um obsticulo a sua integragdo regional determinada, pelo contrério, a
natureza das suas relacdes: relacdes de germanidade entre “gente de mesma lingua”, relagdes matrimoniais entre
gente de linguas diferentes. (BUCHILLET. 1993: 6-7)



“Dita singularidade lingiiistica pode resumir-se em dois elementos bdsicos
associados: a exogamia lingiiistica e o multilingiiismo. De acordo com Jackson, a
lingua é um critério bésico na identidade dos grupos do Vaupés e cada individuo
pertence a um grupo de descendéncia patrilineal que se identifica com a lingua
paterna, circunstincia que lhe inabilita para casar-se com todos aqueles que falam
a mesma lingua de seu pai, de maneira que os casamentos se realizam entre um
homem e uma mulher que falam diferentes linguas. Em consequéncia deles, seus
filhos, no minimo, conhecem estas duas linguas; ainda que normalmente sdo
mais, j4 que os variados grupos de descendéncia patrilineal se encontram reunidos
em unidades maiores, cujos membros se identificam como “gente irma” e também
ndo se casam entre si, de maneira que “as relacdes matrimoniais constituem uma
espécie de rede entre trés, quatro ou cinco grupos; nao se trata de intercambio
exclusivo de irmds entre dois grupos sendo que cada um deles mantém relagdes
com vdérios deles; assim, chegam a conviver sob um mesmo teto, mulheres
provenientes de diferentes grupos e, portanto, falantes de diferentes linguas
(CABRERA, 2002: 26).

Estas relagdes podem ser ampliadas na convivéncia territorial com outras familias
lingiifsticas como os caribe, os arawak e os maku; como tentaremos desenvolver nos capitulos

dedicados a estes aspectos.

Um aspecto de grande importincia para o desenvolvimento desta pesquisa € a
comunhdo entre o compromisso ético para com os povos onde a investigacao € realizada e um
debate epistemoldgico sobre a criagdo de ciéncia, resultados, interpretagcdes e subjetividades na

pesquisa antropoldgica.

Tomo uma referéncia de Manuela Carneiro da Cunha para introduzir este debate:

“Ja se disse muitas vezes que os xamais, viajantes no tempo € no espago, sio
tradutores e profetas (p. Ex., Kensinger 1995) temos de nos entender quanto ao
alcance dessa atribui¢do e ndo tomd-la como trivial. Cabe-lhes, sem divida
interpretar o inusitado, conferir ao inédito um lugar inteligivel uma insercao na
ordem das coisas. Essa ordenacio ndo se faz sem contestagdo e, freqiientemente, é
objeto de dsperas disputas que se assentam tanto na politica interna quanto nos
sistemas de interpretacdo”. (CARNEIRO DA CUNHA 1998: 7-22)

Poderiamos trocar a palavra xama pela de antropélogo e considerar ainda que as

palavras ndo fossem ditas pela destacada antrop6loga, mas por um indl’genag. Compartilhamos

¥ Jeremy Narby (1997) alerta sobre as teorias dos antropSlogos como espelho do momento antropolégico em que
sdo criadas as teorias:



- como antropdlogos - com os xamas, que temos um sistema de pensamento e explicacao.
Compartilhamos também que ha um interesse pelo conhecimento e que mesmo condicionado
pelo coletivo de pensamento (FLECK, 1986), de onde partimos, contribuimos para o saber das

sociedades onde este tem um significado.

O primeiro passo para o posicionamento €tico da pesquisa que aqui € apresentada € o
reconhecimento da convergéncia de saberes dos antropdlogos e dos indios, dos colonos ou das
comunidades locais, na interpretacdo e na contribui¢do de pensamento para o saber sobre uma
realidade que, para o caso, € um territério indigena e uma cidade onde estes saberes — dos

antrop6logos e dos indigenas, sejam xamds ou ndo — confluem.

Uma testemunha de Jonathan Hill declarou-lhe: “‘Os brancos possuem almas de
sonhos coletivos,” Hernan continuou, ‘mas suas almas de sonhos tomam a forma de livros e
papéis. A alma dos missiondrios € a Biblia, a alma do mercador é um registro financeiro, € o
dos antropdlogos € seu caderno de campo.’” (HILL, 1993:6). Isto ndo invalida o conhecimento
dos comerciantes, dos antrop6logos ou dos missiondrios, mas nos diz que os indios tém uma
interpretacdo do que € significativo no nosso conhecimento segundo eles, e sugere ainda que

eles priorizam o seu proprio estilo de pensamento.

Com o mesmo interesse de andlise colocamos a seguinte nota:

“Pineda Camacho estd entre quem considera que as culturas indigenas
contemporaneas, s6 sdo inteligiveis em termos de suas relagdes com a sociedade
maior. O contato hd sido tdo intenso e prolongado, que a mitologia, as formas de
producdo e muitas aspiragdes estdo modeladas pelo ocidente” (FRIEDMANN E
AROCHA, 1985:135)

“...que sdo os xamas? Esquizofrénicos ou criadores de ordem? Homens que fazem de tudo ou criadores de
desordem? Parece-me que a resposta estd no espelho. Explico-me: quando a antropologia era uma jovem ciéncia
nascente, ainda ndo conforme consigo mesma, inconsciente da natureza esquizofrénica de sua metodologia, o
xama foi percebido como um enfermo mental. Depois, quando a antropologia (“estrutural”) pretendeu aceder a
casta de ciéncia e os antropdlogos se ocuparam de encontrar a ordem na ordem, o xama se voltou criador de
ordem. Desde que a disciplina vive uma crise de identidade (“postestrucutural”), ndo sabendo mais se é uma
ciéncia ou uma forma de interpretacdo, o xama se pds a exercer toda classe de oficios. Finalmente, certos
antropdlogos comecaram recém a voltar a questionar-se sobre a busca obsessiva de ordem em sua disciplina, e
viram xamas cujo poder reside precisamente em minar “a busca da ordem”. Parecera assim que a realidade que se
esconde por trds do conceito de “xamanismo” reflete sistematicamente a mirada do antropé6logo, qualquer que
seja seu angulo de enfoque” (P. 24)
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Trocariamos, neste caso, a posicdo das palavras “culturas indigenas” para o lugar onde
estd “sociedade maior” e vice-versa. Todo o ocidente s6 podera ser inteligivel em termos da
sua relacdo com as sociedades indigenas; as duas expressdes serdo consideradas verdadeiras
para a abordagem conceitual desta pesquisa, partindo do preceito que ja foi mencionado sobre
a producao coletiva de conhecimento ou os coletivos de pensamento como sao chamados por

Ludwic Fleck (1986) na obra citada.

Para isto ter sentido serd preciso desenvolver uma exposicao sobre a cartografia social,
metodologia utilizada no trabalho de campo que abrange uma fundamentacdo conceitual e
metodoldgica, tentando encontrar uma ponte entre a etnografia, a histéria e a interpretagio

coletiva da realidade num territério que € palco de grandes preocupagdes culturais e sociais.

A troca serd explicada junto com a cartografia social devido ao fato de representar um
importante fundamento para o processo de valora¢do do pensamento coletivo. Além de alguns
elementos epistemoldgicos que possam ajudar a esclarecer o sentido da cartografia social, ou
como ela é usada nesta pesquisa, teremos que fazer uma referéncia permanente a estudos
historicos e etnograficos sobre a regido do Vaupés e do Alto Rio Negro — que, desde diferentes
perspectivas tedricas e metodoldgicas, contribuiram para o conhecimento sobre os povos
indigenas da Amazonia —, aos dados levantados no trabalho de campo e, ainda, a experiéncia
de convivio com os povos indigenas e concidadaos do Vaupés, da Amazdnia colombiana e

brasileira que, por longos anos, nos tem acolhido.

A TROCA E A CARTOGRAFIA SOCIAL

A troca parece-me uma palavra de grande significado na construcdo tedrica
antropoldgica. As trocas como elementos integrantes das estruturas sociais, como parte das
relacdes sociais, como sintese da conex@o de sentido entre atores sociais, carrega uma

multiplicidade de significados que tentaremos colocar no sentido das relacdes inter-étnicas,
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particularmente pensando na cidade de Mitd, capital do Departamento do Vaupés da Colombia
e os multiplos povos, regides e culturas que nela convergem. O conceito de troca serd
associado com a cartografia social, levando-se em conta que a aplicacdo metodoldégica dos

mapas cria um cendrio para a troca de visdes e elaboracdes sobre o territdrio.

Fig. 4: Fotografia do desenvolvimento da oficina de Cartografia Social, Mitt Janeiro de 2005.

Mauss coloca no sistema de trocas trés elementos: 1. a obrigacdo de dar; 2. a obrigacao
de receber; e 3. a obrigacdo de retribuir. Em todos eles coloca uma forca oculta que é o hau,
(SIGAUD, 1999). Poderiamos adotar este hau ndao como um espirito nas coisas, mas como
uma carga de sentido cultural que acarreta relacdes sociais’. Poderiamos desfetichizar o hau e
aproveitar dele a carga de sentido que tem as coisas que sdo trocadas inter e
intraculturalmente. S6 que este hau menos maussiano nio € puro, pelo contrdrio, modifica-se

de acordo com o sentido que ddo a ele aqueles que recebem os bens em troca:

% «__.sdo as coletividades (pessoas morais) que obrigam mutuamente e trocam entre si; elas trocam ndo apenas

bens méveis e imdveis, mas sobretudo gestos de polidez, festas, ritos, mulheres, criancas etc.” (SIGAUD,
1999:94).
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“Depois de metamorfosear e domesticar devidamente os bens de troca, 0os povos
indigenas redirecionam-os e captam suas propriedades para satisfazer a seus
proprios fins, numa tentativa de apropriacdo e pacificacdo dos poderes do branco.
Tais processos implicam a desconstru¢do do capital simbdlico do colonizador e
sua reconstrugdo a imagem da sociedade indigena.” (HOWARD, 2000: 29).

Nestas apropriagdes, nestes rituais, diz Hugh-Jones (s/d, p. 85), estabelecem-se trocas
onde se ativa o segredo, a revelacdo, o encobrimento e a exibi¢do, porque existem coisas que
se trocam, no entanto, isto ndo € o Unico que existe. H4 coisas que ndo sdo para a troca ou que

se conservam para outras trocas. Aplicando este mesmo aspecto as coisas diz Igor Kopytoft:

“Da perspectiva cultural, a producdo de mercadorias € também um processo
natural e cognitivo: mercadorias podem ser ndo somente produzidas
materialmente como artigos, mas também culturalmente assinaladas como sendo
certo tipo de artigos. Fora da gama total de artigos disponiveis na sociedade,
somente algumas delas sdo consideradas apropriadas para serem assinaladas
como mercadorias. Além do mais, a mesma coisa pode ser tratada como
mercadoria num contexto e vista como mercadoria por uma pessoa € como outro
artigo por outra.