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RESUMO

Diante do acentuado crescimento das igrejas evangélicas em
diversos paises do munde, e em particular no Brasil, a presente
dissertécéo de mestrado pretende compreender como esta ocorrendo a
expansdo da Igreja Universal do Reino de Deus. No seu proceséo de
expansdo a igreja tem se utilizade de duas estratégias basicas. Em
primeiro lugar, a mensagem religiosa esta estruturada sobre o tripé
cura-exorcismo-prosperidade financeira, gue procura responder aocs
apelos cotidiancs dos fiéis. B o diabo se apresenta come o ente
religioso gue permite a articulagdo destes trés aspectos, além de se
fazer presente nas religides com as guais a Igreja Universal entra em
intenso conflito, principalmente as afro-brasileiras. Em segundo
lugar, a Igreja Universal tem ©ocupadc espagos na sociedade
qualitativamente novos come a politica, a midia e ¢ mercado. A
articulacdo desses dois niveis revela como a igreja cadencia sua

eXpansido e propaga sua mensagem religiocsa.
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INTRODUGAQ

“Ide por todo o mundo e pregai o EBvangelho a toda criatura.
Aquele que crer e for batizado serd salve; o que nédo crer sera
condenado.”

Esse preceito, encontrado no epilogo do Evangelho de Marcos, foi
un dos 1ultimes mandamentos instituidos por Cristo antes de sua
Ascensdo aocs céus. Nele, assim como em muiltos outros trechos do Novo
Testamento, & possivel encontrar o cardter missionario e universal da
fé cristd: a mensagem de salvagldc é estendida a todos os homens, e é
dever do cristdo propaga-la.

Entretante, durante séculos de cristianismo, a missao
evangelizadora adquiriu formas e sentidos diferentes, variando a
medida gque se constituiam novas instituicles religiosas. Assim,
apesar do carater universal do sacrificio de Cristo, o© processo de
institucionalizacido da Verdade dos Evangelhos nas mailis variadas
igrejas implicou a diferenciagdo e a conseqlente disputa entre as
diversas interpretacdes biblicas, dado que <cada uma afirmava a posse
da melhor compreensdoc do sentido da Revelagdo. A Reforma Protestante,
por exemplo, sob o signo da contestacdo, pregou, entre outras coisas,
o rompimento com diversos dogmas do catolicismo. Como conseqgiiéncia, o
protesto dos reformadores cclocou catdlicos e protestantes em pélos
distintos do <cristianisme - isto sem falar, evidentemente, das
diferencas no intericr dessas duas grandes matrizes cristés;

diferencas que, surgidas gragas as circunstancias histéricas ou as



discordancias teolégicas, foram resolvidas ou pela toleréncia catélica
ou pela fragmentacdo protestante.

0 pentecostalisme, por sua vez, nascido do selo protestante no
comeco deste século, velo incrementar ainda mais o espectro das
igrejas cristds. Longe da toleréncia catélica, e mais sectarios que o
protestantismo histérico, os pentecostais fizeram da dissidéncia
religiosa um dos processos recorrentes para a solugdo das divergéncias
internas entre as varias interpretagdes biblicas e/fou da ascenséo de
novas Lliderancas carisméaticas. Manuel de Melo e Davi Miranda,
fundadores de “O Brasil Para Cristo” e “Deus E Amor”, respectivamente,
sdo alguns dos principais pregadores a imprimirem um estilo todo
pesscal a suas igrejas. BApesar de estilos diferentes, a influéncia
sobre os fiéis e a capacidade de centralizaclo do poder eclesiastico
em nada deve ao que encontramos na relagdo do bispo Macedo com a
Igreja Universal.

As cisées de forma alguma significaram uma perda numérica do
pentecostalismo; ao contrario, guase sempre resultaram num aumento do
apetite proselitista. Afinal, como a posse do melhor entendimento da
Verdade biblica era uma das causas principails das divisdes, ou talvez
o efeito delas, cabia aos dissidentes a missdo de converter as outras
pessoas a sua reformulada doutrina. Dessa maneira, combinando

fragmentagado das igrejas e adesdo de uma massa de incrédules, o

pentecostalismo foi-se expandindo pelo pais® .

E, comc se fosse pouce, ja&a ha algum tempo o pentecostalismo

brasileiro extrapolou as fronteiras nacionais. De um pais consumidor,

! Segundo o Censo Institucional Evangélico, realizado pelo ISER, em 1992, s0 na regido do Grande Rio
existiam 52 igrejas evangglicas, sendo 37 delas pentecostais. E dentre estas, 20 nasceram depois de 1970.
Convém informar que todas as denominagfes possuiam no minimo 4 templos.



© Brasil tornou-se também um préspero exportador de religides, sendo
as afro-brasileiras (Ore, 1993} e o pentecostalisme nogssos “bens”
religiosos mais consumides no exterior, principalmente nas Américas,
Europa e em vAarios paises da Africa de colonizag¢do portuguesa. ©
transito de igrejas gue wvinham dos Estados Unidos para o© Brasil
comecou a reverter com a autonomia econdmica das igrejas brasileiras e
sua relativa independéncia teoldégica. Em resume, umas mais outras
menos, as ligrejas pentecostais, de um modo geral, estdc conciliando
uma expansido numérica, institucional e territorial.

Diante do legue de opcdes, restaram, como alternativas de
convivéncia entre as igrejas cristds, e da convivéncia destas com as
religides nao-cristds, do mais abrangente ecumenismo até o mais
intolerante proselitisme. A Igreja Universal, comoc uma igreja cristd -
por mais que alguns guestionem sua cristandade - ndoc escapou desse
gradiente de comportamento religioso-instituciocnal. Sua posicde & de
belicosa intclerédncia e intenso proselitismo., Em outros termes, ela
afirma a superioridade da sua relacldo com o Deus cristio e faz da
universalizacdo de sua mensagem, evidenciada na rapida penetracdo em
diversos paises do mundo, seu cbijetivo uUltimo.

E fato gque este final de século tem sido marcado por uma
proliferagdo de diferentes grupos religiosos. A lista & grande e as
alternativas sdao as mais variadas. Pentecostalismo, umbanda,
candomblé, espiritismo, esoterismo, catolicisme - wvia Renovagédo
Carismatica - expandem-se cada vez mais, tornando o Brasil menos
catdlico, sem, contudo, deixa-lo menos religioso. E,
incontestavelmente, dentre todas elas, o pentecostalismo tem-se

mostrado um dos mais eficazes na disputa por espagos e adeptos. E ndo



é para menos. Além de conseguir responder em boa medida as ansiedades
de parte significativa da populagio, 2 missdo divina de atrair novos
adeptos encontra-se na base da atividade proselitista desses
religiosos.

E importante ressaltar que ao falar em pentecostalismo néao me
refirc apenas 4as igrejas pentecostais. Incluo nesse processo de
expansdo a pentecostalizagédo do protestantisme histérico, que produziu
igrejas <como a Batista Nacional, a Metodista Wesleyana, a
Presbiteriana Renovada etc, e a do catolicismo romano, do qual surgiu
a Renovacdo Carismatica. E se o pentecostalismo dialogou com cutros
credos, compondo um novo discurse, é perceptivel também a assimilagdo
de elementos de outras religides em uma de suas instituig¢des, no caso,
a Igreja Universal.

0 que permitiu, portanto, a mensagenm pentecostal ser capaz de
difundir-se por credos, lugares e segmentos socliais diferentes, com
tamanha rapidez? Esta, com certeza, €& a preocupagdo de fundo sobre a
qual estd estruturada a dissertago. Convém lembrar gque a exXpansao
pentecostal ndoc se realizou da mesma forma em todas as instituigdes
nas quais se cristalizou. Nao ha propriamente um movimento homogéneo.
Como uma onda gue se quebra em varias diregdes, © pentecostalismo vai-
se espraiando diferenciadamente pela sociedade brasileira. A Igreja
Universal & uma das variacdes - diga-se de passagem, bem-sucedida -
deste projeto pentecostal. Neste sentido, constitui ela um caso, ndo
inico, mas paradigmitico para a compreensio dessa dinadmica de
crescimento. O objetivo desta dissertacao & o de compreender o formato
da expansio do pentecostalismo cristalizado na Igreja Universal do

Reineo de Deus.



Condigdes da pesquisa

Devido a outros interesses académicos e a uma incdmoda
insatisfacdo com as conclusdes obtidas, a pesquisa de campo fol sendo
realizada em periodos alternadeos durante os ultimos trés anos, sempre
procurando compreender cada novidade apresentada pela Igreja
Universal. Alids, se ¢ fascinante ter como objeto de estudeo um
material tdo mutante e mobilizador da atengdo publica, a mesma
situacdo gera o temor de gue em algum momento a igreja aparecerad com
mais uma mudanca.

0 mesmo pode ser dito do pentecostalismo como um todo, muito
embora as igrejas apresentem velocidade diferenciadas nas mudancas.
Paco essa afirmacgido baseado na literatura académica, na pesquisa de
campo e no fato de estar as voltas com os pentecostais desde 1980
guando, juntamente com minha mie, converti-me a Igreja do Evangelho
Quadrangular - hoje, quase teoda minha familia € evangéilica. L3,
permaneci como um fiel bastante aplicade até 1986, um ano antes de
iniciar o curso de Ciéncias Sociais na Unicamp; mais tarde, tornou-se
meu tema de mestrado, de forma que had 16 anos convivo de alguma
maneira com o pentecostalismo e suas transformagdes. A entrada na
atividade ©politica, os encandalos envolvendo alguns pregadores
eletrdnicos norte—-americanos em corrupgic e prostituicdo, o usoc dos
meios de comunicacdo de massa na evangelizagdo, o fendmeno bkispo
Macedo, a multiplicacdo de igrejas e templos, a diminuigdo na rigidez
dos costumes, a exportagdo da fé&, a formagdc de uma indastria
fonografica sdoc alguns acontecimentos que pude acompanhar, antes, como

crente, depois, como antropédlogo.
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Certa vez, um amigo militante de esquerda disse-me que era mais
facil sair do extinto Partido Comunista Brasileiro do que o Partido
sair dele. Com certeza, o mesmo é valido para alguém que professou com
convicgdo uma fé religiosa. Por um lado, o fato de ter compartilhado a
mesma visde de mundoe dagueles gue se tornariam meu objeto de pesquisa
facilitou a compreensdc do que diziam e viviam, gerando em mim extremo
respeito peor aquela fé, por outro, esta mesma familiaridade ofuscava-
me certas dimensdes da religiosidade na Igreja Universal, conduzindo-
me a formulacdes acima da micpia existente em qualquer trabalho de
campo. No entanto, as idas e vindas do campo foram fundamentais para
superar estas dificuldades, na medida em que descobria o bom termo
para uma relacdc de alteridade. Assim, dada a impossibilidade de
simplesmente esquecer meu passado religicso para a realizacdo de um
trabalho académice, busquei utilizar essa experiéncia a favor da minha
analise.

Isto posto, uma das hipdteses desta dissertacio é a de que
nenhuma igreja esteve t&o comprometida com as mudancas acima listadas
do que a Universal. Portanto, ciente de que a Igreja Universal pode a
qualquer momento apresentar uma novidade que contrarie algumas
conclusdes, inclusive & de torna-se menos plastica, pretendo
compreender o formato da sua miss8o evangelizadora. Para tanto, minha
primeira preocupagdo inicial fei conhecer o credo da igreja, a
pregacao, o culto, a fé dos fiéis, enfim, a religiosidade na
Universal. Durante o periodo da pesquisa fui a shows promovidos pela
juventude, passeatas, atos politiceos e a gualquer coisa relacionada a

igreja. Freqglentel com bastante intensidade os cultos no templo sede,
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no bairroc do Bras, em S&o Paulo. Além desta cidade, estive em templos
de Curitiba, Rio de Janeiro, COsasco e Campinas.

Assintinde aos cultos, vé-se a importéncia do diabo na
estruturacdoc da pregacdc. Por este motive wuma parte da dissertacado
dedicou-se a perseguir as representagdes sobre o diabo com a
finalidade de reconstituir internamente a mensagem da igreja. Neste
sentido, a maior parte da pesquisa deu-se pela intensa assisténcia aos
cultos, em especial aos dedicados ao exorcismo. Ali, procureil
conversar com as pessoas, principalmente as que haviam sido
exorcizadas. N&o pude, evidentemente, gravaxr as conversas nem
transcrevé-las devido ac constragimento gerade pele local de culto e
pela vigildncia dos obreiros. Como opgdc, acostumei-me a cada final de
reunide parar em gualquer mesa dos botequins do Bras para escrever o
que vi e ouvi.

Com poucas excegdes, os obreiros, pastores, bispos ndc se
colocaram a disposigio para entrevistas, nem por isso ful proibido de
assistir aos cultos e conversar com as pessoas. Hoje, vejo como a
presenga nos cultos e as reagdes do piblico foram-me muito mailis util
do que as entrevistas gravadas com os fléils ¢ alguns pastores. Isto
porque, assim como acontece nos testemunhos no programa Palavra de
Vida, as entrevistas com os fiéis possulam quase sempre a mesma
estrutura de discurso. Uma vida ruim antes e outra bem melhor com a
Igreja Universal. O Gnico aspecto a variar era o tipo de desgraga que
o novo convertido necessitava se livrar. © accompanhamento dos cultos e
a imediata opiniio das pessocas sobre 0s mesmos, por sua vez,
permitiram-me uma melhor interpretagdo do gue estava sendo viwvenciado

naguele momento.
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Além da presenca nos templos, acompanhel a programacac religiocsa
na Rede Record, gravando em video os cultos de exorcismo, os debates
no 25* Hora, a Orag¢dc das Seis e as pregac¢des no Palavra de vVida. Todo
este material foi visto varias vezes até a construgdo etnografica de
um culto, como narrade no capitulo dois. © wvideco permitiu, desta
maneira, reconstruir aspectos significativos das pregacdes e dos
didlogos gque via nos templos.

Além de servir como um instrumento na formulacdo da etnografia,
a televisdo acabou me revelando uma outra face da expansdo da Igreja
Universal. O uso dos meios de comunicacdc significavam a acdo da
igreja em outras esferas sociais que ndo a religiosa propriamente
dita. Nestas incluem-se ainda a politica e os investimentos comercial
e financeiro. A pesquisa destes aspectos ndo foi tdo intensa quanto a
referente ao diabo. Isto deveu-se a3 dificuldade em conseguir material
sobre temas tdo caros a Igreja Universal, principalmente nos dltimos
anos, e ac projeto de prosseguir estudando o pentecostalismo come um
todo. Como alternativa, procureil reconstitiuir as implicagdes destes
elementos durante o segundo semestre de 1995, gquando a Igreja
Universal e o0 bispo Macedo tornaram-se temas de debate nacional.
Bcompanhei o©os acontecimentos através de pesquisa na imprensa escrita
do Rio de Janeiro e Sdo Paulo, além dos proprios noticiarios e

programas da Rede Globo € Rede Record.
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I - A DISSEMINACAO DAS IGREJAS PENTECOSTAIS NO BRASIL

A mensagem pentecostal chegou ao Brasil no inicioc da segunda
década deste século. Desde entdo, o pentecostalismo tem apresentado um
EXpPressivo crescimento numérico, assoclado a diferentes
transformacdes, tanto na sua atividade religiosa propriamente dita
quanto na diversificagdo de suas instituigdes, resultando em um
intenso dialogo com os diversos segmentos da sociedade brasileira.

A Congregacdo Cristd do Brasil fol a primeira igreja pentecostal
a aportar em solo brasileiro. Em 1910, aqui chegou o imigrante
italiano Luigi Francescon, gue trouxe o pentecostalismo dos Estados
Unidos, apés ter sido um dos fundadores da Igreja Presbiterlana
Italiana em Chicago. La, Francescon recebeu uma “revelacdo” (um “dom”
do Espirito Santo) segundo a qual deveria, junto com seu irmio, G.
Lombardi, evangelizar © pPOVO italiano pelo mundo. Seguindo a
vrevelacdo”, dirigiu-se primeiramente a4 Argentina, em 1909, e em
seguida veio ao Brasil, mais precisamente a Santo Antdnio da Platina,
no estado do Parana, onde realizou suas primeiras conversdes. Pouco
tempo depois, fol para S&c Paulo e, ac pregar a mensagem pentecostal
na Igreja Presbiteriana do Brés, conguistou algumas adesdes,
provocando um cisma entre os presbiterianos. Com os novos adeptos, na
sua maioria composta por operarios italianos, Francescon fundou a
Congregagdo Cristd do Brasil.

Meses depois, j& em 1911, a Missdo Pentecostal Sueca introduziu,
ne norte do pais, no estado do Para, uma nova denominagcao pentecostal:

a Igreja Evangélica Assembléia de Deus. Gunnar Vingren e Daniel Berg,
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dois batistas suecos gue haviam imigrado para os Estados Unidos, e
também 14 conheceram o movimento pentecostal, receberam uma “profecia”
(um outro “dom” do Espirito Santo) que lhes atribuia a missdo de levar
a mensagem biblica a um lugar chamado Para. Por ndo saber onde ficava
tal localidade, Gunnar Vingren contou em seu diario gue precisou
consultar  os mapas da biblioteca para iniciar sua missio
evangelizadora. Assim sendo, com a Assembléia de Deus e a Congregagéoc
Cristd do Brasil, teve inicio ¢ pentecostalismo brasileiro.

A experiéncia pentecostal recupera uma dimensdo do cristianismo
do primeiro século, ‘“esquecida” peleo catolicismo romano e ndo
“recuperada” pelo protestantismo histérico. Em forma de nove “dons
espirituais” e, principalmente, através do dom de “falar em linguas”,
a terceira pessca da trindade, o Espirito Santo, se manifestaria
nagueles gue tém fé e buscam o mesmo &xtase religioso vivenciado pelos
discipulos de Cristo logo apés sua Ascensio, conforme narra o
evangelista Lucas, no segundo capituleo do Atos dos Apdstoles.

Segundo historiadores, o inicio do reavivamento pentecostal data
de 1906. Na rua Azuza, em Los Angeles, Estados Unidos, apés a pregacio
de W. J. Seymour, na qual afirmava a necessidade de recuperacio da
experiéncia pentecostal, um meninoc de oito anos de idade viveu a
experiéncla da gleossolalia ou “falar em linguas’: evidéncia externa de
que uma pessoa foi batizada com o Espirito Santo (Mendonca &
Velasques, 1990:4).

E interessante que tanto esse menine como a maioria dos
presentes na reunifico eram negros. Segundo Rolim (1995), esse fendmeno
religioso que poderia oferecer ao discurso pentecostal uma dimensio

pelitico-racial, t&o «relevante no contexte da sociedade norte-



americana, ndc vingou no Brasil. Isto aconteceu possivelmente gragas a
progressiva separa¢do entre pentecostais brancos e negros nos anos
subseqlientes. O pentecostalismo entre os brancos adguiriu um contetdo
mais espiritualista e emotivoe, distante de qualguer &nfase politica. E
foi Jjustamente desses religiosos que descendeu o pentecostalismo
brasileiro. Daniel Berg e Gunnar Vingren mantiveram-se sempre
distantes dos possivels gquestionamentos gerados pela pobreza da regiao
norte. Francescon, por sua vez, ndo forneceu a seu discurso religioso
nenhuma dimensdo peolitica, apesar de se encontrar em meio as lutas
operarias do comeg¢o do século, na cildade de S&o Paulo, em particular,
no bairro do Bras. Na verdade, ndo havia nenhum interesse em responder
as questdes socials entdo wvigentes, o gque explica em parte ¢ pegueno
crescimento da Congregagdo Cristd do Brasil nas trés primeiras
décadas.

Em suma, tanto a Assembléia de Deus guanto a Congregacdo Crista
do Brasil marcaram a pregagdo com um forte espiritualisme e a
necessidade de um “afastamento do mundo”, em especial, da atividade
pelitica. E, como se ndoc bastasse, o apcliticismoc ndo era resultado de
uma indiferenca em relacldoc as “coisas do mundo”, mas apresentou-se
como uma concordiancia, por vezes conivéncia, com o status guo. Maior
expressdo dessa postura pelitica foi a posigdo adotada pela quase
totalidade dos pentecostais durante ¢ regime militar ne Brasil.
Valendo-se do ensinamento paulino (Romanos 13:11), gque exorta aocs
fiéis sobre a necessidade de obediéncia &s autoridades instituidas, os
pregadores pentecostais ndo fizeram nenhum tipe de oposigdo ao golpe,
nem a ditadura militar. A omissdc em relagdo ao regime, por vezes o

apoio a este, caracterizou a posig¢do politica pentecostal. E, como
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contrapartida, os pentecostais, e mesmo os protestantes histéricoes,
acabaram recebendo ¢ apoio explicito do regime militar.

Se, por um lado, a atividade politica néo constituiu um tema
presente nas pregacgdes dessas igrejas, o combate as outras praticas
religiosas fol sempre um assunto recorrente. O alve principal néo
poderia ser outro sendo o© catolicisme romano. Os atagues eram o
resultade de uma postura proselitista praticada por boa parte do
protestantismo histérico de missde e pele pentecostalismo, gue
buscavam expandir-se em territdéric brasileiro. Apesar dos primeiros
adeptos da Congregagédo Crist& do Brasil e da Assembléia de Deus terem
sidos egressos da Igreja Presbiteriana e da Igreja Batista,
respectivamente, fol no catelicismo popular que os pentecostais
realizaram inicialmente com maior afinco seu preoselitismo. Pregando a
condenacioc dos cultos acs santos e suas imagens, em especial do culte
a Maria, o pentecostalismo inseriu-se no campe religioso brasileiro,
em contraposicgic & hegemonia da Igreja Catdlica.

Entretanto, algumas caracteristicas particulares dessas
denominacdes pentecostais promoveram diferentes inser¢des no contexto
religioso nacional, apesar de ambas terem recebido do mesmo Deus suas
respectivas missdes. De um lado, a Congregagdo Cristd, por quase trés
décadas, restringiu seu publico-alve aos imigrantes italianos. Fazendo
pregacdes em italiano, esta igreja manteve-se a parte do restante da
pepulacio brasileira, reduzindo em muito o seu raio de alcance. Para
termos uma idéia, seu hinaric sé fol traduzido parcialmente para o
portugués na terceira edigdo, em 1935, sendo completadoc somente em
1943 (Relim, 1995:48%). Além disso, a Congregagdo Cristd nunca fez um

proselitismo ostensivo através da utilizacido de zradio, televisio,
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literatura ou campanhia de evangelizac&o. Isto se explica, em parte,
pela heranca calvinista em relacdo a doutrina da predestinacdc. Isto
&, se, por um designio divino, alguém foi escolhide como um dos
eleitos, este naturalmente atenderd ac chamado de Deus; logo, nao ha a
necessidade de uma atividade evangelizadora ofensiva’? .

A BAssembléia de Deus, diferentemente da Congregagdo Crists,

partiu de imediato para o proselitismo, arrebanhando novos fiéis, o
que fez dela a maior denominacdc evangélica do pais. No entanto, seu
crescimento inicial ocorreu nas regides norte e nordeste, e sé na
década de 30 o trabalho comecou a atingir expressivamente as regides
sul e sudeste, resultande num nove impulso expansionista.
E necessario ressaltar ainda que, segundo os dados do Censo
Institucional Ewvangélice (CIN), realizado pelo ISER, em 1992, na
regifo metropolitana do Rio de Janeiro, o pentecostalismo ainda contou
durante suas primeiras décadas de presenga no Brasil com trés outras
denominacdes: Adventista da Reforma, fundada no Rio de Janeiro, em
1925; Adventista da Promessa, fundada em Pernambucc, em 1932; e
Metodista Ortodoxa, fundada também no Rico de Janeirc, em 1934. Como
uma caracteristica prépria dos pentecostais, estas igrejas foram
formadas a partir das dissidéncias nas igrejas Adventista do Sétimo
Dia e Metodista, respectivamente.

Contudo, as trés denominagdes ndo tiveram o mesmo impacto da

Assembléia de Deus e da Congregacdo Cristd durante aquele periodo. Foi

2 E interessante notar que a doutrina calvinista da predestinagio, predominantemente encontrada em
algumas igrejas protestantes historicas, principalmente na Presbiteriana ¢ Congregacional, estd somente
presente numa igreja pentecostal, a Congregacio Cristd do Brasil. Isto ¢, as igrejas protestantes historicas
filiadas ao calvinismo, quando chegam ao Brasil, através das missies norte-americanas, ja abandonaram a
doutrina da predestinago. O fato de a Congregacio Cristé do Brasil compartilhar de tal crenca deve-se
origem italiana de seu fundador. Como um presbiteriano de uma regido da Italia, Francescon jamais
abandonou a idéia de que os homens sfio predestinados por Deus & condena¢do ou 4 salvago eterna.
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somente na década de 50 que surgiram denominagdes pentecostais com
destaque ne planc naciocnal. Apés um primeiro pericdo de adaptacdo e
enraizamento, ©os anos 50 marcaram o inicio de uma segunda fase no
pentecostalismo, caracterizada pela expansdo e diversificacgdo de suas
organiza¢des religiosas. Isto ocorreu com a chegada, em 1951, do
missiondric norte-americanc Harold Williams, gque trouxe para o Brasil
a mensagem da Igreja do Evangelho Quadrangular, fundada oficialmente
em 1953. Diferentemente da Congregacdo Cristd e da Assembleéia de Deus,
a Igreja do Evangelho Quadrangular ja existia ha décadas nos Estados
Unidos. Foi, portante, a primeira denominagdo pentecostal de origem
inteiramente norte-americana a se instalar no Brasil.

Assim como as duas denominacSes que inicaram o pentecostalilsmo
brasileiro, a Igreja do Evangelho Quadrangular surgiu da “agao” do
Espirito Santo e da dissidéncia de uma igreja protestante histdérica. A
partir de uma “visdo” (novamente um “dom” do Espirito Santo), nascia
em Los Angeles, Califérnia, em 1923, a International Church of the
Four-Square Gospel. De formagao metodista, Aimeé Semple Macpherson,
que havia alguns anos vivenciado o batismo pentecostal, teve uma
“revelacdo” sobre o significado da visdo do profeta Ezequiel, conforme
narra o texto biblico (Ezequiel, capitulo 1). Segundo a “yigdo”, os
quatro rostos (homem, leao, boi e Aaguia) vistos pele profeta
significavam as guatro dimensées fundamentais da pregagido crista:
Cristo salva, batiza com o Espirito Santo, cura e um dia voltard para
buscar aqueles que a ele se converteram.

Dentre algumas particularidades desta nova denominacdo, algumas
merecem destaque. Antes de tudo, trata-se de uma igreja idealizada e

fundada por uma mulher: a canadense Aimeé Semple Macpherson. De certo
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modo, tal origem torna a Igreja do Evangelho Quadrangular uma
denominacdo particular face a outras igrejas cristas; afinal, enquanto
cada wuma delas debate-se quanto ao pastorado feminino, gerando
inclusive cisdes, a Igreja do Evangelho Quadrangular nao reprime o
surgimento de liderangas carismaticas femininas; ao contrario,
estimula tal pratica. Mesmo pregando uma doutrina na gual a mulher
ocupa, na esfera familiar, uma posigdo de submissdo em relacdo ao
homem, conforme a leitura da Epistola aos Efésios, do apdstole Paulo,
& muito comum encontrarmos em templos a submissdo do maride, e a
masculina em geral, a lideranca politica e espiritual de suas
respectivas pastoras. Para essSes religiosos, o carisma do Espirito
ganto & distribuide indiferenciadamente no ambito da igreja.

Apesar de ser extremamente inovadora no qgue diz respeito ao
papel da mulher na igreja, e além de ndo compartilhar da rigidez no
comportamente e nos costumes, como a Assemblélia de Deus e a
Congregacdc Cristd, o Evangelho Quadrangular acentuou ainda mais o
cardter apolitico do movimento pentecostal brasileirc. E quando se
lancou na atividade politica, durante os anes 80, a igreja demonstrou
um perfil conservador, fornecendo parlamentares para aguilo que ficou
conhecido com a “Bancada Evangélica”, no periodo da Assembléia
Nacional Constituinte.

OQutra importante contribuigdoc dada pele Evangelho Quadrangular
foi transformar uma das quatro dimensdes de sua pregagdo, a cura, em
atividade principal do seu processo de expansdo. Liderando a “Cruzada
Nacional de Evangelizagdo”, o Evangelho Quadrangular imprimiu, nos
primeiros anos de atividade, uma forte pratica evangelista, na qual a

cura e os milagres eram o atrativo principal. Tude isso podia ser
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visto nas grandes tendas que eram improvisadas comc templecs. Através
delas, foil possivel levar a mensagem pentecostal a inumeras cidades do
pais.

Além disso, pastores de outras igrejas ja estabelecidas no pais
aderiram & “Cruzada” (outro nome pela gqual a Igreja do Evangelho
Quadrangular € conhecida), engrossando ainda mais o numero de
pregadores gue proclamavam a fé pentecostal. Isso nao significava gque
outras igrejas nfo pregavam o milagre da cura; entretanto, foli o
Evangelho Quadrangular gque, num primeiro momento, capitalizou esta
pridtica, gerando outras denominacdes, que foram tipificadas como
igrejas da “Cura Divina” (Mendonga & Velasques, 1990).

Trés anos apds a chegada ac Brasil do Evangelho Quadrangular, um
de seus pastores, Manuel de Melo, gue J4 havia passado pela Assembléia
de Deus e participava da “Cruzada Nacional de Evangelizagao”, provocou
a primeira cisdo significativa entre os pentecostais brasileiros, ac
fundar, em 1956, a igreja O Brasil Para Cristo. J& nos anos 60, esta
denominagdo deu origem a duas importantes denominag¢des: a Deus é Amor,
do missicnério Davi Miranda, em 1962, e a Casa da Béncao, de Doriel de
Oliveira, em 1964; i1sto sem falar na recente dissidéncia da Assembléia
de Criste, em 1982. A Casa da Béngdo, por sua vez, gerou a Igreja
Socorrista, em 1973, e o Templo da Béncdo, em 1991.

£ desnecessario neste momento percorrer todas as outras
genealcgias que compdem o espectro das igrejas pentecostais no Brasil.
Os exemplos oferecidos j& nos fornecem a informagdc sobre um dos
aspectos fundamentais de como cocorreu o crescimento do pentecostalismoe
a partir dos anos 30: a dissidéncia. Para ser mais claro, a partir dos

anos 50, com a chegada da Igreja do Evangelho Quadrangular, além de
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multiplicar ainda mais o numero de adeptos, também ocorreu a

diversificacdo das instituicdes pentecostais.

F possivel afirmar gue as igrejas acima citadas oferecem um
perfil do pentecostalismo brasileiro; entretanto, o numere de
organizacdes pentecostais ultrapassa em muito o gue fol listado.
Segundo o©s dados do Censo Institucional Evangélico, das 37 igrejas
pentecostals, somente 5 foram fundadas no pericdo de 1910 a 1940, 12
nasceram entre 1950 e 1967, e as 20 restantes nasceram nhas UGltimas
duas décadas.

Come conseqiiéncia do fracionamento em inGmercs grupos, e sob a
lideranca de certas figuras carisméticas, o pentecostalismo compds um
espectro mais amplo e com perfis diferenciados. A fragmentacgdo acabou
oferecende um maior grau de liberdade e autonomia &s novas
dissidéncias, permitindo~lhes a elaboracdc de uma mensagem de salvacdo
que visa um publico-alvo especifico. Isto €, se, em grande medida, foi
nas classes populares gue o pentecostalismo encontrou um rico fildo de
adeptos, é& fato também que a classe média vem aderindo paulatinamente
a esta fé. A Igreja MNova Vida, fundada no Rio de Janeiro pelo
canadense Robert Maclinster, possui uma dinamica e uma forma de culto
que visam atingir as camadas médias da populag¢i&o. Também fruto do
processo de sucessivas cisfes, a Igreja Renascer em Cristc tem
direcionado sua mensagem prioritariamente aos Jjovens. Para tanto,
utiliza-se da musica como forma de atrair a juventude para o seic da
igreja. Através de grandes shows en lugares publicos e video~clips
transmitidos pela televislo, a mensagem biblica é embalada ao ritmo do
rock’n roll, rap e funk, com a finalidade de alcangar uma “juventude

perdida” nas drogas, na preostituigio, no alcoeolisme ou numa falsa
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religido. A parte a discussdo acerca dos motivos internos das
dissidéncias, o fato é gque a diversificacdo das igrejas tem
contribuido em muitc para o assentamento do pentecostalisme no Brasil,
na medida em gue consegue atingir cada vez mais os diferentes grupos
que convivem numa realidade complexa como a das grandes cidades
brasileiras.

Além da multiplicacdc das organizacdes pentecostals, o gue
chamou a atencdo foli a rapida expansdo numérica. Para termos uma
idéia, em 1960, a BAssembléia de Deus J& ultrapassava em numeroc de
fiéis a Igreja Presbiteriana - na época, a mailor igreja protestante
histérica do pais - e tornou-se a segunda maior denominagdo cristd no
Brasil, ficando atras somente da Igreja Catélica Romana. O crescimento
pentecostal foi sempre td#o acentuado que na década de 60 atingiu um
indice trés vezes maior do que o obtide pelo protestantismo histdrico,
que também se encontrava em ascensado (Rolim,1985).

Isto posto, duas cbservacdes sdo necessarias a respeito do que
foi dito até agui. Em primeiro lugar, boa parte das dissidéncias teve
sua origem no chogue entre grupos e suas respectivas liderangas no
seio das igrejas, o que gerou a formagdo de outras organizagdes, sem,
no entanto, em muitos dos <casos, gerar significativas diferencas
doutrindrias. Em segundo lugar, € importante ressaltar que, de fato, o
crescimente numérico dos pentecostals deve-se ao trabalhe de
evangelizacdo, sendo a diversificagdo das igrejas mais um resultado do
crescimento do gue propriamente a causa deste.

Diante desse quadro de expansdo e de diversificacdo do mercado
religioso, uma série de estudos foram produzides. Qual a razdo do

sucesso dos pentecostals entre nés? Esta era a pergunta-chave de
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diversos cientistas sociais frente aquele fenémeno religioso. Foi
praticamente nos anos 60 gue o pentecostalismo tornou-se um tema
freqiente nos estudos socioldgicos e antropoldégicos a respeito da
religiocsidade popular brasileira, Jjuntando-se, desta maneira, as
anadlises de outros segmentos como o catolicisme, a umbanda, o
candomblé, ¢ espiritismo e o protestantismo histérice {o berco
eclesial do pentecostalismo).

Satisfatdéricos ou ndo, alguns desses trabalhos retrataram um
pentecostalismo ainda timide em suas investidas na sociedade
brasileira. Este movimento era visto simplesmente come uma alternativa
religiosa para as pessoas que estavam submetidas & série de mudancas
econdmicas e soclais vividas pelo pais a partir da década de 50. Para
ser mais especifico, algumas teses conslderavam ¢ crescente processo
de urbanizacdo como ¢ gerador de certas “anomias” na esfera social, e,
em contrapartida, a ades&o ao pentecostalismo surgiria como a
possibilidade de “superacdo” desta situacdo. Uma das teses basicas era
a de gue o acentuado processo de industrializacgdo, principalmente na
regido sudeste, a demanda de bens e servigos e a ampliacgio do comércio
provocaram a evasdao do campo e a conseguente concentragac demografica
nas principais cidades brasileiras. A crescente presenca de migrantes
no meic urbano, gue vinham em busca de um melhor padr3c de vida,
chocou-se com um forte processo de urbanizacao gerador de
transformag¢dées fundamentais nas suas vidas. A consequéncia deste
impactce provocou nos migrantes um guestionamento, ou melhor, um
desordenamento de seus valores e de sua concepcido de mundo.

vVarios cientistas socilais, valendo-se desse raciccinio,

entenderam que muito do crescimento pentecostal resultou da conversdo
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dessas pessocas gque, uma vVvez submetidas & dinamica urbana, nio
encontraram referenciais para o seu modo de vida. Por sua vez,
contrariamente a diluicdo dos valores presentes nas grandes cildades, o
pentecostalismo ofereceu & populacido uma estrutura sobre a gual era
poessivel reproduzir uma vis&o de mundo (re)ordenadora de suas vidas,
tal qual possuiam antes de iniciarem a migracéo.

Convém ressaltar que o pentecostalismo descrito nesses trabalhos
tinha a caracteristica de ser um “ajustador” das “anomias” encontradas
noes centros urbanos. A adesdc ao pentecostalismo, portanto, era
pensada a partir de uma nocdc de patolegia presente na sociedade.
Nesse sentido, essas andlises partiram de uma concepgiao de ordem, e,
mediante o “desajuste” resultante do processo de urbanizacdo, o
pentecostalismo responderia funcionalmente a esta caréncia social.

A tese acima descrita teve uma forte presenga em diversos
trabalhos produzidos basicamente no final dos ancs 60 e durante a
década de 70, nos quais procurava-se descobrir a razio do espantoso
crescimento pentecostal. Para tanto, localizaram nos processos de
mudan¢a social provocade pela migracao para as grandes cidades a
explicagdo para tal fenémeno. Expressdc maxima dessa perspectiva & a
afirmacdo de Waldo César (1974), que vé o pentecostalismo come um
fendmeno essencialmente urbanoc. Nesta concepcio, o pentecostalismo
seria uma resposta satisfatdéria ao processo de desordem comportamental
vigente nas grandes cidades. Souza (1969), por sua vez, compreendeu
que o pentecostalismo ofereceria ac migrante uma melhor adaptacdc a
légica de uma sociedade urbana - o conceito de anomia social tem
importéncia fundamental na tese desta autora. E, pensando mais em

termos estruturais, Willems (1967) compreendeu que a rapida mudanca



25

nos sistemas de valores vigentes no meio urbano deixaria o migrante
sem referencials, © que facilitaria a aceitacdc de um ordenamento de
valores oferecido por uma concepgdo religiosa do mundo, no caso, o
penteceostalismc. Na realidade, para esse tipo de anélise, este
segmento religioso ofereceria uma acomodag¢do aos individuos gque se
encontravam angustiados frente & desordem comportamental do meio
urbano. Desta forma, a ordem seria restabelecida de uma maneira
conservadora, come sugere D'Epinay (1%70), ao pensar ¢ caso chileno;
pois, para este autor, o pentecostalismo poderia substituir as
relagdes pessoals existentes nas &reas rurais: ¢ pastor substituiria o
poder representado pela figura do fazendeiro, por exemplo.

A perspectiva dos trabalhos acima citados procurou investigar o
fendémenc pentecostal a partir da sua resposta existencial frente as
caréncias presentes no meio urbano. Entretanteo, estudos posteriores,
numa perspectiva propriamente antropolégica, privilegiaram o didlogo
que este movimento estabeleceu com outros grupos religicosos. P. Fry e
G. Howe (1973), a partir de um estudo comparativo entre a umbanda e o
pentecostalismo, perceberam duas vis8es de mundo diferenciadas
presentes no mesmo segmento da populagdo, motivadas pela aflicdo. R.
Novaes (19283), na 1investigacdo de uma congregacdo da Assembléia de
Deus no agreste pernambucano, procurou reconstruir um espago de
pluralisme religioso, no qual esses pentecostais interagiam com os
catdlicos e umbandistas. A autora se preocupou, especificamente, em
mapear as relagdes no processo de producdo resultantes da interacdo
social de individuos que professavam ou ndc o mesmo credo religioso. E
interessante observar ainda neste estudo gue a autora, valendo-se do

conceito de identidade relacional, analisou um grupo da area rural que
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conseguiu conjugar sua fé pentecostal com o engajamento politico, o
que era uma grande novidade, na época.

Ainda nesta perspectiva, gue privilegia a interagéo de miltiples
credos, encontram-se o5 trabalhos de C. R. Branddo. No livre “Os
Deuses do Povo”, este autor, tendo como universo a cidade de Itapira,
reconstréi as diversas leituras que cada grupo religioso faz do outro
e desta forma consegue elaborar uma identidade religiosa. Ja no livro
“O Festim dos Bruxos” (1987), a propdsito do falecimento de Tancredo
Neves, Brandac reconstrdéi as diversas representagdes religiosas,
inclusive a dos pentecostais, acerca da morte. O que se destaca,
portanto, nestas analises é uma perspectiva que privilegia a interagdo
de representacdes do mundc e a conseqgilente elaboracioc de 1dentidades
relacionais de cada segmento religioso estudado.

E importante notar a mudanga de enfogue gue se processa nos
estudos sobre o pentecostalismo j& no final dos anos 70. Novaes, por
exemplo, preocupou-se em demonstrar gue o cardter domesticador da
mensagem pentecostal, que integra passivamente os seus fiéis a ordem
social, nioc & algo proprico deste movimento religicso - prova disto
estd em que a experiéncia pelitica vivida pelos crentes no interior de
Pernambuco encontra-se hoje difundida em certos setores mais
progressistas do pentecostalismo. Para chegar a tal conclusdo, a
autora afirmou que a andlise ndo pode basear-se Ldo somente no nucleo
doutrinario dagqueles pentecostais, mas nas relagdes soclais
estabelecidas no processo de produgdc. De outra maneira, Fry e
Howe também contestam a idéia de gue o pentecostalismc e mesmc a
umbanda promovam a integragdo dos migrantes a&s grandes cidades. A

fungdo integradora, que uniformiza as religides populares, fol negada
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por esses autores; pols, apesar de se manifestarem em contextos
semelhantes, o pentecestalismo e a umbanda revelaram estratégias de
comportamento gue resultaram em acgoes diferenciadas (Fernandes, 1977).

Os evangélicos constituem o segmento religioso menos estudado
pela academia guando comparado ao catolicismec e as religides afro-
brasileiras. Apesar da crescente expansdo e das polémicas geradas, sé&o
poucos ainda os estudos académicos a seu respeito. Isto ocorreu, muito
provavelmente, devido a sua inexpressiva dimensdo nos anos iniciais.
Mas, de outro lado, nem mesmo as mals importantes igrejas evangélicas
pareciam despertar maiores interesses durante o periodo gque compreende
o final dos anos 70 e inicio dos 80. ¢ pentecostalismo, em particular,
estava um pouco fora do foco dos interesses académices, sé retornando
4 cena na segunda metade da década passada. A preocupagdo do momento
era, muito por conta do inicio da democratizagdo do Brasil, a Teclogia
da Libertacgdo.

Se esses catélicos ocupavam a cena nacional, florescia, a sua
sombra, uma nova fase do pentecostalismo, que alguns autores passaram
recentemente a denominar como “penteccstalismo autdnomo”, “terceira
onda” ou ainda “neopentecostalismo”® . Apesar dos diferentes nomes,
todas as tipologias acentuam o fato de que o pentecostalismo
demonstrou uma participacio mais ativa em diversos setores da

sociedade brasileira, notadamente nos meios de comunicacdo e na esfera

3 Freston, ao analisar o desempenho dos evangélicos durante a Assembléia Nacional Constituinte, foi o
primeiro a formular uma periodizacio do pentecostalismo no Brasil. Segundo o autor, o crescimento
pentecostal foi caracterizado em trés “ondas™: de 1910 a 1950 (periodo de enraizamento do pentecostalismo),
de 1950 a 1980 (carcterizado pela fragmentagio das igrejas) e de 1980 até o momento (caracterizado pela
forte presenca na esfera politica, meios de comunicagdo e conflito religioso. Bittencourt (1991}, por sua vez,
classificou o atual momento como “pentecostalismo autdnomo”, devido a origem nacional das igrejas ¢ a
conseqiiente antonomia financeira ¢ doutrinaria do pentecostalismo norte-americano. Por fim, Oro (1993),
ao analisar a expansio pentecostal para o Cone Sul ¢ Mariano (1995), a0 falar sobre a mudanga no perfil dos
pentecostais, classificam o novo periodo de neopentecosialismo.
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politica (principalmente a partir das eleicgdes de 1986). Percebeu-se,
pertanto, um redimensicnamento das atividades pentecostais,
evidenciade na ocupacdo de espacos que extrapclam o Ambito
propriamente religioso, demonstrando uma intengdoc declarada de
participagdo na sociedade de uma maneira mails ampla e até decisdria.

Na década de 80, o movimento penteccostal apresentou uma pratica
evangelista ainda mais ousada e ofensiva do que antericrmente. Tornou-
se cada vez malis familiar a figura do “crente” pregando com um
megafone em prag¢a publica, e os templos espalhados pelo centro, e
principalmente pela periferia, Jj& compdem a imagem de nossas cildades.
O Censo Institucional Evangélico, por sua vez, velo demonstrar
estatisticamente aquilo de que havia algum tempo j& se tinha idéia: o
crescimento desenfreado das igrejas evangélicas. 86 no Grande Ric sao
3.477 lugares de culto®. Em uma outra pesquisa, realizada pelo ISER
no Didrio Oficial do Estado do Rio de Janeiro, em 10 trimestres entre
1990 e 1992, contabilizaram-se 291 novas crganizag¢des religlosas, numa
medida de 8 registros por semana. “As lgrejas evangélicas totalizam
63% das organizagdes criadas no triénio, numa média de 5 por semana,
ou o eguivalente a uma nova lgreja peor dia Gtil. A atividade medidnica
{somando~se kardecista, umbanda e candomblé) também €& notavel.
Perfazem média de 2 novos centros por semana” (Fernandes,1983:3).

A novidade deste periocdo, contudo, ndc se resume somente a

presenca fisica cada vez maior desses pentecostais. Note-se que este

4 "Temos registro de 118 instituicdes evangélicas de comunicagdo social. Entre elas ha 45 editoras, 38
liviarias, 12 estagdes de radio, 1 estaciio de TV, 9 jormais (sem contar periddicos internos, de distribui¢io
restrita as suas denominagdes), além de video locadoras, gravadoras de discos ete (...) Em 1992, registramos
295 programas evangélicos semanais nas radios da regido metropolitana (...) O clero dispde de 41
instituicdes de formacido teoldgica, entre Seminarios ¢ Institatos Biblicos (escolas de nivel médio,
equivalentes aos cursos de profissionalizagfio). O trabaltho do clero é suplementado por 54 organizagdes
missiondrias (...) Obras socizis (creches, orfanatos, asilos, hospitais etc) sdo 89" (Fernandes, 1993:3).
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movimento ampliou qualitativamente os espagos de atuagdoc na sociedade
a fim de wviabilizar seus objetivos religioscs. Refiro-me, aqui,
basicamente, & entrada macica dos pentecostais na esfera politica e
nos meics de comunicacic. A partir das eleigdes de 1982 e,
principalmente, de 1986, os candidatos a algum mandato politico néao
somente disputavam os votos dos evangélicos como também estes
candidatos eram evangélicos, tornandec-se, portanto, para boa parcela
da populacdo, uma alternativa politica. Ac tedo, os pentecostais
conseguiram eleger dezolito candidatos, em 1996, o que contrastou, em
muito, com os dois eleitos em 1982; além destes, os protestantes
histéricos  elegeram dezesseis  deputados® . A  parte alguns
ideologicamente identificados com a esquerda ¢ © centro-esquerda -
dentre eles, a fiel da Assembléia de Deus, Benedita da Silva - esses
deputados {protestantes histéricos e pentecostais) formaram o bloco
politico-religioso conhecide como a  “Bancada Evangélica”, que
conguistou, entre outras coisas, varlias concessdes de radio e
televisdo para o povo evangélico. Tudc isso gragas ac apoio politico
dado ac governo Sarney, mais precisamente na votacdc que lhe garantiu
o mandato de cinco anos® .

Em razdoc dos objetivos deste trabalho, n3c cabe agui discutir
especificamente os diferentes desempenhos desses deputados. Contudo,
nota-se uma ofensiva evangélica gue extrapolou o ambite propriamente
religioso, resultando em um movimento do pulpito em diregic ao
palangque; este novo espaco deveria ser instrumentalizado para a

realizacdo da obra de Deus. Assim, a participagic na Assembléia

* Pierucci, Flavio. “Representantes de Deus em Brasilia: A Bancada Evangélica na Constituinte”, Ciégncias

Sociais Hoje, 1989
¢ Freston, Paul. Protestantes e Politica no Brasil: Da Constituinte ao Impeachement, tese de doutorado,

Unicamp, 1993,
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Nacional Constituinte n&c foi um fato isolade; na realidade, tratava-
se t3o—somente do inicio de um redirecionamento gue apontou para uma
disseminacdc crescente do pentecostalismo na politica brasileira. As
disputas eleitorais posteriores confirmaram esta tendé&ncia.

Os anos 80 marcaram também a utilizacgdo ostensiva dos melios de
comunicacdo na atividade de evangelizagdo, seja pelo radio, seja pela
televisdo. Na verdade, o radio j& era utilizado desde a década de 50
(Souza, 1969). Entretanto, além do recente aumento do numero de
emissoras, buscou-se também uma mudanca de 1linguagem, ou uma
diversificacac desta, com a finalidade de atingir um pablice maior.
Através de uma linguagem adequada &s freqiiénecias moduladas, ©
pentecostalismo construiu uma programacdo dirigida para a juventude.

Além do radio, a televisdo tornou-se um veicule de propagagao do
Evangelho. Gragas a influéncia dos pregadores norte-americanos, que
invadiram a televis3o brasileira nos anos 80, diversos pastores e
igrejas alugaram alguns horarios nas emissoras Bandeirantes, Manchete
e SBT, com o firme propdsito de evangelizar o telespectador. Dessa
maneira, acs nomes do pregadores eletrénicos norte—americanos, Ccomo
Rex Humbard e Jimmy Swaggart, Jjuntaram-se Carlos Apolinario, Silas
Malafaia e outros tantos pastores brasileiros, principalmente os da
Assembléia de Deus.

Além deste novo tipo de insercdo, algumas igrejas partiram para
um confronto mais explicito e acirrado com outros segmentos religiosos
nido-evangélicos, na busca de novos fiéis - caso especifico da Igreja
Universal. Scares (1990:95), ac analisar a “guerra santa”, afirma que

a novidade deste momento & exatamente a posigdo de confronto gque
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algumas igrejas, especialmente a Igreja Universal, assumiram frente as
religides afro-brasileiras.

Essa nova situacdo, de um certo modo, deixou os trabalhos
anteriormente citados em um certo descompassc <om o momento atual.
Prova disto & a recente motivagdo por noves estudos sobre o
pentecostalismo brasileiro, apods algum tempo de um relativo
desinteresse pelo tema. Neste sentido, a presente pesguisa insere-se
no debate como mais uma contribuicdc para o entendimento do cenario
religioso brasileiro atual. Para tanto, parto do pressuposto gue uma
mudanca de configuracdo no quadro religicso efetuou-se, e tem colocado
novas guestdes para o estudo das religides populares, no qual as
igrejas pentecostais, em particular a Igreja Universal, tém papel

fundamental.
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IT - A IGREJA UNIVERSAL E SEUS DEMONIOS

wg as idéias instruidas do senhor me
fornecem paz. Principalmente a confirmagio,
que me deu, de que o Pal nioc existe; pois &,
nic? © Arrenegado, o Cdo, o© Cramulhio, o©
Individuo, o Galhardo, o Pé-de-Pato, © Sujo,
o Homem, ¢ Tisnade, o© Cdxo, © Temba, o
Azarape, © Coisa-Ruim, o Mafarro, o Pé-
Preto, o Canho, o Duba-Dubi, o Rapaz, ©
Tristonho, o Ndo-sei-que-diga, O-gue-nunca-
se-ri, © Sem-gracejos... Pois, ndoc existel!
E, se ndc existe, como é que se pode
contratar pacte com ele? E a idéia me
retorna.

(Guimardes Rosa - Grande Sertio; Veredas)

A Igreja Universal do Reino de Deus, obedecendo & dinamica
estrutural da expansdo do pentecostalismo, foi formada a partir da
dissidéncia de outras igrejas. Se tentarmos reconstituir sua
genealogia, veremos due ela & fruto de uma complicada ramificacéao.
seus fundadores - Roberto Augusto e oS cunhados Edir Macedo e Romildo
Ribeiro Soares - pertenceram, inicialmente, a4 Igreja Nova Vida, cujo
fundador, Roberto Maclinster, teve passagem pela Assembléia de Deus.
2lém disto, Edir Macedo e Romildo Ribeiro Scares, antes da formagido da
Igreja Universal, ja haviam fundado o Saldc da Fé&, também conhecida
comoc Cruzada do Caminho Eterno, em conjunto com Samuel Coutinho, gue,
por sua vez, pertenceu a Igreja Batista.

A dinamica das dissidéncias ndc se encerraram com a formagdo da
Igreja Universal. Edir Macedo, gragas a uma marcante lideranca,
ampliou seu poder dentro da instituigdo € sua ascendé&ncia sobre os
fiéis a ponto de provocar outros cismas. O primeiro a se opdr ao bispo

Macede foi o cunhado Romildo Ribeiro Scares, afastado da diregdo da

igreja, em 1980. O rompimento com Edir Macedo, no entanto, ndo deixou
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Soares no ostracismo religioso. Tendo a Igreja Universal como modelc,
fundou a Igreja Internacional da Graca de Deus.

Roberto Augusto, por sua Vez, fo0i lancado pela Igreja Universal
na atividade peolitica, elegendo-se deputade federal constituinte, em
1986, pelo PTB/RJ. Entretanto, um novo degsentendimente com Edir Macedo
causou a saida de Roberto Augusto do rebanho da Igreja Universal:
Roberto Augusto retornou a sua igreja de origem, & Nova Vida.

Com o poder eclesiastico centralizado em suas mics, Edir Macedo
enfrentou ainda a oposicdo interna de dols outros pastores. Um deles
foi Carlos Magno, que era lider da Igreja Universal no pais desde a
partida do bispo Macedo para 0S Estados Unidos, em 1986. A ascensdo de
Carlos Magno, no entanto, foi interrompida pelo bispo Macedo, em 1990,
o que gerou a formacdo de uma nova denominacdc: Igreja do Espirito
Santo. Apesar de ndo conseguir estruturar uma grande igreja, Carlos
Magno nao sumiu de cena, gracgas a algumas acusagdes dirigidas contra
Edir Macedo, em 1991, através do Globo Repdérter; afirmava que Edir
havia recebido dinheiro do narcotrafico colombiano. As acusacdes nao
tiveram significativos desdobramentos judiciais, na época. Entretanto,
nem Carlos Magno, nem a Rede Globo esqueceram este assunto, e no
segundo semestre de 1995, novamente as acusagdbes retornaram,
acompanhadas de uma fita de video na qual Edir Macedo ensinava aos
seus pastores como pedir dizimos e ofertas.

Muito por conta desses acontecimentos, uma outra dissidéncia foi
formada. O Dbispo Renato Suhett, apbs a saida de Carles Magno,
mencopelizou a atengdo da igreja devido ao seu grande carisma,
principalmente com ©s Jjovens. Além de pregador, ele era compositor e

cantor evangélico. Gragas a €535as caracteristicas, Suhett foi o
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responsavel pela estruturacac de um outro importante investimento da
Igreja Universal: a gravadora Lines Record. Devido a ascendéncia no
cenario nacional, Suhett acabou sendo transferido para Los Angeles, em
1992, distanciando-se deste modo do foco das atencdes dos fieis.
Entretante, com os escandalos envolvendo a Igreja Universal no segundo
semestre de 1995, Suhett decidiu retornar ao Brasil e fundar uma nova
denominacfdo pentecostal: a Igreja do Senhor Jesus Cristo. O primeiro
templo fol inauguradoe em janeiro de 1996, num grande cimena do bairro
do Bras, a duas quadras da sede nacicnal da Igreja Universal. A
observacic dos cultos dessa igreja demonstrou uma grande semelhanca e
proximidade com a Igreja Universal; no entanto, devido as acusacgdes
que Edir Macedo recebeu em relacdc & maneira Ccomo religiosamente
aborda a prosperidade financeira, Suhett em seu discurso inaugural
acentuou gue sua lgreja ndo pedird ao fiel nenhum tipo de sacrificio
financeiro,  somente ¢ dizimo, dado tratar-se de um ensinamento biblico
(Malaguias 3:10).

Nesta ciranda institucional, destaco trés aspectos da trajetdria
do bispo Roberto Augusto. Em primeiro lugar, embora tenha se desligado
da Igreja Universal, ele representou © Passo inicial dado pela
instituicio em direcdo a atividade politica; pratica que se ampliou
posteriormente. Em segundo, a saida de Roberto Augustc consolidou
definitivamente a centralizagdo do poder na Igreja Universal nas maos
de Edir Macedo, dado gue n&c havia mais necessidade de compartilhar
com outros bispos a imagem de iider-fundador. E muito embora outras
liderancas tenham surgido, nenhuma de fato conseguiu abalar
consistentemente a unanimidade que Edir Macedo construiu perante o035

bispos, pastores e fiéis. Por fim, o bispo Roberto Bugusto foi pega
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fundamental na implantac¢io da Igreja Universal em 340 Paulc no periodo
de 1981 a 1984. Sic Paulo, portanto, tornou-se desde entdoc um dos
campos férteis para a preliferagdo da mensagem da Igreja Universal. E
foi obedecendo a uma calculada estratégia de expansdo que a sede
nacional foi transferida deo Ric de Janeiro para S&o Paulo, em 1983,
ap6és a igreja ter fincado profundas raizes naquela cidade.

Apesar de sua recente histéria, a Igreja Universal j& possui uma
estrutura interna bem definida. Fundamentalmente, a igreja conta com ©
trabalho dos ¢breiros, pastores e bispos. Os obreiros (a maior parte
composta por jovens entre 15 € 25 anos de ambos oS sSexos) sSdo pessoas
com pouco tempo de conversao gue auxiliam na realizagdo dos cultes,
principalmente nas orac¢ées pelos fiéis. BAos pastores cabe a direcdo
dos cultos, através da pregacao, € a administracdoc de suas respectivas
igrejas. Entretanto, nem todos oOs obreiros e pastores ficam restritos
a estas funcdes. Aqueles gue eventualmente possuem alguma qualificacgéo
profissional acabam se dedicando a outras Aareas de atuacdo da igreja
como a radio, o Jjornal, a gravadora, a televisdo etc. Por fim na
direcdo geral da igreja e das empresas encontra-se o conselho dos
bispos presidido por Edir Macedo.

Como dito anteriormente, ¢ templo-sede fol Instalado no bairro
paulistano do Bras, local onde a maior parte da pesquisa foi
realizada. Como serd visto, devido & rigqueza de elementos apresentados
e & uniformidade dos cultos realizados em gqualquer templo, este local
oferece uma radiocgrafia bastante explicativa do funcionamento da
Igreja Universal. A partir da observacao dos cultos ali realizados,
preccurc reconstruir parte de suas principais atividades e,

principalmente, compreender o sentido do conflitc religioso neles
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estabelecidos. Isto foi possivel gracas & forma praticamente homogénea
de realizacdo dos cultos em qualquer templo da Tgreja Universal.

0 Bras, tido como um bairro operaric e com forte migracédo
italiana, hoje, apresenta uma significativa presenga de camelds e
migrantes, na sua maioria nordestinos, além de boa parte de suas
fabricas estarem fechadas e substituidas por lojas populares. E
principalmente deste piblico, cuja formacdo expressa em maito as
transformacdes sociais pelas gquais passou o pais, qgue a Igreja
Universal arrebanha novos fiéis naquela regi&o.

Situado nesse bairro, o ex-cine Roxy, espa¢o que a partir da
década de 40 propiciou, pelo lazer, um determinade tipo de
sociabilidade, foi transformado em espago de culto que abriga uma
rmultididoc de fiéis. La, ja & possivel identificar algumas inovagbes nas
estratégias de expansdoc do pentecostalismo. A primeira diz respeito ao
prépric local de culto. A Igreja Universal optou, na medida do
possivel, pela nd3o construcgdo de templos, sendoc seu procedimento o de
aquisicdo ou de locagdo de cinemas, teatros, grandes depésitos,
fabricas fechadas, em suma, gqualquer lugar que seja bem espag¢oso. No
vacuo deixado pelos grandes cinemas e teatros - que cada vez mais
ocupam pequenas salas de exibicdo - ou pela faléncia de certas
fibricas, a Igreja Universal vai, paulatinamente, ocupando estes
espacos e demarcando ¢ seu lugar nos principais centros urbanos.

Adentrande ne templo, logo na entrada, nas laterais do hall que
di2 acesso ao grande saldoc onde sdo realizadas as reunides, duas
obreiras recolhem o nome e os pedides de oragdo daqueles que tém
problemas e desejam a ajuda espiritual. Quase todos depositam ali um

pouco de suas esperangas; afinal, COomo  Veremes, problemas e
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receorréncia & intervencdo divina caracterizam a grande maioria dos
presentes.

Alguns metros mals adiante, encontram-se uma banca e uma
livraria, nas guals sdc vendidos diversos produtos relaclonades a fé
daquele povo. L&, por um precoc acessivel, sio comercializados livros
da editora Universal (boa parte deles escritos pelo bispo Macedo), o©
jornal semanal Folha Universal e discos gravados pela Lines Record.
Dentre estes, destacam-se o disco do repdérter da Rede Globo, Cid
Moreira, que faz a leitura de alguns salmos, e ainda o disco do cantor
Nelson Ned, agora membro da Igreja Universal.

A Lines Record inicialmente dedicou-se & gravagdo das mUsicas de
seus fiéis. Porém, como uma empresa dque compete no mercado
fonografico, passou & gravar evangélicos de outras filiacgdes
religiosas a f£im de conquistar uma consideravel fatia deste mercado.
E, por mais espantoso gue isto pare¢a aos olhos fundamentalistas dos
outros pentecostais, alguns cantores nao-evangélicos assinaram
contrato com a DLines Record. A Folha Universal, n®° 72, apresentou em
uma foto o seu “supercast” de cantores. Nela, além daqueles gue se
dedicam & misica evangélica, apareciam como contratados pela grawvadora
as cantoras Eliana Pitman, Gretchen, Vanusa e Flor.

0 meio evangélico demanda certos produtos gque 1lhe sdo
particulares como discos, livros, videos, Jjornais, entretenimentc etc,
em suma, produtos gue atendem as necessidades religiosas desse povo.
Ora, estas fatias do comércic evangélico eram ocupadas na sua maioria
por empresarios filiados a alguma denominagdo. A prdpria instituicdc
Igreja Universal, ao contrario, entra na disputa deste mercado e,

ainda gue de forma timida, no mercade ndo-religiosc como uma empresa
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com objetivos bem determinados. A centralizagdo de recursos e a
orientacio por parte da diregdo nacional tém permitido a igreja agir
de uma forma empresarial.

Além de todos esses produtos gue sdo oferecidos na entrada do
templo, sdo distribuidos gratuitamente pequencs folhetos com a
programagdc semanal, no qual estdo discriminadas as atividades e os
diferentes temas abordados em cada culto da semana. Trés desses cultos
se destacam. O primeiro deles é dedicado ao empresarios. Todas as
sequndas-feiras é realizada a “corrente da restituigdo”, destinada a
prosperidade financeira daqueles gue se encontram em meic &aos
problemas financeiros. ¢ folheto traz a fotografia de um casal e o
seguinte depoimento:

“Quando cheguei na Igreja Universal, havia perdido tudo. Através
das Correntes de Oragio, minha vida foi melhorando. Comprei um
apartamento num bairro nobre e um carrc do ano. Atualmente sou
proprietaric da butique Grife Aline, no Shopping Santana.”

Em um outro, uma mulher testemunha:

“Quando cheguei a Igreja Universal, havia perdido um prosperoc
comércio de roupas e a vida financeira do meu filho estava
totalmente destruida. Participando das reunides meu filho foi
enpregado em uma empresa quimica e sua renda ultrapassa 400 mil
cruzeiros reais. Jesus restituiu a nossa prosperidade.

Come ¢ possivel perceber, assim como ocorre em gualguer
testemunhos dos fiéis, os deis depoimentos falam de uma situacgdo de
crise financeira que sé é superada com a adesdoc a Igreja Universal.

além disso, evidentemente, a igreja oferece algoe muito melhor do que
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simplesmente soluclionar OS problemas financeiros. E no caso do
primeiro, a adesdo a Igreja implicou a ascensdo social.

Nas terca-feiras, as reunides sio dedicadas & cura. E nele a
Igreja Universal anuncia os seus maiores prodigiocs. Ndo & toa, esta e
uma das reunides mais freqientadas durante a semana:

wpesde os sete anos prostituia-me com meninas. Com 12 anos passel
a ter relagdes sexuals com varios homens. De repente, passei'é
sentir muitas dores. Eu estava com AIDS. Confiei que o Senhor
Jesus poderia curar-me. Retornei aoc médico e fiz novos exames. Os

resultados confirmaram que eu figquei curada.’

0s cultos dedicados ao exorcismoc sdo realizados as sextas-
feiras, no dia da “Corrente de Libertacio” do diabco e de sua acio
sobre a vida dos fiéis. I interessante notar due a reunidoc & realizada
na sexta-feira, dia associado pelo senso comum &0S rituais da Umbanda
e Candomblé. N&o se trata, porém, de pura coincidéncia. A Igreja
Universal dedicou propositalmente, segundo declaragac dos préprios
pregadores, este dia 3 “libertacdo” dos espiritos malignos que habitam
os terreiros dessas religides.

A primeira descrigdo deste culto ja pode ser feita a partir dos
folhetos distribuidos. Cada dia da semana recebe uma pequena ementa do
tema que serd abordado na reunido. No <caso da “Corrente de

Libertacdo®”, realizada as sextas—feiras, o folheto traz a seguinte

convocacao:

“Wocé gque tem a vida escravizada por estes sintomas: 1.
nervosismo; 2. dores de cabega constantes; 3. insdénia; 4. medo;
5. desmaios ou ataques; 6. desejo de suicidico; 7. doengas gque oS
médicos naoc descobrem as causas; 8. visdes de vultos ou audigio

de vozes; 9. vicios; 10. depressfo. Entic passe pelo Vale do Sal.



40

Na ocasifio estaremos distribuinde gratuitamente o éleo de

Israel.”

Abalwo do convite encontram-se a foto de uma meoga e, ac lado, ©

seu testemunho:

“"Desde a infancia, em companhia da minha avd, frequentava o
Candomblé, Umbanda e mesa branca. Com quatorze anos ja era
viciada em maconha, cocaina e crack. Na adolescéncia passei a
prostituir-me para comprar drogas e roupas. Tentel o suicidie per

diversas vezes. Conheci o Sanhor Jesus e tive a vida

transformada.”

Antes de uma discussdc mais detalhada a respeito do que esta
envolvido no convite, destace, por enguanto, a assoclacac das
religides mediunicas {Candomblé, Umbanda e Mesa Branca; isto sem falar
das inumeras outras religides citadas em outros momentos) a um passado
pecaminoso e de infortunios superado scomente com o momento da adesédo a
Igreja Universal. A associagao que poderia ser particular a

experiéncia daguela moga ¢ uma constante em intmeros testemunhos

recolhidos.

.

Mas nem sé os cultos de sexta-feira sfc dedicados & “libertagdo”
e ac confronte com as religides medidnicas. Por serem extremamente
centralizadas, todas as atividades da Igreja Universal, seja nos
templos espalhados por todo pais, seja nas programagdes do radio e da
televisido, obedecem a uma mesma linha tematica. Neste sentido foi
criado o programa “Ponto de Fé&”, apresentado nas manhds de sexta-
feira, na radio S3c Paule, pelo pastor Marcelo. A estrutura do
programa segue a légica dos radialistas que léem as cartas de ouvintes
portadores de diversos problemas e necessitados de aconselhamento.
Contudo, o contetido das cartas & bem particular: o programa visa a

oracdo pelos cuvintes e & explicagdo de como sdo realizados os
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diversos feiticos do Candomblé, da macumba, da Umbanda, do vodu etc,
de que eles confessam terem sido vitimas.

0 pastor Marcelo com certeza €& uma pessoa bem habilitada para
falar deste assunto. Ele, como uma parte significativa dos fiéis da
Igreja Universal, & egresso dessas religides. No caso do pastor
Marcelo, & mudan¢a ocorreu com maior radicalismo. Antes de se tornar
pastor, ele desempenhava a funcao de pai-de-santc no Candomblé; sendo
seu antigo nome-de-fé: Marcelo de Ogum.

Casos como este, de conversao de pais—-de-santo, tém sido uma
constante na Igreja Universal. Os 1livros, a Folha Universal, os
programas no radio e na televisdo como também inUmercos testemunhos
publicos nos templos alardeiam reiteradamente as  incontaveis
conversfes de umbandistas, macumbeiros, kardecistas, candomblezeiros
aguela igreja. Quanto mais “pecaminoso” e comprometide for o passado
dos novos fiéis com estas religides, malor é o destague de suas
histérias de vida. Prova disto é a prépria abertura do programa “Ponto
de Fé&”. Apds soarem alguns tambores simulande um batuque de terreiro
de Umbanda, uma voz grave anuncia:

"Marcelo de Ogum! Ex-pai-de-santo! Ex-babalorixi! Responde a sua

carta.”

Além desse programa, existe outro com o mesmo enfoque
transmitido pela TV Record nas madrugadas de sexta-feira para sabado.
Trata-se de um culto de “libertagdo” transmitido ao wive. Novamente a
abertura do programa ja faz referéncia as religides citadas acima. Com
efeitos especiais, a abertura mostra imagens retorcidas de pessocas em
transe em algum terreiro e outras no préprio templo da igreja. A
possessdo & retratada de duas maneiras. Quando a imagem estad no

terreiro, as pessoas estdo incorporadas por uma entidade. Ao lado de



42

um despacho e em transe, elas usam certos trajes e dancgam conforme as
exigéncias daquele ritual. Todavia, quando s&o filmadas no templo, as
pessocas estao possuidas por deménics, e, de joelhos, tém o seu transe
controlado pela “imposig¢do de macs” do pastor.

As cenas s&o intercaladas, progressivamente, fazendo com gue O
telespectador associe a entidade ao demdnio, dando a entender que as
possessdes sdo da mesma natureza. As cenas se sucedem até gque um
pastor exorciza, ne templo, © deménic gue ocupava © COIpo da pessoa -
deménio gue, segundo a abertura do programa, seria a mesma entidade
incorporada no terreiro. Por fim, realizado o exorcismo, aparece o
simbolo da igreja com a frase: “Pare de Sofrer”. Logoc em seguilda, tem
inicio o culto de “libertagaoc”, com transmissdo ao vivo de outros
exorcismos.

A parte os ataques as religides afro-brasileiras, convém
ressaltar, por enguanto, que a Igreja Universal tem se utilizado em
muito do radio e da televisdo e dedicado boa parte dos seus esforges
para a formagdoc de uma rede de comunicacdes para a propagacdoc da sua
mensagem. Todo um aparato técnico & utilizado para acompanhar o0s
milagres € exorcismos que se suceden nos templos. Logoe na entrada do
grande saldoc de reunides do templo do Bras, alguns pastores,
transformados em repodrteres, entrevistam agqueles gue receberam algum
milagre ou foram libertados da acdo do diabo. Além disso, comc veremos
adiante, até mesmo no momento em gue UM exorcismo estd acontecendo, ©
pastor realiza uma entrevista com a pessoa endemoninhada, ou melhor,
com o deménio incorporado para posterior exibigdo no programa “Palavra

de Vida” da TV Record.
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Assim, as referéncias ao diabo e, principalmente, as religides
afro-brasileiras j& se fazem presentes antes mesmo do 1nicio da
reunidc. Ainda no mesmo hall de entrada, um pouco mais a frente da
banca onde sio vendides os discos e os livros, outras obreiras passam
um pouco de “éleo ungido” nos pés, nas mdos e na cabeca dagueles gque
irdc participar do culto. A explicacdo desta pratica fora dada pelo
pastor Marcelo durante o seu programa “Ponto de Fé”: o &leo servira
para a protecdo espiritual contra a acdo do diabo. Segundo suas
palavras, trata-se de um “fechamento de corpo”. Esta expressao -
“fechar o corpo” - tac corrente nos terreiros de Umbanda e Candomblé,
e até mesmo no vocabuldrio popular, é constantemente citada nas varias
reunides e por diversos pastores; dentre eles, o pastor Marcelo, gue
sabe muitc bem seu significade e os procedimentos tomados para o
“fechamento de corpo” tanto na Igreja Universal guanto nas religides
af;o~brasileiras.

Uma vez “ungidos” os pés, as mdos e a cabeca, o fiel entra no
saldo de reunides, quase sempre lotado, para participar do culto.
Obedecendo ac padri3c dos grandes cinemas da década de quarenta, o ex-
cine Roxy possui um imenso saldo com capacidade de lotagdo girando em
torno de mil pesscas. Como boa parte das 1igrejas evangélicas,
herdeiras da tradigdo protestante que nega a intermediacdo dos santos
entre o homem e Deus, e gue rompe com O usc de qualquer tipo de imagem
¢ objetos sagrados, ndoc se encontra neste lugar nenhuma imagem, nenhum
objeto de adoragdo, nenhum ornamento,

Na frente, encontram-se apenas um pulpito com algumas cadeiras e
um piano eletrénico que faz o acompanhamento dos cénticos. Somente

acima do ptilpito, na parede anteriormente ocupada pela tela do cinema,
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vé-se uma cruz e a seguinte inscrigdo: “Jesus Cristo & o Senhor”. E,
para completar o guadro, Jjunto ao palpito é depositada, no inicio de
cada reunido, uma variedade de objetos pessoais (roupas, fotos, agua,
comida etc) gue deverdo receber a “uncgao com dleo” e a oracgidoc dos
pastores.

A guase auséncia de objetos nos templos, gque poderiam
desempenhar algum papel liturgico, demonstra que o culto, como
veremos, estd baseado tdo somente na oralidade. Alids, no limite,
gqualquer objeto & prescindivel para a realizacdo da reunido; inclusive
o préprio templo é dispensavel. Isto é, o lugar do culto ndc possul em

ALY

si um caradter sagrado como um terreiro de Candomblé, com © axé

plantado”, ou um templo catélico, com a presenca do “Santissimo” no
altar. Por isso, tanto faz se o culto é realizado no cinema, no
teatro, num depdésito, na rua, na frente das cameras de televisio ou
num estadio de futebol. Alias, por varias vezes, a Igreja Universal
realizou os seus megacultos no estadic do Maracand, considerado o
“templo” do futebol brasileiro e gue foi transformado em palco para a
prega¢do do bispo Edir Macedo... e sempre com a “casa cheia”,

A sacralizacdo do lugar de culto, portanto, sd ocorre mediante a
reunido dos fiéis. Vazio, o templo nada significa. O que importa & a
reunifo em torno de um grande espetaculo produzido pelo paster que
dirige e centraliza todas as etapas do ritual (cs cénticos, a
pregagio, o exorcismo e o pedido de ofertas); pelos obreiros que
transitam pelos corredores do salao, auxiliando nes eXorcismos e na
assisténcia ao plublico; e, Ppor fim, pelos fiéis que, com suas
anqustias, ansiedades, doencas, miséria e outrcs demais sofrimentos,

compdem o ritual. Sem falar, evidentemente, em Deus, no Espirito
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Santo, no diabo e suas mails variadas representa¢des; em suma, em todos
08 seres sobrenaturais a partir dos quals sera possivel compreender o
sentido da reunidoc daguelas pessoas.

Como paréntese, e para finalizar a descrigidoc do espaco de
reunidoc, acrescento mais um elemento preéente nc temple do Bras que,
apesar de conjuntural, rewvela uma das principals investidas da Igreja
Universal. Devido as eleigfes de 1994, na parede lateral do saléo
podia-se encontrar uma grande faixa com o©s nomes dos seus candidatos
oficiais acs mandatos de deputados estadual e federal pelo estado de
S&o Paulo. Sem a sigla do partido, apenas com o simbolo da igreja e
com ¢ versiculec biblico “Feliz a nagdo cujo Deus & o Senhor”, a faixa
trazia o©s nomes De Velasco para deputado federal e Edna Macedo, irméa
do bispo Macedo, para deputada estadual.

J& num cutro temploe visitadeo na cidade de Osasco, outra faixa
trazia os nomes Dr. Wagner para deputado federal e Pr. Marcio Aradjo
para deputadc estadual. ¢ gue poderia parecer uma divisdo interna nada
mais era do gue uma estratégia eleitoral para a eleigido de um numero
maior de representantes. Segundo Freston (1993}, a Igreja Universal
distribul eguitativamente entre os seus candidatos os votos gue cada
templo & capaz de gerar. A mesma estratégia também foi utilizada no
Rio de Janeiro’ .

No entante, embora possamos observar num grande templo como o do
Bras essa estrutura cada vez mais crescente, © gque torna a Igreja
Universal éscendente no cenario religiosc brasileirc & a atividade

cotidiana encontrada no interior de seus cultos. S&c neles gue os mais

7. Os resultados das eleicdes deram vitdria a todos os candidatos da Igreja Universal que concorreram no
pleito de 1994: quatro candidatos por Sio Paulo, trés deputados federais ¢ trés estaduais pelo Rio de Janeiro,
¢ um federal e um estadual pela Bahia,
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diferentes tipos de pessoas vado buscar respostas para suas afligles e
onde a mensagem de libertacdo é transmitida de forma mais elaborada e
mais acabada.

Em outros termos, as caracteristicas expansivas e as atividades
empresariais e politicas s&o sinais de extrema sensibilidade na
apropriacdc de certos meios gue possibilitam viabilizar a disseminagao
cada vez maior de sua mensagem. No entanto, ¢ a singularidade da sua
pratica religiosa presente nas diversas reunides diédrias que garante a
macica adesdo de novos fiéis. N&c se pode esguecer gue o© capital
acumulado durante anos, e gque serviu para a formagdo de um
significativo patriménio, s6 fol possivel na medida em gue o numerc de
converasds aumentava. Come também sé& fol possivel eleger seus membros a
cargos do poder Legislativo a medida gue o numero de fiéis-eleitores
crescia® .

Assim .sendo, ¢é no espace interno dos templos, através da
“mensagem de libertagfo” gue responde com eficacia as ansiedades
expressas por parte da populagdo, gque se observa melhor o processo de
conversdo. E no contato direto com a populagdoc que a mensagem &
incorporada e, desta forma, pode legitimar um engajamento politico que
beneficie o seu crescimento. E, basicamente, no espago do temple,
através do exorcisme e do vilipéndic de outras religides, que uma
“guerra santa” ¢ travada. E & no periodo de um culto que a Igreja

Universal prega a mensagem da prosperidade econdmica e da cura do

COorpo.

¥ Em dezenove anos de existéncia, a Igreja Universal ji & a quarta maior igreja evangélica do Grande Rio,
segundo dados do Censo Institucional Evangélico, realizado pelo ISER. S¢ ao considerarmos que os
protestantes historicos comegaram a chegar de forma maci¢a a partir da segunda metade do sécuio passado e
0s pentecostais nas primeiras décadas deste século, a posi¢do ocupada pela Igreja Universal € no minimo
surpreendente.
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Diante deste gquadro, a pesguisa recalu sobre os cultos
realizados cotidianamente, com a finalidade de entender como ocorre a
adesdo a Igreja Universal e como €& formulada a sua insercdo no campe
religioso brasileiro. Especificamente na dinadmica dos cultos de
libertagdo percebe-se que a Igreja Universal, embora demonstre uma
capacidade muito grande de modernizar @ seus instrumentos de
evangelizagdo e sua relagdo com a socledade, apresenta uma acentuada
énfase, mesmo para uma igreja pentecostal, no sobrenatural e nos
maleficios da vida resultantes da vivéncia equivocada em outros tipos

de religiosidade, em particular, nas afro-brasileiras.

O diabo na igreja
Apés todos ocuparem os mais de mil lugares do templo-sede, tem
inicio a reunido.
O publico todo em pé, sob a diregic de um misico ao piano, inicia os
primeiros clnticos. Algumas musicas profundamente tristes, executadas
num ritmo bastante lenteo, levam wvarios fiéis a colocarem as mdos no
peito enguanto cantam. Uma certa aura de tristeza contamina o
ambiente. As letras dos cénticos J& denunciam ¢ estado de espirito
desejado, sendo a consternac¢doc a caracteristica principal dos momentos
iniciais:
“36 Jesus nos espera ansiosc e de bragos abertoes. 86 Jesus guiari
nossos pés aos caminhos mais certos. Basta apenas vocé aceitar as
verdades sagradas. Que estio todas escritas na Biblia e est#o
confirmadas. 86 Jesus. 8¢ Jesus. 86 Jesus poderad lhe dar a mio.

86 Jesus. 86 Jesus. 56 Jesus lhe darad a salvagio.¥

Um jovem pastor assume a palavra, pedindo para gque todos

coloquem as mdos sobre o coracio e fechem os olhos. O piano, ao fundo,
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continua tocando a misica acima; contudo, ninguém canta a letra.
Todos estdo voltados para dentro de si1 e alguns comegam a chorar. Um
estado de silenciosa aflicdoc toma conta do lugar. O unico contraste
com © ambiente criado é a constante movimentacio de um grande namero
de obreiros gue lentamente andam pelos corredores do templo prestando
atencdo ao publico. A espreita, esperam a primeira “manifestacdo” do
diabo. E isto nfo demora muito a acontecer: uma mulher “manifesta” um
deménio e rapidamente um obreiro corre em sua diregdo e ali mesmo
realiza o primeirec exorcismo da noite.

Ninguém, porém, parece preocupar—se com essa movimentacdo; todos
foram contagiados pelo clima. A atencdo estd voltada somente para as
palavras do pastor que, de joelhos e com voz suave, inicla uma oracao.

“Em nome do Senhor e Salvador Jesus Cristo. Entramos na tua santa
presenga... Senhor, eu seli que a tua vontade é& gue este povo
receba vida e a prova disto & que o Senhor os trouxe agqui... Eu
sei gque a tua obra jia estid sendo feita na vida desta pessca que
estd aqui, em casa, no hospital, no presidie... Sic pessocas, meu
Deus, que 3ja bateram em muitas portas. Sio pessoas dque ja
confiaram em muitos deuses. Ja fizeram muitas cbrigac¢des. Que ja
receberam muitas promessas. S3c pesscas gue desejam dque as
perguntas do seu coragio sejam respondidas. ..

“Tem gente agui, meu Deus, gue quer saber o porqué. O porgqué de
tantoe sofrimente. O porqué de tanta infelicidade. © porqué de
tante fracasso, de tanta derrota. O porqué que a sua vida
financeira é amarrada. O porqué dela se frustrar na sua vida
sentimental. E s quem pode responder é o© Senhor... Entioc
responda, Senhor. Temos chamado esta reunifie de dia da
Libertagio. Entdoc que haja Libertagio...”

A partir deste momento, o pastor comega orar mais alto e num tom

mais incisive:
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“... Se existe alguém aqui que foi vitima de uma obra de
macumbaria, de feitigaria, de magia, de inveja ou qualgquer outra
cbra maligna. Que esti obra seja desfeita. Que para issc o Senhor
se manifestou. Manifestou para desfazer as obras do diabo. Que a
obra do diabo seja desfeita, meu Pai. E que este pove saia dagqui
glorificando ¢ nome do Senhor Jesus...”

Neste instante, todc o publico j& exaltado comega a orar mais
alto, como é caracteristice de uma igreja pentecostal. Varias pessoas,
gritando, batem os pés no chdo, suplicando a ajuda divina.

“... Meu Pai que estid nos céus. Dé um basta no sofrimento dessas
pessoas. Porque esta pessoa Ja& ndo aceita mais isso. Existe uma
revolta no corag¢io dela. Existe uma revolta contra esta situagio.
Porque ndés nadc aceitamos a derrota. Nioc aceitamos o fracassco. Nao
aceitamos o paliative. Nio aceitamos somente o alivio. Nés
queremos a cura. Queremos a Libertagdo... E o que nés te pedimos

Senhor, porgque cremos na tua providéncia.”

Lentamente a oracdc val terminando, enquanto muitos f£iéis Jj& se
encontram em prantos. O piano, que fez um suave fundo musical durante
a oracgdo, da os primeiros acordes do .céntico “Segura nas mios de
Deus”. Com as mdos levantadas e balancando ao ritme lento da musica,
tecdos pedem o socorreo divineo. Como diz ¢ cantice, as “mios de Deus os
sustentardo”. Ao término da cangdoc, com a certeza de que receberdo a
ajuda, todos os fiéis, num grande entusiasmo, fervorosamente aplaudem
a Jesus.

Num certo sentido, o© momente inicial encerra o propésito
principal da reunidoc. De forma condensada, a primeira oragdo explicita
cs problemas, a infelicidade, o sofrimenteo, © fracasso, em suma, as
motivagdes que levaram aguelas pessoas aquele lugar. O drama de cada
um dos presentes j& estd problematizado. A exteriorizacdo da esperanca

de wvitéria sobre os males da wvida - que pode chegar a se tornar
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publica em caso de possessac do fiel - lanca no culto os sofrimentos
que sé encontrardo solugio ao seu términc. O desenrolar do culto,
portanto, com todas as atribuilg¢des e 1inversdes de sentido, tentara
resolver esta questdc: afinal, as palavras do pastor afirmam a
possibilidade de vitdéria sobre tais tormentos.

Dite de outra maneira, a problematizagdo do sofrimento, a busca
da sua origem e a oferta de “libertac8o” do mesmo constituem o eixo
central a partir do qual o sentido do culto pode ser entendido e um
conflito religioso explicitado. Conflito que, per sinal, trouxe
profundas implicac¢des para a religicsidade pentecostal e uma nova
configura¢do no campo religioso brasileiro.

0 momento posterior & oragdoc ainda fala do sofrimento e da
possibilidade de vitéria; mas, agora, esta fase do culto & realizada
através de canticos alegres. Um novo estado de espirito & produzido.
Tocdos em pé, ora batende palmas ora balancando os bragos e fazendo
gestos, cantam varias misicas gque falam dc sofrimente e da oferta de
ajuda dada por Jesus:

“J4 chega de sofrer

be viver assim tfoc triste
Ja c¢hega de cheorar
Felicidade existe.”

Encerradeo os clnticos, tem inicio o sermio.

0 periodo dedicado ao sermdo € o Unico em gque hd um certa
aquietacdo do piblico e dos obreiros gque param de circular pelos
corredores. A leitura da Biblia, como toda pregagio, & feita de forma
clara e bastante pausada. Apds a leitura dos primeiros versos do livro

de Génesis, o pastor comega © seu rapido sermio.
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“Ouando Deus criou os céus e a Terra, ele criou perfeito. Tudo
que Deus criou era bom, era perfeito. Agora, por que o© escritor
falou que a Terra era sem forma e vazia? Porgue depeois da criagéo
houve uma rebelifio nos céus. Houve a rebelifio dos anjos (...)
guande um anjo de luz e um tergo dos anjos se rebelou contra
Deus. Porque este anjo, chamado Lacifer, quis ser igual a Deus.
Entio foi expulse doe Reino de Deus e se tornou o diabo, o
Satanas. E desde que o diabo fol enviade & Terra, ela ficou sem
forma e vazia. E assim &€ a vida do ser humano sem Deus. Assim é a
vida da pessca sem a presenga de Deus, gue esti distante de

Deus.”

Com esta 10ltima frase o pastor encerra a sua referé&ncia a
Biblia, mas ndo a pregagdo. Deste momento em diante, comeca a falar
sobre a vida das pessocas, seus pecados, a acdc do diabo etc. Este é
apenas um exemplo dos inumeros sermdes assistidos em que se demonstra
a pouca preocupagdo com uma exegese mals profunda sobre o texto
sagrado; ¢ estude da Biblia parece ndo censtituir um elemento téo
central para a vida religiosa. O conhecimento da mesma por parte dos
fiéis & muito limitado e as pregacdes ndc contribuem para aprimora-lo.

E interessante que o pastor, muitas vezes, ndoc chega a citar a
referéncia do texto biblice para gue os fiéls possam acompanhar a
leitura. Na verdade, a grande maioria n&c leva consigo a.Biblia a
igreja. Entre os inumeros objetos pessocais levados ao culto para
receberem & oragdo, raramente se encontra uma Biblia. Isto destoa em
muito dos outros evangélicos, gue tém no porte & no conhecimento do
texto sagrado uma das suas principais caracteristicas.

Nac estou afirmando de forma alguma o desinteresse com relacdo a
Biblia para esses religiosos. Afirmo, contudo, gque o estudo e o

conhecimento deste livio n&c assumem uma centralidade gue pode ser
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observada em cutras igrejas evangélicas. Na sua totalidade, pelc menos
em todas as diferentes igrejas Jja& observadas, a reflexdc sobre a
Biblia constituil o centro dos cultos. E & para o sermdo gue convergem
todas as etapas iniciais da reunido. Toda c¢racdc & os canticos sé&o
preparativos para o© recebimento da “mensagem de Deus” transmitida
pelas palavras do pregador. Na Igreja Universal, ao contrério, nem a
Biblia nem o sermdo constituem & parte central do culteo de
“libertacdo”. Por mais que os pastores afirmem a importancia do texto
sagrado, o fato é que, em todos os cultos presenciados, o tempo
destinado aco sermdo foi sempre muito curto® .

O que procuro demonstrar & que o sermdo - que compreende ndo sé
a reflexdo do pastor, mas também ¢ incentive a leitura e aoc estudo da
Biblia - ndo cocupa o ponto culminante da reunido. A centralidade do
culto de ™libertacdo” localiza-se num momento posterior, quando o
exorcismo é realizado. E come se houvesse um deslocamento da pregacio,
ou melhor, da doutrinagdc para o exorcismo. Por sinal, os pastores
afirmam com veeméncia gqgue a Igreja Universal nd3o tem uma doutrina
religiosa; e foi com este pressuposto que ¢ préprio bispo Macedo
escreveu o livro Libertagdo da Teologia, em que condena qualquer tipo
de reflexdao intelectualizada da Biblia que tende a formar um corpo
doutrinédric. Todavia, o bispo Macedo e seus pastores desconhecem que
uma crenga pode muito bem formar um corpoe doutrinario e ser
socializada mesmo n&c se valendo de um certo tipo de educacdo

religiosa.
Diante disso, o foce de andlise recaiu, principalmente, sobre a

parte referente ao exorcismo, meomento culminante do culto. O germio,

? . Presenciei uma pregacio que durou apenas trés minutos. Por vérias vezes, o culto de terca-feira nfio teve
pregacio,
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assim como a oragdo inicial, pela prépria rapidez com que & realizado,
tem o intuito de reconstruir ¢ sentido do sofrimento daquelas pessoas
€& convencé-las da necessidade de “libertacdo”. Porém, o confronto
travado entre Deus e as diferentes manifestagdes do diabo na vida de
cada um € a “libertacio” s6 ocorrerdo no exorcismo. £ nele que o©
sofrimento explicitado no inicio da reuniioc encontraréa sentido; & nele
que a “vitdria” sobre o mesmo efetivar-se-a; em suma, é para ele que
todas as partes iniciais do culto convergem. Neste sentido, o
exorcista impde-se ao pregador. Continua o pregador-exorcista:

“Quande uma pessoa nioc tem a presenca de Deus, ela & infeliz. Ela
¢ sem forma e vazia. A pessoa que nic tem = pPresenga de Deus &
vazia. Ela estd sempre procurando preencher este vazio nos
vicios, na prostituigio, nos prazeres deste mundo. Qu pertencendo
a uma religifio, ou fazendo boas obras, ou fazendo caridade
[referéncia ao Kardecismo]. Ela procura preencher este vazio, mas
este vazio é a falta de Deus (...) E aonde existe a falta de Deus
existe a presenga do diabo. E porque existe a atuagido do diabo. A
atuacido e manifestagioc do diabe na vida daquela pessca. E quando
a4 pessoa ndc tem a presenga de Deus ela expressa © carater do
diabo (...} A pessoa que & endemoninhada expressa o cariter do
diabo. Ela vive na prostituigiic, ela vive no adultério, vive na
orgia, vive nos vicios. Ela ¢é idélatra [referéncia ao
catolicismo] (...) Mas porque a pessoa age assim? & porque existe
um espirito dentro dela, um demdnioc no corpo dela.”

Para a Igreja Universal ndo existe meio termo: o mundo esta
dividido entre pessocas “libertas” e "néo-libertas”, sendo que nestas
héd a constante atuacdo do diabo. E ele o causador de todos os males.
Uma pessoa sofredora de alguma doenca, por exemplo, estd possivelmente
sendo atingida por algo de outra ordem, diferente daquela tratada pela

medicina ou qualguer conhecimento humano, a saber, o diabo {agente
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afinal, ndoc & privilégio da Igreja Universal atribuir ao diabo a
origem dos males gue atingem a humanidade. O importante & a énfase
desta igreja na agido continua do diabo sobre a wvida dos “nao-
libertos”, concretizada nos diversos problemas que uma determinada
pessoa tem, assim como as diferentes formas religiosas que ele assume.
Acdo que pode se efetivar como possessdo de demdnios; e 1isto guase
sempre ocorre,

Com a finalidade de diagnosticar a possessdo, a Igreja Universal
elencou alguns sintomas mais freguentes que denunciam algum tipo de
possess&o demoniaca, sdo eles: insénia, medo, nerveosismo, constantes
dores de cabeca, desmaios constantes, visdo de wvultos, audig¢doc de
vozes estranhas, vontade de suicidio, vicios, perturbag¢des, dores néc
diagnosticadas pela medicina, depressao .

Entretanto, se, por um lado, a Igreja Universal enumera alguns
sinais da possessdo de demdnios, por outro, identifica a origem de
tais demdnios em outras praticas religiosas, em particular nas afro-
brasileiras. Isto pode ser observado nos livros do bispo Macedo nos
quais os sintomas sdo discutidos. O titulo de um de seus livros
especifica melhor a forma que o diabo pode assumir: Orixds, Caboclos e
Guias: Deuses ou Demdnics?. As entidades da Umbanda e Candomblé séo
espiritos demoniacos e a Igreja Universal encontrou nelas a

personificacido do diabo e sua agdo maléfica sobre os homens.

19 Petes sintomas foram retirados do "Estatuto ¢ Regimento Interno” da Igreja Universal, de 1994. No livro
Orixds, Cahoclos ¢ Guigs: Deuses ou Demdnios?, de 1990, o bispo Macedo clencou somente os seis
primeiros. E os convites que até recentemente eram distribuidos nos templos ainda traziam a depressio como
sintoma da possessdo. Como ficara mais claro posteriormente, percebe-se que a igreja esta procurando
formular uma cosmologia em tomo do exorcismo que envolve, além do sintomas da possessdo, demonios

com atribuigdes especificas.
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De modo algum as referénecias as religides afro-brasileiras na
literatura dessa igreja limitam-se a esse livro. A primeira publicacgao
da Igreja Universal fol a revista FPlenitude, criada pouco tempo depois
da sua fundacio e, desde o seu primeirc numero, o ataque & Umbanda e
ac Candomblé imperaram como matérias principais. A Folha Universal,
que substituiu posteriormente a revista, traz todas as semanas
diversas reportagens a respeito dos males causados por estas
religides. E é& possivel observar melhor sua postura beligerante quando
o pregador-exorcista comega a explicar os propdsitos destas religides:

“Ainda ontem, nés oramos por uma moga que manifestou um espirito
de Pombagira. Nés perguntamos [para o espirito] come ele estava
desgragando aquela wvida. Ele disse: ‘Eu fiz ela perder a
virgindade. Eu fago ela sair com um monte de homens’. Vocé vé
come iste & uma coisa maligna? Foi o diabo que disse ter feito
ela perder a virgindade (...) O diabo guando esti no corpo de uma
pessoa, ele faz a pessoa pecar contra Deus. Ele coloca na cabega
da pessca que ela tem que viver do jeito que ela quer, fazendo
com que ela seja independente (...) O préprio diabo disse que foi
ele que fez a moga perder a virgindade. Dal eu perguntei gquem
estava com aguela moga. Eu perguntei como era o procedimento
dela. Uma amiga da moga disse: ‘Ela [a endemoninhada] €& muito
sem-vergonha. Ela arruma um monte de homens. Elé arruma um monte
de namorado’. Mas, na verdade, a moga nic &€ sem—vergonha. Ela é
sem-vergonha porque tem uma Pombagira dentro dela. No momento que
ela receber a ‘libertacio’, ela vai deixar de ser sem-vergonha
(...) E por isso que realizamos esta reunifio, que é a mais
importante da igreja no sentide espiritual. © diabo nessas
reunides tem sido vencido. Vocé pode ter certeza disto.?

Com essas UGltimas afirmacdes, o pastor termina sua pregagdc e o
culto atinge uma nova ectapa - memento no gual a “guerra santa” &

ritualmente travada. O confronte com - e a “witéria” sobre - as
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religides afro-brasileiras é perceptivel de maneira bem clara guando o
exorcismo acontece. O pastor pede para todos ficarem em pé e darem as
maocs entre si. Novamente o©s obreiros comegam a caminhar pelos
corredores, preparando-se para o momento de maior efervescéncia do
culto. Em pé e com os olhos fechados, todos cantam uma masica gque fala
da “libertacdc”. Apdés a masica terminar, o pastor pede para todos
ficarem quietos. Um longe siléncio perpassa centenas de pessoas e sd é
interrompido por um funde musical que agora nidc & emitido pelo pianc,
mas de um estidioc de gravacdo existente no préprio templo. Apds alguns
segundos, © pastor comega outra oragdo num tom imperativo:

“Se existe algum espiritoc aleojado em alguém... em algum COIpo...
em alguma vida... ele vai ‘manifestar’ (...} Vocé que se chama Exu
Tranca-Rua, O Exu da Miséria. Vocé diz que & um espirito de lu=z.
Vocd esta acabando com esta pessoa. Manifesta! Sai deste corpo!”

Desta vez a oracdoc ndo é direcionada a Deus, e sim aos espiritos
gue sdo convocados a se “manifestarem”. Um crescimento cadenciade da
convocacdo das entidades val aos poucos provocando a entrada no transe
de inumeras pessoas. Enguanto todos est&o de olhos fechados, © pastor
em alta voz ordena:

“Manifesta Satanas! D& o seu grito Pombagiral”

As entidades, por sua vez, hdo demoram a responder. Do meio do
publico ecoam gritos agudos indicande que alguns foram possuidos. O
momentc & de profunda tensdo, pois, conforme a oracio wval se
realizando, diversos demdnios vao se manifestando em meio agquela
multiddo. Algumas pessoas chegam a bater os pés no chio - pés que
foram “ungidos com &lec”™ na entrada do templo e devem, segundc as
palavras do pastor, naquele instante pisar a cabega do diaboc - e, de

forma tensa, repetem varias vezes em voz alta: “"Sai de mim deménio.”
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H4& uma grande expectativa em relagdo a ‘“manifestacdo” dos
demdnios, no entanto, dosada com um certo temor. Temor porgue ha o
receio de gue o diabo se manifeste no seu préprio corpo. Contudo,
agquelas pessoas estdo ali porque desejam a libertagdo do diabo e seus
males, mesmo que isto custe a incorporacaoc de uma entidade, ou melhor,
de um demdnic. Quando isto acontece, os obreiros rapidamente entram em
acdo, e, colocando as mdos sobre as cabegas dos endemoninhados,
controlam o transe. Se o transe ocorresse em algum outro momento do
culto, os obreiros fariam o exorcismo no lugar onde a pessoa estava
sentada. Entretanto, naquele instante o objetive & o de humilhar o
diabo e conhecer a sua identidade. Sendo assim, os obreiros controlam
o transe dos endemoninhados e os levam para diante do palpito.

Ainda continuando a oracdo, o pastor elenca um grande numero de

possibilidades de “trabalhos” feitos contra os fiéis e algumas formas

de atuacdo dos dem&nios:

“Wocé, espirito que foi pago no cemitérioc, que ganhou sangue de
galinha. Larga este corpo. Vocé que ganhou ‘trabalhe’ na
cachoeira, na pedreira, na praia, na encruzilhada. Vocé que foi
mandado por aguele pai-de-santo, aquela mi3e-de-santo. Vocé dque
estad na crianga. O Eré que estda na crianga. Vocé ganhou doce,
bala, ganhou mel. Sai dai! Demdnio maldito, comega a ‘manifestar’
{...) O espirito que ganhou uma roupa, uma saia picada, uma vela
vermelha. Vai saindo dai(...) © deménic que estd colocando o
medo. © demdnic que vem causando a dor de cabega constante. O
espirito da morte gue coloca o desejo de suicidio. 0 deménio da
opressiio, da angastia, da tristeza. Essa pessoa vive sofrendo,
vive cheia de solidd3c. O demdnio que causa a insénia (...) E com

vocé que eu estou falando.”

0 pastor, Jjunto com teda a comunidade, em oragao, invoca a

presenca dos espiritos malignes. A oragdo vai crescendo e alguns
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pastores vio se revezando ao microfone durante varios minutos. Suas
palavras vdc sendo ditas de forma cada vez mais intensa, em voz alta e
bastante provocativa, até gue, do melo do publico, os gritos se
intensificam; outras pessoas simplesmente caem, e Varios perdem a
consciéncia. As entidades se “manifestaram”.

Em qualquer outra igreja pentecostal, naquelas que adotam o
exorcismo, o procedimento seria simplesmente o de expulsar o demdnio;
alids, nelas, a possessdo ndo & t&oc constante come na Igreija
Universal, ndoc existindo, diga-se de passagem, propriamente uma
convocacdo dos espiritos. A possessdo acontece de forma inesperada e,
o que & de suma importé&ncia, n&o sdo as entidades da Umbanda e
Candomblé gue se “manifestam”. Ndo existe uma forma tdo especifica
para a possessdo come na Igreja Universal; e o tratamento empregado
quando isto acontece & muito discreto. Nesta, contudo, uma parte do
culto é destinada especificamente a este fendmeno religioso. A prdpria
movimentacdo dos cbreiros pelos correderes demonstra gue a possessido €
algo esperado, e mais, é ritualmente estimulada.

A forma utilizada para a convocagdo das entidades wvaria de
acordo com o pastor gque dirige & reunidoc. Certa vez um pastor,
realizando o culto de terga-feira, utilizou-se de um grande manto
vermelho para provocar o transe. O manto tinha em torno de um metrc de
largura e o comprimento era suficiente para cobrir toda a platéia do
ex—-cine Roxy. © pastor pediu para o©os obreiros segurarem as
extremidades do manto e fez uma oragdo por ele, “consagrando—-o”. Apds
a oracdo, os obreiros passaram o manto por scobre as cabegas do fiéis.

0 culto de terca-feira, que é dedicado a cura, € o gque consegue

levar mais pessoas & igreja. Todos os lugares daquele grande saldo
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ficam ocupados; as pesscas sSe espremem nas paredes laterais,
procurando participar de forma efetiva do culto. Pois bem, foi sobre
esta grande multiddo que o ™“manto consagradeo” passou. O pastor ja
havia dito anteriormente que todos deveriam tocar no panc quando este
passasse por sobre suas cabegas, e aqueles gque tivessem algum demdnio
dentro de si, acabariam por “manifesta-lo”. De fato, foi o que
aconteceu. Conforme tocavam o pano, varlas pessoas ficavam em posicéao
retorcida e caiam sobre os bancos; alguns tremiam o corpo inteiro,
enquantoc outreos entravam em uma profunda crise de chore. Era
simplesmente impressionante o numeroc de pesscas que mudavam o© seu
estade fisico, emocional e mental; e, com a possessdo, muitos perdiam
a consciéncia® .

Diferentemente de o¢utras 1igrejas gque encerram © exorcismo
imediatamente apdés a possessdo de um deménioc por algum fiel, na Igreja
Universal este & apenas o comego. Semicurvados, com as duas mios para
trds e com os dedos retorcidos, o0s vVAarios ehndemoninhados s3o
conduzidos para cima do pulpito pelos obreiros que, com as duas m&os
em torno de suas cabecas, controlam o transe. Naguele momento, segundo
o pastor, o demdnio estd “amarrado”. Isto &, se o diabo “amarra” as
diversas A&reas da wvida dos fiéis causando-lhes doencas, miséria,
soliddo, desejo de suicidie etc, na Igreja Universal o diabo &
“amarrado”, neutralizado, para posteriormente ser extirpado do corpo
do fiel juntamente com todos os males causados.

Quande um grande numero de endemoninhados ocupa de joelhos quase

todo © espage do pulpito, tem inicio um grande exorcismo. Contudo,

' Apds vérias reunides em que este pano foi utilizado, os obreiros cortaram-no em pedagos e distribuiram,
posteriormente, entre os fiéis para colocarem em alguma parte de suas casas com a finalidade de protegé-la
contra algum feitigo.
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antes disto acontecer, o pastor conversa por um longo tempo com o
demdnio, perguntando sobre os prejuizos causados no endemoninhado e
como ele velo parar nagquele corpo. Na maloria da vezes o endemoninhado
movimenta-se muite a fim de evitar a entrevista. 0 pastor, entao,
ordena ao dembénic gue pare de contorcer o corpo da pessoa. Na
realidade, a entrevista ndoc & com o endemoninhadec e gim com o espirito
gue ocupa ¢ seu corpo. Da mesma maneira como acontece nos terreiros -
onde ha perda de consciéncia ou um estado de semiconsciéncia e é a
entidade que fala - no templo, © endemoninhade perde a consciéncia,
dando voz ao demdnioc.

0 pastor seleciona uma mulher e, segurande sua cabeca, pergunta
ao demdnio: “Qual é o teu nome?”. Com as duas midos na cintura e
simulando uma prostituta, a mulher - ou o deménio, ou a entidade -
responde que € a Maria Padilha. Num outro culto, um adolescente gue
rebolava no pulpito, sacudindo os ombros, afirmou ser a Pombagira. J&
em ocutro, o endemoninhado com o corpo curvade e de joelhos negou-se a
falar. Numa espécie de programa de auditério, o pastor pergunta ao
puiblico assistente se o deménio vai falar ou ndo. Todos em coro
respondem que sim. Ele torna a fazer a mesma pergunta de maneira mais
incisiva, invocando o nome de Jesus, até que o demdnic identifica-se
cemo o Exu Tranca-Rua.

As vezes, o pastor ndo se contenta com a resposta e pergunta
novamente ao deménio se ele é o espirito mais forte entre os intmeros
que estdo ocupando aguele corpo. “Quem & o mais forte? Quem & o
chefe?”, pergunta o pastor. Na realidade, ele quer saber & qual
entidade a cabega do endemoninhado foi oferecida nos rituais de

Umbanda ou de Candomblé.
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& mulher que incorporou a Maria Padilha, por exemplo, tinha a
principio incorporade o Exu do Lodo. Em seguida, o pastor ordenou que
o chefe se “manifestasse”. A mulher que estava de joelhos & com as
mios para tras - representacdo fisica do Exu - levantou-se e, com as
mios na cintura, comecou a rir, afirmando ser Maria Padilha. No caso
do adolescente que inicialmente tinha incorporade a Pombagira, ao
final do exorcisme mudou para transe de Eré, comecando a agir como uma
crianca.

A parte a mudanga de transe, todo esse momento de nomeacdo dos
deménios, com certeza, é um dos mais importantes do culto; ndo sé para
o entendimento da sua dinadmica interna, mas também de toda a
religiosidade que a Igreja Universal inaugurou no campo religioso
brasileiro. Isto porgque a pergunta, constante em qualguer exorcismo,
tem sempre como respostas as entidades das religides afro-brasileiras,
em particular da Umbanda. A indagagdc “Qual & o teu nome” sucede-se
uma miriade de entidades afro-brasileiras: Exu Caveira, Exu Capa-
Preta, Exu Tranca-Rua, Maria Padilha, Maria Mulambo, Exu da Morte, Exu
do Lodo, Pombagira, Exu 7 Encruzilhadas, Exu Meia-noite, Cigana,
Caboclo, Pombagira Meta-Meta, Eré etc.

0 gue ocorre neste instante € que o diabo revela sua verdadeira
origem. Toda a pregacdc realizada anteriormente comega a ganhar
sentido e forca ne memento em gue o diabo “manifesta-se” e se
autodenomina. Para ser mais preciso, ¢ diabo adguire uma identidade,
um nome; € ndo & Lucifer, nem Satands. 0 deménio gue causa o
sofrimentc sdo as mesmas entidades que habitam os terreiros de
Umbanda. Neste sentido, nfo se trata somente da “manifestacido” do

diabo, mas, acima de tude, da associagdo deste com as divindades gue
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sdo cultuadas por uma parcela significativa da populagdo brasileira.
Desta maneira, o fiel tem diante de si a revelacdoc ndo sé da causa dos
seus infortunios, como também da sua origem, localizada em outras
praticas religiosas com as quais a Igreja Universal entra em disputa.
Conforme afirma o livro do bispo Macedo Orixds, Caboclos e Guias:
Deuses ou Dembnios as religides afro-brasileiras sdo como mascaras
acobertadoras de uma realidade maligna da qual ¢ homem necessita ser
libertado.

Uma vez feita esta associacdo, o pastor passa a segunda pergunta
sobre os males causados & pessoa: “O gue vocéd tem feito na vida dela?”
As respostas variam de acordo com o problema de cada um, mas quase
sempre giram em torno de questdes financeiras, sexuais, familiares, de
satde ou vicios. A entidade Maria Padilha, por exemplo, afirmcu
provocar na endemoninhada o &4dio pelos filhos. 0 pastor,
imediatamente, volta-se para o publico e aproveita para falar como o
diabo & capaz de entrar no seio familiar, gerando o 6dioc e a discérdia
entre os seus membros. J& o Exu Tranca-Rua diz atuar na vida
financeira, n&c deixando o endemoninhado encontrar um emprego.
Novamente ¢ pastor volta-se para o publico e condena aqueles gue tém a
vida financeira “trancada”, pois nfo ddoc o dizimo, mas gastam o seu
dinheiro em oferendas a santos ou fazendo “ebés”. A Pombagira, por sua
vez, diz fazer com que o adolescente goste de homem. O pastor agora
volta-se para uma das cameras de televisdo que estd filmando o culto e
condena o homossexualismo, afirmando ndo se tratar nem de uma doenca
nem de uma op¢doc sexual, mas t&oc somente de um espirito gue causa a

atragdo por uma pessca do mesmo SexXo; no caso, a Pombagira.
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Se, por um lado, €& possivel afirmar que o pastor constantemente
faz a pergunta “O que vocé tem feito na vida dela?”, por outro, é
necessario ressaltar que as respostas sdoc as mals variadas possiveils.
Pode parecer elementar a observagdo, dado gque, sobre um elemento
constante do rito de exorcismo e mediante as mais diferentes pessocas
exorcizadas, seria natural a diversidade dos problemas e dos dilemas
ali explicitados. No entanto, & pergunta abre espago para tornar
publicos os sofrimentes e dilemas individuais® . A incorporada pela
Maria Padilha falou sobre ¢ 6dio aos filhos; a adolescente citada
anteriormente na pregagdoc confesscu publicamente a perda da
virgindade; o adolescente admitiu sua atragdo por homens; e assim,
sucessivamente, os inumeros exorcismos VAo inconscientemente dando
vazdo publica &s anglUstias, aos desespercos frente a uma doenga, aos
segredos mais intimos, a dor de cada um dos inudmeros exorcizados. Em
outras palavras, se na Igreja Catdélica o segredo da confiss&o & um dos
principios fundamentais, ou se a consulta a um pai-de-santo ocorre de
maneira reservada, na Igreja Universal o desespero mals Intimo
encontra solucdoc no momento de maicr publicizag¢do e, acima de tudo,
maior inconsciéncia do fiel.

E importante observar que tudo isto é realizado de forma plblica
e diante da televisdo. BApesar de tenso, ndo se trata de um ritual
secreto. Ao contrario, as cameras percorrem varias reunides semanais
recolhendo cenas de exorcismos € depoimentos de pesscas que foram
abencoadas na igreja para posterior exibigdoc nos programas matinais.

Enquanto isto acontece, é comum também outro pastor percorrer o fundo

12 Fote momento e os testemunhos sdo os inicos em que os fi€is falam ao microfone na igreja. Ou seja, as
pessoas do publico somente falam, s6 participam ativamente do culio quando estdo incorporados ou para
testemmmnharem a sua libertagdo.
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e as laterais do saldo, observando o que de prodigioso acontece na
reunido. Munido de um microfone e um aparelho eletrénico, ele entra ao
vivo na programacdo da radio Sdo Paulo e narra de forma espetacular o©s
milagres ali realizades.

Nao cabe aqgui, porém, a discussdac acerca dessa estranha
confissdo. Entretanto, se naoc nos é possivel ainda o entendimento da
dimensdoc daguilo gue estd sendo confessado, ¢ possivel afirmar que
naquele momento o sofrimento encontra um sentido, a origem do mai,
qual seja, a acdo de um demdnic na sua vida. E, mais ainda, a Igreja
Universal, além de responder o porqué do sofrimento, ainda oferece a
possibilidade de vitdéria sobre tals tormentos.

Uma vez feita a dupla associagdo - © sofrimento & causado pelo
diabo que, por sua vez, “manifesta-se” em forma de entidades afro-
brasileiras —, © pastor faz a pergunta derradeira: "“Como vocé entrou
na vida dela?”. Basicamente, sdo duas as possibilidades: a pessoca teve
algum tipo de contato com as religides afro-brasileiras ou alguém lhe
fez um feiticgo.

No primeiroc caso ©O demdnioc entrou na pessca porque ela
freqgiientou, mesmo gue de forma descomprometida, algum terreiro. Muitas
dos que estdoc ali presentes recorreram as religides afro-brasileiras a
fim de obter solugdes para os problemas da sua vida. Existe um nuamero
enorme de pessoas que buscam nelas milagres concretos. Ndo & a toa,
portanto, que a Igreja Universal, dentre os inumeros ataques lancadcs
contra outras religides, encontrou na Umbanda o seu 1lnimigo

privilegiado. Tanto uma guanto outra tém ofertas de ajuda imediata que

se aproximam, atingindo um publico-alvo muito semelhante.



65

Se as motivacdes que levaram a procura tanto da Umbanda quanto
da Igreja Universal possuem um nivel de similitude, ndo é possivel
afirmar o mesmo sobre as respectivas solucgdes dos problemas. Para a
Igreja Universal, um umbandista, apesar de crer que estd fazendo uma
oferenda ou um “trabalhe” para alguma entidade, e gue esta © ajudaréd a
desfazer, no plano sobrenatural, algum problema concrete, na verdade,
esta compactuando inconsclientemente Ccom diabo. Em outras palavras, a
tentativa de manipulacdc das forgas sobrenaturais, através de
feiticos, sobre o mundo material operada pelas religides afro-
brasileiras gera, paradoxalmente, mais problemas na medida em que o©
diabo tera a possibilidade de agir destrutivamente na vida financeira,
na saude, na familia daqueles que s3e€ abriram para este tipo
religiosidade. Para a Igreja Universal, o feitigo vwvolta-se
necessariamente contra o feiticeiro. Em contrapartida, o rompimento do
feitico 36 é possivel mediante a “libertac&o”.

0 segundc caso abre espagoe para as pessoas gue nunca estiveram
em um terreiro, mas acreditam cgue a causa dos seus problemas seja
algum feitigo realizado por um inimigo. O programa “Ponto de F&” &
exemplar para o entendimento desta dinamica, pois todas a cartas lidas
falam sobre os feitigos gue atingiram os ouvintes. Em uma carta, uma
senhora escreveu que encontrou na frente de sua casa um pombo sem
cabeca junto com velas pretas e vermelhas. O Pastor Marcelo explicou
que o “trabalho” serve para “amarrar” a vida da mulher, e disse ainda
que o pombo significa Oxald, as velas pretas e vermelhas significam
Preto=velho e Pombagifa, respectivamente.

Outra escreveu que, certa vez, encontrou moedas na frente de

casa; alguns dias depois, © seu pal morreu. Segundo o ex-pai-de-santo
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a morte foi causada por aguele “trabalho” com moedas. Outro ouvinte
que confessou ser muito ciumento encontrou um ramo de flores vermelhas
amarrado com uma fita preta. Algum tempe depois, o sSeu namorc acabou.
Na explicagcdo, o pastor afirmou tratar—-se de um "“trabalho” para a
Pombagira. Apdés a leitura das cartas e o aconselhamento, o pastor
reafirmou & necessidade da “libertac&o” oferecida pela Igreja
Universal.

A possibilidade de ser atingide por algum feitico também ficou
bastante evidente no periodo que antecedeu as comemoragdes do dia de
940 Cosme e Sdo Damido. Segundo o calendario litdrgico tanto da Igreja
Catélica quanto das religides afro-brasileiros, esta festa §&
comemorada em torno do dia 27 de setembro. A Igreja Universal estava
atenta a data e o pastor do templo do Bras pediu que todos os fiéis
trouxessem 08 seus filhos & igreja naquele dia. La, foram distribuildos
balas e doces “consagrados” para gque, acima de tudo, as criangas nao
comessem o que era oferecido por outros religioscs, a fim de evitar a
contaminacdo do deménioc. Sdo Cosme e Sdc Damido, assim como os Erés,
sequndo sua interpretagdo, s&oc os demdnios causadores dos males nas
criancgas.

Para os cascs de feiticos causados por inimigos, o© pastor
costuma fazer uma oracdo especifica. Quando os endemoninhados sé&o
levados para cima do pulpito, antes de comegar as entrevistas, o
pastor faz ainda uma segunda oracio. Ele pede para todos aqueles que
tém problemas e acreditam gue a sua origem & obra de feiticaria
colocarem as duas midos sobre a cabeca. Pede também para as pessoas
pensarem hos problemas e nos possiveis inimigos que tenham realizado o

feitico. Se por acaso o feitigo tivesse se efetivado, as pessoas
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acabariam “manifestando” alguma entidade. Além disso, especificamente

no dia 27 de setembro, preocupadc com as crianc¢as pequenas, © pastor
ordenou aos espiritos nelas alojados que “se manifestassem” nos pais
para posteriormente serem exorcizadas. Feite isto, comegou uma oragdo:

“Se existe alguém aqui que € vitima de um trabalho de macumbaria,
de feitigaria, de magia negra, de bruxaria, de vodu. Se foi feito
algum trabalho com © nome, com uma pega de roupa, com um fio de
cabelo. Se alguém aqui comeu alguma coisa trabalhada. Se alguém

acqui recebeu uma roupa trabalhada, um perfume trabalhado, um
presente trabalhado a fim de arruinar a sua vida. Este espirito

vai manifestar agecra.”

O interessante é gue muitas pessoas acabaram, durante a oracdo,
“manifestando” alguma entidade - mesmo que ndo tenham tido contato
nenhum com as religides afro-brasileiras -, inclusive aquelas gue
intercediam pelos filhos. Todos foram levados para cima do pulpito e,
posteriormente, exorcizados.

Todo o© conflito religioso, portanto, €& estruturado com a
finalidade de provar qual religido € capaz de responder com eficacia
as ansiedades dos fiéis. Os diversos depoimentos, principalmente
aqueles apresentados nos programas “Palavra de Vida”, falam da busca
de sclucdes dos preblemas nas relligides afro-brasileiras, sem,
contudo, encontrar a resposta definitiva. Isto ocorre até o encontro
com Jesus na Igreja Universal. Na verdade, por muitas vezes os “noves
convertidos” falam de um encontro com a prépria Igreja Universal. Sem
citar em nenhum momento © nome de Cristo, ela se coloca como a
instituic8c intermediadora entre o hemem e Deus, o qgue @&

significativamente diferente do denominacicnalismo norte-americano do

qual descendem a maioria dos evangélicos brasileiros. E além disso,
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demonstra ritualmente sua suporioridade, especialmente quando se
refere as afro-brasileiras.

Basicamente, a entrevista com os dembénios tem essas trés
perguntas—chaves*® que revelam a origem, os males causados e a maneira
pela qual o demdnic entrou no corpo do endemoninhadc. Convém
ressaltar, ainda, que toda a conversa & realizada publicamente e com
forte de zombaria das outras religides. E muito comum o pastor,
durante a entrevista, mandar o© demdnio colocar o corpe do
endemoninhadoe de joelhos e aos seus pés. Se a entidade resistir, o
pastor, numa intera¢dc com o publico, pede que teodos estendam as mdos
para frente e, invocando o nome de Jesus, repete varias vezes a ordem
até gque o endemoninhado caia de joelho. Posteriormente, ordena que ele
“bata a cabeca” no chio trés vezes; pois, se o endemoninhado “bate a
cabeca” para uma entidade no espago do terreiro, na Igreja Universal a
entidade deverd “bater a cabeca” para Jesus.

A entrevista transcorre come um grande deboche das entidades.
Prova disso é a humilhacio a que o diaboc - diga-se, as entidades afro-
brasileiras - & submetido. Segundo o pastor, tudo isso & feito para
humilhar o diabo e tcdas as religides que com ele compactuam, e nédo a
pessoa exorcizada. Ora rindo ora sendo irdnico, o pastor pretende
mostrar gue o seu Deus é superior as divindades afro-brasileiras, e
que nenhuma delas possui poder suficlente para atingi-lo. Alguns
pastores, zompando, chegam a dar as costas para o endemoninhado,
dizendo que se o deménio tiver alguma forga terd que agredi-lo. Como
isto ndo acontece, ele afirma gque nenhum “trabalho”, nenhuma

feiticaria, nenhuma maldigdoc ¢é capaz de afetar aquele que foi

3O pastor ainda pode fazer outras indagagBes, mas quase sempre visam o aprofundamento das trés
perguntas-chaves.
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“libertado”. Embora transcorra de forma muitc tensa, © exorcismo tem
também como caracteristica principal o escarnio das entidades.

Por fim, apés todo esse espetaculo religioso, © exorcismo tem o
seu término. Se a resposta & pergunta “Qual é o teu nome?” & um dos
momentos mais cruciais do exorcismo, polis € nele que o diabo se
identifica, a oracdc final, por sua vez, &€ o ponto culminante de todo
o culto. Nela efetiva-se ritualmente a vitéria sobre o sofrimento.
Isto ocorre quando as categerias daguelas religides sao reduzidas as
categorias da Igreja Universal. Assim como no titulo do livro do bispo
Macedo as entidades sdo satanizadas, durante a oracdo de exorcismo, hé
a clara consciéncia dos fiéis de que ndo existem mais espiritos de uma
outra religifio diante deles, mas t&oc somente © préprio diabo, ™o
inimigo de suas vidas”. As mascaras por tras das quais o diabe se
escondia caem por completo no momento da @ oragao. Apdés  serem
enquadrados na polaridade cristd que opde Deus ac diabo, os mais
diferentes nomes das entidades se reduzem ao unico nome de Satanés.

“E hora da guerral!”, conclama o pastor os fiéis a fim de juntos
expulsarem o diabo. No pulpito, cada obreiro, com as mics em torno
da cabeca de um endemoninhado, se responsabiliza por um exorcismo. De
forma violenta, os possuidos resistem & Toracao forte”, jogando
freneticamente os seus corpos para frente e para tras. Observou-se
também que, paralelamente ao que esta acontecendo no pulpiteo, o©
puiblico contribui com o exorcismo 20 estender suas mdos para frente, e
em coro todos gritam intmeras vezes: “Queima! Queima! Queimal...”
Segundo o pastor, é o fogo de Deus que estd queimando o diabo, e com a

oracdo acabara queimando no inferno. Note-se que as entidades ndo sio

enviadas para o terreiro, lugar de onde foram transmitidas, mas para o
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inferno; pois j& ndo se tratam mais de entidades da Umbanda ou do
Candomblé, mas tédo somente de deménios.

Conforme as oragdes dos cobreiros chegam ao final, as pessoas vAao
saindo do estado de transe. Algumas resistem mais um pouco, mas logo
sdo completamente exorcizadas; e, antes mesmo que a expulsdc de
deménics se complete, o pastor Ja inicia uma nova série de canticos. O
pericdo de tensdo que perpassou todo o exorcismo €, entdo, superado
per um entusiasmo contagiante. © publico em pé, dancando e
gesticulando com os punhos cerrados, mais do que em qualquer outro
momente do culto, canta a alegria de terem vencide ¢ diabo. Os
endemoninhados, agora “libertos”, voltam para seus lugares cantando e
batendo palmas. Todes afirmam sentir um grande alivio, pois acreditam
que os infortinios da wvida, junto com seus demdnios correspondentes,
foram extirpados. E como se tratava de uma guerra, as masicas finais
sdo alegres e triunfantes; algumas tém, inclusive, ritmes de marcha.
“Inimigo”, “marchar”, %“Jesus ¢ o nossoc general”, “poder” e, acima de
tudo, a “vitdéria”: sdo as expressdes belicosas encontradas nos
canticos finais, qgue confirmam a <c¢erteza do é&xitc na batalha
espiritual.

Tudo issc contrasta com os momentos iniciais da reunido, nos
quais a afligdo, dosada com uma esperanga de scluclc dos problemas,
imperava como o sentimento coletivo. Ao final, apés a variacd3o de
diferentes estados de espirito, a esperanca de vitéria sobre os
problemas do cotidianc encontra no culto sua concretizacdo. Com esta
certeza, o pastor ainda pede para todos, apds terem retornado aos seus
lugares, se cumprimentarem confessando uns aos outros o amor de Jesus.

Por fim, antes da oracdo de despedida, o pastor anuncia a préxima
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reunido e pede também que da préxima vez os fiéls tragam algum aflito,
um doente ou miseravel para repetirem juntos ritualmente a vitdria

sobre o diabo e o sofrimento.
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IIT - © TRANSITO DAS ENTIDADES

"0 estado de guerra ndoc €& prejudicial aos
fendmenocs de fusio ecultural, ele tanto
aproxima cuanto opde, porque, para ganhar
uma querra, & precisc aproveitar as ligdes
da experiéncia e tomar de vencedor suas
armas mais engenhosas (...) A auséncia de
trocas culturais parece estar em seu maximo
no tempo de paz e ndo de guerra...”
(Bastide, 1971:388)

Inversio e continuidade ritual

Ja nos anos 40, Roger Bastide (1973) preocupou-se em dar um
estatuto social & possessdo do candomblé em contraposigado a idéia de
que este fendmeno seria um momento de histeria. Para tanto, mapeou os
diversos estégios e procedimentos de um ritual de possessac. Para que
o fenémeno ocorra, ¢ necessario obedecer a uma seqiéncla de atos
ritualizados que levarid uma determinada pessoa ao transe. No entanto,
nem todos podem ser incorporados por uma entidade; iste sé & possivel
aqueles gue foram iniciados nos mistérios da religi&o. Todo ¢ processo
de iniciacdc requer um determinade tempo de educagdo religicsa que
possibilita a uma pessoa tornar-se um “cavalo” dos santos. Na verdade,
existe um ensinamento sagrado que, através de uma série de rituais,
torna alguém apto ao exercicio da fungso especifica de Y“receber o
santo”.

Quando alguém “faz a cabeca” para um santo, é necessario
obedecer a varios procedimentos gue garantam sua iniciagdo, entre os
quais, a raspagem da cabega, que tem por finalidade crilar uma
“abertura” para o santo ser incorperado. Bastide cita, inclusive, o

caso em gue algumas pessoas fazem um corte no couro cabeludo a fim de
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ajudar a incorporagdoc. E importante ressaltar, porém, que o individuo
“faz a cabeca” para um santo determinade, o que implica a obediéncia
aos procedimentos rituais especificos referentes agquela entidade.
Existe, portanto, uma série de cddiges gue a coletividade conhece e
sd8o necessarios para a iniciac8o. Mesmo a maneira como o© santo
escolheu a pessoa e os procedimentos para a “feitura da cabega”, por
mais que pertencam  aocs mistériocs da £é, s&o socialmente
compartilhados.

A importincia do pesc do social para compreensdo dos fendmenos
religiosos fica mais clara quando passamos ao momento da possessio.
Assim comc hé um roteiro sagrado para “fazer a cabega”, no recebimento
da divindade, h& uma seqléncia 1ldégica e necessaria da qual toda
comunidade participa. “(...) em primeiro lugar a preparagio para a
festa; o ‘cavalo’ deve estar ‘limpo’, 1stoc é, deve ter obedecideo as
diversas prescrigfes e tabus de seu Deus, abstendo-se de relacgdes
sexuais; seu corpo ¢ o templo em que poderd descer o orix&. Em segundo
lugar, o apelo aos deuses. Ao martelar surdo dos tambores,
atravessados pelo tilintar agudo do agogd, os fiéis cantam os canticos
dos orixas, tré&s cénticos para cada um deles, numa ordem determinada,
enquanto os membros da confraria , homens e mulheres (...) dancam os
passos apropriados a cada um dos diversos canticos. No decorrer destes
cantos e destas dancas, na noite musical da Bahia ou do Recife, um ser
bruscamente se agita, as espaduas sacudidas de tremores convulsivos, o
corpo fremente, a&as wvezes caindo por terra. 0O Deus montou nec séu
‘cavalo®” (Bastide, 1973:299).

Bastide ainda continua sua bela narracdo introduzinde outros

atores e suag respectivas fundes no transcorrer do ritual da “descida
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do santo”. Por fim, ¢ narrade o momento em gque o santc abandecna o
“cavalo” e wval embora. Naquele instante, também ha o batucar dos
tambores e a realizacgdo de alguns cénticos de forma inversa agquela gque
inicialmente chamou os deuses. A 1ste, Bastide denominou "“lel da
inversdo magica”, em virtude de mandar os deuses embora e marcar a
saida do ritual.

0 ritual de possessfio, como qualguer ritual, tem as suas etapas
socialmente decodificadas. Existe uma ordem temporal que deve ser
obedecida para gue o transe ocorra. Os santos s se incorperam quando
sdo executados uma batida e canticos especificos; sua presencga
necessita ser invocada. E nd3c é qualquer santo que “desce”; pois
existe uma relacdo precisa entre eles, a batida e os cénticos na
produgdo da possessdo. Além disso, o préprioc “cavalo” somente recebe o
santo para o qual a sua cabeca foi destinada. N&o existe nada de
aleatéric, despropositado ou histérico na possessao. Uma vez
incerporado, o “cavaloe” fara exatamente ¢©s mesmcs movimentos, a mesma
danca representandoc o mito de origem do santo correspondente. Em suma,

h& um controle social na pessessdo.

-

Se, como procurou demonstrar Bastide, a possessac no Candomblé é
um fendmeno, entre outras coisas, social, a possessdo ocorrida na
Igreja Universal também o é. H& um claro estimulo dado pela
coletividade no espaco do templo que € por ela controlado. Entretanto,
existem algumas distingdes importantes gue necessitam ser feitas para
gque ndc haja confusdo entre os dois fendmenos. E as diferencas

contribuem para demarcar exatamente a especificidade da maneira como a

Igreja Universal lida com as religides afro-brasileiras.
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Nao é possivel dizer, por exemplo, gue naguela exista um ritual
tdo decodificade (uma seqgiiéncla necessaria de etapas) quante no
Candomblé; nem mesmo © espaco do templo possul a forga sagrada de um
terreire gue tem um “axé plantado”. Contudo, € possivel encontrar no
exorcismo um fendmeno religioso que, do peonto de vista da Igreja
Universal, da continuidade a possessdo das entidades e,
concomitantemente, inverte seu sentido original.

Apbés serem entoados alguns canticos e um batuQue, os santos ou
entidades retornam aos seus respectivos lugares, sendo gue o possuildo
volta ao seu estado normal de consciéncia. Isto ocorre ao final do
ritual no entendimento da Umbanda e do Candomblé; contudo, para a
Igreja Universal, ndo é desta maneira que acontece. O momento em gue
as pessoas recuperam a consciéncia nd3o significa que as entidades (ou
deméniocs) foram embora. Pelo contréario, elas permanecem no corpe da
pessoa produzindo na sua vida uma gérie de desgragas. Alias, ndo sb as
pessoas gue receberam santo permanecem com os espiritos malignos nos
seus corpos, mas também todos agueles que all estiveram e participaram
do ritual. A possessdo de demdnios, portanto, ndo € privilégio apenas
dos pais e filhos-de-sante. Todos aqueles que foram aos terreiros,
seja qual for o papel desempenhado no ritual, estdc sujeitos a
possessao do diabo. Na realidade, tanto compactuar com a crenca quante
participar ativamente do ritual, desde a incorporagao até a simples
ingestdo de uma comida sacrificada aos santos, capacitam qualquer um a
abrigar um demdnio.

Para a Igreja Universal, o diabo nunca saiu do corpo gue um dia
comungou com ele. Nao €& por acasc gue o© pastor, € mesme gqualguer

igreja pentecostal que aceita o exorcismo, utilizam de forma corrente
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o verbo “manifestar’”. “Manifestagio” - e ndo lncorporagac - porgue o©s
espiritos Ja estdo alojados no individuo. Logo, eles ndo sao invocados
do seu pantedo {segundo as religides afro-brasileiras) nem do inferno
(numa possivel interpretacdo cristd), mas s&o intimados a se
“manifestarem” do interior do individue. Para tantec, € necessirioc o
estimulo do culte através de uma oracgadc frenética cu da “imposigéao de
maos” dos pastores para a pessoa entrar em transe; somente assim, o©
exorcismo pode acontecer.

Tode esse processe ¢é do conhecimento daqueles que estao
participandec do cultoe. ©Os fiéis créem de antemdo que aquela
experiéncia sobrenatural vivida no terreiro proporcioncu tanto a
possessdo de demdnios gquanto o seu sofrimento. Admitem também que,
para romper com essa situagfo, para desfazer o feitico, £faz-se
necessaria a 1libertacédo. H&4, portanto, uma predisposigdo dos que
estdo ali presentes ac exorcismo, mesmo que isto leve a pessoa a um
estado de transe e exposigdo publica.

Valendo-me ainda de BRastide, se h& uma “invers&o magica” nos
rituais do Candomblé - onde a execugdo dos cénticos e do batuque para
a chamada das entidades €& invertida guando se deseja a sua ida -, &
possivel formular um paralelismo invertido na estrutura do ritual
quando confrontamos essas religides com a Igreja Universal. Se para
aquelas as entidades s3c invocadas a descerem nos seus “cavalos”, na
Igreja Universal elas sdo intimadas a se “manifestarem”. Se nelas a
possessdo & o ponto culminante, de extrema sacralizagdc do ritual -
afinal, antes de tudo, a possessdc das entidades nas religides afro-
brasileiras ocorre como uma festa -, nesta, a possessdo é o pélo

negative extremo da manifestacio do sagrado por tratar-se da irrupcédo
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do mal. E, ainda, se para aguelas as entidades retornam ac seu
pante&o, para a Igreja Universal os demdniocs sé&o extirpados dos corpos
e enviados ao inferno.

Até mesmo em relacdo a “raspagem da cabeca” é possivel perceber
uma outra 1nversdo. No comeco da reunifo de “libertacdo”, o pastor
pede para todas as pesscas colocarem suas mdos sobre a cabega e, em
voz alta, oram com a finalidade de expulsarem todo © mal existente. No
final da oragdo, todeos gritam em coro: "“Tede © mal! Em nome de
Jesus... Em nome de Jesus... Em nome de Jesus,... Sai! Sai! Sai!”. A
cada “Sail!”, as pessocas tiram as maos da cabe¢a, apontando-as para
fora do templc, com se estivessem enxotando os espirites. Se a
incorporacdo de entidades ocorre atraves da cabeca, € também por ela
que os deménios sdo expulsos. Ou ainda, como vimos, se o endemoninhado
“bate a cabeca” para ¢ santo no terreiro; no templo, a entidade “bate
a cabega” para Jesus.

0 culto de libertacio, portanto, pode ser lido como uma inversao
simbdélica dos rituais encontrados nos terreiros. Logo, se, por um
lade, a relaclco entre ©os universos religiosos estd fundada sobre uma
situacdo inicial de oposigdo e de confronto, por outro, a Igreja
Universal ndoc deira de reconhecer a veracidade do gque ocorre na
Umbanda e no Candomblé. Assim, o© reconhecimento garante gqgue a
possessdo efetivada num terreiro se reprcduza também no templo;
contudo, ali, a “Ymanifestac8o” das entidades tem a fungdc de revelar
as estratégias do diabo para a escravizacdo espiritual, fisica e
material do homem. O problema, portantc, estd nas promessas e no

sentido equivocade atribuido pelos fiéis dessas religides. A

condenag3o n3c estd no fato de serem uma espécie de charlatanisme, mas
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na sua incapacidade de dar solugdes verdadeiras aos problemas da vida.
Ao contrario do gue pensam os gue nelas créem, as entidades geram mails
tormentos. Logo, © gue acontece nos terreiros é qualitativamente
verdadeiro na medida em que se trata de um fendmeno religiosoc dotado
de eficacia.

Quando uma mulher escreveu ao programa “Ponto de Fé&”, afirmando
que © seu pai tinha morrido devide a um “trabalho” de macumba, o
pastor Marcelo, em momento algum, questionou a eficacla do feiticgo;
pelo contrario, confirmou tal possibilidade. Sua resposta ndo buscou
dessacralizar o “trakalho”, mas sim oferecer um mecanismo religioso
para neutralizi-lo, qual seja, a libertacdo. E s a Igreja Universal
tem esta solucdo, pois, como disse o pregador-exorcista, “Macumba nao
desfaz macumba. Demdnio ndc expulsa demdénio”; sé6 a libertagdoc & capaz
de tal feito.

Deona Neusa, entrevistada loge apds ter manifestado um Exu em um
culto de sébado, contou-me que tinha chegade aquele estado por ter
dado uma “brecha” ao diabo. Disse ainda que desde o dia anterior
estava se sentindo fisicamente mal devido a uma comida gue tinha
ingerido na terga-feira. Quando perguntada porque agquela refeicdo de
quatro dias atréds fez-lhe mal, respondeu-me simplesmente que ela tinha
sidoe preparada por wuma mde-de-santo, cozinheira do local onde
trabalhava; 1logo, estava enfeiticada. Assim, s5d& poderia ter sido
aquela comida “trabalhada”, e ndo outra, a causadora do mal-estar que
a levou & hospitalizacédo por dols dias, como também a possessdo no
culte de sabado.

A mesma légica perpassou o cuidado com as criangas gue os

pastores tiveram no dia de S3c Cosme e S3o0 DamiZo, ao alertarem aos
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pals sobre os possiveis problemas causados pela ingestdo de alimentos
“trabalhados”. Inversamente, a soluglo deveria ser a “consagracdo” dos
doces para posterior distribuic¢dc entre as criancgas da igreja.

E importante observar, portanto, gue, ao reconhecer o feitico e
ao proporcionar a neutralizagdo do mesmo, a libertacdo acabou
assumindo estruturalmente o papel de um contra-feitigo. Nos trés
casos, a 1inversdo de significados assenta-se sobre um circuito de
feitigcos e contra-feitigos que & compartilhado pela igreja.

Assentada nesse circuito, a Igreja VUniversal acabou por

introduzir na sua religiosidade uma caracteristica fundamental para o

funcionamento da magia como Jja foi formulada desde Frazer: a
possibilidade de imanéncia do sagrade na matéria [1880 (19B6)]. Na
descrigde do templeo realizada no capitule antericr, procurei

demonstrar que a Igreja Universal nd3o possul objetos (entre eles, até
o local do culto) que contenham em si alge de sagradec. Isto poderia
levar, na sua interpretacdo, os fiéis & idolatria ou a alguma espécie
de cultoc desses objetos -~ como a adoragido das imagens dos santos

catdlicos gue é reiteradamente condenada por ela e por toda tradicgéo

(D~

protestante e pentecostal. Todavia, a imanéncia de uma forg¢a sagrada
reintroduzida pela Igreja Universal nos objetos visando ndo &
idelatria, mas sua transformagdoco em velculos de uma determinada
“béncioc”. A variedade de coisas depositadas no pulpito no inicioc de
cada culto estd ali para ser “consagrada” ou “abengoada”. Uma pessoa
que, porventura, comer alguns dos alimentos ou beber a &qua
“consagrada” pelo pastor seréd contaminada pela forga sagrada nela

contida, podendo ser inclusive curada.
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2 idéia de contaminacdo ou contagio do sagradc esté presente
também nos programas de cinco minutos apresentados ao meio-dia e as
18:00 h na TV Record. Mais uma vez demonstrando sua capacidade de
assimilar formas tradicicnais de outras manifestacdes religiosas, este
programa tem como fundo musical a cangde catdlica “Ave Maria”, de
Gounod. E comum nas pequenas cidades ou na periferia des grandes
centros urbanos, os altos falantes das paréguias catdlicas ou certas
radics BM emitirem a misica “Ave Maria”, sempre as 18:00 h, anunciando
o momento de oracdo, a “Hora do Angelus’”. Hoje, a Igreja Universal
também se utiliza da misica na convocagdo dos (fiéls para Jjuntos
pedirem o socorro divino. Apdés a oragdo, © pastor toma um copo d’agua
como também o telespectador gue deixou um copo juntc a televisdo para
ser “consagrado”. Desta forma, via satélite e pela contaminagdo, as
béncios sdo transmitidas a todo pais.

2lém da Agua e das roupas, a Igreja Universal ainda utiliza o
sal abencoado para proteger a vida econdmica do fiel. No momento em
que as pessoas endemoninhadas sdc levadas para cima do pulpito, o
pastor aproveita para falar dos problemas financeiros causados pelo
diabo. Naquele instante, ele saca um punhado de sal, levanta-o aos
céus e pede a Deus gue o abengde. Novamente volta-se para o publico e
pede aos fiéis colocarem um pouco daquele sal nas suas cartelras, com
a finalidade de evitar a acdc do diabo sobre a vida financeira. Ora,
para ter certeza de gque tal procedimento é materialmente eficaz, ¢
necessaria uma comprovacdo. Para tanto, o pastor adverte dque, no
mormentc em gue © sal abengoado for aspergido sobre as cabegas dos
endemoninhados, eles reagir3o violentamente. E foil o que aconteceu:

comc se tivessem side tocados por alguma coisa bastante forte, os
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endemoninhados se retorcem e comegam a gritar ao serem atingidos pelo
sal. Em seguida, o pastor diz que o sal terd © mesmo efeito quando
colocade na carteira, isto €, neutralizar a acdo do diabe. Portanto,
as béngdos transmitidas para os objetos nd&c tém apenas um sentido
simbélico: de fato, a igreja cré no poder neles intreoduzido.

A 1déia de imanéncia do sagrade ndo & t&o estranha ao
pentecostalisme. A propria “descida do Esplrito Santo” que caracteriza
o fenémeno pentecostal pressupde a imanéncia do sagrado no corpe de um
individuo, transformade em um receptidculo do divinoc. Mas a Igreja
Universal wvai mais além, pols se o pentecostalismo reintroduziu a
imanéncia somente nos corpos dos fiéis, ela estende este fenémeno aocs
objetos. Tal pratica de manipulag¢dc sagrada dos objetos, préprio das
religides méAgicas como as afro-brasileiras, & adotada pela Igreja
Universal que pode agora utilizar-se, tal qual a2 Umbanda, de qualquer
colsa para a transmissdo de suas béngdos ou contra-feitiges.

Convém destacar ainda que, se no plano das representacdes é a
associacdco com o diabo que permite a emergéncia das entidades, como
dito anteriormente, no planco propriamente estrutural, é a experiéncia
pesscal com o Espirito Santo gque possibilita a possessio do diabo.
Isto ¢, na medida em gue ¢ pentecostalismo introduziu a possibilidade
de imanéncia do divino através do Espirite Santo, estruturalmente
abriu-se um espaco também para a imanéncia do diabo {ou das entidades)
no corpo do fiel. “Quem ndc tem Deus, tem o diabo”, afirmou um
pregador. Assim, além da associlagdo com o diabo, a “manifestacio’” das
entidades tem como equivalente estrutural e possibilidade de
existéncia a prépria “descida do Espirito Santo”, patriménio maior da

fé pentecostal. Isto é t&8o verdadeiro gue o fendmeno da possessdoc e do
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exorcismo € praticamente encontrado sé nas igrejas pentecostais, e ndc
nas protestantes histéricas.

Se a idéia de contaminacdc ou cecntédglo do sagrado perpassa a
religiosidade da Igreja Universal como também de sua adversaria
privilegiada, a Umbanda, um segundo elemento na concepgdoc magica
também foi, num certo nivel, assimilado: a auséncia de
respensabilidade do sujeito sobre sua agio.

A formulacdo protestante levou ao limite, pelo mencs na esfera
religiosa, a nogdo de um sujeito autdnome sobre ¢ gqual ndc haveria a
interferéncia do sobrenatural nas suas atividades cctidianas. A idéia
de um Deus supramundano, transcendente - logo, n&o imanente -
formulada pelo protestantismo histdrico exigiu do individuo, a partir
de certos principios, uma postura moral frente ac mundo. E é desta
situagdo, & gual todo homem estad submetide, que decorrem tanto a idéia
de culpa pessoal pelo atos cometides come também o seu antidoto: a
necessidade da “conversé&c”.

A TIgreja Universal, por sua vez, demonstra uma relativa
ambigliidade em relacdoc a nogdo de responsabilidade pessocal. Apesar de
afirmar em alguns momentos a condig¢do pecaminosa do homem, seu
entendimento da figura do diabo, no gue diz respeito a sua atuagio na
vida das pessoas, tende a retirar do sujeito a responsabilidade sobre
as agdes pecaminosas. A Pombagira manifestada numa adolescente afirmou
induzi-la & atividade sexual. No momento da entrevista, a entidade
Maria Padilha disse provocar na endemoninhada o© 6dio pelos seus
filhos. Em outra possessdo, a entidade confessou levar um rapaz ao
vicio das drogas. Em resumo, em todas as possessdes s&o os demdnios

gque afirmam levar o endemoninhade ao errc. O diabo é t3oc importante
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que, num certo nivel, se sobrepde a nocdo de culpa; de tal forma que a
gravidade dos erros cometidos numa confissao publica & diretamente
proporcional a falta de consciéncia do endemoninhado, ou a falta de
responsabilidade do sujeito sobre sua agao.

Além disso, pela observacgdo dos cultos, percebi que,
diferentemente das outras igrejas evangélicas, a Igreja Universal
poucas vezes fez mencdo a necessidade de “econversdc”. Foram raros oOs
apelos®® durante os cultos, © gue é muito comum nas igrejas
evangélicas. Ao contrario, o convite mals freqiente era o da
necessidade de “libertac&o”; inclusive, os préprios fiéis gostam de
afirmar que a Igreja Universal “trabalha com libertacdoc”. A diferenca
de é&nfase ndo & tdoc clara e consciente para os préprios fiéis; na
verdade, h& uma ligeira confusdo entre as duas categorias religiosas
gue revelam aspectos importantes da pratica da igreja. Quando os
pastores foram perguntados gqual o propésito principal da Igreja
Universal, a resposta gquase sempre € o de livrar o homem do pecado e
leva-lo a Deus; e s6 posteriormente fala-se em “libertacd@o” do diabo.
No entanto, nas entrevistas realizadas com os fiéis havia uma relativa
confusdo entre “conversdo” e “libertacdoc” ou mesmo uma anterioridade
16gica desta no gue diz respeito ao processo de adeso de um individuo

igreja. Em outras palavras, o que & enfatizado na evangelizacdo nao

e

& o afastamento de Deus por causa do pecado e, por conseguinte, a
necessidade de “eoonversdo”, mas a aproximagao do diabo -
preferencialmente gerada pela freqiiéncia aos terreiros - o que requer

a “libertacao”.

14 Momento apds 2 pregagio no qual o pastor convida a todos a se arrependerem de seus pecados €
confessarem a fé em Cristo.
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E claro que para a Igreja Universal o diabo sé age se o homem
estiver em pecado. 0 que quero demonstrar, no entanto, & que a sutil
diferenca de enfoque revela, em certa medida, uma pratica religiosa
singular. Pois a “conversdo” implica diretamente a idéia de pecado, de
culpa pessocal e a necessidade do arrependimento consciente, enquanto
que a “libertagdo” wvaloriza a <figura do diabo e sua possessado
inconsciente. Dona Neusa, por exemplo, disse que “deu uma brecha” para
o diabo - ter comido, inconscientemente, algo enfeitigado - e ndoc que
tenha cometido algum pecado. Assim como este, diversos depoimentos
deslocam para o diabo a responsabilidade pelas ag¢des pecaminosas de
cada um; como se o =zobrenatural conspirasse contra os homens, levando-
os inconscientemente ac pecado e ao sofrimento. Neste sentido, a nogac
de culpa, mediante a situagdo de possessao, fica diluida para um fiel
da Igreja Uniwversal.

Por fim, um terceiro elemento tipicamente magico incorporado
pela Igreja Universal, que ¢é diretamente decorrente da auséncia de
responsabilidade pessoal e que se distancia de um dos valores da
modernidade diz respeito & perda da consciéncia propiciada pelo
transe. A idéia do auto-centramento do individuo cede lugar a nocdo de
pessoa na medida em que, ao manifestar uma determinada entidade, ele
assume ritualmente as atribuicdes (voz, postura fisica, outro nome
etc) do ser que se apodera do seu corpo e consciéncia. O sefrimento e
a possivel culpa sé&o resolvides, desta maneira, exatamente no momento
de maxima inconsciéncia do individuo. O que ocorre diferentemente da

experiéncia com o Espirito Santo na qual o individuo jamais perde sua

consciéncia.
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Diante de tudo isso, podemos concluir gue © transitar das
entidades para um outro universo religioso é regulado por um processo
de inversdes sucessivas até o momento da sua completa identificacdo
com o diabo e seus demdnios. Mas isto sé foi possivel na medida em que
a Igreja Universal acabou estabelecendo, pelo diabo ¢ pela adogdo de
alguns dos mecanismos magicos de funcionamente da fé inimiga, uma
continuidade entre o ritual de incorporagdo das entidades e o ritual
de exorcismo. Inversdoc e continuidade que se¢ caracterizam pela:
aceltacdo do gue ocorreu ne terreiro como wverdadeiro, rejeigdo do
sentido daquela pratica religiosa, atribuicdo de um sentido correto e,

por fim, a eliminagio da possessao.

Os saldos da guerra

0 cenario religioso brasileire & muite dinamico e rico em
alternativas. O culto anteriormente descrito expressa de certa maneira
parte desta dinimica ao sintetizar e cristalizar, num ritual, um
diadlogo baseado no conflito entre um desdobramento do pentecostalismo
e as religifes afro-brasileiras; tudo isto operade no contexto plural
das crenc¢as existentes no pais.

A Igreja Catélica, por sua vez, em razdo de suas profundas
rajizes histéricas nos diversos segmentos da sociedade brasileira,
sempre desempenhou um papel fundamental na constituigde do mercado
religioso. Apds séculos de monopdlio, sua religiosidade - ora opondo-
se ora sendo tolerante - balizou seriamente a entrada das mais
diferentes formas de crede. Por outro lado, tanto o centexto sécio—
econdmico do pais quanto o nlcleo doutrinaric de cada nova crenca

acabaram por produzir diferentes formas de insercgdo. As religides
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africanas e as igrejas evangélicas, que Ja& estdoc h& décadas sobre um
mesmo solo oferecendo de maneiras diversas suas respectivas crencgas,
sio dois grandes exemplos de formas de interaclio com o centexto
catélico® .

Pela situacdo de desigualdade e subordinagdo & gqual estavam
submetidos o3 praticantes das afro-religides, o sincretismo surgiu
como um importante recurso para a sobrevivéncia de suas crencas frente
4 hegemonia catdélica. O mecanismo sincrético procurou encontrar nos
santos catélicos aqueles que pudessem ser equivalentes aos orizas -
uma acomodacdoc entre as divindades - o0 gue prepeorclionaria aos
africanos e afro-descendentes a legitimidade necessaria para a pratica
do seu culto (Bastide,1989).

Em outra perspectiva, os evangélicos, vindos inicialmente da
Europa e depols dos Estados Unidos, ndo se utilizaram do sincretismo
na sua inser¢dc no cenario religioso nacional, nem tampoucc procuraram
estabelecer uma estreita relacgdo com as religides aguli existentes. Por
sinal, a oposic3o a outros tipos de religiosidade, principalmente &
hegemonia catdlica, ¢ um dos legados deixado pela Reforma Protestante.
. Uma das principais contribuicdes da Reforma foi o rompimentc com
a ordem medieval expressa no seu “tradicionalismo”. Em linhas gerais,
¢ “tradicionalismo” era a cosmovisdo catdélica gue servia como o
supstrato da ordem c¢ultural da JIdade Média. A centralidade do
catolicismoe evidenciava-se também na sua funcic mediadora entre o
homem e Deus, assim como na detencgdc exclusiva da interpretacdo do

texto sagrado. Além disso, o catolicisme era a legitima instituigéao

'S Nio pretendo, aqui, discutir as diferencas internas de cada wm dos scgmentos que produziram
configuragdes religiosas especificas, nem tampouco reconstruir historicamente tal interagio. O que ¢
importante reter sdo as duas formulas adotadas de relagio com o contexto religioso estabelecido.



87

distribuidora dos sacramentos e de todos os bens de salvagde da
religiosidade crist&. Sacramentos que serviam, segundo Weber, como
meios magicos de se relacionar com o seu Deus™ .

A Reforma minou, portanto, ¢ poder da Igreja de Roma ao romper
com a ordem tradicional da Idade Média, fornecendc elementos para a
construcdo da sociedade moderna. Para Troeltsch, "“La cultura moderna,
si consideramos su conexién mas inmediata, ha surgido de la gran época
de la cultura eclesidstica que reposaba en la creencia en una
revelacién divina absoluta y directa y en la organizacidén de esta
revelacidén en el instituto de salvacién y de educacién que era la
Iglesia” (1983:14). A cultura eclesidstica, que tanto Troeltsch guanto
Weber denominaram como “tradicionalismo”, comegou a desmorcnar dguando
Lutere afirmou que a salvagdo é cbtida tdo somente pela grag¢a de Deus.
Graca oferecida a todos - e “de graga”, isto &, sem indulgéncias -, e
que exige do homem a simples atitude de arrependimento, © gque lhe
propiciaria a sua “justificagdo pela.fé". N&o cabia a Igreja Catdlica
o monopdélio de tal dadiva. Desta maneira, a gragca em conjuntc com a
pessibilidade de leitura do texto sagrado proporcionaram ac hemem uma
relacdo direta com o deus cristao.

E com o© calvinismo, através da doutrina da predestinagio, a
recusa dos sacramentos e do uso de meios magicos catdlices que
estabelecem a relacdo entre o homem e Deus alcangou a critica maxima.
Na concepgdo weberlana, o processo de desencantamento - que, entre
outras coisas, implicou uma maior separacdo entre magia e religlao -
teve no ascetismo intramundanc ative do protestantisme um dos seus

naiores impulsionadores. A principio, o calvinista j& sabe que nenhum

% O que expressa melhor a idéia de magia e de contigio do sagrado no catolicismo € o fendmeno da
transubstanciacio da hostia na Eucaristia (Thomas,1991:41),
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sacerdote poderi absolvé-le, nenhum sacramentc f(batismo, extrema
uncdo, eucaristia etc) é eficaz, logo, nenhuma igreja. Além do mais,
nem mesmo Deus, pols a sua vontade é eterna e imutavel; assim, somente
aqueles que um dia foram predestinados serdc salvos. T“Iste - a
completa eliminac&o da salvacgdao através da Igreja e dos Sacramentos
{que no Luteranismo ndc foil de modo algum desenvolvido até suas
conclusdes finais) - era o que constituia a diferenca absclutamente
decisiva entre o calvinismo e o catolicismo” (Weber,1987:72). A prova
da predestinacic esta exatamente demonstrada na acd@c do homem sobre o
mundo, para que este glorifigue Deus. Para tanto, o homem deve ter uma
conduta de vida racional a fim de obter um melhor aproveitamento de
suas potencialidades, pois os resultados de sua acdoc no mundo
testemunham sua condicdo de eleito ou de ndo eleito.

Todo esse processo de racicnalizagao da vida cotidiana, expressa
numa conduta metédica, foi acompanhado pela dessacralizagdo da prépria
pratica religiosa. O protestantismo aboliu ao extremo qualquer tipo de
ritual ou epifania'’, em suma, qualguer forma magica na sua
religiosidade. YAquele grande  Processo histérico-religioso da
eliminacdo da magia do mundo, gque comegara com OS velhos profetas
hebreus e conjuntamente com o© pensamento cientifico helenistico,
repudiou todos os meios magicos de salvacao como supersticgao e pecado,
chega aqui a sua conclus&o légica” (Weber, 1987:72).

No limige, o calvinismo, com sua critica ao catolicismo, aboliu
qualquer possibilidade de manifestagdo do sagrade no munde. Nada no
mundo pode conté&-lo. Nem a hdéstia, nem imagens, nem os sacramentos, e

nem o templo contém uma forga sobrenatural imanente. Basta ver que

17 Na concepgio de M. Eliade (1986), seria a possibilidade de irrupedo do sagrado numa ordem profana (ou
cotidiana), através de objetos, lugares sagrados, rituais etc.
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qualguer templc protestante estd despido de uma cultura material
religiosa®® . Na verdade, a experiéncia religiosa é algo gue ocorre no
interior do individuo, exigindo dele uma postura moral perante o
mundc, uma conduta responsavel perante a vida.

Apds varios séculos de protestantismo, era de se esperar
profundas alterag¢des nas igrejas descendentes deste movimento. Neste
sentido, o© surgimento do pentecostalismo significou uma importante
inflexdc na histéria dos evangélicos, na medida em que a
“incorporacdo”do Espirito Santo, guase sempre provocada num momento de
efervescéncia coletiva, evidencia-se no fendmeno da glossolalia e na
posse dos dens espirituais como o de curar pessocas, ter visdes, fazer
profecias etc.

0 surgimento do pentecostalismo implicou, portanto, uma
releitura das bases teolégicas protestantes a luz de uma doutrina
produzida em tornc do Espirite Santo. BAtravés desta doutrina, o
sagrado, representado na terceira pessoa da Trindade, pdde novamente
irromper na ordem cotidiana ao se “incorporar” no individuo, como uma
epifania, gerando nele alguns fendmenos de ordem sobrenatural.

Entretante, dentro do espectro das religifes gque compdem O
cendrio nacional, foram as afro-brasileiras, por sua especificidade,
que se prestaram mais a anadlise de temas come o da possess&o e do
transe. 0s pentecostais brasileiros foram abordados mais
especificamente sob certos temas gue procuravam responder a guestdes
tais como & da urbanizacdo, da identidade religiosa ou, mais
recentemente, da sua relacdo com a esfera pelitica. Sendo assim,

aquilo que existe de mais especifico na religiosidade pentecostal ndo

18 E mesmo na Santa Ceia protestante o pdo ¢ o vinho apenas simbolizam o corpo ¢ o sangue de Cristo, sem
nenhum poder imanente.
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foi ainda devidamente enfrentado pela literatura acadé&mica brasileira,
qual seja: ¢ é&xtase religioso proporcionado pela “descida do Espirito
Santo”.

Lpesar dessa novidade - a experiéncia com o Espirito Santo -, ©
pentecostalismo, assim comoc o protestantismo histérico, continuou
mantendo a critica ferrenha ao catolicismo, condenando principalmente
a adoracdo as imagens dos santos catdlicos. Deste modo, por possuirem
um estatuto social diferente dos praticantes das afro-religides que se
utilizavam do sincretismo, como também pelo fato de possuirem uma
doutrina que afirma a detencdo de uma verdade uUnica e definitiva, os
evangélicos como um todo sempre se opuseram, em alguma medida, as
religides ndo herdeiras da Reforma Protestante. Através de um relativo
isclamento étnico gerado pelo protestantisme de imigracdo ou
impulsionados por uma pratica proselitista do protestantismo de missao
e do pentecostalismo, o©s evangélicos sempre guardaram um grande
distanciamente em relacdo as religides aqui existentes. A Gnica
possibilidade de relacdo entre os diferentes credos era, no maximo, ©
ecumenismo; Jjamais o sincretismo. Com esta postura e através de uma
pregacdc gue exigia a adesdo exclusiva dos fiéis as suas igrejas, os
evangélicos acentuaram no Brasil a idéia do pluralismo religiocso.

Pluralismo que, apesar de pressupdr a existéncia de uma mensagem
de salvacdc cristd universal, ndo compartilha da f¢é numa Unica igreja
institucionalizada. A negagéio de uma hierarquia religiosa
institucionalizada foi, portante, um dos principais aspectos - talvez
o majior - que levou ao Cisma Protestante. Negagdo que fol acentuada
ainda mais pelo protestantismo e, posteriormente, pelo pentecostalismo

norte-americanos, dos quais descendem a malor parte dos evangélicos
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brasileiros. Em contrapartida, sé ¢é possivel a fé numa "igreja
invisivel” formada por aqueles gque foram, pelo arrependimento,
“justificados pela f£é”, como afirmou Lutero, ou “predestinados por
Deus”, como gqueria Calvino. Logo, a verdade ©pertencente aos
evangélicos, apesar de unica e eterna, ndo pode ser imposta, e sim
oferecida aos incrédulos através do convencimenteo. Disto resulta a
necessidade de uma pratica proselitista: a evangelizacao.

A Igreja Universal ndo fugiu & regra. Seu processo de expansdo &
pautade por um forte proselitismo exclusivista gque resultou no
confronto aberto com outras religides e a negag¢do de suas respectivas
mensagens. Apesar de afirmar qgue esta oferecende a populacdc ndo uma
religido, mas a propria verdade da Biblia, a Igreja Universal né&o
deixa de exigir dos seus fiéis a adesdo exclusiva as suas crengas.
“Nio é possivel servir a dois senhores”, disse um pastor, referinde-se
a uma passagem biblica. Logo, aguele que se converter a esta igreja
deverd permanecer tdo somente nela.

930 inumeras as maneiras de desqualificacédc da fé inimiga, e a
Igreja Universal se utiliza deste artificio para demarcar
aguerridamente seu espago entre as religides populares brasileiras. E
com esta postura beligerante gue ela conquista sua cllentela e,
simultaneamente, obtém a vitéria ritual sobre a concorréncia.
Poderiamos concluir, entdo, gue, de certa forma, a Igreja Universal
apenas acentuou de maneira mais aguerrida uma caracteristica ja
prépria da pregacdc proselitista dos evangélicos brasileiros.

No entanto, ninguém sal ileso de uma guerra. Neste processo
conflituoso, a Igreja Universal acabou apresentando um afastamento

progressivo de alguns principios da Reforma Protestante e, em certa
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medida, do pentecostalismo. Por detras da figura do diabo percebe-se a
migragde de mecanismos - imanéncia do sagrado, ausénecia de
responsabilidade pessocal e perda da consciéncia — de funcionamento da
religiosidade combatida, colocando a igreja em uma dimensao gue a
aproxima das afro-brasileiras e a distancia do segmento do gual é
fruto. Desta forma, se o conflito estabelecido da-se POr um processo
de sucessivas atribui¢des de significados inversamente simétricos ao
sentido original atribuido pelas religides combatidas, a Igreja
Universal acabou situando-se, ainda que parcialmente, numa mesma
146gica com as religides afro-brasileiras. Como dois lados de uma mesma
moeda, ela nega os significados conscientes de outras religides,
contudo, simultinea, inconsciente e paradoxalmente, incorpora certos
mecanismos de um pratica mdgica encontrada notadamente na umbanda & no
candomblé.

Em outras palavras, o exorcismo anteriormente descrito, no qual
© diabo assumiu uma identidade especifica e contextualizada,
possibilitou o tré&nsito de entidades afro-brasileiras em direg¢do ao
seio de um determinade universo evangélico, ao irromperem ritualmente
em forma de desgragas nos diversos cultos de libertacdo. Isto &, nao
sb os ex-praticantes das religides afro-brasileiras comparecem acs
cultos da Igreja Universal, mas também as suas antigas divindades,
ainda gue transformadas, fazem-se presentes no momento da possessao.

Assim sendo, antes mesmoe de uma profunda reflexdo sobre o éxtase
religioso pentecostal, j& ¢ possivel observar a migragdo do fendmeno
do transe vivenciado nas afro-brasileiras para uma de suas igrejas. E
a migracgdc ndo ¢ uma simples criagéo dos pastores e bispos, mas algo

que paulatinamente vem tomando uma Fforma mais elaborada, resultante
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das atividades de toda coletividade e, principalmente, das
experiéncias religiosas pregressas dos fiéis que foram ressignificadas
no espago do temple.

Logo, se originalmente os dois universos religiocsos foram
formados em contextos e em bases diferentes, © que os coloca em estado
de separacdo inicial, é possivel pressupor que, da efetivacdc deste
transito, decorram significativas transformagdes no funclonamento de
um ramo do pentecostalismo representado pela Igreja Universal; de tal
maneira que se estabeleca uma continuidade pela qual as entidades
possam transitar e esses universos possam, pelo transe, se comunicar.

Poder-se—~ia argiir, contrariamente a essas observacdes, por
exemple, que ¢ transe vivido no exorcismo nao pertence propriamente a
Igreja Universal, dado que os fiéis tiveram passagem pelas religiles
afro-brasileiras. Assim, a igreja apenas abriria um espac¢o no ritual
para as pessoas que estivessem aderinde & sua fé. Todavia, apesar das
semelhancas entre os preparativos e finalizacdo do “recebimentoc do
santo” e do exorcismo, como também das manifestacdes das entidades e
dos demdénios nas religides afro-brasileiras e na Igreja Universal,
respectivamente, existem certas diferengas que demcnstram a
diversidade da natureza dos transes, ao contrario do gue esta afirma.

A Pombagira costuma manifestar-se sempre rindo, rebolande e com
as mios na cintura. Og Exus estido sempre de joelhos, cabeca baixa, com
as mdos para tras, como se estivessem amarradas, e falam com voz
grave. Se isto se aproxima ao que é vivido no terreiro, as demais
atitudes dos endemoninhados sfoc completamente diferentes.

Em terreirc algum uma entidade € humilhada, ajecelhando-se aocs

é&s do pastor ou “bate a cabeca’ para Jesus. No templo, as entidades
P P P
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sempre sSe submetem ao controle dos obreiros e pastores. Sob seu
comando, elas obedecem a gualquer ordem e respondem a todas as
perguntas. No templo, a Pcmbagira nunca mente e sempre revela os séus
verdadeiros propésitos, por sinal, sempre de acordo com as palavras do
pastor. Em suma, o© exorcismo ocorre numa profunda interacdoc do
piblico, o pastor e os endemoninhados diferente em muitos aspectos do
gue peode ser presenciadec num terreire. Identificar, portantoc, as
entidades com o¢s demdnios sd & possivel de um ponto de wista
religioso.

0O gue pode parecer uma observagde oO6bvia, na realidade é a
constatacdo daquile de mais original gque essa igreja apresenta ac meio
evangélico. Se, segundo Bastide, o transe &, antes de tudo, um
fendmeno social, como tal, suas etapas sdo socialmente decodificadas.
Assim, o transe como fol descritec sd pode ocorrer naguele espaco & sob
estimulos especifices daquele culto; o que jamais aconteceria da mesma
forma em um terreireo. © transe vivideo no templec, portanto, 3j& nao
pertence mais as religides afro-brasileiras, e sim a Igreja Universal.
Nela, ele adguiriu vida prdépria, autonomia; desta maneira, pode ser
socializado entre seus fiéis, a ponto deles serem possuidos mesmo ndo
tendo freqientado nenhum terreiro durante sua vida. E o caso de dona
Neusa que confessou estar na Igreja Universal hd seis anos e nunca ter
entrado num terreirc. A ingestdo de uma comida enfeitigada, a crenga
na eficédcia do feitico e a soclalizagioc de uma forma de manifestacgdo e
extirpacdo do mal causado acabaram levando-a ao transe. As diferencas
nele observadas s3c o resultado de uma sintese entre, de um lado, a
forma de incorporacdo de algumas entidades e, de cutro, um processc

gradual de elaboragdo coletiva do exorcisme na prépria Igreja
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Universal. Portanto, mais que o transitar das entidades, o que de fato
transitou e adquiriu uma nova férmula foli o préprio transe. Pols
somente guande a Igreja Universal admitiu o transe, recriando-o de
forma especifica, cravando-o no centro do seu ritual mais elaborado, &
que as entidades puderam irromper no seu universo religioso.

E, mais ainda, se o transe narrado J& pertence a Igreja
Universal, as entidades, conseqlientemente, ja fazem parte do seu
universo. Ao adgquirirem autonomia neste espag¢o, as entidades receberam
atribuicdes especificas e todas relacionadas a males concreteos da
vida. Segundo os pregadores: a Pombagira, por representar uma
prostituta e por levar as pessoas ao homessexualisme, é a causadora da
AIDS; o Preto-Velho, por andar curvado, causa as dores na coluna; o
Exu Tranca-Rua gera a miséria; os Erés atingem <fisicamente as
criancas; o Exu da Morte, por sua vez, motiva o sulcidic. Ao invés do
diagnéstico de uma doenga ou de qualquer desgraca, a igreja wvem
formulando paulatinamente uma anatomia da possessdo, conferindo as
entidades atribuicdes em grande medida diferentes das registradas no
espago de um terreiro. Isto sem falar nos dez sintomas da possessdo,
nas formas de “manifestacdo” dos demdénios e na sua submissio aos
pastores. O gue demonstra uma {re)simbolizacdo das entidades afro-
brasileiras, ou melhor, uma incorporagdc das mesmas.

Portanto, ao acreditar que esta combatendoe uma fé inimiga, a
Igreja Universal, na realidade, ¢criou uma cosmologia de seres
malignos, povoando seu inferno com as entidades. Logo, PpPor um
sincretismo &s avessas, a Igreja Universal acabou produzindo sua
Pombagira, seu Exu Tranca-Rua, sua Maria Padilha. As avessas porque a

sintese elaborada buscou no pélec negative da religiosidade cristd -~ o
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diabo - o elemento eguivalente as entidades. E fol gracas a essa
sintese invertida que a Igreja Universal pode ainda manter um discurso
proselitista e a exigénclia de exclusividade, caracteristicas
tipicamente evangélicas. A guerra santa travada consegque, desta forma,
conjugar um sincretismo invertido com a idéia de pluralismo religioso.
E, como conseqliéncia, a Igreja Universal combate aquilo gue, em parte,
ajudou a criar.

Paradoxalmente, a Igreja Universal ficou mais parecida com sua
inimiga. Mesmo sendo pentecostal, ela acabou se situando a um meio
caminho entre os evangélicos e as religides afro-brasileiras. Se as
entidades foram satanizadas, seus demdnics se travestiram com uma
roupagem afro-brasileira. Se o0s males encontram suas respectivas
solugdes na mensagem de libertagdo, a origem dos mesmos é localizada
no seu pantedo infernal de perfil afro-brasileiro. Alias, mais que um
sincretisme = as avessas, a Igreja Universal no seu processo de
constituicdo elaborou, pela guerra, uma antrepofagia da fé inimiga. As
diversas crengas do cenarioc religioso brasileire - e em um grau muito
maior as afro-brasileiras - ndo sdo apenas referéncias a partir das
quais, pelo contraste, seja possivel pensar a identidade da Igreja
Universal. Na realidade, elas conformam, juntamente com os infortunics
vividos pela sociedade brasileira, o alimento c¢onstitutive do =eu
discurso religioso. Em resumo, muito mais do que pela oposigdo ou pelo
contraste, a Igreja Universal rege o selu processc de expansio por uma
antropofagia religiosa, na qual as mais diversas crengas podem ser
negadas em seu conteddo religilosc original e, &ao mesmo tempo,
parcialmente assimiladas nas suas formas de apresentacdo e

funcionamento.
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Se, come demonstrado até aqui, a guerra santa acabou produzindo,
contraditoriamente, uma estreita aproximagido em relac¢do as religiles
afro-brasileiras, o resultado sé poderia ser um estranho paradoxo.
Como Jj& foi dito, um volume muito grande de simbolos e de mecanismos
de funcionamento destas religibes esta sendo gradativamente
incorporado como também uma quantidade de seus ex-fiéis tém aderido a
Igreja Universal. O limite dos objetivos dessa concepgdo religiosa
seria, portanto, a eliminagdo, através do proselitismo, das religides
afro-brasileiras.

Poderiamos concluir, entdo, gue & pregagédo da Igreja Universal
busca o desaparecimento das préprias religides das quais se nutrem
tanto sua mensagem de solugdo do scofrimento guanto os rituais de
exorcismo presentes em gquase todos os cultos. Sendo assim, devido a
esta estreita relacdo, um possivel fim das religides afro-brasileiras,
visado nos .objetivos espirituais da igreja, de maneira contraditdria
implicaria logicamente o esvaziamento da sua mensagem de libertacio,
na medida em que o diabo e o sofrimento perderiam seu referente
concreto: as entidades. No limite, o plenc sucesso do proselitismo da
Igreja Universal em relacdc 4as afro-brasileiras, j& alcangado
ritualmente, levaria ao seu fim.

Mas © fato & que elas n&oc estdc perdendo adeptos a ponto de
causar uma retracdo no seu crescimento. Pelo contrario, como as
igrejas pentecostais, elas tém se expandido cada vez mais. A expansdo
numérica é um fendmeno observade nos dois segmentos. Diante desta
constatacdo, poderiamos, entdo, concluir que o crescimento da Igreja
Universal necessita, apesar de desejar seu termo, também do

crescimento das religides afro-brasileiras; e é o gue estd acontecendo
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no Brasil. Convém ressaltar também gue, quase num processo sincrénico,
paralelo & expansdo da Igreja Universal nos paises do Cone 3ul,
difundem-se também o candomblé e a umbanda (Oro,19983}. Como se fosse
um espelhamento, a Igreja Universal elaborou uma inusitada relagao
que, além de admitir a veracidade do fendmeno religioso produzido nas
crencas inimigas, necessita da sua existéncia para © seu proprio
crescimentc e validacgio de sua mensagem.

Essa intima interacdo com o universo religioso afro-brasileiro
acabou provocando, de certa forma, um maior “abrasileiramentc” de um
segmento do pentecostalismo (movimento de origem norte-americana).
Além disso, a interacdo indicou uma relativa dependéncia da Igreja
Universal em relacdo as religides afro-brasileiras na constituigdo do
seu universo religioso. Se tudo isto é valido para o caso brasileiro,
& fato também gque a Igreja Universal, mals do que qualquer outra
igreja pentecostal, tem extrapolado recentemente as fronteiras
nacionais, instalando-se em paises da América do Norte e Europa,
territérios onde nio se constata a forte presenca das religibes afro-
brasileiras.

Assim, procurando abstrair um pouco mais essa dinamica
expansiva, é possivel concluir dgue, mais do que as religides afro-—
brasileiras, os pares invers&o/continuidade e negagdo/assimilacgdo séo,
de fato, os mecanismos fundamentais pelos guals se processaram uma
antropofagia religiosa e a constituigdo do discursc religioso da
Igreja Universal. Gracas a esses binémios, a igreja pdde manter o
proselitismo com os possivels fiéis e, ao mesmo tempo, ser sincrética

com suas antigas crengas.
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Se, por um lado, esses pares refletem parte do tipo de relagdoc
gque a Igreja Universal mantém com outras religiosidades, por outro, o
que permite ativa-los, no nivel propriamente das representacdes
religiosas, é o diabo. Isto &, ele & o ente sobrenatural pelco gual as
entidades puderam irromper num universo religioso taoc distinto do seu.
E nele que os diversos infortunios da vida cotidiana encontraram
sentido. A partir dele qualquer diferenca pode ser articulada, pois,
devido & polaridade fundamental do cristianismo, na qual a posigao
estrutural negativa é ocupada pelo diabo, qualquer religiosidade pode
ser enqguadrada como uma fé inimiga, para ser negada e, na medida da

necessidade, ser assimilada.

Gracas ao diabo e & dindmica onde nada lhe escapa, a Igreja
Universal aumenta sua possibilidade de crescimento. Contrariamente ao
que afirma, a igreja deve boa parte de sua expansdo e constituicdo a
este ser. Logo, mais do que candomblé e umbanda, o que a Igreja
Universal necessita de fato & dialogar com uma tradigdo sbcio-
religiosa na qual seja possivel encontrar os sofrimentos e os
espiritos que possam se equivaler a figura do diabo. De tal maneira
que a pergunta "“Qual é o teu nome?” e as demals da entrevista com os
deménios possam enceontrar nos novos contextos suas respectivas

respostas.
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CONCLUSAO

"Nés, da Igreja Universal do Reino de Deus, vemos a prisédc do
Bispo Edir Macedo como um cumprimento 4 Palavra de Deus, que nos
alerta para as perseguigdes que se seguiriam aqueles dJue
servissem perto de Jesus. Mas este fato n&o nos ahala de maneira
alguma porque somos dirigidos pelo Espirito Sante de Deus e
realizamos a Sua vontade aqui na Terra, que ¢ auxiliar os aflitos

e os hecessitados.”

"0 Bispo Macedo é um homem que se levanta contra o mal social e,
principalmente, contra o mal espiritual, e isso repercute nas

pessoas. (...)"

Essa citac@o corresponde apenas ao inicio do editorial da Folha

Universal, numerc 10, publicade em maio de 1992, logo apds a prisao de
seu lider e fundador, o bispo Macedo, na cidade de Sac Paulo. As
acusacdes eram de charlatanismo, curandeirismo, estelionato e
vilipéndio de outras religides. Apesar da grande repercussdo gerada em
todo o pais, e o constrangimento dos fiéis, a prisdo née durou muito
tempo. Apdés doze dias, um pedido de habeas corpus e com ©O apeio de
alguns politicos ligados & igreja, o bispo foi liberado.

A prisdc do bispo Macedo foi um dos pontos culminantes de uma
série de escandalos, histérias polémicas e conflitos que tem
acompanhade a Igreja Universal ao longo de sua insercdo no cenario
religioso brasileiro. As polémicas ocorreram, em maior medida, a
partir da segunda metade da década de 80, gquando a igreja comegou a
ter maior visibilidade nacional devide as questfes colocadas por
diversos segmentos socliais em relagdo ao tipo de instituicdo que

estava sendo gestada.
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05 ataques e as reacdes a expansdc vieram de diversos lados,
variando de acordo com o interlocutor. A Igreja Catédlica questionou a
cristandade das “seitas pentecostais” que estdo em expansédo, centrando
fogo principalmente nas atividades da Igreja Universal. A perda cada
vez maior da hegemonia religiosa, principalmente para os pentecostais,
tem levado o catolicismo a profundas reavaliagdes e a apoiar
movimentos internos como a Renovaclo Carismatica. As religides afro-
brasileiras, por sua vez, sem partir para o confronto, reagiram acs
ataques da Igreja Universal, denunciando o vilipéndic ao qual estavam
sendo submetidas. Isto deve-se ac fato de que o crescimento da igreja
tem sido pautado por um conflituoso didlogo com o© campo religioso
brasileiro. Inclusive, diversos conflitos entre a igreja e alguns
terreiros de umbanda localizadeos no Rio de Janeiro acabaram gerando
varios protestos, entre os quais, o do Instituto de Articulacgdc das
Religides Afro-Brasileiras (CEDI,1991:47). E para completar o quadro
dos religiosos, as novidades apresentadas pela Igreja Universal
geraram também uma relativa polémica entre alguns setores evangélicos,
que passaram a se perguntar em gue medida a igreja estava identificada
com este meio. No entanto, nenhum dos atagues demonstrou ser capaz de
intimidar o firme propésito de crescimento da igreja. Ao contrario,
hoje sua presenca é percebida em todo territério nacional.

A parte os escandalos e tensdes relacicnados acima, a crescente
visibilidade da Igreja Universal fol conquistada pela realizacio de
grandes concentracdes em templos e Jugares publicos, uma demonstragdo
de intenso crescimento numérice; pela penetracglo em diversos paises do
mundo, © que denuncia a expansao gecografica; e pela extrapolagdoc do

Ambito estritamente religioso, evidenciado na crescente presenca na



102

esfera pelitica e nos neios de comunicagao. Ou seja, mals do que
polémicas, a Igreja Universal tem adquirido um numero significativos
de seguidores e difundido uma determinada pregacao pentecostal que
provocou alteragdes no campo de relagdes das religides populares
brasileiras.

Tal expansdc despertou no segundo semestre de 13393, mais do gue
em qualquer outro memento de sua histéria, 0o 1interesse e a
desconfianca da midia brasileira. Isto é, muito embora a expansdo nao
tenha sido comprometida, toda a situagdo envolvendo a Igreja Universal
e outras relativas ao meio evangélico construiram uma imagem publica
negativa desses religiosos. E se a Igreja Universal tem causado um
grande incdmodo em outras religiles, foi nos meios de comunicagao gue
o confronto se mostrou mais explicito.

A primeira acusagdc significativa sofrida pela igreja feoi
realizada por um “Globo Repérter”, em 1891, que colocava em questdo a
negociaciio em torno da compra da Rede Record. O conflito com os melos
de comunicacdoc incipiente naquela época veio & tona no segundo
semestre de 1995. Tendo a Rede Globo come veiculo privilegiado de
divulgacdo e a Igreja Universal do Reino de Deus como alvo central das
criticas, o pais assistiu a uma disputa que desencadeou, em certo
momento, uma tensdoc entre dois importantes segmentos religiosos, o
catolicismo e o pentecostalisme. Num crescendo, o debate conguistou
maior audiéncia em trés episddios. Primeiro, provocado por uma ficgdo:
a mini-série “Decadé&ncia”. Segundo, como conflito religioso, iniciado
no episdédieo gque foi chamado de *“chute na santa”. Por fim, como
denincia, realizada pelo ex-pastor da Igreja Universal, Carlos Magne,

através de uma fita de video. Tais acontecimentes levaram a igreja aoc
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seu maior momento de constrangimento diante da socledade brasileira,
como também & investigacdo do Peder Pablico.

Nic foi a toa gque essa igreja, em taoc pouco tempo, transformou-
se em exemplo do que tanto a imprensa guanto as publicag¢des catdlicas
dencminaram  genericamente de “seitas evangélicas”, ou, mais
restritamente, “seitas pentecostais”. De fato, tal associagdo nao é
gratuita. A Igreja Universal criou um estilo particular gue, no
conjunto de suas agdes, a colocou em destague. A Assembléia de Deus
pode ser a malor denominagao evangélica do Brasil, mas a Igreja
Universal construiu uma estrutura de arrebanhamento de fiéis que faz
dela a denominacdc mais ascendente no pals. Utilizando-se dos meios de
comunicacdo, grandes concentracgdes populares, e convidando
ingsistentemente os incrédulos a participarem dos seus cultos, uma
quantidade expressiva de pessoas passou pelos seus templeos. Na
verdade, como parte da clientela solicita os servigos religiosos
scmente nas situacdes de aflic¢do, muitos ndo permanecem; entretanto,
outros tantos comprometem-se com a instituigdc, tornando-se, muitos
deles, obreirocs, pastores e bispos, ou ainda funcionédrios de algum dos
seus empreendimentos financeiros, dado que a igreja procura empregar
aqueles gue o apdstolo Paulo chamou de ™“os domésticos da fé" (G&latas
6:10).

Do ponto de vista mais doutrindrio, a Igreja Universal também
demarca algumas diferencas. Em primeirc lugar, a cura. Tanto os
pentecostais gquanto a versdc catdlica do pentecostalismo, a Renovagio
Carismatica, prometem a cura do corpe. Mas a Igreja Universal, em
pregagdo ostensiva, promete desde a cura da dor de cabega, da

depressio, do desmaio, do nervosismo; em suma, dos inforttnios gque
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atingem o cotidiano de gualquer pessca, até a cura da doenca mais
estigmatizada deste fim de século, a AIDS. De forma magica, através do
contato com “dleos santos”, “sal abencoado”, “roupas ungldas”, a cura
é prometida a todos que tém fé. Portanto, €& no minimo insuficiente o
argumento de gue as pessoas procuram a igreja simplesmente por ndo
terem & sua disposiclio servigos de saude oferecidos pelc Estado. A
Igreja Universal promete mais do gque © Estado e a medicina podem
proporcionar. A cura milagresa da AIDS, a cura do cancer sem
sofrimento, e a cura de outres males sédo respostgs oferecidas a
aflicdo do fiel frente & dor e & morte. Tudo 1sso é alardeado de forma
espetacular nos Jjornais, templos, rédio e televis&oc. Com tamanha
divulgacdo, essas promessas fazem dos cultos destinades a cura um dos
mais fregilentados.

Fm segunde lugar, assim como a Igreja Universal, quase todos os
pentecostais praticam de alguma maneira o exorcismo. Mas nela, o
exorcismo tornou-se peca central da dinamica dos cultos, na medida em
gue os males da vida encontram sua origem em Satanas e seus demdnios.
O desemprego, a miséria, a crise familiar - novamente, o©s problemas
que afligem o cotidiano dasgs pessocas, principalmente das camadas mais
desfavorecidas da populagdo - sdc guase sempre de origem maligna. Além
disso, segundo sua interpretacgdo, o diabo é o ser cultuado por outras
religiosidades, mais especificamente pelas afro-brasileiras. O
desemprego, por exemplo, hdc €& o resultado de uma estrutura socilal
injusta, como afirmaria a Teologia da Libertaglo, e sim, da possesséo
de alguma entidade, no caso os Exus Tranca—-Rua € Sete-Encruzilhadas -
assim prega o bispo Macedo, autor do livro “Liberta¢doc da Teologia”.

Assim, dado que a Igreja Universal estrutura seu discurso na oferta de
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solucdes dos problemas e faz do combate a outras religides um de seus
grandés propésitos, ¢ diabo torna-se, talvez malis que Deus, o elemento
fundamental para compreendé-la.

Por fim, protestantes, pentecostais e até mesmo catélicos tém a
doacdo do dizimo como um ensinamento biblico (Malaquias 3:10-12),
muito embora exista uma wvariacidc no compromisso dos seus respectivos
fiéis na obediéncia deste mandamento. Ja na Igreja Universal, e nas
denominacées neopentecostais, o dizimo &€ o limite minimc de doagédo
exigido por Deus para a prosperidade financeira. Através dos votos e
ofertas especiais, a quantia oferecida pelos fiéis acaba em varios
casos extrapolando em muito os 10% (Mariano, 1993). Mas o diferencial
principal nido estd sé na porcentagem da renda doada, € sim ne discurso
religioso que sustenta tal pratica. O dizime n3o & visto como sinal de
gratiddo pelo que fol proporcionado por Deus, como pregam algumas
igrejas, mas & um investimento na cbra divina do qual o fiel espera o
retorno de bons rendimentos. Diga-se de passagem, se os pastores fazem
do dizimo uma relac¢dc mercantilizada com o seu deus, & importante
ressaltar que os fiéis - pastores e obreiros em potencial - séo
cientes dos termos dessa relacde e procuram a igreja, entre outras
colisas, com o propdésitc de prosperar na vida. Longe do trabalho
“yocacionado”, como ensinou Lutero, e distante da doutrina em que a
rigueza era sinal da condigdc de predestinado, comoc pregou Calvino
(Weber, 1287), a Igreja Universal proclama uma relacdo com Deus
baseada na certeza de um bom investimento.

Em resumo, scbre o tripé cura, exorcismo e prosperidade
financeira {(Bittencourt, 19291), e tendo o diabc como a origem de todes

os males, a Igreja Universal demarcou © seu espago no cenario da
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religiosidade popular brasileira. Sem maiores elaboragdes teoldgicas,
a Igreja Universal, mais do gue gqualguer denominacao evangélica,
elaborou uma mensagem para atender as demandas mundanas imediatas.

Com certeza, dentre os trés elementos acima citados, a relacéo
com o dinheiroe suscitou maior desconfianca e, até mesmo, indignacao
nagueles gue ndc partilham desse credo. O romance “Decadéncia”,
escrito por Dias Gomes, traduziu esse incdmodo, ao construlr uma
imagem da Igreja Universal, em parte 3J& presente nos meios de
comunicacdo. Adaptada para uma mini-série da Rede Globe, “Decadé&ncia”
contou a histéria do ex-meninoe de rua, Mariel gque, quando adulto,
converteu-se a uma igreja pentecostal, dando iniclo a vida religiosa.
Foi necesséarioc somente algum tempo para Mariel ascender a condigdo de
pastor para, logo em seguida, liderar a igreja, tornando-se, desta
maneira, Dom Mariel. Prometendo, além da vida eterna, ¢ conforto nesta
vida através da cura e da prosperidade financeira, Mariel foi aos
poucos distanciando-se de um pentecostalismo mais cléssico que pregava
com insisténcia o “distanciamento do mundo”. Cferecia aos excluidos do
pais a promessa de riqueza e o usufruto dos bens materiais, com prazer
e sem muita culpa. Tudo isto proporcicnade pela entrega dos dizimos e
ofertas & sua igreja “Divina Chama” - por sinal, um bom nome para uma
igreja pentecostal. E para completar a situacdo, Mariel utilizou-se
das ofertas arrecadadas para expandir desonestamente o patrimdnic da
igreja e o prépric, enviande dinheireo para fora do pais ou adguirindo
estacdes de radio e um canal de televisZo.

2 ascensdo de Dom Mariel ocorreu durante o periodo do pds-regime
militar até o impeachment de Fernando Collor. Segundo a histéria, a

conjuntura politica e econdmica da “década perdida” propiciaram a
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emergéncia de bangueiros e parlamentares corruptos, decadéncia de uma
elite tradicional do Rio de Janeiro e do catolismo, especuladores
financeiros e lobbistas profissionais, além dos comerciantes da fé, no
caso, os pastores evangélicoes. Instabilidade politica, corrupcac

generalizada nos negbécios publicos e usurpacao da boa fé popular: com

esses elementos Dias Gomes compds o universo de “Decadéncia”. H&
décadas este autor, confessadamente comunista; tematiza a
religiosidade Dbrasileira, em especial a afro-brasileira e ©

catoclicismo popular,

As caracteristicas da ascensic de Dom Mariel e as novidades
apresentadas por sua igreja remeteram de imediato ¢ telespectador a
trajetéria do bispo Edir Macedo, lider e fundador da Igrelja Uniwversal
do Reino de Deus. E ninguém mais do que a prépria igreja reconheceu
que o personagem criado, de alguma forma, foi inspirado na imagem do
bispo presente na midia. Em contrapartida, a Igreja Universal partiu
para o ataque a Rede Globo utilizando a Rede Record, em especial o
programa de debates “25* Hora”.

Apesar dos intensos protestes, a mini-série despertou também a
discussfo sobre a extrapolag8o do ambito propriamente religioso por
parte da Igreja Universal. Além de apresentar o tripé cura, exorcismo
e prosperidade financeira como caracteristicas internas, sua relagao
com a sociedade ndoc se guiou pelo “distanciamento do mundo’; ao
contrario, a relacdoc resultou, com bastante sucesso, na ocupagdo de
espacos gualitativamente novos.

A politica é um exemplo claro. Se o desempenho da “Bancada
Evangélica” revelou em muitos dos seus membros um perfil fisiclégico,

fato gue acentuou a imagem negativa desses religiosos, a entrada na
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esfera politica significou wuma iImportante inflexdo entre os
evangélicos expressa na mudanga do lema “Crente ndo participa de
politica” para “Irm3oc vota em irmdo”. E ninguém mais gque a Igreja
Universal adotou & nova postura e se beneficicu tanto do poder
politico conquistado. Acompanhando o fluxo dos pentecostais em direcao
2 esfera politica, a Igreja Universal elegeu seu primeiro deputado
federal em 1986. Muito provavelmente devido ao guestionavel desempenho
da “Bancada Evangélica”, a eleicdo seguinte nao obteve o mesmo sucesso
de 1986 - em 1990, elegeram 23 deputados. Entretanto, se, no conjunto,
¢ numero de deputados evangélicos caiu, na Igreja Universal ele
cresceu. De um deputade, em 1986, passou para trés, em 1990, e
atualmente a igreja conta com seis.

Desse grupo, destague-se o deputado federal Laprovita Viera -
gque apareceu na fita de wvideo do pastor Carlos Magne, na qual &
indagado por um bispo sobre a possivel origem ilicita de um de seus
bens. Embora a pergunta tenha sido feita em tom de brincadeira, o
deputado Laprovita Vieira - dando continuidade & obscura relagdo, ha
muite existente no Brasil, entre o poder pidblico e o©s meios de
comunicac¢dc - foi pec¢a chave na negociacdo desse importante passo dado
pela Igreja Universal no seu processc de expansdo, a compra da Rede
Record.

N&c é propriamente uma novidade a presenga evangélica nos meios
de comunicac8c. Ja ha algum tempo os evangélicos fizeram da televisdo
um veiculo fundamental no projetc de evangelizagido de massa - proposta
gque comegou a ser concretizada, de forma significativa, por setores do
catolicismo somente h& poucc tempo, através do canal a cabo Rede Vida.

A compra da Rede Record € parte desse projeto missiondrio. Entretanto,
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a aquisicdo significou algo mais do gque tode esforco evangélico
anterior, pois da condigdo de noticia, a Igreja Universal passocu a de
produtora de noticia. Por mais impressionante que seja o volume de
dinheiro envolvido na transacdo da Rede Record (segundo a imprensa, os
valores variaram em torno de 40 milhdes de ddélares), o mais
interessante é o fato de uma igreja pentecostal ter em mi3os a posse de
um canal de televisdo, e poder, consequentemente, definir as linhas
gerais de sua programagdo. A condigdo de locatarios de alguns horarios
restringia uma possivel autodefesa dos evangélicos em relagac aos
escandalos nos quais estavam envolvidos, principalmente os da “Bancada
Evangélica”. Agora, com a concessdo do Estado, a Igreja Universal pode
participar dessa arena publica, de dimensdo naciocnal, formada pela
midia eletrdnica. Muito embora a audiéncia da Rede Record seja ainda
baixa, a Igreja Universal pode a gualquer momento e gquantas vezes
desejar responder aos ataques da Rede Globo com maior visibilidade.

A concessic de participar dessa arena politica de forma autdnoma
- possibilitada aos partidos politicos somente nos horarics eleitorais
gratuitos - colocou a Igreja Universal em um patamar distinto do
restante dos evangélicos, ao poder realimentar, pela Rede Record, sua
participacdo nas esferas do poder. Isto &, apesar de possulr uma
quantidade menor de membros em face de outras denominacdes
evangélicas, a Igreja Universal tem condigdes de eleger
proporcionalmente um ntimerc maior de vereadores e deputados gracas a
visibilidade alcancada através de um canal televisdo.

Poderiamos dizer que a experiéncia de um canal evangélico ndo €
exatamente nova, afinal, em 1983, o pastor batista Nilson Fanini

obteve do entdo presidente Jodo Figueiredo a concesséo do canal 13, da
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extinta TV Rio (Assmann, 1986). Entretante, como televisido € um
empreendimento bastante caro, Fanini ndo conseguiu manter o canal, o
qual foi posteriormente vendido a Rede Record. Nas mdos da Igreja
Universal, a TV Rio foi tratada antes de tudo como um negécio dque
precisa se auto-sustentar e dar lucro. Ao invés de ocupar 0s horarios
nobres com uma programacio religiosa, a Rede Record vendeu a Igreja
Universal os horarios das 23:30h até as 8:00h do dia seguinte,
mantendo uma programacdo comercial no restante do tempo. Atraves do
“w25% Hora”, do “Palavra de Vida"”, do “Despertar da Fé&”, e outros
mecanismos que estdo sob investigacdo policial, a Igreja Universal
consegquiu capitalizar seu canal de televisao. Assim, mesmo que seja
verdadeira a denuncia do pastor Carles Magno, segundo a gual o bispo
Macedo teria recebido um milh&o de ddlares do narcotrafico colombiano,
foram os 39 milhdes de ddélares restantes recolhidos nos templos que
possibilitaram a compra e a manutengdo do empreendimento.

Ademais, demonstrando um agudo senso empresarial, a -Igreja
Universal nfo restringiu seus negdcios & televisdo. Além da Record, a
igreja possui, entre outras coisas, o Banco de Crédito Metropelitano,
30 emissoras de radioc no Brasil, duas graficas, a gravadora Lines
Record, uma editora, uma produtora de video, uma fabrica de méveis,
dois jornais e outros tantos iméveis espalhados por 47 paises de todos
os continentes!® . Se a ética protestante orientava a conduta econdmica
de puritano calvinista, cabendoe a instituicdo religiosa somente o
ensinamento da doutrina da predestinacdo, com a Igreja Universal,
temcs a propria instituicgio relacionando-se com o© mercado,

impulsionada pela miss3oc evangelizadora. Desta maneira, a igreja

12 jornai do Brasil, 25.12.95
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construiu, em apenas dezcito anos de existéncia, uma verdadeira
holding multinacional, cujo produto bdsico que dinamiza toda a
estrutura é a fé. Logo, mais do que o usufruto do dinheiro da igreja
nas praias de Angra dos Rels por parte do lideres, conforme o wvideo
apresentado pelo pastor Carlos Magno, o gue impressiona é a eficiente
estratégia de expansdo cujos negdclos convergem para um unicoe fim: o
arrebanhamento de fiéis. Uma construtora de templos, nos quals s&ac
recolhidas as ofertas, que sdo depositadas no  banco, para
financiamento da editora, radic e televisdo, que, por sua vez, tém a
funcdo de evangelizar novas pessoas, Jueé necessitam de mais templos...
Fm suma, uma crescente retroalimentacao entre a politica, a midia e o
empreendimento comercial, cujo principio-motor € a adesao de novas
pessoas. Mais do que qualquer outra denominag&o evangélica, a Igreja
Universal conseguiu articular-se em trés espacos distintos de forma
rapida e eficiente.

Além dessa estrutura contribuir na produgdc de adeptos, também
significou uma ocupagdc maior de outras esferas sociais, o que
proporcionou, em muitec, a visibilidade da igreja. E gracas ac intensc
proselitismo, formou-se um tréansito de pessocas que saem da sua
instituicdo religiosa para a Igreja Universal. Tails caracteristicas
expansivas criaram uma tensdao com a Igreja Catdlica, latente até o
episédio do “chute na santa”; afinal, € do seu rebanho que a Igreja
Universal busca boa parte do seus adeptos. Dessa forma, essa igreja
pentecostal acabou se contrapondo explicitamente & principal
instituicdo no Brasil no que se refere & tradicdc e aos simbolos
religiosos da maicria da popula¢dc. Em consegléncia, se a Teologia da

Libertacdo ocupou, mais acentuadamente na década de 80, o centro das
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atengdes por questionar - mais do gue o capitalisme - o centralismo
teoldgico e institucional do Vaticano, a expansao das denominadas
“seitas pentecostais” sdo, had algum tempo, o foco das preocupacdes da
hierarquia catélica. Leonardo Boff, nocs anos 80, e Edir Macedo, nos
anos 90; cada um a seu tempo € a seu modo, mobilizaram a atencgdo da
Igreija.

Acreditando no temor catdélico da expansac evangeélica, a Igreja
Universal acusou a Igreja de Roma de perseguicido religiosa,
concretizada numa suposta cumplicidade com & Rede Globo na exibicgédo de
“Decadéncia®”. Haveria, portanto, um conluic formade pela concorrente
nas telecomunicacdes e pela concorrente religiosa, cuja intenc¢do seria
a de promover uma nova inguisicdoc com a finalidade de freiar o
crescimento da Igreja Universal. A mini-série foi exibida durante trés
semanas, tempo em que a Igreja Universal, através da Rede Record, do
jornal Folha Universal, das radios e dos pastores, conclamava os fiéis
a ndo se intimidarem frente & Rede Globo e a verdadeira promotora
deste episddio, a Igreja Catdlica. Sem dar a outra face, a Igreja
Universal potencializou o conflito.

A reacdo do catolicismo, entretanto, s¢ se concretizou quande ©
Jornal Nacional mostrou o responsavel pela Igreja Universal em Sé&o
Paulc, ¢ bispo Sérgic Von Helder, “chutando” uma 1imagem de Nossa
Senhora Aparecida, no programa “O Despertar da Fé&’”, justamente em 12
de outubro, dia da Padrceira do Brasil. As imagens, que Fforam
repetidas vezes exibidas na Rede Globo, geraram indignagdo, atos de
desagravo e, até mesmo, violéncila de alguns fiéis catélicos.

Com certeza, dentre todos os trés episddios, c© “chute na santa”

foi o mais tensc e sua interpretag¢do a mais capciocsa. Por um lado, o
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episddic gerou a idéia de que se instaurava no pals uma “guerra santa”
estrito senso. A denuncia posterior do pastor Carles Magno demonstrou
gue a Rede Globo, muitco mais do gque a Igreja Catdlica, ocupava um dos
pdlos principais do conflito. Tanto os noticidrios da TV Globo quanto
os do jornal O Globo mostraram maior empenho em acusar a Igreja
Universal do gue gualguer reacdo catdlica. Por outro, seria equivocado
afirmar que se tratava tdo somente de uma guerra comercial entre duas
emisscras de televisdo. As acusacdes da Rede Globo procuraram atingir
a Igreja Universal como um todo, e ndo sdé a Rede Record. Assim sendo,
isolando ©s perscnagens principais desta profusdo de acontecimentos e
interpreta¢des, de um lado, tinhamos uma das malores emissoras de
televisdo do planeta. De outro, © grupo religioso que mais cresce no
Brasil, e que também & proprietdrio de uma emissora de televisdo. E,
como se ndo bastasse, este grupo acusou a maior instituigdo religicsa
do Brasil de cumplicidade com a emissora rival. Assim, nem guerra
comercial nem “guerra santa”, mas ambas simultaneamente. Ora um
conflitc religioso cujo palco foi a midia ora uma disputa interna &
midia traduzida em linguagem religicsa. A dificuldade de elaborar
maiores distincdes deve-se aoc fato de qgque expansdo religiosa e
empreendimente financeiro s8oc coisas poucce distintas na Igreja
Universal.

A compreensao do episddio também fol capcicosa porque ndao houve
nenhuma novidade na atitude de Von Helder. A Rede Globo trouxe & cena
uma pratica comum na Igreja Universal, a de escdrnio em face as outras
religides. Alidsg, uma das acusacdes gue levaram o Dbispo Macédo a

pris&o, em 1992, foi a de wvilipéndio religioso, tendo side sua
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principal wvitima as religides afro-brasileiras, muito mais do que o
catolicismo.

Ao invés de mostrar o bispo Von Helder “chutando” a imagem de
Aparecida, a Rede Globo poderia exibir o mesmo bispo, ao som da “Ave
Maria”, crando na Rede Record, na “Hora do Angelus’”. Ou ainda mostra-
lo, nas madrugadas de sexta-feira, escarnecendo e exorcizando as
encidades afro-brasileiras nos culteos de libertacgdo., Ali, as entidades
sdo satanizadas e, em contrapartida, o inferno descrito pela Igreja
Universal adquire um perfil afro-brasileiro.

A Rede &Globo, no entante, selecionou o Ychute” na imagem da
santa. Afinal, por mais que as religides afro-brasileiras e as igrejas
pentecostais estejam em ascendéncia numérica; por mais que a Igreja
Catdlica esteja perdendo fiéls, restando algum crescimento para a
Renovacdo Carismatica; e, enfim, por mais gque parte significativa dos
catélicos brasileiros transitem simultaneamente entre terreiros de
macumba, centros egpiritas e templos catdlicos, ora pagando promessa a
hparecida ora oferecendo despachos a Pombagira, existe uma grande
diferenca entre essas duas divindades em relagdc & legitimidade de
seus respectivos credos no Brasil. O que comprometeu a Igreja
Universal foli a explicitacdec da intclerdncia contra a maior
instituigdo religiosa do pais, a Igreja Catdlica. Neste sentido, o
pedido publico de desculpa do bispo Macede caracterizou muito mais um
recuo do gue um arrependimento.

Muito embora tenha se desculpado, o projeto de expansd3o da
Igreja Unliversal sofreu um forte abalo com os acontecimentos daguele
semestre. Seus bispos e a instituig¢do como um tode encontram-se

atualmente sob investigagdo policial. Mais do que em qualquer outro
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momento, a imagem publica da igreja ficou comprometida. Toda esta
situacido, entretante, ndo afetou a fé da mailoria dos fiélis. Ao
contrario do gue alguns Jjornais neticiaram, o3 templos continuaram
cheios apés a dentncia do pastor Carlos Magno® .

Nédc é a primeira vez que a Igreja Universal encontra-se numa
situacdo complicada. Edir Macedo foi preso em 1992, além de ter sido
intimado a depor na CPI do narcotrafico. Nas duas situagdes livrou-se
gracas, principalmente, & intervencao dos politicos ligados a igreja.
Caso isto se repita, muito provavelmente os bispos e a igreja buscardo
uma “boa medida” nas suas agdes gue lhe garanta crescer por mais
tempo.

Caso aconteca algum tipo de condenacgao judicial da lideranga da
igreja, alguns fiéis migrar3co para outras dencminagdes onde poderao
congregar-se. Afinal, o pentecostalismo tem um espectro muito amplo de
denominacdes, sempre aberto a novos fiéis. De outre lade, uma
gquantidade significativa de pessoas alnda permaneceréa fiel. Primeiro,
porgque a Igreja Universal construiun uma estrutura burocratizada que
prescinde de certos lideres. Alias, no pentecostalismo, liderancas sao
produzidas com bastante freguéncia. BE segundo, porgue o3 bispos, mesmo
condenados, assumirdc a condicio de perseguidos, assim como fez Edir
Macedo, em 1992% . Por sinal, perseguicdo ¢ completamente compativel
com o discurso religioso pentecostal, pols fol nesta situacdo que se
encontravam o©s apdstolos e discipulos guande houve a “descida do
Espirito Santo”, no Dia de Pentecostes (Atos des Apdstolos, 2). E, por
fim, obedecendo a wvelha fdrmula, recorrentes nos momentos de

divergéncias, haver& dissidéncias de lideres e fiéis que formardo

2 O Globo, 27.12.95.
# Folha Universal, n.10, maio de 1992.
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novas igrejas®®* . Tal solucdc, estrutural ao prépric processc de
expansao, garantird maior longevidade e disseminacdc da fé
pentecostal.

E curioso que ambas, tante a Igreja Catdlica Apostélica Romana
guanto a Igreja Universal do Reino de Deus, tragam nos respectivos
nomes o termo “universal”. No sentido doutrindrio mais amplo, diria
que ambas conccrdam com ¢ alcance universal do sacrificio de Cristo,
assim como a necessidade de propagagdo da mensagem cristd através da
atividade missionaria, conforme ensina o Evangelho de Marcos, citado
no iniclo desta dissertagdo. De um ponto de vista sociolégico, a
Igreja Universal difere da secular Igreja Catélica que &, segundo
Troeltsch, uma religido incorporada & ordem social, contemporizada com
o Estado e as condicdes econdmicas. Uma catolicidade ligada histérica
e sociologicamente & tradigdo de um povo, de tal maneira que o
individuo j& nasce catédlico, ndc sendo necessé&ria sua converséo
(Troeltsch, 1987).

A Igreja Universal, por seu turno, apresenta caracteristicas
particulares na sua universalizacdo. Nascida e desenvolvida nas
periferias do Rio de Janeiro, primeire, e, depois, nas de S3o Paulo, a
igreja criou uma relagdc com as oponentes, umbanda e candomblé, de
intensa troca de simbolos e inversio de seus contelldos originais; e,
apesar do episédio “chute na santa”, adotou o mesmo procedimento com o
catolicismo popular. Desta maneira, todo esse caldo difuso das

religides populares brasileiras contribuiu, em grande medida, para a

2 Muito por conta dos acontecimentos do ultimo semestre, uma dissidéncia j foi formada. Assim como fez
Romildo Soares, ao fundar a Igreja Internacional da Graga de Deus, em 1980, e o pastor Carlos Magno, ao
fundar a Igreja do Espirito Santo, em 1991, o bispo Renato Suhett inaugurou no iltimo més de janeiro o
primeiro templo da Igreja do Nosso Senhor Jesus Cristo, localizado num grande cinema do Bris, ha duas
quadras da sede nacional da Igreja Universal.
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formacéo do repertério simbdlico da Igreja Universal. A
universalizacdo, agul, o¢correu gracas a uma certa plasticidade da
igreja que assimila elementos de outras religides, compondeo um novo
discurso. Universalizacgdo ndc no sentido dado pela hierarquia catélica
- uma igreja da ordem cultural -, mas uma mensagem pentecostal de
libertacdc que consegue se plasmar em certos contextes com uma maior
facilidade do gue outras idéias e religides. A debilidade dos wvinculos
com uma tradigdo religicsa e a simplicidade do discurso garantiram-lhe
uma maior aderéncia a diferentes contextos religiosos.

Universalizacdo, também, no sentido de acomodacdo & realidade
social brasileira; tarefa resultante do cardter adaptative asscciade a
mobilizacdce de esforgos para um fim determinado. Enguanto o
catolicismo debatia-se teclogicamente sobre como realizar uma missa na
televisdo® , a Igreja Universal, valendo-se cada vez mais da linguagem
televisiva, B penetrou nas casas, transmitindo, wia satélite, suas
mensagens, curas ¢ béngdos. Negando o apoliticismo pentecostal vigente
até o inicio da década de 80, ela acompanhou a redemocratizacdoc do
pais buscande representatividade mnas esferas de poder. Ou ainda,
sustentando exorcismos e milagres sobre uma estrutura comercial
eficiente, a Igreja Universal dilui nog¢des como arcaico e moderno.

E, mais ainda, universaliza¢&c enquanto propagacio de uma
mensagem que responde aos apelos imediatos de milhdes de pessocas. Mais
do que a doenga, ela responde ac medo de alguma incuravel e
estigmatizada doenga. Além de nos livrar dos constantes problemas
financeiros, promete tornar-nos ricos. Universal, em suma, como ampla

interlocucdc com a socledade que visa uma maior ocupaciao do espaco

% Estudos da CNBB. Liturgia de Radio e Televisdo, n.33, 1994; Missa de Televisdo, n.70, 1994;
Comunicagdo e Igreja no Brasil, n, 72, 1994,
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publico e, se possivel, & conversfo dos interlocutores ao Reino de
Deus; e, uma vez convertidos, exige exclusividade no compromisso, gera

intolerancia com o que lhe é diferente, e desenvolve a ambicdo de um

dia tornar-se maioria.
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