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Resumo.

Esta dissertagio analisa alguns aspectos da sociedade Karitiana, povo de lingua Tupi-Arikém.
localizado na bacia do rio Madeira {(aprox. 640 30'W e 90 3('S). estado de RondGnia. Sao investigadas algumas
implicagdes inferidas do estudo da intersegio de trés sistemas classificatorios. a saber: a genealogia, ¢ sisterna
onomastico e o sistema de parentesco. Como elemento provocador para csta reflex3o as atengdes do wxto
estario voltadas para as elaboracGies simbolicas nativas sobre uma personagem-chave neste grupo. um antugo
chefe do qual descendem cerca de 93% da arual populagdo.

Tomando a narrativa do Mito de Origem como ponto de partida ¢ fornecedora de algumas chaves
{axonémicas basicas. a ordenagio do cosmos entre os Karitianz. expressa pelo processo de criagio demiurgica.
¢ tomada como um espetho revelador de pares antinbmicos postos numa relagdo de oposi¢io estrutural
hierarquica (Dumont. 1986), presentes naquelas trés formas de classificacio soctal investigadas. Tendo em vista
esses principios ordenadores ¢ tomando como pano de fundo a discussio recente sobre modelos de organizagdo
social na Amazénia, pretende-se discutir o carater proprio que a afinidade assume para esse grupo, sodretudo no
que se refere & definicio do campo dos cognatos - expresso pela categoria ypvesy' De uma forma mais ampla,
busca-s¢ também discutir o fugar da afinidade na interpretagdo da oposi¢do entre as categorias yjxa/opok. ou

seja. nos/outros. identidade/alteridade ¢. mais extensivamente, natureza/cultura.

1. N . - . L. .
Uma chave das convengdes ortogrificas utilizadas nesta dissertagio é fornecida no anexo.
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Sobre algumas formas de classificac¢do social.
Etnografia sobre os Karitiana de Ronddnia (Tupi-Arikém).

De fate, todos os niveis de classificacdo ostentam um
cardter comunm qualquer que seju aquele que a
sociedade considerada destaca, é preciso que qutorize -
¢ mesmo que implique - o recurse possivel a outros
niveis, andlogos sob um ponto de vista formal ao nivel
privilegiado, e que ndo diferem a ndo ser pela sua
posicdo de um par de contrastes: entre geral e especial
de um lado, entre natureza e culiura do outro”

Clgude Lévi-Strauss



PROLOGO

A subjetividade do autor.

. Would you tell me please, which way [ ought ta go from here? - said Alice.
- That depends u good deal on where you want to ger to! - said the cal.
- I don'’t much care about witers! - said dlice.
- Bo, it doesn't matter which way you go! - said the car... ]
Lewis Carroll

Impressées de um etnologo.

Pelas exigéncias formais a que estd submetido, o trabalho académico raramente se permite
comportar um espago no qual o autor possa se confrontar diretamente com o leitor de uma forma
explicitamente subjetiva, emitindo opinides num exercicio descompromissado de livre-pensar. A
profissio de etnografo, por sua vez, guarda uma dimensio na qual esse exercicio pode ser amplamente
proficuo, facultando ao leitor um acesso as varias facetas das relagbes intersubjetivas com as quais se
defronta o pesquisador no seu percurso. De alguma forma, essas facetas compdem também o
arcabouco do proprio resultado da pesquisa (afinal, temos todo um debate discutindo a questao da
“presenca do autor” [Caldeira, 1988] nas etnografias, e que desembocou na polémica corrente pos-
moderna). Uma etnografia, fruto desse trabalho, é o momento privilegiado, no qual o etnografo
pretende, segundo sabiamente nos ensina o mestre Claude Lévi-Strauss, trazer “verdades” escondidas
sob o emaranhado da realidade na qual estdo submersas. Esse emaranhado quase nunca € metaforico:
afinal paus, pedras, chuva, lama, mosquitos etc. existem concretamente.

Nio obstante, a etnografia fala do outro. Pretende des-velar aqueles a quem o etnografo
escolhe como seu objeto, em relagdo ao qual ele mesmo pretende ser sujeito. A experiéncia académica
e, particularmente, o proprio trabalho de campo, muitas vezes puxa-nos o tapete e subverte essa
relagdo: afinal, nés pesquisadores, estamos sempre sendo alvo de “observagdes” e “avaliagbes” de

um alter, seja na Academia, seja mesmo no campo. Contudo, os nativos sio os outros somente

! CARROLL, Lewis. 1981. Alice in Wonderland. Penguin Books. London/New York.
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porque nds sOmMOS OS autores e, por essa razdo, esse outro que pretendemos desvelar € por nos
construido e mediatizado. Nesse processo, muito pouco se sabe sobre o arquiteto e pretenso
mediador.

As paginas deste Prélogo pretendem oferecer 2o leitor uma oportunidade de ter elementos de
um cariz explicitamente mais subjetivo para ajuda-io a avaliar o trabalho como um todo. O “estar la”
somente pode chegar ao leitor porque houve um “escrever aqui”, e € para essa distancia que procuro
chamar a sua atenco. Trajetos e percursos foram reconstituidos para falar sobre o etnografo que,
nessa posigio, assume o papel do “owtro” para o “eu” leitor. Também relativizando a idéia de um

Caderno de Campo, comumente considerado o locus por exceléncia dos registros objetivos ¢ fonte da

andlise da etnografia, preferi utilizar a expressdo Diario de Campo. Minha intengdo, com isso, ¢

recuperar a tradigio de Malinowski, um dos mais caros Herdis Fundadores da Antropologia. Se o
leitor se recorda, quando publicado em fins dos anos 60 seu material de campo recebeu o titulo, em
inglés, “A diary in the strict sense of the term”, publicagdo esta que suscttou boas discussdes sobre a
relagio que o pesquisador estabelece com seu objeto de pesquisa. Nao pretendo tanto.

Neste timido espaco, a idéia é a de considerar também a visdo do etnografo - refiro-me aquela
explicitada em forma de discurso, e ndo somente a subjacente em seu texto - como parte da etnografia.
Sem muita pretensdo, procuro apresentar a meu interfocutor um pouco da abordagem de registros de
toda natureza feitos por mim, e ndo somenie aqueles considerados estritamente académicos ou

pretensamente cientificos.

Sinuosidades no percurso.

Questoes de um neofito: a academia.

Ao comegar minhas atividades no Programa de Pos-Graduagdo do Departamento de
Antropologia da Unicamp, jamais poderia imaginar que apés tantos meses de investimentos na
tentativa de realizar um estudo etnoldgico sobre a idéia de tempo e espago entre 0s Mbya-Guarani

(projeto com o qual fui admitido no mestrado), eu seria levado a altera-lo substancialmente, mais de
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uma vez. Isso se deveu a fatores absolutamente circunstanciais - que nfo vem ao caso detalhar. Em
primeiro lugar, referem-se a desencontros e dificuldades que tive para definir orientagdo no propro
Programa, ao qual me vinculara como aluno do mestrado. Em segundo lugar, a dificuldades de acesso
4s areas mbya-guarani do litoral de Sdo Paulo (onde, inicialmente, pretendia realizar a pesquisa),
surgidas exatamente quando previa inicar o trabatho de campo, apds o cumprimento dos créditos. Este
filtimo fator seria decisivo para uma alteragdo futura mais radical: mudaria nfo so a sociedade a ser
investigada como também todo o contexto etnografico em relagdo ao qual vinha trabalhando até
aquele momento, saindo da Mata Atlantica paulista e me deslocando para a parte merdional da
Amazdnia.

Terminado o cumprimento dos créditos no Programa, sem perspectiva concreta de acesso aos
Mbya-Guarani e sem orientagio determinada s¢ me restava uma possibilidade: redefinir minha propria
situagdo na etnologia, repensando desde a etnia com a qual trabalhar até o objeto proprio de
investigacdo. Foi assim que decidi aceitar uma sugestao feita pelos prof. Marcio Silva e Tania Alkmin
e re-direcionar o trabalho para a Amaz6nia, para uma pequena populago tupl, sobre a qual quase
nada tinha ouvido falar, localizada nas proximidades de Porto Velho (RO). Paradoxalmente a sua
relativa situagiio de facil acesso, esse grupo nunca havia sido estudado do ponto de vista da
antropologia. Com esse incentivo, tomei a decisdo de inserir os Karitiana, sociedade praticamente
desconhecida, no mapa da producdo etnologica nacional. Por suas atividades académicas no estado de
Rondonia, Tania e Marcio conheciam pessoas que poderiam facilitar o contato com os Karitiana, o
que foi fundamental para viabilizar o trabalho de campo. Comecei, entdo os primeiros contatos, via
telefone, para encaminhar a pesquisa de campo. Isto, no entanto, pouco assegurava a sua efetivagdo,
pois as condigdes materiais ainda nfio estavam asseguradas.

O proximo ponto a ser encarado de frente seria, pois, a dificuldade para conseguir
financiamento para a viagem. Eu estava particularmente inseguro quanto a esse aspecto, pois era o
segundo ano do governo Collor (cujas conseqiiéncias nefastas para a pesquisa académica nio precisam
ser relembradas) e um projeto de pesquisa para a amazdnia ndo ¢ das atividades mals baratas que se

poderia pensar. Eu estava especialmente aténito porque, nessas condigdes, eu tinha menos de 40 dias



para elaborar um projeto de pesquisa tanto para obtencdo de bolsa tanto de manuten¢do quanto de
auxilio a pesquisa junto a Fapesp, unica possibilidade de obtencdo de recursos que se apresentava
naquele momento. Naquele ano, nem mesmo a Ford Foundation havia liberado recursos para as
dotagdes do Concurso Anual Ford/Anpocs, para pesquisas em Ciéncias Sociais.

Comegava mais uma etapa longa e dificil: redefinigdo dos objetivos, reelaboragio do projeto de
pesquisa... Tive a impressdo de estar comegando do marco zero quando ja era momento de gquase
terminar. Comegava a duvidar da filosofia do Gato de Cheshire, a qual reconhecia como veraz: eu
sabia aonde queria ir, mas nfo conseguia chegar. Contudo, ndo desanimei.

Por aquele momento, eu ndo tinha idéia de como elaborar um projeto de pesquisa sobre uma
populacio a respeito da qual nfio encontrei praticamente nenhuma informacdo, a ndo ser pequenos
artigos lingtiisticos de missionérios da Sociedade Internacional de Lingiiistica - doravante SIL* - e o
conhecido artigo do Prof Aryon Rodrigues, sobre classificagio do tronco lingtistico Tupi, ao qual
essa lingua se vinculava (Rodrigues, 1965). Todavia, isso ja era um referencial, embora bastante
genérico. Sentia-me uma espécie de “desbravador”, procurando trazer a luz de nossa disciplina uma
sociedade nova: uma visio de mundo, uma organizagdo social a mais. Senti um certo peso que caia
sobre mim, decorrente desta responsabilidade que é o trabalho etnografico.

Eu teria pouco mais de um més para refazer meu projeto de pesquisa, a fim de conseguir os
financiamentos necessarios. Arregacel as mangas ¢ fui em frente.

Frente a tudo isso, havia ainda um elemento complicador adicional basico: estava sem
orientagdo, pois o Prof. Marcio Silva, com quem vinha trabalhando informalmente desde meu ingresso
no mestrado, ainda ndo havia defendido seu doutorado, o que o impossibilitava assumir efetivamente a
tarefa. Felizmente, a partir daquele momento, ja tendo resolvidas as questdes do tema ¢ da sociedade,
pude contar com o apoio sempre fiel e constante daquele que viria a ser meu orientador, o Prof.

Guilhermo R. Ruben quem, muito solicitamente, se interessou pela proposta de pesquisa ¢ em dar-me

* A SIL ¢ uma inslituigdo religiosa norte-americana de pesquisas lingfisticas que congrega virias denominagdes protestantes. Seus membros, via de regra,
sio pastores e missiondrios que estabelecem suas bases de pesquisas nas varias aldeias onde 1&m trabalho missiondrio. Recentemente mudos, no Brail, o nome
de Swmmer Institute of Linguistics para Sociedade Internacional de Lingtiistica. Em Porto Velho a instituigiio ainda possui uma propriedade hd alguns
quilometros da sede do municipio, uma espécie de sitio, para onde muitos Karitiana disseram terem sido levados pelo “Seu David” - o pastor David Landin -,
a fim de que pudessem estudar.
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orienta¢io. Para Guilhermo, etnélogo de formacéo, mas ja ha algum tempo afastado desse campo de
pesquisa, segundo ele mesmo, orientar meu trabalho representaria o retorno a uma éarea que lhe €
muito cara. Seria uma espécie de retomada de velhas questdes e preocupagdes, além de possibilitar-
lhe, como ele me disse uma vez, “colocar em dia os [seus) conhecimentos etnologicos™.

Finalmente meus dilemas académicos estavam parciaimente resolvidos.

Comecara ali uma maratona de quase 9 meses de uma espera fiteral pela aprovagéo dos
projetos: longa, lenta e, o que me angustiava mais, um desperdicio de tempo. O emaranhado
burocratico das fundacdes € agéncias de financiamento no Brasil condena o pesquisador a jogar fora
boa parte de sua vida produtiva. Nesse momento de espera ndo havia muito o que fazer, a ndo ser
continuar estudando todo o material que me chegava as méos sobre etnologia da Amazdma (ja que
ndo conseguia encontrar nenhum material sobre os Karitiana ou os extintos grupos da familia Arikém).
Além do mais, sentia-me como que atirando no escuro porque ndo tinha 2 menor déia de como era a
sociedade karitiana. Conseqiientemente, ndo pude contar com um referencial tedrico precisc, ac qual
pudesse me dedicar € aprofundar uma reflexdo com vistas ao trabalho de campo. Some-se a isso a
possibiidade de ndo-aprovagdo dos projetos o que, de fato, me faria retornar mais uma vez a0 ponto
de partida.

Felizmente toda essa espera foi compensada pela aprovagdo dos projetos pela Fapesp (Bolsa e
Auxilio 4 Pesquisa para a realizagio de parte da 1* etapa do trabalho de campo) ¢ convénio Fundacdo
Ford/Anpocs-93 (Auxilio a Pesquisa de parte da 1° etapa e 2° etapa de trabalho de campo). Muito
agradeco a essas Fundagdes, posto que as verbas destinadas a pesquisa foram decisivas para sua
realizagdo.

O apoio do Guilhermo a partir desse momento foi fundamental pois me deu um pouco mais de
seguranga que eu achava estar perdendo com todas essas “sinwosidades” do meu percurso na
Academia. Nio obstante, continuei em conversagdes informais com Marcio Silva até minha viagem
para Porto Velho, quando nos encontramos por ocasido de minha ida para o campo. Algumas de suas
dicas naquele momento foram bastante oportunas e muito me ajudaram: ele conhecia muito bem a

realidade indigena local (politica e etnografica) e procurou deixar-me a par de algumas questdes,
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sobretudo na maneira como hidar com a complicada sitwagdo do indigemsmo local. Entretanto,
circunstincias adversas - que escaparam ao meu total e completo entendimento - acabaram por nos
afastar, de modo que aquele seria nosso ultimo encontro, ha quase trés anos. Uma lastima para o
trabalho, sobretudo porque sempre o constderel uma interlocugdo valiosa e imprescindivel.

Dessa forma, minha trajetéria no Programa acabou sendo uma antitese da filosofia do Gato de
Cheshire: ao contrario de Alice, eu sabia bem onde eu queria chegar, mas as smuosidades dos
caminhos trithados - quase nunca escolhidos, mas determinados por circunstdncias - pareciam me
afastar cada vez mais do meu objetivo. Eu parecia estar vivendo uma outra aventura criada pela mente
astuta de Lewis Carroll: como Alice em “Through the looking glass”, quanto mais tentava me
aproximar do objetivo, mais dele me afastava; foi necessario busca-lo o mais longe possivel para que
conseguisse alcanca-io.

O inicio de meu trabalho de campo marca, pois, o fim de uma etapa extremamente sinuosa,
cansativa e angustiante, para finalmente dar inicio a fase mais produtiva do meu trabalho. Foram seis
meses passados no campo, em duas etapas distintas. A intensidade de minha produgdo com relagio a
disserta¢io somente viria a ser diminuida com meu ingresso no Programa de Formagdo de Quadros
Profissionais do Centro Brasileiro de Analise ¢ Plangjamento (Cebrap), na qualidade de bolsista. Isso
porque passei 2 dividir o tempo de estudos € redacdo da dissertacdo com as atividades exigentes, por
isso compensadoras, daquele Programa.

Encerro com a dissertagio uma fase daquelas que considero duas etapas das mais importantes
em minha formagao profissional e de minha carreira: o mestrado e o estagio no Cebrap.

Apresentar ao leitor uma versio de minha trajetdria de pesquisa, mais do que pelo mero
aspecto anedotico - o qual certamente ndo tem nenhum interesse por si s6 -, tem o objetivo de fazé-lo
perceber que este trabalho nao € fruto de um investimento coletivo, resultado de uma linha de pesquisa
mais ampla, inserida num contexto maior na Academia. Ao contrario, como € usual acontecer em
nossa area de pesquisa, ele é fruto de um interesse e esforgo bastente pessoais e, em certa medida,
isolados. Por essa razio, muitas das vicissitudes das quais ele foi vitimado podem parecer

absolutamente triviais. Tenho tido uma excelente oportunidade de participar de discuss@es muito
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produtivas no Cebrap, nas quais esses dilemas - ou seja, o tipo de pesquisa e produgdo de
conhecimento que ¢ incentivado na academia, o relativo isolamento dos pesquisadores e as
conseqitentes dificuldades relativas as condi¢Bes de pesquisa que dela provém - sdo diagnosticados
como sintomas gerats da pesquisa em Ciéncias Sociais € ndo de situagdes localizadas. N3o obstante,
no meu entendimento temos conquistado na Universidade um avango consideravel sobre esse ponto,
na medida em que tém sido crescentes os investimentos em nucleos de pesquisas e/ou estudos, dos
quais tém brotados projetos coletivos com o fomento de debates e incentivo a publicacdes.

Mas muito ainda falta por ser feito. O desafio prossegue e nos impele a crescer na tentativa de

vencé-lo.
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INTRODUCAO

Diario de Campeo - a viagem ¢ o contato,

Dia 04 de junho de 1993. Tarde ensolarada, o calor insuportavel. Partimos de Porto Velho,
pela BR-364, no sentido de Rio Branco, e apds percorrer cerca 50 quildmetros o velho Toyota®, ja
surrado pelos anos de uso nas estradas do interior da amazénia, entrou numa pequena via de chio
battdo. Deveriamos vencer mais outros quase 50 km, antes de chegarmos ao nosso destino. Contudo,
ndo me iludia: sabia que a calma e a tranquilidade da viagem poderiam ser repentinamente quebradas
por um problema qualquer na caminhonete, a queda de uma arvore no caminhe gue nos impediria a
passagem, ou mesmo outro infortinio menor, mas que assume propor¢des gigantescas guando se lida
com escassez de recursos. Ao volante, o Z¢é Maria Karitiana ia conduzindo o carro, com insuperavel
habilidade, através do emaranhado de buracos, pedras e as infind4veis pontes - algumas, verdadeiras
pinguelas - que permeavam a muito mal conservada estrada. Além de ser o methor motorista da
comunidade, muito novo ele se revelou como uma das principais liderangas entre os Karitiana. Sensato
e perspicaz, em colaboragio com outro parente préximo, seu #ait MB(m),* ele faz a mediagio entre
os Karitiana, a Funai ¢ ONGs. Essas caracteristicas o tornam bastante respeitado nio sé dentro, como
fora da aldeia.

Eu ndo poderia prever, enquanto observava seu desempenho ao volante, que aquele jovem de
aparéncia séria, timido e lacOnico, tornar-se-ia, ao final de minha permanéncia na aldeia, de informante
ao melhor (e talvez unico) amigo entre os Karitiana. Ele viria a ser um dos meus principais
colaboradores e grande companheire nos muitos momentos gratificantes que I passei. A ele devo, em

grande parte, o melhor de meu periodo de wabatho de campo.

¥ Esse veiculo & patriménio da Associagio Karitiana Akot Pytim Adni Pa (literalmente “todos trabalhando juntos ™). Trata-se de uma sssociagio civil,
fundada pelos Karitiana em 1991, O Toyota foi conseguido no inicie de 1993 através de um financiamento do PMACI Ele estava sendo mantido,
periodicamente, cotn o saldo restante dessa verba e com ajuda suplementar recebida da Funai.

* Cf. Capitulo 3 para a terminologia de parentesco. Hd no anexo uma chave com 1odas as convengdes utilizadas nesta dissertagiio: ortografia dos termos
nativos, prefixos pronominais, notagdes de parentesco, simbolos utilizados nos diagramas stc.



O meu primeiro contato pessoal com os Karitiana foi estabelecido no gabinete do
Administrador Regional da Funai, em Porto Velho. Para que isso se tornasse possivel, contel com a
inestimavel colaboragdo daquela que posteriormente se tornaria minha amiga, a indigenista Ivaneide
Bandeira Cardoso e da excelente receptividade que a proposta da pesquisa teve junto ao entfio
administrador, o Sr. Samuel Vieira da Cruz. Mesmo em meio a uma greve infindavel nesse orgdo
federal, ele foi ampiamente solicito, recebendo-me a mim e a hingiiista Luciana Storto, do Museu
Paraense Emulio Goeldi. Atualmente ela esta desenvolvendo uma pesquisa de doutorado pelo MIT
sobre gramatica e ortografia Karitiana, e que estava chegando para mais uma etapa de seu wrabalho de
campo - a segunda, até entdo. Smauel j& havia informado aos Karitiana sobre o meu interesse em
realizar a pesquisa e queria discutir comigo, junto com algumas liderancas, algumas questdes antes de
autorizar meu ingresso na area (por causa da greve, minha autorizacdo de Brasilia levou mais de um
més para chegar a Funai de Porto Velho).

Além do José Maria, estavam o Sebastido Karitiana, Cizino Dantas Moraes Karitiana (cacique
¢ principal xamd) e Antdnio Garcia Karitiana (cacique e forte lideranga entre os adeptos do culto
profético). Mais acostumadas a lidar com assuntos opek®, essas liderancas foram até a administragao
para que pudéssemos conversar. Nesse momento, os Karitiana me cobraram um tipo de retorno que
eu poderia dar a comunidade em troca da permissdo para a pesquisa. E importante observar que, por
“retorno” eles se referiam a qualquer tipo de prestagdo de servigo que eu pudesse oferecer a
comunidade durante minha permanéncia na aldeia. Durante a conversa, ficou acertado que eu teria os
quatro meses que passaria entre eles pafa preparar dois motoristas para realizarem exames no
DETRAN-RO, com vistas a obtengio da Carteire Nacional de Habilitagio, pois ndo havia nenhum
Karitiana legalmente habilitado para a condugdo de seu Toyota.

Esse serta um trabalho arduo, dado que o Cédigo Nacional de Transito possui uma linguagem
€ conceitos muito apropriados para individuos urbanos com um nivel mais aue mediano de

escolaridade. Em contrapartida, torna-se praticamente impossivel a individuos semi-alfabetizados,

* Esse termo tem um significade complexo e de ndo muito simples traducio. Sera amplamente discutido ao longo do corpo desta dissertagio. Por ora, pege ao
leitor que tenha et mente que ele expressa 2 idéia do "outre”, o “ndo-Karitiang "



habituados com a realidade ndo-urbana, terem acesso as normas de trinmsito sem uma boa
intermediacio pedagogica. Por outro lado, as proprias provas do DETRAN (inclusive os testes
psicotécnicos) sdo pensadas de acordo com um mesmo padrio légico-simbolico, nos quais sio levados
em conta distingdes culturais bem marcantes (como no caso de uma sociedade indigena, por exemplo),
0 que poderia, a principio, classificar como inaptos a Habilitagdo, individuos que tém plenas condicdes
ndo s0 de conduzir com destreza um veiculo (e disso os Karitiana davam provas mais que suficientes),
como tambeém de assimilar o significado das principais regras de condugio nas vias ptblicas. Isso para
néo mencionar questdes mais profundas que diziam respeito & prépria diferenca cultural no que tange
a questdes tais como concepgao de codigos, regras, normas, leis etc., efim, a concepgdo normativa
que € socialmente produzida. Nio obstante, o desafio estava posto: eu tinha pela frente apenas quatro
meses para inserir dois Karitiana semi-alfabetizados num universo conceitual e vocabular totalmente
novo. Felizmente, gragas ao esforgo incansavel, aplicagio incondicional e espetacular capacidade de
assimilagdo dos alunos (cinco ao todo, mas somente dois fizeram o exame), conseguimos bons
resultados: a comunidade conseguiu o que quis, ou seja, dois motoristas habilitados; com o resultado
da aprovacdo dos rapazes no exame do DETRAN-RO ey, particularmente, acredito ter vencido um
desafio impar na minha experiéncia pedagégica o que, num primeiro momento, me pareceu acima de
minha capacidade®.

Um aspecto a ser marcado nestas observagdes é que, esse fato - qual seja, o interesse em
controlar de perto o trabalho que seria feito por mim - ja me antecipara uma caracteristica dos
Karitiana que, posteriormente, confirmet: um nivel de conscientizagio e dominio da cena politica local,
pelo menos por parte da maioria da populagao, que os tornava o grupo indigena politicamente mais
ativo com as quais eu ja tive contato - e também da regido do noroeste de Ronddnia. Isso pode ser
constatado pela maneira como eles se envolvem nos enfrentamentos com Orgdos estatais, na sua

preocupacdo em saber 0 que ocorre em outras areas indigenas na regido e, sobretudo, pela condugio

¢ Essu experiéncia e si pode se constituir em uma reflexio a pulte com uma séric de questdes lebricas relevantes, sobretude pensando-se a relagio que ales
mantéin com seu veicnlo e as diferentes concepgies de conjuntos normativos envalvidos (coma o Cadige Nacional de Transite, por exempic). Evidentements
que ndoe & assunto para ser abordado nesta dissertagio. O material de campo que tenho registrado sobre esse problema poderd resultar num evenmal artigo
futuro.



da Akot Pytim Adni Pg, a sua Associacdo Civil. Para o leitor ter uma idéia, no momento de minha
chegada a Porto Velho, os Karitiana estavam em meio a um conflito muito forte com uma ONG que
atuava entre eles. A situago estava bastante tensa devido a um processo judicial, encaminhado ao
Ministério Publico Federal, envolvendo essa ONG, a Associagdo Karitiana e a Funai. Até o momento
de minha saida, na minha tltima etapa do trabalho de campo (fevereiro de 1994). a questfo ainda ndo
havia sido resolvida.

Voltemos a viagem! Enfim, depois de um més tumultuado, entre a aprovagio do pedido de
financiamento para a pesquisa, o preparo e o inicio da viagem, aquelas quatro horas passadas a
caminho da aldeia proporcionaram-me um privilegiado momento de pausa para poder sentir o que era,
de fato, estar fazendo meu primeiro trabalho de campo como etndlogo. Era também a primeira vez
que entrava na floresta amazénica. Até entio, minha experiéncia indigenista me tinha levado ao
cerrado do Bico do Papagaio (seis meses que passei entre os Kraho e os Xerente, em 1986) e as
florestas litordneas da Mata Atlantica paulista (quando tive oportunidade de tomar contato com os
Txiripa ¢ Mbya-guarani, entre 1987 ¢ 1989). Para muitos de meus colegas etnélogos, € mesmo alguns
amigos Indigenistas, esse momento ndo teria representado mais do que o interesse cientifico ou
politico pela novidade. Para mim, no entanto, era mais que isso. O novo ia se descortinando de uma
forma totalmente fascinante. Estava ansioso imaginando a soliddo que eu iria enfrentar, aténito com o
desconhecido e, sobretudo, com a responsabilidade que recaia sobre mim a partir daquele momento. A
situagdo da politica indigenista em Ronddnia estava muito delicada e eu pressentia que poderia ter
problemas durante o meu trabalho de campo sofrendo, ainda que de maneira indireta, a pressio da
tensdo que reinava na Administragio em Porto Velho. E isso nfio demorou muito a se confirmar.

Acomodado, juntamente com alguns Karitiana, sobre os sacos de provisdes amontoados na
carroceria - Com OS quais, 4s vezes, eu mesmo me sentia confundir - fui, paulatinamente,
expenmentando a sensagdo de estar sendo inserido num mundo que me era totalmente novo. Lembrei-
me do Lévi-Strauss de Tristes Tropicos. Sei que para ele toda essa situagdo ndo representaria mais do
que o desconforto total e, segundo sua visdo, acho até que cometo uma espécie de heresia em inserir

tal relato num trabalho académico. Com o devido respeito e reveréncia que devo a um mestre com



status de “Herdi Civilizador” da Antropologia, lamento o fato de ele nio ter reconhecido o devido
valor e o “lugar da aventura na profisséo de emégrafo” (Lévi-Strauss, 1986:11) pois se € esse, a
meu ver, ao contrarto do que deixa explicito o mestre, justamente um dos momentos mais excitantes
de nossa profissio e um de seus grandes méritos. Do contrario, como esperaria ele que “as verdades
que vamos procurar”’ fossem “libertas dessa ganga’ para adquirir o pretenso “valor”? (idem, ib.). O
“estar li” traveste-se, pois, de um desafio a mais do que aqueles de conotagio académica. Creio ser
esse um dos grandes desafios para o Etnografo. Espero conseguir demonstrar, ao longo das paginas
desta dissertagdo, que superei os primeiros de uma série com os quais me deparsi. Cabera, portanto,
a0 leitor juigar.

Os Karitiana que comigo viajavam na carroceria dormiram praticamente durante toda a
viagem. Um contraste sintomético ¢ ilustrativo da diferenga de expectativas: 2 minha excitagio diante
de tudo o que era inusitado, sobretudo com essa sociedade que se me descortinava diante dos othos;
em contraposicao a sua calma e tranqiilidade diante de mais um Opok que se aventurava em seu meio.
Essa sua aparente indiferega ataiu minha atengfo e tenho a impressdo que sé consegui compreendé-la
muito tempo depois.

Aproveitel, pois, o momento para, a medida em que avangavamos florasta adentro, rumo a
aldeia, observar a mata que nos cercava tentando imaginar como seriam 0s quatro meses que passaria
entre eles. Na verdade, todas essas minhas elucubragdes ndo eram verdadeiramente um exercicio de
ficgdio. Isto porque finalmente, dois dias antes de deixar Porto Velho, eu tomei conhecimento da
existéncia de uma tese de mestrado, defendida na Universidade do Texas, por uma missionaria da SIL,
sobre o sistema de parentesco e nominag¢3o dos Karitiana. Li-a rapidamente antes de deixar a cidade e
levei-a comigo para a aldeia, tendo sido um dos ultimos itens bibliograficos a compor meu material de
trabalho no campo. Apds meses de pesquisa bibliografica em gue, no maximo, apareceram artigos
sobre a lingua karitiana, esse foi o primeiro trabalho de cunho etnoidgico sobre eles que consegui
localizar. Com essas informagdes de Rachel Landin, eu fixava meus olhos no nada, realizando uma
verdadeira viagem paralela, procurando pensar detalhes sobre a sua vida cotidiana, como seria a

aldeia, a expectativa quanto & minha récepg?ao,,.. Tentava, igualmente, lembrar-me das muitas dicas
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que o Prof Marcio Silva me havia dado, ainda no nosso ltimo encontro em Porto Velho antes de eu
seguir viagem para a aldeia. Orientagdes essas que procurei seguir e que muito ajudaram a melhor me
desvencilhar de algumas situagdes embaragosas ao longo da minha permanéncia enire os Karitiana,
sobretudo na relacio com os funcionarios da Funai lotados no Posto.

Ao mesmo tempo, uma outra preocupacio que tinha em mente dizia respeito as estrategias
possiveis de aproxima¢do que eu poderia adotar para conseguir cativi-los, conquistando-lhes a
confianga para, ndo sO assegurar a qualidade das informagBes durante o trabalho etnografico, como
para tornar definitivamente agradavel o meu periodo no campo. Afinal, naquele contato inicial com as
liderangas em Porto Velho, ficou-me claro que eles ndo tinham um interesse imediato peiz stnografia
(¢ eu me perguntava: '‘afinal, se ela é uma iniciativa minha, apoiada pela universidade de onde
venho, por que necessariamente eles deveriam ter?"”). Por isso pediam uma compensagdo. E, diga-se
de passagem, essa ndo é propriamente uma situagio singular: o etnografo sempre lida com essa
dificuldade de adequar os seus interesses cientificos aos interesses imediatos da comunidade estudada.
Isso é tanto mais forte quanto maior o dominio que essa sociedade tem dos codigos do universo do
pesquisador, como € o caso em questdio. Eu tinha consciéncia que estava lhes invadindo a privacidade
e seria um trabalho muito exigente o de romper essa barreira que nos separava. Eu thes perturbava o
curso de seu cotidiano, investigando problemas por demais abstratos para que eles se interessassem de
pronto. Felizmente, o tempo me mostrou que eu estava um pouco enganado. Encontrei entre eles
muitos que se interessavam diretamente pelo fato de eu estar querendo escrever sobre sua vida, seus
parentes, sua cultura. Sei que essa é uma discussdo por demais longa e deslocada para este trabalho
mas vale & pena tecer sobre ela um breve comentario nesta Introducie. Com seu envoivimento
crescente na politica indigenista local, muitos Xaritiana percebiam que, cada vez mais, era necessario
demarcar a fronteira entre a sua sociedade e o mundo ao qual eles chamam “civilizado”. Estes tinham
consciéncia que para nés, os Opok Pe'ejdma (aquele Opok que faz tracos) a palavra escrita (seja na
forma de documentos, livros etc.) tem mais valor que a sua tradigdo de oralidade. Esse fator também
foi preponderante na decisdo das liderangas em me autorizarem a pesquisa: queriam (ue €u escrevesse

sobre eles, para mostrar ao “civilizado” que, a despeito dos seus mais de 100 anos de “contato”
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conosco, através de um processo histérico que em grande parte lhes foi prejudicial, eles ainda sio
Yjxa, falam e pensam como os parentes do grande heréi mitico Botyj, do que muito se orgutham.

Nesse sentido, o entendimento com as liderangas estava claro e dado. Todavia, era preciso
estabelecer um processo de intera¢do social com todo o resto da comunidade. E eu nfio via outra saida
sendo a de me pautar pelo velho, porém eficaz, principio da reciprocidade, tornado notoério por Marcel
Mauss: por essa razio, achei feliz ¢ oportuna nossa troca de conhecimentos - en com minhas aulas e
com o escrevia sobre eles; eles, com toda a sua receptividade, simptia, abertura e, evidentemente,
informacdes.

Na verdade, esse aparente desinteresse manifestado pela maioria, tinha um outro significado, o
qual s6 vim a perceber posteriormente. A cobranga que me foi inicialmente feita, era fruto de uma
situagdo que tinha dois complicadores bem préprios. O primeiro diz respeito & dramatica historia de
contato entre os Karitiana e a sociedade ocidental; o segundo refere-se & complexa realidade politica
vivida por eles quando da minha chegada (a qual ja fiz mengdo). A area Karitiana, pela sua localizagao,
ndo s6 € a de mais facil acesso em Ronddnia, como dispde de uma infra-estrutrua razoivel Esses
elementos facilitadores facultavam a constante presenca {em geral, oficialmente ndo-autorizada) de
estranhos entre eles. Por esse motivo, eles passaram a ser muito mais reticentes em aceitar
“civilizados” em seu meio, sem que eles tivessem, além do controle da situacdo, garantia de um
retorno imediato exigindo um certo compromisso minimo dos forasteiros. Dessa forma, o Unico
trabalho académico que eles estavam permitindo que fosse feito na area era a pesquisa realizada pela
Luciana Storto pois, dadas as dificuldades enfrentadas com o trabalho de alfabetizagdio na escola local,
sentiram necessidade de reformular a gramatica e a ortografia karitianas, elaboradas pelos pastores da
SIL. La estava eun, enveredando-me nessa aventura ainda incerta, pois até aquele momento nada
efetivamente garantia o sucesso de meu desempenho para conquistar-lhes a confianga, condigio por
mim tida como essencial para que pudesse realizar com éxito a pesquisa.

Quase junto com o por do sol chegamos 4 aldeia. O calor intenso me fez pensar no frio que,
provavelmente, estaria assolando S&o Paulo naguele momento, pois a hora ja era avancada e a noite

deveria estar caindo sobre a cidade. Rapidamente esses meus pensamentos foram dissipados pelo
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grande tumulto das pessoas no Toyota quando nos aproximamos da aldeia. Conversas agitadas e risos
se proliferaram em meio ao latido e algazarra de alguns cachorros que conosco dividiam o apertado
espaco em que viajavamos. De fonge j& conseguiamos avistar a movimentagdo das pessoas que, no
patio central do posto, se preparavam para o ritual de boas vindas ao veiculo - o qual eu presenciaria
incontaveis vezes. O toyota chegava trazendo alguns de seus entes queridos, provisdes, os mais
variados objetos da cidade e noticias... muitas noticias dos parentes que ficaram em Porto Velho, ou
mesmo de alguns que se encontravam longe, em outras paragens, ¢ também do mundo “civilizado”.

O Toyota € o instrumento por exceléncia que estabelece 2 ligagdo entre a aldeia e 0 mundo
exterior. A relacio entre esses dois universos, como tentarei enfatizar em determinados momentos
desta dissertag@o, mostrou-se de importancia singular na interpretago do proprio significado dessa
sociedade. Sobre ela, eles estdo a falar numa profusio de discurso que muito os anima. As histrias
trazidas por quem vem da cidade ajudam a fomentar os momentos de socializagiio nas cagadas, em
volta do fogo ou s mesas de dominé (diversio muito apreciadzi pelos adolescentes ao entardecer), ou
mesmo escutando as modas sertanejas e lambadas (inclusive algumas compostas e cantadas na propria
lingua nativa), interpretadas pelos cantadores, acompanhadas de violdo e uma percussdo improvisada
que faria admirar, pela criatividade, o proprio a/bino Hermeto.

A relativa proximidade com a capital faz com que os Karitiana a visitermn com frequiéncia, pois
além das opgbes de comércio, 14 esta localizada a Casa do Indio, um hospital indigena mantido pela
Funai. Nesse local, além do tratamento de alguns casos mais graves de enfermidade, com fregiiéneia
eles encontram abrigo durante a sua permanéncia na cidade, mesmo nio necessitando de cuidados
médicos E bastante interessante como essa estratégia de viagens frequentes a Porto Velho se encaixa
quase que complementarmente naquela outra de evitar a presenga de estranhos em seu meio.
Posteriormente, eu obteria a confirmagfio dessa minha percepgio quando varios deles me repetiriam a
idéia, que me foi pela primeira vez colocada por um dos rapazes que trabalhava como auxiliar da
farmacia da aldeia, expressando um grau de consciéncia do seu lugar na relagio com a sociedade

nacional, que me pareceu digno de nota:



“Nos temos interesse em conhecer as coisas de vocés. Nés
queremos aprender a andar na cidade, a comprar coisas, a fazer o que
vocés fazem. Mas nos queremos viver aqui, como indio mesmo.”’

Meirelles Karitiana, 30 anos

A entrada do carro na area do Posto da Funai, foi-me permitindo ter uma primeira idéia do
plano do local: um Igarapé {que se encontrava quase moribundo devido a seca) dividindo o espago em
dois planos: do lado em que chegamos havia o conjunto de construgdes de alvenaria que formam o
Posto da Funai e um conjunto de residéncias de algumas familias: do outro iado a aldeia propriamente
dita’.

Como ja se fazia tarde, no houve tempo de muitas saudagbes e cumprimentos. Percebi que
todos me olhavam com extrema curiosidade, mas reservados demais para aproximarem-se e indagar
sobre o estranho que recém chegava. Conforme havia sido orientado pelo Administrador da Funai em
Porto Velho, procurei acomodagdo provisoria na enfermaria, junto ao funcionario responsavel o Sr.
Pascoal Dias, onde passei os primeiros 20 dias. Apds algumas semanas soube de uma casa (adeN° 16
da planta baixa - Mapa 03) estava momentaneamente desocupada, pois a familia que ai residia estava
temporariamente na casa do pai da esposa de seu proprietario. Ele estava convalescendo de uma
picada de pico de jaca, acidente que, afinal, o faria perder grande parte da agilidade na locomogao.
Consegui permissdo para residir nela durante todo o meu trabalho de campo. Isso me possibilitou nfo
5O a aproximacio fisica, como social dos Kartiana: as pessoas passaram a identificar a “minha casa” e
a me fazer visitas com mais fregiiéncia do que faziam no periodo em que residi na farmacia. Isso me
possibilitou a intensificagio do meu processo de convivéncia com eles. Outro beneficio dessa
mudanga, € que ela também ajudou a desfazer a identificagio que, pelo menos a principio, muitos
Karitiana fizeram, de mim como sendo funcionario da Funai.

Eu observava, anotava... Apesar de ndo ser minha primeira experiéncia em area indigena (isso
ocorreu hi exatos 10 anos, entre os Krah6 do Tocantins), pela primeira vez comegava a me sentir

etnologo. Sentia que meu trabalho, de fato, havia comecado.

7 Pelo menos § o espago chamado por elas de “aldeia”, A margem esquerda (sentido nascente/foz) é chamada de “posto™. CF, Capitulo 2 para uma andlise
mais pormenorizada do seu espago ¢ Mapa 03 para visualizagio do plano da aldeia.
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A redefinicio dos objetivos da pesquisa.

Como afirmei previamente, a principio, quando elaborei o projeto de pesquisa sobre os
Karitiana, minha inten¢3o era investigar precisamente o sistema de parentesco, tentando interpreta-fo a
luz dos estudos etnograficos realizados na amazonia nos ultimos anos. Tinha, pois, consciéncia de que
esse era apenas o ponio de partida. Sabia, no emanto, Ique 0 campo iria me brindar com uma
muitiplicidade de informagdes que, provavelmente, me levariam a redefini-los, pelo menos no que diz
respeito a adequacdo das questdes aos dados apresentados.

Meu contato com os Karitiana revelou-me uma primetra certeza de que eu estavz na pista
certa. A despeito de sua importancia, cuja irrefutabilidade € profusamente difundida pela etnologia, o
sistema de parentesco nessa sociedade mostrou-se dotado de caracteristicas extremamente
interessantes, de cuja compreensdo dependeria um adensamento em outros aspectos da vida social. Foi
assim que aos fendmenos como o “entortamento” da grade terminologica promovido pelo sistema
onomastico (analisado pela Sra. Landm) juntaram-se outros dois aspectos muito presentes no seu
discurso. O primeiro e mais emergente fo1 a figura de AntGnio Moraes que, a0 mesmo tempo que me
revelou a importdncia do discurso nativo sobre genealogia € a construgdo da 1déia de parentesco,
revelava aspectos de sua visdo de mundo sempre discutidos quando se abordava as historias desse
personagem bastante polémico. O segundo aspecto era a propria profusdo dos relatos sobres as
historias de Botyj, seu grande Herdi Civilizador, a respeito de quem gostam muito de falar: é um dos
fundamentos que os distinguem dos “oufros”. Como se verd nesta dissertacio, os Karitiana sdo gente
porque sdo considerados Botyj Ipyeso, ou “os parentes de Botyj”.

Antecipo ao leitor que ao momento de minha primeira satda do campo essa clareza quanto a

importancta desses dois aspectos ainda ndo estava tdo definida para mim. Na verdade, eu ainda me
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encontrava um tanto quanto preso a uma “‘camisa de forca’™ do desejo de investigar estritamente seu
sistema de parentesco.

Quando retornei ao campo, apds meu exame de qualificagdo, tendo em mente essa adverténcia,
percebi que, de fato, as pegas do quebra-cabegas que havia juntado na minha primeira viagem,
comegavam a se encaixar com mais precisio. Havia um denominador comum - que se constitui um dos
nos da Antropologia - a0 qual eu poderia me ater. Com isso, a0 mesmo tempo que investigava o seu
sistema de parentesco, colocava a possibilidade de ampliar o leque da analise para outros pontos: o
tema geral passou a ser sistemas de classificagdo social. E, para isso, havia um fato social que,
justamente por ser a excegdo a suas regras de orientagdo matrimonial, constituia-se, para mim, numa
espécie de “Olho de Gréia'™, através do qual se poderia fazer ver tdo o que parece estar oculto: 0s
casamentos com categorias consideradas iterditas.

E ai ha um fator que considero importante, mas que se situa no campo da mais absoluta
circunstincia. Com a aprovagio dos meus alunos no exame de Habilitagdo do DETRAN-RO, a
receptividade que marcou minha volta para a aldeia foi muito além do que eu esperava. Como
consegiiéncia, passel a ter amplo acesso a absolutamente todas as casas, sendo chamado para
participar de refeigbes, ganhando presentes (pamonhas, pedacos de caga, DEIXeS, PEquenos artesanatos
etc.), reiterados convites para participar de expedigdes de pesca, enfim, uma certa penetragdo na sua,
digamos, intimidade, que ndo me foi permitida na primeira viagem. Como espero demonstrar neste
trabalho, a relagdo proximidade/distdncia (seja social, geografica ou genealogica) ¢ de extrema
importincia na definigdo dos lagos sociais entre os Karitiana 0 que, no meu c¢aso especificamente,
resultava no adensamento das informag8es antes ndo explicitadas.

O fato concreto que importa do ponto de vista deste trabalho, € que com 1sso, muitas das
informagdes consideradas “delicadas” - sobretudo para serem abordadas com Opok -~ me foram sendo

passadas nesses momentos. Especialmente quanto a detathes dos casamentos do Antdnio Moraes,

# Para usar uma expressio da Prof. Nddia Farage quando do meu exame de qualificacio, a quem muito agradego o fato de me ter chamado atengBo para esse
problema.

® Criaturas da Mitologia Greco-Romana, as trés Gréias eram eternamenta velhas, filhas de um amor incestuase, as quais, juntas, possuiam ura 55 olho - capaz
de tudo enxergar - e um s6 dente.
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sobre a relagdo deles com os psam’em (espiritos), seus cantos e suas rezas xamanisticas. F 0l assim
que, apesar de mais curto que o anterior, o segundo periodo de trabalho de campo foi extremamente
mais intenso e mais rico (do ponto de vista da profundidade dos dados obtidos - até porque meu
dominio da lingua era razoavelmente melhor, pois havia estudado o material linguiistico coletado na
etapa anterior).

Toda essa avalanche de dados, alguns novos, possibilitaram-me precisar melhor o caminho a
ser percorrido para a interpretagdo etnografica dessa sociedade. Principalmente tendo em vista que,
para um trabalho de mestrado, sua dimens@o ndo deveria ser muito pretensiosa. Assim foi definido o
problema que eu trataria de solucionar, diante dos dados disponiveis, tentando oferecer uma
abordagem etnografica tdo densa quanto a dimensio de uma dissertagdo de mestrado pudesse
permutir,

A proposta desta dissertagio é, pois, discutir algumas implicagdes tedricas que podem ser
inferidas da analise da intersegiio de trés sistemas classificatérios entre os Karitiana - a genealogia, o
sistema onomastico e o sistema de parentesco - na tentativa de fornecer um pardmetro 16gico que dé
contz de explicar a ocorréncia dos casamentos com categorias consideradas, do ponto de vista émico,
ndo desposaveis. Particularmente referem-se as categorias pd in/syky classificatorios [a saber,
FBD(m)/FBS(w) ou MZD(m)/MZS(w)]. Refiro-me a parimetro “légico” de explicagdo para evitar
0 termo “estrutural” pelas evidentes tmplicagdes tedricas que acarreta. Foi minha mnten¢do ndo me
limitar as explicagdes historico-sociologicas apresentadas por R. Landin (198G} para resolver esse
problema, como se ver adiante.

Tentando fazer uma incursdio por um terreno que considero fértil para pensar essa questio,
qual seja, o dos sistemas cognitivos'®, proponho, como hipétese, que essa intersecdo seja explorada
enquanto um dos leci que possibilitam a interpretagio do sentido nessa sociedade (que € o objetivo

ultimo da minha etnografia como um todo).

** Em sentido estrito, j& que falamos sobrs como & elaborada a classificagiio social karitiana, da qual a gencalogia e sistemas come o onoméstico ¢ parentesco
sio formas de expressio,



Para tanto, parto da narrativa do mito de origem karitiana, e tomo a ordenagdo do cosmos,
expressa pelo processo de criagdo demilrgica, como reveladora de pares antinémicos articulados
numa oposi¢do estrutural hierarquica (Dumont, 1986) a qual também pode ser detectada nos
mecanismos de classifica¢do social analisados. Tendo em vista esses principios ordenadores, captados
da analise da cosmogonia karitiana, pretendo explicar, lancando mio do entrecruzamento de um
modelo logicamente preferencial de prescrigio matrimonial, o avunculato, com a regra béasica de
geragao do sistema onomastico, como é que esses fendmenos de casamentos com categorias
interditas, apontados anteriormente como frutos de distorgdes historicas provenientes de fatores
demogréficos, adequam-se perfeitamente ao modelo, nio necessitando desse tipo de explicagio
historico-socioldgica para lhe dar sustentacio.

Chamo o avunculato propositalmente de uma forma “logicamente preferencial” para abordar
uma questdo polémica: embora se saiba, através de varias constatacies, cuja mais célebre é = de Lévi-
Strauss (1984 [1949]), que o avunculato nfo pode ser, isoladamente, um modelo preferencial de troca
matrimonial, os Karitiana, de varias formas (como tentarei demonstrar nas paginas seguintes)
colocam-no nitidamente em destaque em relagio as outras duas formas de casamento recomendaveis:
primos cruzados matri ou patrilateral Para além dos intmeros discursos nativos que atestam a
preferéncia de um homem em se casar com sua ysaka'et (ZD), ha duas equagdes basicas promovidas
por dois kinfypes distintos, ambas do ponto de vista de um homem:

- De um lado tem-se a equagdo promovida pelo kintype ysyybo
(freqiientemente traduzido, por eles mesmos, como “cunhado’ que iguala trés
posigdes: MB = WF = ZH;

2°- Do outro lado, ha aquela promovida pelo &infype ysaka'et, que 1guala duas

posi¢des-chave: MBD = ZD
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Ysaka'et

Ora, a maneira logicamente mais simpies, se nfo a unica, de resolver simultancamente essas
duas equagdes € fazer com que um homem se case com sua ZD. Assim, seu WF - que retrocedendo a
mesma logica em uma geragio sera seu MB - sera ao mesmo tempo seu ZH; ja a esposa desse
homem, ao mesmo tempo que & sua ZD, também ¢ sua MBID. Para reforgar esse mecanismo légico,
ha uma profusio de discursos nos quais, com veemente constincia, ¢ afirmado: 4 gente tem que
casar mesmo é com ysaka'et!”. Assim, eles acabam por estabelecer um gradiente entre as ordens de
“preferéncias”: em primeiro lugar ysaka'et (ZD = MBD), em segundo lugar ysokite'et (FZD), por
altimo outros kimtypes e, inclusive, Opok. Sugiro ao leitor conferir uma discussdo detathada sobre esta
questdo no capitulo sobre Parentesco e Casamento. Ainda julgo importante ressaltar, em relagdo a
essa preferéncia pelo avunculato, que ele esta presente em todos os mitos por mim coletados (42 no
total) nos quais sempre que ocorre alguma referéncia ao casamento de algum dos personagens
centrais, aparece o avunculato.

A perspectiva de investigar a genealogia nesta pesquisa mostrou ser reievante ndo somente
pelas caracteristicas peculiares da atual configuragao genealogica dessa soctedade - conseglientes de
uma historia demografica atipica - como também pelo fato de que o discurso karitiana sobre o tema
acabou por revelar aspectos importantes sobre 2 sua formulagfo da idéia nativa de parentesco. Como
elemento provocador para esta reflexdo enfocou-se as elaboragdes simbolicas nativas sobre um
personagem-chave para os Karitiana, um antigo chefe de nome Antdnio Moraes, do qual descendem
cerca de 95% da atual populagéo.

Lembrado pelos Karitiana como uma figura de referéncia, Moraes - como € comumente
chamado entre eles - for um provocador de mudangas significativas em algumas das regras sociais

desse grupo, instituindo novidades tais como a realizagio de casamentos com categorias tidas como
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interditas, o arredondamento do crinio, o uso do portugués como uma segunda lingua etc. Isto
poderia ter marcado uma ruptura com o modelo de sociedade tido por eles como sendo ideal. Tendo
em conta o nivel de profundidade de algumas dessas mudancas caberia, pois, colocar a questiio de
saber até que ponto elas poderiam nos levar a pensar na existéncia de duas sociedades para os
Karitiana: uma pré e outra pds-Moraes.

A esse respeito, este trabalho levanta a hipotese de que, desde o ponto de vista dos Karitiana,
tal questdo, se posta, nfo chega a representar um grande problema, o que € corroborado pelo status
gue esse antigo chefe recebeu, sobretudo apds sua morte. A razdo disso, como se pretendera
demonstrar ao longo da exposi¢do, esta no fato de que Moraes, enquanto chefe, tinha o aval de um
precedente mitico na personagem de Mbyjyty,"" a quem ele é, nfio raro, comparado. Em certa medida,
esse paralelo serve para oferecer uma justificativa para suas a¢des transformadoras. Assim, Moraes
representaria uma atualiza¢@o, no plano social, de esquemas simbodlicos previamente concebidos,
revelados no plano mitologico, mesmo quando rompe regras e quebra tabus sociais.

Lembro aqui - como mtrodugdo ao problema - a perspectiva analitica presente na obra de
Marshall Sahlins, para quem esquemas de significagdo de uma determinada cultura - os quais fazem
parte do que ele chama de arcabougo estrutural - sdo submetidos & atualiza¢do na vivéncia das
pessoas, podendo, nesse processo, produzir transformacdes nessa mesma estrutura. Neste sentido, a
historia (nesse caso metaforizada em Anténio Moraes) seria “ordenada culturalmente” (Sahlins,
1991:07), ou seja, fruto de esquemas simbolicos que organizam a interpretagio nativa dos eventos,
produzindo uma visdo especifica sobre eles - via de regra adaptando-os aqueles esquemas Embora
tenha modificado de maneira substantiva a rede de relagdes de parentesco, Moraes ndo alterou, com
1sto, a idéia mesma de ypyeso, termo que de uma forma geral pode ser traduzido como “os meus

parentes”.

" O nome desse herdi foi o Ginico cuja etimologia me foi mais precisada. Sen nome é formado pelo radical mbyj gue, grosso modo, pode ser traduzido por
“chefz ", e o sufixo -ty que significa “grande ", E bem verdade que 2 tradugio por “chdfe” indica uma conotagio mais politica. Entretanto, como se verd no
Capitulo 2, o termo mbyj possui um cardter mais religioso. Tudo se passa como 5¢ estivéssemos - enfatize o condicional, por ser uma hipétese - em um
contexto similar aquele anatisado por Héléne Clastres com relagio aos Guarani (Clastres, 1978).
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A investigagdo sobre a genealogia entre os Karitiana revelou-se importante - entre outros
motivos - tanto pela sua configuragdo sui generis, como também porque era um dos momentos
privilegiados no quat eles me falaram sobre Moraes e sobre seus “parentes”. Deixo claro, portanto,
que 0 que me preocupa aqul ndio é o seu aspecto histdrico, isto €, a maneira como é elaborada
simbolicamente pelos Karitiana a memoria genealogica, mas sim como, a partir da construcio
individual de uma genealogia nativa, pode-se depreender ¢ modo como os Karitiana tracam e
representam sua rede de parentesco.

Para o casc Karitiana, ¢ Rachel Landin' (1989) quem aponta, pela primeira vez, em seu
trabalho para a importincia da interse¢@o entre dois desses sistemas classificatorios (onomastica e
terminologia de relagdes). Tal fenémeno, longe de ser uma singularidade, € encontrado em outras
sociedades do globo, dentre as quais as que mais se aproximam dos Karitiana sdo alguns grupos
esquimé (Inuit) descritos por Guemple (1965). Entretanto, determinada a compreender estritamente o
sistema de parentesco (sobretudo privilegiando aspectos lingiiisticos), a autora ndo estende sua analise
para outras repercussfes teoricas que as inflexdes exercidas pelo sistema onomastico sobre a
terminologia de relagdes podem acarretar. A autora chega a apontar para 2 existéncia desses
fenGmenos impares (os casamentos com categorias manifestamente ndo desposaveis) mas recorre aos
ja aludidos fatores demograficos para explica-lo.

E no intuite de avangar na analise dessas repercussdes que esta dissertagdo pretendeu se

Construir.

? Rachel Landin foi missiondria do SIL, atuando, juntamente com seu marido, o linglista e pastor, David Landin, em um trabalko missiondrio junto aos
Karitiana entre o5 anos de 1971 ¢ 1977. Em 1989 defenden uma dissertagio de mestrado na Universidade do Texas, em Arlington, intitulada Kinship and
naming among the Karitiana of Northwestern Brazil, 4 qual farei mengdes reiteradas ao longo do texto.



Capitulo 1

Os Karitiana.

Uma primeira abordagem.

1.1. Consideracdes preliminares.

Segundo Aryon Rodrigues, os Karitiana sdo os Gitimos remanescentes de uma populacdo
maior pertencente 4 familia lingiistica Arikém, Tronco Tupi. Essa familia possuia outras linguas
atualmente extintas, como por exemplo o Arikém e Kabixiana (Rodrigues, 1986:96-7). Ainda de
acordo com esse autor, a excecdio do karitiana, as linguas tupi-arikém sdo conhecidas apenas através

de “listas de palavras” coletadas pela “Comissdo Rondon” (idem ibid.).

AL Karfina

\ ROMDONLA

Fonte: Landin, 1989
Nimuandgju, 1981
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Mapa 1

Localizacao da Area Indigena Karitiana.



O mapa etno-historico elaborado por Curt Nimuendaju (198 1) mostra que a area de ocupagio
tradicional desses povos compreendia uma ampla regiio na parte meridional da bacia do rio Madeira.
Como se pode observar pelo Mapa 1, a localizagio aproximada dessa 4rea é dada pelas seguintes
referéncias: ao norte o rio Madeira (trecho entre os afluentes Jaciparana e Jiparana); a oeste as

imediagdes do Jaciparana; a leste o rio Jiparand; e ao sul a serra dos Pacaas-Novos.
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Mapa 2

Area Indigena Karitiana oficiaimente demarcada ¢ homelogada.

Atualmente sua area de ocupagdo se restringe a uma reserva, oficialmente homologada ¢
demarcada (aprox. Lat. 109S, Long. 65°W, entre os rios Candeias - a leste - e Jaciparana - a oeste),

como mostra o Mapa 2, a qual teve seu registro feito no Servigo de Patriménio da Unifio (SPU) a



23/09/1987 (CEDI/MUSEU NACIONAL, 1990:84)'. A aldeia karitiana fica no extremo leste dessa
reserva, estando localizada ha cerca de 100 km da sede do municipto de Porto Velho.

A questdo do etndénimo revela aspectos interessantes da discusszo sobre a identidade entre os
Karitiana. Vale a pena tecer alguns breves comentéarios infrodutérios sobre esse problema, o que sera
melhor explorado nos capituios subsequentes. Ndo encontret nas fontes consultadas referéncias
precisas sobre a origem e significado do etnénimo “Karitiana”, a ndo ser o fato de que néo se trata de

I3

autodenominagdo. Segundo Monteiro, “...é provdvel que o nome tenha sido imposto ao grupo,
indistintamente, pelos seringueiros da regidio, dando margem a imprecisdes quanto d identificacdo e
a classificacdo lingiiistica”™ (Monteiro, 1984:06). Os préprios Karitiana atribuem-no aos seringueiros
e caucheiros para os quais trabalharam desde o inicio do século. A ocorréncia de tais “imprecisdes” é
uma das principais responsaveis pela dificuldade de se achar informacdes bibliograficas sobre esse
grupo. Isso deve ao fato de ocorrer, com certa fregiiéncia, ndo s6 uma proliferagio de etndénimos, mas
uma certa confusdo quanto ao seu emprego: seja pelo uso do mesmo etndnimo para povos
diferenciados, seja pelo uso de etndnimos distintos para 0 mesmo grupo. Por outro lado, o trabalho de
campo revelou-me que ha, pelo menos, trés expressdes nativas que eles utilizam, dependendo do
contexto, para se autodefinirem.

A primeira forma, de uso mais amplo, abstrato e genérico, € dada pela proposicio “Yjxa
naakat yjxa!” ("Nos somos gente!”). O termo Yjxa, aqui, além de significar “gente” é também o
pronome pessoal reto da 17 pessoa do plural - ndo ha, em karniana, distingdo entre “nds” inclusivo e
exclusivo. Como se vera neste trabalho, é esse termo que se configura enguanio uma categoria
definidora da identidade karitiana propriamente dita - inciusive porque se define por oposi¢do ao seu
antdnimo, Opok.

Palavra de tradug¢@o nfc muito simples, o termo Opok se refere a todas as pessoas
consideradas como n&o Karitiana (“o outro”, late sensu). Em geral, aparece qualificado, dependendo

do que se quer dizer. Assim, por exemplo, para se referir aos demais povos indigenas, seus

! Ha algum tempe os Karitiana estiio plefteando a ampliagio da reserva demarcada com base no fato de que virios Jocais tradicionalments ocupados por seus
antepassados ficaram fora da atual drea, inclusive sepuituras de antigos lideres religiosos.



tradicionais inimigos, eles dizem: Opok Pita (de Opok = o outro; Pita = verdadeiro); para se referir
aos “civilizados” - termo amplamente usado entre eles, sendo preferido a “brancos” -, dizem Opok
Pe'ejdma (de Opok = o outro; Pe'ejdma = que faz tragos, que escreve). E importante, todavia,
ressalvar que ser considerado Opok em absoluto significa ser excluido do universo social. Como se
pretenderd aqui demonstrar, essas categorias antindmicas (¥Yjxa/Opok) sic o ponte nodal da
alteridade e da sociabilidade karitiana. Ambas podem ser definidas tanto por sua posi¢io relativa uma
a outra, gquanto pelo lugar que ocupam com relacdo a Bofyf o que € expresso pela idéia de ypyeso.

Uma outra forma de autodenominagiio, menos comum, por ser usada em ocasiGes muito
especiais, € a palavra fasg, que significa “homem, rapaz”. Assim, € comum também se ouvir a frase
“Taso naakar yjxa!”, na mesma acep¢do da anterior, na qual faso ¢ tomada por “genfe”, sendo
sindénimo de yjxa. Esse tipo de frase é muito comum nas narrativas miticas e, sobretudo, nas historias
que narram feitos bélicos. Como se vera no Capitulo 2, ela é um indicativo da preponcerancia do
papel masculine como um dos elementos definidores da identidade karitiana.

Por ultimo, ha também, nas narrativas miticas, uma outra expressio que aparece
correntemente para designa-los, a qual assume um carater importante: “Botyj ipyeso naakat yjxa! "
"Nos somos os parentes de Botyj!” - herdi demilrgico criador dos Karitiana, que serd um dos focos
da analise do préximo capitulo. Esta ultima proposi¢do acentua a idéia de que os Yjxa sdo a gente
originana, tendo sido criados pelo proprio Betyj, o que os torna ipyese (parentes) daquele demiurgo.

Hoje, no entanto, apds quase 100 anos de contato com as frentes de colonizacdo, eles
acabaram por mcorporar o etndnimo Karitiana, passando a usa-io na sua reiagio com a sociedade
nacional e em contraposigdo as outras etnias com as quais eles mantém contato. £ bom notar - apesar
de néo ser objeto de reflexdo do presente trabalho - que a adogo do etndnimo “Karitiana” é um dos
elementos importantes que revelam vérias transformagdes no modo como se tem dado a relagdo com
o mundo ao qual chamam de “civilizado ™.

Ainda quanto ao etnénimo empregado, € preciso fazer uma ressaiva importante a qual tem a
ver com o processo histérico dessa sociedade. Ao fazer o recenseamento fui chamado & atengiio para

a elevada quantidade de pessoas que diziam ndo ter nascido na regidc onde hoje esta situada a aldeia.



Esse dado me conduziu a um outro muito interessante. Apesar de ndo atribuirem muita €nfase, 0s
Karittana falam sobre uma diferenca interna entre eles, referindo-se a existéncia de dois grupos que
formam a atual populagdo: um majoritario chamado Karitiana e um outro - bem menor - chamado
Kapivari. A lingliista Luciana Storto afirmou-me pessoalmente ter registrado a presenga de dois
dialetos ligeiramente distintos gue ainda hoje existem na atual aldeia, podendo, inclusive, identificar as
pessoas provenientes dos dois grupos, o que indubitavelmente € um corroborante dessa historia.

Aqui neste trabalho, estarei usando o etndnimo Karitiana para me referir a2 populagdo
resultante dessa fusdo, e que forma hoje uma unica sociedade.

Minha pesquisa de campo mostrou que 2 razdo dessa distingdo deve ser compreendida com
base em uma historia, contada por eles, segundo a qual havia dois grupos yjxa habitando regides
distintas. Esses dois grupos mantinham lagos de alianga através de casamentos realizados e,
sobretudo, devido a hegemonia da liderancga religiosa de um unico mbyj, um chefe de cardter sagrado
que residia na regido do 1garapé das Gargas, onde hoje se situa a aldeia. Segundo zlguns depoimentos,
esse mbyj teria sido assassinado por questGes matrimoniais - a0 que tudo indica ele se recusara a
aceitar uma mulher que lhe havia sido prometida. Ap6s seu assassinato, os Karitiana do rio Candeias,
revoltados com a perda de um lider sagrado, teriam se recusado a retornar a regido do igarapé Sapoti,
consolidando a separagio. A reunificacdo ocorreria muito tempo depois, pelo fato de que doengas
teriam dizimado a populagio feminina adulta do igarapé Sapoti, obrigando-os a procurarem seus
parentes do Candeias em busca de esposas.

Os Karitiana t8m uma versido bem propnia da historia dessa reunificagio dos dots grupos. Alids
esse é um dos seus assuntos prediletos para conversar com um estrangeiro. Em geral ¢ uma histona
bastante longa, ja tendo assumido caracteristicas de um verdadeiro mito e, em si mesma, constitul um
importante dado para os objetivos desta dissertagdo. Grosso modo, pode ser sintetizada da seguinte
maneira;

“Havia no igarapé Sapoti uma maloca com alguns indios que eram parentes
dos Karitiana do rio Candeias. Esse pessoal vivia muito isolado no mato e estava com

uma populacdo muito reduzida devido a doengas. Chegou a ponto de so ter, como
populacdo adulta, cinco homens e uma mulher velha. Nessa época, nenhum homem



namorava com mulher, so com cachorro. Ndo nascia mais menino. 56 cachorrdo
grande, mas que morria logo.

“Decidido a encontrar mulher para si, um homem saiu em direcdo de onde ele
acreditava estarem seus parentes, no rio Candeias, para ver se ele conseguia mulher.
Foi em direcdo sudoeste e encontrou a maloca de seus antigos parentes que, apos
alguns entreveros - ele fora confundido com indio de outra tribo -, 0 reconheceram e
o receberam.

"Por essa época, era chefe dessa maloca o Aniénio Moraes, principal
mediador entre os Karitiana e os seringueiros da regido, para quem eles
trabalhavam. Moraes era casado com muitas mulheres. Ele casou com todas as
mulheres que havia, ndo deixando nenhuma para os outros homens. De adulto, no
grupo de Moraes s6 havia seus quatro irmdos mais novos. Como ele havia desposado
lodas as mulheres, a medida que ia nascendo suas filhas ele as ia dando para seus
irmaos. Dessa forma, todos os seus irmdos se casaram com suas filhas. Quando os
seus parentes do igarapé Sapoti o encontraram, procurando por mulheres, ele deu
outras filhas para refazer com eles a alian¢a outrora rompida. Apés a morte de
Anténio Moraes, seduzidos pelo discurso de seus parentes de que a drea do igarapé
Sapoti era abundante em caga e peixes, os Karitiana abandonaram os seringueiros do
rio Candeias e migraram para onde hoje se encontram”

(Reconstru¢do resumida da narrativa gravada com Anténio Garcia
[113], Antonio Paulo [1] e Francisco Delgado [132])

Independentemente do carater fabuloso dessa histdria, o fato é que ela acentua a necessidade
da continuagdo do grupo, frente as ameagas de desaparecimento, através da perpetuacdo de uma
alianca que havia sido rompida. Além do fato de ser um dos vérios momentos em que aparece uma
énfase na fertilidade de Ant6nio Moraes, fato que é muito importante no contexto desta dissertagdo.
Para o que importa aqui, essa construgdo stmbolica do ponto de vista karitiana sobre um fato historico
- separagio e reunificagdo do grupo, decréscimo populacional acentuado, fertilidade excessiva de
Antdnio Moraes etc. - € 0 que nos interessa.

Consolidada a alianga ¢ estando os membros do grupo do rio Candeias sob a direcio de um
novo xami, Antdnio Moraes, o grupo do Sapoti se fixa temporariamente naquela regido até retornar
definitivamente ao seu lugar de origem, depois da morte do velho lider, em meados dos anos 60.

Apos a migragdo do rio Candeias e a fusdo com os membros do grupo do Sapoti, 2 populacio
resultante permaneceu isolada por um bom tempo nesse local, até ser localizada por alguns
seringueiros que notificaram a sua existéncia ao SPI. Um relatério de um funcionario do orgio,
datado de 25 de setembro de 1967, da provas da ocupagéo da regido do igarapé das Gargas (do qual o

Sapoti ¢ afluente) por esse povo, ¢ solicita providéncias para “remediar” a situagio de pentria e



espoliacdo a que eles estavam sendo submetidos. Como atesta um trecho do documento: “Para remediar
a situacdo, resolvemos designar o trabalhador Francisco Alves Rodrigues, lotado no PIf?), com o
objetivo de (?) agueles indios, que siio em mimerc de 84, orientar suas atividades e verificar a
possibilidade de demarcarmos uma gleba de terras para que os mesmos possam viver debaixo das vistas
deste servico” (Monteiro, 1984). Os pontos de interrogagio significam palavras ilegiveis da cépia que
consegui desse documento. Muitos deles, ao relatarem a chegada dos “civilizados” ao Sapoti, falam de
um certo “Chico da Burra” que teria sido um funcionario do extinto SPI, que morou muito tempo entre
eles. E provavel que se trata do mesmo funcionario mencionado nesse trecho do relatério.

Assim, ap0s algumas denuncias feitas ao SPI, o drgdo resolveu, a titulo de dar “protecdo” a essa
comuntdade, fundar, em setembro daquele ano, o Posto Indigena Karitiana, na area ainda nio demarcada.

Esse faro da inicio a presenca governamental perene entre eles, o que perdura até hoje.

1.2. Os Karitiana na bibliegrafia.

Segundo Monteiro (1984), a primeira referéncia explicita aos Karitiana data de 1909, e &
fornecida pelo Capitdo Manoel Teophilo da Costa Pinheiro, ajudante da Comissio Rondon. Ele da a
localizagdo do rio Jaciparana, como sitio desses indios. Em 1910 o préprio Mal Rondon relata que “Os
Caritiana estlo em convivio com os seringueiros do Jacy-Parand para os quaes trabalham na extraccdo
da borracha” (Rondon, apud Monteiro, 1984:04).

Vitor Hugo afirma que em 1959 esteve uma missdo salesiana de batismo no rio Candeias, a qual
relata a presenca dos Karitiana em suas margens, sem, contudo, apresentar nenhuma estimativa
demografica. O salesiano apenas relata que essa missio batizou, a 20 de janeiro de 1958 "2+ Karitiana,
inclusive alguns vindos de uma maloca distante” (Hugo, 1991(2):260). Em seu artigo de 1961, ele diz
ainda: “Afualmente os Caritiana habitam as cercanias do rio Candeias, um subafluente do rio Madeira,
aftuente por sua vez do grande rio das Amazonas” (Vitor Hugo, 1961:278, em italiano no original).

O material sobre historia indigena da regifio entre os rios Guaporé e Jamari ainda persiste pouco

explorado do ponto de vista académico. Muito pouco se conhece efetivamente a respeito da histéria e do



impacto do processo de ocupacio dessa regido sobre as populagdes indigenas locais. Esse
desconhecimento ainda é mais agravante, se levarmos em conta que além do desaparecimento fisico de
muitas etnias, houve também aquelas que, justamente temendo a continvacio da violéncia 2 gual vinham
sendo submetidas, escondiam-se, mesclados & populagdo local, sob a aparente identidade de “cabocios”.

Dessa forma ¢ que, até o presente, os Karitiana permanecem sendo uma das sociedades menos
conhecidas do tronco Tupi, pelo menos entre aquelas de mais longo contato. A ndo ser por alguns
poucos trabathos publicados pela SIL, a respeito de seu idioma, muito pouco se tem registrado sobre
eles. Na minha pesquisa bibliografica, localizei referéncias importantes em trés fontes secundarias,
basicamente - as quais apresento um sumario a seguir - além de alguns outros documentos primarios na
Administracdo Regional da Funai, em Porto Velho. Praticamente todos, porém, trazem informacdes
histéricas imprecisas e quase nada falam sobre a sociedade Karitiana em si.

Uma obra importante é o livro Desbravadores, do padre Salesiano Vitor Hugo (Hugo, 1991).
Esse livro € um histérico da presenca da Igreja Catdlica em RondGnia, com destaque para o processo de
“pacificacdo” e catequizagio dos indios da regido. Sua principal importancia reside no fato que a
histéria da formagdo do antigo territério do Guapore (atual estado de Rond6nia) ¢, em grande medida, a
historia da penetragdo e fixacio de missSes religiosas catdlicas, muitas vezes sob os auspicios do préprio
poder publico secular. Nas paginas que sio dedicadas aos Karitiana, que habitavam as margens do rio
Candeias, visitados por missionarios catélicos ainda na década de 40, encontram-se algumas poucas
informagdes etnograficas complementares as que, ate entdo, estavam disponiveis, ou seja, os dados da ja
aludida “Comissdo de Linhas T elegrdficas”. O Pe. Vitor Hugo registra uma pequena lista cont nomes e
as respectivas idades dos Karitiana que os missionarios batizaram por ocasido dessa visita. Essa lista foi-
me bastante util na comparagdo dos dados coletados em campo, sobretudo no que diz respeito a
migragao e genealogia. Ao final do 2° volume, ele oferece um léxico karitiana relativamente amplo,
apesar de impreciso.

Uma outra obra que considerei de relevada importdncia para minha pesquisa foi a j4 referida
dissertacio de mestrado em etnologia, de autoria da missionaria da SIL, Rachel Mary Landin, intitulada

Kinship and naming among the Karitiana of Northwestern Brazil Nesse trabalho, a autora apresenta



uma descrigdo sucinta do sistema de parentesco karitiana tomando com base a sua interagdo com o
sistema onomastico. Em sua andlise ela deixa claro a grande influéncia da perspectiva lingistica, pois
enfatiza o tratamento dos fendémenos da linguagem no sistema como um todo, abordando
superficialmente outros aspectos da vida social. Como jé afirmei, os dados etnograficos apresentados pela
Sra. Landin me foram de grande valia na medida em que me permitiram um referencial com o qual eu
poderia dialogar. Como consequéncia, possibilitou um avango maior da minha pesquisa de campo.

Por fim, um terceiro trabatho que considerei relevante, sobretudo do ponto de vista historico, €
um relatorio elaborado, em 1984, pela antropdloga Maria Elizabeth Bréa Monteiro, do Setor de
Documentagdo da Funai. O relatério é um trabalho sucinto, porém muito denso, com bastante
informacoes elucidativas - inclusive referéncias a varios documentos posteriormente consultados - sobre
alguns aspectos da ocupagio Karittana em Rondénia, e que me ajudaram a melhor compreender algumas
historias contadas por eles, as quais farei referéncias oportunamente.

Além desses trabalho, outras fontes secundarias podem ser consultadas para maiores
esclarecimentos. S&o elas: Hugo, 1961; Nimuendaju, 1925; Métreaux, 1948; e ainda, como referéncia
importante, os relatdrios da Comissdo de Linhas Telegrdficas, ou simplesmente Comissdo Rondon.
Outros textos consultados, apesar de ndo publicados, foram alguns artigos e relatérios escritos pela
lingiiista Luciana Storto, que me foram enviados por ela. Agradego-lhe também o envio da reportagem
sobre o estudo de genetica feito entre os Karitiana por uma equipe da Universidade Federal do Para, o
qual sera refendo oportunamente. As informag¢des aqui apresentadas sdo baseadas, em parte nessas fontes

e, em parte, nos relatos dos Karitiana, coletados durante o meu trabalho de campo.

L.3. Recenseamento e situaciao demogrifica.
Como fiz referéncia supra, os Karitiana tém uma histéria demogréfica bastante atipica - ou,
paradoxalmente, poder-se-ta dizer tipica dos processos violentos de contato entre indios e nio-indios na

amazonia. Quando realizei o recenseamento percebi que estava diante de uma populagio cujo perfil atual
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indicava tanto ter havido uma baixa demografica hd algumas geracOes atras, quanto um espantoso
sucesso nas estratégias nativas adotadas para a recomposigdo demografica.

O recenseamento revelou também que, apesar de ndo ter evidentemente uma forga histérica e
descontadas as elaboragdes fantasticas de tentativas de substituir 2 mulher por seres zoomorfos, aquela
historia sobre a migracao e a fusdo dos grupos encontrava um eco de verossimilhanca - pelo menos no
seu aspecto demografico - quando justaposta aos dados censitarios. Constatado ess2 fato, tenter em véo
localizar alhures quaisguer referéncias possiveis 2 demografia karitiana para que pudesse ter uma melhor
compreensio do fendmeno da redugio drastica dessa populagdo. Tal achado, se conseguido, associado a
realizacio de um recenseamento rigoroso, traria como possibilidade, dentre outros aspectos, o fato de se
poder, numa perspectiva diacronica, ter uma visdo sobre a taxa de crescimento populacional. Isso, por
sua vez, associado a outras a outras informagGes (epidemiologia, relacdo natalidade/mortalidade
perinatal, infantil e adulta, etc.) permitiria inferir dados sobre a methoria ou deterioracdo das condigdes de
vida da populagio em questdo. Entretanto, para o caso karitiana, essas condigBes somente poderiam ser
avaitadas apds uma investigagdo e sistematizagio dos dados dos arquivos da Funai, da SIL ¢ mesmo das
missdes catolicas que estiveram entre eles, o que ndo foi possivel fazer durante minha permanéncia em

Porto Velho. Isso por nio ter encontrado, nas fontes consultadas, referéncias censitarias muito precisas.

Karitiana
Homens Mulheres
dade S| C |V Ss{Clv
0a12 12 121 ™M 25
13 acima 8 11 3| 14| 08 40
18] 11| oo{15]| 15| 06
29 36
r 65

8 = solteiros; C= casados; V = vifves

Tabela 1
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Censo Demogrifico realizado por Rachel Landin em 1974,
(Fonte: Landin, 1989)

O registro demogréafico mais antigo que tenho disponivel € o do Pe. Vitor Hugo. Em seu livro,
publicado em 1959, mas com dados do inicio daquela década, ele afirma muito vagamente: “Presume-se
que hoje [os Karitiana] ndo sejam mais que 70!" (Hugo, 1991(2):203). O referido relatéric do SPI,
datado de 1967, menciona genericamente a existéncia de 84 pessoas existentes no grupo entdo
localizado. A Gltima edigdo do guia de referéncia sobre a situagdo de terras indigenas no Brasil, publicado
pelo CEDI/PETI em 1990, traz o dado genérico de uma populagdo de 129 pessoas” sem, contudo,
apresentar qualquer tipo de especificagfo quanto a sexb, idade, etnia etc.

E Rache! Landin quem traz, em sua dissertagdo de mestrado, um recenseamento um pouco mais
pormenorizado sobre o periodo que esteve entre eles (1972-4), sem ser exatamente Tigoroso Guanto aos
parimetros de tabulagdo. Como o leitor pode observar na Tabela 1, sua classificac@o eraria € bastante
aberta; ndio especifica a situagio étnica das pessoas do grupo; nfio precisa se em 1974 havia Karitiana
com residéncia fixa fora da aldeia, dentre outras brechas de informagdes censitarias. Ela apenas comenta
genericamente, a esse respeito, que “‘Ocasionalmente algumas poucas familias poderiam ser removidas
por funciondrios da Funai para ajudd-los a contatar outros grupos indigenas” (Landin, 198903, em
inglés no original). Ainda segundo a autora “Havia um total de apenas 65 Karitiana na totalidade do

grupo lingiiistico” (Idem, ib., em ingiés no original).

? Segundo consta do guia, esses dados foram fdmecidos por Betty Mindlin ¢ Mauro Leonel (CEDLPETI, 1990:84).
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ALDEIA CIDADE
ijg Ciuuzad? pg(l;utra Etnia Yixa CMIlzadoopg:mra Etnta
Idade Alolalolalo Ao lalo N A+
Da1 05 05
1a6 121 24 02101 Q1| 1| O 03 45
Ta 1 16| 12 otlotpot| 01 0102301 ( 01 36
12 a16 16| 10 [} 01 01 28
17a25 10; 14 01 01 2B
26235 06| 08 01] 01 01 17
J6adb 08| 06 011 03} 01 02 22
45 a55 01} 02 01 04
56 acima 02| o7 02 11
rowt e seo || 75 | 83 | 00] 00 07] 04fo3 [ o703 [ 03| 06] 04
T;:‘i:“‘" 158 00 11 10 06 Go
11 15
‘e ‘:&:&'L"’“ﬂ 168 25
| 194
Tabela 2

Censo demogrifico realizado pelo autor desta dissertacio.

Realizar ¢ censo demografico com uma certa precisdo entre os Karitiana, ac contrario do que
possa parecer, ndo foi tarefa muito simples. Em primeiro lugar, ha um transito intenso de pessoas -
Karitiana que saem e inclusive indios de outras etnias que fixam residéncia, temporariamente ou nio, na
area -, 0 que cria uma dificuldade inicial quanto & possibilidade de sua inclusdo ou nio no censo. Depois,
ha ainda o problema das familias que tém residéncia fixa em Porto Velho e mesmo aqueles Karitiana que
trabalham em outras areas indigenas como funcionarios da Funai, mas cujas familias continuam a residir
na aldeia. Como fazer para classificar essas pessoas? Finalmente, h4 outros farores mais problematicos,
como a dificuldade em se estabelecer as idades de algumas pessoas e, o que considerer mais sério, a

duvida quanto a classificag@o daquelas pessoas frutos de casamentos interétnicos: considera-las ou nio

como sendo Karitiana na tabulagdo dos dados?
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Depois de muito tempo, quando ja havia coletado o maximo de dados possivel, ¢ de ter conhecido
um pouco alguns dos mecanismos de classificagio dos proprios Karitiana, decidi adotar alguns critérios
para a organizagiio das informagdes censitarias. Quanto ao primeiro problema, optel por fazer uma
divisde que me pareceu apropriada: considerar como populagio karitiana dois niicleos distintos a saber,
de um lado a aldeia e do outro, as residéncias dispersas por Porto Velho (o que chamei de “cidade ).
Assim, quanto ao espaco da aldeia, considerei, para efettos do recenseamento, todas as pessoas que nela
habitavam e que ali desenvolviam suas atividades principais, incluindo os nio Karitiana (a excecdo Obvia
dos funcionarios do posto da Funai). Quanto ao nucleo “cidade”, considerei come populagio karitiana
aquelas familias residentes fora da aldeia, que em sua totalidade sdo constituidas por casamentos
interétnicos, e que também mantém um vinculo estreito com seus parentes da aldeia. Aqueles Karitiana
que trabatham como funcionarios da Funai em outras areas foram considerados como sendo moradores
da aldeia, ja que suas familias residem nela.

Quanto ao critério para a definigio da identidade étnica adotei o mesmo utilizado por eles: consta
como ¥jxg a pessoa que porta um nome yjxa. Assim, dos filhos resultantes de casamentos interétnicos,
classifiquei como sendo ¥jxa aquelas pesscas filhas de homem yjxa e mulher opok; e como apok, os
fithos de homem apok e mulher yjxa’

Finalmente, quanto & questdo da definicio das idades de algumas pessoas, utilizei varios critérios
distintos, muitas vezes superpostos: a) registros da Funai; b) checagem desses dados com termos de
parentesco - quando esses indicavam diferenga de idade relativa entre duas pessoas; ¢) referéncia a idades
de pessoas mais novas - as quais eram mais faceis de serem precisadas -, sobretudo para se comparar com
a idade em que, por exemplo, uma pessoa de idade avancada concebeu os seus filhos: d) finalmente,
comparagdo com pessoas da mesma idade.

Resolvidas essas questdes, elaborei a Tabela 2 que mostra a sistematizacio dos dados do censo

demografico por mim realizado durante os meses de maio a outubro de 1993 e atualizados em janeiro e

* Utn esclarecimanto zo leitor: na tabulagio dos dados (Tabela 2), para a divisio caracteristica do universo opok utilizei as cxpressbes “Civilizado” apenas por ser
o termo mais comum utilizado pelos Karitiana para se referir as pessoas de origem nZo-indigena.

Tersi oportunidade de problematizar 1at definigio de jdentidade. Entretanto, fiz essa opglio por entender que é a gue melhor servia para efeitos de
classificagio dos dados censitdrios.
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fevereiro de 1994. Procurei incluir nessa tabela o maximo possivel de informag&es que pudessem ser
superpostas. Assim, conjuguei local de residéncia, situagio étnica, sexo e idade. Informagdes adicionais

poderéo ser consultadas no anexo.

1.4. A aldeia atual.

Os Karitiana vivem em uma Unica aldeia que, conforme pode ser visto pela planta baixa (cf
Mapa 03), elaborada quando de minha Ultima visita & area, em fevereiro de 1994, esta organizada ao
longo de um pequeno trecho do igarapé Sapoti. A numeracdo das casas corresponde aos nucleos
familiares que no seguem um padrio definido de construcdo e constituigdo: as vezes elementares (N°S 4,
5.7.9, 11, 12, 14, 15, 19A), as vezes compostos (N°5 1, 2, 3, 6, 8, 10, 13, 16). As linhas tracejadas
indicam pequenas unidades de cooperagdo econdmica e ritual, ndo significando, contudo, um esquema
rigido. Como se pode notar, além das casas dos proprios Karitiana, ha ainda algumas outras construgdes:
na margem direita do igarapé (sentido sul/norte), onde estd a maior parte dos nucleos residenciais, ha
uma pista de pouso desativada construida pelos missionarios da SIL, bem como a igreja local onde sdo
realizados os cultos proféticos; na margem esquerda, além de algumas casas dos Karitiana, ha as
construgdes que compdem a infra-estrutura do posto da Funai, dentre elas se destacam a enfermaria € a

escola.



15

R Y

kA

hoid
~;>.c "
Gt iy
4 ,\?,
ISt &
1L,

b
TN
ey
o - o
v ".;'1

iy
.
.
g

<
o

.
"
<
.

L’

- KA
-
&

SR AR A S
L e,

]
..

7
gy
.

A
A dd il ah [ 1

4

Y

¥

d -

iy
L

1
<
~
AAA
b
!
E:
7
+
’,
>
4

i
i

AR AN

'
-
o,

N
LRSS
i
N
AAREY
4
”.
Eh
)
.
e
a
%
%

e nra et

Mapa 3

Planta baixa da aldeia karitiana em fevereiro de 1994,

Segundo ja mencionado, o governo federal estabeleceu o primeiro posto entre os Karitiana em
1967 - apesar de, efetivamente, s6 ter mantido presenca constante, a partir de 1969 -, quando o orgéo
indigenista oficial ainda era o SPI. Inicialmente, o posto foi instalado na margem esquerda, ha uns 300m
ao norte de onde hoje esta o ltimo grupo local (N° 15) pois, proximo dali, os Karitiana ainda viviam no
pojpok, a sua grande maloca redonda. Segundo alguns depoimentos, um grande incéndio 2 destruiu, fato
que, aliado & insisténcia dos funcionarios lotados no recém-criado Posto, para que eles construissem

casas aos moldes dos “civilizados” (os motivos alegados estavam sempre relacionados a aspectos
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sanitarios) fez com que eles comegassem a construir casas para cada nucleo familiar' isoladamente, dando
4 aldeia a conformacio espacial atual. Pouco tempo depois, a sede do Posto fot transferida para o outre
lado do igarapé, onde hoje ela se encontra.

Em uma das viagens missionarias promovidas pela SIL antes da fixagdo da entidade na aldeia, um
de seus membros relata: “Fiz uma viagem do dia 13 de janeiro até o dia 22 do mesmo més de 1968. (.}
E uma viagem de doze horas a pé para alcangar a aldeia dos Karitianas. Eles moram no rio das
Gargas. E uma tribo de mais ou menos sessenta pessoas. A tribo inteira mora em duas casas enormes,
uma delas do tipo cldssico, redondo (...) " (Bontkes, 1968)

A respeito de sua chegada 4 aldeia, em 1972, Rachel Landin comenta em seu trabalho: “4
primeira vez que cheguei a aldeia, em 1972, enlrelamo, ndo havia mais a maloca e os karitiana viviam
em pequenas casas separadas com paredes de madeira e telhados de palha trangada, semelhante as
casas dos niio-indios, tipicas do Brasil rural” (Landin, op. ¢it., p. 16, em inglés no original).

Com base nesses dois autores, conclui-se, portanto que essa transferéncia para as casas
atualmente ocupadas, aconteceu entre 1968 e 1972. O que é corroborado, inclusive, pelos depoimentos
de algumas pessoas com idades variando entre 28 ¢ 31 anos, que se lembravam tanto de terem morado na
maloca, quanto do proprio processo de mudanga.

Quanto aos padrdes de residéncia nio pude deixar de pensar num paralelo com a descrigio que
muitos me fizeram da antiga maloca em que eles habitavam ha até cerca de 30 anos atras, visto que essa
referéncia era um procedimento que eles mesmos faziam, ndo sem um ar de saudosismo. Baseado nos
relatos daqueles que viveram a experiéncia de habita-la, pude observar que, grosso modo, as casas
guardam entre si o mesmo padrdo residencial do pojpok, isto é, alem da manutengio da residéncia
virilocal, hé fortes lagos de cooperagio econdmica unindo irmaos que, via de regra, constroem suas ¢asas
bem proximas umas das outras. Em contrapartida, brigas, querelas e os mais diversos conflitos pessoais
podem levar uma pessoa a construir sua casa num outro local, longe do fator da desavenga.
Independentemente disso, acontecem, com certa freqiiéncia, rearranjos espaciais.

No discurso atual dos Karitiana o fator econémico tem sido preponderante na determinagdo do

local de construcio de uma nova residéncia: a tendéncia é construirem-se casas mais resistentes, com
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maior durabilidade, em locais cada vez mais afastados do centro da aldeia. Muitos, inclusive, estdo

estabelecendo o que eles denominam “sitios para produgdio agricola” longe da aldeia, onde eles estao

construindo casas nas quais deverdo morar. A esse respeito, transcrevo um pegueno trecho de um
curioso depoimento:

“Agora vai todo mundo fazer casa na sua roga. Pessoal quer

morar Ié. Aqui, nossa aldeia vai ser nossa cidade. Pessoal vai ter duas

casas: vai morar no ro¢ado e vem passear agui na cidade. ”
Dirceu Walter Karitiana, 32 anos

Até 0 momento de minha 1iltima visita, apenas uma familia chegou a concretizar isso que o Walter

me descreveu Mas, projetos, de fato, havia muitos.



Capitulo 2

Cosmogonia Karitiana.

Uma chave hermenéuftica.

“Pour les sociétés traditionelles, tous les Getes importants de la vie
courante ont 85 révélés ab origine par des dieux ou des héros. Les
hommes ne font gue répéter & linfini ces gestes exemplares et

puradigmatiques,”
Mircea Eliade'

2.1. A narrativa da Saga Cosmogdnica. Nascimento e ordena¢io do mundo segundo os

Karitiana.”

“Nuscimento dos primeiros herdis demistrgicos:

“Tempo antigamente Ejepi, a Terra, ndo tinha gente.” Paampi, o Céu ficava bem pertinho.
Tempo antigamente ainda nio tem Gokyp, o Sol; nem Oti, a Lua; nem Otierepo, a Estrela. Ese, a
dgua, era pequena. Nao tinka ainda dgua grande.”

“Primeiro quem apareceu foi Botyj. Saiu do buraco da cigarra,” do chio, de dentro da terra.
Logo atrds dele veio Tomboto, sua mulher. Org, seu irmdo mais nove® veio depois. Saiu do otho
d'dgua que a chuva deixa na palma do buriti.

“Botyj ¢ Tombato tiveram filhos: Soosy. Mboroty e Otundg. Ora nio casou, por isso ndo tem

Sitho.

' In: ELIADE, Mircea. 1969. Le myzhe de I'éternel retour - archétvpes et répétition. Paris. Gallimard, p.46.

? Para o leftor interessado em aprofundar na metodologia de coleta, Teconsirugo ¢ andlise dos milos que compdem asta Saga, remeto o lailor ao Anexo 2.

* Traduzi como gente o que na versio em lingua naliva aparece como o letmo yixa.

¥ Cada um desses personagens (Ejepi, Paampi, Gokyp, Oti, Otierepo ¢ Ese) possuem um mito préprie cada um. Nio seréo refendos para no alongar mais
ainda esta versdo da narrativa.

* “Yrying ambi”, ou literalmente, “casu da cigarra” (cf. Foto N°01}. Também chamado pelos Karitiana de "Boryj ambi” ("casa de Boty™). Trata-se do
casulo da larva desse inseto, que comeca a se proliferar pela mata 4 medida em que se aproxima a estagio das dguas. Quando chega a época da metamorfose,
a larva o consirdi, no chio, & partir de uma sua secregio, junlando grios de aneia, encerrando-se em seu interior. Ao se completar & metamorfose, a cigarra
adulta quebra a parte superior do casulo, projetando-se para fora.

¢ “Boty} ikeeto” [= yB{m)], no original. Cf Capitulo 3, sobrz detalhes dos termos de parentesce aqui citados. Nesta narrativa, para facilitar ao lejtor, apos
cada termo de parentasco serd colocado. entre parénteses, o kintype bdsico correspondente.
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“Botyj pensa. So pelo seu pensamento que ele faz fodas as coisas”.

“Botyj cria seu pessoal e Ora transforma alguns em animais.

“Botvj quer fazer gente para lhe fazer companhia. Ele pensou e pegon casca de drvore para
Jazer boneco. Depois espalha pelo mato. Pensou Pikom, Soosyty, Mboro, cobra grande, comprida...
tudo ele pensou. Também tem Erepan. Nde.” Tudo pessoal de Botyj que ele esta fazendo.

“Tempo antigamente ndo tem caca ainda. Comida de Bowyj ¢ filhote de sapa® e passarinho
pequeno. Botyj manda Ora ir pegar sapinho no mato. Quando ele vai, encontra gente ¢ corre para
avisar Botyj, que jd sabe que é o pessoal que ele deixou 4. Ele vai com Ora, encontra pessoal e faz
muita festa. Bebe muita chicha com pessoal. Assim apareceu Botyj Ipyeso.

“Botyj mandou pessoal fuzer rogado grande. Ele ensina e pessoal faz. Botyj chama pessoal
dele ysyybeo, que trabatha para ele.

“Enquanto o pessoal estd irabalhando, Botyj pede para Ora ir vigid-los. Ora chama pessoal
yota,’ o0s quais, por sug vez, o chamam ytait.'® Chegando no rocado, Ora vé que eles estdo
descansando. Fica com muita ratva e grita para eles irem embora como macaco. Com essa palavra
de Ora, pessoal virow tudo macaco e correu para cima das drvores.

“Apesar de Ord ndo lhe contar nada, Botyf sabe o gue acontece, mas ele néo liga.

“Erepdn, outro pessoal de Botvj, tem hikydvt, machadinha de pedra, para derribar érvore.
Ora, muito esperto, rouba a machadinha do Erepan, que logo descobre o mal Jeito, decidindo matar
Ora. Eies se reuniram e foram até sua casa para brigar com ele, mas néo sem antes avisar Botyj.
Houve muita discussdo e quando Ora saiu de dertro da casa, pessoal do Erepan 0 matou o
hordunadas, ateando fogo a sua casa que virou cinza junto com ele.

“Mas Ora é muito poderoso. Ele néo morre néo. S6 Botyj é mais poderoso gue Ora.

“Passaram-se trés dias, e veio chuva forte. Muita chuva mesmo. Com a chuva, Ora aparece

de nove na sua casa novinha. Botyj fica contente.

" Pikom ¢ o nome dado ac "macaco prego”, mas que também pode ser empregado para se falar de macacos em geral. Os outros nomes significam,
respectivamenie: Tatu Canastra. Surucuru, Pica-Pau & Veado Galheiro.

¥ Mdimo, no original, uma espécie de ra. Na verdade, o alimerto preferide de Botyj & o girino desse batrdquio, considerado o alimento primeve dos
Raritiana.

* Tradugfio literal: “meu companheiro"

' Tradugio literal: "meu tio* [MB(m)|. Curiosissimo o fato de que as criaturas feitas por Boryf chamem de MB z Ora, seu inndo. Sobretudo caso s¢ leve
em conta que eles chamam Boyyf pelo termo psyybo (que € o afim por exceléncia - of. Capitulos 2, 3 & 5). De acordo com o chamado “principio da unidade
do grupo de germanos”, enunciado por Radcliffe Brown (1940:...), para um determinado Ego, os inmios de um Alter consigerada the sio equivalentes, Em
um esquemna de preferncia matrimonial avuncular, para um homem seu MB § seu isyvbe por cxceléncia {equaciona as posiciies WF = ZH = MB). Se eles
chamam Botyj, ysyyba, assim devem chamar o irmio deie. Marcando, entretanto, uma proximidade maior com Beayj, j4 que chamar alguém de ptair, a0
invés de pspyhe, expressa uma distincia maior com relagio as atititudes reciprocas entrs essas pessoas.

Quanto A reciprocidade praitpota, essa foi 2 Gnica vez que encontrei tal referéncia. Na verdade, achei-a um fanto quanto esiranha, ja que porg ¢
um terme usado, fraqienternente, entre pessoas muito proximas vm tenmos de idade (sem oue cheguem a configurar classe de idade). Além de yota nio ser
um termo de parentesco, menos ainda & um reciproco para prais,
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“Ora, chorando. conta a seu irmdo o que ocorrera e quer brigar. Resolve devolver o hikydyt
do pessoal, saindo & procura deles, encontrando-os no rogado. Muito nervoso, Ora chama um por um
e, & medida que vio se aproximando, ele toma uma pedra, segura pelo cabelo de cada um e a crava,
em forma de machadinha, na boca, gritando para eles ficarem como pica-pau: com o hikydvt no meio
da boca. Assim apareceu o pica-pay. Quande acabou pedra, ele pegou galho de drvore, quebrou e
Jincou duns pontas na cabega do pessonl gritando para frem embora como veado.

“Foi assim que comegou briga. Foi Org quem comegou briga com pessoal. Por isso tem

briga até hoje: por causa de Ora”.

“Ora cria outros animais do chiio ¢ Botyj os prende para sua alimentacdo ¢ a de seus parentes.

“Passado algum tempo. Botyj vai no mato pegar babagu. No caminho, ele achou cupim'' e
parou para fazer win paneiro para carregar o babagu. Ora vem atrds dele e grita: - Td matando
cotia, vhaj [eB{m)[?" Quando ele grita assim. o cupim vira cotia. Assim também ele criou muitos
outros animais (porco do mato, anta, queixada, tomandud, nambu, mutum, juriti, elc.). Existem outros
bichos'” gue Botyj rambém fez: Bo‘t;vg13 Isoasgdna,” Mapinguari, Onca, e muitos outros. No
principio, pessoal ndo precisava cacar porque Botyj colocow os animais numa cerca que ele fez.
Entretanto, quando Tomboto pediu para Ora ir pegar nambu para ela cozinhar, ele deixou gue todos
escapassem do cercado através do portdo aberto. 4ssim, os animais fugivam, passando por cima dele,
massacrando-o. Todavia, Ora ndo morre. E por causa do descuido de Ora que, hoje, o pessoal tem
que cagar para comer.

“Quando a juriti pousou perto de Botyj, ele percebeu que os animals e os bichos estavam
soltos. Ele saiu a sua procura e. & medida em que os ia encontrando, ia ensinando a cada um o que

deveria comer”

“Ora mata os filhos pequenos de Boty].

Y Refere-se ao cupinzeito que hd no chio da mata, de cujo barro fazem suas panelas.

'* Quero chamar & atengdo do lejtor para o fato que hd uma expressio na lingua (kindag sara, de kinda = coisa e sarg = ruim) 2 qual eles tradirzem
genericamente por "biche”. Os seres mitoldgicos gue recebem 1al atributo sio, via de regra, antropofigicos e ameagadores. Nio obstante, todos eles sio
charnados pelo termo ysypbe. Nesta narrativa, porianto, sempre que aparecer 4 palavra "bicho®, o leitor devera se lembrar que € precisamente nessa acepgdo,
e nio naquela de "animal".

Essa caracleristica do "inimigo" sendo identificado ao “afim" por exceléncia, j& amplamente discutida na etnologia sul americana, serd retomada
no capitulo que aborda a terminologia de parentesco.

" Esse ¢ um ser monstruoso, antropofigico, 2 Guem os Karitiana aprenderam a associar a0 "curupira”. Quando eles narram os mites em porugués eles
traduzem zssim. Entretanto, ha varios 1ipos de Dapa, cada um com suas histérias,

" Iroasodna significa; “o que tem cara de fogo”. Cf. nota infra para um resume de seu mito,
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“Ora vai brincar no mato com os filhos pequenos de Botvj. Ele arma poraci > ¢ manda Soosy
ir brincar embaixo da armadilha. Quando o menino entra, ele deixa cair o pow e grita: “- Td
morrendo tatul”. O menino, morto, vira tatu. O mesmo ele faz com Mboroty: “Td morrendo pacal”, ¢
o menino, morio, vira paca. Ora, entdo, leva os dois animais para Botyj ¢ Tomboto. Eles Jicam
contentes por ter carne para comer ¢ ndo desconfiam que sdo seus filhos. S6 quen sahe ¢ Otanda, o
irmio mais velho dos meninos a gue hido assistira.

“Tombeoto. sem desconfiar de nada, pede a Org que volte ao mato e traga de volta as
meninos, enquanto prepara a carne trazida para a refeicdo. Quando Botyj comega a comer 0 Jigado
dos animais, algo aconlece: ele estd balangando na rede cuja corda, rangendo com o balangar, the

conta que aquele é o figado dos seus fiihos. Botyj néo come, joganda-o ford”.

“Otanda se vinga da morte dos irmdos, € transformado em Guerreira: surge o« Guerra ¢ o Opok
Pita,

“Lé& na mata, Otanda se revolta contra Org e quer matd-lo. Por causa da morte dos irmdos,
ele decide ficar no mato mesmo. Néo volta mais para casa.

“Tempo antigamente ndo lem flecha ainda. Pessoal ndo cagava, ndo tinka guerra... Otanda
prepara talo de junco para virar flecha depois. Pega muitos. Da também pro pessoal dele. Prepara
também palha para enfeitar a cabega e virar cocar depois. Todo mundo ten: flechinha de junco para
ativar em Ora. Quando Ora chega de volta no mato, encontra Otandg e o pessoal que comega a
atirar flechinha de junco nele. Com medo, comega a gritar: - Indio td me flechando, Indioc td me
matandoll!”. Nesse momento. entéio, Otanda ¢ o seu pessoal viram Indio, Opek Pita, ao mesmo tempo
em que suas flechas. arcos e cocares se tornam de verdade. E assim que aparece o Opok Pita para
fazer guerra.

“De posse de armas verdadeiras, finalmente Otanda consegue matar Ora que &
posteriormente devorado por eles, como forma de vinganga. Mas Ora é poderoso!, Ele ndo morre: vai
nascer de novo do sangue que escorre do machucado de Otanda, das suas fezes, da suc urina etc. Org
vive de novo.

“Botyj desconfiu do que esid acontecendo com seus filhos e sai, em busca deles. Anda muito
até achar Indio comendo Ora. Botyj entra nu casa do Opek Pita que niio o reconhece e quer matd-o.
S6 Otanda reconhece o pai, contando-lhe roda a histéria de porque eles viraram Indio, porgue
comeram Ora e porque fugiram. Otanda disse que eles néo iriam mais voltar para casa e que dali por
diante o pessoal do Botyj ndo poderia mais vir no lugar do pessoal dele. Otanda disse que ia matar

pessoal do pai dele. Agora, eles ndo seriam mais parenles: assim COmMegou a guerra.

1 Tipo de armadilha parecide com o mundéu, comum no sert3o brasiieiro, que consiste em um conjunto de alavancas que sustentam um tronco grande,
suspenso inclinado, sob o qual se coloce uma isca, estrategicamente posicionada. Quando o animal vai comer, esbarra em uma das alavancas de sustenlagio,
fazendo o tronco cair por sobre ele, matando-o, por esmagamento.
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“Botyj, entdo, volta para case. Ele esta triste. Conta a Tomboto o que ocorrey. Ela chora

muito, sendo consolada por ele. Eles ficam com muita saudade do filho deles”.

“Org cria a Grande Agua.

“Novamente Ora melhora e volta com a chuva, que ¢ seu remédio. Ele chora junto a Boyyj e
diz que Indio o haviag matado.

“Batyj sabe gue ele é perigoso para seu poveo e decide manda-lo embora, mas antes ele quer
se vingar da morte dos filhos, aprontando peripécias com Ora. Ele combina tudo com Tomboto.

“Botyj o convida para ir ao mato apanhar castonha. Ele engana Ora, subindo ro alto da
castanheira, como lagarta, sem que o outro visse. Ora tenta imitg-lo, mas ndo consegue. O irméo o
manda subir de cabega para baixo, dizendo que foi assim gue ele fez. Enguanto ele sobe, Botyj tenta
acerta-lo com ouricos de castanha, até que wm o atinge no saco e ele cai, morio. Botyj atira
castanhas do ato que cobrem o corpo de Ora. Embaixo da pilha de castanha, do coragdo de Ora
hrotam vdrias raizes: inhame, card, batata,... Ora levanta de novo e pée fogo na casianha, para assar
a comida que ele tinha feito. Ora chora por ter sido agredido pelo irmdo, mas ihe dd a comida que
ele assou.

“Botyj desce da drvore para aindar o irmio.

“Ora diz que tem sede e pede ao irmdo que lhe arranje agua. Tempo antigamente ndo tem
dgua grande ndo. S6 pouquinho, de poca da chwva. Botyj achou agua. hebeu muito, mas s6 levow um
pouquinho para Ora, que ndo se satisfez. Botvj the ensinou o caminho para pegar mais. Quando ele
chegou Id, ele se assustou com a sombra'® na dgua, a gual tomou formato de bicho. Ora quis matd-lo,
tomando um pedaco de pau e o bate na dgua. Quando ele bateu forte, houve um estouro e a dgua
crescen, cresce... Foi ocupando todo o lugar. Quando a dgua grande chegou em Botyj, ele fez reza e
ela parou de crescer. Por isso hoje fem dgun grande.’’

“Os dois resolveram voltar. Encheram o paneiro de castanha e voltaram. Botyj seguiu na
frente. No caminho, para conseguir atravessar o dgua Botyj rezou. 4 dgua, enifio, baixou e ele pode
passar. Ficou esperando Ora do outro lado. Sem saber como fazer, Ora pede orientagdo ao irmdo que
o manda atravessar nadando de costas com o paneire cheio de castanha em cima da barriga.
Enguanto ia nadando, Ora vai transformando, pela palavra, paus e troncos, que vdo passando por

ele, em todos os animais de dgua: jacaré, sucuri, jatuarana, boto, surubi, pacu e muitos outros”.

“Botyj cria o Pomome, a boneca que institui a antropofagia entre os Yixa.

16 4 palavra “sombra" pode ser uma tradugio possivel do tarmo psam'gm, qus 2 rigor significa “espirito”.

" Como é comum em virias sociedades indigenas, eles a chamam de “rio mar".
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“Botyj pensa em ir embora. Ele estd muito triste e preocupado com maldade ¢ doenga que
tem aqui no terva. Ele quer ir morar no céu. Mas ele nio quer deixar sen pessoal sozinho. Por isso ele
Jaz chefe'® para proregé-los.

“Assim, ele pensa muito e guer fazer boneco, homenzinho pequenc. Ele vai no mato sozinho,
sem sua muther ¢ ndo avisa o que estd fazendo. La, ele comeca a trabathar fazendo uma boneca.
Quando ele termina a primeira, ela fica como crianga pequena. Essa estd pronta e fala, conversa
coma gente. Depois ele comeca a fazer outra boneca. Quando ele esta gquase terminondo (ela ainda
nde fala) chega Temboto para ver o que ele estd fazendo. Quando a mulher delc chega e a vé, a
boneca da um choque em Tombote ¢ ela marre. Botyj fica preccupado e pdra o servige, deixando a
boneca sem acabar. Por isto que essa ndo fala: s6 faz “MMAMM!"'" Tombeto ndo podia ver o
honeca, por isso ela morreu. Mas tem remédio. Botyj joi pegar remédio do mato e a boneca fez sarar
Tombotoe. Ora também chega para ajudar. Betyj pegou o coracio de Tomboto e cuspiu nele, para ela
Sicar boa. Ela viveu de novo. Quando Tombote melhorou, ela cantou. &

“Depois que Tomboto sarou, Botyj foi procurar comida para a boneca. Ele ndo sabe o que
ela come. Procurava, mas nunca uchava: ela ndo comia nada que Botyj lhe dava. Ndo comeu anta,
nem paca, nem nambu, nem porco do mato,... Nada ela comia. Comeu s6 capivara, win pouguinho.

“Foi entdo que Botyj mandow pessoal matar o Opek Pita, 0 Indio, pare dar carne dele &
boneca. Esse ndo era gente, podia matar. Essa carne ela comeu. 86 essa carne ela come. Nio come

mais nada. Foi assim que esse chefe ensinou Karitiana a comer Opok Pita”.

“Botyj subjuga Ora e o condena a viver no mundo das dguas.

“Botyj combina com Tombeto uma forma de se livrarem de Ora, porgue ele é muilo
perigoso. Ele vai até uma lagoa. Pinta wn paw como uma sucuri e deixa na beira da dgua. Depois, ele
convida Ora para ir com ele apanhar girino. Chegundo la. ele joga o pau, como sucuri, na dgua, sem
que a irmdo visse. O pau passon correndo perfe de Ora e mergulthou na agua. Botyj mandou que ele
Josse atras. Ora sumiu dentro d'dgua. Ndo voltow mais. Dormiu dentro d'agua

“Como ele nio voitave, Botyj foi procurd-lo. Chegou na beira do Ingoa onde ele estava,
lavando a cabega em cima de um pay. Quando Betyj se aproximou, rapidamente Ora mergulhou
denfro d'agua. Assim aconleceu vdrvios dias seguidos: eles ndo podiam mais se aproximar um do

ouiro.

'® Mbyj, no original, 1ermo usado para se referir ao Pomomrio mas qus ¢ mais contuments smpregado para se referir ao seu guardiio (o pyrogyga).
1% para fazer o som da beneca, eles pronunciam uma conseants oclusiva bilabial com a boca presa, sem deixar passar o ar.

* A cangiio cantada por ela § usada pelos xamis com o intuite de proteger os vdrjos psam‘em de uma pessoa, de modo que nenhuma doenga lhe sobrevenha,
Eles utilizam a expressio, tipica de religides afro-brasileiras, parz essz procedimento: “echar o corpo”.
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“Tombeto entdo sugere a Botyj um ardil para atrair Ora: eles the diriam gue Kyryryt,™ sua
mde, tinha morrido. Prepararam, entdo. um cemitério:™ cavaram o chdo, fizeram casinha bem
Jeitinha sobre 0 buraco. Tudo perfeito para enganar Ora,

“Botyj foi & beira da lagoa para achar Ora. Ele estava la do mesmo jeito: lavando o cabeca.
Quando o irmdo chegou, ele pulou dentre d'agua. Botyf mergulhou atras dele e o seguin, nadando.

“Mundo de Ora é diferente. Ld debaixo da dgua, Ora tem terra seca também. Céu dele é
agua.

Quando eles chegaram na terra la de baixo, Betyj correu girds e conseguiu alcancar o
irmdo. Contou sobre sua mie, chamando-o para enterrd-la: cantar, rezar, chorar... Ora estava tio
triste que ndo quis voltar. Por fim, Botyj o convenceu e eles retornaram. Chegando, Botyj lhe
mostrou ¢ cemitério falso. Kyryryt estava deniro de wma panela virada de cabega para baixo em cima
da cemitério. Muito irritado, Ora decidiv quebra-la, vendo Kyryrvt vive em meio aos cacos de barro.
Da um grito e quer correr, voltando para sua casa, dentro d'agua, pois percehe que havia sido
enganado. Botyj, rapidamente, segura-o e o faz ficar, para que eles pudessem conversar. Botyj
manda Ora ir embora para sempre, levando coma presente peneira, cocar (muilo perigoso, o cocar);
taguara (por isso que fem taquara em todas as casas); deu tombém toboca para fazer flecha. Ora
aceitou os presentes. Botyj mmanda Ora ir embora e nunca mais ele deveria aparecer por ali, para se

mostrar pras pessoas. Até hoje ele ndo aparece. Se a gente vir Org no mato, a gente morre™.

“Botyj sobe para o céu e deixa a boneca com os Yixa.
“Finalmente, Botyj resolve ir embora. Ele esta muilo triste ¢ decide ir para lorge. Mas ele

ndo quer deixar o pessoal dele sozinho.

% Esse é o tradicional sapo cururu, hem tipico do interior do Brasil. Essa é a finica ocasiio em que é faita mengio i mie dos dois demiurgos, na lingua:
"Batyj iti noakat Kpryrpr”, “a mde de Botyj ¢ Kpryrpe”. Os Karitiana guardam uma grandz reveréncia por esse sapo, chegando a ser considerado, por alguns,
de bom auguric quando, em dias chuvosos, um sape cururu entre em suas casas. Vi, virias vezes, eles afastarern o animal com muito cuidade guando este
eptre em casa.

* Para os Karitiana, cemitério é sindnimo de “sepultira”, e nzo m conjunto delas.

Quande de meu trabalhe de campo ndo o registrade nenhum 6bito entre os Karitiana. O Gltito karitiana adulto morrera havia cerca de 5 anos.
Os natimortos nio s3o muito bem lembrados por eles até mesmo porque, como se verd, seus psam 'es nfo estio compietamente formados. e nio dependem
de elaborados rituais para enterro).

A sua relagdo com os MOrtes, no qUE CONCErTie a0s preparatives para o enterro, ndo serfio Wiadas nesta dissertaglo, a ndo ser awavés de breves
referéncias, como nesta nola. Para o enterre de um morto, é cavada uma sepultura, em local definido pelos seus parentes proximos, cujo critério pode ser o
local aproximado de sua morte, ou esmo a proximidade da sua residéncia. Tanto quanto pude apurar com os virios informanies com os quais conversel, a
definigio do local do enterro depende de fatores absolutamsnte circunstanciais. A sepultura é um buraco de uns quaase dois metros de profundidade,
revestido de madeira (como se fosse um pequeno comodo) no intericr do qual é atada uma rede onde © motto & depositado com seus pertences - s estes forem
muitos, sio depositados em volta da rede ou queimados. Assim, ¢ morto fica como se estivesse dormindo em sua rede. Depois, esse buraco é tapado com
madeira e coberto por uma grossa camada de terra. Por cima deste “cemitério” geralmente costumava-se fazer uma pequena casinha para identificé-lo no
meio da mata, ende quer que se iocalizassz. As Unicas pesscas & guardarem certa reveréncia pelo morto 580 os memsbros de sua familia extensa. A tendéncia
haje é construirem enterros de acordo com o padriio “civilizade ™ catres de madeira ¢ sepulturas ac estilo dos moradores da cidada.

A respeito da certa falta de reveréncia que existe com relagio aos comitérios, vale um registro interessante de um fato que observei numa certa
tarde: os cdes de um jovem farejara o rastro de uma cotia até sua toca, feita e wma sepultura antiga (cf. Fote N° 05). Depois de se certiricar que esta nio
pertencia a seus ippeso, s2m a menor ceriménia o jovem devassol-a iotalmente na persegaiciio afoita ao animal (no que foi ajudado por algumas pessoas que
estavam com ele}. Quando perguntei se nio tinha problema mexer em um “cemitéric” de outra pessoa, responderam-me simplesmente: “Esse dai ninguém
cuida mais ndof".



“Ele estava decidido a ir embora. Levantou sua casa com tudo, levando s¢ algumas pessoas.
Foi morar no céu. Tempo antigamente, céu ndo eva longe nio. Era bem pertinho. Para chegar ld, era
86 subir na drvore da babagu e levantar a copa dela que chegava. Mas Botyj nio foi embora desse
Jeito: ele levantou sua casa, com pessoal e tudo, deixando aqui as duas bonecas com a gente: uma
que falava a lingua; a outra nédo falava: sé fazia “"MMMAL”. Otanda também ficou aqui.

“Mas, depois da ida de Botyj, comegou muita briga enive 0 pessoal. Opok Pitg veio e acabou
levando embora a boneca que falava. A outra ficou. Karitiana, entdo, perdeu o outra, ficou sé com a
honeca que ndo fala, aquela que come carne de Opok Pita. Essa dai protege muito o pessoal: quando

Indio chega para fazer guerra, ela avisa e todo mundo ja fica preparado, esperando.
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Assim Botyj foi embora. Depois (Randa também: jfoi morar com el2”,

“4 historia de Mbyjyty, neto de Boty/.

“Quando Otandg subiv ao céy, deivou agui seu filho, Mbyjyty, gue era para ficar chefiando
e cuidando do pessoal dele. Ele é igual Botyj: ndo Jaz nada errado, pensa muito, guando vai fazer gs
coisas. Botyj the deu reza Mbyjyty ficou com Karitiana.

“Mbyjyty era muito pequeno quando veio Opoksosywa” fez guerra conire Botyj Ipyeso,
meton sua mde ¢ o levou embora, juntamente com seu irmdo mais velho, ja grande. Este dftimo foi
morto e devorado pelo Opoksosywa, enguanto que, devido a sua reza forte (ensinada pelo seu pai,
Otanda), Mbyjyty foi salvo e criado no meio do Opoksosywa.

“Cuando se tornou adulio ele se casou com mulher opok e ficou Ié. Teve filhos com ela.
Depois Mbyiviy casou e feve filhos, Opoksosvwa guis matd-lo e devord-lo rambém, como fizeram com
seu irmdo. Alguns o convidaram para ir co maio comer lagarta e ourigu de castanha. Mbyjyty jd
havia sido adverfidn do perigo pela sua muiher. Ele combina com ela que vai fugir, ele nio vai
morrer. Antes de ir embora, porém, ele pede o suw mulher que corte seu cabelo e o de seus filhos,
como Karitiana. Ele vai voltar e, pelo corte de cabelo, ele os reconhecera.

“(} pessoal vai na jrente e Mbyjyty os segue atrds. Depois de muitas tentativas e por causa
das metamorfoses que ele sofre, Opoksosywa ndo consegue matd-lo. Por fim, ele se transforma em

cupinzeiro, muito duro, como uma pedra, em meio a um descampado. Opoksosywa ienta todos os

* Nesse ponto, a Saga continua a partir da historia de Mbyjvey, filho de Orandz. Por mais que tentasse, afio consegi obter um mito detalhado de Otanda,
enquanto vivendo entre o Opek Pita. Na verdade, 2 inica referéncia posterior a ele & o falo de que também ele sobe para o céu. para morar de novo com
Boeyj. deixando em seu lugar um de seus filhos.

Parece que, de fato, esse personagem nfio ocupa um lugar tio destacado guanto os outros. A finica informagao que obtive ¢ que Oranda, sendo
filho de Botyj 1eve filhes com uma mulher pixa. a qual os ericu entre seu povo até serem levados. Desses, 0 mais notdrie foi Mbpjytv. cuja histéria 4 narrada
a Seguir.

™ Nz fol possivel obter uma tradugio exatz para o adjetive que acompanha aqui o radical Opek. A informagio mais precisa que obrive é que se trata de
"Tndio™.
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artificios para quebrar o cupinzeira e matd-lo. Nao conseguindo, resohvem atear-lhe fogo. Quando o
Jfogo esté ardendo muito alto, ha uma enorme explosdo que matou fodo o Opeksosywa em volta dele.

“Ouando ele fica sozinho ele pensa no seu iombyj [FF(m)], ¢ resolve ir visitar Botyj,
subinde ao céu trepando no acaizeiro. Opoksesywa continua na sua perseguicdo, subindo ao céu
através de cordas amarradas a ganchos. Quando Mbyjyty chega ao céu, encontra com Botyj que o
ensina a derrubd-los, empurrande os ganchos. 4ssim ele escapa novamente das investidas de seus
inimigos.

“Depois disto, Botyj lhe ensina o caminho para chegar até seu ipyeso. Mbyjyty desce do céu
¢ vai na direcio ensinada por seu avé para encontrar seus parentes. Botyj manda que ele leve carne
do Opoksosywa morto pois pode precisar. No caminho, ele encontra varios “bichos” canibais, aos
queis deve sempre chamar psyybe e perguntar o caminho certo para chegar no pessoal dele. Mbyjyty
$6 obtém a resposta depois de oferecer a carne do Indiv, que ele levava, para cada um deles. Assim
ele foi.

“Ele anda muito até encontrar um pessoal no mato. Ele primeiro desconfia, com medo de ser
Opok Pita, mas depois v8, pela lingua na qual conversam, que é seu pessoal. Ele reconhece seu itait
/MB(m)], que esté no mato com a esposa pegando palmito. Ele resolve brincar com seu tio, fingindo
que ¢ Opok Pitu.

“Sey itait fica assustado e comega a gritar. Sua mulher corre para chamar seus parentes. Ele
o wangiiiliza dizendo quem ele era. Mesmo vendo-o de frente, seu itaif ndo o reconheceu porque ele
estava diferente: tinha cabelo na cara e tinha olho azul. Mulher do itait dele voltow e elex comeram
Jjuntos.

“Mbyjyty quer se casar com mulher de seu itait. Entdo arvanha picou itait ¢ ele morreu.
Mbyjyty casou itaitisoj [MBW(m)/, que era a mesma sua ipin'in {Z{m)].

“Os dois voltaram para a aldein. Quando estavam chegando ele quis brincar com outro
itaito dele. Pediu para a mulher se esconder e se fez, novamente, passar por Opok Pita. Por fim, apos
as brincadeiras, todo o pessoal percebeu que era Mbyjyty que tinha voltado e ficou muifo contente.
Agora eles tinham de novo chefe grande. Ele chamou sua outra irmd e foi no mato pegar sua esposa.
A mulher, quando viu que ele estava casado com sua prépria irma ficou assustada. Ela explicou que
ele quis assim, depois que o marido dela morreu.

“Mbyjytv foi o primeiro chefe Karitiana. Quando eles perceberam que Mbyjyty tinha casado
itaitisojo dele, que era sua irmd, eles ndo gostaram mas aceitaram. Foi mesmo Mbyjyty que comegou
esse dai. Muito errado ele fez, por isso até hoje o pessoal estd fazendo.

“Como o avé dele, Botyj, Mbyjyty também fez gente. Ele pediu pessoal para cortar cabelo
dele e espalhou pelo mato. Depois aparecey muita gente. Pessoal dele ficou assustado achando que

era Indio. Mas ele foi na casa deles e foi bebendo chicha. Quando ele ia bebendo chicha, esse pessoal



ia virando gente. Sé dois ndo viraram gente: Nakaryjda ¢ Psam'em Kyryj. Esses dai nito beberam
chicha com Mbyjyty, por isso td matando a gente até hoje. Assim apareceu mais pessoal dele.

“Depois, Mbyjyty quis casar de nova. Quis casar mulher nova, porgue mulher velha dele ja
era usada. Entdo ele casou isaka'et [ZD(m)] dele, gue lhe deu o primeiro filho. A mulher velha, com
ciumes, resolve fazer intriga, dizendo que o fitho ndo é dele, mas de outro homem. Com raiva,
Mbyjyty resolve matar a crianga, afogando-a na chicha. Quando a mée percebe, chora desesperada =
grita perguntando quem havia feito aauilo. Mbyjyty the conta que havia sido ele e the diz o motivo.

“Trés dias depois do enterra da crianga, ela the aparece em um sonho e the diz gue vai levar
sua mde, pois ele havia agido errado com ela. Depois, a crianga avisa, através de uma flauta, que
estd chegando. Fla aparece como viva, e leva a mée viva para o céu, morar com Botyj.™

“Com a ida de seu filhe e sua esposa nova, ele ficow muito triste. Ele disse que ia embora

procurar o Opoksosybwa para ver o outro filho dele que estava ld. Eie estava com muita saudade. Ele
entdo, falou para 6 pessoal que ele iria embora, procurar filtho dele.
“Na busca do Opoksosywa ele matou Opek Pita, assou carne dele e guardou. Ele encontrou
vdrios bichos, a quem chamava yombyj [FF(m)],"® perguntando qual a direcdo a tomar. Para cada
wn tinha que rezar a palavra de Botyj e oferecer a carne do Opoek Pita que carregava pura obter a
resposta. Assim ele foi andando até chegar na Agua Grande, casa de Ora. Ali ele encontrou o
“civilizado”. Esses a gente chama também Ora Ipyeso, porque vive na terra dele.

“Como Ora fez com Botyj, assim também o pessoal dele s6 vem para terra de noite. Assim,
quando chegou na beira do rio Mar, Mbyjyty resolveu fazer tapiri para esperar o pessoal subir do
riv. Quando a noite vem, ele viu subir um primeiro. Pequenininho, como crianca. Chamou:

- Yogot! Vem cal”.

“Esse ndo queria ir, mas Mbyjyty deu carne de Indio para ele comer, ele comeu e amansou.
Sentou perto dele. Outro vem e ele faz a mesma coisa. Assim veio muito gente. Esse dai 8 “zivilizado”
que Mbyjyty td amansando. Quando eles comem carne de Indio, eles estéo crescendo e ficando
adulto. Por itltimo vem o chefe dos "civilizados”. Bicho grande, quer comer Mbyjyty. Ele come carne
de India, cresce e quer ficar maior que Mbyjyty. Mas ele cresce mais. Ninguém passa do tamanho
dele. Assim, Mbyjyty conseguiv amansar “civilizado”. Por isse “civilizado” primeiro morava no rio

Mar: porgue era pessoal de Ora. So depois virou Mbyjyty ipyeso!

* A despeito de sua importineia no milo essa crianga aparece sem: nome. Ela tzm somente a referéncia tecnonimica “Mbypety i5to” (filho de Mbyjpty). Ela é
freqiientements associada a bons pressagios ligados 4 plantacio. Quando s¢ sonha com ela ou guando se imagina ter escutado o som ds sua flauta, bons
ventos sopraro sobre as plantagdes, produzindo frutos em abundéncia. Por isso, na época do plantio, canta-se os cantos d2 “Mbyppty 7ifo”, nos quais, ele
aparece referido pele termo yspybe e Ihe pedem que faga as plamas erescerem bem fortes e com muitos frutos.

% Aqui uma clara identificagio da posigo equiestatutiria que essas criafuras antropofagicas possuem em relagio a Botyj. Ao conlririo dos Karitiana, que as
devern chamar ysypho.
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“0 chefe do “civilizada” diz a Mbyjyty gue Ora ndo pode subir. Para Ord ele feria que jogar
carne de Opok Pita vivo. Entdo ele pega um menino e joga vive dentro d'dgua, para Ora comer.
Assim, ele conseguiu voltar.

“Depois, jd de volta no meie de seu pessoal, ele sente muita saudade do fitho dele que estd
no Opeksosywa. Ele entdo pensa que esté morrendo. Preparou cemitério dele e disse pro pessoal gue
ele iria morrer mas voltaria como jaburn. Eles nio poderiam matar o jaburu quando o vissen.

“Passon muito tempo. Pessoal esqueceu palavra do Mbyjyty. Um dia, um homem viu um
jaburu em cima da dreore do cemitério dele. Fsqueceu palavra do chefe antigo e ativou flecha,
matando o passaro. Era Mbyjpty que esteva voltando. Assim, Mbyjyily morreu e ficou sempre no meio

do “civilizade ", que ele tinha amansado. Assim, o pessoal perdeu o chefe, nelo de Botyf™.

O Pomomo roubadoe ¢ recuperado.

“Tem remédio do mato, para virar onga. E s6 Karitiana comer que vira onga. Péri comeuy
esse remédio e virou onga.

“Tempo antigamente tem chefe, Mbyj. Chefe poderoso. Ndo ¢ comoc hoje nda. Tempo
antigamente Karitiana também comia Opek Pita. Esse chefe, boneca pequena, foi Betvj que fez. Ele
Jalou assim:

- Qlha, gquondo vocé matar o Indio, vocé come! Quando vocé matar ¢ indio, vocé
faz remédio, pra passar. Prd néio ter doenga. Vocé pode matar indio, pra cagar. Ai vocé

mata, come ¢ vai dar prd esse chefe que eu vou deixar aqui! Esse chefe vai manday matay o
Indio””

“Mas pessoal niio ouviu palavra do Botyf e Opok Pita veio e levou honeca embora. Pessoal
perdeu chefe. Opok Pita levou bringuedao de Botyj. O chefe estava ld com ele.

“Péri td pensando em matar o Opok Pita. Ele quer trazer o chefe de volta. Por isso ele quis
virar onga. Mas ninguém sabe que & ele. Primeiro ele brinca muito, como onga, com o pessoal,
provocando para que todos atirassem flecha nele. E prova que ele esti fazendo, para ver se ele pode
agtientar flechada sem morrer. Como ele vé que agienta, quando ele 1d como onga no meio do
terreiro, e acaba flecha do pessoal ele levanta como gente, no meio de fodo mundo, e explica porque
fez aquilo com eles: ele estava testando parc ver se Indio conseguia matd-io. Quando ele viu que as
flechas néio penetravam no seu corpo, ele decidiu entdo ir atrds da boneca e matar o Opgok Pita, pois
sabia que ndo iria morrer de flecha. Aquele chefe muito bom e ele ndo queria deixa-lo ld.

“Assim, na manhd do dia sequinte ele_foi embora. Antes de sair, fez reunido e disse:

*7 O trechos dos diatogos estiio citados de forma literal, como constam das gravages.
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- Otha pessoal, eu estou com vontade de ir hoje Id no Indio! Fu vou buscar chefe.

Se o Indio me matar, vocé ja sabe que eu morri. Quando eu sair vocés ficam dentro de casa,
. . . ) o - . ; 2
deitado. Nunca ninguém sai no mato néo, nio pode! Se ndo vai “‘enganar comigo ™. ™

“Pessoal ficou tudo dentro de casa. Siléncio... Ninguém fala nada, tudo calado...

“Pdri foi atras do Indio. Passades trés dias chegou I na casa do Opaek Pita e fez a mesma
coisa que ele fez com o Karitiana, 56 gue dessa vez, ele foi matando toda mundo, como onga. Nio era
brincadeira mais. Tinka muito Opek Pitg, mas mesmo assim ele matou todos.

“Pari conseguiy porgue aguele chefe, honequinha, o ajudou também. Ele estava em sua
casinha, do lado de fora. Ndo podia ficar dentro da casa junto com pessoal.

“Pdri seguiv matando até chegar nu casa do Pomemo. Aquele chefe pequenininko. Ouando
ele a enconmrou, comeguy a falar, ra lingua, que ele ndo estava no meio do pessoal de Botyj. Fle
estava no meio do Opok Pita. Por issa, aquele chefe pequenininho comecou a dar chogue no Opek
Pita. Indio caiu tudo. Morreu tudo. Como choque de poraqué™ ele deu.

“Foi assim que v Pomomo volton. Mas é muito dificil ficar junto com ele. Ele nio come
coniida: nem mitho, nem mandioca; ele nio come carnz de porco, carne de mutum, nem antall! 86
carne de Opok Pita ele come. Capivara também ele come, pouqginho. Carne de Capivara é como
Indio também.

“Foi assim que Pdri voltou. Ele ndo veio como onga, mas como gente. Vem carregando a
boneca no brago, de vagar. Rezando... Cantando... para proteger.

“Quando Piri chegou em casa, pessoal estava tudo siléncio, como ele tinha falado. OQuando
eles escutaram conversa fora da casa, chefe levantou. S¢ chefe grande, imporrante. Esse chefe era
Pyrogyga, o chefe. Maior de todos. Acima dele somente 0 Mbyj, o Pomomo. Chefe Karitiana, tempo
antigamente era muito diferente.

“A Boneca ficou junto com Karitiana, matando Indio junto com ele. A1é que o Pyrogyga
morreu. Quando ele morrey ndo tem mais quem sabe ter responsabilidade com o Pomomo. Nio é
qualquer um que pode cuidar dele. Pyrogyga tem filho para ficar no lugar dele, mas ¢ novato, nio
sabe ainda cuidar da boneca, come o Pyrogyga velho. Esse rapaz nde acredita nas coisas que o
pessoal falou para ele: ele comeu com a mao, e morreu. Ndo tem mais quem cuida do Pomomo.

“Fai entdo que o pessoal deixon a boneca, abandonou. Tinha medo, porque ndc sabe cuidar

dela como Pyrogyga Velho fazia.”

2 Poi-me dito que com essa expressdo (aspeada) ele quis dizer que se o pessoal ndo ficasse dentro de casa, cle poderia nie os recenhecer, sob a forma de

onga, € devora-los.

* Um tipo de peixe elétrico comum na amazonia.
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“A gueda do céu,™ destrui¢do do mundo e ressurgimento dos noves Botvj Ipyeso.

“Quando Botyj Joi para o céu, Ora quis ir junto com ele. Mas Ora & muito perigoso e ndo
pode ficar no céu. Por isso, quando ele subiu, o céu caiu todinho. Despencou Id de cima. Néo foi todo
0 ¢éu ndo, 50 0 primeiro, esse gue tem trovio.

“Quando Ora estd no céu, ele derrubou tudo. Por isse, era tempo, 0 céu caiu” S6 savou
quem estava junto com o brinquedo de Botyj. Karitiana acabo tudo. Sobrou s¢ pouguinho. Quando o

) n
céu caiu, pessoul correu para casa da boneca que encheu de gente e so esses se salvaram”.>*

Botyj levanta o céu e se separa definitivamente do seu povo.

“Antes de ir embora, Botyj ensinou como o pessoal deveria plantar para conseguir comida.
Distribuiu as sementes de fodo tipo e, depais de ter ensinado como plantd-las, partiv para o céu,
levantando sua casa e tudo o que nela havia. Naguele tempo, pessoal ndo sabia jazer fogo. Botyj,
entdo, deixou Ispasedna™ que queimave o mato para o pessoal poder plantar o rogado.

~Quando chegou a época, Iseasodna queimou o mato e o pessoal preparou lerra parg
plantar. Mas, na hora do plantio, eles esqueceram a palavra que Botyj havia ensinado. Foi entfio que
Gokyp, 0 sol, queimou toda a plantagdo, pois tempo antigamente o céu erd bem perto da lerra.
Preocupados por ndo ter mais sementes, resolvem subir ao céu para falar com Botyl. Caminham
muito, seguindo o curso do igarapé que vai chegar na Grande Serra. Ela tinha trilha que vai dar no
céu. Tempo antigamente, o céu ndo era longe. Eva perto. Pessoal podia chegar nele andurdo mesmo,

subindo a serra. 4 subida é dificil, mas mesma assim eles chegam I8

3 Ngo consegui obter todos os detalhes dessa histéria pelo motivo de sua asseciagio ao Pamome ¢ 2 Ora. A grande questio nio muito clara ¢ o molivo
exato da queda do primeiro nivel do céu, que atesta mais uma caracteristica de Org - j3 que é mencionada como o motivo da queda - que deixa de ser
explicitada.

Sempre quando contam essas historias elos dizem: "sobre isso a gente Ao pode fular miito ndo, & muito perigoso!” & se calam.

! Na cosmografia karitiana hd trés niveis de cetl, sendo que o gque caiu foi exatamente o que continha a casa de Botyi que, depois da queda do primeiro
patamar celeste, foi morar no nivel mas aito.

3 Segundo uma versic do mito que escutel. apos a queda do céu. Fotyj desce de novo & Terma junto com Ora ¢ é quando, entdio, ele finalmente condena o
irmia mais novo a viver sob as dpuas.

3 Personagem adulto, porém com feiges de crianga. descrito como sendo "negro como o carvdo e com o5 olhes vermelhos como Sogo”. No seu mito, ele é
chamado de ysypbe pelo chefe, inica pessoa que pode conversar com ele. Ele mora no mate, 86 se aproximando da aldefa na época da queimada, quando o
chefe Ihe peds que queime uma determinada drea para que eles possam plantar. A iinica exigéncia de fseasodng & que ninguém veja o que ocorrs, devendo
todos se trancar na maloca. Tudo vai bem até que um jovem, de nome Ohefia, resolve quebrar a proibigio, subindo escondido em cima de uma drvore para
obsarvar como Jseasodna age. O fogo ateado pelo parsonagem acaba atingindo a drvore onde o jovem se escondia, causando sua morte ("Tseasedna comeu
Ohedial”, cles falam). Triste com a desobediéneia de Ohegfie © por t&-lo matado, Isaasgdna avisz ao chefe que, daquele momento em diante, ndo mais
queimarz os rogados. Vai embora ¢ os Karitiana ficam sem ter como plantar, peis ndo sabiam comeo reproduzir o fogo.

Fsse mito tem uma contintiagio ne mito do roubo do foge possuido pela onga, perpretade pata cotia, que o di aos Karitiana, apés a partida de
Isoasodna. Assim, eles aprendem a técnica de reprodugio do fogo mas obtém, em troca. 2 cterna perseguicio de Ombaky, a onga primeva, que os cagard ¢
devorara para castiga-tos do furto. Tal tema ¢ bastante comum entre vérios povos sulamericanos (Cf. Viveiros de Castro, 1986 o Lévi-Strauss, 1991).



“No céu, encontraram o Dopi Owef™ que Ihes explicou o caminho, bem como os obsticulos
que eles iriam encontrar pela frente e como superd-los. Dopi Owej conta que, primeiro, eles iriam ter
uma visiio de Tomboto, a mulher de Botvj. gicante, que se prostraria na estrada esperando que cada
um deles mativesse relacdes sexuais com ela sendo que, se atingissem o orgasmo, ela os mataria. Em
seguida, eles atravessariam um local onde as flechas voavam sozinhas, disparando a esmo. Eles néo
poderiam ter medo e deveriam seguir em frente. Finalmente, eles encontrariam um homem, Pipyyto,
que tomava conta da casa de Betvj. Esse homem iria manda-los lomber-ihe o dnus. Isso era
necessdrio para que conseguissem vomitar chicha pelo seu proprio dnus, condicds que Botyf impunha
aos visitanies que chegassent em carne e 0550 a sua casa {posto gue o as almas dos mortos poderiam
chegar até 14). Se eles ndo fizessem o que Pipyyto Thes mandasse, eles iriam vomitar chicha pela boca
¢ Botyj os mataria, pelo desperdicio da bebida. As coisas aconleceram como Dopi tinha falado. No
caminfio, Tombote matou duus pessoas.

“Eles chegaram & casa de Botyj. Pessoal chama Botyj de ysyybo.

“Casn de Botyj é diferente. Muito grande. Tem panela grande de chicha no meio da casa
dele. Botyj ndo bebe dgua, 36 chicha. Dentro da chicha tem Mboroty ¢ Saara.™> Quando eles nadam,
detxam a chicha transbordar e é quando chove aqui em baixo. No fundo da casa dele tem prateleira
grande, onde estdo armazenados os psam'em daqueles que Botyj vai comer. Todo mundo ele come:
Yjxa, Opok Pita ... ninguém escapa dele néo. Quando a gente morre, a gente vai para casa de Botyj e
ele come a gente.

“Quando pessoal chegou, Bolyj deu chicha e todo munde tomou. S6 dois rapazes que
vomitaram pela boca ¢ esse Botyj matou, como Dopi tinha falado que ele faria. Depois de tomar
chicha, Botyj deu semente ¢ eles voliaram.

“Passado algum tempo eles perderam novamente as sementes e novamente fizeram tudo de
novo: subiram ac céu, pela serra, encontraram Dopi, Tomboto, as flechas ¢ Pipyyte. Botvj muito
zangado com eles por serem descuidados, deu as sementes, mandou-os de volta e levantou o céu,
separando-o definitivamente da terra, para que nunca mais o pessoal pudesse chegar vivo Id.

“E por isso que o céu hoje estd Ia longe, muito alto. Agora, vivo nde pode ir mais ld. 56

morto pode chegar na casa de Botyj.™

Jim da Saga Cosmogénica

* Dopi, é um tipo de tocandeira preta. A palavra awej ¢ um termo de parentesco que se refere a0 MF. Nos mitos, em geral, ela significa literalmeme
"avéro) " & expressa a idéia de originariz (ot primeva), como "a avo das tocandeiras”,

% Respectivamente a Sucuri e o Jacars.
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2.2. A Cosmogonia como ponto de partida.

Narrar literalmenie o Mito de Origem Kkaritiana foi uma opgdo antes estilistica que
metodologica. Trata-se de uma tentativa de adensar a apresentagiio dos Karitiana, feita no capitulo
antertor, a partir do tema que ¢ uma das maneiras quase que imediatas através da qual eles mesmos se
colocam frente 2 um estrangeiro. Esse procedimento pretende aprofundar aquelas informagdes
etnograficas do capitulo anterior, abrindo espago para o discurso nativo, ainda que reconstruido pelo
etnografo.

Ao falarem de si mesmos, os Karitiana abordam dois temas que podem ser considerados
fundamentais na construgio de sua préopria identidade. Em cada um deles, duas figuras assumem papel
de destaque: Botyj - o demiurgo criador e ordenador da cultura karitiana - e Anténio Moraes - um
falecido chefe cuja importincia para esse grupo sera um dos focos da presente analise.

Para um forasteiro, em geral o Mito de Origem €é a principal porta de entrada no mundo
significado dos Karitiana. E o tema sobre o qual eles mais gostam de conversar. Nio deixam de
esconder o grande orgulho que sentem por terem sido criados por Botyj, quem Ihes concedeu um
mundo significado e o colocou 4 sua disposi¢io.

Assim sendo, para aprofundar essa interpretacdo do universo simbolico pjxa, foi tomado como
referéncia o ponto de partida do proprio discurso nativo sobre st mesmo. Ou seja, alguns elementos
clementos de sua cosmologia constantes do Mito de Origem, o qual foi denomirado Saga
Gosmogonica. Trata-se do conjunto mitoldgico que aborda o tema do surgimento, transformagéo e
primeira destrui¢do do mundo segundo a visdo Karitiana. A (re)construcio dessa narrativa, tal como
apresentada ao leitor, foi inspirada, em sua forma, nfio s6 pelo célebre As lendas da Criacdo e
Destruicdo do mundo como fundamentos da religido dos Apapokiiva-Guarani, de Curt Nimuendaju
(1987[1914]), mas por uma outra obra, nio tdo célebre, porém de extrema importincia parz o estudo
das Cosmoiogias Tupi, o Ayvu Rapyta - textos miticos de los Mbyi-Guarani del Gaird, de Leon
Gadogan (1959). Optei por realizar tal (re)construgdo - cujos procedimentos metodolégicos sdo
descritos no anexo - porque esse conjunto mitologico € disperso e, segundo cada informante,

apresenta versdes proprias - sobretudo no que diz respeito ao ordenamento das historias.



Gostaria de abrir um parénteses e reiterar para o leitor o fato de que abordarei apenas alguns
elementos da cosmologia karitiana pois esta nao é uma dissertacdo sobre cosmologia. Além do seu
evidente objetivo dispar, ja exposto, outros dois fatores me afastam da pretensio de tratar densamente
do tema: em primeiro lugar, tal estudo prescindiria de uma coleta exaustiva de mitos na lingua nativa o
que, por sua vez, pressuporia um melhor conhecimento dela do que aquele gue adquiri em campo
{(além do periodo ter sido relativamente pequeno, foi quebrado em duas vezes; soma-se a isso o dado
de que os Karttiana preferiam falar em portugués comigo - “assim vocé pode ensinar mais a sua
lingua pra gente”, alguns deles me diziam); em segundo lugar porque para ser mais abrangente, a
analise da Cosmologia pressuporia, imprescindivelmente, uma atengfio especial voltada para o
surgimento e a pratica de um culto profético autétoctone, ao qual farei referéncia oportunamente, que
produziu uma sintese entre duas cosmologias: a nativa e a tradigio judaico-cristd, presente entre eles
macigamente (através das varias tentativas de missionamentos - catolicos e protestantes) desde o final
da década de 50.

O que se pretende fazer com base na narragio do mito € discutir, de forma sumaria, aiguns dos
elementos que interessam diretamente nesta dissertacio, com vistas ao que foi chamado de
“taxonomia social”, ou seja: alguns pares antindmicos tais como masculino/feminino (por suas
implicagbes na teoria nativa de concepgdo biologica), o par dicotdmico yjxalepok® (por sua
importancia ndo s para a discussao da alteridade karitiana, mas também sobre 2 elaboracio da idéia
de parentesco), e os temas do canibalismo, da guerra ¢, por fim, da afinidade e do avunculato, todos
remetendo as formas de classificacio social analisadas nos trés temas centrais: genealogia, onomastica
e parentesco.

Neste Capitulo, precisamente, serd trabalhada a idéia de que, enquanto reiato da ordenacio do
Cosmos, a Saga Cosmogdnica manifesta, através de seu corpus mitologico, uma série de conjuntos
desses pares antindmicos que, segundo o que se pretende demonstrar, sdo uma expressio arquetipica

dos principios estruturais da taxonomia social {presentes nos trés sistemas classificatérios abordados).

* Cf. a discussiio taxondmica Nos/Outros em Goody, 1988 e Todorov, 1991,
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Optei por tal procedimento, nio por entender que haja uma correspondéncia genética entre
mito/sociedade, no sentido de que estas atualizam num plano concreto 0 que 05 mitos expressam num
plano logico-abstrato. Antes, considero, seguindo a linha de Claude Lévi-Strauss, que ha uma
correspondéncia reflexiva na qual “caregorias empiricas [presentes na organizagio social] (...} podem
servir como ferramentas conceituais para isolar nocdes abstratas e encaded-las em proposicoes
[também expressas nos mitos]” (Lévi-Strauss, 1991 [1971]:11). Dito de uma outra forma, nesta
dissertacdo, mito e organizagdo social s@o vistos como expressando formas eguivalentes de
conhecimento - codigos distintos - que podem ser interpretadas por aqueles que visam compreender as
soctedades (substrato empirico) que as produz, pois ambas estao a falar sobre a maneira como essas

sociedades constroem e interpretam sua cosmovisdo.”’

2.3. Uma interpretacio do mito de origem.

Elementos de hierarquia na classificacio do mundo.

“Botyj ipyeso naakat yjxa!”, dizem os Karitiana de si mesmos. Embora a idéia do parentesco
com o demiurgo - aqui expressa pelo termo ipyese - apareca como central para a definicdo da
identidade karttiana, ela serd discutida mais & frente. Por ora, o que interessa precisamente nessa
proposi¢io € o lugar de destaque que a figura de Botyj adquire.

O Mito de Origem e o mundo karitianas comecam com © nascimento de Betyj, demiurgo
criador que surge como o marcador do advento da cultura.

Para o mito de criagdo karitiana ndo € colocada a questdao da origem do mundo, como ocorre,
por exemplo, em muitas cosmogonias tupi - em especial aquelas Tupi-Guarani. Nessas, ha uma
pressuposta anterioridade dos demiurgos criadores frente a um. mundo natural. Tais cosmogonias, em
geral, tém inicio com a criagio do mundo, a base material sobre a qual se desenrola a produciio da

cultura, a partir da a¢do de seus respectivos herois demnirgicos.™ Diferentemente, para a cosmogonia

37 Tal concepeiio foi inspirada pela leitura de dois expoentes dos astudos de cosmologia tupi da amalidade: o Prof. Eduardo Viveiros de Castro (1986), do
Museu Nacional (UFRJ) ¢ a Prof. Dominique T. Gallois {1988), da FFLCH/USP, cujos trabalhos gue utilizarei sfio suas teses de doutoramento, 05 quais
servirdo de guia para a reflexio realizada.

%8 Cf. Viveiros de Castro, 1986 (capitale 4), Schaden (1958), Gallois {1988), Nimuendaju (1987). Cadogan (1959), entre outros.
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karitiana, o mundo natural ndo é criado. Ele existe, simplesmente! E um dado. Representa uma
anterioridade logica, condi¢io para a existéncia da sociedade. Uma totalidade pré-existente mas que so
adquire significado apds uma ruptura instaurada. Pouca ou nenhuma importincia ¢ dada para
explicagBes sobre a sua origern materiai.

A meu ver, essa perspectiva confere uma conotago especifica a escatologia karitiana, sendo
mais um elemento que a diferencia daguela de muitos grupos tupi-guarani: ha uma certa perenidade e
estabilidade do mundo, sobre o guat ndo paira nenhuma ameaga cataclismica de destruigdo - a
excecdo da ja narrada queda do céu provocada por Ora. Faret alusdo, em algumas passagens, a mais
alguns elementos dessa escatologia, mas reitero ao leitor que ndo serd objeto de uma Interpreragao
densa aqui.

A Cosmografia Karitiana, originariamente concebida, tem varias divisdes. Em desenhos, varios
deles o expressaram através de linhas horizontais, indicando patamares superpostos em niveis
diferenciados, que sio considerados segundo uma ordem concéntrica, a saber: um patamar terrestre,
acima deste ha trés celestes e abaixo, dois subaquaticos.

O primeiro patamar considerado ¢ Ejepi, 2 Terra, onde vive toda a sorte de seres criados por
Botyj ou por Ora: os humanos ( Yjxa e Opok), os Kinda Sara (seres monstruosos, antropofagicos), os
animais ¢ plantas e alguns Psam'em que tentam manter o vinculo com o mundo dos vivos e ndo
sobem para Paampi, a fim de cumprir o seu destino e serem devorados por Botyj.

Acima esta o patamar celeste, Paampi , o Céu, dividido em trés niveis, a saber: o 1° nivel onde
vivem Gokyp, o Sol, Of, a Lua e Otierepo, a Estrela; o nivel imediatamente acima, o 2°, ¢ o mundo
dos psam’em dos mortos, por onde vagam os espiritos dos xamis e/ou aqueles com os quais estes
conversam nos transes; ¢, finalmente, o 3°, orde esta a morada de Botyj, destino final dos espiritos
yjxa e opok. E em sua casa - descrita no mito - que ele armazena os psam'em em grandes prateleiras,
defumados, com a cabega decepada depositada sobre o tronco, com os pés e as mios amarrados
juntos (cf. Foto N°02, a qual mostra um macaco prego, sobre um moquém, num dia de cagada, que

jaz na posi¢do em que os mortos ficam nas prateleiras de Botyf).
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Finalmente, no nivel inferior, tem-se Ese, a Grande Agua, dominio de Orc_i, o qual ¢ dividido
no mundo aquatico propriamente dito e na terra de Org, que fica abarxo dele.

O Mito de Origem Karitiana produz, j4 no seu principio, uma primeira forma de segmentagio
do continmum do universo, e portanto, uma primeira possibilidade de classificagdo.” Na origem de
todas as coisas esta de um lado o mundo natural, paico primevo onde se desenrolara a saga de
construgdo da cultura, aqui simbolizado como a fonte de onde brota o herdi: o “buraco de cigarra”,
no chdo. A totalidade € representada pelo par indissociado Terra/Natureza®. Nos primoérdios, o
‘universo em suz totalidade caotica desprovida de sentido ¢, entdo, representado pela Natureza que
aparece, pois, como a matéria-prima originai sobre a qual, a partir de um rearranjo intencional do
grande heroi, criador e ordenador demitrgico, Botyj, ¢ esculpida a Cultura. Esta tltima surge como
um contraponto, uma nova ordem estabelecida a partir da Natureza: o mito fala da Cultura como
atribui¢io de sentido a Natureza, sentido este que esta na sua segmentagdo e uma oposigio segundo
uma forma bem especifica.

Acentuando esse carater primordial (de uma anterioridade logica, portanto) da Natureza,
colocado aqui como condi¢do necessaria, sine qua non, para o advento da Cuitura, o mito karitiana
de origem fala de uma rela¢io de oposigao bem especifica entre essas duas dimensdes. Para entendé-la
melhor, gostarta de evocar uma idéia que considero fundamental para interpretagio de um principio
ordenador que, se for tomado segundo a formulagio de Louis Dumont, serd muito Gtil 20 longo da
presente andlise: a idéia de hierarquia. Para o antropdlogo francés “..a hierarquia ndo ¢
essencialmente uma cadeia de ordens supervostas ou mesmo de seres de status descrescente, nem
uma drvore taxondmica, mas uma relagdo que se pode chamar sucintamente de ‘englobamento do
contrario’. (...) Na hierarquia assim definida, a complementaridade ou contradi¢do estd contida em
uma wnidade de ordem superior. (..} A oposicdo hierdrquica tal qual aqui definida, enquanto

relagdo englobante-englobado ou relacdo entre conjunto e elemento, é na minha opinido,

* Para tal fundamento de um principio taxondmico, of. Durkheim & Mauss (1981) ¢ Lévi-Strauss (1980).

° Tomo a idéia de Natureza ¢, posterionmente, a 0posigio Natureza/Cullura, tal como expressa em Lévi-Strauss (1982:41-9),
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indispensdvel a um pensamento estrutural, do mesmo modo que a oposido distintiva ou @ relacdo de
complementaridade como ja previamente estabelecida...” (Dumont, 1986, pp. 397,400-1, em francés
no original).

A forma segundo a qual emerge a oposi¢ao estrutural Natureza/Cultura, especificamente nesse
conjunto mitoldgico, remete-nos 4 formulagdo da relagdo englobante/englobado, tal qual concebida
pelo autor. O mito fala do nascimento da Cultura a partir da Natureza. Nesse sentido, enquanto um
dado que é pré-condigio para o processo de criacdo demiurgica, a Natureza representa uma totalidade
a partir da qual, em um determinado momento, ¢ produzida uma segmentacdo, uma parte €
diferenciada em relagdo a esse todo. Na proposicdo de Dumont, Natureza (englobante) estabelece uma
relaciio de oposigdo com a Cultura (englobado). Nessa relagéo, justamente pelo seu carater estrutural,
o englobante ndo pode ser concebido a ndo ser por sua oposi¢do ao que lhe € colocado como
englobado, e vice-versa. Em outras palavras, a Cultura além de conferir 2 Natureza um sentido
proprio, um lugar definido na nova ordem criada, confere, em um certo limite, a sua propria condig@o
de existéncia, pelo menos enquanto existéncia dotada de significagdo. Poder-se-ia dizer, por
conseguinte, que no mito karitiana de origem do mundo, Natureza e Cultura se constroem matua e
reflexivamente. Destarte, ainda sendo fiel a Dumont, poder-se-ia dizer que € nessa relagdo estrutural
de reflexividade hierarquica que se forma o proprio sentido no pensamento karitiana o gual, por sua
vez, funda o principio da taxonomia social: a relagdo todo/parte, humanidade/aiteridade; dentro/fora.
Isso serd explicitado no estabelecimento da diferenca ¥jxa/Opok, a qual aparecerd como um conflito
constante, cujas expressdes maximas serfo a guerra e a antropofagia ritual. Como se vera, esse tema,
recorrente na interpretacio do sentido no pensamento karitiana, apresenta fei¢bes diferenciadas
segundo o contexto em que se manifesta, sobretudo com relagao ao problema da afinidade.

Como se viu, 0 marcador do advendo da Cultura é o nascimento do grande Heroi Civilizador
karitiana, o demiurgo Botvj Filho da Natureza, ele nasce de um “buraco de cigarra’, inseto cujo
ritual de acasalamento é manifesto através de seu canto tipico prenunciador da chegada do periodo das

chuvas, da fartura, da efervescéncia da vida na aldeia (cf. nota infra).
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Como se pode observar através da Foto N°01, esse casulo possui um formato claramente
falico, como uma protuberéncia que surge de dentro da terra e se ergue em direg@o ao céu.

Antes de prosseguir é necessario fazer algumas consideracdes preliminares sobre o recurso a
analogia ao falo, para a interpretagio do lugar de Botyj na cosmologia karitiana * Em primeiro lugar,
para os Karitiana o esperma ('if) ¢ dotado de um significado especial no que diz respeito a defini¢do da
qualidade de ser pertencente ao grupo: ¢ considerado Karitiana quem for gerado por um it pjxa. Além
desse fato, os Karitiana sdo uma sociedade de indole acentuadamente guerreira. Portanto, € grande a
importancia atribuida ao culto as qualidades fisicas masculinas e a virihdade de uma forma geral, como
sendo a principal caracteristica de um guerreiro, e, por isso mesmo, a mais admirada. Dessas
qualidades, uma das mais acentuadas € o culto ao porte fisico: um guerreiro admiravel é um guerreiro
alto e forte. E curioso perceber como em seu discurso cotidiano, eles fazem referéncias constantes,
por exempic, aos Akwe-Xavante (J€), como o modelo ideal para um verdadeiro guerreiro,
especificamente dado o seu porte fisico: “Tempo antigamente, Karitiana era grande! Nio era
pequenmino como hoje ndo!” muitos deles gostam de afirmar. Ou, uma outra afirma¢@o curiosa que
ouvi freqientemente: "“Botyj ndo é pequeno néo! E grande! Como Xavante!”. Botyj tem sempre
acentuada essas caracteristicas, sendo descrito como grande, alto, forte, dotado de um tamanho
descomunal com relagdo aos atuais Karitiana, um verdadeiro prototipo do Guerretro. Ainda segundo
eles, a degenerescéncia fisica (isto €, a diminui¢do de tamanho - ¢ sabido que, em geral, os povos Tupi
tém estatura média inferior aos J€, por exemplo), corresponderia a uma degenerescéncia moral em
tempos miticos: ocastonada pela perda do contato com Botyj e o esquecimento de seus ensinamentos.

Um outro aspecto externo, porém relevante, que ajuda a reforcar essa 1déia, € que essa figura
do falo também se revela “boa para pensar” Botyj {(enquanto esperma - produto do falo) como

fecundador de significado e (re)produtor da cultura. Ele é o nomeador das coisas e das pessoas

existentes e o escultor da Natureza.

# Antecipo ao leitor qus uma analise mais detalhada sobre o par masculino/feminino sera feita adiante. Discussdes pormenorizadas sobre cada um desses
elementos apresentados aqui serdo feitas, oportunamente, ao longo do texto.
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Através desse falo que se projeta para fora da terra, e como que impulsionado a emprenhar de
sentido o universo, Botyj € expelido, tal qual um esperma, para fecundar a Natureza. Estabelece nela
‘um novo dominio, sendo responsavel, a partir desse momento, pela instituicao de uma ordera prépria
no universo, produzindo o conhecimento e a sociedade karitianas. No Mito de Origem, o mundo
natural € uma totalidade englobante metaforizada enquanto um falo através do qual € gerada a
particularidade englobada que lhe confere significado mediante uma ordenagdo demitirgica.

A cosmo-génese €, a0 mesmo tempo, socio-génese. Assim, Bofyf, simbolo desse momento
logico do advento da sociedade, ndo poderia ser o Gnico personagem da Saga. Quase simultancamente
ac seu nascimento, o mito fala do aparecimento de Tomboto, sua mulher, e de Org, seu irmio mais
novo. Curiosamente, esses personagens mantém certas ambigiidades. Botyj ¢ Tomboto tém a mesma
origem, embora sejam conjuges e constituam o nicleo familiar primevo. Por sua vez, Botyj e Ora, a
despeito da origem distinta (Terra/Agua) sio germanos, ndo por terem o mesmo pat, mas stm a mesma
mie - o sapo Kpryryt.¥ Aqui, a definico de sua germanidade ocorre de modo diferente da maneira
como se da no plano da organizagdo social. No mito € a mie quem define o vinculo entre os dois
demiurgos, e ndo o pai (o fecundador, o produtor do ‘if).

Sabe-se, através da narrativa, que a distingfio quanto 4 natureza desses dois demirugos ¢ dada
ja pela descricdo de sua origem. QOra nasce de dentro de um “olho d'dgua’”, um resto de chuva
remanescente em uma palma de buriti. Esse demiurgo sera colocado, ao longo da saga cosmogdnica,
como uma oposi¢do complementar de Betyj, o que é manifesto por alguns indicios bem especificos:

enquanto Botyj nasce da terra, Ora nasce da agua; Botyj € ihaj [eB] de Ora; a a¢io de Botyj é

 E importante chanar a atengdo do lzitor para o fato de que sendo um anfibio, @ sapo Kyryryt pertence ac mesmp tempo & Terra e & Agua. Nessz sentido,
representa uma sintese - revelada pelos dois filhos qus dominam espagos distintos - entre asses dois clementos. Essa tensio adquire uma certa releviincia no
processo social karitiana,

Uma das razBes pelas quais foi pensada a quabra do trabalho de campo em duas etapas foi justamentte a 1entativa de observagio das variagbes do
comportamento social associadas as diferengas relativas 4 estagiio das "secas” (abril a outubro) e das "aguas" (novembro a margo). De fato, percebi aiteragdes
impertantissimas do ponte de vista da vida social, que podem ser resumidas, grosso modo, nos seguintes pares de oposigio;

SECA CHUVA
Bowj Ora

Mata Aldeia

Caga Pesca e Coleta
Preparo das Rogas Colheita
Macaxeira Milho

Além de ser o periodo do milho por exceléncia, o inverno (no sentido local, ou seja, periodo das chuvas} que passei entre eles marcou um grande
conjunto de nascimentos: enquanlo gue no periodo da seca pascey uma Gnica criangs, no periodo das dguas nasceram 7,
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pautada pelo pensamento e € intencional, enquanto a de Ora € pela fala ¢ ¢ casual. Ao contrério de
Botyj, Ora é dotado de um génio absolutamente temperamental, 20 mesmo tempo que trapalhdo. A ele
estdo associadas caracteristicas, sempre negativas, como por exemplo, a inveja, a ambigio pela
dominagdo, a colera facil, ou mesmo o acaso e agbes acidentais etc., que redundam, quase sempre, em
desfazer o feito pelo irméo.*

Essa oposicdo pensamento/fala, intengfo/casualidade € importante no cotidiano social
karitiana. Enquanto o pensamento expressa um desejo que cria a partir de uma dada intengo, a fala
parece como uma expressio do pensamento que pode gerar acontecimentos independentes da vontade
de quem os enuncia. Assim, na relagio coniinua entre os dois demiurgos, tem-se uma relagio entre
pensamento/fala que pode ser vista quase como uma relagio antagdnica: a fala pode desfazer a
intencio de um pensamento dotada de uma independéncia. A palavra (hadna) aparece como sendo
dotada do poder de agir e transformar o mundo.

O advento de Tombofo, para além do fato de marcar o surgimento da famiiia primordial,
instaura também a antinomia de géneros. Masculino ¢ Feminino surgem como pressupostos do
processo de Criagdo, porque criacfio da propria sociedade. S#o praticamente simuiidneos e, em certa
medida, simbidnticos. A idéia de simbiose deve aqui ser tomada em um sentido enfraquecido, pois
embora nio haja nada na natureza dos dois que indique explicitamente tal relagdo, o mito ndo cogita a
possibilidade do homem viver fora do estado de sociedade. Dessa forma, sua existéncia somente faz
sentido se existir o pélo Masculino/Feminino enquanto condig3o para a vida social.

Detenhamo-nos um pouco sobre esse tema da relagdo Masculino/Feminino, pors ele sera

importante quando for analisada a teoria nativa de concepe¢do biologica.

43 £ preciso dizer que é perfeitamente perceptivel que a conotagio nepativa de Ora foi hipertrofiada com o advento do cristianismo entre os Karitiana. Com
Botyj sendo associado ao "Dens-Criador” dos cristios, fatalmente Ora, o personagem mitico portador dos atributos antitéticos com relagio ao herdi
principal, foi associado a “Satands”. Na visdo do pastor Luis Francisco, Ora deve ser referido como Pyarr 'gmt Sara ou Kinda Sara, o "Diabo”.

A minha imerpretaggo desse personagem, pelo menos da forma como ele aparece no conjunto mitologico coletado, coloca-o ndo como a
encarnagio do mal em si, mas como aguele imio mais novo desastrado, cujas conseqfiéncias dos atos sdo imprevisiveis, jd que ¢ conslamernente vitimado
quer das zombarias do propric Bofyj, quer da prépria ira, sobre a qual, muitas vezes, perde o controle.
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Gostania de resgatar algumas idéias da analise de Dumont a respeito do mito do livro do
(énese, da tradigdo judaico cristd * Nessa tradigiio, o modo como é manifesta a distingdo de género,
indica que hi um género considerado prototipico, modelar, a base e o fundamento de tudo: o
masculino. Este € colocado como sendo a imagem e semelhanga do Criador. Segundo a interpretacio
de Dumont, sua caracteristica primordial na Criagio Origniaria seria a de ser indiferenciado:
“Primeiramente Deus criou Addo, o homem indiferenciado, profotipo da espécie humana. Depois,
em um Segundo momento, ele extrain uma parie deste primeiro Addo um ser diferente. Lis entdo
Adéo e Eva, prototipos dos dois sexos” (Dumont, 1986, p. 397, em francés no original}. A cria¢do de
Eva tem, pois, como fundamento o proprio Adio. Entretanto, dessa relacdo pode-se tirar uma outra
conclusdo (2 qual ndo alude o autor citado), que é Importante para se compara-la ao mito Karitiana: a
idéia de caréncia. Enquanto criatura, o protétipo de espécie humana, Addo (homem indiferenciado)
ndo ¢ absoluto, posto que esse carater s6 & atribuivel ao Criador. Por conseguinte, carecia de algo que
o completasse, que lhe desse um sentido de totalidade (a fim de que se aproximasse da “imagem e
semelhanga do Criador™). No Génese, a criacio do feminino, com relagdo & espécie humana, esti
diretamente relacionada, pois, a definigdo do status de finitude, de limitag&0 caracteristicos do ser que
é criado. E o marcador, ao mesmo tempo, da oposicio dos géneros e da definigio da propria natureza
e condicdo da humanidade. No que diz respeito a tradi¢do da Filosofia Crist3, rios de tintas j4 foram
gastos nessa discussio. O que ¢ importante guardar aqui é que no {Fénese, como argumenta Dumont,
a idéia de hierarquia fica clara na concepgio da criagio de um ser prototipico de uma espécie, o qual
passard a adquirir um carater duplo: ao mesmo tempo € o seu conjunto (Homem, designando a
especie), e um seu elemento componente (homem, designando um dos géneros dos quats é composta a
espécie).

No mito de criagio Karitiana essa questio emerge de uma forma um tanto guanto distinta.

Botyj e Tombgto aparecem quase que simultaneamente, ja na condi¢do de familia primeva. Do ponto

** Privilegiei a referéncia a essa tradigio mitica pele fato de que, dado o relativamente longo processo de missionamento ao qual foram submetidos, os
Karitiana hoje assimilaram muitos elementos dessa cosmologia conjugando-os com os da sua propria. Fago aqui essas curtas referéncias apenas para balizar o
problema, até porque o exemnplo ¢ usado por Dumont para ilustrar sua concepgio estrutural de hierarquia.
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de vista de sua origem possuem, portanto, um caréter equivalente: ambos nascem do mesmo falo - o
“buraco de cigarra” -, o que lhes confere o cariter de serem frutos da Natureza. Sua diferenca,
porém, sera posta pela sucessio temporal de seu surgimento, manifestando um mecanismo
demarcador das posi¢des estatutariamenté diferenciadas que o Masculino e o Feminino possuem na
classificagdo social. No mito isso serd manifesto por uma énfase marcadora da proeminéncia do
masculino sobre o feminino através de um outro tipo de diferenciacio: o primeiro é mais velho,
enquantc este bltimo € mais novo. “Primeiro quem apareceu foi Botyj”, relata o texto do mito. Esse
lapso de tempo que separa o aparecimento de cada um dos membros do casal primevo explicita uma
outra diferenca entre eles: a de idade relativa.

Um dos motores do conflito entre os dois demiurgos germanos, manisfesto em todo o mito, &
inicialmente exposto pela sua diferenca de idade relativa: na qualidade de ikeet, “irmio mais novo”,
Ora sempre acaba tendo que se submeter as determinacies de Botyj, até seu jugo final, quando é
condenado a viver eternamente sob as aguas. Da mesma forma, essa distingdo servird como um
marcador da posi¢do secundéria que Tombote ocupara em todo o conjunto da Saga Cosmogonica.
Entre os nicleos tematicos que expressam esse conflito, também abordados pele mito de criagdo um
dos mats significativos - mas que ndo foi intencionalmente incluido na minha versio da narrativa
mitica - € a inveja manifesta por Ora em relagio a seu irméo, pelo fato deste possuir uma mulher. Ora
tenta, sem sucesso, seduzir Tomboro. Botyj, entdo, cria para ele uma mulher, a partir de um boneco de
areia e agua que € colocado na rede de Ora enquanto ele dormia. Quando acorda, vé& o boneco e diz:
"~ Tem mulher pra mim!", fazendo com que o boneco se transforme em uma mulher que lhe servira de
esposa até que, a primeira chuva (elemento de Ora), ela se desmancha Tudo indica que o celibato de
Ora seria mais um marcador de sua condigio de inferioridade com relfaggo a Bowyj, junto com o fato
de ser mais novo.

Como ja afirmei, tal perspectiva, aparentemente androcéntrica, sera retomada em alguns

momentos subseqientes (sobretudo a respeito da teoria nativa de concep¢io ¢ no ritual de
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casamento). Por ora, ela fica como um atestado do lugar de coadjuvante que o feminino ocupa em
uma sociedade guerreira, cultuadora de valores ligados 4 virilidade. Nesse sentido, ela deve ser vista
mais em consonancia com 2 perpectiva impressa pela logica hierarquica descrita. Masculino
(englobante)/Feminino (englobado). O emprego da palavra coadjuvante aqui é importante pois este,
apesar de ser personagem considerado secundario em relagdo as circunstincias segundo a qual
desempenha seu papel, na verdade ¢ tic essencial 2 uma trama quanto o proprio protagonista.
Concebido como uma metafora sociologica - cujas tramas sempre pressupbem multiplos papéis. Neste
sentido, coadiuvar ¢ precisamente o contraponto contra o qual se desenrola a acdo principal,
assumindo um carater de condigdo sine qua non do protagonizar

Se o mito ressalta o lugar da Natureza enquanto fecundadora de significado e impuisionadora
da produgdo da Cultura, em contrapartida esta aparece simbolizada na figura de um heréi que é, ao
mesmo tempo fruto de um falo metaférico, também portador de um faio sticto sensu. No plano da
cultura, pode-se estar, pois, diante de um outro tipo de relagdo simbélica de dimensdo metonimica.
Botyj deixa de representar a totalidade da Cultura (o conjunto), e passa a ser identificado como o
prototipo do género masculino por oposi¢do ao feminino (simbolizado por Tomboto, sua mulher).
Botyj adquire um sentido ao mesmo tempo de Conjunto, posto que € identificado ao seu carater de
fecundidade, (Natureza, “englobant™), e de Elemento, identificado, em um segundo momento, como
um dos pélos da antinomia Masculino/Feminino (Cultura, “englobé ).

Esta, pois, completada a triade inicial para o desenrolar da Saga Cosmogdnica. Tem inicio o
processo de ordenago do Cosmos, segundo a visio Karitiana que tem nela o seu epicentro. E a partir
dessa triade - Botyj, Tomboto € Ora - que o micleo central da taxonomia social Karitiana comeca a se
formar. Através da intervengio de Ora surgirdo as categoriais sociais antindmicas que servirio de base
para a construgzo do universo social Karitiana: de um lado, estio as criaturas feitas por Botyj, os seus
parentes, aqueles que se autodenominardo ¥jxa - a gente primeva; do outro lado, surgirio aqueles

transformados em inimigos por Ora, os quais sero chamados Opok.

* Esta palavra,



Tomboto gera os fithos de Botyj aos quais Ora impingira a pena de serem mortos ou apartados
dos seus pais, Soosy e Mboroty, ainda criancas, serio mortos por Ora e transformados, pela forga de
sua palavra, definitivamente nos respectivos animais aos quais dio 0 nome. Otanda, por sua vez,
vingard a morte de seus irmios pequenos e, também pela palavra de seu tio (FyB) Ora, sera
transformado na antitese do Botyj ipyeso: surge o Opok Pita que, a partir desse momento promovera
uma guerra incessante contra os parentes de seu pai, até que ele resolve se juntar a Botyj indo para o
céu. Ora, por esse feito sera subjugado por Botyj, condenado a viver eternamente no mundo
subaquatico, o reino da Grande Agua (criado por ele mesmo), de onde jamais devera retornar, sob
pena de um desarranjo no universo (0 que acaba acontecendo, provocando a queda do primeiro
patamar celeste).

De Otanda nasce Mbyjyty, detentor de uma ambigtiidade crucial: apesar de ser fitho de Opok,
€ neto de Botyj, fato que o define também como Yjxa. Esse personagem &, talvez, aquele que sintetiza
com mais precisio as ambigiiidades da espécie humana tal qual concebida pela cosmologia karitiana.
Filho de Opak, Mbyjyty é um Yjxa por exceléncia, por ser identificado como sendo a renovagio de
seu avd. Ele ndo s6 possui uma reza tio poderosa quanto a de Botyj, como, paradoxalmente, quebra
uma série de regras e tabus sociais, “amansa” e conquista as criaturas enviadas por Ora, da Grande
Agua, para mata-lo. Criador da arma de fogo, foi-me descrito como sendo “grande, com olhos claros
€ com barba”. Apds uma visita que faz a seus parentes Opok, Mbyjyty retorna sob a forma de jaburu,
ndo € reconhecido pelos ¥jxa e acaba sendo morto pelos seus proprios parentes. Dado o sen grande
poder ele € imortal (como o avd). Renasce €, por esse mal feito, decide abandonar os Yjxa, indo morar
definitivamente com aqueles Opok por ele “amansados” (os “civilizados ”}. a quem ensina todo seu
conhectmento, incluindo a fabrica¢do da arma de fogo e das maquinas.

O surgimento do Opok, talvez, s¢ja o tema mais importante tratado nesse conjunto mitolégico.
Nao tanto porque ¢ 0 momento do surgimento do inimigo e da consciéncia da alteridade, como pela
explicitagdo de sua natureza e, em contrapartida, explicitacio da propria natureza e condi¢do dos ¥jxa
no mundo: seus inimigos surgem no interior de seu proprio universo. E a cisdo da totalidade dos

humanos. E precisamente esse o momento em que a alteridade yjxa passa a ser melhor definida €, por



conseguinte, sua identidade assume uma conotacio mais precisa. Como se verd mais & frente, essas
duas dimensdes se colocam numa relagdo e oposicio estrutural de maneira semelthante dquela
analisada para o par Natureza/Cultura, e consequentemente, revelam aspectos importantes sobre o
problema da afinidade.

O conflitc FB/BS (Ora/Otanda) acaba por levar a uma cisdo no universo yjxa, fazendo com
que surja de seu proprio seio o campo do inimigo e a expressio maxima do antagomismo: a guerra ¢ a
antropofagia ritual. Somente entdo o universo social passa a adquirir um sentido bem especifico,
conferido pelo conflito, o que antes era apenas latente na tensdo entre os dois demiurgos germanos.
Esse “outro”, cujo surgimento & endogeno a propria sociedade origindria, nasce como aquele que a
combate e deve ser eternamente combatido por ela. A guerra assume um papel fundamental na
defini¢io e construgiio karitiana da relagdo entre identidade e alteridade.

No perfodo que se segue a sua criagdo, a humanidade é uma totalidade indiferenciada. Todos
sao igualmente gente porque sio criados por Botyj, ou seja, sio Botyj ippeso. Nesse momento
logicamente origindrio, o “outro”, a exterioridade com relagio ao mundo, & representado pela
Natureza, pelo dominio aque & aos poucos elaborado pelo demiurgo central e paulatinamente
incorporado ao universo de signifcacdo yjxa. Dessa forma, Botyj vai conferindo nomes e formas aos
Seres que passarao a conformar o mundo dos vivos: homens, animais e seres de toda sorte, esculpidos
pelo demiurgo.

A segregacio de Otanda instaura a dicotomia elementar que € um dos nicleos da construcio
da identidade karitiana: a relagdo yixa/apok. E importante reiterar que, muito embora identificados
como inimigos, os Opgk ndo sio, de forma alguma, desprovidos de humanidade, nem tampouco
excluidos do universo soctal. Ao contrario, possuem a mesma natureza dos parentes de Botyj,
diferindo-se apenas por terem se recusado a conviver com eles. Sua concepgio esta mais para aquela

de “os outros humanos™, os segregados. A partir desse momento, um dos eixos da defini¢do da

““ O termo ipyeso & que expressa i idéia de paretiiesco com mais precisdo. No entanto, dado modo como & articulada a afinidade nesse sisterna, tal idéia tem
uma abrangéncia mais ampla, englobando, pele menos enquanio patencialidade, elementos opak.
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identidade karitiana, por oposido aos Opok, passa a ser a relagio de parentesco com Botyj. “'Botyj
ipyeso naakat yjxa!”, é o que dizem para se autodefinirem, como ja mencionado no capitulo anterior.

Em um primeiro momento, entdo, a totalidade dos homens no mundo criado é indentificada a
dimensdo pjxa, a qual pertencem todos os seres criados pelo demiurgo. Uma primeira distingdo nela
feita ¢ no interior do conjunto dos seres antropomorfos: demiurgos e homens; criadores e criaturas;
eternidade e finitude. Os homens s3o de natureza diferente dos demiurgos. Sfo mortais, impotentes!
Precisam da protecio do heréi.

E certo que essa necessidade da protecdo, a quat os Karitiana afirmam que os homens sentem,
deve ser problematizada em funcio da assimilagdc de elementos da teologia cristd apos reiteradas
tentativas de missionamentos. No entanto, é importante ter em mente gue o mito reflete
inststentemente sobre duas caracteristicas dos humanos que indicam ser esse um elemento forte na
cosmologia karitiana: de um lado, a sujeicdo das vontades humanas aquela dos demiurgos; do outro, a
necessidade de sempre se ter alguém indicado pelo demiurgo-mor para chefia-los.

Os Karitiana estdo sempre a falar da dimensio opok como sendo o inimigo por exceléncia.
Resgatando um caréter de ambigiidade proprio dessa cosmovisdo, ainda é importante ressaltar que
mesmo para os Opok € estabelecida uma distingdo muito clara, De um lado estio os Opok Pita e do
outro os Opek Pe'ejdma. Estes tltimos sio uma epécie de Opak que, além de nfio ser considerada
propriamente como “imimiga” é tida como um aliado potencial: os que sio “amansados” pelo neto
de Botyj, o Mbyjyty.

A manuten¢io do termo “amansar”, tal como presente no discurso nativo, € proposital aqui,
ndo s pelo fato de ter sido usado pelos narradores, mas porque se esta diante de uma inversio bem
interessante colocada em evidéncia pelo mito: o movimento ndo & aquele historico, de trazer os
Karttiana para a cultura do “civilizado™ Ao falar que “Mbyjyty amansa” esse “ourro™, expressa-se
exatamente a idéia coniraria, a sber: tornar o Opok Pe'ejdma um Yixa, ou seja, uma civilizagio as
avessas.

E preciso fazer ainda aiusdo a outro fato relevante. Para alguns Karitiana, apos seu assassinato

pelos Yjxa, Mbyjyty renasceu entre os “civilizados” na pessoa de Jesus Cristo. Segundo essas



47

pessoas, a historia contada pelos missionarios sobre o nascimento de um bebé a partir de uma mulher
que ficou gravida mesmo sendo virgem, ¢ o atestado de que o neto de Botyj foi mesmo morar com os
“civilizados™, abandonando definitivamente os parentes de seu avd. Somente ele teria poder para
realizar tal proeza. Ndo obstante, essa identificagio de Mbyjyty com Jesus Cristo nio é consensual
entre os Karifiana. Alguns acreditam que Cristo é, na verdade, Otanda, pelo fato de ele ter sido
apresentado pelos missionarios como "o filho de Dens”, & quem Botyj teria sido associado. Essa
interpretacdo, a bem da verdade, parece ser bem pouco convicta, posto que a énfase na figura de
Mbyjyty € sempre bem mais acentuada que na de Otanda. Com isso, é plausivel se presumir que esta
ultima teria sido mais produto da associa¢do construida por missionarios do que pelos proprios
Karitiana. A respeito dessa aparente contradiciio na interpretagio karitiana do nascimento de Cristo,
quero chamar atengdo do leitor para o fato de o que parece importar nesse campo € que, embora
impreciso e contraditorio, ha um paralelo forte estabelecido entre os elementos essenciais dessas duas
cosmologias. Para o pensamento karitiana o que parece estar sendo enfatizado € a possibilidade de um
certo “encaixe” dos novos elementos trazidos pelos missionarios em intersticios de sua propria
estrutura simbolica. Na verdade, enfatiza o cariter complementar da relagio de oposicio estrutural
entre as categorias Yjxa e Opok, come gradientes de uma mesma concepgiio: a de seres socialmente
concebidos e que partilham de uma mesma totalidade.

Otanda ¢ personagem que aparece muito pouco em todo o conjunto mitoldgico. Praticamente
néo ha historias a seu respetto. A meu ver, parece que sua importincia reside no fato de ser ele mesmo
um elo de continuidade do proprio Botyj na figura de seu neto Mbyjyty. Essa identificacio entre os
dois demiurgos ¢ essencial para a compreensao da natureza da relagiomesma entre os ¥Yjxa e aquela
outra espécie de Opok, amansados por Mbyjyty, os “civilizados”. A esse respeito, muito enfaticos sio
os Karitiana na afirmacdo de que “nds somos iguais ao civilizado, Opok Pe'ejdma! For isso ndo
podemos brigar com ele”. Esse tipo de afirmagio é muito “boa para pensar” o carater da relagdo de

simpatia e amizade, por parte dos Karitiana, que marca o contato entre eles e o mundo “civilizado”, e
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como 1sso foi incorporado a sua cosmologia através desse conjunto mitologico.” Eles ndo sio
somente profundos admiradores da tecnologia trazida pelos Opok Pe'ejdma - a qual se esforgam para
obter, freqlientemente com sucesso - como, a partir da identificagio que fazem dos “civilizados”

como sendo Mbyjpty ipyese, colocam-nos como seus parceiros potenciais.
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Diagrama 1

Genealogia dos Demiurgos.

Assim, com a criagdo de uma nova categoria de Opok, cuja principal caracteristica nfio é so a
de serem parecidos com os Yjxa, mas de serem uma raga melhorada, pelo que lhes é ensinado por
Mbyjyty - surge uma complexificagdo do universo social. Sdo eles quem acolhem calorosamente o
her6i depois que este € morto pela gente originaria. Condenado ao ostracismo, Mbyjyfy, em revanche,
ensina aqueles que o receberam entre si as técnicas que irdo conferir sua superioridade sobre os

antigos parentes do herdi.

1" Essa identificagiio de Mbyjysy como aquele que fez, ou "amanson™ o "civilizado” & manifesta pela explosio provocada por ele durante a perssguigio que
soffia por parte dos Opok Pita. na qual ssus inimigos foram mortos. Fssa explosio ¢ mencionada come sendo a “invengdo da arma de fago” - instrumento
Com cONGiagao iMponants para uma scciedade guerreira ¢ cagadora -, obra do herdi que a teria ensinado aos ssus novos protegidos
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Nos relatos mitoldgicos ha uma insisténcia em se estabelecer a identificacio entre Mbyjyty e
Botyj, manifesta em varias passagens, sobretudo pelo poder da reza. Como se viu, a tensdo entre
Otanda e Botyj ¢, na verdade, resultado da tensio entre Otanda e Ora

Acentuando o Opek Pita como sendo parentes de Ofanda ¢ os Yjxa como parentes de Betyj,
o elemento que me pareceu estar sendo posto em evidéncia é, ao mesmo tempo, a distingio entre
Botyj e Otanda ¢ entre Otanda ¢ Mbyjyty. Simultaneamente, essas duas oposigdes sdo completadas
pela identificagdo que & feita entre Botyj ¢ Mbyjyty.

Caso se venha para o plano sociologico e se pense em uma relagdo genealdgica construida para
esses personagens mitoldgicos, conforme mostra o Diagrama 1, vé-se que aquelas distingdes acima
correspondem, na verdade, 2 uma outra que € a de geraghes consecutivas (F/S), bem como a
identificagdo de geracOes alternadas (FF/SS), ambas tomadas pela via agnatica Em termos geracionais
ter-se-ta, portanto, uma relacio de oposicio expressandc uma distingdo de geragdes consecutivas, ao
mesmo tempo em que geragdes alternadas sio igualadas (G+1; GO0; G-1 s3o geragdes consecutivas):

G+1 # GO # G-1.
G+1 =G-1

Paralelamente, pode-se também fazer uma leitura daquele conflito entre Otanda ¢ Ora como
um desvio de um outro conflito latente, explicitado no mito de forma ténue, entre Botyj e Otanda. Ou
seja, uma maneira obliqua de falar sobre a diferenca marcante que existe na relacio F/S.

No complexo da taxonomia social karitiana, a interagio onomastica/terminologia de relacdes
manifesta um dos aspectos da teoria nativa de concepsio (cf infra), o qua! confere 2 geragdes
alternadas, via ego masculino (FP/SC), uma certa identificacdo, ao passo que geragOes adjacentes
(P/C) nessa mesma linha sio acentuadamente distintas. E assim que os filhos de um homem séo tidos
como “a renovacdo de seus proprios pais”, assegurando continuidade ao grupo, inclusive na
transmissdo do pantedo de nomes. Um homem chama ao seu neto de yogot: “eu renovado”; e tem

como reciproca yombyj, “meu chefe”.
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Com base mnessas informaghes e considerando o problema da relagio de
antagonismo/identidade presente na cadeia genealdgica fornecida pelo Mito de Origem (Diagrama 1),
pode-se extrair a seguinte proposicao:

Botyj # Otanda # Mbyjyty
Botyj = Mbyjyty

Finalmente, tem-se ainda que cada uma das chamadas espécies de humanos que compdem o
universo social - Yjxa, Opok Pita e Opok Pe'ejdma - mantém uma relagdo de parentesce com cada
um desses demiurgos, coiocados em relagdo genealdgica. No mito, essa relagdo € dada pelo vinculo
que cada uma delas estabelece com um dos demiurgos no momento de seu aparecimento. Assim, os
Yjxa sio vinculados a Botyj, os Opok Pita a Otanda ¢ os Opok Pe'¢jdma a Mbyjyty. No discurso
nativo, tal vinculo € expresso pela seguinte proposicio: “Betyj ipyeso naakat yjxa! Otanda ipyeso
naakat opok pita! Mbyjyty ipyeso naakat opok pe'ejdmal™ Caso se a queira expressar em forma
relacional, tem-se 0 seguinte:

Botyj : Yjxa :: Otanda : Opok Pita :: Mbyjyty : Opok Pe'ejdma

Desse modo, o ciclo Botyj - Otanda - Mbyjpty ¢ fechado, ao mesmo tempo em que se
completa também o ciclo Yjxa - Opek Pita - Opok Pe'ejdma.

Recuperando aquele modelo tedrico de Dumont utilizado acima, vé-se aqui que essa relacio
pode ser interpretada segundo aquela idéia de hierarquia. O todo social, expresso inicialmente pela
categoria ¥jxg, num primeiro momento ¢ identificado aqueles que s3o criados por Botyj ¢ passam a
configurar a humanidade indiferenciada, sem distingdo. E o conjunto, a totalidade. Apos o cisma, Yixa
passa a ser definido por oposi¢do aos revoltosos Opok e sio, entdo, identificados as pessoas ligadas a
Botyj: sio o seu ipyeso, seus parentes. Passa-se, portanto, de conjunto (totalidade) a elemento
(particularidade). Da mesma forma, a categorta Opek representa, inicialmente, o conjunto universo da
dimensdo do immigo. A partir da agdo pacificadora de Mbyjyty, essa mesma categoria deixa de

significar a totalidade do campo do inimigo, para significar também um seu elemento por oposicdo ao

* 03 parenites de Botyj sdo os Yjxa! Os parentes de Otanda séo os Opok Pital Os parentes de Mbyiyty s6o 0s Opok Pe'ejdmal”.



outro aliado que surge. A guerra e, posteriormente, sua hipertrofia, a antropofagia, introduzida pelo
proprio demiurgo através de um oraculo, estabelecerdio a natureza da relag@c entre os dois grupos,
numa hipérbole da concepgdio do ‘“englobante” a dimensio ¥jxa ndo so “engloba”, como
literatmente “come” aquela Opok - dada a pratica da antropofagia. Com a pacificagdo promovida por
Mbyjyty, coloca-se a possibilidade de um novo tipo de relagio entre esses dois universos, a qual,
porém, é novamente impossibilitada pelo assassinato do heréi, por parte dos Yjxa. Se antes eles se
senttram abandonados por Bo#yj, que tentou compensar sua ida para o céu deixando-lhes seu neto e
um oraculo para protegé-los, agora eles se sentem responsaveis pela ruptura definitiva por terem sido
os matadores de Mbyjytv. Devem, entdo, tentar compensar ¢ mal feito, ahando-se aos novos

protegidos do heroi.

2.4. Religiao e Politica. Uma visio geral.

Para que algumas consideragdes sobre a organizacfio politico-religiosa karitiana possam ser
feitas, & preciso ter em mente uma alegoria de importéncia crucial em sua cosmologia. Trata-se do
Pomomo, um oraculo em forma de boneca, deixado por Betyj antes de sua subida para o céu.
Considero-o uma das referéncias mais ricas em significagdo que pude encontrar entre os Karitiana. Em
primeiro lugar, porque sobre ele paira uma aura de conotagio sagrada cuja intensidade e reveréncia
pude observar em pouquissimas oportunidades entre eles. Em segundo lugar - ¢ aqui nos interessa
mais esse aspecto -, porque o mito sobre esse oraculo tematiza, através da interse¢do das dimensdes
yjxa/opok ¢ das esferas religiosa e politica, uma série de elementos-chave para a compreensio do
universo simbélico karitiana, demtre os quais se destaca o nucleo central Antropofagia, Guerra e
Chefia.

Essa conotagao sagrada € manifesta de varias maneiras. Em primeiro lugar, todos se referem a

essa historia com a mais profunda reveréncia. Depois, porque sobre ela recaem interditos sérios: nao é



h
[

todo mundo que pode narra-la; somente se pode falar a seu respeito quando houver chicha de milho®.
A desobediéncia dessas prescrigbes pode trazer uma série de infortiinios sobre a coletividade,
freqiientemente relacionados & sobre-natureza - doengas generalizadas, ataques de animais
antropofagicos, acidentes em massa etc.

A instituicdo do Pemoemoe por Boryj estabelece uma articulagio bem especifica entre os dois
universos outrora cindidos. Recuperando o cerne desse mito, o Pomomo teve sua formacgdo
interrompida por causa de um acidente ocorrido com Tomboto. Esse fato trouxe-lhe como
consequéncia um mutismo congénito que impede com que os ¥jxa possam se comunicar com ele
diretamente. Apenas uma pessoa poderia se aproximar da boneca para alimenta-la e conversar com
ela, pedindo que lhes avisasse dos perigos que estavam por acontecer: o Pyrogyga, que € tido como
um guardido do Pemomo. Apos virias tentativas de alimenta-lo, e ndo encontrando alimentos que lhe
agradasse, os Yjxa lhe ddo a carne do Opek Pita, unico alimento aceito pelo oraculo. Desse modo, se
quiserem continuar contando com sua protecdo, é preciso guerrear e capturar o Opek Pita cuja carne
devera ser consumida pelos ¥jxa e pelo Pomomo.

Obtive descrigbes relativamente ricas das condigBes relacionadas a manutencdo do Pomomo
entre os ¥jxa. Ele deveria ser mantido em uma pequena casa afastada do centro da maloca distante de
todos. Para alimenta-lo, o Pyrogyga deveria dar-lhe comida através da ponta de uma langa comprida
introduzida, por ele, no interior da sua casinha. O Pememo devorava a camne do Opok Pita como
fogo, queimando, inclusive, a haste de madeira. Ao lhe dingir a palavra, o Pyrogyga deveria chama-lo
ysyybo. Essa maneira de se alimentar € uma das distingdes entre o Pomomo, o Pyrogyga ¢ os demais.
A carne do Opek Pira ¢ interdita aos mais jovens, podendo estes somente se banhar em seu sangue,
que devena ser misturado a ervas, preparando-se uma mistura xamanistica, a fim de proteger o corpo

¢ 0s psam'em dos guerreiros.

* Ds Karitiana fazem dois tipos dessa bebida: o gok kytep (chicha de mandioca) € o guifjok kytop (a chicha de milho). Segundo eies somente a chicha de
milho pode ser oferecida aos os psam ‘em, por ser a bebida de Botyf (cle ndo bebs 4gua nunca). Por esse motivo, a chicha de milhe & considerads uma babida
que os protgje. O seu ritual € um dos poucos que eles ainda preservam e ocorre as proximidades da priteira colheita do milho. Infelizmente nio puds
presenciar o que ocorrera em dezembro de 1993, As informagdes que obtive a seu respeito foram através de relatos coletados em vdrias conversas ao longo do
trabalho de campo, os quais procurei sintetizar em um texto qua SEgUE CIn anexo.



A carne do Opok Pita capturado para servir ao Pomomo era dividida segundo um ntual que,
grosso modo compreendia o esquarigjamento do morto, lavagem do corpo dos guerreiros jovens
presentes com seu sangue, distribui¢io dos pedacos de carne segundo uma classtficag@o estatutaria
propria, sendo guardada para o Pamomo a parte do gliteo e as mulheres eram reservados o cranio,
visceras e tripas. Ha uma curiosa semelhanga entre a descricdo desse ritual e o ritual de divisdo da
carne da anta, o animal mais apreciado pelos Karitiana e cultuado com certa reveréncia, o qual tive
oportunidade de observar in sito. A rigor, de todos os animais cacados durante o periodo gue passei
entre eles, esse era o unico pelo qual se observava tamanho cuidado na lida com sua carcaga. Seu
sangue era sempre muito disputado pelos adolescentes (homens) para que pudessem nele se lavar,
tornando-se, assim, protegidos e fortes cagadores (ja que guerreiros eles ndo se¢ consideram mais).
Mais do que da observacdo, obtive a confirmagéo desse paraielo através de varias pessoas. Depois da
onga, a anta € considerado o animal mais forte de todos. Tem sido por demais tratada a importancia
que o jaguar adquire em varios conjuntos mitologicos da América do Sul (como se tem analisado a
respeito do canibalismo ritual Tupinambé, e, por extensio das cosmologias tupi-guarani).”” Para os
Karitiana isso n3o € excegdo. Frequentemente assoctado a guerra ¢ ao cambalismo, a onca (Ombaky)
tem um lugar de destague. E o Gnico animal sobre o qual recai uma interdi¢do imestrita no que
concerne a ahmentacdo: € terminantemente proibida a intestao de sua carne. Ao contrario dos outors
animais, cujas interdi¢Ses, quando existem, recaem sobre determinadas partes e/ou associadas as
idades daqueles que os vio consumur.

O Pomomo ¢ também chamado de mbyj, termo cuja etimologia remete a idéia de uma
lideranca com conotagfio politica e, sobretudo, sagrada. Comumente os Karitiana a traduzem por
“chefe”. No entanto, ha uma disting@o feita no plano social pois, segundo eles, a chefia do Pomomo ¢
diferente daquela exercida pelos homens. Busco um paralelo etmologico desse termo em Hélene
Clastres e também em Dooley (1982:110), a propdsito do termo guarani mburuvicha (Clastres,

1978:36).

* Cf. Fernenades (1963), Schaden (1958, 1974}, Clastres (1978), Viveiros de Castro ¢ Carneiro da Cunha (1988/9).
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Na sequéncia serdo feitas breves comentarios a esse respeito, 4 luz da atual organizagio
politico-religiosa karitiana.

A rigor sdo duas as categorias que expressam uma relativa manifestacio de poder no grupo: o
mbyj e o pyrogvga. O primeiro remete a uma posigdo com certo poder sobre o grupo, cuja origem,
segundo os Karitiana, estaria no proprio Boryj. Por essa sua origem, o mbyj ¢ sempre referido com
uma grande reveréncia e a ele estdo vinculados uma série de interdicbes, agdes ritualizadas, rezas e
cantos, o que confere um carater sagrado ao poder que ele exerce sobre o grupo.

A despeito de sua importincia, a existéncia do Mbyj ndo me foi revelada de imediato. Os
Karitiana praticamente ndo falam sobre eles e somente 4 medida que determinados fatos foram se
passando ou algumas historias sendo contadas, seu lugar entre os Karitiana ia sendo manifestado com
um pouco mais de nitidez. A primeira referéncia que ouvi a respeito deles foi, indiretamente, através
da linguista Luciana Storto. Segundo confirmei posteriormente, um homem, Anténic Paulo [1], sena
uma espécie de descendente de uma estirpe desses guardides da boneca e, por essa razfo, um lider
religioso. Praticamente todos os Karitiana reconhecem uma certa distingo em relagdo a sua pessoa.
Muitos guardam por ele um respeito muito grande, apesar de, aparentemente, serem bem discretos
quanto a isso. Referem-se a ele como sendo o principal oficiante de varios rituais. Achei por demais
inusitada essa situagdo pois nunca vira referéncia na literatura etnografica sobre a amazénia da
existéncia de um “sacerdote”” distinto dos xamis tradicionais, sobre o qual recaisse tamanha
reveréncia, a ponto de torna-lo um verdadeiro péaria dentro da sociedade. Segundo vim a saber mais
tarde, tradicionalmente, o mbyj niio deveria trabalhar, ficando deitado em sua rede praticamente o
tempo todo, sempre alimentado de chicha de mitho (guijjo kytop) e carnes leves. Sua palavra é
considerada hadna hyryj (palavra boa) e deve ser ouvida e seguida por todos. Concentrei muitos

esforgos durante meu trabalho de campo para investigar a procedéncia dessas informacdes e

S Desculpe-me o lzitor pelo uso de palavra tio inapropriada, Entretanto, ndo censegui obter termo melhor em nossa lingua para traduzi-la. O pyrogyga ¢ um
organizador ¢ executor dos principais rituais relativos A pritica do canibalismo para a alimentagio do Pomorne ¢ as principais festas keritiana, Segundo
apurel, 0 pYrogrga nio necessariamente deveria ser um homern. Atualmente eles se referem jocosamente a essa figura como sendo "o secretario do chefe”,
Ainda segundo um de meus informantes (José Maria [21)) o atual pyrogyea da aldeis ¢ a Joaquina [40], viliva de um dos mais importantes mbyj karitiana,
Entretanto, ja que a vida ritual karitiana se torna cada vez mais depauperada, sua presenga decai em importincia na mesma proporgio. O que nio serd nosso
ohjeto de investigagao agui.
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solucionar um enigma: a possibilidade da existéncia de uma instituigdo bastante reverenciada, de
carater quase esotérico. Apesar disso, a resisténcia karitiana em conversar sobre tais assuntos foi um
grande empecilho para que eles fossem devidamente aprofundados no campo.

No outro lado dessa esfera do exercicio do poder, com muito menos forca, situa-se o
pyrogvga. Este se coloca como uma figura que evoca a idéia de um “sacerdote” operacionalizador de
varios rituais, e ndo somente o de alimentacio do Pomemo. No plano da organizagio social parece ter
havido uma fusio entre essas duas nogdes distintas (pyrogyga ¢ mbyj), sendo que, hoje, eles se
referem ao mbyj como sendo uma pessoa (e ndo mais o Pemomo), sendo o pyrogyga um seu auxiliar,

Concebido de uma forma mais ampla, a figura desse oraculo denotaria pois, a idéia de uma
dobradica que coordena e regula, através da determinagdo positiva da guerra, a relagio yjxg/opok. E
ela quem impulsiona o movimento karitiana em diregdo ao outro. Se antes era preciso evitar o Opok
(assim Otanda dera ordens a seu pai para que seus parentes ndo 0S procurassem mais), agora sera
preciso persegui-lo, caga-lo. Somente assim o Pemomo podera ser alimentado, continuanco a ser o
representante de Botyj entre os vivos, protegendo os Karitiana dos males que ha na terra, dos quais o
demiurgo mesmo havia fugido.

Aprofundar nessas referéncias do mito do Pomomo ¢ tocar de frente no complexo mecanismo
da guerra e do canibalismo tematizado pela cosmologia karitiana. Para eles, ndo somente o Pomtomo,
mas os artefatos de guerra considerados “proibidos”, como o cocar, arcos e flechas e mesmo as
pinturas corporais™ s&o assuntos nem sempre muito faceis de serem abordados.

Nas linhas que se seguem, aponto alguns elementos importantes para uma melhor compreensio

dessa alegoria, conjugando as informagdes previamente analisadas, algumas de carater sociologico.

** Vale notar, quanto 4 pintura corporal, a despeito de sua importancia nesse grupo - manifesta na profunda reveréncia com que a ela os Karitiana se referem -
, ela nio mais esti em uso. Houve somente duas situagbes em que os vi realizando a pintura corporal. A primeira delas - na verdada eu vi através de um video
amador feito por funcionarios da Funai -, foi exatamente uma semana antes de eu chegar a Porto Velho, em maio de 1993, quando eles foram & uma
audiéncia na Procuradoria Geral da Repiblica parz resolverem o impasse com uma ONG, i qual eles haviam declarado guerra. Infelizmente ndo tive
oportunidade de convarsar com eles diante da fita de video para gue pudessem me explicar oz diferentes tipos de pintura (algumas muite claboradas) que eles
faziam entre si.

A segunda ocasifio, foi durante a queimada dos terrenos preparados para o8 rogados, quande algumas pessoas s pintaram de urucum e genipapo,
com listras rajadas pele corpo simulando labaredas, para enganar Ise, o Fogo, fazendo-o pensar que eles eram seus parentes. Com esse artificio - me diziam -
evitavam que fse os devorasse, peis cles seriam confundidos com “sews parentes”.
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Durante meu trabalho de campo, encontrei quatro formas diferentes, se niio de exercicio, pelo
menos de manifestagdo latente do poder entre os Karitiana, mas que nio se desvinculavam
completamente entre si. Essas quatro formas podem ser reunidas em dois grapos, cada um dos quais
encampando duas delas: um de natureza politica stricto sensu, onde localizo os “cacigues” e os
diretores da Akat Pytim Adni Pa; o outro € de natureza religiosa lato sensn, no qual se enquadram o
xama principal e 0 “pastor”, fundador do culto profético autdctone, surgido por volta de 1989, Acima
destes, como uma forga onipresente, porém bastante sutii ¢ quase subliminar - freqiientemente oculta a
olhos menos atentos -, paira o mbyj, sendo cada vez menor a sua importancia na configuragio da nova
ordem politico-religiosa karitiana.

O “cacique " ¢ uma figura dipiomatica que de certa forma é responsavel pelo controle interno
da aldeia e, em certa medida, pelas relacdes entre os Karitiana e os “civilizados ", especialmente no
que se refere a assuntos ligados 4 Funai. Segundo eles, esse tipo de chefia foi-se construindo como
uma necessidade dos Karitiana de se relacionarem com os “civilizados™ a fim de obter os bens
produzidos por eles, sobretudo armas de fogo e munigdo. Para muitos, o primeiro desses lideres teria
side Jodo Capitdo, um xamd cujo papel no estabelecimento de relagdes amistosas entre Karitiana e
“civilizados” teria sido fundamental. Com uma intermediacio relativamente bem sucedida, Jodo
Capitdo teria conquistado a confianga dos seus parentes ¢ consolidado sua ascendéncia sobre eles,
tornando-se o primeiro “cacique”. Apés sua morte, essa relagio passou a ser intermediada por
Antonio Moraes - seu filho € também importante xama - o qual conseguiu hipertrofiar e consolidar a
funcdo do “cacigue” nesse grupo. No momento de meu trabatho de campo havia dois desses
“caciques” que dividiam ndo s6 o poder, mas o apoio da populagio, formando, cada um, o seu

respectivo séquito para o desempenho de suas fungdes. Segundo observei, a lideranca do “cacique”

3 Esti entre 5pas ¢ em itdlico por ser um termo usado pelos Karitiana, Nio hd utn terme especifico na lingua nativa que designe essa figura politica. Isso
possivelmente estd ligado ao fato de que ela 56 aparece, como 1ma instituigde, apés o contate som os seringueiros & caucheiros da regific do vale do Madeira,
f0 inicio deste século. Em geral, na sua lingua, pode-se wtilizar o ferma mbyf. mas eles insistem em dizer que “o cacique ndo ¢ mbyj pita ndo!”.



ndo necessariamente é perene, podendo ser substituida quando a comunidade achar convemente™ -
fato bastante comum em varias sociedades indigenas no Brasil.

Recentemente, uma outra figura politica foi introduzida entre eles. Trata-se dos dirigentes da
Akot Pytim Adni Pa As razbes para a fundagio da Akef sdo bastante controversas. Alguns
indigenistas afirmam que, como ouiras associagdes eventualmente existentes em Ronddnia, esta teria
sido criada para explorar, enquanto uma empresa, 0s recursos naturais existenies na area karttiana. Por
outro lado, ha os que afirmam que seu surgimento esta ligado a necessidade sentida pelos Karitiana de
que eles so seriam voz politicamente ativa junto aos “civilizados’™, caso se organizassem em uma
entidade civil - objetivos que, em si, ndo sdo auto-excludentes. Em todo caso, dada a ndo existéncia de
recursos naturais economicamente viaveis, o fato é que a Akeot passou, ao longo desses anos de
existéncia, a assumir um carater marcadamente politico. Sua atuacio esta voltada para a obtengio de
recursos financeiros junto a vérios Orgfios nacionais e Internacionais para serem aplicados na area
(projetos de agricultura, criagio de animais etc.) e também atua politicamente enquanto uma ONG
indigena em Ronddma estabelecendo as aliangas com outros povos indigenas que porventura ache
conveniente, de acordo com as oscilagBes do quadro da poiitica (indigenista ou ndo) local. De
qualquer modo, ndo € possivel compreender sua estruturagdo e funcionamento sem compreender as
duas faces do problema: de uma lado a estrutura politica interna dos Karitiana e do outro a sua
articulagdo com outras AssoclagGes Indigenas existentes na regidio, até porque ela acabou por
consolidar mais uma subdivisdo na ja cindida organizagdo politica local. A Associagdo Karitiana prevé
o exercicio de sua representagdo através de um presidente e vice-presidente. Diferentemente dos
“caciques”, os dirigentes da Akor s3o eleitos pela comunidade em reunides periddicas (as quais ja

eram uma instituiglo tradicional entre eles), da qual participam todos aqueles interessados em discutir

* No periodo que passei em campo, eles estavam insatisfeitos com a atuagio de um dos "cacigues”, o que fez com gque virios membros da comunidade
conseguissem a convocagio de uma reunidio para a sua substituigio. Assim ficou durante guase um ano, quande o antige "cacigue" deposto recuperou
novamente o poder através de uma outra eleigae. Querc deixar acentuado para o leitor que esse tipo de exercicio do poder internameniz Tem muito pouca
ressondncia, dado que grande parte da aldeia faz questio de ignorar completamente o que fazem esses seus representantes. Entretanto, com a crescente
recorréncia aos recursos financetros vindos de foru, 1em crescido também a necessidade de maior controle, por parte da comunidade sobre esses chefes. O que
tenho percebido (inclusive através de informagdes gue eles me passam por meio de canas ¢ telefonemas, depols de minha saida do campo) é que o grupo,
enquanto um todo, tem conseguido articular meeanismos proprios para controlar a concentragio do poder que & tendéncia nesses casos. Entretanto, para eu
me aventurar 2 fazer um andlise mals pormenorizada dasses mecanismos, demandaria wm acompanhamento mais préximo do grupo e durante um tempo bem
mais prolongado, para dar conla de entender as transformagdes intensas pelas guais ele tem passado.
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determinados assuntos, frequientemente ligados as atividades de produgdo econdmica do grupo. Néo
obstante, apesar de ndo ser propriamente novidade a existéncia dessas reunides, com z fundacio da
Akot houve uma mudanga significativa no seu mecanismo de funcionamento e no perfil dos
participantes. Fui informado que, antigamente, somente os homens participavam dessas reunides, que
ocorriam, via de regra nos nomby, grandes troncos em forma de bancos, colocados a frente da maloca
ou, posteriormente, das casas das pessoas mais velhas na aldeia. Com a fundagfo da Akot, as mulheres
ndo sO passaram a participar das decisdes, como algumas chegam a exercer cargos na diretoria da
Associagdo. Além disto, as reunides que tratam de assuntos relacionados & Aket, ocorrem no pétio do
posto ou na escola (cf. planta baixa da aldeia, Mapa 03), o que faculta também a participagio e/ou
intervencdo de ndo-karitiana nessas reunioes.

A tendéncta €, cada vez mais, ocorrer uma intersecgio dessas duas formas de exercicio do
poder, o que possibilita que, eventualmente, “cacigues” e diretores da Akof sejam as mesmas pessoas.
Néo obstante € crescente o prestigio adquirido pelos diretores da Aket, devido ao fato de que desde
sua criacio, ela vem manipulando razoaveis quantias de dinheiro para viabilizar projetos econdmicos
na drea. Atualmente, para justificar a necessidade desses dots tipos de chefias (sobretudo junto a Funai
e/ou organismos financiadores) eles dizem que “o cacique é para cuidar das coisas dentro da aldeia e
os diretores da Akot para cuidar fora’.

Indo para o plano religioso, ha um terceiro tipo de lideranca que é o xama. Sio duas as
expressdes nativas para se referir a essa figura (que, em portugués, eles denominam tio simplesmente
“pajé”) e que denotam seu cardter ac mesmo tempo taumatirgico e visionario: Taso Pyharyjn, ou
“homem que tem mdo boa”, sendo a mais empregada, segundo muitos de meus informantes; ou Taso
Syypotaghia, ou “homem que vé o espirito com os olhos”. Em consonincia com o que ocorre em
varias sociedades tupi, entre os Karitiana o xami nfio é necessariamente uma posicio exclusiva de
determinados individuos e que necessariamente o coloca em relevo frente 4 comunidade. A rigor,
praticamente todos podem ser xamés, inclusive mulheres e jovens, basta que tenham o poder de
sonhar e, através desses sonhos, ver os psam'em (espiritos) daqueles outros xamis poderosos,

mortos, e que passam a constituir um canal entre 0 mundo dos vivos € o além. Discuti muito esse



assunto com um dos principais xamis do grupo, Cizino Dantas, que me afirmou que a intensidade do
poder do xama esta vinculada ao fato de se ter um ancestral também poderoso. Todavia, seeundo ele,
para ser um bom xami isso nfo ¢ suficiente. E necessario aprender e querer desenvolver essa
faculdade. Ndo obstante, um individuo precisa ter revelada essa sua caracteristica de ser um xami, o
que ocorre por meio dos sonhos: muito embora todos possam ser xamd, nem todos de fato chegam a
sé-lo.

O xam3 ndo fala diretamente com Botyj, o que é uma das distingbes basicas entre ele e o
“pastor”. Ele so toma contato com os espiritos que habitam a mata e o primeiroc patama: do mundo
celeste, contato esse que ¢é feito 1anto em sonhos quanto através de transes, os quals ocorrem em suas
reclusdes periddicas na mata. Quanto aos mecanismos de éxtase religioso, soube da existéneia de
algumas ervas que auxiliam o xami nesse processo de transe, porém, nidc consegui obter a sua
identificacdo precisa - segundo a classificagio da Biologia stricto sensu. Cizino afirmou-me gue esse ¢
um segredo que somente um xama pode passar para outro, quando ele toma consciéncia de que pode
ser um “xamd” e quer desenvolver esse potencial, consistindo em um dos itens do processo ensino-
aprendizagem do xamanismo.

O xama ndo oficia nenhum ritual coletivo especificamente, pois, a principio, esses estariam a
cargo do mbyj. Seus poderes sio manifestos mormente através de suas atividades visionarias
taumaturgicas e, freqientemente, onirico-exegéticas. Os grandes xamis tém um vasto conhecimento
terapéutico, sendo seus cantos e rezas considerados fortes e dotados de muita credibilidade, mesmo
enire os adeptos do culto profético. Boa parte desse poder vem da certeza de que todas as doencas
estdo ligadas, de alguma forma, a algum tipo de problema na relagfo estabelecida entre o mundo dos
vivos € o dos psam'em. Como se vera a frente, a concepgdo do desenvolvimento do ser da pessoa
comporta dois processos - os quais duram a vida toda - conceitualmente distintos, a saber: os
desenvolvimentos do corpo ¢ dos espiritos que a compdem. A doenga € entdo vista como um bloqueio
(ou mesmo desvio) na maturagdo dos psam'em do enfermo, provocado pelas a¢des dos psam'em dos
xamds mortos. Estes podem agir sobre os vivos caso se sintam violados ou agredidos de alguma forma

(uma quebra de tabu, por exemplo). Como ¢ xami € o Unico capaz de interagir com eles, suas
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atividades taumatirgicas sio sempre requisitadaé nessas situagles. Através dos transes ¢ cantos ele
conversa com seus #'it [F(m)] * e lhes pede orientacio sobre o que ocorrera com o doente. Assim, a
capacidade visiondria do xami reside mais em seu aspecto elucidativo do que propriamente
premonitorio. Observe-se ainda que, mesmo com a grande procura que eles mantém por tratamentos
alopaticos na farmacia no posto (ou até em Porto Velho), e mesmo com o crescente combate que o
xamanismo vem sofrendo por parte de alguns seguidores do culto, de longe essa € uma instituigdo em
decadéncia. Muitos tém sido o0s rapazes que estdo sendo treinados para exercer essa atividade no
futuro. Ademais, com a crescente preocupaciio em resgatar as tradigdes de seus antepassados como
maneira de acentuar sua diferenca frente aos “civilizados”, muitos (inclusive adeptos do culto) vém
no xamanismo um elemento essencial para estabelecer essa diferenciagio.

Finalmente, ainda nessa esfera religiosa, uma outra figura recentemente incluida: o “pastor”
do culto profético. Na seqliéncia serdo apresentados algumas informagdes basicas sobre a fundagido e
constitui¢io do culto. O contetido da mensagem do pastor aos seus seguidores, bem como uma
investigagdo mais pormenorizada desses missionamentos e sua relagic com o surgimento desse
fendmeno religioso entre os Karitiana ndo seréa tratado aqui. Em linhas gerais, esse discurso do pastor
tem uma forte conotagdo profética (conteido moral acentuado, pregagdo de regras de boa conduta,
controle dos abusos de poder etc.) e condena tenazmente as praticas magicas dos xamis as quais
associa a “macumba’ e ao ‘feitico™.

Os Karitiana sofreram duas tentativas de missionamento cristdo. a primeira por parte de
missionarios catolicos que, desde o final dos anos 50, batizaram-nos e tentaram catequiza-ios.*
Entretanto, a sua relativamente dificil localizagfio aquela época, fez com que a presenca catdlica entre
eles fosse cada vez mais atenuada, até que, provavelmente pelo éxodo do Candeias em direcdo ao
Sapoti, esses musstonarios perderam contato com os Karitiana. Em principios dos anos 70 instala-se

entre eles uma ultima missdo, dirigida pela SIL, ali permanecendo por cerca de 6 anos (de 1971 a

* Cizino afirmou-me que & assim que ale deve chamar os pram 'em quando entra ern transe. Perceba o leitor que este também & o termo para “esperma”.

* Essa informag@io é confirmada para os Karitiana que habitavam as margens do Candeias (Cf Hugo, 1992), Entretanto, para os que habitavam as
. . a . . g

preximidades do igarapé Sapoti, ndo hd registros conhecidos de que a chegada de missiondrios catélicos seja anterior & chegada do érgie indigenista oficial,

em 1967,
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1977), apds o qué ndo houve mais nenhuma presenga missionaria perene entre eles, estando sujeitos
apenas a visitas intermitentes e esporadicas por parte de catdlicos e protestantes de varias
denominagdes, bem como a freqiiéncia a varios cultos cristdos, quando de suas idas a Porto Velho.

Por volta de 1989, que um Karitiana de aproximadamente 40 anos, o sr. Luis Francisco [152],
cujo nome indigena, como ele faz questio de lembrar, é Tuogydna, tem a oportunidade de ser ¢ tnico
mortal-vivo a falar pessoalmente com Botyj. Ele teria feito uma viagem 2 casa do heréi, no céu,
guiado por dois mensageiros enviados por ele, quando entfio recebe a incumbéncia de fundar um culto
entre seus parentes. E assim que essa figura instaura uma novidade, de certa forma revolucionéria,
entre os Kartiana: ele ndo so ouve, como fala diretamente com Botyj.

Taogydna narrou-me com riqueza de detalhes sua viagem ao céu de Botvj e seu encontro com
ele. Néo tenho a intencdo de reproduzir essa narrativa aqui, mas vale a referéncia a um de seus pontos
mais interessantes. Ao chegar i casa de Botyj, ele é interpelado pelo herdi que, apds uma longa
conversa, the pede que pregue sua palavra para seus parentes. Taogydma argumenta que seria
impossivel, posto que ele ndo sabia ler (ele me disse ter pensado que Botyj se referia 2 Biblia dos
missionanios). Botyj entdo lhe da oito pedras transparentes e brilhantes (como “gelo”, afirma ele) e
pede que ele as engula uma a uma. A cada deglutigio, Taogydna sente seu corpo gelar do cabelo as
extremidades dos membros. Finda a ingestao das pedras do heroi, ele percebe que j4 sabia a palavra de
Botyj que ele deveria falar para seu povo: era isto propriamente o que ele engolira. Ainda segundo me
relatou o proprio Taogydna, Botyj lhe pediu gue engolisse também um pequeno aparelho (segundo
ele, uma miniatura de telefone), o qual esta hoje localizado na base de seu ouvido. E através desse
pequeno aparetho que o herdl se comunica com o ‘“pastor” durante os cultos, emitindo suas
mensagens aos seus seguidores. Como se percebe, a fundagio do culto passa por um verdadeiro
proceso ndo so de recuperagdo, como de “privatizacdo” do contato entre os Karitiana e Botyj.
Taogydna se torna, assim, intermedidrio (na verdade o Unico) entre seu povo e o demiurgo,
assumindo um papel absolutamente inédito: reatar pessoalmente a ligacdo com Botyj O curioso
também € quem, dessa vez, a retomada do contato direto ¢ um desejo do préprio Bofyj - ao contrario

dos relatos miticos, nos quais os Karitiana é que sempre manifestavam desejo de ir ao seu encontro -,



em uma tentativa de romper o curso da agio mitica instaurada anteriormente, por sua atitude de se
separar definitivamente do mundo dos mortais, quando levantou o céu.

Diante dessa incumbéncia recebida diretamente do herdi, sem muitos problemas, Taogydna
logo consegue seguidores entre aqueles Karitiana que sentiam saudades do tempo dos missionarios.
Hoje, o culto conta com um grande mimero de adeptos,” sendo que o “pastor”, apesar de nio
necessariamente ter uma ascendéncia sobre seus seguidores, ¢ um marcador de fronteiras entre os dois
grupos formados na aldeia: os seus seguidores e os seguidores do xama.

Para concluir este topico vale ainda tecer algumas observagdes adicionais no que concerne ao
paralelo enire o xamé e o “pasior”. Em primeiro lugar, quanto a posigdo de parentesco, o “pastor”
Luis Francisco [152] € filho de um irmdo de Anténio Moraes[7196], Manduca [T195], & de Maria
Nazaré [155], sendo, portanto, yB classificatorio (ikeet opap) do xami Cizino Dantas [67].% Essa
consideragdo ¢ importante na medida em que serve para atenuar a grande tensio existente entre os
dois polos religiosos. Por mais que o “pastor” condene as praticas xamanisticas de seu FeBS, apesar
de ter mais seguidores e ter seu prestigio cada vez mais em alta, a proximidade da relagio e a
diferenca de idade relativa the impdem uma certa dose de respeito nas atitudes para com ¢le, ja que é o
mais novo o que acaba por atenuar muitos dos conflitos entre os dois grupos *

Essas duas figuras religiosas denotam relagdes com o transcendente de natureza e
caracteristicas um tanto quanto distintas. Ao contrario do xamd, que nfo fala com Botyj, o “pastor”
tem um canal exclusivo de comunica¢do com o herdi: ele nio somente o viu pessoaimente como
continua a receber suas mensagens por intermédio de um aparelho privativo instalado em seu proprio
corpo. Alegorias a parte, essa convicgdo confere-lhe um certo poder diferente dos demais, inclusive

pretendendo ser superior ao proprio poder dos xamas: ele ndo sé fala com Betyj, mas € o tnico que

*" £ dificii oferecer um dado preciso sobre a porcentzgem de adeptos aa culto pelo fato de que nio hd uma rigidez quanto aos seus seguidores. Evidentemants
que ha um nicleo fixe, mas muitas sio as pessoas que oscilam entre seguir o pastor ou o Xamd, ndo sendo poucas aquelas que transitam entrs os dois meios,
Ao leitor que se interessar por esse dade, oferego-o no apéndice.

% E voz corrente na aldeia o fato de que [154] teria sido ojombakep (cf. Capitulo 3) de [196), sendo [155) considerado seu filho, e nio de sen irmio, o que o
toma ¥B real de [67] 2 nao classificatorio.

** Presencisi iniimeras querelas entre o5 dois que, ao contrario daquelas de mesma natureza que ocorriam entre pessoas cujas relagdes de parentesco ndo
exigiam maiores pruridos, nunca evoluiamm para conflitos mais sérios (0 que traria repercusses sérias para a coletividade, ji que se estd falando de
pasigdes-chave de poder).



escuta sua palavra. Essa sua caracteristica, alias, responsavel pelas criticas que os seguidores do xami
msistem em fazer contra os seguidores do culto. “Betyj nunca fala com ninguém! Isto é mentira do

pastor!” alguns afirmam.

2.5. A Aldeia: uma interpretagio do simbolismo do espaco karitiana.

Uma analise da construgio karitiana do espago pode revelar alguns elementos simbdlicos®
muito ricos com base naquele antagonismo ¥jxa/Opok. Uma breve alusiio a essa questdo serd util no
processo de leitura e interpretagdio de varios aspectos que serdo investigados nos capitulos
subsequentes. Outrossim, precisa-se ter em mente que as linhas que se seguem pretendem apenas
apresentar uma leitura do autor desta dissertagio de como as antinomias analisadas podem ser
observadas também a partir de uma primeira observagio da aldeia, a despeito de sua aparente
descaracteriza¢io em relagio a0 modelo concebido por eles como sendo “original”, ou seja, o pojpok
(a maloca). @ Isto que chamo de “aparente descaracterizagéio” é uma alusio ao discurso nativo,
segundo o qual a vida na maloca representa uma espécic de “idade do ouro”, onde se estaria mais
préximo do periodo em que Botyj habitava a terra e, por conseguinte, vivendo com mais harmonia e
énfase a sua propria identidade.

Para se poder pensar a construgdo do espago entre os Karitiana, pode-se tomar como ponto de
partida a planta da aldeia apresentada no Mapa 03, que mostra a distribuigdo espacial tal qual
registrada no Gltimo periodo de minha pesquisa de campo.

O estabelecimento dos Karitiana nesse local foi marcado por uma necessidade de isciamento e
fuga do contato com os seringueiros apds a morte de Antdnio Moraes que, como ltimo grande lider,
era o principal mediador entre esses dois mundos. Quando eles chegaram as margens do igarapé

Sapot:. Inicialmente, a maloca foi fundada na sua margem direita, e os Karitiana, apos longos anos

% Uso a expressiio “elementos simbélicos™ como derivada do conceito de simbolismo tal qual aparrece analisado por Sperber (1978), ou seja, simbolismo
como conhiecimento. .

“ Aqui lembro a andlise da aldefa Apinajé, feita por Da Matta (1976), na qual o tnodelo simbélice de aldela sujacente na mente nativa, subsiste, nio obstante
a sua transformaglio formal. A esse respeito, cf. tTambém » andlise feita por Geertz (1983a) a respeito das varizgSes na estruinra de uma aldeia balinesa.
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vivendo trabalhando para os seringueiros, puderam voltar a praticar alguns dos velhos habitos de seus

antepassados, sem risco de serem molestados:

“Karitiana andava muito... tempo antigamente. Moraes erq chefe
grande e mandava muito. Depois que Moraes morreu, a gente veio pra
ca. Pessoal ndo queria mais trabalhar pra seringueiro ndo. Pessoal
linha roupa, mas quando veio pra cd ficava tudo pelado, como indio
brabo. Roupa tava guardada. Quando branco chegava pessoal
colocava roupa; quando ia embora a gente tira roupa de novo. Era
assim... tempo.”

Francisco Delgado Karitiana, 33 anos

Com o passar do tempo, a chegada ¢ fixagdo dos brancos no seu espaco (Posto do SPL e
depois Funai), essas relagdes foram mudando. Sem duvida, através do testemunho dos proprios indios,
fica clarc que a constru¢do das casas individuais foi indugio dos funcionarios ali instalados.
Entretanto, uma investigagdo mais atenta do processo revela que essa rapida aceitacdo nio ocorreu
apenas por mera passividade dos membros da populagio, mas porque a presenga do orgio entre eles
(instalado de forma pacifica) poderia representar o resgate das relagdes amistosas de antanho com o
Opok Pe'ejdma. Nesse sentido, a inclusgo do “modo de vida do civilizado” em seu meio, longe de ser
uma negacao de sua alteridade, ao contrario, é uma de suas componentes basicas.

Com a construcdo dessas casas individualizadas, cada familia nuclear passou a viver em um
espaco proprio, em unidades, fisicamente separado das demais por paredes de patha (ou adobe) e por
um terreiro.

A aldeia construida com a chegada da Funai assumiu, pois, a forma que tem hoje, ficando, a
principio, os Karitiana de um lado e o orgéo oficial, do outro.

Sem pretender atribuir a esse grupo tupi uma visdo “dialética” que, de acordo com os

resultados do Harvard Brazil Central Research Project, vem sendo atribuida aos grupos Jé do Brasil

Central e Setentrional - e recentemente Meridional -, quero antecipar que o Cosmos Karitiana é
ordenado segundo um principio taxonémice, que identifiquet a partir da Saga Cosmogdnica cuja

expressao social maxima, a meu ver, esta naquele par antindmico ¥jxa (nos)/Opok (outros).



Em relagdc ao espago, considerando o lugar que a Funai (como os demais Opek) se inserem
nesse universo, pode-se dizer que o igarapé simboliza essa grande divisio, demarcando fisicamente
onde o outro deve se situar: proximo, porém separado. Assim, € possivels conceber a divisdo
Aldeia/Posto como uma atualizagiio, no plano espacial, da antinomia ¥Yjxa/Opek no planc logico-
simbolico. A idéia dessa associag@o me foi sugerida, pela primeira vez, a partir do proprio discurso
nativo para se referir a aldeia. Como exemplo, cito um trecho de uma conversa cujo tema era o local
onde deveria ser estabelecida a sede da Aket Pytim Adni Pa, quando uma das liderangas expressou

bem claramente essa idéia, no que foi apoiado pelos demais:

“4 sede da Associacdo ndo vai ficar aqui no Posto ndo! Vai ficar la na
aldeia,... la do outro lado [do igarape|. Aqui é Funai, la é que é
Karitiana™.

Meirelles Karitiana, 29 anos

Essa idéia de que ha um lado Karitiana, a aldeia, e outro, o posto, ¢ muito acentuada na
seguinte situagdo: quando se quer fazer uma reunifio para discutir assuntos internos de interesse estrito
da comunidade, faz-se do lado da aldeia e nunca no posto. Nesse ultimo sdc feitas reunies
convocadas pela Funai, Ongs, Escola etc.

Assim, desde a chegada dos funcionarios da Funai (2 excegdo do curto periodo de tempo em
que o Posto ficou préximo a maloca), ¢ igarapé marcou fundamentalmente a divisdo entre um espago
preferencialmente Karittana (a aldeia) e um espaco dos brancos (o posto). Isto, inclusive, parece ter
sido incorporado a pratica do 6rgdo oficial, durante um certo tempo, e pelos missionarios que atuavam

na area, como se pode depreender desse comentario de Rachel Landin:

“Em dezembro de 1972 tivemos nossa casa construida proximo do
igarapé, ha alguns metros da parte principal da aldeia. Esta
localizacdo foi sugerida por funciondrios do governo seguindo uma
estratégia de que todos os forasteiros, incluindo eles mesmos, néo
deveriam permanecer na aldeia propriamente dita.”

Landin, 1989:13 (em inglés no original)
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Embora possa parecer uma descricdo por demais simétrica e harmdnica do espago karitiana,
este na verdade € muito mais contraditorio e tenso do que eu possa ter deixado transparecer. Um dos
ponios centrais dessas contradigbes pode ser localizado exatamente no Grupo Residencial n° 1. Se o
leitor se lembra, foi feito referéncia, anteriormente, a um lider sagrado (Mbyj) assassinado ha muitos
anos. O householder desse grupo residencial € justamente quem ocupa, no universo simboiico, o lugar
desse lider. Ele € o portador de seu nome e possui, eminentemente, o carater de sacralidade, que é
forte como nada que pude observar entre esse povo. A contradigdo apontada esta no fato de que é
justamente no espago considerado apok que reside esse importante lider religioso, enquanto que no
espago considerado yjxa, reside o cacique (o chefe politico), o xamé (lider sagrado com conotacio
magica) e o pastor. Assim, poder-se-ia dizer que cOmo em um movimento nverso, o tgarapé também
estabelece a distingdo entre o universo pixa/opok é cle também que faz a ligagdo entre os dots
mundos.

E somente nesse sentido bem estrito que se pode dizer que ha um certo principio dialético na
cosmovisdo Karitiana, na medida em que esta tende mais a incorporar a contradigdo, do que exclui-la.
Isto € muiro interessante, porque se percebe que o espago é concebido como uma totalidade, onde
pares de elementos colocados em uma relagio de oposicio de mesma natureza (yjixa/opok;

sagrado/profano; religiao/magia etc.) se complementam compondo um todo, que € o mundo karitiana.



FOTOGRAFIAS |

Foto N*01 - "Botyj ambi”, ou casulo de cigarra,
logo apos a salda do inseto quando da
metamorfose. (abaixo)

Foto N°02 - Macaco Prego colocado sobre um
moguém, numa posiglo que, segundo os relatos
coletados, os Psam'em dos mortos jazem
dispostos em prateleiras na casa de Bolyj,
esperando serem devorados. (acima)

Foto N°03 - Uma menina porta o Omam, antigo
instrumento para achatamento da caixa craniana,
utilizado pelos karitiana até o final da puberdade,
quando passavam pelo ritual de iniciag&o. (abaixo)

Foto N°04 - O menino Arlindo [138], quatro horas
apés seu nascimento, ocormido durante a
madrugada. A mancha escura por sob a rede séo
os restos da placenta que posteriormente foram
queimadgs na pequena fogueira que se vé logo
atrds. (acima)

Foto N°05 - Um rapaz escava uma antiga sepultura

ara tentar localizar uma cotia que nela fez sua
oca. A sua direita, por sob uma camada de terra,
podem-se ver os paus que recobriam o buraco
(esquerda).




Capituio 3

A Genealogia e a idéia de Parentesco.’

“Hest bien vray, gue les vraves et legitimes femmes des hommes de ce
puys sont les filles de lewrs soenrs (). Et sur ce, fanlt noter que dés
gue elles sont nees, l'oncle maternelle les leve de 1erre, ef les retient
pour femme future.”

André Thever’

Este capitulo pretende fazer uma discussio sobre o sentido da categoria ypyeso - “meus
parentes” - especificamente a partir da genealogia. Nio se almeja fazer uma anéhise sobre o sistema de
parentesco Karitiana como um todo, mas stm quais os aspectos envolvidos quando os nativos falam
sobre aqueles a2 quem chamam ypyese Tomando como ponto de partida o discurso nativo sobre a rede
de relagdes inseridas neste campo semdéntico, usarei dois pontos de referéncia. De um lado toda a
discussao sobre cosmologia abordada no capitulo anterior. De outro, a teoria nativa de concepgio
btoldgica bem como a construgdo simbdlica que € feita em torno da personagem de Anténio Moraes e

da rede de relagbes que a partir dele foi construida.

3.1. A Genealogia como questio.

O primeiro ¢ quase que exclusivo assunto sobre o qual os Karitiana gostam de faiar
profusamente com qualquer estrangeiro que chegue a aldeia € sobre as proezas de Antdnio Moraes.
Falecido em meados dos anos 60, ele pode ser considerado nédo s6 como um de seus mais importantes

lideres, como também um “Demiurgo Social” ou uma metafora para o conceito antropoldgico de

} Para mefhor acompanhamento dos dados aqui discutidos, sugiro ao leitor fazer uma consulta a grade genealogica completa ao final do capitulo & aos mapas
indicando os lagos genealdgicos por grupos locais (quando de minha Gltima viagem para trabalho de campo, em fevereire de 1994), constante no anexo,

*THEVET, André. 1953 (1575). Les francais en Amérique pendant la desexiéme motié du XV1e. Siccle (le Brésil et les brésiliens) - La €
Universelle d'André Thevet, cosmographe du roy. Tome Second, Paris. PUF. pp. 129-30. (Imprecisdes ortograficas de acordo com o original.)

aphie

]
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“Heroi Civilizador™, expressdes validas tanto por sua forga histérica quanto mitica. Num certo
sentido, Moraes, enquanto personagem historico, possui muitas caracteristicas que o assemetham a
Mbyjyty o qual, como se viu, € um personagem mitoldgico de importincia crucial para os Karitiana.

Moraes acabou por adquirir um relevo ainda mais destacado quando, no exercicio de
construcac ética da grade genealOgica, constatei que, de fato, sua importdncia na definicdo das
relagdes estabelecidas entre os membros dessa populagdo € inegavel. Aprofundando uma investigagio
a seu respeito, percebi que Moraes € “a” figura-chave dessa grade, algo como uma ambigiiidade que
oscila entre uma realidade que tem conotagbes ao mesmo tempo histdricas e miticas ne discurso
karitiana.

Para os Karitiana, falar sobre seus ancestrais, seus feitos, suas historias - ao lado das aventuras
vividas por alguns deles no mundo “civilizado” - ¢ dos assuntos mais apreciados nas rodas de
conversas que se formam a noite, seja nos acampamentos de caga, seja nas casas. Nao obstante, uma
certa caracteristica efémera do conhecimento genealogico, tal como apontada pela Sra. Landin em seu
trabalho, € uma constante. Isso porque o tema da genealogia aparece, no discurso cotidiano Karitiana,
de uma forma tdo sutil que, a uma observagio preliminar, chega-se a ter a impressio de que o assunto
ndo tem muita importancia entre eles. Entretanto, o oficio de etndlogo nos ensina que lacunas como
gstas, muitas vezes, S0 chaves essenciais para atingir um significado determinado, sendo elementos
essenciais ao nosso trabalho. E nesse contexto que a figura de Antdnio Moraes adquire destaque.
Falar sobre ele, significava falar sobre muitas das hstorias envolvendo a formagiao do grupo atual, dos
casamentos, unides de grupos, separagdes, conflitos etc. Ao reconta-las, as informagdes genealogicas
surgiam através da enumeragio de nomes de ancestrais, e suas relagdes entre si, bem como entre esses
e o narrador, demonstrando que ha um momento singular no qual a memoria genealdgica aparece com
um pouco mais de clareza.

Embora ja previamente advertido pela literatura etnoldgica que esse fendémeno € bem comum
nas sociedades da amazdnia, achei que essa pista (o faio de, mesmo gque com profundidade
relativamente pequena, os Karitiana gostarem muito de falar sobre seus ancestrais) poderia me

fornecer elementos menos para compreender como é formulado o conhecimento genealdgico entre
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eles e mais sobre qual o seu significado numa sociedade que, pelo menos aparentemente, atribui-lhe
pouca importdncia. Mas, dentro do que me interessa neste capitulo, outro ponto importante com o
qual me deparei, fot a constatagido de que, & medida em que falavam sobre o tema, fluia também a
formulagio da idéia de parente.

Assim, descolado do conjunto do Mito de Origem, no qual a categoria ypyese nido pode ser
compreendida desvinculada da relagiio que se estabelece com o Herdi Civilizador Botyj, aqui ela
comega a adquinr uma conotagdo social bastante relevante, do ponto de vista da taxonomia.
Expressaria um dos mecanismos, entre outros, através dos quai_s pessoas sao agrupadas ou separadas,
aproximadas ou afastadas. Um esquema classificatorio fluido, variando conforme circunstincias,
manipulacdo de interesses e, principalmente, com o tipo de relagdo especifica entre determinados
nomes. Foi dessa forma que a abordagem do tema, feita a partir do “ponto de vista do nativo ™, passou
a ocupar um espaco importante neste trabalho.

O privilégio da perspectiva €émica do estudo da genealogia fez-me enveredar por questdes
sobre o processo especifico segundo o qual os Karitiana elaboram e constroem a sua idéia de
concep¢do biologica, nascimento e hereditariedade, trazendo-me elementos complementares que
enriqueceram a interpretacdo da natureza dos lagos que os unem, bem como sua perpetuacio no
tempo. Quando o informante falava sobre sua genealogia, estava a falar sobre essa rede de relagGes
socialmente construida, ou seja, abordava aspectos fundamentais da idéia nativa de parentesco. Esse &,
portanto, um dos pressupostos deste trabalho: ndo se pode desvincular a idéia de parente da maneira
pela qual os individuos (e a sociedade) tracam a sua genealogia. Partindo de uma conversa sobre seu
ypyeso, o informante em geral discorria sobre histéria demogréfica, teoria biologica nativa, sistema
onomastico, terminologia, chegando, inclusive, a falar sobre regras de casamento, na medida em que
apareciam, nos dados fornecidos por ele, problemas relacionados a casamentos entre as categorias
ndo-desposaveis, especialmente quando se tratava de niveis geracionais mais antigos. Embora
casamentos entre certas categorias classificatorias sejam considerados proibidos, eles ocorreram ha
trés décadas e, apesar de numa escala menor, ainda ocorrem (Cf Mapa Genealégico). Esse fato € um

dos aspectos mais instigantes, mesmo nfo sendo central, do sistema de parentesco dessa sociedade e
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aponta para a2 manipulagdo a que determinadas categorias estdo sujeitas e que n3o é objetivo analisar
aqui.

Constatada, pois, a necessidade de abordar o problema, deparei-me, por conseguinte, com uma
necessidade Obvia 2 primeira vista: buscar situar, no plano analitico, uma distingio e, a0 mesmo
tempo, um vinculo entre a minha perspectiva (o que eu buscava, na qualidade de observador) e a deles
(0 que eles estavam a falar, como observados). Especificamente, no caso do estudo da genealogia,
assumi aqui esse principio distintivo que, de acordo com a proposicio de J. A. Barnes, estaria
expresso na especificagdo dos conceitos de “genealogia’” propriamente dita (a perspectiva ética) de
um lado, e o “pedigree™ (a perspectiva émica), do outro. Nas palavras do autor: “Dois termos,

genealogia e pedigree sdo freqiientemente empregados alternadamente para proposicdes de conexdo

genealogica, sendo que genealogia também ¢ utilizado como um substantivo abstrato para se referir
ao estudo dessas proposigdes. Proponho ampliar a pratica de muitos genealogistas empregando a
palavra pedigree para fazer referéncia a wuma assertiva genealogica Jfeita oral ou
diagramaticamente, ou mesmo através da escrita por um ator ou informante. (...) Por genealogia, em
um sentido concrefo, fago referéncia a uma formulacdo de cardfer genealdgico feita por um
emografo como parte dos seus registros de campo ou de sua andlise” (Barnes, 1967:103, em inglés
no original).

Passemos, entdo, ao levantamento das questdes consideradas relevantes, desde esse ponto de

vista externo, para a discussdo do campo semdntico que forma o grupo dos cognatos.

* Na impossibilidade de encontrar uma tradugio precisa, em portugués, gue difira de “genealogia”, preferi manté-lo em inglés, sempre em #alico ¢ entre
aspas.



3.2. Teoria nativa de concepcio biologica: o aspecto émico da genealogia.

Um passo importante para se discutir a categoria ypyeso, tomando-se a genealogia como ponto
de partida, € analisar como € explicado, pelos Karitiana, o dado natural da concepgdo bioldgica. Um
dos pontos centrais da etnologia, e razio mesma de sua existéncia, ¢ a investigagdo sobre as
elaboragdes simbolicas diferenciadas que a mente humana € capaz de produzir a partir dos elementos
fornecidos pela natureza, produzindo sistemas cognitivos, em geral, bastante complexos Uma das
caracteristicas desse tipo de conhecimento ¢ que ele fala sobre varias dimensGes da vida social de uma
dada cuttura. Consiste tarefa do etnologo, portanto, a empreitada edipica de decifrar tais enigmas -
ndo sendo poucas as vezes em que nos colocamos sob o risco de ser devorado pela esfinge de nossas
limitagdes.

A investigacao sobre uma teoria nativa (particular, portanto) a respeito da concepgdo biologica
(fendmeno universal), pode nos fornecer uma primeira abordagem, desde um ponto de vista interno,
sobre a manifestacio e operacionalidade de alguns principios de classificagdo do universo social. E,
dado que se esta tratando de modos outros de explicagdo sobre como as pessoas sdo formadas € como
0 grupo € constituido, toca-se nas varias formas possiveis de classificagdo social, sendo que a que mais
interessa aqui € a elaboracio do “pedigree”.

O que se vera a seguir € como a reprodugio bioldgica € explicada pelos Karitiana e algumas
das repercussdes sociais que provém de 1ai teoria. Durante o periodo de trabalho de campo nasceram
duas criangas (uma em agosto de 1993 ¢ a outra em fevereiro de 1994), sendo esta tiltima, filha de um
homem Karitiana ¢ uma mulher Macurape. Grande parte das informagdes que se seguem ¢€ baseada
tanto no relato das pessoas, como na observacdo direta que fiz dos tltimos meses de gestagio, do
nascimento e primeiros meses de vida do menino Arlindo [138], filho de Francisco Delgado [132] e
Selvina [133] (Foto N°04) - na verdade s6 n3o pude acompanhar o trabalho de parto. Quanto a
segunda crianga, ndo pude acompanhar seu desenvolvimento e comportamento ritual de seus pais
porque, devido a sérias complicagdes no parto, a familia foi para Porto Velho, ficando 14 até o fim do

trabalho de campo.
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Sabe-se, pela literatura etnologica, que nem sempre as teorias nativas de concep¢o biolégica
estabelecem uma relagdo direta entre o coito (relagdo homemfmulher) ¢ a geragdo de uma crianga. No
entanto, ainda que em muitos casos essa relagio possa ser mediada por espiritos ou divindades as mais
variadas, ¢ certo também que, para essas pessoas, a crianca gerada € um produto humano, e que
possui um subsirato tanto fisico quanto metafisico. Ao mesmo tempo essa crianga € destinada a ser
membro do corpo social no qual ela nasce. Elucubragbes truisticas a parte, € bom lembrar outra
trivialidade ainda mais banal, a saber: como ocorre em qualquer grupo humano, as reiagdes sexuais
entre pessoas adultas tendem a ocorrer com certa freqii€ncia sem que, necessarizmente, gerem novos
rebentos. E preciso, portanto, teniar buscar uma explicago do porqué isso ocorre, o que pode levar 2
se pensar sobre como € formada uma nova vida no interior do ventre materno.

Os Karitiana demonstraram ter consciéncia do fato de que uma crianga é gerada com a
participacdo direta do homem e da mulher, sem que nenhum tipo de entidade metafisica seja evocada
para explicar a fecundagfo. Assim, a concepgdo ocorre quando o corpo de uma muther esta preparado
para receber o sémen ('it') de um homem, o que € prenunciado pelas alteracdes fisiologicas sofridas
por ela no periodo pré-menstrual. Com esse enunciado, pretendo enfatizar que, de acordo com as
explicagbes que ouvi para a geragdo de uma crianga, € bem evidenie entre eles a relagdo da concepgio
€Om a mensiruacio.”

O sémen, por sua vez, € considerado a principal - porém nao exclusiva - substancia formadora
da nova vida e, como tal, pela defini¢do do status da pessoa dentro do universe social: define-a como
sendo Karitiana. Ainda segundo a biologia nativa, nos primeiros meses de gesta¢dio, a crianga ainda
estd sendo fecundada, o que significa que ela ainda esta sujeita a receber substincias que a formario,
as quais podem provir de tantos homens quantos forem aqueles com o0s quais sua mie mantiver

relaches sexuais.

* Assim o pai chama os filhos e, reciprocamente, dessa mesma forma os flhos (masculinos) chamam seus pais. Essa reciproca pode ser explicada pelo fato de
que o filho de um homem ¢ seu i'ir porque ¢ fruto de seu esperma; por outro lado, uma vez que ele simboliza a renovagiio de F desse mesmo homem,
recebendo seu nome, entiio ele chamara ssu préprio F pelo mesmo termo, ji que & filho de seu homédnimo.

* Entre os Karitiana a menstruagio estd associada a O, a lua, um homem extremamentz belo e seduter, cuja simples presenga induz a uma alieragio do
comportamento das mulheres, deixando-as mais excitadas, O periode menstrual é associado ao intercurso sexual que Ofi manteria com as mulheres da terra,
fazendo-as sangrar.



Malgrado minha insisténcia, ndo consegui obter algum indicativo preciso do momento em que
a crian¢a ja ndo € mais passivel de incorporar a substincia paterna. A maioria das mulheres me
informou ser por volta dos trés meses de gestacdo. Apos esse periodo, a crianga gerada passaria por
um processo de fortalecimento tanto de seu corpo, quanto de seu espirito, o que perduraria até a
velhice, num processo infindavel de maturagao da pessoa.

No discurso cotidiano karitiana, essa idéia da reproduciio biolégica pode aparecer de forma
obliqua na maneira como eles falam a respeito do fator que determina o fato de ser periencente ao

grupo, cujo exemplo busquei na seguinte fala:

“Eu sou Karitiana porque meu pai também era. E o pai dele
também. Na nossa lei, a gente faz assim: eu tenho que ter um filho prd
renovar tudo o pessoal. Aquela mulher que vai transar com Opok o
filho dela ndio vai ser Karitiana ndo!!!”.

Antonio Paulo [ 1], 39 anos

A formulagfo karitiana de uma teoria de concepgdo biologica pode levantar varias questdes e
suspeitas. Uma das primeiras € a respeito da possivel existéncia de uma assimetria nas contribuigdes
feitas pelo homem e pela mulher nesse processo. O pai € o fornecedor da substincia (o sémen, 'if),
responsavel pela definicdo do carater de pertencer ao grupo, conferindo ac masculino uma certa
preponderdncia sobre o feminino no que concerne a reprodugdo da sociedade. Em contrapartida, a
muther ndo parece ser considerada somente como um mero recepticuio no qual um homunculo
implantado em seu ventre se desenvolveria. A énfase dada & relacio de alianga contraida na geracio
dos nomeadores de uma crianga parece enfatizar a importéncia, no processo conceptivo, do papel da
propria mulher através de quem se da a alianca. Refiro-mme 4 regra geradora do sistema onomastico
segundo a qual um homem transmite seu nome aos seu S8 (real ou classificatério) enquanto a mulher
transmite a sua SD. A ma compreensdo desse principio fevou & Sra. Landin a uma afirmag¢fo, que
considerei inadequadat “Nomes pessoais enire os Karitiana séo herdados em uma linha paterna
[patriline]” (Landin, 1989:25). Ora, se 0 nome de um menino é dado pelo seu FF (ou FFB) e de uma
menina pela sua FM (ou sua FMZ), e ndo pela sua ¥FFZ - o que, entio, configuraria um principio
agnatico, como sugere a autora. Ao contrario, antes de enfatizar tal linearidade, o que parece haver é

uma “hipérbole” da relagdo de alianga contraida duas geragbes acima da de ego - expressa pela
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conjugalidade dos nomes envolvidos: nomes casados (afins, manifestando a relacdo entre duas
parentelas em G+1 sdo consangiiinizados ao extremo (tornam-se germanos) em G-1. Tomando-se a
idéia de que uma relagdo de alianga é, na verdade, a aproximagio de dois grupos (no grupo em
questdo, duas parentelas), o que € chamado de “hipérbole da relagdo de alianga” deve ser entendido
como uma aproxima¢do maxima entre esses dois grupos. Nesse sentido, tal “hipérbole” acaba por
representar a sua propria antitese, ou seja’ a anulagio efémera daquela relagio de contraida duas
geragbes acima. Essa incorporagdo da contradigio, ao contrario do que poderia parecer a primeira
vista, corrobora o carater da afinidade neste grupo, na medida em que aquele que € afim é aproximado
com tal veeméncia que se torna consangiiineo. De uma certa forma, corrobora a natureza gradativa da
afinidade (ja revelada alhures na discussdo do par antindémico Yjxa/Opok.

Retomando a questdo da relagio masculino/feminino - no processo conceptivo -,
diferentemente do que expressa o discurso nativo referente ao tema, vé-se que no processo de
concepgdo a mulher também desempenha um papel importante, apesar de distinto em relagio ao
homem, conferindo & nova crianga a qualidade de ser Yjxa, ja que igualmente lhe transmite o nome.
Além de forma-la biologicamente, ajuda a definir seu status no grupo, ou seja, contribui para forma-la
socialmente. Pode parecer que se esta diante de um paradoxo, mas a principio, o que essa informacio
parece demarcar ¢ a manifestagdo, no plano da teoria da concepgdo biologica - cujas repercussdes no
plano social sdo expressas de forma clara -, de uma assimetria de géneros manifesta no Mito de
Origem, através da personagem Tomboto. A semelhanca do lugar secundario ocupado. pela esposa de
Botyj - que € a unica personagem feminina, em todo o conjunto mitolégico coletado, que recebe um
nome - as demais sdo sempre referidas por tecndnimos), aqui, a mulher parece amar como
“coadjuvante ”® na trama da formacio de um novo ser socialmente concebido.

Ao falar de concepgdo bioldgica, ha que se considerar dois processos basicos distintos: a

geragdo ¢ a gestagdo. Pode-se definir como geragdo o momento no qual substéncias provenientes do

* Esia palavra deve ser tomada segundo a acepgdo discutida acima. Nesse sentido, 2 muther ndo pode, portanto, ser identificada como mero recepticuto
passivo no processo conceplivo. Embora nio transmita efetivamente nerhuma substineia i crianga, ela é tio responsavel pela sua formagio quanto o é o pai &
a alianga a qual simboliza.
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pai e da mie se misturam para formar uma nova crianga’ e gestagiio como 0 processo segundo o qual
ela se desenvolve e se transforma no interior do Gtero, mas ja sem receber contribui¢des fisiologicas
substantivas adicionais.

Segundo a teoria conceptiva karitiana, ¢ importante observar que nio so a gestacdo, mas
também a geracdio € vista como um processo continuo, e nio COMO um momento, um instante
(fecundacdo). Como ja mencionado, essa substancia masculina é transmitida a crianca até por volta do
terceiro més de gestagdo. Aqui esta um dos pontos mais importantes de sua taxonomia social: a matriz
sobre a qual serd elaborado um principio que orienta ¢ sistema onomastico, sendo igualmente
importante na definicio da rede de parentesco, 4 qual estdo relacionados outros fatos como a
determinagdo da identidade e a construgio da pessoa:

“Lu sou Karitiana porque tenho o nome do meu yombyjo que
também é Karitiana”
José Maria {21, 26 anos

Retomando a interpretagéio da origem de Botyj, elaborada previamente, vé-se que ¢ justamente
por sua natureza fecundante que o masculino adquire uma conotagéo de destaque: o falo (produtor do
i) reproduz a vida e, conseqilentemente, a sociedade. Todo o discurso de um homem karitiana a
respeito de sua progénie € revestido da idéia de que seus filhos renovam seus ancestrais, fazendo-os
nascer novamente, sendo o sémen o responsavel por isto. Atribui-se, com isso, um significado social
relevante a transmisso da substancia paterna: o fluxo através do qual o grupo se renova e se reproduz

a st mesmo. E necessario observar ainda que as palavras renovar e reproduzir aqui tém um significado

todo especial. O FF(m) chama seu SS ¢ a FM(w) chama sua SD pelo mesmo termo: yogot que
significa literalmente “ex novo” ou “ew renovado”. Por esse motivo (estarem renovados em suas
respecttvas G-2), seus nomes sdo transmitidos facultando uma reproducio constante da sociedade

numa perspectiva diacronica.

" Segundo a explicagdo da Biologia - 2 ciéncia considerada strito sensu - a geragio £ o momento om que o espermatozéide fecunda o évulo, ou sgja, a
fecundagdo propriamente dite, quando a substincis genética paterna se mistura 4 materna formando o ovo (a célula basica, com mazerial genétice mesciado
dando origem A nova vida), Nesse caso, a substincia transmitida € o codigo genético: no caso karitiana, & o i paterno, definidor e reprogutor da cujmra,
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Abordado o tema da origem biologica da pessoa é preciso avangar mais sobre outros aspectos
de sua constitui¢do. A evolugio da vida (tanto no interior quanto fora do ttero materno) deve ser
vista sob a ética da relagdo entre as partes fisica ¢ metafisica que compdem uma pessoa. O sucesso
tegral da pessoa na sua insercdo social, dependera visceralmente dos cuidados que seus pais deverdo
seguir para garantir-lhe sua completa formagio fisica e espiritual. Note-se que tanto uma quanto a
outra dimensdc da pessoa nunca estdo toralmente acabadas no sentido de serem consideradas
invulneraveis. Ao longo de toda a sua vida, ela estard sempre obrigada a cumprir uma série de
prescrighes alimentares para que tenha sempre o seu corpo e o seu espirito cada vez mais fortes,
diminuindo sua vulnerabilidade frente as ameacas apresentadas tanto pelo mundo dos psam'em.
quanto pela propria natureza. Nao obstante, os varios psam'em de uma crianga s6 ficardo prontos
para comegar a enfrentar esses perigos do mundo, cerca de 15 dias apds o nascimento, enquanto que o
seu corpo ja ndo sofre alteragSes substanciais apos o terceiro més de gestagio, como j& mencionei.

Para os Karitiana, os fatos ligados 2 pratica sexual, e a concepgdo em particular, sdo imbuidos
de uma serie de tabus que vio desde a proibigdo de se pronunciar publicamente palavras que sequer
lembrem as partes intimas do sexo oposto - especialmente em presenga dessas pessoas -, até atitudes
de evitagdo relacionadas a pratica sexual propriamente dita. Muitas dessas atitudes, se nio chegam a
ser anunciadas publicamente através de agSes e rituais especificos, tornam-se notdrias por meio de
algumas mudangas visiveis das atividades cotidianas do casal envolvido. Assim, por exemplo, uma
mulher, durante o periodo de menstruaggo, fica proibida de preparar quaisquer alimentos relacionados
aos psam'em, como a chicha de milho (guijje kytep), o mingau de mitho com amendoim (syyke) ou a
pamonha (siite), pois o sangue da menstruagdo pode contaminar a comida, denunciando a presenga
feminina. Isso enfureceria os psam'em xamanicos e traria uma série de infortinios para os que dela
ingerirem. Uma vez que, para assegurar a protecio contra 0s destemperos dos psam'em, & sempre
necessario ter chicha em casa, por conseguinte, ha sempre necessidade das mulheres irem ao rogado
apanhar macaxeira e/ou mitho para prepara-la. E nesse momento que a menstruagdo é revelada
publicamente, pois ela deixa de ir ao rogado colhé-los. Do mesmo modo, se uma mulher preparou

chicha e, em seguida, entrou no ciclo menstrual, essa chicha, que virou kyfgp som (chicha vermelha),
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tendo stdo contaminada pelo sangue menstrual, deve ser jogada fora imediatamente, pois é perigoso
ingeri-ia.

O xam@ Cizino Dantas afirma que os psam'em nio gostam de sentir a presenga da mulher.
Para eles, qualquer contato com aquilo que lembre o ato sexual e, portanto, a figura feminina é um
fator provocador de sua ira. Por isto, todas as praticas xamanisticas € os principais rituais (o da chicha
e 0 da caga) tém que ser feitos com completa abstinéncia sexual dos participantes, para que seus
espiritos ndo figuem contaminados com o cheiro da companheira, o que irritaria profundamente os
psam'em que atendem ao chamado do xaméi, fazendo recair duras penas sobre os infratores. Como as
comidas & base de milho, macaxeira, amendoim ¢ tubérculos (batatas, inhames, caréas etc.) e as cagas
pequenas constituem-se na alimentagdo basica dos psam'em mas, paradoxalmente, sdo preparadas
exclusivamente pelas mulheres - a culindria é uma atividade eminentemente feminina - essa interdigio
objetiva evitar que o sangue menstrual as denuncie, pois fora desse periodo sua presenca nio seria
percebida. Assim, no que diz respeito aos liquidos corporais que possuem conotagio sexual, seja o
masculino (sémen), seja o feminino (sangue menstrual), poder-se-ia estabelecer um paralelo, evocando
a oposicdo celebrizada por Mary Douglas entre puro e impuro € as categorias do sagrado e profano:

sémen : sangue menstrual :: pureza : impureza :: sagrado : profano

Chamo a aten¢@o do lettor para o fato de que a menstruagio é um limitador, mas ndo um
empecitho das a¢des rituais da mulher, sobretudo no campo xamanistico, lembrando que h2 mulheres
xamds ¢ tambeém pyrogyga.

A partir da interrup¢iio do ciclo menstrual, o casal inicia um processo de observagio de
algumas regras de controle alimentar que culminam, quando do nascimento da crianca, na completa
abstinéncia das relagdes sexuais, proibigdo tanto da ingestdo de comidas solidas por algum tempo
quanto da execugao de qualquer trabalho pesado por alguns dias. A intensidade ¢ mesmo a duragio
exata dessas abstinéncias e/ou interdigbes ¢ varidvel. No caso do menino, cujo nascimento
acompanhei, observei que seu pai ficou sem trabalhar durante quatro dias. Nos dias seguintes ele
somente saia para apanhar lenha ou pequenos frutos nos arredores da casa. Algum tempo depois ele ja

podia ir 4 roga mas sem trabalhar pesado. Mesmo assim, quando retornava tinha que rezar sobre o
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menino, dando-lhe um banho de ervas para protegé-lo de doengas e impedir que seu psam'em se pérca
no mato quando vai atras do pai. Quanto & comida, eles néo comeram nada nos primeiros guairo dias,
tomando apenas chicha e caldo de aves pequenas. Dos alimentos sélidos, apenas o mitho torrado € um
pouco de pamonha puderam ser consumidos.

Dessas interdigBes a mais séria e prolongada é a da abstinéﬁcia sexual. Um casal ndo pode ter
relagbes até que a crianga abandone 2 lactincia - 0 que ocorre em um periodo gue varia de 12 e 18
meses de idade do bebé. Quando chega esse periodo, a retomada das relagdes sexuais entre o casal é
marcada por uma nova bateria de atitudes ritualizadas que vio desde sua nova reclusio, até um niual
de rezas e banhos de ervas no bebé, que é feito ap6s cerca de 5 dias do inicio do recolhimento.
Acompanhei o inicio do ritual de desleita do menino José Bassérgio [25] as vésperas de minha saida da
aldeia, no final do segundo periodo de trabalho de campo. Seu pai, José Maria [21], ficou impedido de
me levar-me até Porto Velho - ele trabalha como motorista da aldeia e havia manifestado esse desejo -
porque nao poderia sair de casa, nem trabalhar.

Durante o periodo de gestagdo, principalmente nos trés primeiros meses, as relacdes sexuais
entre o casal continuam a ocorrer. Segundo a teoria nativa de concepgdo, nesse periodo ¢ importante
que o marido fique bem junto 2 esposa, observando todas as regras de interdicio alimentar. sobretudo
mantendo a pratica sexual com ela, pois a crianga ainda esta sendo formada e ¢ preciso garantir a sua
boa satde, boa formagio fisica e espiritual. Em o pai desobedecendo essas observacoes, podera ser
responsavel por uma série de doengas das quais a crianga podera vir a ser vitimada, inclusive pelo seu
eventual falecimento.

Em suma, a partir desses dados, pode-se depreender duas idéias relevantes decorrentes de tal
biologia. Tais idéias trazem implica¢Ses tedricas importantes tanto sobre a elaboracio do “pedigree”
e sobre a idéia de parentesco, quanto sobre a idéia de transmissio de caracteres hereditarios: de um
lado, a concepgdo € vista como um processo relativamente longo; do outro, 0 sémen é tido como a
principal substancia formadora da crianga e definidora de seu status no grupo.

Uma dessas repercussdes sociologicas mais relevantes, ¢ que se abre a possibilidade (mais real

que virtual) para a ocorréncia de uma pluripaternidade biologica: uma vez que s3o necessarias varias
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copulas para formar uma crianga, e € justamente o sémen a substincia essencial para sua formagio,
algumas criangas podem vir a ter mais de um pai “biologico”. Registret alguns casos em que ocorre
essa pluripaternidade, sendo que, socialmente, entretanto, somente o marido da mulher é reconhecido
como pat da crianga. Essas discussdes nas quais se coloca em cheque a paternidade de aiguém
somente ocorrem num espago absolutamente privado, jamais em publice, o que seria uma encrme
ofensa, podendo provocar conflitos sérios.

Embora na aparéncia esse ndo seja um grande problema entre eles, alguns casos mostraram-se
instigantes por revelarem uma pratica, ndo incomum, de um tipo especifico de reiagio extra-conjugal a
que os Karitiana chamam ogjombakop. Esse termo - de dificil traducdo, por isso serd mantido no
original - expressa uma condigfo, mormente informal, porém em certa medida de dominio pubiico, na
qual uma mulher casada mantém relagdes sexuas constantes com um outro homem (que pode ser ou
ndo casado - freqientemente o €). Todos os casos de ojombakap que coletei se referiam a pessoas ja
falecidas, de maneira que nunca consegui que eles me dissessem se o fato ocorre hoje ou ndo. Pelo que
pude observar, esse dado - da sua aparente inexisténcia atual - tem menos a ver com sua nio
ocorréncia real, do que com o fato de s6 poder se falar sobre isso quando as pessoas envolvidas (pelo
menos uma delas) ja morreram, ou seja, quando ele deixa de existir. Ainda nesses casos s6 se podia
comentar se nio estivesse presente nenhum parente préximo da pessoa em questao.

Essa pratica, associada aquela teoria nativa de concepgio, é responsivel por muitas dividas
que se revelavam tanto no momento da elaboragio do “pedigree” - ou coleta da terminclogia - em
que alguns informantes iriam classificar determinadas pessoas, como pela pouca clareza em dizer qual
sua posigdo genealogica em relagfio a elas. Nos casos em que registrei a ocorréneia desse fendmeno,
os informantes alegavam dele saber porque algumas criangas adoeceram e se chegou a conclusio de
que o pai delas ndo era somente o marido de sua mie, ja que este havia observado todas as prescricdes

¢ tabus necessarios 4 sua boa saide fisica e espiritual.
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Diagrama 2a

No primeiro caso (Diagrama 2a), o informante disse que tinha muitas duvidas guanto ao
termo pelo qual ele deveria se referir a D, E e F. Apesar de sua mie ter-lbe ensinado que sie deveria
chamé-los pelos termos yhgj (¢B) e ypd'in (Z), eles eram, na verdade seus isaka'et {(ZC/MBC). Por
outro lado, sua mée lhe ensinou que ele deveria referir-se a G pelo termo considerado por ele como
correto: ysaka'et, apesar de, em relacdo a Ego, todos estarem na mesma posicio. Nas suas proprias
palavras:

“Isso dai é muito complicado pra mim. Acho que 14 errado o

Jeito que eu chamo eles. Mas mesmo assim, minha mde me ensinou e eu

Jalo. £ que C era ojombakop de A ¢ ele é que é paide D, E e F, mas o

pai de G é B mesmo. Acho que por isso minha mde falou assim
comigo”.

José Maria [21], 26 anos

Tem-se aqui um exemplo muito curioso de manipulagdo da terminologia, onde um afim

preferencial (-saka'ef - MBC, ZC ambos (m)) ¢é transformado em um consangiiinieo bem proximo (-

pd'in - Z(m)). O curioso ¢ que Ego ndo soube explicar a razio pela qual ele alteron a terminologia

¥ Emhora os dois exemplos abaixo possam sugerir que o wjombakop seja uma pritica vinculada ac levirato (que nfo & incomum entre os Karitiana, assim
como o sororato), i regisiros dessa pratica ocorrida, por exemplo, entrz uma mulher, casada com seu FB, gue teria lido um filho corn sev préprio B, mas que
era reconhecido como sendo de sew marido. Havia ontros mais,

Aqui, as linhas tracejadas (diferentemente da convengiio utilizada no Mapa Genealégico) representam 2 relagho gjormbakop. Nestes exemplos,
mantive os mimeros para nio identificar diretamente as pessoas,
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para se chamar D, E ou F, mas néo o fez para G, a despeito de todos serem irmdos e, mais ainda, se
for considerado o fato de que, nesse caso, a relagdo gjombakop nio alterar substancialmente a relagio

entre eles, ja que a troca de esposos foi entre irmdos.
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Diagrama 2b

Um outro exemplo interessante, contudo nio apresentando o mesmo grau de dificuldade para
o outro informante, pode ser visualizado no Diagrama 2b. Trata-se do seguinte caso: quando
perguntada o que H era de seu pai, a informante disse que era psypykeet pita (termo descritivo para
FyB, real), € ndo ysypykeet opap (iermo descritivo para FyB classificatorio), por isso ela o chama
ysyp'et (FyB), compleiando ainda a informagdo dizendo que I tinha sido ejombakop de J, seu FF, por
1sso H era mesmo filho de J e n3o de K.

Entretanto, isso n3o chega a ser um fato simples, pois a afirma¢io dessa pluripaternidade ¢
sempre feita de forma obtusa, no campo estritamente privado: comenta-se intimamente, mas

dificilmente em publico.

3.3. A terminologia de relagoes.
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Nas paginas precedentes foram abordados alguns aspectos importantes da taxonomia social
karitiana. Inferiu-se, a partir dos dados da genealogia, alguns elementos centrais a respeito da idéia
que os Karitiana fazem sobre o parentesco e alguns dos efeitos soffidos por ela conseqientes de
bruscas alterages demograficas vividas por esta populagdo ao iongo da segunda metade deste século.
Pretendeu-se evidenciar, a despeito da importincia marcante conferida & genealogia, que este trabalho
ndo a toma como um foco privilegiado da analise do sistema de parentesco. Nesse sentido - para
utilizar uma expressdo de Fausto, a “dncora do significado que permite a tratutibilidade” (Fausto,
1991:60} do sistema terminologico esta mais para o sistema de nomes proprios.

Segundo Rachel Landm, o sistema de parentesco karitiana “ndo pode ser completamente
compreendido a ndo ser em termos do sistema onomdstico” {1989:20, em inglés no original). Isso
porque ha uma importante variagdo na grade terminologica moniada por individuos diferenciados, a
qual revela ser o calculo terminologico dependente néo sé de fatores como a distancia genealdgica (cf
Overing Kapian, 1975 e Silva, 1993) mas, em grande medida, do nome portado por determinado alter.
Esse mecanismo faz com que esse sistema apresente feigGes muito semelhantes aquelas ja discutidas
para alguns grupos J&-Timbira, sobretudo os Krikati descritos por Jean Lave (1979) e os Kraho,
descritos por Julio Melatti (1979). Tal interagdo onomastica/terminologia que, se ndo € um fendmeno
original karitiana®, apresenta aqui matizes bem proprios, acarreta como uma de suas conseqiiéncias
uma abertura do sistema a mantpuiagio volitiva do calculo terminoldgico, que avanga para além desse
“entortamento” da terminologia provocado pela regra de nomeagdo analisada no capitulo anterior. E
esse aspecto do sistema que remete as implicacBes trazidas por essa inflexdo sobre o carater das

relagoes de alianga, ja que fala sobre a manipulagio eventual a que podem ser submetidas

® A esse respeito of. Guemple(1965) sobre alguns grupos Inuit e os ji mencionados trabalhos de Jean Lave ( 1979} sobre os Krikati e Julio C. Mellatti (1979}
sobre os Kraho. entre outros,



determinadas categorias consideradas ndo-desposiveis (sobretudo pd'ir classificatéria). Essa
identifica¢do das categorias ndo-desposaveis como possiveis conjuges me foi colocada com bastante
veemeéncia pelo discurso nativo. Casar-se com uma ypd'in, mesmo sendo opap (termo gue tem a
conotagdo de distante, usualmente utilizado para referir-se aos “kimtypes” classificatdrios) ¢é
considerado um procedimento, no minimo nao-aconselhado, sendo no mais das vezes, proibido, E
preciso antecipar, contudo, que muito embora essa manipulacio terminolégica ndo seja de todo uma
novidade entre os Tupi (Cf. Viveiros de Casiro, 1986, sobre os Araweté; Fausto, 1991, sobre os
Parakand), para os Karitiana ela assume proporgdes de certa relevancia devidc a essas interdigGes
explicitas.

Para efeitos de classificagio da terminologia de relagbes, portanto, identifiquei um artificio
subliminar presente no discurso nativo, quando das entrevistas sobre o tema, no qual é estabelecida
uma distingdo entre duas dimensdes. De um lado, estio as grades terminolégicas manifestas,
egoceniradas, construidas individualmente com base na relagiio que determinada pessoa mantém com
os nomes portados por aqueles 20s quais ela ira inchuir na sua classificacio. De outro lado, hi uma
terminologia padrdo, em certa medida hipotética - ja que dificiimente existe concretamente - e,
manifestando um certo nivel de abstragio, no qual ela existiria sem a interferéncia do sistema
onomastico. Esse seria o modelo logico propriamente dito, sobre o qual o sistema de nomes ira

operar. Chamarei 2 primeira, terminologia emergente e a segunda, terminologia subjacente.

O fato de que os Karitiana operam inconscientemente, pelo menos num certo nivel, essa

distingdo entre 0s modelos subjacente e emergente me foi indicado em varias situagdes nas quais os
informantes faziam afirmacBes cuja idéia central pode ser sintetizada pela seguinte proposi¢do, a

respeito de sua relag@o com determinado alter: “O X de meu Y é meu Z, entdo ey deveria chama-lo
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Z. Mas como ele é xard de Fulamo, que é men W, entdo eu tenho que chama-lo W, que é como eu
chamo aquele seu xarc”. Nessa proposi¢do genérica, X, ¥, W e Z sfo os termos de relacdo. Isso
evidencia o fato de que o célculo terminolégico pode ser mais independente do sistema cnomastico do
que, a primeira vista, possa parecer, 0 que constitui em um dos mecanismos que abre o sistema
terminologico a manipuiagdo volitiva, uma vez que, muito embora haja essa regra, pode-se opiar entre
uma via ou outra para a efetivagio do calculo, o que, nao raro, acontece.

O circulo dos cognatos (definido pela categoria ypyeso) € definido pelo jogo da oposicdo
estrutural ¥jxa/Opok, cujo significado deve ser buscado dentro da légica de fundamentag¢io da
afimdade. Esta, por sua vez, se define como um gradiente pautado por estes dois extremos: de um
lado os ypyeso pita, aqueles parentes verdadeiros e na outra ponta os Opok, com quem se mantém
uma relagdo de predagdo cambal. Significados enquanto afins potenciais através daquela logica
hierarquica conformadora do sistema, os Opok passam a ser inseridos efetivamente no campo
semédntico dos cognatos: podem se tornar ppyese. Viu-se como a figura de Anténio Moraes incorpora
de maneira bastante peculiar estas caracteristicas.

Neste item, serd feita uma abordagem das principais caratectisticas formais do sistema de
parentesco karitiana, como elas sdo operacionalizadas no campo da organizagdo social.. Em seguida,
sera tratada a questio das estratégias matrimoniais, item no qual sera feita uma anélise de um ritual de
casamento presenciado pelo autor. Como consideragdes finais ao capitulo, ateng@o especial serd dada
para algumas das implicagdes da inflexdo do sistema de nomes sobre a terminologia e sua interagdo
com os modelos idealizados de orientagdo matrimonial, sobretudo a preferéncia explicita pelo

casamento obliquo-avuncular, ou seja com a categoria ysaka'et (ZD/MBD).
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3.4. Terminologia Subjacente. Os Termos de Parentesco.

A terminologia de relagdes karitiana apresenta um conjunto de 30 termos consangiineos, com
algumas distingdes para Ego Masculino ¢ Feminino. HA uma acentuada obliteracdo de termos
especificos de afinidade, freqientemente utilizados como referéncia e nie como tratamento. E comum
algumas dessas posi¢es serem marcadas com termos classificatdrios, mormente construidos por
termos consangiiineos aglutinados as particulas saj (W) ou médn (H).

Esta terminologia tem como uma de suas caracteristicas centrais, além das variagdes conferidas
pela onomastica, um certo enfraquecimentc da terminologia feminina em relacio & masculina,
sobretude no que diz respemno as posigbes de primos cruzados ambilaterais, as quais sucumbem com
mais forca s pressoes exercidas pela onomastica. Em outras palavras, parece que a terminciogia para
ego masculino € mais resistente as inflexdes impostas por aquele sistema do que a feminina. A esse
respeito, € curioso o fato, por exemplo, de que nos artigos de Luciana Storto (inétidos) e na prépria
dissertag@o da Sra. Landin ndo aparecem, por exemplo, os termos para MBD/S e FZD/S ambos (w).

Antes de prosseguir esta discussdo, vejamos, pois, os dados sobre a terminologia de relagdes,
tal como apresentam a seguir. Sabe-se que ha muitos modos diferenciados de se apresentar uma
terminologia de parentesco, cada qual com suas limitagdes e vantagens, as quais nio se pretende
discutir neste trabalho. Escolhi apresenta-la ao leitor sob duas formas distintas a saber, uma tabela com

0S 1ermos e princtpals denotata bem como os conjumos de pares repiprocos:



Termo

1- Haj

2- Keet

3- Kypeet
4- Pd'in

5- Syky

6- Saka'et
7- Sokite'et
8- "It

9- Syp

10- "Et

11- 17

12- Tiogot
13- Irogot
14- Haja'et
15- Kérag'et
16- Ogot
17- Soj

18- Man
19- Syp'et
20- Syp'yty
21- Syp-siin
22- Sokiit
23-Te'et
24- Tiity
25- Ete'ef
26~ Tait
27- Syky'et
28- Ombyj
29- Timgj
30- Owoj

TERMINOLOGIA DE RELACOES

(termos de referéncia)

Kintyes

[eB(m)]; [¢Z(w)]

[yB(m)]

[yZ(w)]

[Z(m))

[B(w)]

[MBC(m); ZD(m)]
[FZC(m)}

(F(m)]; [C(m)]

[F(w)]

[C(w);, FZ(w)]

M

[BD(m); FBD(m); MZD(m}]
{BS(m); FBS(m), MZS(m)}
[eZC(w); FBeDC(w); MZeDC(w)]
[YZC(w), FByDC(w), MZyDC(w)]
[88(m); SD(w)]

[W(m); SD(m); FM(m)]
[H(w); SS(w), FF(w)]
[yFB(m)]

[eFB]

[YFB(w)]

[FZ)

[YMZ]

[eMZ]

[DD(w), DS(w)}

[MB(m}]

[MB(w)]

[FF(m), FM(w)]

[MM, MMZ}

[MF]

88
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Quanto aos termos que denotam especificamente a situagiio de afinidade, apesar deles
existirem, fundamentalmente sob sua forma composta, aglutinando aos “kinfypes” mdn ¢ soj os seus
respectivos termos, eles sdo preteridos em relagio aos termos consangiiineos. A excegio se faz para

trés termos exclusivamente utilizados por um homem, com conotag¢o de afinidade bastante precisa:

31- Syybe [WF; ZH(m)]
32- Pdm [WM]"™
33- Sokity [WM]"

Como se viu visto até o momento, a totalidade do universo social Karitiana é construida de
acordo com uma distingao basica entre duas categorias de seres: Yjxa e Opok.

Genericamente o sistema de parentesco Karitiana apresenta feigbes terminoldgicas do tipo
dravidiano, com fusdo bifurcada em G+1, expressando uma regra de casamento avuncular através das
equagdes do tipo ZD=MBD (ysaka'et) e WF=ZH=MB (ysyybo). Entretanto, o grau de variagio na
defini¢do da terminologia ¢ muito grande dada uma caracteristica peculiar ao sistema que é a inflexio

sofrida pelo sistema onomastico.

3.4. Interpretando “pedigrees”: A idéia de parentesco depreendida da discussio sobre

genealogia.

Creio que ndo ¢ demats afirmar que a estratégia de recomposigao demografica adotada pelos
Karitiana €, no minimo, sui generis - pelo menos a propésito da sua relagdo com alguns casos

registrados pela etnologia. E a questdo que penso ser pertinente aqui € o porqué disto? Afinal, a

19 Exte termo ¢ empregado per um homem para se referir  sua WM somente s¢ esta for sua Z (pd'in) real.

Y Este termo ¢ empregado por um homem para s3 referir & sua WM soments se esta for sua FZ (sokér) real.
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historia demografica desta sociedade aponta para um paradoxo. Em um momento de depauperagio
demografica, ao invés de se abrirem prontamente para 0s casamentos interétnicos - como € comum
acontecer nesses casos -, a estratégia adotada fol exatamente a oposta, ou seja, a de casamentos
extremamente endogamicos - inclusive com categorias com forte conotagdo incestuosa (irma e filha).
Somente num momento posterior, com uma certa recomposigdo da populagio, a sociedade se abre
para os casamentos com Opok.

Do ponto de vista que pretendo analisar neste capituio - isto é, dado aguilo que considero
como sendo a singularidade da configuragdo genealogica atual dos Karitiana -, tem-se, entdo, dois
fatos evidenciados por esses dados: de um lado a importdncia do lugar ocupado por Moraes nessa
configuracao, tanto devido aos seus inimeros casamentos, quanto pelo incentivo aos casamentos entre
categorias interditas’’; complementarmente, hi também o papel importante dos muitos casamentos
interétnicos registrados.

Estas duas dimensdes do mesmo problema colocam algumas questdes para serem pensadas no
que diz respeito 4 taxonoma social. Uma das mais imediatas e diretas é a propdsito de um eventual
principio acionado para a elaboragdo da classificag@o da rede de relages de parentesco que se pode
construir. Como atesta o geneticista supramencionado, os casamentos de Antdénio Moraes conferiram
uma complexidade impar a rede de rela¢des entre os membros do grupo (embora ele se refira ao
aspecto genético, ndo ¢ muito diferente quando se cai no plano social). Se, desde um ponto de vista
ético, exterior, ha pessoas relacionadas por varias ‘“‘vias” diferentes, muitas das quais sendo
identificadas pelos individuos, como € que os Karitiana elaboram o seu “pedigree”? Formulando a
questio de uma outira maneira, poder-se-ia perguntar como ¢ definido o status genealogico de alter
em relagdo a um determinado ego. Ou ainda, tomando como referéncia um dos procedimentos que
compde o complexo mecanismo do calculo terminologico (no qual o sistema onomastico desempenha

um papel crucial), segundo que critérios € feita a escolha de ego por identificar alter segundo uma

12 A esse respeito vale notar que muito embora niio houvesse diferenga caso as mutheres desposadas por Moraes tivessem se casado com seus irmios - ja que
desde um ponto de vista de determinade ego um grupo de irmfos & cyuivalente -, o complicader aqui nio & tanto o fato da multiplicagio de relagdes
matrimeniais consideradas incestuosas (FB/BD), como o fate dz guz a ocorréncia desse inceste multplo fechon ainda mais o circulo de trocas matrimoniais
possiveis, acarredando uma elevagao exponencial das possibilidades de vias de relagées entre as pesroas que iam nascendo a partir dessas unides.



91

determinada categoria de parentesco? E, por ultimo, como se determina, a partir dai, a escolha do
termo de parentesco a ser empregado?

Recuperande alguns aspectos dessa cosmologia, analisados anteriormente, ha um fato curioso
para o qual fui chamado a ateng¢@o no campo: os “pedigrees” fornecidos por muitos informantes
incorporaram, na rede de relagBes que eles tragavam elencando o conjunto dos que identificavam
como seus parentes (ou seja, seus ipyesa), mdividuos nao-karitiana (Opek, portanto - principalmente
aqueles frutos de unides interétnicas), da mesma forma que poderiam excluir deliberadamente
ndividuos ¥jxa. Alguns desses Opok inclusive chegavam a ser tratados por termos de parentesco,
mesmo sem serem portadores de um nome. Ndo obstante, esse procedimentc era heterogéneo e
variavel entre os diversos informantes, dependendo da distincia genealogica que essas pessoas
mantivessem entre si, bem como de outros fatores. Foi justamente essa falta de uniformidade gue me
chamou a aten¢do para o fato de que, ao falar de seu “pedigree”, estava sendo expressa uma idéia de
parentesco de forma bem peculiar.

Essa constatagdo evidentemente denota uma informagio importante: a rede de parentesco
pode ser estendida para além das fronteiras da categona yjxa, incluindo individuos opek. Dito de outra
forma, apesar dos termos de parentesco, de fato, encamparem todos os individuos da sociedade, a
idéia de yjpyese muitas vezes aparece como ultrapassando os limites do universo yjxa. A esse respeito,
vale observar que percebi com 1sso exatamenie o contrario do que afirma a Sra. Landin, segundo
quem “o primeiro traco a ser notado é que o sistema de parentesco [Karitiana) ndo é tdo extensivo a
ponto de incliir todos os membros do grupo, como as descrigdes classicas sobre organizacéo social
em pequenos grupos freqiieniemente sugerem’ (Landin, 1989:36). Foram muito raros os ¢asos em
que ego ndo sabia (ou, mais apropriadamente, “dizia nfo saber”) por qual termo ele deveria tratar um
alter yjxa determinado. Mesmo nesses casos, 0 curioso € que sempre havia algum tipo de problema
apontado por ele que o impedia fazer adequadamente a identificagio {(como os exemplos dos
Diagramas 2a ¢ 2b atestam - item anterior).

O que me pareceu estar sendo manifesto com esse mecanismo € uma certa potencialidade do

universo opek em ser aproximado de tal forma do universo pjxa, que parte dele acaba por ser a ele
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incorporado, via relagio de alianga matrimonial, o que acarreta um alargamento da idéia de ypyeso.
Portanto, insisto em dizer que ndo so os termos de parentesco “de fato sdo extensivos a ponto de
incluir todos os membros do grupo” como, em alguns casos, ultrapassam mesmo suas fronteiras,
internalizando individuos opek."

Os principios taxondmicos resumidos no capitulo anterior mostraram que, entre os Karitiana, 2
classificagdo social ¢ operada com base num complexo de oposigdo estrutural hierarquica entre duas
grandes categorias sociais antindmicas: yjxa@/opok. Nessa oposi¢io tem-se uma expressao formalizada
de um dos principios da logica formal: a excluséo de uma terceira possibiiidade. Frente a essa relagdo
de oposigio, cabe entdo, a pergunta sobre como se coloca o termo ppyesg, ou sejz, qual o lugar da
rede de parentesco na constru¢do da taxonomia social entre os Karitiana.

Antes de concluir o ponto central deste capitulo, penso ser interessante tlustrar esta minha
argumentagio apresentando ao leitor excertos de alguns dos “pedigrees” coletados. Esses casos foram
selecionados por mostrarem uma relativa falta de uniformidade na inclusio/exclusdo de mdividuos
opok dentro da rede de parentesco tragada por alguns informantes - lembrando que se entende por
“individuos opek” niio somente os estrangeiros, mas os filhos de homem opok com mulher yjxa -, bem
como alterac@es curiosas no emprego de terminologia com a relegdo aos proprios yjxa (cf. os vinculos

entre ego e as pessoas citadas nos exemplos no mapa genealogico).

13 Fago esta afirmagio com hase ¢m uma pesquisa intensiva sobre 2 1erminologia. para a qual emrevistei as mesmas pessoas com guem trabalhei a
genealogia. Para essa investigagdo apliquei dois métodos distintos, a saber: aquele proposto por Barnard & Good (1984:47-9), conjugado a um outre, no qual
apresentei aos entrevistados o conjunto de nores de toda a populagio da aldeia ¢ pedi que eles me fornecessem os termos de referéncia, tratamento ¢ seus
respectivos reciprocos.



Exemplo 1: Joana Roque [12]."

1- Pessoas ndo classificadas.

23

a) Opok:
NOME | N° Mapa | Tratamento | Reciproca | Kintypes
José Pitanga i [31) ndo classifica FyBDH
Pedrinho Panntintin | [33] | ndo classifica FyBDDH
Benedito Parintintin 143] ' ndo classifica i vLH
Luzia Macurape [65] | ndo classifica : vZSW: FyBSW
Iracema Apurind © [80] | ndo classifica | BSW; yZDSW
Marli de Assis P [164] | ndo classifica vZ.SW
Augusto Kassupa | [169] . nao classifica vZDH
Antdnio Biray | 1173] ' nao classifica . yZDH
Jodo Surui (1791 i ndo classifica | yZDH
Geraldo . [183] . nio classifica . yZH

2- Pessoas classificadas:

a) Yjxa: todos, sem excecido.

b} Opok:
NOME | N° Mapa | Tratamento | Reciproca | Kintypes
Ana Paula ' [13] y'et " ye | D; SD"

¢) Filhos de muther Yjxa ¢ homem Opok:
NOME i N Mapa | Tratamento | Reciproca | Kintypes
Edgard | [38]) yete'et | ptiimaj FyBSS, FyBDDS
Edilson 39] | vete'et . ytiimadj . FyBSS, FyBDDS
Celson Cinta Larga (58] . ysyky | ypd'in : BDS, yZDDS
Jacquecilene C. Larga | 159] . yvhypeet | yhaj i BDD, vZDDD
Jacqueline C. Larga I [60] | vhypeet | vhaj | BDD, yZDDD
Waldecyr i [175] | yete'et | yHimdj | yZDS
Waldeisia | [176] | yete'et | yHiimoj . yZDD
Ademir C [177] . yete'et | ptiimadj . YZDS
Nena | [178 . yete'et . ytiimoj | yZDD
Rita Surui i [181] - yete'et | ytiimoj . yZDD
Litcia Surui | [182] | yete'et . yliiméj | yZDD
Gersoney i [185] vkorag'et | ytiity yZS
Georineide [ 1186] vkordg et yiiity i yZD

* Para os termos de parentesco ¢ suas principais denctagdes cf. a terrninologia. De todos os “kingpes” possivels, aqui seriio considerados apenas os mais

proximos e‘ou identificados por ego.

" Este & o iinico caso de adogia de epok registrado por mim entre os Karitiana, Essa menina, filha de mulher e homem gpok, nasceu na aldeia, apos o qué
sua mae partiv deixando-a por l4. Seb virios aspectos este caso se revela interessante: ela chama de ¥ ao homem que trouxe sua mie para a aldeia, quando
estava grivida; em contrapartida, chama de M, nZc 4 esposa desse homem, mas a m3e dele, quem, de fato, tomou a decis@o de adoti-la. Ela foi prometida em
casamento (fetivado em 1994) a um irm3o daquela a quem chama de mie. Nio obstante, ela & considerada epok, por no ter nem pai nem nome ypjxg.
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|Jéssica | [187] + ykorog'et | ptiity ; yZD
d) Classificagdes yjxa incomuns: nenhuma.
Exemplo 2: Dirceu Walter [122].
1- Pessoas ndo classificadas:
a) Opok:
NOME i N” Mapa : Tratamento | Reciproca | Kintypes
Ana Paula | [13] | nfo classifica | desconsidera
José Pitanga (Karip.)  [31] i ndo classifica | FyBDH
Pedrinho Parintintin ' [33] i ndo classifica . FyBDDH
Benedito Parintintin i {43] . _ndo classifica | MyZH, FyBDH
Luzia Macurape i [65] nao classifica | yBW
Iracema Apurind . [R0] nao classifica | MBSW, MvZDSW
Marli de Assis [164] © nio classifica - MeZSW
Augusto Kassupa {1691 . ndo classifica | MyZDH, MM BDH
Antdnio Biray . [173] . ndo classifica - MyZDH
Jodo Surui C [179] | nao classifica | MyZDH, MMBDH
Geraldo ' [183]) i ndo classifica | MyZH
b) ¥ixa:
NOME N° Mapa - Tratamento | Reciproca | Kintypes
Mariquinha (34] | ndo sabe classificar FyBDD, MyZSW
; | . MFyBDD
Esmeralda [57] | ndo sabe classificar | MBD, MyZDD,
.- | FyBSDD
Waldomiro i [142} i ndo sabe classificar | MyZS
¢) Filhos de mulher ¥jxa ¢ homem Opok:
NOME | N° Mapa : Tratamento | Reciproca | Kintypes
Edgard ' [38] ' ndo classifica ! FyBDDS,
; | ' FyBDDS,
i ! . MyZSWS
Edilson  [39] - ndo classifica | FyBDDS,
' : | FyBDDS,
! ! . MyZSWS
Celson Cinta Larga . [58] i ndo classifica MBDS, MyZDDS
: FBSDS
Jacquecilene C. Larga [59] n#o classifica MBDD, MyZDDD
FBSDD
Jacqueline C. Larga | {60] ! ndo classifica MBDD, MyZDDD
i i . FBSDD
Michael i [172 nao classifica MyZDDDS




2- Pessoas Classificadas:

a) Yjxa: todos, com exce¢éo dos citados acima.

b) Opek: nenhum.

c) Filhos de mulher ¥Yjxa e homem Opok:
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NOME . N° Mapa Tratamento - Reciproca | Kintypes
Rita : [181] . ysaka'et . psyky'et ! MZDD
Lucia [182] . ysaka'et - ysyky'et - MZDD
Waldecyr - [175] - ysaka'et . ysyky'et ' MZS
Waldeisia . {176] - psaka'et . ysypky'et . MZS
Ademir (1771 . ysaka'et . ysyky'et i MZS
Nena i [178] . vsaka'et . yspky'et I MZS
d) Classificagdes yjxa incomuns:
NOME . N° Mapa : Tratamento  Reciproca | Kintypes
Angéiica | [144] | yte'et ' yhaja'et i eBDD, MyZDD,
| i i MyZSD
Angelina . [145] yte'et | yhaja'et | ¢eBDD, MyZDD,
! | MyZSD
Dulcinéia i 18] . _ysywetesoj ' MBD, MyZDD
Hilda | [141] | ysojoti . yetemdin ' MyZD
Selvina L [133] - yhajasoj . ymdnkeet . MyZLD, eBW
Rosa . [86] _vhajasoj . ymdnkeet | MBD, MyZDD
Conceigio i 87 i yhajasoj . yminkeet ' MBD, MyZDD
Teresa i [97) _yhajasoj . ymdnheet  MBD, MyZDD
Janete | 98] ._vhajasoj . ymdnkeet ' MBD, MyZDD
Exemple 3: José Maria {21].
1- Pessoags ndo classificadas:
a) Opok:
NOME . N° Mapa - Tratamento : Recipreca | Kintypes
Ana Paula i 113] ~_ndo classifica ._desconsidera
Benedito Parintintin i [43] . ndo classifica ' MMyZH,
| . FMyZH,
i | ¥FFeBDH
Luzia Macurape : [65] . ndo classifica . MMyZSW,
! ' + FMyZSW,
i - | FFeBDSW
Pedrinho Parintintin ' néo classifica FFyBDDH,

| B33]

MMFyBDDH
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Iracema Apurind

T%0]

© ndo classifica

MMyZDSW,
FMyZDSW,

' FFeBDSW,
! MMBSW,

FMBSW,
FFeBSSW

José Pitanga (Karip.)

T [31]

ndo classifica

FMFyBDH,
MMFyBDH,
FFyBDH

Marlt de Assis

[164]

i ndo classifica

MBW

Jodo Surui

. ndo classifica

. FZH

Antdnio Biray

|
1179]
(173]

ndo classifica

FMeZDH,
MMeZDH, MBDH

Geraldo

[183]

. ndo classifica

FFyBDH,

- MFyZH, MMyZH

Augusto Kassupa

T169]

. ndo classifica

i FZH

b) Ypxa:

NOME

| N* Mapa |

Tratamento | Reciproca

" Kintypes

Esmeralda

[57]

- ndo sabe classificar

MMBD,
FMBD,
MMeZDD,
F¥eBSD
FMeZDD,
FFeBDDD

c) Filhos de mulher ¥jxa e homem Opok:

NOME

| N° Mapa -

Tratamento ' Reciproca

. Kintypes

Celson Cinta Larga

- [58])

. ndo classifica

MMBDS,

. FMBDS,

MMeZDDS,
FFeBSDS
FMeZDDS,
FFeBDDDS

Jacquecilene C. Larga

[59]

- ndo classifica

- MMBDD,

FMBDD,
MMeZDDD,
FFeBSDD
FMeZDDD,
FFeBDDDD

Jacqueline C. Larga

[60]

. nao classifica

"MMBDD,
' FMBDD,

MMeZDDD,

. FFeBSDD
i EMeZDDD,

. FFeBDDDD
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Gersoney . [185] ndo classifica © FFeBDS,
_ ' . MMFDS,
' . FMFDS,
| FFeBZDD
| : MMFZDS,
! | FMFZDS
Geonineide ; [186] . ndo classifica ' FFeBDD,
; | MMFDD,
i ; . FMFDD,
| | | FFeBZDD,
' MMFZDD,
! i . FMFZDD
Jeéssica  [187] i nao classifica . FFeBDD,
; ' " MMFDD,
. FMFDD,
* FFeBZDD,
- MMFZDD,
. FMFZDD
2. Pessoas Classificadas:
a) Yjxa: todos, com excecdo dos citados acima.
b) Opek: Nenhum.
c) Filhos de mulher ¥jxa ¢ homem Opok:
NOME i N° Mapa - Tratamento | Reciproca | Kintypes
Edgard  [38] | ykeet ! yhaj MyZS
| ; [(FFyBDDS),
. (FMFyBDDS),
. : E | (MMFyBDDS)
Edilson 1393 - ykeet ' yhaj | MyZS
; | . [(FFyBDDS),
| | (FMFyBDDS),
| ; | ! (MMFyBDDS)]
Rita Surui . [181] - ypsokite'et . yowoj - FZD
Licia Surui P [1827 . ysokite'et | yowoj | FZD
Waldecyr | [175] | ysokite'et yowoj MBDS
Waldeisia - [176] 1 ysokite'et yowoj MBDD
Ademir [177] . ysokite'et | yowoj MBDS
Nena [178] | ysokite'et |_yowoj MBDD
Michael L 1172] yota . yota | FZDS
d) Classificacbes yjxa incomuns:
NOME . N° Mapa | Tratamento | Reciproca . Kintypes
Selvina [133 . ypd'in - ysyky FMeZD, MBD,
: ; MMeZD
Hilda | [141] i ypi'in . ysyky FMeZD, MBD,

MMeZD
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Maria Barabada | [174] ypd'in . ysyky . FMeZD, MBD,
i : ; | MMeZD
Valdomiro ' [142] . ysokite'et : yowgj ! FMeZS, MBS,
| | : | MMeZS
Exemplo 4: Maria Helena [156].
1- Pessoas ndo classificadas;
a) Opok:
NOME . N° Mapa ; Tratamento ; Reciproca i Kintypes
Ana Paula i {13] i ndo classifica | desconsidera
Benedito Parintintin i [43] " ndo classifica . MyZH
Luzia Macurape | [65] . ndo classifica ' MyZSW,
i : . MFyBSW
Pedrinho Parintintin i [33] . ndo classifica | MFyBDDH
Tracema Apurina 1 [801] ._nao classifica i MBSW, MvZDSW
José Pitanga (Karip.) {131] . ndo classifica . MFyBDH
Marli de Assis L [164] ndo classifica . MyZSW
Jodo Surui L [179] nao classifica . MyZDH, FyBDH
Antonio Biray - [173] . nio classifica ' MyZDH
Geraldo i [183] . nao classifica | MyZH
Augusto Kassupa [169] . ndo classifica . MyZDH, FyBDH
b) ¥jxa:
NOME | N°Mapa . Tratamento | Reciproca | Kintypes
Lucinda | [16] . ndo sabe classificar | MyZSD,
: i | MyZDD,
; | | MFyBSD
Luciane I [17] " ndo sabe classificar i MyZSD,
| | MyZDD,
j . . MFyBSD
Nelcenilda | [20] ndo sabe classificar | MyZSD,
' : MyZDD,
: ; ! MFyBSD
Esmeralda i [571 © nao sabe classificar | MBD, MyZDD
(Garcia , 1113 . nao sabe classificar . MeZS, MFeBS
Raimundo Nonato 1147] | ndo sabe classificar . MyZS, MFyBS
c) Filhos de mulher ¥jxa ¢ homem Opok:
NOME N° Mapa | Tratamente | Reciproca | Kintypes
Celson Cinta Larga 58] . nao classifica . MBDS, MyZDDS
Jacquecilene C. Larga [59] nio classifica | MBDD, MyZDDD
Jacqueline C_ Larga [60] ndo classifica MBDD, MyZDDD
Edgard [38] | ndo classifica MFyBDDS
Edilson [39] ___ndo classifica MFEyBDDS
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Rita Surui | [181] nio classifica . MyZDD, FyBDD
Licia Surui : [182] ndo classifica '\ MyZDD, FyBDD
Waldecyr | {175] nao classifica | MyZDS
Waldetsia 176] néo classifica | MyZDD
Ademir 177] nao classifica | MyZDS
Nena [178] . ndo classifica " MyZDD
Michael + [172] ! ndo classifica | MBDS,
; | | MyZDDS,
; i FyBDDS
2- Pessoas classificadas:
a) Yjxa: todos, com excecio dos citados acima.
b) Opok: nenhum.
¢) Filhos de mulher Yjxa e homem Opgk: nenhum.
d) Classificagdes yjxa incomuns:
NOME . N° Mapa - Tratamento | Reciproca . Kintypes
Edelaine L [116] ity . ykorag'et | MeZSD,
! | MFeBSD,
i | a | MyZDD
Katia | [117] | phiity - ykorog'et | MeZSD,
. . MFeBSD,
i : : . MyZDD
Renato - [118] | ysyky . ypd'in | MeZSS,
| | | | MFeBSS,
| ! i MyZDS
Reinaldo L [119] | ysyky - ypdin | MeZSS,
i ! | | MFeBSS,
| : : | MyZDS
Edmilson “[120] | ysyky . ypd'in | MeZSS,
| | | . MFeBSS,
| i | MyZDS
Geane » {121} | ity . ykordg'et . MeZSD,
| ; | MFeBSD,
i . MvZDD
Fernando . [160] i ysyky  ypd'in | MeZSS,
: 5 . MFeBSS,
] | i | MyZDS
Orlando [54] | ysyky ' ypd'in . MeZSS,
| . MFeBSS,
i l

MyZDS
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Para concluir de forma preliminar esta analise - e este capitulo - considerem-se agora aquelas
duas dimensdes do campo social karitiana que perpassaram toda a argumentagio aqui construida, a
saber: ¥Yjxa e Opgk. Como se viu, tomando-se como referencial o conceito de hierarquia, formulado
por Louis Dumont - analisado previamente -, enquanto um principio estrutural de ordenacdo do
pensamento, percebe-se que estas duas categorias se articulam de forma tal que constroem seu campo
de significado de acordo com aquele tipo especifico de oposi¢io estrutural. E em relacio a esse
referencial - a oposi¢io “hierdrquica’ - que a categoria ypyese - definidora do campo dos cognatos -
devera ser discutida.

Com base nos exemplos acima, pode-se pensar que, ao que parece, o campo social englobado
pela categoria ypyeso - 0s cognatos -, é tratado pelos Karitiana como comportando de forma bastante
fluida elementos daquelas duas dimensGes. Ha um certo tipo de jogo no qual as categorias que
compdem o campo do parentesco sdo pegas movidas ao sabor de varios fatores de ordem ndo
estrutural - sobretudo os que dizem respeito a manipulagio individual -, os quais acabam por entrar na
composi¢do ¢ definicdo de suas regras. Esses fatores muitas vezes sdo colocados no discurss nativo -
quando o sdo - como justificativas para as altera¢Bes promovidas por ego nas regras gue estruturan o
sistema terminolégico, o qual € uma de suas dimensdes fundamentais - apesar de nio exclusiva. Tal
manipulagiio ocorre tanto para aproximar individuos opek, a fim de inseri-los na rede de parentesco,
como também - o que € mais raro - para afastar individuos yjxa, excluindo-os desse campo.

Pensando nesse movimento de afastamento e aproximagdo a que determinadas categorias de
parentesco estdo sujeitas - e a idéia mesma da construgio do campo ypyese -, um dos temas gue esse
tipo de oposi¢do, tal como colocada pelo pensamento karitiana, parece estar enfatizando € a
manifestagdo de outro conceito importante para a discussdo sobre o parentesco e, como de resto, para
todo este trabalho: o da afinidade.

Nos mais recentes estudos comparativos com vistas a uma generalizacio de modelos de
organizagdo social das soctedades da Amazémia, tal conceito - mais expressamente formulado e
trabalhado pela corrente tedrica que passou a ser conhecida como “Teoria da Alianga” (Dumont,

1978; Kuper, 1988) - tem sido bastante discutido e complexificado. Estes estudos, na verdade, foram
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fortemente influenciados pelo avanco e o sucesso das anilises do chamado paradigma guianense que,
nas palavras de Viveiros de Castro teria sido “imposio com tal for¢a persuasiva que hoje o problema
¢é o de evitar sua aplicacdo descontrolada” (1993:09). ' Tal paradigma, teria estado presente em
varios estudos comparativos, ao longo dos anos 70 e 80, até a formulagio da hipotese da existéncia de
um “substrato pan-amazonico de tipo dravidiano” (idem:12).

Com relagido a questdo da afinidade especificamente, tem-se proposto pensa-la, em
consonancia com a reflexdo feita com relagio a esses modelos de orgamzagio social ro qual os
paridmetros de proximidade e distancia séo importantes para a discussido sobre o campo dos cognatos.
Assim sendo, o concetio de afinidade aparece segundo trés formas distintas, a saber: afinidade virtual,
real e potencial. Uma das mais recentes tentativas de sistematiza¢do sobre o tema ocorreu como
resultado do projeto “Etnografia ¢ modelos analiticos: tipos de estrutura social na Amazdnia
meridional”, coordenado pelo Prof Eduardo Viveiros de Castro, cuja formulagdo sistematica foi
exposta em um recente artigo: ‘A afinidade ndo é um conceito simples na Amazonia. & necessdrio
distinguir: (1) afinidade virtual cogndiica (os primos cruzados, por exemplo); (2) a afinidade efetiva
ou real (os cunhados); (3) a afinidade porencial ou ‘sécio- politica’ (os cognatos distantes ou ndo
parentes)” (Fausto e Viveiros de Castro, 1993:145, em francés no original; outras reflexdes sobre o
assunto podem ser lidas em Vivewros de Castro, 1993 e 1995). Estarei utilizando o conceito de
afinidade, tal como aparece resultante dessa reflexdo.

De um lado, os ¥jxa sdo aqueles considerados como sendo ypyese pita, ou sefa, os falantes da
lingua, portadores de nomes e, originaimente, do crinio achatado. Estes seriam os “parentes” stricto
sensn. Acontece que para muitos individuos - como se observa atraves dos exemplos -, alguns desses
yjxa deixam de ser incorporado na sua rede de relagdes, embora haja paradoxos e contradi¢des na
forma como 1550 acaba sendo feito. Desta forma, simples desentendimentos e incompatibilidades entre

pessoas, ¢ até mesmo concretizagdes de relagdes sexuais tidas por incestuosas me foram colocados

'8 0 termo “paradigma” ¢ utilizado pelo autor para se referir a um "modelo” ou "padrio” de anilise,



como elementos de explicacio para estas alteracdes. E necessario recorrer a alguns detalhes dos
exemplos etnograficos acima para ilustrar rapidamente este ponto.

No caso Exemplo_2, ego nfio classifica trés individuos pjxe, inclusive uma prima cruzada
matrilateral (Maniquinba [34], Esmeralda [57], Waldomire [142]). Além disto, estabelece uma
distincia mator que a real para algumas de suas primas paralelas matrilaterais e uma outra prima
cruzada matrilateral (Dulcinéia [8], Hilda [141], Selvina [133], Rosa [86], Concei¢dio [87], Teresa
{97], Janete [98]), através do emprego de termos descritivos, os quais s3o tidos como improprios,
inadequados. Tais termos rarissimas vezes sZo empregados no cotidiano karitiana, sendo o seu uso
denotador inconiestavel desse distanciamento artificial - por ser literalmente um artificio de ordem
volitiva - entre dois individuos. No exemplo, os termos empregados por ego {(ysywelesoj, ysojofi,
yetemdn, yhajasoj, ymankeet'’) sio termos descritivos compostos por posigdes que denotam e
enfatizam uma relagio de alianga matrimonial (sempre finalizados por sof - W - ou mdn - H).

No Exempio 3 - o mesmo Hustrado pelo Diagrama 2a -, ego deixa de classificar uma muther
que simultaneamente é sua FZ ¢ MZ classificatorias (Esmeralda [57]), ao mesmo tempo em que
classifica as irmas dela (Rosa [86], Conceic¢ao [87], Teresa [97], Janete [98]). Neste mesmo exemplo,
ele trata 1r€s de suas primas cruzadas classificatorias (Selvina [133], Hilda [141} e Maria Barabadi
[174]) por termos que expressam consanglidade, mas mantém a terminologia esperada para o irmio
dessas mulheres (Waldomiro [142]).

No Exemplo 4, ego deixa de classificar dois irméos classificatorios (Garcia [113] e Raimundo
Nonato [147]), uma prima cruzada matrilateral (Esmeralda [57]) - sendo este caso semelhante ao do
Exemplo 3. em que ela conserva as outras quatro irmas desta muiher - e trés filhas de um de seus
irméos classificatonios (Lucinda {16], Luciane [17], Nelcenilda [20]), preservando, em contrapartida,
0s irmaos dessas meninas.

Por outro lado, indo para a dimenséo apok, encontra-se um outro dado importante: cla estd

colocada sempre na potencialidade de ser incluida na dimensio ypyeso através do casamento. Com

Y Respectivamente ysyp'et + saj, literalmente FyBW(m; ysaf + £, ou WAL p'er + mdn, DH(w); vhaj + sof, e BW(m): ¢ ymdn + keet, HyB(w). (cf.
terminotogia no anexo).
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essas unides interétnicas - que tém se tornado cada vez mais freqiientes - passa a se configurar a rede
Ciue denominel ypyese opap (em contraposi¢io ao que seria os ppyese pita). Em karitiana, os adjetivos
pita (verdadeiro) e opap (longe, distante) sdo comumente empregados como qualificacio dos termos
de relagdes, em sua forma de tratamento, para distinguir os “kinfypes” reais dos classificatérios.
Embora tal distingdio apareca como feita consciente e explicitamente pelos Karitiana - embora nem
sempre -, quero deixar claro para o leitor que essa expressdo ypyese opap é, em certa medida, uma
criagdo minha. Lancel méo deste recurso na tentativa de explicitar um mecanismo que encontrei em
funcionamento em alguns “pedigrees’ coletados. Nestes, muitos individuos idealmente considerados
Opok foram incluidos, por ego, na relagdo das pessoas que ele considerava seu ippeso. Atribuiam,
inclusive, um termo de parentesco a despeito dessa pessoa nfo possuir um nome. Como se observa
nos exemplos acima, esses casos ocorriam principaimente com aqueles Opok filhos de homem opok
com mulher yjxa, sobretudo se esses sdo considerados como proximos de ego.™

Para fechar esta interpretagdo, mesmo ciente dos riscos reducionistas e armadilhas que os
esquemas graficos nos colocam, pode-se pensar em uma possibilidade de esquematizagdo diagramatica
para representa-la, tal quai expressa pela Figura 1. Ao considera-la, nio se deve, no entanto, deixar
de levar em consideragio a concepcdo que o conceito de afinidade assume aqui neste contexto. Assim
sendo, para o campo seméntico compreendido pela categoria ypyese tem-se uma espécie de gradiente
entre os polos Yjxa e Opok, que imprime & esta Gltima - o inimigo, por exceléncia - uma expressio
particular de diferenca Esta oposigdo tal como concebida aqui nfo € tomada em uma perspectiva
diametral mas, ao contrario, dentro daquela conotagio impressa pela logica da oposigdo hierarquica:
concebido desta maneira, de fato, “o afim é o outro, instdncia opok na interioridade Yjxa” (Farage,

comunicagao pessoal), '’

'* A importancia das nogdes de proximidade e distincia (seja gencalogica, seja geografica) na definigdo das relagdes de parentesco para as sociedades da
amazénia tem sido bastants trabathadz a partir da menografia de Overing Kaplan (1975), sobre os Piaroa, ¢ discutida por Viveiros de Castre (1993), com
relagdo 2 um eventual modelo de organizagio social para as chamadas terras baixas da América do Sul, isto ¢ 2 América ndo andina,

" Aceitei aqui a sugestiio feita pela prof. Nadia Farage, em mminha argliigho na banca de defesa do ensaio final do Cebrap, ¢ enfatizei mais este carater, que
estava bastante atenuado ¢ disperso no corpo da argumentagio.
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YPYESG
Real Potencial
Yixs Opok
Iromeados) [nEo nameadns)
Consanguincos Afins Homens Mulheres
[nZ%a casaveis} [casdveis) [preteridos] [preieridas)
(- it+) (-} L+i
Matriz Dravidiana Matriz de Género
Figura 1

No que concerne a dimensdo yjxa, ter-se-ia uma outra subdivisZo interna e mais especifica que
correspondenia aquela proporcionada pela mawriz dravidiana que conforma a base do sistema
terminologico karitiana, ou seja, entre consangiiineos e afins, ° de certa forma associada a regra de
geragdo do sistema onomastico, estreitando a rede de relagBes que ego define como sendo seu ipyeso,
ai sim, instituindo as no¢des de pita (real, isto €, proximo) e opap (classificatério, isto €, distante).

Como j4 mencionado, para a esfera opok a concretizagfio da poténcia de se tornar ppyese é via
relagdo de alianga matrimonial. Aqui se encontra uma outra subdivisio, de natureza distinta da
anterior, a qual sera importante na definicio da rede de relagBes dentro do campo ypyese. E assim
que, enquanto Opok, tem-se que a preferéncia (pelo menos do ponto de vista ideal - € nio tanto
estatistico -, manifesto no discurso sobre ‘o que deve ser feito’') para o estabelecimento de uma
relagdo matrimonial com opek recai sobre a mulher. Uma vez que € necessario garantir 2 manuten¢io
da reprodugdo social através da transmissio da substancia (i) e, consdeqgiientemente do nome - como

se viu se da por via agnatica -, a mulher deve necessariamente ser o elo de ligagfio privilegiado nessa

= A terminologia de relagoes karitiana evoca, grosso mode, uma estrutura do tipo dravidiano [Merrifield (1983); Landin (1989); Storto (1995)], tal como
discutida por Dumont (1953) @ reanalisada por Trautmann (1981), cujas singularidades quanto is suas manifestacées na amazdnia tém side discutidas
naquilo que s¢ vem denominando "variantz amazénica do dravidianato”, na qual 4 divisio classica consangiinidade/afinidade, sobrepe-se os parametros de
proximidade/distanciamenio na interpretagio dos mecanismos de cilcalo terminoidgico. E importante ainda relembrar gue o caso karitiana ainda apresenta, 4
semelhanga de grupos Inuit - esquimé -, wma inflexdo do sisiema onomastico sobre a terminologia de relagdes, o que confere um graw maior de complexidade
a esse sistema.

A respeilo da discussdo sobre varlantes da estrutura dravidiana nas sociedades da amazénia, cf Fausto (1991); Fausto ¢ Viveiros de Castro
(1993): Viveiros de Castro (1993); Silva, {1993; 1993), bem como todo o volume organizado por Viveiros de Castre (1993).
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alianca pjxa/opok * Uma manifestacio dessa preferéncia ¢ o fato de, via de regra, os Opok masculinos
serem jocosamente chamados, pelos homens karitiana, ysyybo, termo que, como se viu, € o aliado por
exceléncia e que em um sentido bem estrito € o kintype que equaciona trés posigdes-chave: MB = WF

t—ﬂ
Yrughy

Diagrama 3

*! Lembre o leitor a importincia dessa Iogica, associada & guerra e & antropofagia ritual na definigdo da identidade Tupinambi, tal como descrito por
Fernandes (1963) e recuperado por Carneiro da Cunha e Viveiros de Castro (1986). Ndo obstante o caso tupinambd ocorrer o contririo: ers & captura,
casamento, morte e devoraglio do inimigo masculino um dos processos de construgio da identidade do guerrsiro tupinamba,
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MAPA GENEALOGICO DA POPULACAO KARITIANA

Fonte: o autor.

Data da iltima pesquisa de campo: Fevereiro de 1994.



I- Aménio Paula. (D4)
2- Mana das Gragas (D3)
3- Antonio José (D3)

4- Alexandre (D3)

5- Sarita (D3}

6~ Leandro (D5)

- Jorge (D4)

8- Duicinéia (D5)

9- Jucinetz (D6)

10- Edinéia (D6)

11- Gilmar Marcelino (D6}
12- Joana Roque {E3)

13- Ana Paula (E3)

14- Waldemar (A4}

15- Jacira {B4)

16- Lucinds {B3)

17- Luciane (AS)

18- Estnacl {AS)

19- Samuel (AS5)

20- Nelcenilda (A3)

21~ José Maria {AS)

22- Maria Vilani (A5}
23- Juciiane {AB)

24 Jucélia (AG)

25- José Bassérgio (A6)
26- Nelson (B3)

27- Claudiane (D3)

28- Jodo Batista (B5)

29- Milena (B5)

30- Jiia (G3)

31- José Phanga (G3)

32- Meirelies (G4)

33~ Pedrinho Parintintin (G4)
34- Mariquinha (G4)

35- Marcia (G5)

36- Evanilee (GS)

37- Bolange (G5

38- Edgard (G5)

39. Edilson (G5)

40- Joaguina (Ad)

41- Rogério (AS5)

42- Elisingela (AS5)

43- Benedito Parintintin {C3)
44- Enedina (C3)

45- Aménio Parintintin {(B4)

Relagao dos nomes.

46- Rudinéia (C5)

47- Josg Pereira (03}

48- Alzira (D4)

49- Raimundinha (C4)
50- José Claudio (C5)
51- Claudionor (C5)

52- Nicia {C5)

53- Denicia (C5)

54- Orlando (£5)

55- Vera (D5)

56- Wellington (E6)

57- Esmeralda (D5}

38- Celson Cinta Larga (D&}
59- Jacquecilene C. Larga (D6)
60- Jacqueline C. Larga (D6)
61- Joana Silvino (B3)
62- Milani (B3}

63- Fatima (B5)

64- Sebastizo (B4)

65- Luzia Macurape {C4)
66- Brepa (C5)

67- Cizino Dantzs (B3)
68- Maria Benita (B4)
69- Lindalva (B4}

76- Marilena (B5)

71- Indcto (B5)

72- Diogo (B35)

73- Carlinhos (B5)

74- Amaldo (B5)

75- Marinete (B5)

76- Dalvanete (B5)

77- Carjos Alberto (B5)
78- Cirlene (B5)

79- Carlito (BS)

R0- Iracema Apurini (B5)
81- Carlicio (B§)

#2- Ivanete (B6)

83- Ivaneids (B6)

84- Carlildo (B&)

85- Epitacio (D4)

86- Resa (D5)

87- Conceigio (D5)

88- Marcelo (D6}

89- Mauro (Dé)

90- Paule (D6)

91- Leiriane (D6}

92- Osvaldo (D6)

93- Celiane (D6)

94- Vivaldo {D6)

95- Evaldo (Dé6)

96- Gumercindo {C4)
97- Teresa (C5)

98- Janets (C:3)

99- Reberto Carlos (C6)
100- Luis Carlos (C6)
101- Marcos {C6)

102- José Carlos (C6)
103- Anténio Carlos (C6)
104- Alberto (C6)

1035- Gilberto (C6)

106- Heloisa (C6)

107- Dardete (C6)

108- Elizabete {C6)
109- Ribamar (D5)

110- Joeima (D6)

111- Maelson (D7)

112- Jozlson (D7)

113- Amonio Garcia (E4)}
114- Maria Rosa (F4)
113- isabel (F6)

116~ Edelaine (E5)

117- Kitia (E5)

118- Renato (ES)

119- Reinaldo (E5)

120- Edmilsen (F5}

121- Geane (F3)

122- Dirceu Walter (E4)
123- Margarida (E4}
124- Geovaldo (ES)
125- Elivar (E5)

126- Geovania (E5}
127- Siivana (E5)

128- Waimir (E3)

120- Nazars Garcia (D3}
130- Irene (E4)

131- Jinier (ES)

132- Francisco Delgado (A4)
133- Selvina (A4)

134- Alexandre (A5)
135- Alenildo (AS)



136~ Sandra {A3)
137- Genilda (AS3)
138- Arlindo (AS)
136- José Barabadd (A2)
140- Augnsta (A3}
141- Hilda (A4)

142- Waldomiro (Ad)
143- Alessandra (AS)
144- Angélica (A6}
145- Anpelina (AG)
146- Waldinar (A6)

147- Raimundo Nonato (F4)

148 Tracy (F3)

149- Daniel (F5)

150- Xavier (F5)

151- Daniela (F5)

152- Daniana (F5)

153- Franciele {F3)

154- Maria Nazaré (F2)
155- Luis Francisco (F3)
156- Maria Helena (E4)
157- Moacir (F3)

158- Marcio (F5)

159- Celina (F5)

160+ Fernando (ES)

161- Cecilia (FS)

162- Flivia (F6)

163~ Antenor de Assis (F4)
164- Marli (F4)

165- Waldir (F5)

166- Laura (F3)

167- 7 (F5)

16%- Kennedy (F3)

169- Angusto Kassupi (F4)
170- Lourdes {F4)

171- Luetana (F53

172- Michael (F6)

173- Anténio Biray (A4)
174- Maria Barabada (A4)

175- Waldacyr (AS)

176- Waldevsia (AS)

177- Adermir (AS)

178- Nena (A%)

179- Todo Surui (G4)

180- Terezinha ((G4)

181- Rita Surui (G5}

182- Licia Surui (G3)
183- Geraldo (G3)

184- Neide Karitiana (G3)
183- Gersoney (G4}

186- Georineide (G4)

187- Jissica (G4)

T188- Joaquim 1 (G1)
T189- Yjeko (D1)

T190- Otang (DY)

T191- Marcelino (E2)
T192- Carlos {D2)

T193- Raimundo (E2)
*194 Manoel Vieira (€2}
T195- Manduea (F2)
“196- Anténio Moraes (D2)
"197- Francisco Moraes (F3)
¥198- Jodo Capitao 1 (D1)
7199- Jodo Capitio 2 (C3)
200- Salomio (G4)
*201- Jodozinho (E4)
*202- Joaquim 2

T203- Jodo Piorrino (B2)
?7204- Anténio Bigode (A7)
TINS- Maria Morace (C2)
T206- Maria Pereira (E4)
*267- Anténia (E3)

*208- Luiza (C3)

*209- Julieta {E2)

F210- Nenem (G3)

*211- Raimunda 1 (D2)
¥212- Raimunda 2 (G2)

¥213- Gerente ((2)

*214- ¥pman (Major) (E1)
215- Maria (D5}

216- Lénia

217- Fitho do Sebastizo (G5}
218- Filho da Maria Helena (F5)
219- Filko da Raimundirha (C5)
*220- Filho da Maria Rosa (ES)
221- Filho da Lindalva (B5)
222- Fithe da Elisangela (A6)
223- Filho da Claudiana (B6)
¥224. Dypymbiga (Joaquina)
T225- Dijalma (F4)

¥226- Dyakedma

227 Dypyijinga

T228- Sebigna

T229- Mifigmpa

"230- Kajdyp

T231- Kyrempa

*232- Oterera

"233- Sating

*234. Saryro

235- Uetamatina €. Larga (D6)
236- Antonio Surtii (G4)

237- Ademir Surui (G5}

238- Luciana Surui {(35)

*239. Parsereko (A1)

*240- Pi'idma (B1)

*241- Papaarap (B1)

“242- Dyoripo (B2)

T243- Pipppty (B2)

*244- Erembyhyyt (G}

*245. Tyteko (F1)

*246. Okem (G1)

247 Mindrs (G2)

to48. Lourenga (G4)



FOTOGRAFIAS I

"Cenas de um casamento”

Foto N°06 - Mulheres preparam, no
igarapé, as carnes que serao
consumidas no banquete oferecido,
pelo noivo, a seus parentes.
(esquerda)

Foto N°07 - Os pais da noiva a
levam, junto com sua rede, para a
casa dos pais do noivo, onde
ocorrera a ceriménia. Al passara a
residir o novo casal. (direita).

Foto N°08 - Na sala, diante da mesa, posta
para o banquete, a famllia da noiva escuta
a saudagao que lhes faz o pal do noivo.
(abaixo)

Foto N°08 - Deitado em sua cama, o noivo ouve as
imprecagbes contra sua nolva que lhe fazem os
parentes dela. (acima)

Foto N®10 - Os noivos exibem os presentes
jocosos que receberam de seus "jota”.
(acima)

Foto N 11 - Ao final da ceriménia, o noivo oferece um
banquete aos seus convidados. (acima)
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Capitulo 4

Mito e Historia em Genealogia.

A figura de Anténio Moraes.

“AMoraes cosou dex mulheres!!! Tudo aqui é parente de Moraes! Tudo
pessoal dele. Chefe miutito importante esse dai!”

Esse dai, Moraes ndo é gente ndo! Como cachorre! Nem mulher escapa
dele nio! Até com filha ele ta casando!”

"Papar gueria en casur com ele! Ex ndo guer odced Mamdz ndo deivar!
Entdo ele casur sunhe irmd! Papa erda danado, ele”
Depoimentos Karitiena,

Como ja foi feito referéncia anteriormente, ao realizar o recenseamento, deparel-me com uma
situacdo demografica bastante curiosa, cuja investigacdo mais detalhada revelou ser um dado
etnografico de extrema importincia para a compreensio de fatos ligados & genealogia e ao sistema de
parentesco como um todo. Os Karitiana possuem uma histéria demografica atipica, cuja singularidade
é marcada por uma estratégia sui generis adotada para a recomposig¢io do contingente populacional
quase extinto, devido as conseqiiénelias do contato com os seringuetros, desde o inicio deste século.
Essa estratégia foi a responsavel pela existéncia, hoje, de uma configuragdo genealogica bastante
pitoresca, com uma caracteristica impar: praticamente todos os Karitiana vivos tém um vinculo de
descendéncia direta com um unico individuo, Anténio Moraes.

Tomando a populagio total apomada no recenseamento (Tabela 2), sem aquela distingdo
&mica entre Yjxa e Opok - lembrando que no caso de casamento interétnico significa a distingio entre
aqueles que descendem de Yjxa por via agnatica dos que descendem por via uterina - e considerando
pessoas que tenham um vinculo genealogico proximo (aqui significando 2 distancia de até trés
geragbes) com Moraes, os dados do recenseamento mostraram o segumnte (Cf. também Mapa

Genealogico ao fim do capitulo anterior):
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Total Descendentes de Moraes

Poputacédo Tota! 194 pessoas | 169 pessoas 87,11 %

Somente Yjxa 168 pessoas | 160 pessoas |  95,23%!

Tabela 3

Apos minha saida do campo, tomei conhecimento, através de um artigo publicado em um
jornal de Belém (PA), de um estudo genético entre os Karitiana feito pelo Centro de Genética Humana
da Universidade Federal do Para, em 1989. Nesse artigo, um bidlogo informa que essas pesquisas
genéticas revelaram informacdes que confirmam esses dados, além de apresentarem um material impar
do ponto de vista dos estudos de genética humana. Segundo o autor: “Enrre os Karitiana, houve,
num passado ndo muito remolo, um caso extremo de poliginia, cujas repercussdes foram
Jundamentais para a definicdo do status genético atual da tribo. Um homem - chefe tribal ja falecido
- casou-se com, nada menos, que sele mulheres, dando origem a uma progénie de 15 pessoas! {...)
Em virtude de tal fato, as 67 criangas hoje existentes no grupo sdo descendentes diretos do velho
chefe, ndo raro, por diversas vias diferentes. {...) A Jertilidade do chefe Karitiana trouxe para a
composic¢do genética wribal a conseqgiiéneia notavel de que todas as criancas sdo biologicamente
relacionadas umas as ouiras. (...} O mais curioso no estudo antropogenético dessa tribo amazénica é
que os seus membros sdo, em geral, interligados por inumeras vias diferentes de consangiiinidade.
(.) Em casos mais excepcionais, alguns individuos revelaram-se parentes por 13 (ou mais)

caminhos distintos, configurando uma auténtica rede de parentesco biologico interindividual”

! Cf. no mapa genealdgico as seguintes pessoas que ndo tém vinculo gencalogico com Moraes:
1- Eantre os nao-Katitiana:
a} "Civilizados™ [13], [164], [183], {215] ¢ [218];
b) Etnia indigena:
Karipuna (ROY: [31};
Parintintin: [33], [43] e [45];
Makurap: [65],
Apurind: [80];
hassaka: [169] e [173]:
Surui: [179], [236], [237] & [238].
2- Dentre os Karitiana:
[30], [34], [38], [39]. [139], [148 7], [154]. {155 7].
Os sinais de interrogagio referem-se &s davidas quanto a paternidadz biolégica, jé que se trata de um dos casos de filkos gerades em situagio de
ojombakoep.
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(Aguiar, 1990). Fazer a citagdo desse biologo nfio significa estar buscando uma ancora genética para
considerar este assunto. Evidentemente que este ndo deve ser o proposito de umz abordagem
antropologica: esta deve ter como principal referéncia o significado que tal fato - concebido aqui como
as construgdes simbolicas acerca dos eventos - tem na mente dos individuos que falam sobre ele. Nao
obstante, esse estudo genético € bastante ilustrativo e ajuda a reforcar o discurso nativo.

Percebi, através da coleta inicial desses dados, que estava diante de uma sociedade inteira que
praticamente descende de uma tinica pessoa. O que mais me interessou, de 1mediato, ¢ que esses dados
mostram um tipo de “Addo” fundador de toda uma sociedade. Ou, para ser mais exato, seria um
restaurador, uma vez que se fala de recomposicdo demografica. Eles estavam chamando a atengdo
para o fato de que ndo seria possivel fazer um estudo da genealogia desse povo sem investigar
minimamente a historia demografica e, em especial, esse personagem a quem denomunei “Demiurgo
Social”. Nio somente pelo fato evidente de que as duas dimensdes (genealogia e demografia) estao
intrinsecamente correlacionadas, mas porque, além disto, ha caracteristicas especificas proprias das
relacBes genealogicas como um todo e que advém dessa historia demografica um tanto quanto
conturbada, cujas consegiiéncias socioldgicas se fazem notar principalmente sobre o sistema de
parentesco, 0 que se constitui no mote de minha dissertagdo: a ocorréncia de unides matrimoniais tidas
por eles como nio aconselhadas e, até mesmo, interditas.

Uma vez que alguns aspectos da historia demografica ja foram abordados anteriormente, 0 que
farei aqui é, tomando como ponto de partida as informagdes genealogicas, discutir a2 construgo
simbdlica em torno da figura de Antdnic Moraes, para analisar as repercussdes do impacto das
alterages instituidas por ele sobre a elaboragio da categoria ypyeso. Devo deixar claro que o que me
interessa aqui € 0 “ponto de vista do nativo’, para usar uma expressdo tipica de Clifford Geertz
(1983b:55 e ss).

Falar sobre Antdnio Moraes, narrar seus feitos, principalmente sobre o excessivo numero de
mulheres que desposou, é um dos principais objetos das conversas dos Karitiana com os estrangeiros.
A sua presenca ainda € bem viva n3o s6 na meméria, como no proprio cotidianc Karitiana. Ele ocupou

(e ainda ocupa) um lugar de destaque nessa sociedade. E uma dessas figuras na qual a historia



praticamente se funde ao mito. Através dos depoimentos coletados sobre ele, pude perceber que suas
epopéias vio perdendo, aos poucos, o referencial do tempo e adquirindo, sobretudo para os mais
jovens, algumas caracteristicas de verdadeiros mitos.

Moraes parece ter sido um dos mais destacados chefes politicos Karitiana. E muito dificil
precisar com exatiddo tanto o ano de seu nascimento, quanto o de sua morte, pois as informag0es a
respeito das datas ndo sdo muito esclarecedoras. Por exemplo, em seu livro, o Pe. Vitor Hugo (1990)
diz que os primeiros dois Karitiana a serem barizados por missionarios catdlicos, em 1957, foram
Anténio Moraes que tinha, segundo o autor, aproximadamente 40 anos, e seu filho, José Pereira [47],
entdo com 16 anos. O problema é que, quanto a este ultimo {a quem conheci em campo) o livio de
registros de nascimento que a Funai mantém no Posto, da 1930 como ano de seu nascimento, o que
the daria 27 anos de idade em 1957, e ndo 16. Mesmo sabendo que esse registro foi feito a posteriori,
hoje esse homem aparenta ter cerca de 60 anos, o que confirmaria o dado da Funai (e ndo o dos
missiondrios). Quanto a Antdnio Moraes os dados sdo mais complicados. Sua fitha mais velha, ainda
viva, Joana Roque {12], aparenta ter por volta de 75 anos. O livro de registros de nascimento da Funai
da o ano de 1919 como data de seu nascimento. Independentemente das condi¢Oes socto-culturais
(que determinam, por exemplo, a idade de um homem desposar uma mulher), supondo que ela tenha
nascido logo no inicio da puberdade (vida fértil, portanto) de Antdnio Moraes, que seria por volta dos
14 anos, tem-se que em 1919 ele teria aproximadamente essa idade. Logo, é possivel presumir que ele
tenha nascido no primeiro lustro deste século. Um outro dado importante € que algumas pessoas me
disseram que ele tinha a idade que hoje tem seu filho José Pereira [47], cerca de 60 anos, quando
nasceu seu ultimo fitho, Meireles [32], com 29 anos & época do trabalho de campo (logo, Moraes teria
em torno de 60 anos em 1965, o que corrobora minha hipotese). Quanto & data de sua morte, ela pode
ser um pouco mais precisada, justamente com basc na data de nascimento desse rapaz, 1965, ¢ o
registro de ¢bito feito pela Funai em 1968. Segundo dois de seus filhos, que estavam com ele quando
de seu falecimento, ele teria morrido vitimado de complicagdes puimonares ainda na regiao do rio

Candeias onde, segundo eles, esta 0 seu cemitério.



A questdo da filiagio de Moraes também ¢ bastante controversa €, em si, constitui um ponto
para reflexdio sobre o mito que se construiu sobre ele. Sua mie, ¥jeko® [T189], pertencia ao grupo dos
Kapivari e morava na regido do igarap€ Sapoti. Segundo alguns depoimentos que ouvi, ela teria sido
uma das esposas de um antigo mbyj, ¥imgn [T214], cujo assassinato teria side o fato provocador da
ruptura dos Karitiana em dois grupos. Com a morte dele, ela teria permanecido algum tempo atnda na
regidao do Sapoti, onde, segundo varios relatos que ouvi, ela teria mantido relagdes sexuals com um
“civilizado ™', tendo concebido um filho dele. No comego da gestac@o dessa crianca, ela teria ido para
a regido do rio Candeias, onde foi desposada por Jodo Capitio [T198], entdo uma das principais
liderangas politicas na intermedia¢io entre os Karitiana e os seringueiros.” De acordo com a teoria
nativa de concepcio biologica, ja analisada, ¥Yjeko deu a luz um menino que seria, ac mesmo tempo,
fitho de “civilizado” e de Karitiana - embora, socialmente, sempre seja considerado Yjxg: Anténio
Moraes. E preciso ter claro que, independentemente da necessidade de uma eventual comprovagio
historica dessas informagoes, o que nos interessa agui € que, para os Karitiana, o fato de Moraes ter
nascido nessas circunstancias € o que importa.

Tem-se, entdo, que ¢ proprio nascimento desse homem ¢ marcade por uma ambiguidade que,
como se viu no Capitulo 2, € de extrema importincia para eles: tendo pais (aqu: no sentido preciso de
dois pais masculinos) com substéncias antagdnicas (yjxa e opok), Moraes € sempre definido como
sendo filho de Jo#o Capitio, um ¥jxg portanto. Ndo obstante, ele passa a portar no seu proprio corpo

a principal caracteristica fisica que o identifica como Opok: a cabeca redonda.” Ele parece representar,

* Surpresndentemente, ac contrario do gue serta de s¢ esperar. foram varios os nomes em portugués dados para £la, a0 passo que o nome native permanecen
constants.

e} artigo de Anténio Porro, publicado no livro Histdria dos indies no Brasil, mostra trés fotos de um jovem Karitiana, nio identificado, tomadas ne ano de
1912, pela expedigic Carlos Chagas. Quande mostradas a varias pessoas mais velhas, na aldeia, esse rapaz foi imediatamente identificado como sendo Jodo
Capito, pai do Antdnio Moraes (cf. Porro, 1993:183).

* Um costume antipo entre os Karitiana, nio mais vigente hoje em dia, era o do achatamento craniano. Desde o nascimento, a crianga tinha seu crdnio
comprimido por um instrumento (o Gmdm, cf. Foto-03), inicialmente fziro de palha enrolada cotn algedio bruto, & posteriommente, com o crescimento da
crianga e conseqilente fortalecimento da ossafura da caixa craniana, o instrumento era feito de madeira e fibras tecidas com algodio. A crianga o portava até a
puberdade. A referida foto de Jodio Capitiio - nota anterior - ilustra exatamente o resuitado dessa tipo de deformagio. Essa era 2 marca, abada 4 posse de um
nome ¢ uma lingua propria, que os diferenciava dos Opek. A Gltima pessoa gue teve sew cranio deformado foi um filho de Moraes, Meireles [32], mesmo
assim de maneira bem sutil, ja que o processo nédo fora conclnido. Nie me foi explicado o motive pelo qual Moraes nio teria seu crinto deformnado, apesar
disso ocorrer com virios de seus desendentes.
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entdo, uma sintese historica de uma ambigiidade presente na cosmologia Karitiana: fala 2 lingua e tem
um nome yjxa, a0 mesmo tempo em que fala a lingua e tem a cabega redonda apeok.

Também o nascimento de Moraes guarda uma outra conotagio. Na verdade, ele coincidiu com
o periodo de intensificagdo do contato dos Karitiana com as frentes de extrativismo no vale do rio
Madeira (inicio do século XX). A partir desse fato histérico - ¢ desse momento, portanto -, a
cosmologia nativa foi levada a se repensar a si mesma, a fim de inserir esse “novo outro” nos seus
esquemas simbolicos. Os Yjxa sabiam que esses Opeok eram diferentes dagueles que eles mesmos
engendraram (através da aclio de Ora) em tempos miticos, e com o0s quais eles estavam habituados a
lidar. Essa certeza advinha nio tanto da constatacio das diferencas marcantes dos respectivos
caracteres fenotipicos mas, sobretudo, pela diferenca tecnoldgica. A partir desse contato, sentiram o
desejo de aprender essa tecnologia como forma de compensacao pela perda do seu “grande chefe”,
Mbyjyty. Reconheceram, portanto, que era preciso estabelecer alguma forma de alianga com esses
parentes de Mbyjyty - alianga esta que ndo deve ser tomada, necessariamente, com uma conotagio
matrimonial.

Convencido de que esses Opeok, 2 quem os Karitiana aprendem a chamar de “civifizados”, sao
seus grandes aliados, devendo sempre ser tratados com certa reveréncia, Moraes dedica grande
esforgo de sua vida na intermediagdo das relagdes entre estes ¢ os Karitiana. E dessa forma que ele é
sempre mencionado como sendo aquele que com melhor desenvoltura transitou pelo mundo
“civilizado ™, a dimensfo privilegiada do universo opek. Segundo a grande maioria dos Karitiana foi
ele quem, durante muitos anos, viabilizou sua convivéncia pacifica com os seringueiros, o que facultou
o0 seu trabalho nos seringais, conseguindo aquilo que era mais valorizado por eles: 0s bens produzidos
pelos “eivilizados”. Como se viu na andlise bem rapida feita sobre o Mito de Origem, a chegada
desses “civilizados” na regido habitada pelos Karitiana foi assimilada & sua cosmologia de maneira
bem propria, produzindo uma segmentagdo no campo do inimigo.

Com Moraes, os Karitiana conseguiram, finalmente, concretizar a obra iniciada por seu pai,
Jodo Capitdo, ou seja: a tdo propalada aproximacio com os “civilizados”, representados em seus

mitos pela figura do Opoksosywa, aquelas pessoas para junto de quem teria ido morar o grande
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Mbyjyty, neto de Botyj, apés ter sido morto pelos seus antepassados. Como se viu, a perda da
prote¢do de Mbyjyty significou, para os Karitiana, a perda do acesso a toda a sua tecnologia, a qual
ele ensinou a2 seus novos protegidos, 0s quais, por sua vez, souberam desenvolvé-la em proveito
proprio. Como que para compensar essa perda, os Karitiana deveriam, entdo, sempre fazer o possivel
para conquistar-lhes a amizade, com o objetivo de aprender essa tecnologia e adquirir os bens que
esses passaram a produzir. E desse modo que a relagio entre eles passa a ser marcada por uma hiper-
positividade, ao contrario da hiper-negatividade da sua relagdo com os demais Opok, cuja expressio
maxima, como mencionade anteriormente, eram a guerra € a antropofagia ritual. Para eles, os
“eivilizados” seriam os novos ysyvbo’

Essa proximidade com o universo dos “civilizados” é mais uma das caracteristicas que os dois
personagens tém em comum. Nio obstante, sua semelhanga ndo se encerra nesses dois caracteres:
chefia e proximidade com os “civilizados”.

Evidentemente que o privilégio detido por Moraes na sua relagdio com os seringueiros
garantiu-lhe, como conseqiiéncia, um prestigio politico entre seus parentes, instaurando a fungo de
“cacique”’, ja referida alhures. Aqui se toca em um outro aspecto importante nesse paralelo: o forte
carater de poder comportado pelos dois personagens. Mbyjyty era o grande chefe deixado por Botyj
em seu lugar. A ele caberia manter a coeso do grupo, conduzi-los nas expedi¢Ges guerreiras e demais
atividades coletivas. Considerado um poderoso xami, Moraes era o grande chefe, responsavel tanto
pelo bom andamento das atividades produtivas do grupo, que tinha no trabalho nos seringais sew
principal ponto de apoio, como pela boa relagdo entre estes e os “civilizados”.

O paralelo entre os dois personagens prossegue sob um outro aspecto que revela ser a
semelhanga entre os dois ainda mats impressionante. No mito, apés o reencontro com seu iombyjo
[FF(m)], o heréi Botyj, Mbyjyty volta para seus parentes € se casa com uma de suas irméas. Esse fato €

contestado por todos no grupo, mas finalmente aceito, ja que Mbyjyfy, assim o quis impondo sua

* Termo cujo significado é bastante complexo. Resumidamente, tem-se que em um esquema de preferéneia avuncular, via de regra, ¢le poae significar o
"afim" por exceléncia, uma vez que equaciona trés “kintypes -chave, a saber: WF = ZH = MB. Os Karitiana utilizam-no de forma muito parecida a0 que
acorTe, em certas regides brasileiras, com relagiio ao termo “compadre™: n@io necessariamente come reciproca entre o pai e o padrinho de determinado
individuo, mas para expressar, de um modo geral, uma retagio ténue de cooperagio ¢ parceira muas.
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vontade de chefe ao grupo. A esse respeito, o que aconteceu com Moraes foi um tipo de “meidfora
historica dessa realidade mitica” (Sahlins, 1981). Como que em uma hipertrofia da agdo demifrgica,
Moraes teria desposado praticamente todas as mulheres adultas de seu tempo, dentre elas uma de suas
irmés e, inclusive, uma de suas proprias fithas - com quem ndo chegou a ter filhos (cf. Diagrama 4) °
A despeito de viver em um momento de depauperagio demografica, na qual o numero de mulheres
desposaveis diminuiu consideravelmente e de haver, pelo menos, mais quatro outros homens adultos
(seus irmios), a quem, na qualidade de irméo mais velho e chefe, ele poderia ter dado espcsas, Moraes
advogou para si o direito matrimonial sobre todas elas - conquistando muitas a forca, segundo alguns
depoimentos que me foram feitos. Somente & medida em que ia tendo fithas com essas mulheres, ele as

ia dando a seus irmdos e aos outros Karitiana do igarapé Sapoti, como esposas,
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Diagrama 4

Casamentos de Antonioc Moraes e de seus irmios.
(as linhas em negrito expressam os casamentos € descendéncia de Moraes)

¢ Essa sua unido conjugal com uma de suas irmis, Raimunda [7212] n3o ¢ assunto 150 polémico guanto sua unido com umsa de suas filhas Dyakedma
r226). Com a irma, Moraes teve dois filhos; uma mulher, Neide [184], awalmente morando em Porlo Velho, casada com um "civilizads” Geraldo [183}; o
outro filhe, Francisco {197] foi um rapaz gue chegou a se casar com uma Karitiana, Lourdes [170], com guem teve uma Gnica filha, Luciana [171),
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Mais do que uma mera semelhanca com Mbyjyty por ter desposado uma de suas irmds, esses
dados estdo a falar sobre a manifestagdo do carater mitico de Moraes através de uma idéia, a qual,
como mencionada, é bem cara 2 cosmologia karitiana: a fertitidade excessiva. Nesse sentido, vale
lembrar que é sempre objeto de grandes controvérsias seus supostos incestos, bem como o nimero
exato de mulheres desposadas por ele. O geneticista citado acima menciona o numero de 7; na minha
pesquisa, consegui coletar o nome de 9 delas (Cf Mapa Genealogico e Diagrama 4); e, em geral, os
Karitiana dizem que ele se casou com 10, sendo um dado curioso o fato de que dificiimente alguém
consegue enumerar todas elas. De qualquer maneira, para a discussio que fago, o nimero exato €
irrelevante, pois o dado da énfase no carater reprodutor e fértil do velho chefe ¢ o que importa.

Segundo a interpretagdo que proponho, € nesse complicado contexto gue o significado da
figura de Antonio Moraes entre os Karitiana adquire uma mmporténcia muito grande. Sua repercussao
ultrapassa o fato ético de ter gerado muitos descendentes - sendo uma pedra fundariental na
recomposi¢do do contingente demografico do grupo -, radicando mais no fato émice de ter adquinido
e hipertrofiado uma conotagfio mitica, especiaimente apds sua morte, ndo sO por esse carater de
“fecundador ”, mas também pelo tipo de chefia que exerceu sobre o grupo.

Politicamente, a sua hideranca e a for¢a de seu carater eram manifestas nfio sé pelo controle
que tinha sobre seu proprio povo, como também pela excelente media¢iio que ele conseguira fazer
entre 0s Karitiana ¢ os seringueiros do rio Candelas, garantindo o cumprimento de seu papel que era
esperado da comunidade. Para exemplificar, cito dois trechos de depoimentos de sua neta (SD) e de
seu fitho, que transcrevo a seguir,

"Moraes era chefe muito forte. Muito manddo ele. No tempo
dele todo mundo trabalhava no rogado. Ele mandava. Se o pedo ia na

Jrente ele vinha atrds. Se ele vinha na frente e o pedo ia atras dele, ele

mandava voliar. Tinha muita forca ele.”
Esmeralda [57], 28 anos

“No tempo do papai, todo mundo trabalhava na seringa. Mas
era so papai que falava com seringueiro. Nos trabalhava e papai
conseguia tudo com seringueiro. Nos ndo conhecia dinheiro ndo. Era
50 muni¢do, agucar, sal... muita municdo papai conseguia com
seringueiro. Por isso pessoal gostava papai.”
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Cizino [67], 43 anos

Assim, xamd poderoso, transgressor de regras sociais, inovador de comportamentos,
comparado ao herot Mbyjyty, amigo dos “civilizados”, extremamente fértil e um eximio lider politico,
sdo algumas das caracteristicas marcantes que transformaram a figura histérica de Anténio Moraes em
um verdadeiro rmto. Assume um carater de arquiteto restaurador e reestruturador dessa sociedade, em
um momento de crise extrema: decréscimo populacional, avango de uma sociedade com tecnologia
massacrante, perige de desaparectmento etc.

Nio € sem motivos, pols, que esse personagem se torna um verdadeiro demiurgo para os Yjxa,
um reordenador dos esquemas simbdlicos do grupo, incorporando novos valores fornecido por sua
experiéncia historica.

Embora seja um dos seus pontos centrais, o objetive deste capitulo ndo foi fazer uma discussio
aprofundada sobre o sistema de parentesco karitiana. Tal empreitada prescindiria de uma analise do
sistema de nomes e de outros complexos mecanismos que interagem tanto no funcionamento do
calculo terminologico como na efetivagdo das aliangas matrimoniais - e, conseqiientemente, do carater
da afinidade. Ndo obstante, as linhas aqui tragadas pretenderam oferecer ao leitor um esbogo de
interpretag@o para um mecanismo especifico que atua no processo de construgdio da categoria ypyeso,
centrando em alguns aspectos das alteragdes estruturais provocados por fatores de ordem histérica.

Ainda que a memoria genealgica dos membros desse grupo seja, de fato, pouco profunda,
discutir o tema com eles trouxe questdes bastante relevantes no que diz respeito aos processos de
classificacdo social ai presentes. Como se viu, as alteragbes provocadas por Anténio Moraes na
configuragio genealogica do grupo, acarretou modificagdes significativas na rede de relagdes do
campo yppeso. Apesar de bastante densas, estas nio foram fortes ¢ bastante para alterar a esséncia do
sistema nem a natureza das suas relacdes internas,

Provavelmente a figura de Moraes tenha um significado social relevante - pelo menos no que
diz respeito a essas alteragdes no campo do parentesco - mais pela consolidagio de uma abertura dos

Yjxa para a incorporagdo das aliangas com os Opgk - 0 que tem se tornado uma pratica mais amitide -,
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do que propriamente pelos matrimdnios que contraiu e os incestos que praticou. Incorporando
caracteristicas que lembram o herdi Mbyjyty, ele parece ser uma espécie de elo que reata o vinculo
rompido por Ora e Otanda, possibilitando que os Opok, segregados em eras miticas, sejam
novamente incorporados ao universo yjxa. Eles sio re-civilizados, retirados da barbarie. Novamente
uma civilizagdo as avessas como a promovida pelo proprio Mbyjyty.

De forma distinta, porém guardando certas semelhangas com os havaianos frente a esquadra
do Capitdo Cook, entre os Karitiana parece ter havido uma perfeita adequacio entre as alteracdes de
ordem historica e os esquemas simbolicos previamente formulados no campo mitoldgico (social,
portanto). Provavelmente a surpresa diante dos fatos etnograficos aqui analisados esteja mais por
conta do etndlogo (talvez transmitida ao leitor). Para os Karitiana, como lembra Sahlins para os

L1

Maori, “.. esses eventos estdo longe de serem unicos ou novos; ao contrdrio, sdo imediaiamente
percebidos dentro da ordem recebida da estrutura como sendo idénticos aos originais.” (Sahlins,
1990:82). A sociedade ndo faz sendo atualizar em sua histdria os preceitos existentes nessa ordem
estrutural. Com 1880, acaba por modificd-la - a estrutura -, adequando-a 2 nova realidade, produzindo
NOVOS precetos.

Assimilando de forma extraordinariamente integra o impacto da insersdo de valores alienigenas
em sua cultura, os ¥Yjxa talvez estejam falando sobre um modo bem especifico de lidar com a
diferenga: incorporando-a sem desvinculd-la de todo o referencial simbdlico que a precede e que a
recebe dentro de si. Desta maneira, a demiurgia mitica de Mbyjyty se funde & demiurgia social de
Anténioc Moraes, possibilitando que, para o simbolismo pjxa, ambos possam ser vistos,
simultaneamente com conotagdes historicas e miticas. Hergis Civilizadores de uma cultura que insiste
em permanecer erguida, frente as adversidades as quais tem sido submetida ao iongo do presente
seculo. A cosmologia yjxe¢ nos coloca o problema de pensar sobre o conteudo simbélico presente em

formulagdes da histéria, a0 mesmo tempo em que se deve refletir sobre o cariter concreto das

constru¢des miticas, quando contrapostas 2 historia.
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Capitulo 5

Nomes de Pessoas

"Enguanto provém de um conjunto paradigmaitice, o3 nomes proprios
Jormem, pois, a franju de um sistera geral de clussificazdo: sdo, ac mesmo
rempo, sen prolongamento e seu limitef...). "

Claude Le’w‘-Srrauss‘

Néo ¢ recente nem pequeno o debate a proposito da natureza, significade e funciio dos nomes
proprios suscitado em diversas areas das chamadas ciéncias humanas. A esse respeito, sobretudo
filosofos, lingtistas e antropélogos tém-se confrontado no intuito de resolver varios problemas postos
pela relagdio entre nomes e coisas. Para a Antropologia especificamente, a importancia do estudo dos
nomes proprios reside, entre outros aspectos, na investigagio da relacio que estes mantém com outras
dimensdes do universo social (parentesco, cosmologia, relagbes ritualizadas de obrigagSes sdcio-
econdmicas, etc.), configurando um sistema especifico de classificacdo: o sistema onomastico. Este
sistema se constitui, via de regra, em uma importante via para a compreensdo daquelas sociedades que os
antropologos se proponham estudar - sendo originalmente esses estudos de onomastica feitos nas
sociedades chamadas “primitivas”.

Nio obstante essas considera¢des, segundo revela um recente artigo publicado por M. A
Gongalves, para a etnologia sul-americana - especialmente aquela referente as sociedades das chamadas
terras baixas - apesar de o tema ndo ser propriamente novo, “um interesse especifico nos sistemas de
nominagdo é algo recente” (Gongalves, 1992:51). Esse artigo ¢ uma excelente resenha das guestdes
centrais que tém norteado a discussfio em torno da onomastica para essas sociedades, no qual o autor faz

um inventario de um copioso material etnografico abordando o tema. Ainda segundo ele, isso ocorre

! LEVI-STRAUSS, Claude. 1972. O Pensamento Selvagem. Rio de Janeire. Companhia Nacional. p. 248
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porque, em geral, o seu estudo, ha até bem pouco tempo, salvo algumas excegdes, vinha se limitando a
consideragdes algo genéricas por parte de varias etnografias.

Os investimentos que tém sido feitos para aprofundar o conhecimento dessas sociedades tém
mostrado que os sistemas onomésticos das terras baixas, af circunscrevendo-se com mais especificidade
as soctedades da amazdnia, vém-se revelando como aspectos importantes a serem considerados no que
diz respeito ao tratamento do problema da alianga matrimonial - no caso karitiana assume relevancia o
aspecto da afinidade. Estes conformariam o que Fausto e Viveiros de Castro denominaram de

L

“institutions de para-parenté” (1993:142), ou seja, sistemas que devem ser conjugados aqueles
conformados pelo parentesco num sentido estrito e que sdo tdo essenciais quanto este Ultimo para a
compreensio dos mecanismos de agregacao desses grupos.

Como se vera neste capitulo, os nomes proprios entre os karitiana, tomados isoladamente, n3o
chegam a ser dotados de uma importéncia acentuada N#o possuem uma fun¢io marcadora do individuo
na sociedade nem tampouco algo estritamente classificadora como, por exemplo, para aquelas sociedades
dotadas de grupos corporados. N&o obstante, sua importancia chega a ser bem marcada quando se
observa a intrinseca relagdo que ele possui com a reproducdo do todo social, facultando ao grupo sua
continuidade no tempo. Ter um nome, falar a lingua e ter o crinio achatado sfio trés dos itens mais
importantes que compdem © conjunto de tracos diacriticos basicos na distingio que eles fazem entre si
mesmos e os Opek. E preciso notar que muito embora nio mais pratiquem a deformagdo da caixa
craniana, de um ponto de vista simbolico, esse referencial pesa em muito para tal distingdo e ainda é
enumerado pelos ¥jxa como sendo um trago definidor de sua identidade *

Entre os Kantiana, a importancta dos nomes reside no fato de que governam de forma acentuada

o calculo da terminologia de relagGes, chegando a ser referéncia obrigatéria, muitc mais do que o

“pedigree”. Manifestam um mecanismo de reprodugio dos ancestrais (no necessariamente mortos, isto

% Para maiores detalhes sobre essa discussio, remeto o leitor & etnografia deste autor, realizada entre o5 Mura-Pirah3 (cf. Gongalves, 1993), cujo tema central é o
significade dos nomes proprios. Uma outra referéneia importante sobre a produgho ¢tholégica acerca do tema ¢ a resenha de Lopes da Silva (1984).

? Sobre a questio dos tragos diacriticos na definigio da identidade CF. a reflexdo feita por Cardoso de Oliveira, 1976:05.



¢ tmportante frisar) ndo tanto em sua esséncia mas em sua persona(lidade). Finalmente os nomes
proprios sdo os marcadores, por exceléncia, da caracteristica de pertencer & dimensio ¥jxa.

Este capitulo foi concebido como muito breve. Aqui, na verdade, se pretende apenas colocar
alguns desses problemas suscitados pelos sistema onomastico karitiana, deixando para discutir suas
implicagbes mais relevantes no item sobre parentesco. Dentre estas questdes podem ser citadas, por
exemplo: de onde provém os nomes e qual seu significado; como sfio adquiridos, transmitidos e
modificados ao longo da vida, suas principais regras de evitagdo; as relagdes entre doador/receptor e
enire homonimos, entre outras.

Uma vez que ha uma intrinseca relagdo entre sistema onomastico e terminologia de relacdes,
derxarel para tratar dos efertos sociais e estruturais revelados pelo inflexdo primeiro sobre o segundo, na
ultima parte da dissertagdo, quando se tentard fechar a interagdo entre as trés formas de classificagio

analisadas.

5.1. O nome yjxa. Fontes e Significado.

Como se viu no mito de criacdo, a nomeacdo dos seres criados por Boryj parece indicar algo
importante sobre a natureza dos nomes: estes serviriam para identifica-los e, ndo necessariamente, para
designar sua esséncia no conmjunto da criagdo. E dessa forma que, considerado o nomeador por
exceléncia, Botyj cria vérios seres a quem Ora, pela forca de sua palavra alterara sua natureza,
transformando-os em outras criaturas, mantendo-lhes, contudo, os nomes originais®. Quanto aos ¥jxa, a
sua natureza humana e, mais ainda, de humanos privilegiados - com relagio acs segregados Opok -, é
definida com um lugar todo especifico no cosmos, dada pela relagio de proximidade com Botvj. Essa sua
qualidade é manifesta através dos momes que portam, condigdo essencial para que uma pessoa seja
identificada nessa categoria social. E nesse sentido que um nome pjxa fala sobre mas ndo define a

esséncia das coisas, muito menoes dos humanos.

4 Lembre-se o leitor da mutagiio de S'o:5p ¢ Mboraty, em animais quase devorados pelo pai, & mesmo a de Oranda em Opok Pira,
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Para os Karitiana, a fonte e origem do conjunto de seus nomes proprios ¢ diversificada, porém
eminentemente endégena ao grupe. Num limite extremo para a origem propriamente dita, tem-se a idéia
que os primeiros yjxa foram nomeados por Botyj. Esses nomes assim recebidos fariam parte de um
estoque constante transmitido as geragBes futuras através de regras especificas, o que configuraria um
sistema proprio. Concebido de tal maneira, o processo de nomeagio refor¢a o ja acentuado vinculo
genealogico (aqui concebido enquanto “pedigree ) entre os Karitiana e aquele heroi, pois eles sé passam
a ter significado enquanto particularidade destacada do todo, na ﬁledida €m que possuem uma
identificag@o especifica dada pelo nome outorgado por Botyj. Por esse motivo, n3o é incomum, por
exemplo, se encontrar, muitas vezes, nomes de pessoas que se referem aos personagens miticos, o que é
motivo de grande orgulho para seus portadores. Como afirma a Sra. Landin, “Portadores de tais nomes
parecem se sentir orgulhosos por possuirem esses nomes, o que lhes confere um pretigio extra...” (op.
cit., p. 27, em inglés no onginal). Muitos desses nomes, porém ndo itodos, assim originados estdo
vinculados a religido, o que lhes confere uma conotagio sagrada. Tal é o caso dos nomes daqueles mbyj e
de muitos xamis considerados poderosos.

Entretanto, esse suposto conjunto de nomes originarios nao € uma fonte onomastica exclusiva. Ha
um outro mecanismo gerador de nomes proprios que sio os apelidos (saf ota)’ que uma pessoa recebe ao
longo da sua vida. Diferentemente dos sar pita, essas alcunhas sdo atribuidas em fun¢io de fatos
pitorescos e/ou situagOes embaracosas que ocorrem a uma determinada pessoa e que, geralmente,
denotam alguma particularidade jocosa. A respeito desse carater jocoso das alcunhas, de todas as que
coletel, via de regra a grande maiona tinha conotagio sexual. Nesses casos, elas se tornavam passiveis de
algumas regras de evitagdo - sobre as quats falarei adiante. Algumas outras eram relacionadas a
caracteristicas depreciativas como a falta de jeito, se a pessoa era desastrada, vagarosa, passiva, estulta,

etc. Quando essas alcunhas sdo definitivamente incorporadas enquanto identificadoras de uma pessoa,

3 Esses apelidos devem ser mais apropriadamente qualificados como alcunhas, no seu sentido mais preciso, qual sgja, “um apelido depreciativo que se pde a
alguém, ¢ pelo qual fica sendo conhecido, tirado de alguma particularidade fisica on moral" (Cf. Nove Diciondrio Aurékia),
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passam a fazer parte de seu pantedo de nomes, podendo ser igualmente transmitidas a seus descendentes,
mas sempre guardando-se a ressalva que se trata de uma alcunha de seu iombyj®.

Como 14 parciaimente discutido anteriormente, o saf {(nome préoprio) € a manifestagao publica da
caracteristica daguele que possui a substancia que o define como yjxa. Esse tipo de concepgio do nome
tem, segundo Goodenough (1964) uma funcio classificadora, ou seja estabelece uma conexio entre o
individuo € o todo social, € o que lhe confere um lugar e, a0 mesmo tempo, torna-o manifeste, explicito.
Ainda quanto a essa tipologia funcional dos nomes pessoais, lembro uma distingfio apontada por Viveiros
de Castro, qual seja, aquela entre sistemas que possuem uma *funcdo individualizadora™ e sistemas com
“funcdes classificatorias”, aos quais também qualifica de “cemtripetos”. Segundo esse autor, nestes
ultimos, “nomes ¢ identidades vém de deniro, remetem para a esséncia distintiva do social e constroem
personagens’”. Os sistema onomastico karitiana, tal qual descrito até o presente, € uma variante dessa
categoria. Digo uma variante pois, muito embora ndo designe propriamente identidades coletivas®,
ausentes nessa socledade, esta a marcar o status da pessoa com referéncia a totalidade do grupo. Muito

embora essa sua caracteristica aqui seja muito mais enfraquecida

5.2. O sistema onomastico.

Um dos aspectos notaveis do sistema onomastico karitiana € que ele se apresenta como um dos
elementos centrais na interpretagdo da organizacdo social desse grupo. Isso se da ndo somente pela sua
referida articulagfio com aspectos do sistema de parentesco, mas pela propria importincia que os nomes
proprios adquirem em fungdo da definigdo do status dos individuos enquanto pertencentes ao grupo e,

por conseguinte, em relagdo a totalidade do universo social: diz da pessoa se ela é Yjxa ou Opok;

5 Casualmente tomei cortato com um desses processos de geragio de uma alcunha. Ocorreu durante as aulas e diregdo que ministrel na aldeia (of. Apresentagio
desta dissertagdo). Um de meus alunos tinha fama de ser bastante vagaroso ¢ sempre chegava atrasade s aulas. Seus companheiros comegaram chama-lo de
"Byyp hvk", “tartaruga velha”. De repente, todos gostaram da alcunha passande a adoté-la para se referir a ele. Depeis dz muito tempo ele ma confessava que
niic tinha jeito: acabava de panhar um ysat ota.

7 Cf. Viveiros de Castro, 1986:384. Essa distingdo também ¢ endossada por Gongalves, 1993, Assim, viu-se no Capitulo 2, por exemplo, que para ser um xama
poderoso, e principzlmente um mbyj & praciso ter um nome de alguém que exerceu esza funcio. Isso, a principie, indica, porém nio determina essa caracteristica
da pessoa. '

§ Corno, por exemplo, as sociedades J& descritas por Lopes da Silva (19920, Lave (1979) e Melatti {1979).
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determina, num certo sentido, por qual termo de parentesco devera ser tratada e, assim, o lugar que
ocupa na rede de relagGes pré-estabelecidas.

No seu cotidiano, os Karitiana manifestamn negativamente a importancia dos nomes; a marcé-la
pela profusido do discurso sobre eles e de seu uso corrente (como ocorre, por exemplo, entre os Mura-
Pirahd descritos por Gongalves, ou mesmo entre algumas sociedades Jé°) prefere-se adotar uma <stratégia
oposta, ou seja, os nomes ndo devem ser pronunciados e evita-se ao maximo falar sobre eies (como
ocorre enire os Sanuma, analisados por Alcida Ramos), mesmo quando indagados sobre o assunto.

Os nomes proprios jamais devem ser usados como forma de tratamento entre as pessoas, para o
qué sfo utilizados os termos de parentesco. Como j4 previamente mencionado, todo o universo social
pode ser classificado. Estes somente sendo substituidos por nomes em portugués, ou mesmo por
apelidos, naqueles casos em que ego ndo consegue classificar um determinado alter. Ndo fo! registrado
nenhum caso de tecnonimia entre os Karitiana, a ndo ser em rarissimas situa¢des, mesmgo assum elas eram
ou freqilentemente deslocadas do contexto social (como no caso do filho de Mbyjytv, no mito de origem)
ou em situagdes absolutamente informais. Como disse, a referéncia a terceiros € freqiientemente feita
através dos nomes em portugués,

Ha uma disting3o bem clara entre os nomes propriamente, ditos na lingua sat pifa, e os apelidos,
chamados sar ota, apesar de ambos serem transmitidos aos seus herdeiros de acordo com as mesmas
regras. Essa distingdo ¢ marcada, sobretudo, pelo carater jocoso e permissivo dos apelidos em
coniraposicdo a seriedade e restrigdes a que estdo sujeitos os nomes verdadeiros, muito embora isso nao
seja um aspecto rigido quanto as regras de evitacdo do sistema onomastico. N3o obstante, através da
coleta de um universo de nomes, com alguns informantes mats velhos, percebi que, 8 medida em que s3o
reproduzidos nas geracdes inferiores, os apelidos acabam por adquirir 0 mesmo status dos nomes,
passando a ser “nomes verdadeiros’ (saf pita). Esse mecanismo possibilita a producio, lenta, porém

constante, de novos nomes para ampliar o pantefio daqueles ja existentes.

‘et Gongalves (19930, Lopes da Silva (1992), Lave {1979} entre outros.
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$.3. Aquisiciio e heranca dos nomes proprios.

Os nomes pessoais entre os Karitiana sdo herdados por uma via agnatica sem, contudo configurar
uma “patriline”, como afirma Rachel Landin'®. Para que tal fendmeno ocorresse seria necessario que um
menino recebesse o0 nome de seu FF ou FFB 20 mesmo tempo em que uma menina recebesse de sua
FFZ, o que ndo € verdade. Diferentemente, um menino recebe o nome do seu FF ou FFB, mas uma
menina recebe o de sua FM ou FMZ. Em suma, uma crianga recebe o nome de seus FP ou FPG do

mesmo sexo que ela, sendo esse mecanismo o que chamarei de “regra basica de geracfio do sistema

onomastico . Chamo de “basica” porque ha outros mecanismos secundarios, circunstanciais, aue podem
entrar em operagdo quando esta regra ndo pode ser acionada em sua forma direta, ou ainda quando
algum outro fator determina a outorga de um nome.

A partir dessa regra basica de geragio do sistema onomaéstico, deriva-se uma outra que, salvo
raras excegdes, obedece grosso modo a uma seqiiéncia de prioridade diretamente proporcional &
distancia genealogica entre ego (no caso, a crianga nomeada) e alter (o0 nomeador). Os filhos de um
homem véo recebendo os nomes ¢/ou apelidos dos seus proprios P e, assim que o estogue desses nomes
acaba, passam a receber dos seus PG. Caso isso n3o seja possivel, recorre-se as posicdes classificatérias
na grade terminologica: tomam-se nomes daquelas pessoas a quem os P da crianga chamam de P -
ressalvando-se as distingdes sexuais devidas''

Quando tomada diacronicamente, essa regra basica poderia expressar, num certo sentido, uma
equidade de geraces alternadas tomadas a partir do lado paterno de uma determinada pessoa, o que
garantiria, também num sentido muito especifico, uma reprodugiio social no tempo, através da renovagio
do estoque de nomes proprios. Aparentemente esse mecanismo funciona como um reprodutor dos status
soctais pré-determinado. Entretanto, hd uma alteragfo sutil em sua forma conferida pela logica desse

arranjo assim concebido.

10, . . N ; . s ..
"Nemes pessoais entre os Karitiana sdo herdados numa linka paterna" (op. it.;25, em inglés nio onginal),

' A inica exceglo a essa regra que registrei foi quando localizei uma' adolescents, ja casada, cijo nome era o de sua MMZ. A explicagio dada por seu F e sua
M ¢ que 2 MMZ dessa menina morrera sem deixar nenhum filho homem o que facultaria # perda de seu nome. Quando ela nascen, sua MM, quem tinha um
carinho todo especial por essa sua Z, pediu a seu F que pusesse nela o seu nome, ja que a M dele tinha outros filhos homens, o tue lhe assegurava a manutengo
de seu proprio nome. Com o permissio destz tiltima, decidiram, entio, pela quebra da regra.
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Essa idéia de renovagio ¢ mais do que abstrata ou metaforica: € uma expressio concreta da teoria
nativa de concepgdo biologica, segundo a qual os filhos de um homem renovam os seus pais, na medida
em que posicdes, status, funcSes sdo renovadas - porque essas pessoas o sio - sendo o uso dos nomes
daqueles que a exercem, sua manifestagdo social por exceléncia. Entretanto, é preciso observar que a
estratégia karitiana de transmissio dos nomes pessoais guarda uma caracteristica peculiar que &, no
minimo, inquietante: essa teprodugdo diacronica do conjunto onomastico, tomado em geraces
alternadas, transforma nomes germanos (consangiineos, por exceléncia) em nomes casados (afinizados,
portanto). Dessa maneira, tem-se um primeiro aspecto do sistema onomastico que possui uma
repercussao social da mais alta importdncia.

Uma pessoa pode adquirir mais de um nome ao fongo da sua vida, sendo que mesmo com relagio
ao primeiro recebido ndo ha nenhuma ceriménia e/ou ritual especifico para nomeagio, a qual ocorre de
forma absolutamente informal.

Quando nasce uma crianga, leva-se algum tempo para se decidir qual o nome que methor lhe cabe.
Isso ocorre porque € preciso ndo s¢ se lembrar de todos os nomes possiveis que ine caber:. de zcordo
com a regra basica, mas igualmente porque é preciso ver denire esses, quais aqueles que est3o sob risco
de desaparecer, caso alguém ndo seja logo nomeado com ele. Do momento do nascimento até a defini¢3o
do nome, a crianga recebe um nome em portugués, pelo qual ela passa a ser conhecida'®. Essa decisio
geralmente fica a cargo da FM da crianga (ou, na sua auséncia, um outro parente proximo, sendo o mais
comum uma multher mats velha que pertenca a0 mesmo grupo local onde ela nasceu), a qual é consultada
para se verificar qual o nome mais adequado para ela. Ndo obstante, todos os nomes adquiridos tém que
Seguir a mesma regra na sua transmissao. Também nio ha nenhum procedimento especifico quanto a
mudanga de nome e quem decide a época para a troca também ¢ a FM da pessoa, sendo que o proprio F
também pode sugerir a mudanga.

Nao encontrel uma explicagdo para que uma crianga ndo fosse prontamente nomeada, uma vez

que ha uma regra explicita segundo a qual o(s) possivel(is) nome(s) de uma pessoa é de dominio piblico

.
12 Bese periode é um dos raros momentos em que se pode usar um tecnondnimo, para se referir a alguém. No caso do menibe Arlindo {1381, ele recebera seu
nome cerca de trés dias apés seu nascimento, Quando sai da akieia ainda ndo havia sido decidido qual o nome nativo que deveria receber.
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e ndo ha muita dificuldade em ser revelado. Quanto a esse aspecto, tampouco a Sra. Landin registra
alguma informagdo. Fui informado que antes de conhecerem os nomes “civilizado ”, usava-se um apelido
qualquer do igmbyj (FP de ego do mesmo sexo que ele) da crianga, o qual poderia ser substituido a
qualquer momento por um saf pita definitivo. Agora, os nomes em portugués acabaram por adquinr o

status de apelido.

5.4. Regras de evitacio.

Entre os Karitiana, os nomes proprios sdo recobertos de reveréncias e uma série de evitagles
reguladas por um codigo que, desde cedo, a crianga aprende de sua mée.

Essas estratégias de evitagdo ndo podem ser consideradas propriamente tabus, pelo menos num
sentido estrito atribuido lﬁela Antropologia. Isso porque, via de regra, elas sfo cuitivadas como regras de
etiqueta, na medida em que expressam uma atitude de respetto ¢ boa educagdo em relagdo as pessoas
com quem se fala. O tabu, stricto sensu, somente poderia ser pensado para alguns nomes, que se referem
a chefes antigos, na medida em que o simples ato de menciona-los, pode acarretar sérios problemas para
aquele que os pronunciou, tais como doencas, picadas de cobra, acidentes na roga, etc. Em algumas
situagdes, tive que aprovertar a postura de respeito extremo que muitos deles guardam pelo “estudo’ que
nos, “civilizados”, fazemos, para ter acesso ao conjunto de nomes proprios. Um informante chegou a me
dizer explicitamente:

“NoGs ndo podemos chamar o nome do pessoal ndo. E muito
proibido. Agora nos falamos prd vocé porque vocé ta estudando o nome.

Ouando td estudando pode, porque ¢ respeiio. Qutro jeito ndo pode ndo!”
Dircen Walter, 32 anos

Mesmo com essa atitude respeitosa imputada ao “estudo” que eu fazia deles, em muitas situagdes
me foi impossivel saber com precisdo os nomes de algumas pessoas ja falecidas, pelo fato de que sobre
alguns nomes recaiam tais restrigSes as quais, em relagdo a determinados nomes proprios sugerem que

eles possuem um certo carater sagrado.



132

Um outro aspecto a ser considerado sobre as evitagdes € o fato de que, em grande parte - ndo
totalmente -, s nomes proprios tém conotagdes genitais, tema sobre o qual recaem pesadas repreensdes
de ser abordado publicamente, sobretudo na presenca de individuos do sexo oposto (na intimidade entre

homens, ou entre mulheres, esse tema pode ser amplamente conversado, geralmente de forma jocosa).



CONSIDERACOES FINAIS

Etnografia do parentesco Tupi - balanco e perspectivas

Os estudos modernos' de parentesco € organizagio social Tupi, podem ser divididos em dois
periodos, ou duas geragdes de pesquisadores, marcados por uma distingdo do ponto de vista tedrico-
metodologico, a saber: um periodo de cunhe culturalista ¢ um periodo estruturalista. Duas tradigdes
com enfoques diferentes a partir de uma perspectiva holista dos estudos de parentesco, que marcaram
a produgdo etnografica, sobretudo & partir da década de 40 e que representam, antes de tude, modelos
de investigacdo e andlise com contribuigSes altamente significativas no desenvolvimento das pesquisas
em Etnologia no Brasil, especialmente os trabalhos sobre a regifio amazdnica.

O primeiro periedo inicia-se na década de 40, e foi marcado pelo debate entre dois paradigmas
do pensamento antropologico, a teoria da descendéncia e a teoria da alianga, ambas embasadas nos
fatos sociologicos de outras regides etnograficas que ndo as terras baixas da América do Sul
(principalmente Australia e africa). Poderiamos afirmar que os textos deste perido tém como uma de
suas principais caracteristicas, a busca de um “Modelo” de organizagdo social comum aos povos Tupi,
tentando ajustar os dados disponivels aos moldes de uma ou de outra vertente tedrica, mas com énfase
nos correlatos sociologicos (regras de descendéncia) das terminologias. As balizas historicas para este
periodo s@o a discuss3o, na década de 40, entre os profs. Charles Wagley, Eduardo Galvio e Jirn
Jacob Philipson que procuravam um modelo de “Organizacdo Social” ou, mais especificamente, de
“parentesco” Tupi ¢ a tese de doutoramento do Prof. Roque Laraia A Organizagdo Social dos Tupi
Contemporéneos, em 1972 Este trabalho do prof. Laraia pode ser considerado uma espécie de sintese

desse periodo pois, a0 mesmo tempo em que partitha, em grande parte, de alguns dos pressupostos

¥ Foi utilizada a expressio "estudos modemnos” com relagdo 2os Tupi simplesmente para circunscrever a produglio stnografica do século XX, urna vez que os
regisiros sobre os povos desss tronco lingilistico (incluindo aj os chamados cronistas) remontam 4 época do inicio da conquista.
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metodologicos da influéneia culturalista dos seus predecessores, privilegia uma analise de cunho
estruturalista stricto sensu.

Nos anos 40, Wagley e Galvio basearam sua analise em dados etnograficos de varios autores a
respeito dos Tupi Meridionais (Cayuas), Centrais (Tapirapé) e Setentrionais (Tenetehara). A sua
analise ¢ marcada basicamente por uma preocupagdo em relacionar as semelhangas terminologicas
com aspectos da descendéncia e residéncia, sendo que outras consideragdes de cunho sociologico sdo
consideradas, porém pouco aprofundadas pelos autores (principalmente quanto as formas de alianca
matrimonial). A terminologia verificada por eles é associada ao sistema Dakota (uma variagio do
modelo Iroqués, segundo Lowie, 1928). Em outras palavras: um sistema bilateral, com uma
havaianizacdo® na geragio de Ego (mantendo a distingo de idade relativa), “fusdo bifurcada” na
primeira geracdo ascendente, e as geragdes +2 mantendo somente uma classe com distingio de sexo.
Soctologicamente 0s povos Tupi possuem “familias extensas”, unilocais {com inflexdes uxorilocais em
alguns grupos}), mas ndo apontam uma forma de casamento preferencial que fosse generalizada.?

As idéias dos dois autores provocou uma reagio do prof. Philipson que, respondendo s suas
conclusdes, vai trabalhar basicamente com fatos da linguagem, procedendo a uma analise semdntica
das varias terminologias de parentesco dos povos Tupi até entdo conhecidas, criticande os dois
exatamente pelo que ele chama de “falta completa de analise linguistica” (Philipson, 1946:11).
Entretanto, o que ele acaba por fazer ¢ conferir uma importancia hipertrofiada 4 analise terminolégica
nos estudos de parentesco, esquecendo-se quase que por completo de outros campos de investigagio
que sdo tdo relevantes quanto a terminologia. O seu intuito € mais de tentar refletir sobre as
semelhancas (ou diferencas) entre os sistemas terminologicos do que sobre as implicacdes das
semelhangas e diferengas da propria estrutura social, como afirmara posteriormente Mac Donald: “he

did not venture into discussions of social structure, per se”. Mac Donald, 1965:03

* Segundo os autores, ainda que o sistema dakota distinga primos cruzades de paralelos, esta havaianizagio da terminologia Tupi nia chzpa a ser um
problema pois, no sistema dakata, "Primos de sexo oposto agem como s¢ fossem irmio ¢ irma” (Lesser, apud Galvio & Wagley, 1946), ¢ a havaianizagio ndo
faz outra coisa sendo tornd-{os terminologicamente idénticos.

* Quanto ao avunculato eles afirmam: “tal tipo de casamento niio foi observado entre os Cayui, Tapirapé ou Tenetehara” (Galvio ¢ Wagley, 1946:5),



Cerca de vinte anos apos este debate, o prof Frederick Mac Donald retoma esta reflexio de
um sistema de parentesco Tupi, que ele denomina de New Tupi-Guarani System e que teria as
seguintes caracteristicas: fuséo bifurcada em G+1; terminologia iroquesa em GO; regras de casamento
com uma ou as duas primas cruzadas; considera o avuncuiato um procedimento normal; a regra de
descendéncia ¢é bilateral; residéncia matri ou matri-patrilocal. Apesar da analise importante que faz,
desta vez com mais conteiido sociologico e com mais dados do que seus predecessores, ele também
ndo consegue produzir resultados satisfatorios. Mais uma vez a preocupacio estd centrada em
classificar sistemas, utilizando-se de uma metodologia basicamente estatistica, 2 partir da terminologia
e de alguns dados socioldgicos. Assim, muito embora levando em conta a interagdo entre os varios
niveis da estrutura social, a perspectiva culturalista subjacente a essa analise impossibilita que se atinja
uma apreensdo intrinseca, sob uma perspectiva estrutural, das diversas ordens simbélicas as quais o
parentesco esta relacionado

Em 1972 o prof. Roque Laraia retoma esta discussio do parentesco Tupi. Segundo ele,
classificar um sistema nfo € suficiente para a suz compreensio (e esta era a preocupacio basica dos
autores precedentes) E necessaria a compreensio global da sociedade investigada, o que é possivel
atraves da integragio de todos os aspectos da estrutura social e nio simplesmente a anélise do sistema
de parentesco. A principal critica feita por ele, e seu ponto mais polémico, é a demonstracdo da
existéncia de grupos unilienares entre os Tupi. Para ele as variagdes deste fendmeno encontradas em
povos atuais (Mawé, Munduruku, Surui,...} e 2 existéncia da regra de casamento com a prima cruzada
bilateral (sobretudo tomando os fatos Tupinamba) sdo atestados desta sua hipétese. Conclui afirmando
que “um modelo ideal de estrutura social Tupi corresponde a um sistema de relagdes que apresenta
fuséo bifurcada na primeira geragdo ascendente, e termos de primos do tipo Iroqués na geragio de

Ego. E estes aspectos somente podem ser compreendidos quando analisados na dindmica deste

* Como veremos e1a é uma das marcas das ctnografias mais recentes sobre as Terras Baixas, As sociedades sio vistas como am todo, onde o parentesco
stricto sensu nem sempre € a pega-chave para a sua compreensio, muitas vezes havendo necessidade de langar mao de institigdes de “para-parentesco”, para
utilizar umna expressdo de Viveires de Castro, como a cosmologia, a economia, etc. (Cf. também, sobre as implicages desta interagio para a anilise do
parentesco em sociedades tribais, Barmard ¢ Good, 1984),
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sistema, tendo como base as regras de descendéncia patrilinear, a residéncia patrilocal e os

matrimdnios preferenciais com as primas cruzadas bilaterais e a filha da irma” (Laraia, 1972:58).

Os anos 70 representam, para os estudos das sociedades da regiio amazonica, sobretudo para
os de parentesco, um periodo importante: é quando sio intensificados os estudos comparativos da
regidio possibilitando que ela passe a ser considerada com mais freqiiéncia no debate interno da
Antropologia, principaimente naquele promovido pelos principais periédicos internacionais. Isso se
deveu ao incremento das investiga¢Ges etnograficas, 0 que vinha ocorrendo desde o final da década
anterior. A partir de entdio, o instrumental usado por exceléncia foi a teoria estruturalista do
parentesco - ja anteriormente ensaiada nas analises etnograficas produzidas pelo Harvard-Central
Brazil Research Project. , permanecendo na linha de uma leitura critica, cuja preocupacio era de néo
simplesmente adaptar os fatos etnograficos amazdnicos a teoria, mas de nela inseri-los no seu devido
lugar. Mais especificamente, 0 que a produgio etnografica, desde entdo, tem procurado ¢ qual a
contribui¢do destas sociedades para o corpus tedrico da Antropologia®

E neste contexto que situamos o segundo periodo dos estudos sobre Parentesco e Organizagdo
social dos povos de lingua Tupi, quando se experimenta um avango consideravel, ndo sé do ponto de
vista quantitativo mas, sobretudo, gualitativo, uma vez que as analises comparativas entre os modelos
de organiza¢io social dos vérios povos das Terras Baixas tornam-se uma constante. Assim, além de
uma discussdo “Tupi” stricto sensu, temos uma inser¢do destes estudos em um contexto muito mais

amplo do que os que, até entfo, estavam sendo realizados.

? A este respeito dojs fatos sio relevantes:

1) Em 1977 realiza-se 0 XLII CONGRESSQ INTERNACIONAL DE AMERICANISTAS, onde esta presente 2sia preocupagio com uma
perspectiva ampla e comparativa para os estudos das soci¢dades das terras baixas da América do Sul ¢ a constatagio da faléncia dos modelos clissicos (africa
ou Australia) para andlise dos casos amazdnicos. As emografias produzidas a partir de entZo, estio sempre tentando problematizar e manter um didlogo com
a5 guestdes ai presentes.

2) Em 1982 foi realizado o I ENCONTRO TUPI, uma temativa interdisciplinar inusitada de reunir os trabalhos em tormne destes povos, € que
colocou junte antropologos « linghistas discutindo ¢ tentanto vislumbrar os rumos para uma melhor compreensio destas sociedades. Dentre outras coisas, este
enconlira ressaltou a importéncia e a necessidade de um aprimoramento dos estudos Tupi (com o “aparecimento™ de virios grupos, até ento desconhecidos)
para o desenvolvimente da stnologia do continente, bem como a importincia da insergio dos Tupi nos estudos comparativos sobre as sociedades Terras
Baixas da América do Sul dada a sua riqueza etnogrifica e, consequentemente, a sua importincia na formulagio de hipéteses ¢ fundamentos da teoria
antropoldgica, (Cf. Virios autores, 1985).
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Dentre os estudos feitos no periodo, merece destaque, a influéncia gue exerceria sobre a
produgo posterior, o trabatho de Joanna Overing Kaplan (Overing Kaplan, 1975). Na sua etnografia
sobre os Piaroa da Venezuela, ela consegue catalizar com mais precisio, através de uma analise via
Dumont, o modelo indiano e sua relagio com a Amazdnia: o seu ponto central erz a compreensio da
operagdo de um modelo de alianga numa estrutura endogémica. Ela identifica as feicdes dravidianas
dos sistemas de parentesco, ressaltando alguns aspectos que seriam préprios das sociedades
amazdnicas, sobretudo no que diz respeito a dicotomia dravidiana bésica: consangiiinidade/afinidade.
A afinidade seria identificada como um nexo critico do sistema social, sendo o modo como é
operacionalizada o ponto principal que marca a singularidade dos sistemas amazénicos.
Posteriormente esta nogdo da afinidade nas terras baixas ¢ aprofundada, sobretudoidentificando-se o
seu aspecto potencial como constituidor par excellence do fundamento do socius. Neste sentido,
sugiro ao leitor conferir o tratamento dado por Vivetros de Castro, nos ARAWETE, ao papel da
afinidade potencial, enquanto instauradora de uma variagio da cadeia binaria dravidiana
(consangiiineos/afins), instaurando uma triade, ou o que ele chama de “principio do terceiro incluido”,
onde o ndo-afim a0 mesmo tempo o ndo-consangiineo (= inimigo) nio 56 existe como assume papel
relevante na determinagéio da alteridade arawet€. Para além dos Araweté, e generalizando para o caso
amazdnico, ele concluira: “A afinidade potencial é a alteridade determinada” (Viverros de Castro,

19902:33).

Em seu artigo mais recente sobre o parentesco nas terras baixas, Viveiros de Castro e Fausto
reiteram esta posigao: “A afinidade continua a servir de linguagem dominante, mas enquanto afinidade
potencial, ligando unidades que ndio estdo ligadas por intercasamento. A afinidade potencial ou
simbolica € a categoria-chave da sociabilidade nas terras baixas” (Viveiros de Castro e Fausto,
1992:02).

E nesta tritha de Overing Kaplan que se desenvolveu esta nova gera¢io de estudiosos da

sociedade Tupt. A tese de doutorado do prof. Eduardo Viveiros de Castro pode ser considerada um
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marco referencial desta nova geracdo de produgfio etnografica. As implicagbes de suas hipoteses
repercutiram ¢ vém se desenvolvendo em trabalhos recentes.

Para o caso Tupi podemos citar alguns que, se nem sempre comungam, nio deixam de estar
estabelecendo um didlogo com as questdes por ele levantadas: o da Prof. Domingue Gallois em 1988,
sobre 2 Cosmologia Waidpi; 0 de Jodo Dal Poz Neto, em 1991, sobre rituais Cinta Larga; ¢ a
etnografia do parentesco Parakand, feita por Carlos Fausto em1991.

Quanto 20 parentesco, estes dois tltimos identificam duas ordens légicas que se intercruzam:
uma logica classificatoria, o dravidianato, e uma légica matrimonial, o casamento avuncular ©

Este breve sumario serd fechado com as conclusdes do trabalho de Fausto, pois além de versar
especificamente sobre o parentesco, apresenta algumas conclusdes mais generalizadoras, ¢ inovadoras,
para o caso Tupi, o que € uma de suas contribui¢Bes mais importantes.

A variante Parakani articula num esquema triplice, a partir da dicotomia dravidiana afins/ndo-
afins, as dimensdes virtuais, reais e potenciais, sobre as quais se projeta também a distincdo inimigo/
ndo-inimigo. E na combinagio destas varias oposi¢des que se constrdi a logica de operagio
terminologica e de alianca para esta sociedade. Segundo ele este jogo de interposi¢des “é central para
a compreensdo do universo Tupi-Guarani e tem sido tematizado em vérias etnografias conteporaneas”
(Fausto, 1991:265).

Assim o autor propde trés alternativas classificatérias como vieses possiveis para considerar as
sociedades Tupi: a partir da distingdo afim/ndo-afim (perspectiva dravidiana); a partir da distingio
geracional (havaianizando a geragio de Ego); e, por fim, uma alternativa obliqua (conferida pelo
avunculato), em que os primos cruzados sdo equacionados as posigdes de outros niveis genealogicos.
Segundo ele, para o caso Tupi, “As termmologias dravidianas sio as que ocorrem com maior
freqiéncia” (idem, 266). Mais ainda, os grupos analisados possuem uma regra de casamento com a
prima cruzada bilateral, mas “aceitam ou praticam outras formas de casamento, em especial com a

filha da im3a” (ib., 267).

¢ Mindlin (1985) j4 havia identificado para os Suruf de Rondénia (Tupi Mondé), a acorréncia destas duas logicas, sem que sua andlise fosse aprofundada no
que diz respeito a aspectos tedricos retacionados a0 status da alianga matrimonial no sistema de parentssco ¢ na estratura socio-politica surui,
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A residéncia € uxorilocal (temporaria ou permanente) e a estrutura social ¢, em geral,
indiferenciada. Quanto ao problema da patrifocalidade e do cognatismo ele apenas tece algumas
consideragdes reconhecendo que ainda ha um caminho a percorrer para que se pretenda estabelecer
um modelo Tupi-Guarani, e muito mais ainda quando se trata de Modelo Tupi.

Em suma, até aqui, procurei mostrar, com esta rapida exposi¢io do desenvolvimento dos
estudos etnogrificos na Amazonia, em especial os estudos Tupi, a presenca de duas fases distintas:
com a redefinicdo dos pressupostos tedricos que orientaram a primeira geracdo, passa-se a uma
perspectiva comparativa com reconsideragdes de algumas teses das teorias classicas da Antropologia.
Verificamos também que a amazodnia € portadora de fatos sociologicos que, embora mantendo um
correlato com o locus classico do sistema dravidiano (a India do Sul), apresenta algumas variantes
com elementos importantes. Dentre eles, assume destaque (dada a sua importéncia nas etnografias
recentes) o papel da afinidade que, no seu carater potencial, confere um novo status ao parentesco na
interpretagdo destas sociedades. Isto ¢ acentuado ainda para o caso Tupi onde a dindmica do
avunculato, em geral associada a terminologia dravidiana, assume relevincia especifica. Esta
abordagem, que mais recentemente foi desenvolvida por Fausto, permite tanto uma methor
compreensdo interna destas sociedades, como uma comparagio de nivel mais denso entre as

sociedades amazdnicas.

Aspectos da etnografia karitiana. Perspectivas de contribuicdes ao debate.

O presente trabalho pretendeu, em um exercicio do fazer antropoldgico, refletir sobre alguns
aspectos etnograficos de uma sociedade tupi da Amazdnia meridional. O autor tem claro que, dadas as
dimensGes do que se exige para uma dissertacdo de mestrado, bem como o limitado periodo de
trabalho de campo, ndo poderia apresentar uma etnografia exaustiva desse grupo. Nio obstante, em

consondncia com o que se tem discutido sobre as sociedades da regifo, em especial os grupos
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vinculados ao tronco lingiistico tupi, pretendeu fazer uma abordagem de aspectos etnograficos dos
Karitiana que pudessem servir de contribuigio ao debate corrente.

Analisar exaustivamente, ¢ de uma forma generalizada, os sistemas taxondmicos em uma
determinada sociedade implicaria uma investigaco sobre outras esferas de produgio do conhecimento
intencionalmente ndo investigadas neste trabalho (boténica, zoologia, astronomia etc.). Centrar no
foco das classificagbes sociais possibilitou, por uma lado, a exploragdo de alguns dos mecanismos de
ordenamento social que revelam o locus e o caréter da sociabilidade neste grupo.

Como se procurou demonstrar, o mito de origem revela um principio de organizagio do
pensamento - ¢, por conseguinte, do sentido - nessa sociedade, pautado por um tipo muito especifico
de oposi¢lo estrutural: a oposigio hierarquica, tal como formulada por Louis Dumont. Para analisar a
concepedo ideal da categoria ypyeso, foi necessario desvendar um pouco a logica da taxonomiasocial
do grupo, a qual se mostrou fundada na opois¢io Yjxa/Opok. Expressando conteudos diferentes,
segundo © contexto, essa oposigio se manifesta de forma constante; relacdo todo/parte,
humanidade/alteridade, dentro/fora e, num limite extremo, fala da concepcio yixa da relagdo
Natureza/Cultura (tomada aqui no sentido conferido por Lévi-Strauss no capitulo inicial d'As
estruturas elementares do parentesco) Longe de indicar harmonia, a relagio Yjxa/Opok aparece
como um conflito constante, cujas expressdes maximas seriam a guerra e a antropofagia ritual
Relagbes de predagio com o inimigo.

Desta forma, a questdo da afinidade surge, nesta interpretagio, como uma forma especifica de
manifestacio deste mesmo principio. O “inimigo” aparece revelado como dotado da potencialidade
de se tornar um afim. No interior desse gradiente, balizado pelos polos Yjxa e Opok, aparece uma
infinidade de possibilidades de incorporagio do “eutro” ao universo social compreendido pelo campo
dos cognatos - revelado na investigagdo da categoria ypyese. A utilizacio da genealogia para este
procedimento ndo pretendeu representar uma espécie de ancora, mas, ao contrario, uma possibilidade
de explorar as transformagdes de ordem historica que, de alguma forma, infletem sobre aquele campo

SemAantico.
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Ao se passar para as andlises da genealogia e da figura de Antdnio Moraes, viu-se que esse
esquema logico de organiza¢io do pensamento karitiana precisou ser complexificado. A introdugdo de
uma nova dimensio do universo Opok ¢ a intensificagdo das transformacdes sofridas .pelo grupo,
levaram-no a reelaborar esse simbolismo a fim de introduzir, de forma adequada, uma nova pega ao
seu caletdoscopio.

A exploracdo da figura de Antdnio Moraes, espécie de pedra-fundamental sobre a qual se
ergue grande parte do edificio simbdlico karitiana atual no que concerne & sua interpretagio e
formulagdo da idéia de sociedade, revelou aspectos importantes da afinidade, como um desses nos da
construgdo da coesdo da sociedade karitiana Através desse simbolo (agui tomado naquele sentido,
referido alhures, conferido por Sperber), varios aspectos do ordenamento do pensamento karitiana
puderam ser visualizados, sobretudo a articulagio légica do par antindmico Yixa/Opok, consideradas
categorias centrais na interpretagdo do sentido neste grupo.

Sua prética incestuosa excessiva, suz avareza endogimica puderam ser compreendidas ndo
somente como uma expressao de poder de sua intermediagio politica (a qual era heranga de seu
proprio pai, sem que levasse este tltimo as mesmas praticas), mas, principalmente, como derivada de
uma hipertrofia da conotagdo simbolica que Moraes recebe, sendo comparado ao heréi mitico
Mbyjyty. Nesse sentido, a atual abertura exogimica do sistema - acentuada a partir das praticas
matrimoniais de Moraes - tem se revelado através dos muitos casamentos interétnicos que vém sendo
realizados. Esta abertura é, na verdade, uma possibilidade estruturai dada por aquele principio

hierarquico e, por conseqiiéncia, pelo proprio carater da afinidade.
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Anexo 1.

Convencées utilizadas nesta dissertacio.

1. Ortografia dos termos nativos.

A convencao ortografica adotada nesta dissertagio foi a elaborada pela lingiista Luciana R.
Storto, atualmente doutoranda em Lingiiistica no Massachussers Institute of Technology, tal como
descrita em relatdrio enviado 2 Funai, datado de marco de 1995, cuja sintese apresento abaixo.

Chaves de prontincia ¢ ortografia;

Consoantes
Oclusivas surdas Oclusivas nasais’ Fricativas
/p/=bilabial [p] /m/= bilabial [m] /s/ = dental’ [s]
ft/ = dental 1] /n/ = dental [n] /h/ = velar’ [h]
/k/ = velar [k] /n/ = velar [n] /t/ = palatal [r]
/7 = glotal* [']
Vogais

fal=[a] Je/=1e] A/ =[] Jlof=[o] A =[y]"

Algumas observa¢des adicionais sobre a ocorréncia dos termos nativos na dissertacio:

A. Os termos em karitiana aparecerdo em itélico e negrito;

' Segundo a autora, esses fonemas possuem as seguintes variantes alofdnicas: {m], [r], [n] no inicie de palavras; [bm], [dn], {En] ne meio de palavras, quando
precedido de vogal oral e seguido por vogal nasal, ou no final de palavras quando precedido por vogal ura]i) [mb], (;::d], in8] no inicio de palavras, quando
precedido por vogal oral, ou no meio de palavra quando precedide por vogal nasal e seguido de vo(Fa] oral; [ mb]. [ d], {En5] no meio de palavras, guando

precedide e seguido por vogais orais; fb], [4], [g] - no inicio de palavras, em variagio com [mb], [19], [08), quande seguido per vogal oral,

* O fonema s/ ocorre em variagdo livrs com o s/, Segundo a autora. apenas os falantes mais velhos utilizam a forma /As/, sendo que o0s mais jovens praferem
a forma fs/.

* Possui um alofone nasal quando precedida de vogal nasal: [h].
 Funciona como um breve interrupgio, na glote, da passagem do ar.

¥ A vogal i] é uma vogal nfio arredondada, niio tensa, qQuase central ¢ mejo fechada (prouncia-se 2 vogal [u] com a boca em formagao para pronunciar o [i] -
sem arredondamento dos 1dbios).
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B. Quando se tratar de termos em portugués utilizados por terceiros (sejam os Karitiana, sejam
autores citados), aparecerdo em italico normal e entre aspas;

C. Quando aparecer na qualidade de semi-vogal, o [i] ser grafado como [j];

D. A nasalisagio sera grafada com um [~} Chamo a atengdo do leitor para o fato de que
muitas vogais ndo foram nasalisadas pela inabilidade do autor em conseguir configurar o programa do
editor de textos. As vogais nasalisadas, porém niio marcadas no texto s3o, via de ITegra, Oy e 0 j, na
qualidade de semi-vogal. Assim ocorre, por exemplo com a palavra Bofyj (que deveria ter sido
marcadacom um til no y € no j);

E. As silabas tbnicas estdo marcadas com um trago sublinhando a vogal. Assim. a pomomo
deve ser pronunciada /pdmomo/,

F. Ha variago prosédica quanto a abertura e fechamento das vogais e € o.

G. O alongamento vocélico sera marcado com uma duplicagio da vogal.

2, Prefixos Pronominais:
Em karitiana os substantivos nunca aparecem sem referéncia ao seu possuidor, sendo sempre

necessario pronominaliza-los utilizando-se os seguintes prefixos:

Singular Plurai
1% - p- -y
2"-q- 2° - ap~
3% - 3%-i-

3. Notacdes de Parentesco:

Todas as notagBes das posi¢Bes de parentesco serio feitas, nesta dissertacdo, & maneira
ingleéa, a saber: tomam-se os oito “kinfypes” da familia elementar (Murdock, 1949), e seus derivados
compostos, indicando as posi¢des de parentesco, sempre obedecendo 4 sintaxe da lingua inglesa.

Assim, tem-se:
F = pai M = mie, P = pais
B = irmdo Z = irm3; G = germanos
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S = filho D = fitha C = filhos
H = marido W = esposa. E = conjuges

Caso seja necessario identificar o sexo de Ego, coloca-se ao final da cadeia de relagBes os
sinais (m) = man speaking e (W) = woman speaking. Finalmente, quando for necessario estabelecer
uma distingdo de idade relativa em uma cadeia de relagdes, uso as notacdes e, para mais velho e y para
mais novo imediatamente a esquerda da posigdo ressaltada (caso o que se queira ressaltar seja a idade
relativa a Ego, coloca-se a extrema esquerda da cadeia, entre parénteses).

Dessa forma teremos, por exemplo: FeZS(m) = father's elder sister's son, man speaking =
filno da rmd mais velha do pai de um homem; MBeD(w) = mother’s brother’s elder daugther, woman
speaking = filha mais velha do irmdo da mae de uma mulher; (e)FBS(w) = Jather's brother's son,

woman speaking, elder than she = filho do rmio do pai de uma mulher, mats velho que ela etc.
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4. Genealogia e Diagramas de Parentesco.
O quadro abaixo mostra os simbolos (e seus respectivos significados) utilizados nz confecgdo
dos diagramas de parentesco e da genealogia.
OBS:
1- Sempre que, ao longo do texto, aparecer um mimero entre colchetes, ele estara se
referindo 4 posi¢io da pessoa no mapa genealogico;
2- Os tragos em negrito nos diagramas correspondem as relacdes de 1° ordem de

Antdnio Moraes.

Homem L7 Unifo Cenjugal

b

Mulher tﬁj\ Separacio Conjugal
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Passoaja falecida
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(
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(

?i?  [rmios nio identificsdas J
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O+

Lagos de filiacio ou germanidade
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Anexo 2,

Consideragbes sobre metodologia de coleta de dados.

Antes de mais nada, ¢ preciso esclarecer ao leitor alguns aspectos da metodologia de coleta e
analise do material etnografico em campo, especialmente no que se refere a genealogia, uma vez que
estamos falando de um grupo no qual seu conhecimento é aparentemente superficial. Como referencial
para o trabalho de campo, usei as informa¢des etnograficas contidas no trabalho de Rachel Landin
(1989). Sua dissertagiio foi-me de grande ajuda, pois forneceu-me os indicios de que uma investigagdo
genealogica detalhada entre os Karitiana ajudaria 2 melhor problematizar alguns fatos vinculados ao
sistema de parentesco e ao sistema onomastico, o que foi desperezado pela autora. Evidentemente
que, 4 medida que a pesquisa prosseguia, foi sendo dado espago para “o que estava sendo folado”
(ou nio) pelos informantes e pela sociedade como um todo, 0 que me fez adequar as questdes
levantadas a partir do trabalho da Sra. Landin, com os novos dados.

Para a coleta das informagdes genealogicas, utilizei, inicialmente, o método proposto por
Barnard & Good (1984:32), associando-0 & coleta da terminologia e onomastica. Tendo em mente,
pois, aquela distingdo analitica proposta por Barnes (“pedigree” vs. genalogia - conferir adiante),
quando da coleta do material empirico, eu me coloquei dois objetivos que, na verdade, estio
imbricados um no outro.

Em primeiro lugar seria necessario coletar, a partir da amostragem selecionada, dados tanto
sobre a forma como € construida, individualmente, a memoria genealégica, quanto como & pensada e
elaborada a categoria ypyese, a partir de uma referéncia egocentrada. Depois, como um objetivo de
amplitude mais geral, eu pretendia, a partir dessas informages de pessoas diferenciadas, tracar um
mapa das relagbes genealogicas de toda a aldeia, tc extenso quanto possivel, para me auxiliar na
compreensao dos fatos ligados ao primeiro. A juncio desses dois momentos metodologicos levar-me-
ia a compreender melhor ndo s6 as questdes relacionadas ao parentesco, onomastica e casamento, mas
o discurso dos Karitiana sobre seus parentes.

Para atingir o primeiro objetivo, partindo de uma perspectiva egocentrada, foi registrado todo

tipo de informagdo (incluindo-se ai lacunas, lapsos de memoria, situagdes em que a auséncia de
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informagBes era proposital e previamente anunciada pelo entrevistado, quem era considerado como
parente € quem era excluido dessa categoria, etc.), e que foram analisadas isoladamente: a partir dai,
essas informagdes foram superpostas, comparadas e complementadas com outros dados, para atingir o
segundo objetivo, quando foi montado o mapa genealdgico. Procurei, ssmpre que possivel, fazer a coleta da terminologia de
relaghes com as mesmas pessoas com as quais trabalhei a genealogia.

Quanto a elaboragdo do Mapa Genealdgico, gostaria de advertir o leitor que houve duas
grandes dificuldades para se coletar os dados no que se refere as geragdes mais antigas. De um lado, a
drastica redugdo demografica sofrida por essa populacdo ha algumas décadas acarretou como uma de
suas conseqiténcias exatamente a auséncia de uma memoria genealdgica mais profunda, uma vez que
0s mais jovens ndo chegaram a ouvir muitas referéncias sobre pessoas mais velhas. Por outro lado, a
maioria daquelas pessoas mais idosas que tinham boa memoéria, sé se lembravam dos nomes nativos.
Isso foi um problema porque uma pessoa ¢ portadora de mais de um nome e fregientemente deparei-
me com situagdes em que se parecia estar falando sobre duas pessoas, quando na realidade era a
mesma. Contrariamente, dada e regra de homonimia, acontecia que pessoas diferentes, porém
homonimas, muitas vezes passavam como sendo 2 mesma. Acentuo que esse tipo de confusio nio se
refere exclusivamente as minhas limitagSes linguisticas, mas era presente também na mente dos
proprios informantes. Portanto, no gue respeita as geragfes acima daquela de Antdnto Moraes, afirmo
ao leitor que, apesar de todas as checagens que fiz, os dados ainda podem conter imprecisdes. O mapa
que apresento possui o maximo de clareza a que pude chegar, diante de tais circunstancias.

A fim de garantir mais rigor nos dados dessas entrevistas, foi necessario passar por um
aprendizado minimo da lingua. Para essa tarefa a grande sorte de contar com a ajuda da lingiiista
Luciana Storto, que chegou junto comigo & aldeia ¢ permaneceu por um més - na minha primeira
etapa do trabatho de campo. Priorizei, de inicio, o aprendizado dos termos de parentesco, € a
formulagdo de algumas frases simples, que me permitissem poder perguntar ao informante, na sua
propria lingua, por exemplo, “Quem é seu FBS?” ou “Vocé escutou o nome de seu MZS?” Isso
porque eu constatei que, muito embora tendo todos os Karitiana, desde tenra idade, um conhecimento

mediano da lingua portuguesa, era sempre complicado solicitar do informante, principalmente em se
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tratando de uma pessoa em idade mais avangada, que fornecesse dados sobre algumas posicdes
genealdgicas dando a ele apenas o referencial em portugués. Ao passo que perguntando na lingua
(sempre utilizando termos descritivos, nunca classificatérios), niic havia duvida quanto a posicdo que
estava sendo perguntada. Como € comum acontecer em sistemas de parentesco onde distingdes como
sexo do parente de ligagdio, idade relativa e sexo de ego s3o fatores definidores de algumas categorias
{como veremos esse é 0 caso Karitiang), esse procedimento se mostrou (til, uma vez que a lingua
karitiana permite, com certa facilidade, a decomposicio de termos classificatérios em termos
descritivos compostos por elementos mais simples. Os Karitiana lancam m&o desse recurso quando
querem evitar ambigiiidades no discurso sobre outras pessoas, e precisar bem a relac3o entre um alter
e um ego determinados. Por exemplo, uma vez que a categoria saka'et (cf. Capitulo 3) pode ser tanto
ZD(m}) quanto MBD(m), ela poderia ser reduzida & forma descritiva: apd'in‘et eipat (de a, teu; pd'in,
Z(m); ‘et, C(w); eipat, feminino, que ¢ exatamente a posigio ZD(m), ou afisyky'et eipat (de a, teu, £
M; syky B(w), ‘et C(w);, eipat, feminino. Assim, para se obter um maximo de precisio, foram tomadas
as oito posigdes basicas da familia elementar (F, M, S, D, B, Z, H ¢ W), na lingua nativa, compondo
0s termos descritivos sempre levando em conta as diferencas de sexo e idades relativas.

Uma outra medida tomada, relativa a coleta dos dados, foi contar, quando da entrevista com
os mais velhos, com um auxiliar, em geral jovem, que dominava bem o portugués, para que nos
ajudasse (a mim e ao informante) na compreensdo do que queriamos dizer um ao outro. Essas
conversas foram todas gravadas e os detalhes recuperados posteriormente. O recurso do gravador
revelou-se extremamente importante por dois motivos: em primeiro lugar porque eram muitas as
mformagdes que fluiam junto com o tema da genealogia e, uma vez registrado todo o conjunto do
discurso, eu pude, posteriormente, com mais rigor, inferir as relagOes estabelecidas entre os varios
elementos colocados em relago pelo informante, durante a conversa; em segundo lugar, muitos
informantes sempre discutiam com outras pessoas, quase sempre na lingua, alguns detalhes antes de
me responder algumas questdes. E preciso observar ainda que a maioria dos Karitiana tem muita
desinibigo frente 2 um gravador, o que ajudou bastante nesse procedimento. Ao final do meu periodo

de campo, ja dominando, num nivel rudimentar, a lingua, pude perceber que alguns detalhes desses



didlogos, que nem sempre me eram traduzidos, eram muito valiosos. Essas tradugdes feitas por mim
foram checadas com os informantes com os quais aprendi a lingua.

As limrtagdes impostas pelo pouco tempo de minha presenga na area, levou-me a restringir o
universo de informantes a ser investigado: de um total de 80 pessoas com mais de 16 anos, 23 nio
apresentavam condigOes de serem entrevistadas®, o que reduzia o universo a um total de 57 pessoas;
destas, selecionei uma amostra de 25 (aproximadamente 45%) dentre as que se apresentavam com
methor condigio e disposi¢do para falar sobre vérios assuntos, divididos por sexo e idade (cf Tabela

abaixo), a quem entrevistei minuciosamente, gravando todas as entrevistas.

IDADE AMOSTRA | TOTAL j
16 - 25 anos 02
HOMENS 26 -86 anos og 1
56 anos acima 05
16 - 26 anos 03
MULHERES 26 .56 0s 14
56 acima 06

Uma outra estratégia adotada para registros de informacgdes sobre a genealogia era anotar
todos os dados soltos que me vinham ao longo das conversas e de situagdes cotidianas que eram
observadas nas casas, nas cagadas, nos rocados, etc. (como de praxe em relagdo as informagdes sobre
outros temas). Dessa forma, obtive um conjunto denso de material registrado que me permitiu realizar

a analise.
No que diz respeito ao Mito de Origem, julgo importante esclarecer ao leitor que a versdo

apresentada no Capitulo 2 ¢ uma construgo ética, ou seja, minha. Ela esti bastante condensada,
apesar de ainda ter ficado relativamente longa, pois a Saga Cosmogénica é composta de um conjunto

vasto de mitos. Ela foi elaborada a partir das mais de 30h de historias gravadas com 0s seguintes

S A raziio & que dessas 23 pessoas, 5 eram Karitiana que moravam em Porto Velho, 8 cram Karitiana que se encontravam fora da area quando de mipha
permanéncia |4 ¢ 10 eram indios de outras stnias casados com Karitiana,
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informantes: Antdnio Garcia ([113], 44 anos), Cizino ([67], 41 anos), Waldemar ({14], 51 anos),
Francisco Delgado ([132], 38 anos), Joana Roque ([12], 73 anos), Antonio Paulo ([1], 39 anos), Luis
Francisco ([155], 38 anos), Maria Helena ([156], 35 anos), José Maria ({21], 25 anos), Fernando
Antonio ([160], 20 anos). Além dessas gravagdes, baseei-me nas notas do caderno de campo, tomadas
das versbes que escutei (sem gravar) de José Pereira ([47], 63 anos), Nelson ([26], 20 anos), Dirceu
Walter ([122], 31 anos), Meireles ([32], 29 anos), Maria Nazaré ([156}], 73 anos}.

Para a sua elaboragdo foram tomados os seguintes procedimentos: a) gravacio de varios mitos
em portugués; b) transcrigdo literal de todas as gravagdes; b) leitura das notas do caderno de campo,
referente a informagdes complementares; d) selecio de uma versdo-referéncia (cujo critério foi a
riqueza em detalhes); ¢) quando possivel, comparagio com algumas gravagdes dos mitos na lingua
nativa; f) elaborago dos mitemas segundo método proposto por Lévi-Strauss (1970 [1955]:231), a
partir da versio referéncia; g) re-construgio sintética da Saga Cosmogonica com base nos mitemas
previamente elaborados. Como estratégia narrativa, organizei os varios mitos que a compdem, cujos
titulos foram dados por mim, tentando obedecer uma seqiiéncia propria dada pela maioria dos
narradores. Quando se tratava de mitos narrados isoladamente, tentei inseri-los num lugar que julguei
conveniente, justamente para dar a idéia de uma Saga. Chamo a atengdo do leitor também para a
proposital falta de uniformidade dos tempos verbais na presente versao do mito. Nio foi possivel fazer
uma checagem minuciosa do emprego dos tempos verbais nas varias narrativas coletadas, uma vez que
isso implicaria em tomar todos os mitos na lingua nativa, compara-los com as suas versjes em
portugues tentando localizar algum tipo de padrao usado, ou sua auséncia. Apesar de, por um lado,
reconhecer a importancia dessa empreitada, por outro, estou levando em conta que essa tarefa fugiria

ndo s6 4 dimens3o como ao proprio objetivo da dissertacio, uma vez que nao se pretende analisar
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densamente a Cosmologia. Destarte, apesar de ser uma construcdo textual assumidamente de minha
autoria, preferi, dentro do possivel, manter um estilo bem proximo do discurso karitiana, quando falam
em portugués, no qual ha uma falta de uniformidade quanto ac uso das formas no presente e/ou no
passado, muitas vezes na mesma frase, a partir da versio de referéncia que escolhi.

Para a etnografia do ritual de casamento fiz o acompanhamento direto dos preparativos que
ocorreram na casa do noivo. Durante o dia da cerimdnia fiz varias visitas 4 casa da noiva, conversando
com seus pais. Durante a cerimdnia optei por privilegiar a gravagio dos cantos injuriosos com que os
parentes da notva a entregam ao seu noivo. O registro fotografico foi feito pela professora da aldeia
Rosa O. Araijo, a quem confiei minha cAmera. Posteriormente, transcrevi e traduzi a fita do rituat com
ajuda de um dos professores da aldeia - ja bastante treinado em lingiiistica pela Luciana Storto -, o

Jodo Batista Karitiana.
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Anexo 3.

Ritual de Casamento do Nelson e Claudiane

Data: 15 de agosto de 1993

Aldeia Karitiana

Tradutor: Jodo Batista Karitiana’

Cena 1: A entrega da noiva. A mie da noiva.

Ato 1: Didlogo falado.
(0 noivo, deitado em sua cama, escuta da mie da noiva as palavras com as quais se inicia a

transmissao, para ele, dos deveres, obrigacdes ¢ direitos sobre a mulher que esta recebendo).

Alzira (WM): 4jki ysyp!

(Fica junto ysyp!, Chega junio vsyp/).

Nelson: Am ‘etsard ysokiit!

(Esta aqui sua criagio feia, vsokiir).

Alzira: Ajorigha® 6ma'i ysyp apyr'yp pat ysyp. I se'adna sogn dri taaki ysyp.

{Fica com ela pra tu dares de comer ysyp! Mesmo que ela ndo presta, tu vais ficar com ela, vsyp).
Nelson: Pyry andaki soro’at ysokiit!

(Ta born, en concordo, ysokiit?).

7 Por serem frases muito repetitivas optei por nio traduzir todas.

8 Esta palavra wem a conotagio de guardar algor para ser usado depois, teservar (o prefixo z- se refere 4 2* pessoa do singular).
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Alzira: Ajotigha dno'i ahadna dno iity yhorota ysyp.
(Guarda e quando ta falares com ela, fala como se fosse en, ysyp).
Apyt yypat yn alakahitysot iidnsooty.
(Eu estou te dando mulher pra fazer comida pra ti).
Nelson: Yna aj my énaj horo ysokiit!
(Eu vou fazer isso mesmo vsokkis).
Alzira: Apykyp my héron pat imhorond kinda ataka'aj iity.
(Manda ela lavar tuas roupas e mas coisas).
Nelson: Yna aj my danaj horo ysokiit!
Alzira: Apyry andaki iity kahyt ysyp. Akoro'o potym atakaharaj iity VSyp.
(Tu vais falar com ela, tu vais mandar nela do jeito que tu quiseres).
Nelson: Yraka'aj pita ysokiit!
(Eu vou fazer isto de verdade, ysokiit/).
Alzira: Jotighia ym'eto ysyp pe'yin-byedna® 0'i i'ito.
(Vocé vai guardar minha criagdo ysyp, passarinho lerde, meu filhote de biche-preguica).
Nelson: Yna'aj my'yndj horo ysokiit!.

(eu vou fazer isto mesmo, vsokiit).

Ato 2: Didlogo Cantado. A entrega da noiva.

(o noivo permanece deitado sobre a cama. A mie da noiva segura a rede dela - que serd instalada na

casa do pai do noivo, sua nova residéncia - enquanto canta para ele).10

Alzira: O'a ysyp!

Nelson: O'a ysokiit!

Alzira: O'a ysyp!
Ym ‘et sara pita ysyp!
Ym ‘et sara yogyto ysyp!

9 “Pa’yjn" é um tipe de passarinho tido como preguigose (nunca cheguei & vé-lo, mas pela descrigio que me deram & uma espécie de "chupim™} & “hyedna"
se refere aos bichos domesticados, 4 criagio domdstica.

10 Nao sers traduzido pois repete ¢ que foi falado na cena anterior.



Ym etsara piia ysyp o't byedna ysyp!
O't byedna yogyto ysyp! |
Y'adni ytaka'adnay.

O'a ysyp!

O'i byedna ysyp.

Emd hyko ysyp.

Ema hykyty yogyto ysyp!

Ym etety yogyto ysyp!

Y'adni ylaka'adnay!

O'a ysyp!

O'i byedna yogyto ysyp

Q' byedna ysyp.

lopiopidnaj o'i byedna ysyp!
lopiopidnaj pe'yj byedna ysyp!
Y'adni, ytaka'adnaj.

Aqui termina o canto da mée da noiva. Neste momento ela mostra a noiva para o noivo e diz:

Alzira: Hywa am'et ysyp.
(Aqui estd minha criagdo, ysyp).
Nelson: Naaka my'yn ysokiit!
{um agradecimenio, grosse modo, "Obrigado").
Alzira: Itaaka ysyp!
Ym etsara ysyp!

Nelson: Yn nataakaj my'ynaj horo, ysokiit!



Cena 2: Lacos de alianga. O pai da noiva.

Ato 1: Didglogo falado.

Pereira (WF): Aasyp yhaj!
{Voce esta bem. vhaj ).
Nelson: Yasyp ykeer!
(Eu estoun bem vieet!).
Pereira: Assasyp pita, yjxa ma yhaj.
(Fica bem de verdade. nos dois aqui, via)).
Nelson: Yjxa pita ykeer.
(Nos dois de verdade Ykeen).
Pereira: Yjxa ma

Ka y'it. Itaakda y'ito yhaj!
(Nos dois. Toma minha filha. Fica com minha filha. Vhajly.
Nelson: Yn ataakaj my anaj horo ykeet.
(Eu vou ficar com ¢la desse jeito, vkeer).
Pereira: ltaaka 6md y'it yhayj.

Isikindywa y'ito.
(Fica com minha filha. V& se ela néo faz coisa errada. Toma conta deia).
Nelson: /sikina sdgn iataaki ykeet.
(Eu vou ficar com ela e tomar conta dela).
Pereira: Akoro'opo ty apyry hadn tykaandaki.
(Voce vai dar ordem para ela. vocé vai falar com ela do jeito gue voceé quiser).
Nelson: Ypyry andaki ykeer!
(Eu vou fazer isso, ykeet!).
Pereira: Akoro‘opo ty iako kitykiri atakahadnaj iity.
(Quando vocé falar com ela, € ela niio obedecer, vocé vai falar COmigo).
Nelson: Ypyry andaki ykeet.

(Estd bem, vieer)),

Pereira: Akoro'opo hap, akoro’opo hap iri'i idnso tasikin tikiri Akoro'opo naakaj fOnso tasikin
Do hap PO nap P BY I}

tykiri.



137

(Se vocé ndo mandar ela ndo vai fazer coisa erradal)
Yiaka'atyid! Itaaka yhoto!
(Isto eu estou dizendo! Fica com o que € men!).
Nelson: Yrn nataakaj md'ynaj horo ykeet!
(En vou ficar com ela vkeet!).
Pereira: ltaaka hoto yn pdn poto, yot'epe poto.
(fica com minha flecha quebrada, meu arco quebrado!).
Nelson: ¥n na'aj horo ykeet!
(Eu vou ficar assim mesmo vieet!)
Pereira: Yjiri soo yjxa ta'o tigna, yjiri sooty yjsondyp tykiri. Kat yjna'a horo yhaj. Yjiri soo tyyt
yjnakitaj horo, yhaj.
(Nés s6 vamos cnidar dos parentes quandoe nds sabemos o que é parente. E desse jeito que nos queremos, vhaj, Nos
vamos ficar como parentes. desse jeito. phaj). |
Nelson: Yjna'ahoro ykeet!
{Assim a gente quer, vkeet/),
Pereira: Ym ete ky asomdn asogn.
{586 porque vocé olha para minha filha).
Nelson: Yiaka'aj pita ykeet!
(E assim mesmo, ykeet/).
Pereira: Ym ete ky asomon asogn. Yky asémidn asogn. Yn naatakatyj yhorym'et ykeet.
(56 porque vocé olhou para minha filha. 56 porque vocd olhou para mim. Vocé vai ficar com minha filha, vikeer).
Nelson: Yn na'aj horo ykeet.
(Eu vou ficar assim mesmo, vieet!).
Pereira: Aopiso hy'l,
(Escutaste?).
Nelson: Ypyt opisdon ykeet.

(Escutel mesmo ykeer).

Ato 2: Didglogo Cantado.
Pereira: O'a yhaj!

11 Epn karitiana nio existe entonagio interrogativa. A marca de interrogagio & dada pela particula by, 20 final da frase.



Nelson: O'a ykeer!
Pereira: Kinda itsara pita yhaj.
ltaka saraghia yhoto yhaj
(Aqui esta minha criagdo feia mesmo. vAaj. Ficam com ela assim mesmo, vhay}.
Nelson: Yn nataakj myn dnaj horo, ykeet.
(Eu vou ficar com ¢la mesmo assim, vkeer).
Pereira: Jotigiia 6md yhoto yhaj.
Akoro’o poty itakandywa yhoto yhaj.
Anty ya'sypy oota yhaj.
Kinda iisara pita yhaj y'adni.
O'i byedna pita yhaj v'adni.
Pe’yj byedna pita yhaj y'adni.
Pe'yj byedna pita anty y'asypy oota yhaj y'adni.
Anti yhadn tysypy oota yhaj y'adni.
Ytaka'a tyy kadna.
O'a yhaj.
Kary ki sogn yhaj y'adni.
Yipyt'y pat yjxa itaaki sogn kinda 'ity.
Anty y'asypy oota yhaj y'adni.

Akoro’o poty itaaka andywa yhoto anty y'asypy oota yhaj y'adni.

Isikinaj kinda'ito yhaj y'adni

Isikinaj kinda'ito yhaj y'adni

ipypydnaj kinda'ito aotighii anty y'asypy oota yhaj y'adni
Anty y'asypy oota yhaj y'adni.

Ym etety yogyto anty y'asypy oota yhaj y'adni.

Kinda'it pyt'y yogyto anty y'asypy vota yhaj y'adni,
Yaambydni pa hyko yhai y'adni.

Yndordpodd hyko yhaj y'adm.

Yot'epe hyko yhaj y'adni.

Anty y'asypy oota yhaj y'adni.



Yiaka'aty kadna.

O'a yhaj.

Imharana yhoto yhaj y'adni.

lata atadna yndorépéd hyko yhaj y'adni.
lata atadna ymboete hyko yhaj y'adni.

Imba’ara ardna ymboete hyko yhaj y'adni,

Imba'ara ardna ombakyty néjn hyko yhaj y'adni.

Ombakyty fidjn asoko sara pita yvhaj Vadni.
Ym'et pyt'yp yogyio yhaj y'adni.

Ym'e! taaki yogyto anty.

Y'asypy oota yhaj y'adni.

lotigfia yhoto anty y'asypy vota yhaj y'adni.
Impyt'y yhoto anty aasypy oota yhaj y'adni.
Ytaka'aty kadnat.

Apés o canto injuriose, o pai da notva tha entrega formalmente dizendo:

Pereira: Ka yhaj!
(Toma. vhay!).
Nelson: Na'a horo ykeet!
(Eu pego pra mim, vkeet!)
Pereira: Ka yhaj!
Ka yhaj!
Ym etsara yhaj!
Itadka taaka omd yhoto.
lotighia dmad yhoto.

Apyry atyka andaki.

Apyry sa’ebm horo tyka andaki.

Nelson: Ytaka'aj pita ykeet.
Pereira: Apyr'ongydn tyka andaki anty yhayj.

159
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Nelson: Ytaka'aj pita ykeet!
Pereira: Aopiso hy, yhaj.
Nelson: A'itiky ysobm md sogn yn nataakaj a'it ykeet.
Pereira: An na'aj horo.
An asémé tim'an y'itiky.
Y'itiky asomd tykat yryjkérdy ti'i,
Yitiky a'6motykat yrykiri.
¥n taotigiiaj yjxaty a'atykat
Yrykdri ti'i yhay,
Yixataa atigfidy yjiriso yhaj.
Nelson: Yn nataakaj a'it ykeet,
Yn naatakay a'it ykeet.
Pereira: Ka y'ito itaaka 0jo’i yhaj!

(Toma minha filha pra vocé tomar conta, viaj!).

Cena 3: Instalacdo da noiva em sua nova casa

Ato 1: A Rede.
(Sem palavras. A mie da noiva, com a ajuda do pai do noivo, instala rede da filha em sua nova casa A

noiva continua sentada ac fado do noivo).

Ato 2: Os parentes da noiva.
Instalada a rede da noiva, agora € a vez de todos os seus parentes discursarem para o noivo, dirigindo-
Ihe conselhos para cuidar bem dela e de como agir com ela. O primeiro discurso ¢ feito por seu irmao
mais velho, seguido pelos outros irmdos mais novos, seus irmios classificatérios e, por ultimo, suas
irmas reais e as classificatorias. Uma vez que o seu contedo nio difere do que ja foi transcrito até

aqui (trata-se de injlrias e frases jocosas, sobre a mulher, dirigidas ao noivo, semelhantes as
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pronunciadas pelos pais da noiva), optei por nio transcrevé-los na sua totalidade POr uma questdo de

espago: s0 pronunciamentos repetitivos.

Ribamar (eWB): GJj mdj ysyvbo!
(boa noite, ysyybe)
Nelson: G&j méj ysyybo!
Ribamar: Kahyk ypd'in ysyybo.
Ypéi'in sara ysyvbo.
Ym esara ysyybo.

Nelson: Naakam md'yn ysyybo.

Ribamar: Ym esara ty yogyto ysyybo.

ltaaka yhoto ysyybo.
Nelson: Ynaraakaj pita ysyvbo.
Ribamar: Isikini'i ysyybo.
Nelson: [sikind sogn iataki ysyybo.

Neste momento Ribamar canta para o Nelson.

Ribamar: O'a yowoj y'adnil?.

O'a y'it y'adni.

Ym etety yogyto y'it v'adni.

Ym esara aty yogyto y'it y'adni.
Isikinaj ym esto v'it yadni.
Pe'dj sara byedna y'if yadni.

Taka'aty kadna.
O'a y'i.

Itaka ym esara y'it yadni.

Tkydn asémén asogn y'it yadni.

12 Curioso um fato: Ribamar, 2o abolir o termo de tratamento "ysypbé” para camar para Nelson, utiliza substitui pelo termo “powe”. Alzica, sua mie,

interfere ¢ lhe diz que ele deve chamar o Nelson "y'#t”, 56 na hora de cantar. Fle entio, muda o

termo de tratamento.



Yiaka'aty kadna.
O'a y'it.
Ym esaraty yogyto y'it yadni.
Yiaakat saragiia yhoto y'it yadni.
Yiakaaty kadnat y'adni.
Fnal do canto.
Kahyk ym'et sara ysyybo.
Nelson: Ahy ysyybo.
Nataakaj my'dnaj ysyybo.
Ribamar: Isini'i ysyybo.
Nelson: /sikina sogn iataaki ysyybo.
Ribamar: Akoro'o poty atakahadnayj iity ysyybo.
Nelson: Yiaka'aj pita ysyybo.

Ribamar sat ¢ entra Claudio, outro irmfio da esposa do Nelson.
Clandio (YWB): Ym'er sara ysyvbo.
Yogy yry ysyybo.

Nelson: Y na ogyt my'yn horo ysyybo.
Claudio: Isikini'i ysyybo.
Nelson: Isikina sogn iataki ysyybo.
Claudio: Ojo'a ysyybo.

Isikindwa ym’eto ysyybo.

lotighia o't byedna ysyybo.
Nelson: Jopiopidna sogn iataki ysyyho.
Rogério: Ym et sara ysyybo.
Nelson: Naakam yn horo ysyybo.
Rogério: Amd taaka ysyybo.
Nelson: Nataakaj pita ysyybo.
Rogério: Ipypydni takoro’op taakip ysyybo.
Nelson: Ipypydni pita ysyybé.
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Rogério: [taka omd aka yn ataakaj.
Kinda'it sara ysyybo.
Pe'yj byedna iopiopidni'i ysyybo.
Nelson: fopiopidna sogn iataaki ysyybo.
Rogério: Ipypyvdni kinda by'iip ysyybo.
Nelson: Ipypydni pita ysyybo.
Rogério: ity yoyty kiri yn naakam tat yn aka ysyybo.
Nelson: Ka'at pita ysyybhé.
Rogério: Pdj goop ykoro'obm pibm-pibm yrim taaty ki aky yn ym'et ysyybo.
Nelson: Ka'aqj pita ysyybo.
Rogério: Ayyia ana taakaj in apypyndywi'i aongygi ati tapypyndywi’i ysyybo.
Nelson: Ka'aj pita ysyybo.
Rogério: Ny horot mdrd'i ytakahadnaj yn atyyt ysyybo.
Nelson: Ka'qj ma'ddnaj ysyybo.
Rogério: Erehodn ysyvbo.

Ato 3: Conselhos de Pais'3,
Momento em que a os pais do noivo lhe dirigem um pequeno sermio contendo consethos sobre como

tratar sua mulher, aoc mesmo tempo em que os pais da noiva faz o0 mesmo com ela.

Pereira (para Claudiane): Tasooty aséndy tykiri ana. Otingnaj taso y'it. Aopiso hy.

(Quando vocé conhecer 0 homem vocé tem que gostar de homem, minha filha. Escutou?),

Mynda ataakaj rasooty.

Bg registre sonoro deste momento foi praticamente impossivel. Além do gmde tumulio que havia no cémodo onde acontecia o ritual (repleto de gente que
falava muito alto), estes conselhos foram dados simultaneamente, o que impediu a gravacio dos dois. O seu contetdo foi recuperado de forma genénca
posteriormetite, mas ndo foi possivel gravi-lo no momento em que ocorren,

Gravei apenas um trecho em que o Pereira fala para Claudiane e a Jacira fala para o Nelson,
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Taso hadna tym ana’otingn taso. Tkoro'o potym anaotingn taso. Aopiso hy.

Tkoro'o pohap ari raaki taso. Kydny amboryty ihap amboryty.

Iky ataotyj. Iky atakangyjfidj. Aopiso hy. Pa'ira ojn, pa'ira ojn aaki. Sikiri ojn, sikiri ofn
ipdrd’aki.

Mynda aakatykiri nase'adnaj anty taso. Naakaj taso. Ajxa yjtaotignaj. Ajxa yjiaorori kinda ty.
Ajxa yjtakahokyj himty. Him ataokyyj i, atam pyt'yj. Him ataokyj ahot. Yn naoky ki horo him yn.

Ampy'y pat an nataakaj raso.

Himty atakahiri taso.

Kindaty atakahiri taso.

Pykypyry ata’orori taso.

Aopiso hy.

Aakyn akoro’obma ynaoiigiia taso.

Tikat aakaj ybop tykiri.

Yn raotigni ymboptykiri ytyyt aakatykiri.

Yn omdrd naakah amdn. Yboop tykiri amén tyyt ataakaj ymboop tjkiri amén sot atakapom qj
ymbpop tykiri.

Aopiso hy.

Kahyt aakin akoro'obma ata solynaj tasooty.

Aopiso, hy.

Enquanto isto, facira fala para o Nelson (incompleto):

Jacira (M): (...) aman'ina kaabma ataakaj Rdnsotyyty atapypyyndywi fidnso taaki y'el.
Mynda anataakay ficnso.
Mynda ataakaj fidnso tyyl,
Pa'ira fn, pa'ira djn Raankit ajxakakiri. Thejoko padni anty kabma fionso.
Bo, bo, bo, harara.
Ity apyybot ahadna araki,
Apyry hadna andaki iity hadna myry'i.
Ara hadni apyymboty.
Apyymboty ahadna araki.



Apyykorong padni apyymboo.

Pyysowori pyysowot harara.

Apyry hadna andaki kabma fionsooty an.

Mynda ajxakaakii.
Sémon ataka'aj ytaki kyn.
Aopiso hy.
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Cena 4: Final da cerimonia

Ato 1: Os presentes.
Sem palavras. Os noivos recebem pequenos presentes, a sua maioria jocosos, de seus "iotd”,
companheiros € amugos {cf. Foto N° 10}.
Ato 2: Conselhos finais.
ApOs os pronunciamentos de seus parentes, os pais dos noivos retornam e reforcam os conselhos

dados anteriormente. Encerram a cerimonia e se dirigem para a mesa posta para o banquete.

Ato 3: Banguete de Casamento.
A cerimdnia é encerrada com um banquete oferecido pelo notvo a seus convidados (Cf. foto N° 11).
Tém lugar preferencial 4 mesa: os "Opok Pe'ejdma™ ("civilizados™) presentes, seus varios "isyybo" ¢
seu nnico irmdo mais vetho. As mulheres e criangas proximas ficam dentro da sala, mas a volta da

mesa. Os demais convidados comerio fora da casa. (Cf Fotografias II, pagina 109).
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Anexo 4.
Lacos Genealédgicos por Grupe Local.
(data da dltima checagem: Fevereiro de 1994),
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Membro de referéncia: Francisco Pelgado <132).
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GL-15:

Membro de referéncia: Luis Francisco (155).
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6rupos Locais em Porto Velho:
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