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Resumo

A palavra ale/ia fez fortuna. por um lado. entre alguns grupos indigeras da area atualmente
partilhada pelo Suriname. Repubica da Guiana. Venezucla ¢ Brasil c. por outro. entre varios
observadores que sc reportaram aquela regiio. A ordem de fatos a que tal palavra corresponde nessc
comtexto especifico €. para a respectiva literatura. assunto controverso, Faz-se aqui um balanco desta
controversia ¢ propde-sc. através de uma articulagio do material disponivel na iiteratura dos sécutos
XIX ¢ XX ao material obtido em uma recente pesquisa de campo entre os Kapon de Roraima. que tal
palavra ¢ fio condutor que nos permite vislumbrar um deslocamento por que passou a cosmologia
Kapon: do postulado do acesso imediato e terrestre a transcedéncia da condicdo mortal humana para
la formulagdio simétrica do acesso diferido ¢ celeste a tal utopa

Abstract

The word ale/uia has become widespread. on the one hand. amongst some indigenous groups of th;|
arca nowadays shared by Surinam. Republic of Guana. Venezuela and Brazil. and. on the other
hand. amongst several observers who refer to that region. The kind of facts which such word
corresponds to in this specific context is a controversal subject to the respective literature. This
dissertion provides a survey of this controversy and proposes. by means of a link of the marerial
avatlable in literature of XIX and XX centuries to the material obtained 1 recente fieidwork amongst
the Kapon of Roraima (Brazil). that such word is a conductor thread which allows us to understand a
change that Kapon cosmology has passed through: from the postulate of the imediate and earthly
access to the transcendence of mortal human condition to the simetric formulation of the postponed
and celestial access to such utopia.
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"Como toda instituicio humana. a
religido ndo comeca em parte alguma.”

(E. Durkheim)
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1. Apresentagio

A palavra aleluia fez fortuna, por um lado, entre alguns grupos indigenas da arca
atualmente partilhada pelo Suriname. Republica da Guiana. Venczuela ¢ Brassl. e, por outro, entre
varios observadores que se reportaram aquela regido. A ordem de fatos a que tal palavra corresponde
neste contexto especifico é. para a respectiva literatura. assunto CONtroverso. Desde as primeiras
décadas do século XIX. lancaram-s¢ a respeito hipdteses variadas. ecm que foram requeridos a
argumentagdo temas. mstituigdes. teorias e projetos multiplos e. por vezes. disparcs. Falou-se tanto
em conversio quanto aversdo ao Cristianismo. em temas como o da transformacdo dos indios em
brancos € o da aguisigdo da imortalidade. em rito de multiplicagiio ¢ rito purificatono. em profetismo
¢ messianismo. em aculturagdo e sincretismo. dentre outras formulagdes ndo menos inshgantes aue sc
estendem até a nossa decada

O espectro acima csbogado anuncia alguns elementos do problema a gue se dedica a
presente dissertagdo. Tomaremos aqui a palavra aleluia como o fio dc uma meada cosmologica cuja
sistematizacdo sera realizada através da articulagdo de dois registros. As mformagdes legadas por
diversos obscrvadores que. durante os séculos XIX e XX. atentaram. em particular. para a
cosmologia de um povo Carib. os Kapon localizados na entio Gwana Inglesa. serdo articuladas ao
que dizem hoje os Kapon que habitam a por¢ao nordeste do estado de Roraima. fronteira entre Brasil
¢ Republica da Guiana. onde sao chamados Ingariko.

Sc a palavra alefuia chegou recentemente a constituir a designa¢io de uma rehigido
indigena reconhecida oficialmente pelo governo da Republica da Guiana, a mensagem que veicula
continua ainda obscura na literatura antropologica. Este trabalho visa circunscrever esta mensagem ¢
fazer um balanco das controvérsias a que deu lugar. Pode-se assim contribuir para uma melhor
compreensio da cosmologia de um grupo do Norte Amazdnico, regido em que predominam o0s

estudos sobre organizagio social.
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Pretende-se mostrar. de um lado, a razoavel homogeneidade entre os registros acima
referidos, e, de outro, um deslocamento por que passou a cosmologia Kapon. Do postulado de um
acesso imediato e terrestre 4 utopia passou-se a forma simétrica de um acesso difendo ¢ celeste.
Assim. a atualizagdo dos 1dcais por meio de eclosdes proféticas foi seguida pela representacio da
utopia através de cerrmdnias periodicas. Aquilo que o profetismo colocava "em pratica” passou ao
planc da representagdo: a transcendéneia da condigdo humana por meio da troca de pele.

Neste deslocamento. ocupam lugar central o motivo da conflagragdo prospectiva. a
palavra aleluia. a demanda do discurso catequético. os temas da pele branca ¢ da imortaiidade. o
fascinio pelos papéis ou hvros e o elemento do banco de luz. que prefigura o destine da humanidade e
mstaurara a nova ordem cosmica. Vislumbraremos aqui uma cosmologia que denega a mortalidade.
postula a transcendéncia da condigdo humana ¢ fornece um acesso a vida longa sem passar pela

prova da morte. a via da troca de pele.
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3. O desenvolvimento da pesquisa

Em 1989, a Prof’. Nadia Farage apontou-me num mapa a Scrra do Sol - fronteira do
Brasil, Venezuela e Republica da Guiana -, falou-me que ali se localizavam os Ingariké e que este
grupe colocava & etnologia sul-amcricana um problema ainda em aberto: o Aleluia. Deste convite
surgiu o presente trabalho. a época. eu estava na metade do curso de graduacgio em Ciéncias Sociais
na UNICAMP ¢ comegava a me fanuliarizar com as problematicas indigenas.

Em 1990. imicici a pesquisa através da lettura da bibliografia basica sobre os K.apon:
a obra da antropologa Audrey Butt Colson gue se compde de uma extensa série de artigos publicados
desde a década dos cingiienta até hoge. € que sc¢ bascia. sobretudo. em dados coletados pela autora
entre os Kapon da Guiana Inglesa nos anos de 1951 ¢ 1957, A pesquisa bibliografica amptiou-se
progressivamente. compreendendo relatos de diversos observadores - missionarios angficanos ¢
Jesuitas. agemtes colonials. geodlogos ¢ etnologos. dentre outros - que se reportaram a socledade
Kapon nos séculos XIX ¢ XX. Some-se ainda um relato de 1797, As fontes escritas a que recorri em
todas as fases da pesquisa consistem em material impresso. seja em periodicos seja em livios. E
importante ressaltar que quase a totalidade destes autores refere-se aos Kapon da Guiana Inglesa,

Entre junho de 1991 e feveretro de 1992 desenvolvi um Projeto de Imciacio
Cientifica. sob orentagio da Prof” Vanessa Lea ntituiado "Aleluia: o profetismo Kapon” ¢
subvencionado pela FAPESP. O levantamento bibliografico e uma primeira lettura das fontes escritas
referentes aos Kapon foram assim concluides no micio de 1992,

As obras compulsadas chegaram-me as maos por diversas vias. Localizer parte do
material na Biblioteca do Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas da UNICAMP, na Bibhoteca
do Instituto de Filesofia € Ciéncias Humanas ¢ Letras e Biblioteca do Museu de Zoologia (USP),
Biblioteca do Centro Ecuménico de Documentagio Indigena (CEDI), Biblicteca do Museu Paulista e
Biblioteca Municipal de Sdo Paulo - Mario de Andrade. Através do sistema de intercdmbio

bibliografico (COMUT), obtive artigos depositados na Biblioteca do Museu Paraense Emilio Goeldi,
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Belém. E, de modo fundamental, a Prof” Nadia Farage colocou a minha inteira disposicio todo seu
extenso ¢ rico acervo sobre a Guiana Inglesa. sem o qual a presente disseriacdo ndo seria possivel.
Grande parte do material que utilizo aqui foram por ela reproduzidos em diversos acervos localizados
no Brasil ¢ na Inglaterra. tais como a Biblioteca do Ministério das Relagdes Exteriores (Rio de
Janeiro). Institute of Commonwealth Studics ¢ Roval Geografical Society (Londres).

A pesquisa pode ter prosseguimento com meu ingresso. em marco de 1992, no
Programa de Pos-Graduagio em Antropologia Social da UNICAMP. Ao longo de disciplinas
mmistradas. em tal Programa. pelos professores Marcio F.Silva ¢ Vanessa Lea tive oportunidade de
discutir questSes fundamentais a etnologia sul-americana e. em particular. 4 Guiana. que
repercutiram nesta dissertagdo. Além disso. a leitura dos dois primeiros volumes das Mvihologigues
que. a época. fiz. sob a orientagio do Prof. Marcio F. Silva. exerceu forte influéncia na claboracio
das proposigdes agui apresentadas.

Os resultados preliminares obtidos naquela primeira etapa da pesquisa bibliografica
- um profetismo que girava em torno do tema da troca de pele. do fascinio por papéis. impressos ou
ndo. ¢ da demanda por palavras estrangeiras - consistiram na principal bagagem que preparei com
vistas ao trabalho de campo.

Desde 1989, acalenter o sonho da viagem aos Ingariké. No periodo que a antecedeu.
arriscava ainda varias transcricoes a partir das fitas gentilmente cedidas pela Prof' Nadia Farage.
que gravou. em 1984, uma ceriméma do Alclma. Com relagio as transcrigdes. recchi um
indispensavel auxilio lingiistico do Prof Marcio Silva. Assim. eu procurava com afinco me
tamiharizar 4 sonondade daquele ritual. Entretanto, nfio sabia que um “verdadeiro laboratorio”
corresponderia a pelo menos seis horas de exposigéo ininterrupta aos cantos.

O trabalho de campo entre os Ingarikd consistina no meu verdadeiro batismo
etnologico, ja que até entdo havia entrado em uma inica aldeia indigena. Em janeiro de 1990.
passeium fim de semana entre os Wapixana da aldeia Canoanim (Roraima).

Cheguel. enfim, aos Ingarikd em 10 de janeiro de 1993. Permaneci entre eles por

pouco tempo, seis semanas, partindo em 22 de fevereiro. Tendo sido julgado suficiente, para uma
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dissertacdo de mestrado, o material que recolhi nesta primeira viagem. nio retomnei aos Ingariko, mas
pretendo fazé-lo.

Na semana que antecedeu 4 minha chegada. foi instalado um radiocomunicador na
aldeia Serra do Sol. mas como o aparctho ficou desligado durante tal periodo. nio solicitei, por scu
intermedto. permissdo para minha viagem. Entretanto, pedi. em Boa Vista. a um Ingariké que cstava
de passagem pela cidade. que anuncrasse a minha viagem e do meu intuito de aprender o Aleluia.

A viagem entre a cidade de Boa Vista (Roraima) e a aldeia Serra do Sol foi realizada
em toda sua extensfio por via aérea. com duragio aproximada de noventa minutos. Q acesso terrestre
¢ dificil. posto que ndo ha estradas as imediagdes das aldeias Ingariké. A escotha da aldeia Serra do
Sel deu-se em virtude da confluéncia de dois fatores: a presenca de casa cerimonial de execucdo do
Aleluia ¢ de pista de pouso.

Ja na aldeia. permitiram-me a permanéncia para aprender o Aleluia. Pedi ainda
abrigo na cscola. cuja locahizagdo sabia de antemdo ser proxima 4 maior partc das casas. Nio querta
ficar no Posto da FUNAL. entio desocupado. porque este ficava relativamente afastado do conjunto
das casas (veja croqui da aldeta). Nisto fui também atendida.

Conduziram-me inicialmente para uma pequena casa desocupada. as proximidades
da escola. Prontamente o 7uxaue - titulo que designa o intermediador entrc a sociedade indigena ¢ a
sociedade envolvente - entregou-me fitas-cassete com gravagdes do Aleluia. ¢ as criancas trouxcram-
me algumas bananas. Passei de imediato a ouvir as fitas ¢. auxiliada por duas jovens. fiz as
transcnigdes maugurais. Instalaram-me. em seguida. na escola. onde permaneci até minha partida.

Lever a Serra do Sol um grande supnmento de latarias e coisas do género. Os
presentes consistiam em sabdo. sal e micangas pequenas. brancas e vermelhas. Logo vim a saber do
sucesso destas ultimas. mas a predilecdo Kapon recai sobre as micangas grandes e sobrc a
policromia. Entreguei-lhes. ainda. uma pesada carga de tercados ¢ enxadas doada pelos religiosos da
Ordem de N.S. da Consolata. Dom Aldo Mogtano. bispo de Roraima. destinou as ferramentas para

as trés maiores aldetas Inganko: Serra do Sol, Mapaé ¢ Manailai.



wur O "o wereasy

's2IgeI5008 soplewsiogn ap BroUglognsuT BR IpNLAA WA
‘sepajord 595 medapnd 0RU anb SlRIOUGPTEII SBSRS SBNP SBUL DY .
BIB[OUIDISOI SBSED ST - §
T B[0dS0 §

LIIXED Op BSHD T

JEIUOUILII) BXED |

(€66T) TOS Od VRIAS VIAQTV

t

- fe
w1

fdaress

*
un, 2p oysod

asnod ap e1std “

W

-



Prélogo 8

Os presentes foram concebidos pelos Ingarikd como sinal de que os brancos,
inclusive os padres. desejavam aprender o Aleluia. Isto ecoava-lhes os “antigos”, que também teriam
pago por tal aprendizado. ¢ indicava, antes do mais. que todes. indios ¢ brancos. ji cstavam
acreditando no mesmo Deus. Para os Ingariko, este fendmeno ndo se reduzia a um contexto
simplesmente regional. posto que afirmavam que os brancos da Republica da Guiana também
estavam buscando aprender o Alefuia.

No fterceiro dia, fur Ievada pela primeira vez 4 casa do "pastor”. No entanto. o
"pastor” ndc aparecen. Mandou dizer-me. atraves do ruxaua. seu irmdo. que dangaria o parixara
gratuitamente. mas o Alefuia ndo o farta. Eu deveria pagar muito dinheiro para assistir ao Aleluia ¢
para fazer gravagdes. Sublinhava o fuxaua que o “pastor” era pobre ¢. por isso. queria dinheiro para
comprar carro. espingarda. munigdo. roupa. etc. Respondi. em resumo. que tampouco eu era rica. e
0 que eu queria era aprender o Aleluia. e que s¢ quisessem poderiam ficar com todas as fitas gue
porventura eu gravasse. Em seguida. o ruxaua saiu e retornou depois de certo tempo dizendo que o
“pastor" estava trabalhando ¢ que ndo viria 4 casa. Entdo. ao deixar aquele local. duas mutheres, que
posteriormente vim a saber que cram a mée ¢ a esposa do "pastor". fizeram-me de presente algumas
bananas. Na mesma semana. fui levada pela filha do nxaua novamente a casa do "pastor”. onde se
encontravam entdo dois homens de cerca de 35 anos. Um. apds servir-me caxiri ¢ bananas. sentou-se.
sem dizer palavra. 2 mmha frente. o outro se esquivava numa porta lateral. Suspeitci que este altimo
tosse o "pastor”. Como nio me disseram palavra. eu também silenciei. Vim a saber mais tarde que
aquelc que me servira o caxirn ¢ as bananas era justamente o "pastor”.

Apos este introito desarmoénico. pude assistir as cerimdnias do Aletuia. que me
proporcionaram cerca de quinze horas de cantos, discursos ¢ rezas. cuja gravagio me foi plenamente
facultada.

A partir das fitas obtidas, o trabalho de transcricdo foi reatizado com o auxilio, nio
concomitante. de duas jovens. Estas ouviam os cantos ¢ muito vagarosamente reproduziam-nos para
que en pudesse transcrevé-los. Percebi entio que os cantos eram extremamente calcados no

procedimento da repeticdo. Um mesmo verso era cantado varias vezes, antes que Se passasse ao
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seguinte. O trabaiho da transcricdo transcorrera bem até a sexta fita. A csta altura, a paciéncia das
nunhas jovens professoras Ingankd parecia esgotada. Haviamos ouvido juntas e integraimente seis
fitas.

Como dispunha de dois gravadores ¢ ja conseguia detectar as repetighes ¢ as
diferengas. reduzi os cantos. através da supressio de todas as repetigdes. as frases basicas, que foram
regravadas. Assim. cerca de dez horas de cantos foram reduzidas a aproximadamente noventa
minutos. A partr desta "fita elementar”. consegul que a transcrigdo prosseguisse. posto que o
trabalho tornara-se menos arduo.

Acaber por transcrever um total de 280 versos ou frases. gue sioc. em sua maioria.
predicados. os quails. por sua vez. conformavam 34 cantos (eren).

Ja a traducéo ¢ a excgese for relativamente possivel através da colaboragio de uma
muther de cerea de trinta anos. que falava fluentemente o portugués. Ela trabathou comigo de modo
sistematico. traduzindo ainda os discursos do “pastor”. Recorri esporadicamente a dois outros
informantes para tal trabalho. Antes d¢ me dirigir ao "pastor". esperava adguirir um certo
conhecimento. Acabel partindo sem conversar com ele.

Na cxegese dos cantos, por vezes. a explicagdo cra fornecida pelos Ingariko somente
depols quc eu tivesse insistido em demasia. ¢ muitas vezes. for negada de modo sutil mas por
completo. O 1ermo paraw ilustra bem este entrave. cuja dimensdo pode ser aquilatada pelo que segue.
Acompanhada do gravador ¢ das transcrigdes. pergunter a um homem o que significava paraw.
palavra que s¢ ouvia mitidamente na fita ja transerita. Ele me dissc que a palavra proferida era
papay. dai retruquer dizendo que era paraw: em seguida. ele msistiu na afirmagfio de que se ouvia
papay, apesar disso. perguntel uma vez mais o que sigmficava paraw. Enfim. ele falou que paraw ¢
uma agua que queima. nada menos do que o fator principal da iminente conflagracdo em torno da
qual gravita o Alclua.

Nio estou certa da extensio que tal atitude face a cunosidade alheia chega a attngir
entre 08 Kapon. O dominio do parentesco nao me pareceu sujeito a ela. Ja o acesso as rogas nio me

fol facultado.
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Com as fitas que me foram emprestadas pelos Ingariké e com as quinze outras que
eu mesma gravel nas cerimomas do Aleluia. ocupei-me durante guase todo ¢ tempo que estive na
Serra do Sol, posto que os Ingarikd apareciam muito raramente em minha casa ¢ convidavam-me
com freqiiéncia ainda menor para as suas casas. rogas e pescarias. Em virtude também de certo
mmobilismo da minha parte. consegui. em pequena medida, diminutr o nosso distanciamento. Some-se
a 1550 que o bilinglilsmo ndo € colsa comum entre os Ingarikd. tanto que o "pastor" sublinhava. em
suas prédicas. que todos devertam aprender a lingua portugucsa,

Eu tomava por boa comunicagdo. o sorriso que. na auséncia das palavras. por vezes
me era dirigido pelos Inganké. Além deste sinal. perguntaram-me porque eu nie moraria la para
sempre. permanecendo como professora: quando retornarna: e. a minha partida. disseram firmemente
que era para eu voltar,

Os dados assim obtidos no terreno fizeram-me retornar a literatura em busca.
sobretudo. da figura dc um banco. que se¢ mostrou fundamental ac Aleluia. assim como. da figura
prototipica dos senhores ou pais dos mats diversos elementos: "pal do mutum”. "mie da agua". cte.
Elas participam ainda do xamanismo de mancira igualmente essencial

Expus e discuti tais dados em um dos seminartos do Nucleo de Historia Indigena e
do Indigenismo. sob a coordenagio da Prof* Manuela Carneiro da Cunha. bem como na disciplina
“Elaboragdo do Projeto de Pesquisa™. mimstrada pela Prof' Suelv Kofes. no Programa de Mestrado
em Antropologia Social da UNICAMP. Isto foi precedido ¢ sucedido por discussdes com Nadia
Farage. Vancssa Lea e Marcio Silva.

A redacio da dissertagdo teve inicio em janeire de 1994, De maio a meados de
Junho. suspendi a escrita e fiz mcursdes derradeiras a mitologia americana para obter alguns sentidos
que, apds a exegese do Aleluia, restavam obscuros. Retornel a redagio na segunda quinzena de junho

¢ a encerrel no final de feveretro de 19935,
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4. Convencgoes

Traduzi todas as citagdes em lingua estrangeira, com excegdo de um canto, que o
mantive em espanho] por causa de seu sentido particularmente intricado.

As palavras em Kapon ¢ demais linguas arroladas estio grafadas em itdhico.
Reproduzo a transcrigao daquelas que constam da bibliografia compulsada. Utilizo, para os dados
que coleter no terreno. a seguinte convengdo ortografica. que é fonologica. embora incorpore alguns
alofones. Para Walter F. Edwards (1978). que trabalhou com o dialeto falado na Guiana. o fonema
/r/ realiza-se de uma untca manerra. como uma vibrante simples alveolar [rf. Os Kapon do terntério

realizam o fonema em guestdo nio apenas como |r]. mas também como [1]. lateral alveolar. ou como

Y

i 1]. lateral alveo-palatal.

Vogals Consoantes
T TR 1 1) p/ W /s K/
lel fof s/ fzl  fgf
faf It/
m/ n/ AV

Os fonemas apresentam a scguinte realizagdo:

. [1] le] [o] [v
Jir< o< fol< <

[ e b1 vl

[n] no final de palavra ou antes de k. g. w ) . .
I¢] depois de 1

<
m/ _ _ [ <
[n] nos demais ambientes fsinda
(7] fim de silaba nao final 7] depois de i
< , [z <
[k] inicio de silaba: fim de palavra [Z}nda.

As informagdes disponivels sobre a silaba e o acento na lingua Kapon néo nos

permitemn fazer generalizagdes.
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1. Os Kapon: territorio, populagio ¢ etnonimia

A palavra "aleluia" vai nos conduzir a trechos da regidio compreendida pecla
Repubhica da Guiana e pelas areas adjacentes da Venezuela, Brasil ¢ Suriname, onde predominam
povos das familias lingiisticas Carib € Aruak. Estamos inseridos. pois. na regido emografica
chamada Guiana. que € um dos vértices do j classico tridngulo Brasil Central/Rio Negro/Guiana, em
que s¢ basearam algumas tentativas recentes de sintese sul-americana = {(cf Overing Kaplan.
198 1:1983-84: Riviere. 1984) {veja mapa ).

Este percurso sera realizado através de varios relatos que datam dos séculos XIX ¢
XX. assim como de obras propriamente etnograficas ¢ de meus proprios apontamentos tomados no
terreno.  Sublinharemos em particular as informagdes disponiveis sobre um povo Carnb que
designamos por Kapon.

Este grupo habita uma area politicamente partilhada pela Repiblica da Guiana.
Brasil e Venczuela. que se estende aproximadamente de 6° a 4945' N Lat ¢ 59915 a 61020' W
Long (Butt Colson & Armellada. 1989:133). O territorio Kapon. no Brasil. inchui-se na area indigena
Raposa/Serra do Sol. cuja extensiio. de 1.347.810. ha. engloba também o territério Macuxi. o que
corresponde @ porcdo nordeste do estado de Roraima. Esta area foi identificada em 1982 Tal
wdentiftcagdo foi revista. em 1988, pelo Grupo Interministerial de Trabalho. que manteve continua
aquela arca. A Al Raposa/Serra do Sol encontra-se invadida por fazendas e garmpos. onde 530 altas
a porcentagem de méo-de-obra mdigena ¢ a inctdéncia de conflitos entre possetros ¢ indios {Farage.
1991b:147-48).

A populagio Kapon na Republica da Guiana, segundo levantamento realizado no
ano de 1989 (Forte. 1990:10-ss) ¢ de cerca de 7 760 individuos, muito embora tal estimativa refira-se

apenas a dezessete das trinta ¢ uma aldcias mencionadas pelo referido ievantamento (veja mapa 2).

' Para uma sintese sul-americana ainda mais recente, em que 08 Tupi-Guarani ocupam posigio estratégica.
veja Viveiros de Castro. 1993a.
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Na Venezuela, estima-s¢ um montante de 491 individuos (Mosonyi, 1987:658). Para a area

brasileira, calcula-se uma populagédo de 614 individuos, distribuidos em 7 aldeias (CIDR, 1992} (veja

tabela 1).
Tabela 1

ALDEIA POPULACAO
Serra do Sol 186
Manalai 178
Cumaipa 69
Mapa¢ 57
Sauparu 36
Canauapa: 40)
Pipi1 28
TOTAL 614

Reaitzel um levantamento na aldeia Serra do Sol. durante a pesquisa de campo. chegando a cifra de
129 individuos. E necessario dizer que a discrepaneia entre este dado ¢ o respectivo da tabela acima
advém do fato de que. a diferenca do levantamento acima. nio considerei os habitantes do Pium como
membros da aldeia Serra do Sol. Em 1987. houve uma fissio nesta dltima. gerando tal agrupamento
chamado Pium. que se localiza a noroeste da aldeia Serra do Sol. aproximadamente a 30 minutos de
caminhada. Embora se fundam em varios contextos. como nas assembléias dos grupos indigenas de
Roraima. considerel a diferenciagio que os Kapon apresentaram-me aquando do levantamento.

Os Kapon sdo conhecidos. no Brasil. por Ingariko. A questdo da etnonimia ¢ assunto
que requer detalhamento. O termo Kapon aparece muito raramente no conjunto da literatura acima
mencionada. At¢ a primeira metade do século XX, as poucas referéncias ao termo apresentam-no
como a autodenominagdo dos chamados Akawaio (Brett. 1880:125.147; Kenswil, 1946.2),

A designagio Kapon veio a ganhar ampla visibilidade somente a partir da década
dos oitenta. através da obra da antropdloga Audrey Butt Colson. Isto se insere num questionamento

do modelo atomistico do grupo local que tem tnequivoca predominéncia nos estudos baseados na
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Guiana. Neste debate, a autora (1983-84a:b;c) sugere que unidades de analise mais inclusivas do que
o grupo local sejam antes a via fundamental para a compreensio das sociedades da Guiana.

Neste sentido. o termo Kapon passa a ser enfatizado. Trata-se. segundo A. Butt
Colson (1983-84b). da autodcnominagio dos chamados Akawaio. Patamona, Waica. Ingariko.
Serckong. Ercmagok. dentre outros °. Esta lista prosseguiria. Ja que a etnonimia Kapon opera. em
farga medida. 4 maneira de uma "fluvionimica” (Butt Colson. 1983-84b) Isto ja havia sido
anunciado no comego do séeulo pelo etndlogo alemiio Teodor Koch-Grinberg ([1924]1982 HIE:22):
"0s nomes destes grupos referem-se, em parte. aos rios em cujas margens vivem". Com relagio aos
Kapon. o autor apresenta os seguintes etndnimos: Temdméko. Kukuviko. Kuvalako. Kakéliko.
Puldéiveméko. Alupaluo. Wauvana. Aterd. Akawoio. Patamona ¢ Ingariko.

A analisc de A. Butt Colson (1983-84b) aponta. pois. fatores ecologico-espaciais na
etnonimta Kapon. Antes porém de prosseguirmos em tal analise ¢ interessante ressaltar que a questdo
dos etnénimos despertou a atengdo de observadores ja no século XIX. Em meados daquele sécuio. o
agente colonial M'Clintock (apud Brett. [868:280) recolheu um conjunto de designagdes composto
pelos seguintes termos. que guardam pouca semethanca com as referéncias CONtEMpOrancas:
Quatimko. Etoeko. Passonko. Koukokinko. Cauvarako. Skamana. Komarani ¢ Yaramuna Estes
referem-se. nas palavras do missionario anglicano William Brett (1868:280). a “meray subdivistes
dos Kapohn" cujos nomes advém dos "distritos" em que se localizam. A toponimia comanda. pois. a
etnonimia Kapon.

Contrariamente aos autores acima. A Hvatt Verril  (1917) aventa uma hipotese
fragil Retomando a lista de termos coligidos por M'Clintock, a qual acrescenta os Kamarokotas e
Guaicas (Waikis). o autor (:108) afirma que “distintas sub-tribos néo sdo rapidamente formadas ¢
requerem muitos séculos de separagdo da iribo aparentada, antes que adquiram nomes distintivos
e cgracteristicas fixas” Fala assim de um processo de especiacio: uma suposta acdo segmentaria do

tempo atingina inclutavelmente a sociedade, gerando diferenciacdes progressivas. Este arpumento

* A historicidade de cada designacdo ¢ assunto que a literatura compulsada ndo nos permite destringar.
Chamaremos a atencio. antes, para o fator espacial que ¢ crucial na etnonimia Kapon.
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equivoco vem adensar a hipotese central de A. H. Verril {(1917) de que os Kapon seriam os mais
antigos habitantes do que hoje € a Republica da Guiana.

Quanto ao significado do termo Kapon, A. Butt Colson (1983-84b:81) afirma que
consiste em "povo celeste”, "povo nas alturas”. "povo elevado”. Isto adviria de kak, "céu”, “lugar
elevado” e -pon. "aqueles em”.

Afirmaram-me oS chamados Ingariké que o termo kapon designa "indio" - og
Macuxi. Waiwal. Yanomami ¢ cles proprios - em oposicdo a karaiwa, "brancos". Além disso.
disseram que kapon significa "pessoa”. "gente" Nos desenhos que figuravam avides. cachorros.
casas e pessoas. ¢stas ultimas eram referidas por kapon. Por fim. acrescentaram que este termo
designa "ser celeste. imortal”.

Facc a estas mformagdes. ndo tomo aqui o etndénimo Kapon como uma
autodenominagdo. Privilegio-o frente a designagbes bastante conhecidas como Ingarikéd ¢ Akawaio
com o mtuito de escapar 2 conotagdo regionalista destes dois termos ¢ de todos os demais etnénimos
que ja foram aplicados ao povo em foco. Se o termo kapon também remete a um espago, apresenta a
vantagem de se referir ao patamar celeste.

Quanto ao termo Ingariké. cujo uso ¢ corrente no Brasil. T. Koch-Griinberg
(1192411982 1I1.21) afirma gue significa "gente da floresta densa”. Ressalta que ndo consiste numa
autodenominacdo. guarda antes conotagdo pejorativa. Posteriormente, A. Butt Colson (1983-84b:86)
velo a giosar tal etnémmo por “pove do apice da montanha”. Sublinha a autora que seria possivel
chamar todos os Kapon por Ingariké, ja quc poucos nio se conformariam a tal localizagio em terras
altas.

O emdénimo mais encontradigo na iteratura compulsada é. sem diuvida, Akawaio.
Este termo designa os Kapon sctentrionais. Estes habitam. na Republica da Guiana. o médio e o aito
cursos do rio Mazaruni e afluentes. e o rio Cuyuni: na Venezuela. localizam-se no rio Wenamu (Butt

Colson. 1962:83:1983-84b:90-1:1985:103; Migliazza, 1980:132).
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O significade deste termo ¢, para A, Butt Colson (1983-84b:90-1), assunto
inescrutavel. A este respeito, aventa Ernest C. Migliazza (1980:131) que o termo Akawaio advém de
kawai. "suco de tabaco” ingerido pelos xamds.

A designacdo Patamona ¢ aplicada aos Kapon meridionais, que, na Repiiblica da
Guiana, localizam-se entre o rio Potaro ¢ médio curso do rio Ireng (Ma). fronteira do Brasil com
aquele pais (Butt Colson. 1962:84:1983-84b:91:1985:1035: Migliazza. 1980:132). Segundo A. Butt
Colson (1983-84b:91), significa "morador”. "povoador".

O termo Waica ¢ atribuido aos Kapon que habitam as imediages do rio Cuvuni e do
alto curso dos rios Demerara e Essequibe (Brett. 1868:277. Koch-Grimberg (| 19241982, 111:243).
Adverte-nos T. Koch-Grinberg ([1924|1982. HI:243) que a mesma designacdo ¢ aplicada ainda aos
Yanomanu. grupe que habita a regidoe Uraricocra-Ornmnoco.

Seria por demais cansativo continuarmos agui este procedimento com relagdo a
tantos outros ctnémmos aplicados aos Kapon: Temoméké. Kukuviké. Kuvalako. Kakoliko.
Puldivemoéko, Alupaluo. Wauvana. Ater6. Como sua apari¢do na literatura ¢ rara. ficaremos
restritos ao ja cxaminados .

Cumpre ainda apresentarmos algumas consideragdes sobre a etnonimia relativa a um
povo Cartb vizinho geografica ¢ culturalmente dos Kapon. os Pemon. Estes gitimos situam-se a oeste
¢ ao sul dos Kapon. Habitam uma area partilhada pelo Brasil. Venezuela e Repiblica da Guiana. que
sc estende aproximadamente de 6° 43'a 3° 10" N Lat ¢ de 589 30' a 63° W. Long (Butt Coison &
Armeliada.  1989:153). Segundo David Thomas (1982:16-9). a designagio pemon ¢ a
autodenominacie dos Arekuna. Taurepang. Kamarakoto ¢ Macuxi.

Os Pemon serdo citados vanas vezes nesta disserta¢do, ja que compartilham. em
larga medida, os temas cosmolégicos.aqui investigados.

Concluida. assim. a delimitagdo preliminar da pesquisa, através de consideragGes
sobre demografia. territério ¢ etnonimia, passaremos. no que se segue, A enumeracio das demais

balizas desta dissertagio.

*VejaT. Koch-Griinberg ([1924]1982 11:22) para estes etndnimos pouco veiculados na lileratura.
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2. O caminho da dissertacio

Indagando-nos pela forturna que a palavra “aleluia™ fez entre os Kapon ¢ grupos
vizinhos, tomamos como textos de partida relatos do século XIX. cujos autores sdo observadores
diversos. nio propriamente etnografos. que se reportaram a tais povos. Remontamos, assim. a
catequese moravia na Guiana, que data do inicio do século XIX. O exame deste material forneccu-
nos os subsidios para nossa proposigdo de uma cosmologia Kapon antiga quc se funda na idéia do
acesso mediato ¢ terrestre a transcendéncia da condigio humana, Tais relatos possuem. pois. ampla
mmportancia para o comunto da dissertacio.

Em scguida. examinamos obras do século XX. que. em sua quase totalidade.
consistem em trabalhos propriamente ctnologicos. A partir desta literatura. pudemos entrevér que a
cosmologia Kapon passara por um deslocamento que a conduziu ao postulado simétrico do acesso
difertdo ¢ celeste a transcendéneia. Neste movimento. permancceram como aspectos centrais daguela
cosmologia o tema da troca de pele. da aquisicio de pele branca. em conexdo ao motivo da
mortalidade. ¢ o tema da conflagragio prospectiva.

Deste modo. construimos os contornes de uma cosmologia que guardava. porém.
pontos emgmaticos como o fascinio por livros ou papéis ¢ a intensa demanda de palavras
estrangerras. sobre os gquais somente a pesquisa de campo entre os Kapon de Roraima veio nos
permitir sugernr hipoteses. Além disse. cxpusemos e aquilatamos as proposicdes correntes na
literatura antropologica sobre o Aleluia.

Passamos. entdo. a analise do material obtido entre os Kapon de Roraima. a partir
dos rituais do Aleluia hoje realizados por eles. Representa-se. nesta ceriménia. a transformacdo dos
mortals em imortals. noutros termos, a obtengdo da transcendéncia da condigdo humana. A exegese
dos cantos possibilitou-nos chegar a uma figura cardeal da cosmologia Kapon: um banco celeste que
prefigura o destino da humanidade ¢ quc instaurara a nova ordem cdsmica. Através desta figura,

tornou-se inteligivel o fascinio Kapon por livros ou papéis. Este edifica-se sobre uma asg0¢Iacio
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crucial entre papel e banco. Assim sendo, a predile¢io por papéis surge como um caso particular da
importincia da figura do banco na cosmologia Kapon.

Para compreendermos a figura do banco. recorremos. sobretudo. a4 mitologia
guianesa. ¢. em particular. a0 mito da visita ao céu. O banco afigurou-se-nos entio um duplo do dono
do banco. Retornamos aos cantos do Alclwa, onde venficamos a pertinéncia ¢ as implicagdes desta
hipotese em tal contexto.

Sugerimos. para terminar. algumas comparagdes com povos sul-americanos que

tematizam a conflagragdo prospectiva sob as diversas formas do mundo queimado ¢ do mundo podre.



CAPITULO I

NOTICIAS ESPARSAS
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Este capitulo faz uma reunido das informac¢bes dispersas nos relatos de diversos
observadores. nio propriamente etndgrafos. que se reportaram a cosmologia Kapon. Os relatos
compulsados recobrem periodos diversos. nio sem certa sobreposicio, ¢ basciam-se. sobretudo, na
area quc hoje corresponde a4 Republica da Guiana. A leitura que fago deste material pretende
salientar os elementos que se insinuam fundamentais para aquela cosmologia. Nio se pretende, pois.
fazer uma contextualizacdo historica a partir da situacdo dos diversos autores a que recorremos. visto
quc 1sto extrapolaria os lmites da presente dissertagio.

Apresento aqui um resumo detathado dos autores que nos precederam na observacido
da soctedade Kapon Muito embora o foco incida principalmente sobre esta soctedade. ndo pudemos
deixar de considerar os Pemon. posto guc sdo um grupo geografica ¢ culturamente muto proximo
aos Kapon. O procedimento adotado tera o mconvemente de nos obrigar a algumas repetigdes. A fim
de evita-las poderiamos ter tomado desde o inicio um eixo em torno ao qual seriam dispostas as obras
consultadas. Mas nos pareceu preferivel proceder inicialmente de maneira mais simples. efetuando
um mventario minucioso dos elementos cosmologicos no interior de cada relato. Por diversas vezes
entdo chegaremos ao tema da transformacdo dos indios em brancos. a demanda do discurso
catequético. ao fascinio pelos papéis. aos temas da conflagracio e da imortalidade. dentre outros.

No bojo desta sistematizagio. atentaremos para a ocorréncia de duas ordens distintas
de fatos: virios observadores noticiam uma sociedade em cujo centro csta o postulado do acesso
imediato ¢ terrestre 4 utopia. enguanto outros referem-sc a uma sociedade que prega o acesso diferido
¢ celeste a utopia. Vé-se ai uma dupla mudanga. No eixo temporal. passa-se do imediatismo para a
iminéncia, ou. da rcalidade para a virtualidade. No eixo espacial. passa-se de um paraiso terrestre
para um paraiso celeste. A primeira forma corresponde aos. por assim dizer. antiges Kapon,
enguanto a segunda forma. aos Kapon contemporansos. Estes ultimos colocam ne plano do ritual. da
representagio. o que aqueles intentavam no plano do real, da atualizacdo. Entrev-se. assim. uma

sucessio: a sociedade Kapon do profetismo deu lugar a soctedade do cenmomialismo.
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0Os movimentos proféticos sdo de longe os mais referidos neste capitulo, porém
apresentam-se Ja dois autores fundamentais que sugerem o deslocamento acima mencionado. Para a
cosmologia Kapon contemporinea convergem os capitvlos seguntes.

Tudo isto nos colocara frente a guestdo da influéncia catequética, ao fato do
empréstimo e a questdo de saber se o emprestimo € fator necessario ¢ suficiente para a compreensio

dos fenémenos aqui focalizados. em todos seus aspectos.

1. A imagem dos Kapon

Os Kapon foram mencionados. através de etnénimos diversos. em varios relatos ao
longo dos séculos XIX ¢ XX. Sucederam-se. nas observagdes. naturaiistas. functonarios coloniais ¢
missionarios anglicanos e jesuitas. que percorreram o que hoje corresponde a Republica da Guiana e
as areas confinantes com Surmmame. Venezuela ¢ Brasil Nao se pode dizer que as fontes
compulsadas. no que se reportam aos Kapon. mostram-se. em sua maior parte. sumarias. apesar de
que nenhum dos relatos em aprege iguala. em extensfio ¢ colorido. aqueles que ¢ missionario
anglicano W Brett (1868:1883:s/d(:s/d>) nos deixou. principalmente no que tange ao que the parccta
ser a conversio Kapon ao cnistianismo. Isto podera ser verificado ao Jonge deste capitulo. na reunido
a que procedemos das informagoes disponivets nos relatos daqueles observadores sobre a cosmologia
Kapon.

E necessario frisar inicialmente as observagdes precursoras realizadas pelo mspetor
de indios William Hilhouse (1832) acerca dos Kapon da Guiana Inglesa. Isto se deve ao fato
daguelas ressoarem fortemente entre diversos autores posteriores. aos quais nes remeteremos a
Sseguir.

O funcionario da Coroa Britanica na Gutana Inglesa W Hithouse (1832:232.236) *

considerava os Kapon "o mais precioso de todos os Indios dentro das fronteiras coloniais”.

* A singular postura do inspetor de indios e quarteleiro W.Hilhouse. no cendrio colonial guianés, exige um
comentdrio um tanto extenso. Seus projetos. salienta M N Menezes (1973.76;1988:356.370). colidiam
frontalmente com a politica indigenista inglesa. O mais polémico deles tencionava oficializar o sistema de
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Frise-se, o sen projeto era a criagdo de uma milicia indigena para o interior. Esta exceléncia adviria
da situagdo demografica daquele grupo nas primeiras décadas do século passado e de sua constante
comunicagio com o interior.,

A populagdo Kapon. na Guiana Inglesa. seria. nas primeiras décadas do século
passado. supericr a dos demais grupos reunidos. muito embora nenhum censo acurado pudesse ser
realizado entre os Kapon. Isto porque cles fariam numerosos deslocamentos entre Venczucla. Brasil.
Suriname ¢ Guiana Francesa. Afirma W Hilhouse (1832:232) que. "como as caravanas asiaticas”.
os Kapon agrupar-se-iam. durante varios meses. em grandes familias.

Advogando tal mobilidade. W Hilhouse (1832:233) afirma. com amplas implicagcs.
que os Kapon seriam “"os bufarinheiros ¢ os alvissareiros de toda costa oriental” da Guiana.
Concorrentemente. R Schomburgk ((1848)1923 11:362-63) diria deles que se tratava da "verdadeira
classe comercial da Guiana®. que. através de constantes deslocamentos. intermediava as trocas inter-
grupais ¢ aquclas que envolviam os brancos. O mesmo podendo ser vislumbrado nos escritos do
missionario W Brett (1868:476). para quem os Kapon

"ograram éxito. ndo. de faro. devido a sua forga ou reputacdo como guerreiros. f...).

mas em decorréncia da posicdo que ocupavam como lideres no trafico que as tribos
indigenas maniém umas com as outras”,

Pode-s¢ notar sem dificuldades que passagens semelhantes sdo encontradigas na
Ineratura Kapon. Inegavelmente tributdna de tal imagem Kapon projetada por W Hilhouse (1832:20-
8:1834:26.31.34). a maior parte das fontes compulsadas (Schomburgk. ([1847-48]1922-23 L1335
I1:189.273. 362-3.369: Brett. 1868:59.143-45.476: s/d}:194-98; Bernau. 1847:31-3: Crookall.
1898:235-36: Veness. 1873:8: Vernl. 1917:111. Koch-Griinberg, [1924]1982 III:103) singulariza os

Kapon atraves dos mesmos tragos que o fez aquele autor: a constante mobilidade ou a paixido pelos

prestacio e contra-prestacio que havia vigorado. através da troca de escravos por manufaturados. desde a
ocupagdo holandesa. entre os grupos indigenas da Guiana e os brancos. ¢ que. a partir da abolicdo da
escravidao. entraria em declinio. Com tal objetivo. W .Hilhousc. em 1824, temtou organizar uma milicia
ofictal permanente composta por cinquenta indios. que policiaria o interior da Guiana Ingiesa, regulando a
populagdo mdigena dos distritos dos rios Demerara. Essequibo ¢ Pomeroon. e assegurando, ainda. a
subordinagdo dos negros. Tal projeto nunca chegou a sc¢ concretizar. dada a inexisténcia de respaldo
governamental. E necessario ainda dizer que a idéia de W Hilhouse insere-se no contexto da participacic
fundamental que. pelo menos desde os anos 40 do século XVIIL os indios da Guiana tiveram, ao lado dos
brancos. na repressio dos escravos negros insurretos. chamados Marrons. veja N Farage, 1991a:95-7.
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deslocamentos de grande envergadura ¢ o papel de intermedidnos nas trocas que, envolvendo os
brancos e diversos grupos indigenas, estendiam-se pelo intenior da Gruiana Inglesa. atingindo ainda a
Venczuela. Brasil. Suriname ¢ Guiana Francesa. Esta caracterizagdo ¢ ainda invocada em varias
obras etnograficas (Roth. 1924: 634-37. Ruvicre, 1963:221. Edwards.1978:83. Butt Colson,1983:
4438; Drevfus, 1993:23).

No entanto. como bem salienta N Farage (1991a:103). tomar sem ressalvas
informagdes sobre uma suposta hegemonia dtnica no sistema de trocas na Guiana é esquecer que o
mesmo operava a base de multiplas mediagbes. Trata-se. portanto. de colocar sob suspeita as
atribuigdes acima referidas ¢ entrever al as estratégias da colonizagdo na busca por um aliado
privilegiado. Entretanto. ndo palmilharemos aqui a questdo ja bastante cxplorada das redes de troca

na Guiana ~. Focalizaremos. sim. outro aspecto que surge vinculado amiude aos Kapon. a saber. uma

religiosidade ntensa. em que curiosamente a palavra aleluia ocupa lugar de destaque.

2. A palavra aleluia e o elo perdido

Sc o indice desta intensa religrosidade nfio esteve vinculado sempre a utilizacdo do
termo aleluia pelos Kapon. esta palavra conheceu. no emtanto. uma extraordinaria fortuna na
Iiteratura bem como no terreno guianeses. Ja em 1839, quando a catequese ingicsa estava apenas cm
seus preambulos. o uso de tal palavra foi registrado pelo bispo Coleridge (apud Brett. s/d):241: apud
Farrar. 1892:56). em viagem de¢ recconhecimento ao ric Corentyne. fronteira da Guiana Inglesa com o
Suriname.

Relata o bispo que ali ouvira um velho indio cantando “Aailelujah". que aprendera.
durante a juventnde, em uma missdo moravia instaiada naquela regido:
"Uma vez no Corentvne, eu ouvi, em cadéncia suave ¢ lamuriante, da bocg de um
velho chefe cego. o muito recorrente hallelujah, quando ele terminava a estrofe de

algum hino de prece sagrada, que a ele havia sido ensinado pelos Moravios, em sua
Juventude" (apud Farrar, 1892:35-36)

> Sobre este topico veja Coppens. 1971; Thomas. 1972: Butt Colson. 1973; Farage, 1991a; Whitehead, 1991.
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Este chefe. cuja etnia ndo € especificada, representaria, nas palavras do missionario
W .Brett (s/dy:241). a "uwitima religuia” da catequese holandesa. Curiosamente, cerca de vinte anos
apos aquela noticia do bispo. o missiondrio anglicano W T Veness (apud Farrar. 1892:35-56). no fito
de estabelecer. no mesmo rio. uma nova mussdo, encontraria ainda aquele "#lfimo discipilo
sobrevivente dos Irmdos Mordvios", o "velho cego Nathaniel".

Contudo. o quc a literatura registrou para o periodo posterior. a que. aligs. vem sc
agregar csta dissertacdo. afasta-se dos prognosticos sombrios dos missionarios anglicanos (Bret.
s/d|:241:Farrar. 1892:33-36). Ao que parece. longe de sc tratar da "y ltima reliquia" ou do "#limo
sobrevivenie”. configurava-se. 4 época. os predmbulos dos ji extensos registros acerca de uma
cosmologia singular. cuja marca mais notoria reside em uma tenaz demanda de paiavras estrangeiras.

Muito embora o sentido que entdo possuia aquele canto aleluitico nio possa ser aqui
recuperado. o seu registro parece consistir um fator importante para o nosso problema. Como se
vera. a cosmologia Kapon elaborou. ao longo dos séculos XIX ¢ XX. alguns elementos da
cvangelizagdo. repelindo outros. Para coroar tudo isso. desde 1977. o termo  aleluia  vem
designando. na Republica da Guiana. uma religido indigena oficial. desde que o Conselho de Igrejas e
o Governo daquele pais assim a reconheceram (Butt Colson. 19§3:450). Para este periodo recente ¢
crucial nio me fou possivel o acesso a documentagio correspondente e. tampouco. tenho noticias de
estudos especificos sobre esta oficializagdo. A antropéloga A Butt Colson que. nos anos de 1931 ¢
1957. fez pesquisa de campo entre os Kapon daquele pais. ¢. que desde entdo. vem publicando uma
série de artigos sobre o grupo. menciona de passagem este fato. A presente dissertagio ndo esmiucara
portanto este recente processo de reconhecimenio oficial ocorrido entre os Kapon da Republica da
Guiana.

Inicialmente ¢ necessario remontar A catequese holandesa no que hoje é a Republica
da Guiana. Sabe-se, através de fontes inglesas (Bernau. 1847:62-71: Brett. s/d 1:3.7.238.241.243:
1883:4-5: Farrar, 1892:55-6). que a missZo moravia Pilgerhut, fundada. em 1738, no rio Essequibo.

¢ o marco micial daquela catequese. Esta missio sofre sua primeira crise em 1753, por ocasido de



Capitulo I 24

uma severa escassez que perdurou varios anos e de uma epidemta que ocasionou diversas mortes,
sendo defimitivamente abandonada, em 1763, em decorréncia da revolta de negros naquele rio.

Anos antes. em 1757, os moravios instalaram duas outras missdes a leste do rio
Essequibo: a missdo Sharon. no rio Sarameca. e a missdo Ephraim, no rio Corentyn, entre os Galibi.
A primerra, apds um rapido crescimento. foi incendiada. em 1761, por escravos negros fugidos.
perdurando at¢ 1779, enquanto a segunda, a carge do missionarto Dahene. foi abandonada. pelos
Galibi, ja a época de sua fundagdo. Posteriormente. o mesmo missionario fundou. num trecho
superior do rio Corentyne. a nussdo Hoop que perdurou até 1806. Isto se insere no quadro mais
amplo da politica indigenista holandesa que. segundo N.Farage (1991a:89) ¢ S.Drevfus (1993:23).
ndo buscava converter ou aidear os indios. mas estabelecer com eles relagdes de comércio.

Ne micio do século XIX. com a passagem da colomzagdo holandesa para a inglesa.
0% MISSIONATios moravios transferiram-se ao Suriname, para a evangelizacio dos negros escravos. e.
apos a libertagio destes. os moravios permaneceriam ali. Na Guiana Inglesa. foram sucedidos pelos
missicnarios anglicanos. aos quais seguiram-se. ja no inicio do século XX, jesuitas e adventistas.

Se a primcira noticia acerca da incorporagio do termo aleluia pelos grupos
indigenas da Guiana Inglesa ¢ de areas circunvizinhas remete-nos ao inicio do século XIX. o seu
proximo registro lanca-nos para o final do mesmo século. quando o agente governamental E. im
Thurn (1885:6) reconheceu. entre os Pemon (Arekuna). tal expressio " Ademais. ¢ a partir da
primeira década do século XX. que se torna recorrente. na literatura da regidio. que o termo alchuia -
fregiientemente grafado "Halleltujah" - denote um determunado sistema ritual. extensivo aos Pemon ¢
Kapon. cujos apanagios ja conformam uma lista extensa: "triste caricatura”. "baile atipico". "baile
estranho”. "religiGo estranha". “religido louca" (Koch-Griinberg. [1917-24]1979-82 1:118.11:145;
Swan, 1938:225: Carv-Elwes. 11909-23]1983: 105).

Em tudo que precede, pode-se entrevér primeiramente um elo perdido. Entre o

registro do bispo Colendge ¢ o do agente colonial E. im Thurn ndo se véem os rastos deste termo na

 Para A Butt Colson (1967:379-80.408:1985:114,142) o citado relato de E.im Thurn (1883) constitui a a
primeira referéncia a expresso aleluia entre os indigenas da Guiana Ingiesa e dreas circunvizinhas.
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Guiana Inglesa e nas areas adjacentes. Contudo. neste mesmo intervalo, encontram-se diversas
referéncias significativas a cosmologia dos Kapon e grupos contiguos, que se devem apreciar. antes
do avango em diregdo ao final do século XIX ¢ da passagem para o séeulo XX, Além disso. noticias
anteriores aquela do bispe e ndo menos fundamentais devem ser 1gualmente arroladas. dado que

também parecem informar sobre semelhante questio.

3. Eclosio profética em fins do século XVIII

Uma notificagio enderecada ao Protetor de Indios a confluéncia dos rios Mazaruni.
Cuyvuni ¢ Essequibo salienta que. por volta de 1797. ocorrera um completo abandono das aldeias
situadas as imediagdes do mo Essequibo. Os habitantes. movidos pela crenga de que haviam
escondido deus no mar ¢ de que ¢ mundo estava em transformacio. estariam se juntando aos indios
dos rios Demerara. Mazarum e Cusuni {(apud Rodway. 1917:296-97).

A transformagdo propalada era mais que iminente. posto que se afirmava que os
indios ja possuiam sangue branco. apenas a sua pele faltava ainda tal aparéncia. Dizia-se também
que os brancos scriam tornados indios. Isto havia sido declarado por um chefe Kapon. que percorria
a regido acima mencionada no intuito de divulgar tal profecia e agregar a populacio. Eie se
entrevistara com um fazendeiro que vasculhava a mesma area em busca de seus escravos fugidos.

Ja a comumicagio deste ultimo ao Protetor de Indios. acima mencionado. foi
mencionada. no inicio do século XX, pelo historiador guianés J Rodway (1917:296-97) . Este autor
tinha o objetivo de revelar a antiguidade da 1déia da transformagio de indio em homem branco. da
gual se encontra ecos. ainda em relagdo aos Kapon e também para os Pemon {(Arecuna ¢ Macuxi) nas
obras de C.F. Appun {1871). E. im Thurn (] 1893]1934b} ¢ M.Swan (1938).

Assim. tocamos, pela primeira vez. o tema da transformacgio dos indios em seres
brancos. Alias. trata-se de brancos hiperbolicos, ja que até¢ mesmo o sangue é tornado branco.

Cumpre sublinhar ainda o acesso Aic er nunc a este ideal.

" Nio pudemos reproduzir tal relato visto que J.Rodway (1917) faz-lhe referéncia sem apresenii-lo
textualmente.
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Doravante, estaremos sempre as voltas com aquele tema. do qual sublinharemos
duas variagdes principais. O termo "brance” aparece em duas acepgdes que nem sempre se excluem.
Surge em referéncia aos europeus. denotando uma categoria social complexa que agruparia os "néo-
indios", €. também. em relagio a uma cor especial. associada a idéia de brilho e luminosidade, que

scra adquirida. através da troca de pele. sem que se passe pela prova da morte.

4. Transplante documental

E interessante observarmos. na literatura Kapon. os recuos que empreenderam
alguns de seus autores. Ja mencionamos. neste sentido. o que foi realizado pelo historiador guianensc
J Rodway (1917). por meio de um documento de fins do século XVIH. Espanta-nos. no livro do
etndlogo M.Swan {1958:298). a mengdo a um relatorio pretensamente venezuelano cujos detalhes
comcidem de tal modo com as noticias sobre um movimento messidnico ocorrido, por volta de 1836.
em Pernambuco. que semos levados a crer que o autor localizou equivocadamente um acontecimento
permambucano na Venezuela

Podemos notar isso. a partir da descrigdo feita por Anténio Attico de Sousa Leite de
uma eclosdo messidnica ocorrda na comarca de Flores.  Pernambuco. e publicada no artigo
intitufado "Memoria sobre a Pedra Bonita ou Reino Encantado™ (1903-04). de que sc vale
posteriormente Maria Isaura Pereira de Queiroz (1965:200-02) em sua recensdo do messianismo.
Nesta obra. tal episodio ¢ referido como O Reino Encantade”. Curiosamente. noticia idéntica
encontra-se arrolada no apéndice F do livro The Marches of Eldorado de M .Swan (1958:298) como

s¢ se tratasse de um acontecimento indigena venezuelano”.

* Escreve M.Swan (1938:298) que o Presidente da Comarca de Flores. em relatorio de 25 de maio de 1838,
conta que. por volta de dois anos antes. um homem da aldeia Pedra Bonita. chamado Jodo Anténio. havia
dado nicio a uma congregacio de indios de grandes proporgies. Anunciava que um "“reino encantado"
enconirava-se encrustrado em dois grandes rochedos. proximos aquela regido. e que, sob certas condicdes.
ele poderia ser restaurado. O profeta permaneceria organizando tal local. até novembro de 1837. quando os
missiendrios convidaram-no a se retirar,

Era mister levar 4 morte alguns homens, mulheres e criangas. que. em seguida. ressuscitariam. tornando-se.
a partir de entdo, imortais. Além disso, "todos aqueles de uma cor mais escura rrnar-se-iam brancos como
Europeus", e muita riqueza seria distribuida (apud Swan, 1958:298),
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Com efeito, este transplante documental foi motivado pelo fato de que M.Swan
{1958:224-45). em viagem 4 Guiana Inglesa, em meados do presente século. encontrou o-ideal da
troca de pele entre os Kapon. O autor. porém. nio me parece de todo equivocado em suas incursdes
bibliograficas. posto que. indagando-se pelo tema da troca de pele. recorre. com exatiddo. ao relato

do viajante C.F. Appun (1871). que sublinha tal motivo entre os ndigenas da Guiana Inglesa.

5. Eclosdo profética de Beckeranta

O naturabsta C.F Appun viajou. na década de sessenta do século passade. pela
Guiana Inglesa. onde "descobriu" para o Ocidente a2 regido do alto Mazaruni. Para além das
observagdes geograficas. ressalta-se a noticia que obtivera de um movimento profético que teria
ocorrido por volta de 1840 ” O motor deste acontecimento consistiria na idéia de transformagdo dos
indios em homens brancos. professada por um xam3 Pemon {Arekuna) da aldeia de Ibirima-veng,.
situada. a época. na basc do monte Roraima. marco da atual fronteira entre Venezucla. Brasil ¢

Republica da Guiana.

Drzia-sc que tal transformagdo fora concebida por Makunaima. um famoso tricster
da mitologia Kapon ¢ Pemon . Ademais que teria por patco um local denominado. por aguele xami.
segundo uma palavra de origem  crioula-holandesa. "beckeranta”. cujo significado. “"terra dos

brancos”. parecia prenunciar ¢ evento que sc seguiria (Appun. 1893:343).

Tudo isto acabaria por ser levado a efeito nos dias que antecederam o relatério em apreco. mais
precisamente. em 4 e 5 de maio de 1838. quando sobreveio a morie de quarenta e dois individuos. O profeta.
relata o Presidente (apud Swan. 1938:298). teve. por sna vez. “um fim muito misercvel™.

Estes nomes. datas e promessas remetem-nos diretamente a Pernambuco. ac que M.IPercira de Queiroz
{1965:200) chamou de "o mais trdagico dos movimentos messidnicos brasileiros". E preciso. pois, salientar a
impropriedade a que incorreu M.Swan {1958),

? Utilizaremos aqui a tradugdo feita por H L Bayrhoffer para a lingua inglesa do capitulo 4. "Roraima”. do
segundo volume do livro Linter den Tropen (C.F Appun. 1871). Esta versio foi publicada. em 1893. no
periodico guianense Timehri,

" Segundo a mitologia Kapon e Pemon. Makunaima ¢ um dos gémeos miticos. filhos do sol. que cortou
arvore da vida. drvore primordial que carregava diversas espécies de alimentos vegetais e continha em seu
interior abundamte dgua destruidora. O corte desta arvore provocou uma conflagragio inaugural que pds fim
ao cstado de plenitude em que se vivia naqueles tempos primordiais. A ordem social subseqiiente ¢
fortemente negativa. posio que surgiram as doencas. mortes ¢ a agriculuura. Veja T.Koch-Griinberg,
[1924]1982.
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E ainda mais notével a entrega de trés fragmentos de papel impresso a cada familia
que se assomasse aquela aglomeragio, levando oferendas ao xami. Os papéis, segundo C.F Appun
(:342). cram concebidos pelos indios como amuletos. Profetizava o xamd que agueles que matassem
uns aos outros durante trés dias, ressuscitariam, no quarto dia. em um corpo nio apenas redivivo,
mas, antes. composto por pele branca. Além disso, tormar-se-lam ricos e superiores aos brancos
estrangeiros.

A se crer em tal relato. cerca de quatrocentos indios foram mortos. Como ndo
sobreviesse a transformagio prometida. o xamd fora morte pelo pai do intérprete de C.F.Appun. 4
revelia dos demais sobreviventes. Todo este episodio configurou. para o autor (:343). um “golpe de
esiado" perpretado pelo xami Pemon (Arekuna). que insidiosamente tocara ra pedra de toque de toda
a populaco amerindia da Guiana Inglesa ¢ arcas confinantes - a aquisi¢io de pele branca - em
funcdo da qual guaisquer meios seriam manejados.

Segundo o autor (1871 ). a permanéncia das idéias motoras desta eclosdo poderia ser
notada. a ¢poca de sua viagem. que a sucederia em cerca de vinte anos. através do valor que oS
papéis possuiam ainda para os Kapon. Conta o antor que. numa aldeia Kapon. eles eram guardados ¢
Ihe foram exibidos.

Destaca-se. pois. iicialmente. o tema da aquisigdo de pele branca em conexdo com o
da transformagdo dos brancos em indics. Curiosamente. esta Ultima transformacio ndo ecoa na
hiteratura subsequente e. tampouco. foi corroborada pelos Kapon atuais da Serra do Sol. entre os
quais realize: pesquisa dc campo. Nota-s¢ ¢ mesmo siléncio com o tema da imortalidade
retrospecttva, ou seja. a ressurreicdo de que se fala na eclosdo de Beckeranta. Contudo. podemos
pensar tal aspecto da transformagéo tendo em vista as proposi¢des de E. Viveiros de Castro (1992)
para semelbante probiema entre os Tupinamba. Escreve o autor (:32) que “foi tanto o caso de os
Tupinamba "quererem virar brancos™ quanto o de quererem que os brancos virassem Tupinamba™,
em virtude do fato de o valor fundamental da sociedade Tuptnamba consistir na mundanca € nio na

identidade, seja esta qual for. Parece-nos que podemos estender tal caracteristica a sociedade Kapon.
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Vé-se. ainda, em primeiro plano, que a utopia realiza-se em patamar terrestre ¢ que
0s papeis possuem ampla impertincia neste complexo profético. A hipétese de C F. Appun de que os
papéis seriam amuletos cxigina, para se consolidar. a apresentagio dos fatores que os tornariam
capazes de afastar maleficios. Por ora, ndo nos estenderemos sobre este ponto. a que retornaremos 2o
arrolarmos as outras formulagdes que posteriormente foram apresentadas para este problema.

Quanto a teitura politica que C.F. Appun faz do evento, através da hipétese do
“golpe de esiado”. vale ressaltar que esta abordagem ndo fez escola entre os que versaram sobre
aglomeragdes semelhantes entre os Kapon ¢ Pemon '

Cumpre ainda dizer que o citado relato de C.F. Appun é mencionado por Egon
Schaden (1963:238-39) numa nota de rodapé. que se insere em seus cstudos sobre '‘mudanga
cultural”. Para E. Schaden. trata-se da manifestagio de uma socicdade indigena que luta por sua
coesdo social. o que excluiria nccessariamente os brancos. Tratar-se-ta. pois. de uma resisténcia
indigena & presenga dominante dos brancos. uma reagdo anti-aculturativa.

Os Pemon possumiam uma categoria mitica que os predisporiam aquela
manifesta¢do. o herdi civilizador. A crenga pré-existente em seu retorno. reencarnacdo ou mesmo
num emissario. seu descendente ou ndo. indicaria a presenga de um messianismo latentc. clja
realizagdo senia desdobrada quando a sociedade se encontrasse numa situagio de privacio. Esta crise
seria semelhante a um suposto estado primordial. negativo. que o heréi civilizador ja teria por uma
vez colocade fim. dando origem a sociedade.

A figura de um messias e. a meu ver. fundamental na cosmologia Kapon '~
Discordo, porém. que se trate de personagem derivada de um heréi civilizador. Nas mitologias

Pemon ¢ Kapon, ndo ha um heré: civilizador propriamente dito. que execute atividades positivas para

" Neste sentido. pode-se dizer que M.F.Brown (1991). em sua recente comparacio dos milenarismos
amazomcos mostra-se. em certa medida. um discipulo longinguo de C.F.Appun (1871).

> E interessante notar que CLevi-Strauss (1986:246-49. {1955)1989:237-65). no estudo da mitologia
Pueblo. apresemta as figuras do messias, dos didscuros e do trickster como formulas de mediacio. O antor
sublinha ainda a transitividade entre elas € o carater pré-colombiano do messias naquela mitologia € suas
multiplas fungGes: benfazeja, punitiva ou mista.



Capitulo I 30

a humanidade, uma vez que a sociedade ¢ concebida pelos Pemon ¢ Kapon sob o signo da caréncia,
da perda. A passagem a ordem social atual é uma "queda” e nfio a obtengdo de artes prodigiosas .

Alem disso. o suposto estado de privagdo ndo parece corresponder & situacdo dos
Pemon ¢ Kapon. A ocupagido colomal da Guiana Inglesa restringia-se. aquela época, basicamente a
costa, pautanto-se em uma economia agucaretra. A mio de obra utilizada a partir de 1838, data da
aboli¢do da escravidio negra na Guiana Inglesa. veio a consistir de hindus e chinescs, que a
Inglaterra faria substituir acs negros. enquanto os imigrantes portugueses teriam se destinado.
sobretudo a atividades comerciais (Kirke, [1898}1970:206-08.218.271-72: Williams. 1936:417:
Farley. 1964:36-8). Tanto a colonizagdo holandesa quanto aquela empreendida pelos ingleses haviam
concentrado na regido costeira suas atividades econémicas. uma vez que ndo se encontravam. no
Interior. terras propicias para o cultivo da cana-de-agucar (Farlev. 1964:36-8). Até meados do século
XIX. a ocupagdo colomial do interior. concentrou-s¢ no vale do rioc Demerara (Schomburgk.
(1848}1923 H:404: Kirke. [1898]1970:2.173).

Esta dissertagdo afasta-sc também da hipotese de que a sociedade Kapon afirma-se
em oposi¢ie aos europeus. negando o que ¢ exterior. diferente. Neste sentido. parcce-nos que os
Kapen aproximam-se dos Tupi-Guarani. enquanto sociedade que s¢ constitui na relagio ao outro. ¢
ndo na negacao. na exclusdo do outro (cf. Viveiros de Castro. 19862:1992) O saber dos brancos -
suas palavras. cantos ¢ papéis. impressos ou nio. ¢ toda a parafernalia restante - adotado pelos

Pemon e Kapon foi. como se vera. muito mais do que simples superfetacio.
6. A conversio espontinea
A obra do missionario anglicano W Brett (1868:1883:s/d):s/dy) ¢ a que mais

intensamente se refere a religiosidade Kapon. Em sua perspicaz tentativa dc tomar menos obscuro o

que lhe aprouve conceber como a "esrranha” histéria Kapon (Brett. 1883:14), o missionario produziu

" Veja R.M. Wright (1989:355-89) sobre a adequagdo e o desenvolvimento destas idéias de E.Schaden
(1965) para a regido do rio Negro.
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um materzal muito interessante sobre tal grupo, que abrange cerca de quatro décadas, sobrepondo-se
assim a refatos de outros vigjantes arrolados nas outras se¢des deste capitulos.

Esta histéoria teria inicio. em 1843, com o aparente malogro da catequizagio entre tal
grupo ¢ desdobrar-se-1a. para surpresa do missionario, cm uma conversio inandita. Ressaltam da
reconstrugdo historica que W Brett (1868:255-358,474-77,1883:14-9:5/d1:235-36) tece em relagio
aos Kapon, que sera rastreada a seguir. dados expressivos a respeito da relagio do grupo com a
catequese.

Em relato sobre a atividade missionaria que, a partir de 1840. ele desenrolara com
certa tranqUilidade nas missdes do Pomeroon ¢ de Waramuri - localizadas a noroeste da Guiana
Inglesa. visavam a catequisagdo dos chamados Caribe - W.Brett ( 1868:221.267:5/d}:209-
10:1883:14) declara-se. por vezes consecutivas. tomado de assalto pelos Kapon: "nos ndo saimos em
busca deste povo. mas Deus os trouxe a nds". Sem arrogar-se aquilo que supunha ser a conversio
Kapon. o missionario devota grande parte de seus escritos a este pretenso milagre.

Aferrando-se. contudo. a tornar inteligivel a situagio. o missionario correlaciona
cinco fatos. a seu ver. capitais que. distribuidos entre 1843 ¢ 1876. convergiriam para um mesmo
ponto: a perseveranca Kapon em se tornarem cristios. E. niio € de espantar que. se em relagdo aos
Kapoen. nas patavras do missionario {s/dy:236) . "tudo havia sido surpreendente e inesperado”. o
seu correspondente relato cvolua em meio a uma série de arroubos.

O ponto de partida de sua tentativa situa-se num aparente malogro da catequisacio
dos Kapon. Em 1843. setc anos apds o surto de variola que vitimou. na missdo de Bartica - baixo
curso do rio Essequibo -. sobretudo. os Kapon . o missionario Berman renunciou a catequisagio
deste grupo. - diferenga dos demais. este afigurava-se-lhe. em decorréncia de tal surto.

irremediaveimente avesso a qualquer tentativa de catequese.

** A época. os Kapon eram o mais numeroso grupo ali missionado. sob o encargo do missionario T.Youd.
cuja posterior fundagio da missio do Pirara. na drea de litigio entre Brasil e Inglaterra. é comentada de
sobefo pela literatura (ver R.Schomburgh. [1847-48]1922-23; W.T Veness. 1875 A.Butt Colson.
1967.1985).
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6.1 Eclosio profética no rio Kako

No cntanto, os Kapon. em todo periodo posterior. viriam a contrariar este
prognostico. Logo por volta de 1843, ¢les dariam contundentes sinais positivos. Relata o missionario
W.Brett (1868:180-81.257-59:1883:15:5/d:83-3.198-201:5/d5:158-39) que. aquela época. "todos os
Akawaio ¢ muitos Caribe" acorreram as imediagdes do rio Kako, localizado proximo ao monte
Roraima. "para ver God". como s¢ dizia. Pode-se aquilatar as dimensdes deste episédio a se crer na
seguinic afirmacdo do mussionario (s/d;:158):

"Nas fomos incapazes de deter o movimenio. Eles eram tdo numerosos que a comidit

ndo poderia ser obiida. ¢ deste mode a impostura ruiu sob o peso de sen tdo grande

sucesso".
Esclarece W Brett (s/d):198-9.202: s/d>:158) que o lider de tal movimento. a quem o missionaric
refere por “impasior". “fulso profera” ¢ "pseudo-Cristo”. era um branco. chamado J Smith. Em
ocasldo anterior. ja haveria levado a termo “g idéia de estabelecer um dominio espiritual sobre os
simples Indios do interior”. da gual nos da noticia detalhada o missionario J.H Bernau (1847:200-
o'

Propalava-sc gue o advento iminente de "imensa fogo e ditivio” devastaria tudo.

exceto aquele local onde se¢ reunmiam. Obtenam dali enormes cotheitas de mandioca. sem quu
despendessem qualquer esforgo (Brett. 1868 180-83. 238: s/d):199-200), E importante sublinhar gue

aquela época. afirmava-se que a conflagracio prospectiva pouparia um local no proprio patamar

" J.H.Bernau (1847:200-07) relata que o referido J.Smith estabelecera-se primeiramente entre os Kapon do
rio Essequibo. que. ndo sem hesitagdo. acolheram sua assercio de que estivera morto ¢ ressuscitara. trazendo
noticias dos antepassados dos Kapon e provas ainda mais contundentes deste feito. Estas ultimas
consistiriam em vérios manufaturados que ele proprio. as escondidas. havia emterrado proximo a unma
encosta. Conduzindo os Kapon até aquele local. disse-lhes simplesmente que escavassem, Surpreendidos
pelas facas. tesonras. carretéis de linha. munico e anzois ali ocultados. eles prontamente o fariam chefe.
J.Smith concitou-0s. em seguida. a incendiarem as missdes de Bartica e de Waraputa. alegando que
atingiriam ¢ lugar em que estavam seus antepassados a revelia da catequisagdo. Apos trés tentativas
malogradas de destruir tais missdes. ¢ como os Kapon clamassem por mais manufaturados. J.Smith teria
acabado por confessar-se. ao antige chefe. um impostor. Este fltimo deixou-0 partir incélume. sob a
condi¢do de nao regressar aquele local. I.Smith ali teria permanecido cerca de nove meses. e. acabaria. cm
margo de 1845, por procurar abrige na missao de Bartica. onde o missionario J.H Bernau acolheu-0. com a
ressalva de que nio se fizesse notar.
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terrestre. enquanto os Kapon dizem hoje que a destruigio aniquilard por completo a terra € que o
lugar da abundincia localiza-se no céu. Percebe-se, pots, um deslocamento vertical do paraiso.

Além disso. um pedaco de papel havia sido confiado pelo lider do movimento a um
chefe Kapon do ric Barama. de quem o missionario W Brett obteve todas as informagdes do
ocorrido. Aquele papel consistiria numa delegagdo dc poderes. E nele. ninguém menos que o trickster
Makunaima despachara Por meio deste objeto impar. o chefe Kapon ficava capacitado a agregar e
conduzir a populagio aquele profeta (Brett. 1868:259: s/d|:202: s/dy:158).

A uspera pela consumagio da profecia perdurara aproximadamente por um ano. No
seu decorrer. alias. de armas em punho. a populago agregada assegurava que se o chefe do posto ou
qualquer colono branco acorressem aquele local ndo sairiam dali vivos. Contudo. o movimento
conheceu sua derrocada. face ao ndo cumprimento das profecias  (1868:183.258-
59:1883:13:8/d):202).

Adverte ainda o missionario (1868:257) que estes fatos nio deveriam ser
confundidos com o profetismo gue se observou. anos mais tarde. entrc os Warao . A diferenga
destes ultimos. os Kapon apresentariam motivacdes que “cerramente possuiam um cunho religioso e
requeriam o respeifo. e ainda a simpatia dos Cristdos”. ja que tenam se sujeitado a sérias privagdes
no correr do movimento. Ao passo que os Warao cstariam simpiesmente eivados de “supersticiio”
Esta passagem anuncia ja o tratamento especial que o missionario W.Brett devotou. em scus relatos.
aos Kapon.

Além disso. nesta eclosio. W.Brett (186%:182-83) detecta. com satisfacdo. a
presenc¢a da figura do messias. Eles exibiriam uma ampla predisposicio face a um redentor.

Aparecem. pois. em primeiro planc. a destrui¢do da terra por agua ¢ fogo. e.

novamente. a ampla importéncia dos papéis nas profecias Kapon. Junte-se o acesso #if ef nunc 3

'* Relata W.Brett ( 1868:250-52) que. em marco de 1863. uma profetiza Warao anunciou que se entrevistara
com um homem branco que. montado 4 cavalo. galopava pelos ares. Ele prometera dinheiro e outras
riquezas a todos que se reunissem em um local denominado Kamwatta, "bambu”. e que ali dangassem desde
o nascer do dia até a noite mais avangada. Aqueles que dessem anuéncia acs missiondrios era vedada a
profecia. A aglomeragdo resultantc era estimada em centenas de individuos. Para averignar tal fato foi
enviado a Kamwatta um agente colonial, porém. os Warao nio lhe revelaram o local exato da concentragio.
Por fim. como nio sobreviessem os sinais esperados. a populagio dispersou-se.
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utopla, posto que o paraiso era terrestre ¢ ja havia sido localizado, apenas se esperava que comegasse
a produzir abundantemente.

Ressalte-se ainda que esta eclosio despertou a atengio de A Métraux (1979:193-93).
Em 1928, o célebre americanista conclui A Religido dos Tupinamba relacionando a refertda eclosio
a demanda Tupi da Terra sem Mal ¢. ainda, a fatos Tukano e Piro. Concebe-os todos como
movimenios messianicos reativos ac contato.

A critica desta concepedo ja foi feita para o caso Tupi-Guarant (cf H.Clastres.
1978: Viverros de Castro. 1986a). Quanto aos Kapon. manterei a definigio messidnica, porém.
proporet uma leitura positiva para a questio do contato. em que 0s europeus satisfazem exigéncias

cosmologicas Kapon.

6.2 Influxos indigenas para as missdes costeiras

A todo o precedente. W Brett (1868:259-64:1883:15: s/d(:198. 204.210) vincula um
episodio vertficado em 1853, que se tratava de um influxo de pequena envergadura. composto de
cinquenta Kapon do rio Barama. Este se processou em diregdo a missio do rio Pomeroon. porgdo
noroeste da Guiana Inglesa.

Sc tal movimento. a principio. atemorizara sobremaneira toda a2 missdo. uma vez que
os Kapon eram reputados por sua belicosidade ¢ feitigaria. esta primeira impressdo deu lugar
rapidamente a multiplas declaragdes de aprego. Afirma o missionanio W.Brett (1868:222) que. em
pouco tempo. aqueles cingiienta Kapon. apesar das desvantagens face aos Aruak ¢ Caribe que. a
¢poca, ja dispunham de excertos da Bibhia em suas linguas nativas. excedeu "guanto d fé e a pratica
cristds. muitos dagueles que tinhamos procurado com longe e dolovoso trabatho para juntéa-los &
Igreja de Crisro". Apesar de serem catequisados em Aruak, por meio de um tunico Kapon que
compreendia tal lingua. nota ainda a mesma fonte (1868:262) que "eles fizeram mais progressos.

considerando suas desvantagens. do que quaisquer indios que nos jd tinhamos visto".
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Tal grupo ali permaneceria praticamente isolado dos demais Kapon até 1863. Neste
ano, outro influxo surgina. aos olhos do missionario, novamente de modo inusitado. Assestado
também para as missdes do Pomeroon e Waramuri. tal influxo envolveria. em flarga escala, os
Kapon, ¢. ainda. os Macuxi, Arecuna e Maiongong, desdobrando-se por trés anos {Brett, 1868:264-
69: 1883:16: s/d:206-11).

Segundo W Brett (1868:414:1883:15-6:5/d):205,211). este grande mnfluxo - iniciado
em 1863 ¢ interrompido somente pelas grandes chuvas que. em 1866, destruiram as plantagdes de
mandioca daquelas missOes - cra conseqgiiéncia direta da distribuido de pequenos livros impressos
em lingua Kapon ¢ ilustrados com passagens biblicas. que havia sido efetuada entre diversas aldeias.

Este expediente surgira da iniciativa de um jovem Kapon chegado a missdo do
Pomeroon no mfluxo de 1853. Ele era justamente filho do chefe que recebera. na eclosio profetica
de 1845. o papel enviado por Makunaima. a que nos referiramos atras. Apés permanecer em tal
missdo por cerca de dez anos. onde a catequisagio era feita cm Aruak. o Jovem transferin-se a uma
aldera Caribe. no imntuito de preparar uma tradugio para a lingua Kapon da versdo em Caribe do
Credo dos Apostolos e do Pai Nosso. elaborada anos antes pelo missionaric W Brett, Na traducdo
para Kapon. W.Brett e o jovem Phiitp vieram a trabalhar juntos. na costa da Guiana Inglesa. durante
um ano aproximadamente (Brett. 1868:264: 1883:13. 5/d;:203-06).

Assegura W.Brett (s/d|:206.209-10: 1883:15-6) que os Kapon. apesar dc ndo
saberem ler. ficaram fascinados pelos livros. devido. no entender do missionario. as ilustracdes.
sobretudo 4 da Cruxificagdo. Conclui dai quc foram "estes meios simples” que galvanizaram os
Kapon. arrancando-os da apatia em que se¢ encontrariam hd dezoito anos. desde o movimento
profético ocorndo em 1845, a0 sul da Guiana Inglesa (Brett, s/d1:206). Estes livros. o proprio
W Brett os encontraria posteriormente entre os Kapon do rio Demerara. para onde nos reportaremos
adiante.

Os "meios simples” colocam-nos - como ja o fizera noutra passagem o proprio
missionario, bem como, o naturalista C.F.Appun (1893:342) - uma questio complexa: a razio da

predilecdo Kapon por papéis e livros. Como se vera, o jesuita C .Cary-Elwes ¢ os etnologos T Koch-
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Grinberg. M.Swan e A Butt Colson alimentam-na 20 longo do século XX 7 ¢, hoje. ela também pode
ser notada entre os Kapon do lado brasileiro.

Como mencionei anteriormente. is missdes do Pomeroon ¢ Waramuri, concorriam
também grupos Maiongong. Arecuna e Macuxi, o que, segundo W .Brett (1868:267; s/d:198). fazia
crer que tudo se passava

“como se os Acawoios. por scu extensivo intercurso com outras irihos. possuissem a
chave do inferior. e estivessem fazendo o possivel para trazer as outras nagdes qo
conhecimento das grandes verdades da Cristandade”. visto que. "um povo de pacifica
determinagdo. e de tais empreendedores hahitos. deve necessariamente possuir muita
influéncia sobre outras iribos mais estacionarias. Eles fos Kapon} sdo os grandes
alvissareiros. e rumores. se verdadeiros vu falsos. circulom rapidamente por seus

melos sobre uma vasia extensdo de territorio. ¢ as vezes causam migracdes em uma
escala considerave!”,

Observe-sc ainda que. apds a claboragdo da versdo em lingua Kapon dc certas passagens biblicas. tal
idioma passou a ser concebido. por W.Brett. como nada menos que “a chave. de fato. ao interior”
(Brett. s/d|:209-10) '*

Estas proposicdes devem ser lidas com reservas. j4 que nos informam muito mais
sobre as cstratégias da evangelizagdo. que buscava um braco direito entre os indigenas. do quc
propriamente sobre o sistema de trocas entre os amerindios da Guiana. que notadamente ndo supunha
uma ntermediagio monoétnica {cf.Farage. 199]a).

Trata-se. a men ver. de atentar para uma confluéncia dos Macuxi. Arekuna.
Maiongeng ¢ Kapon no que diz respeito 2 demanda do discurso catequético. de palavras estrangeiras
especrais. Aspecto que fica manifesto na literatura posterior. Sc o relato de W.Brctt esforga-se por
tornar tal procura um fenémeno manifestamente Kapon. deixa. ele proprio. entrevér. pols. outras

possibilidades.

" Pode-se dizer que esta questio é mais central na abordagem de M.Swan (1958) do que na de A Butt
Colson (1967:1985). onde se encontra diluida em meio a uma rica e abundante massa de dados. Entretanto.
¢sta autora fornece-nos mdubitavelmente maiores subsidios a nossa discussio do que M.Swan (1958).

** De modo igualmente apressado. A H. Verril (1917:111). sobre a lingua Kapon. assevera o mesmo: “hnje. o
dialeto dkawoias ¢ a lingua-franca dos Indios da floresta ¢ ¢ compreendido praticamente por todas tribos
no interior da Guiana Britdnica",
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6.3 Rumo aos rios Demerara, Essequibo e Potare

Em funcio da posigio supostamente estratégica vislumbrada nos Kapon, tornara-se
objetivo expresso dos mussiondrios anglicanos atingir ¢ abrir comunicagio com o grupo (Brett.
1868:300.328: s/d:219: 1883:17). Deste modo. entre 1866 ¢ 1869, deram Inicto ao alargamento do
campo catequético. através de uma expedigdo as cabeceiras dos rios Demerara e Essequibo. Isto vira
compensar a interdigdo imposta ao influxo indigena assestado as missdes do Pomeroon e Waramuri.
pelas doengas ¢ pela fome decorrentes das grandes chuvas de 1866, ha pouco referidas. Cabe
ressaltar que W.Brett (s/d):210) menciona. de passagem. que em tal influxo seguiam também
“feiticeiros” indispostos a evangelizagdo. cujo objetivo primordial era matar Phillip. o tradutor
Kapon dos excertos biblicos.

Sc. enquanto focalizara a porgio noroeste da Guiana Inglesa. o missionario W.Brett
mostrava-se¢ estupefato face a demanda Kapon pela catequese. a translagdo das atengdes para a
regiao central daquele pais veio a consolidar ainda mais este seu estado. Contudo. nio nos devem
enganar. ¢ certo. muitas das descrigdes inflamadas de W .Brett. que tentam encobrir a disputa pela
lideranga profética. que. como veremos mais adiante. ameagava a catequisagdo ¢ fazia-se manifesta
desde o primeiro movimento profético comandado por J.Smith. As ameagas a catequisagdo sio
toldadas nos relatos de W .Brett {1851:1868: 1 883:s/d|:s/d>). Surgem mais claramente nos relatos dos
missionarios J.H.Bemau (1847) e C.Dance (1881). Pode-se vér nisso outra ciosa que contradicio
entre hiderangas. Penso que se trata. antes de concorréncia com relagio a um mesmo discurso € a uma
mesma posicao de mensageiro da abundancia. Atribuida acs mussionarios, esta posigiao foi. assim.
disputada. por vezes. com eles. Até mesmo brancos. leigos, entraram nesta concorréncia. como

mostra o episddio de J. Smith'.

** Assim. ndo ¢ preciso perfithar a hipétese de David Thomas (1982:146-57) sobre a contradicio entre xama
e chefe. e. tampouco. a hipétese de Michael F. Brown (1991) sobre a contradigio entre chefe ¢ profeta, que
sredo examinadas mais detalhadamente no capitulo seguinie.
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Nos rios Essequibe e Demerara. a expedigio de W .Brett encontraria uma notavel
"dnsia por conhecimento cristdo", que se expressaria. sobretudo, no modo bem sucedido com que os
Kapon s¢ esforcavam por cantar os hinos cristios. até entio inauditos (Brett. 1868:336). Em tal
expedigdo o principal catequista era justamente o Kapon que. junto ao missionario W Brett, fez a
tradugdo dos excertos biblicos para a lingua Kapon. Nos dois anos quc se seguiram a esta primeira
cxpedigdo, estabeleceram-se, no Demerara. as missdes Eneyuda ¢ Muritaro. cuja audiéncia

surpreendia profundamente os missionarios ingleses (Brett. s/d}:211-15.220-27:1883:17-8).

6.4 Eclosio profética no rio Demerara

Na mussdo Muritaro. ¢ missionario anglicano Chas Daniel Dance (1881:293-94)
observou. em 1873, entrc os Kapon, outro fato que nos chama a atengdo. Se. ao primerro relance.
parece surpreendentc que W.Brett. tendo s¢ mostrado tdo interessado pelos Kapon ¢ valendo-se
inclustve de relatos de outros missionarios sobre o mesmo grupo. decline arrolar tal noticia. csta
impressdo desfaz-se ao apreciar de perto o relato.

Tratava-se. nas palavras de C.Dance (:293-94). de "excitamento e ransiorno”
engendrados pelas profecias de um Kapon. cujo nome. Christian. ndo o impossibilitou de langar-sc
contra a catequsagio. Ele munistrava que havia sido transportado para o além. onde obtivera a
mensagem de que os indios deveriam recusar as prédicas dos missionarios. posto que estas nao os
isentanam das doengas e da morte. Deste modo, tomou vulto. entre as populacdes do Demerara. a
iéia de quc a bem-aventuranga no além estava assegurada somente aos que abandonassem a
catequese. Entretanto. o profeta foi induzido a cerrar seu "sanfudrio”. sob pressdes do missionario
C.Dance.

Vé-se ai que o profeta Kapon pretendia abalar um poder que teria sido reconhecido
nos mussionarios. a ciéncia da no-mortalidade. Ponto central da presente dissertacio, esta demanda

. - a ki
da vida longa perdurou entre os Kapon. ocupa lugar central na cosmologia contemporanca ~*.

*" Na Guiana, a delegacéio da ciéncia da imortalidade aos missiondrios ¢ registrada ja na primeira metade do
século XVIII, entre os Tamanaca, grupo Carib do rio Orinoco. veja E.Magafia. 1989, O Jesuita Felip
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6.5 Catequese no rio Potaro

Eludindo o episédio atras citado, W.Brett (s/d}:220) julga a regisio do Demerara tio
propicia a catequese que ela chegava a lhe evocar "os primeiros dias da Igreja Cristd". Porém.
dentre toda a extensdo da Guiana Inglesa. sio as imediagdes do rio Potaro que. apesar do dificil
accsso face a um cenario acidentado de perigosas cachoeiras. vém sedimentar plenamente sua
hipotese da conversio espontinea Kapon. Para além do valor quantitativo. a se crer mas cifras
apresentadas em relac®o a populagdo que acorria aos missionarios - 400, $00. 967. 1200. até mesmo
1398 indrviduos (Bretr. 1883:18-9:5/d;:235. Farrar. 1892:28-9) -. a exceléncia da regido do Potaro.

habitada predominante pelos Kapon (Patamona). exprimia-se. sobretudo. pelo fato de que

‘raramenie alguma porg¢do do grande campo catequético da Igreja pareceu mais
preparada para a colheita do que aquela terra. que 1do repentinamente. e como se
fosse espontaneamentc. estendeu suas mdos para Deus" (Bret, s/d):235).

Tratar-se-1a de um terreno singular que se eximia de amanho. posto que. a chegada do missionario
itinerario C Dance. em 1876. e dos nio menos pioneiros Lobertz ¢ W.E.Pierce. em 1880, a
populagio ja conhccia. em lingua Kapon. o Pai Nosso. o Credo dos Apdstolos ¢ os Dez
Mandamentos. Além disso. para espanto ainda maior desses anglicanos. observavam o que C.Dance
chamou de "preces familiares” (apud Brett. s/d;:233-35:1883:18: apud Farrar. 1892:28-9) E
sobremodo interessante notar que quanto mais distantes da costa e dos rios de facil navegag¢io tanto
mals "conversos espontaneos” eram encontrados.

Esta proficiéncia seria decorrente, ainda segundo W Brett (s/d}:233). ndo somente

daqueles influxos as missées do Pomeroon ¢ Waramuri, entre 1863 ¢ 1866. do qual participaram os

Salvador Gilyj (apud Magana. 1989:142-47). que permaneceu dezoito anos entre aqueles. afirma quc "orro
error de los indios novicios se refiere a la persona del misionero, a los que al principio no sélo creen
inmortales, sino que les parece que piensan gue esta puesta en manos de ellos la vida de los demas".

E interessante sublinhar ainda que ¢ motivo do fascinio pelos papéis ou livros. com que estaremos sempre s
voltas nesta dissertagdo, € observado pelo jesuita entre os Tamanaco. "AMe acordé g tiempo”, escreve, “de la
estima grande en que los papeles estan entre los indios, (..)".

Estes temas conhecemn ampla disseminagio na América do Sul. Veja E.Viveiros de Castro. 1992, para uma
analise profunda de sua insergiio na cosmologia Tupi-Guarani.
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Kapon do rio Potaro, mas sobretudo da distribuigo dos livros impressos em lingua Kapon. ha pouco
referidos. Aventa o missionario que os Kapon da regido "receberam instrucdo de seus compatriotas
(pois armados de seus pequenos livros. todo Acawoio viajante gue soubesse ler tinha se tornado
um professor missiondrio)".

E certamente dificil acreditar, com W Brett, que tal transmissdo e sucesso tenham
sidos frutos de transmisséo letrada. Desconsiderando o hugar central da oralidade nessas sociedades.
o missionano julga. assim. que os livros teriam, para os Kapon. a fungio ocidental de receptacule da
memoria. Cumpre. pois. descobrir o sentido € a eficacia que os Kapon dotaram-nos.

A transformaciio dc que fala o trecho acima citado ¢ justamente aguela que o
missionario majs preza. no fito de concluir a catequisagdo na Guiana Inglesa. O termo desta empresa
seriam os povos da porcao meridional: Wapixana. Atorai. Taruma. e outros ainda mais afastados.
Prevé o mussionario W Brett (s/d|:237) que estes serdo atingidos. "se Deus guiser. por meio de
hossos conversos Acawoio. cujas longas vigjens, zelo ¢ energia, esies eshocos mostraram
suficientemente”.

Com eferto. os relatos de W.Brett. com relagio aos Kapon. trazem consideracbes
sobremaneira sugestivas. cuja sistematizagdo cxaustivamente buscada pelo autor nio fica atras. salvo
as ressalvas ja feitas. Os vinculos tecidos entre os diversos episodios que o missionario arrola
apontam para uma notavel rchigiosidade. em que a catequese veio a ocupar lugar especial.

Os mmfluxos indigenas as mussées costeiras de que nos da noticia W.Brett foram
tomados por D.Thomas (1976:6) ¢ A Butt Colson (1985:111-12) como expedientes de troca
comercial. Neste sentido. enfatiza a autora (1985:111-12). a respeito de tais influxos. que “ndo ha
mengdo a comércio, mas muilo provavelmenie esta era uma razdo” O tema da importancia dos
manufaturados entre os indigenas da Guiana ja foi bastante expiorado pela literatura (cf Menezes.

1973. Thomas, 1982: Butt Colson. 1983; Farage. 1991a). Pretendo aqut sublinhar a demanda do
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discurso catequético, posto que nio foi somente como parceiros na troca que os brancos encontraram
lugar na cosmologia K;lpon 2

A configuragio cosmolégica que predispunha os Kapon a evangelizagio ¢ o
problema a ser investigado. visto que daquela os relatos de W Brett proporcionam apenas ecos por
demais abafados. Teremos. pois. que buscar o sentido da abertura ¢ do entusiasmo com que os

Kapon receberam a catequese. Trata-se de compreender aguela "conversao espontanea®,

7. O mais estranho pesadelo

Em 18%4. o agente colomal Everard im Thurn (1893 |1934b:88) observou. as bases
do Monte Roraima. um fendnemo a que se refere como "o mais esiranho pesadelo que o entusiasmo
religioso ainda desenfreado ja produziu®.

E. 1m Thurn coligiu. na aldeia Macuxi de Konkarmo. um relato segundo o gual.
aquela época. num local relativamente distante dali. um movimento profético havia sido iniciado. sob
a lideranca de dois homens brancos. Alguns habitantes de Konkarmo teriam concorrido ao local.

Os lideres do movimento teriam ensinado a todos os que ali se juntaram uma nova
lingua e teriam colocado-os em vestidos brancos para que. a partir de entdo. fossem homens brancos.
cm suas respectivas regides de origem. Os Pemon (Macuxi) que dak retornaram a Konkarmo. diz o
viajante ([1893]1934b:§8-89).

"foram obrigados a confessar (aos demais habitantes daquela aldeia) gue swas peles
alnda eram vermelhas. ndo brancas - mas talvez aguela troca levaria algum tempo

para se efetuar. E. de gualguer modo. eles mostraram que tinham se tornado como os
dois homens brancos no que tange a fala.”

Esta ¢. a meu ver. a passagem mais importante dos relatos de viagem de E.im Thurn

([188311967:1885.[1885]1934a;[1893]1934b), posto que anuncia um fundamento para ¢ profetismo

= P.Santilli {1989:107). com relagdo aos Macuxi, ja salienton com precisio a referida multiplicidade das
demandas: "penso gue, (...), as demandas dos indios foram multiplas ¢ visavam wm universo mais amplo do
que ¢ dos mamufaturados, como por exemplo. o conhecimento ritual que tinham a oferecer os "padrey
barbados” ¢..)". Em seu estudo. o autor (1989) focaliza, porém, a figura do chefe na sociedade Macuxi,
atraveés da qual as multiplas demandas eram canalizadas.
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Pemon ¢ Kapon. a imbricagéo entre troca de pele e troca de linguagem, e aponta, sobretudo, para o
proposigdo de que ¢ possivel a realizagdo imediata de ambas.

Contudo. tal fragmento acabou sendo neghigenciado pela literatura posterior. que
consagrou a passagem em que E. im Thum registra o use da palavra aleluia pelos indios daquela
regido. que reproduze mais abaixo.

Os Kapon ¢ Pemon (Macuxi ¢ Arccuna) que o autor visitou a basc do Monte
Roraima. sobre aderir aquele movimento profético. procederiam. a época. a uma tal execugio de
cantos. rezas ¢ dangas que E. 1m Thurn (1885:6) chega a se confessar extremamente incomodado
pelo que chama “a mais notavel mania eclesiastica”. Entretanto. ele (1885:28) faz uma apologia
desta efervescéneia e superatividade religiosas. sublinhando que

(Y o mais curioso ou prazeroso assunta para scr estudado em Konkarmo era
extraordinaria mania eclesiastica que. & época. tomara posse do povo daguele lugar ¢
de 1oda vizinhanga. induzindo-os a abandonar quase todo trabalho e, em seu lugar.

devoiar-sc. atraves de todo o dia, o uma extravagante e ininteligente imitagdo de tais
servigos igrejeiros (a catequese anglicana empreendida a norte daquela regifo) (...)"

E justamente em uma aldeia Arccuna que E. im Thum obtém. em 1884, evidéncia da
utihizagdo do termo aleiuia. que. conforme afirmei ao micio do capitulo., parece corresponder ao
segundo registro de que dispde a hiteratura guianense a este respeito. Dali relata o viajante (1883:6)
que “um absolutamente incessante grivo de "Hallelujah! Hallelujah™ perdurou de um por-do-sol até
0 seguinte. acompanhando uma farta beberagem.

A prossecucio destas praticas. o wviajante infechzmente ndo assistiu, ja que. ao
amanhecer, partiu no regresso de sua expedicdo. Dez anos mais tarde. o autor (]1893]1934b:89-90)
revisitou a regido do monte Roraima. de onde relatou que tal movimento profético logo teria
conhecido um enfraquecimento consideravel devido ac assassinato do seu lider xamanistico. Além
disso. menciona de passagem que a religiosidade daqueles grupos teria adquirido uma "feigdo mais
razodgvel”.

Vé-se uma vez mais um periodo de religiosidade intensa ser sucedido por uma fasc

de religiosidade moderada. A superatividade a que incorreriam as sociedades Kapon ¢ Pemon
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corresponderia a0s momentos em que estas tentariam colocar em pratica os fundamentos da sua
religido: a troca de lingua ¢ a troca de pele.

Quanto ao contexto em que E.im Thurn verificou o use da palavra aleluia. a
etnografa da sociedade Kapon A Butt Colson (1967:379-80) escreve inicialmente: "se este era de
Jato o "Hallelujah" contempordneo. ou apenas uma das muitas manifestagdes religiosas do
periodo gue o preceden, ey ndo tenho meios de provar ()" Mais tarde. esta precaucdo &
abandonada pela autora (1983:107.114.142). ¢ o citado relato de E.im Thum passa a ser por ela
tomado sem hesitagdo como a primeira referéncia literaria a religiio Kapon contemporinea. cuja
designagéo nativa seria Aleluia e cujo fundamento consistiria. ainda segundo a autora. em propiciar a
multipicagdo de elementos do patamar terrestre animais comestiveis.  plantas  cultivadas ¢
artefatos =

E certo que nao sabemos se a ceniméma relatada por E.im Thum - os cantos
aleluiticos. as prédicas ¢ o consumo de bebida - cra designada. aquela época. por Alelwia, tampouco
sabemos se o canto aleluitico observado tdo cedo quanto 1839 fariam partc de um ritual entio
denomtnado Alcluia. E somente em 1911, na etnografia de T.Koch-Griinberg. que a palavra alelvia
aparece pela primeira vez na literatura como designagio de um ritual,

Nao creio que a simples presenca da palavra aleluia seja cntério suficiente para o
estabelecimento de continuidades ou cortes entre uma cosmologia antiga ¢ uma cosmologia
contemporanca Kapon. Proponho que o acesso a utopia sirva como um divisor de aguas. O postulado
de um acesso Aic ef nunc. imediato e terrestre. caracterizaria a antiga cosmologia Kapon. ao passo
que o postulado de um acesso diferido ¢ celeste smgularizaria a cosmologia conternpordnea. Passa-se.
assim. de um erxo horizontal para um eixo vertical e. do imediatismo para a iminéncia. em outras
palavras. da realidade para a virtualidade. Deste modo. os antigos profetas que colocavam i prova
sua profecia. chegando a fracassos e desmentidos. dio lugar a profetas de carretras prolongadas e

estavets que adquiriram a vantagem de ndo mais passarem pela prova da veracidade cabal.

* Adiantamos desde ja que nos afastaremos desta leitura de A.Butt Colson.
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Consagram-se, ao longo de sua vida. a discursos proféticos mas no chegam a intentar a realizagio
daqueles.

Isto posto. os gritos de aleluia anotados por E.im Thurn fazem referéncia, a meu ver.
a antiga cosmologia Kapon, que postulava o carater imediato ¢ terrestre das trocas de pele e de
linguagem, por meio da cxcecugdo minterrupta de cerimdnias baseadas em cantos e prédicas.

Vé-se que o valor dos refatos de E.im Thum €, sem duvida. alto. O autor cinge de
perto temas cuja tenacidade ¢ longevidade parecem indicar-lhes a devida importincia. ja que a troca
de iinguagem. a troca de pele € o use do termo alelura sdo topicos ainda hoje tematizados no ritual do
Aleluia. onde ocupam lugar central.

A mencionada troca de lingua parece iluminar sobremaneira a demanda Kapon do
discurso catequético. com a gual nos deparamos anteriormente e da qual a literatura posterior ¢
prolixa. Ao que tudo indica. a competéncia na lingua que os Kapon estavam predestinados a adquirir
feria sido delegada aos missionarios.

A aquisigdo de pele branca ¢ tema que persiste na literatura Kapon. Ao que parece.
tudo 1sto nos coloca diante de uma religido que professa uma transformagio césmica ¢ uma
metamorfosc imediata da humanidade. Para tanto. ¢ necessario cantar a exaustio.

Sc¢ tais transformagdes encontraram Sua MAxIma eXpressic nos MmMOVIMEntos
profetices. quando entdo eram colocadas "em pratica”. clas ndo deixaram de povoar O pensamento

Kapon.

8. Isencio

Cumpre ainda registrar, antes de passarmos ao século XX. a significativa, porém
breve, noticia que nos legou o botnico C.A Llovd (1893:229-30). Em viagem pecla regidio meridional
da Guiana Inglesa. o autor observou que os indios da margem direita do rio Rupununi consideravam-
se 1sentos de toda atividade de pesca. caga e agricultura. Ademais, que esta populagdo ja sofreria de

inanigdo.
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Segundo o botAnico. a crenga no recebimento de uma provisdo especial seria
decorrente da passagem, por aquele rio, de um missionario itmerante, que lhe precedeu em pouco
tempoe e que ali celebrara alguns sacramentos. .Conclui C A Llovd que os missionarios gerariam mais
males do que bem aos indigenas = .

Esta dissertagdo procura. ao contrario. mostrar que os Kapon conceberam os
missionarios como portadores de um saber que cumpria adquirir. Este scria signo de uma vida de

abundincia. da auséncia de morte e de trabatho.
9. Imitacio honorifica

O casal Clementi. na primeira década do século XX. fez uma expedi¢iio ao Monte
Roraima. partindo da costa da Guiana Inglesa. Entre os Pemon (Macuxi ¢ Arecuna). observou
determinadas cerimémias que. segundo Cecil Clementi (1917:11). consistiam em "uma imitagdo
muito honorifica dos servigos religiosos" prestados pelos missionarios. Assim. a autora diverge de
Eim Thurn. para quem. vimo-lo ja. semelhantes cerimnias sertam imitagdes ininteligentes da
catequese.

A cerimoma era executada diartamente. a0 amanhecer ¢ a0 anoitccer. numa casa a
que os Pemon referiam-se pelo termo inglés "chaurch”. em cujo interior encontrava-se um quadro da
Virgem Mana com o Memno Jesus. Conduzia a ceriménia o chefe da aldeia. cujas "fortes tendéncias
eclesiasticas” langariam-no a uma aprimorada entoagio de longas preces ¢ canticos. cm que seria
especiahista. Frisa C Clementi (1916:462-63:1920:131-52.161-62) que. em tais cantos. também
reconheceu marcas de extragdo européia como os nomes "Ave Maria” e "Spiritus Sanctus”.

Vé-sc ai uma vez mais que os Kapon compartithavam com os Pemon a intensa

demanda do discurso catequético. Ja os desdobramentos desta demanda, ao longa do século XX.

*} Pode-se concatenar aqui a posicdo de Collin Henfrey (1964:265). que. j em meados do século XX, aponta
a catequisago efetuada na Guiana Inglesa como a causa de um suposto enfraquecimento das habilidades
indigenas de caga e agricultura. bem como de uma nio menos pretensa extingio dos sistemas matrimonial ¢
ritual,
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parecem apontar alguns afastamentos entre aqueles grupos. Somente afloraremos esta questio, cuja
compreensio requer um trabalho de comparagio sistematico que esta além dos limites da presentc

dissertagio.

10. Religido louca

Veio a publico. multo recentemente. parte consideravel do diario de viagem do
Jesuita Cuthbert Cars-Elwes ([1909-23]1983) que. nas duas primeiras décadas do século XX.
conduziu a catequese entre os indios da por¢io meridional da Guiana Inglesa. Este material ¢ de
grande importancia para a sistematizagio a que procedemos neste capitulo. ja que o missionario
C.Cary-Elwes. ac lado do etndlogo T Koch-Griinberg, legou-nos as pnimeiras referéneias a palavra
alcluta enquanto designagio nativa de um ritual.

Repete-se. com C.Carv-Elwes. aquele tom estupefato dos missionarios anglicanos
frente ao que lhes parccia ser a conversdo espontanea dos Kapon ¢ grupos vizinhos ao cristianismo.
De tal modo quc o jesuita (:74) chega a aventar. com relagdo aos Macuxi. um "desejo inato de
rezar".

Entrctanto. é importante notar que. nesta catcquese tic saciada de conversos.
C.Canv-Elwes faz uma ressalva crucial. Os Patamona ¢ os Akawaio - Kapon meridionais ¢ Kapon
setentrionals - surgem. em seu relato. como povos distintos ¢ a esta diferenciagio sobrepde-se uma
outra: de um lado. os adeptos do que chama a religido do Aleiuia. a quem designa “dfleluiates”. e. de
outro. os nao-seguidores. Nos ditos "Alleluiares”. o jesuita (:68) vislumbra um obstaculo
mtransponivel 4 plena realizagio da catequese: "com o unica excecdo dos Alleluiates. sublinha o
jesuita. todos os Indios com quem tratei aceitaram as condiches e¢ abracaram a I4 . Os indios a
que se refere sdo precisamente os Pemon (Macuxi ¢ Arekuna). Wapixana. Waiwai ¢ Taruma. ¢ as
tais condigBes necessarias & conversio consistem, em particular, no abandono da poligamia, que,

dentre todos os aspectos sociais, era o mais combatido pelo missionario.
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A palavra aleluia passa. assim, a ser indice de heresia. Para C.Cary-Elwes (:103).
aquilo que os indios chamam por Aleluia ¢ nada mais que uma "religido louca". A esta conclusio, o
Jesuita chegou apos haver se debrugado demoradamente sobre os cantos do Aletuia, dos quais buscou
com afinco fazer uma exegese, e haver observado atentamente algumas de suas ceriménias e, ainda,
haver recolhido uma versio de origem do Aleluia, que, aliis, ¢ a primeira de que se tem noticia na
literatura.

Pode-se certamente chegar a conclusio diferentc daquela, através do proprio
material coligido por C.Cary-Elwes. Vé-se que. consoante tal versdo de origem. o Aleluia consiste
num ritual revelado por um ser celeste chamadoe Noé a um xama Kapon. A eficicia do ritual torna-se
manifesta na passagem seguinte:

"(...} s¢ 0 pove Akawaio perseverar em executd-lo (o Aletuia), ele (No&) vird um dia do
Céu. em um navio. e trara tudo o que mais apreciam - armas e munigdo, cutelos,
Jacas. roupa. eic. eic - para cada um da 1ribo. Noé ird juntar-se & sua danga. e depois

de um tempo todos eles serdo rapidamente transportados para o Céu. Ninguém mais
serc saqivo” (Cary-Elwes. 1983:103).

Mais adiante. o jesuita fala de um arauto dos céus e de papéis igualmente celestes. Vé-se entdo quc.
em meio a elementos ja antigos como a palavra aleluia. a aquisi¢io de papéis ¢ de outras.
paraternalias dos brancos. aparece o tema da passagem para o céu. Assim encontramos. pela
primeira vez. na literatura compulsada. a mengdo a um paraiso celeste . que parece constituir o
signo da cosmologia Kapon contemporanca.

A revelagdo. que ¢ também celeste dado que o xami entrevistara-se no céu com a
fonte primeira do Aleluia. ndo indicava, porém, o momento daquele advento. Esta competéncia, frise-
se. fol delegada ao préprio C.Carv-Elwes. A sua chegada na aldeia Amokokupai. o lider dos
‘Alleluiates' perguntou-lhe de modo inflamade: *quando Noé estd vindo?(Cary-Elwes. 1983:103).
Contudo. o jesuita ndo nos da a conhecer sua resposta. Sublinha que a pergunta devia-se ao fato de
que os Kapon assimilaram-no ac mensageiro, ao arauto dos céus. Isto. para espanto de C.Carv-Elwes

(:122), teria levado os ditos avessos e numerosos 'Alleluiates' a afluir expressivamentc as suas

** Segundo o significado do termo kapor apresentado por A Butt Colson ( 1983-84b:81). "povo celeste".
"pove nas alturas”, a conotagio celeste seria fundamental.
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pregagdes numa aldeia Patamona. as margens do rio Ireng. a construir-lhe uma casa na aldeia
. . T -
Amokokupai. o centro religioso do Aletuia =, ¢ a reservar-lhe. nas dangas, a posicio central -

Importantisstmos eram, pois. os missionarios para a cosmologia Kapon, Detinham
cles um saber que cumpria adquirir.

Embora o relato do jesuita ndo possibilite aprofundarmos naquela versdo de origem.
apresenta urma detalhada descrigdo do ritual que nos permite notar a primazia dos atos orais. como
bem mostra a passagem seguinte:

"(...) uma buzina soou ds duas horas e quinze minutos do madrugada. Um quarto de
hora mais tarde a performance iniciow. () lider levaniou-se. Apés cantar por algum
fempo ele principion a curvar os joelhos ¢ levaniar-se novamenie em compasso com a
musica. Todos o imitavam. mantendo perfeito compasso. A esia altura. havia um
aglomerado de setenta homens e mulheres, dispostos em um circulo. a mdo direita de
cada dancaring repousando no ombro esquerde do seu vizinho. Apos avangar ¢ rerrair
por cerca de rrés minnios, o lider conduzin-os sempre as voltas de um circulo.
dangando duranie todo o tempo. dois passos adiante e um arrds. cantando todo o
tempa.(...}) Apos cerca de uma hora o lider inicia a curvar seus joelhos e levaniar-se
novamente como o fizera no comego. Cada vez menos numerosos sdo os que cantam
com ele. por fim, ele esta cantando sozinho. Cada vez mais suavemente ele canta até
que. por fim. ele esia apenas trauteando. Cada vez mais lentamente ele canta e.
finalmente. cessa por completo. Entdo todos, exceto ele. ajoelham-se. enyuanio ele
anuncia wma prece, que cles repefem. na sequéncia, com grande rapidez - ¢ evidenie
que a prece é conhecida de memaoria. Isto se encerra com uma ladainha regular: Nod.
Moisés. Davi. Elias etc. Maria. José ¢ o Nome Sagrado. Entdo, apos alguns pouncos
minutos de intervalo, todo o processo comeca outra vez com referéncia a um canio
ligeiramente diferente” (:104)

Em meio ao ritual. confessa o jesuita (:104) que "o canro ¢ a danca convidam a dancar mous
efetivamente do gque qualquer musica gque eu jo ouvi. ou danea que ja tenha visto, E quase
irresisivel".

Preocupado. antes. com o significado do Aleluia. C Carv-Elwes aferra-se em
transcrever os cantos do ritual, que eram entoados de modo famurioso e repetitivo . ¢ esforca-se.

ainda. em proceder a sua exegese. Diante desta tentattva. lamenta-se que (:107)

** Buscamos. nesta dissertagdo, mostrar um deslocamento por quc passou a cosmologia Kapon: do postulado
de um acesso imediato ¢ terrestre 4 utopia para a forma simétrica de um acesso diferido ¢ celeste. Nesic
movimento. pode-se notar que o patamar terrestre nao se tornou insignificante. O antigo paraiso terrestre
transformou-se em centro religioso. Entre os Kapon. assim como entre os Pemon, ha aldeias consideradas
centros religiosos. veja A Butt Colson. 1967:410:1971:45: D.Thomas. 1976:85; G.Andrello. 1993:148-49,
Deste modo. Amokokupai Kapon ' Avikara e Maurak: Pemon.

“* Afirma o Jesuita (:153) que os Kapon cantavam a mesma frase por dez a guinze mimitos antes de passar a
seguinte. Assim sendo. o repertorio que recolhera era pequeno; dezesseis frases.
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“se trata de wm dos mais dificeis bocados de trabatho intelectual que ja realizei. Eu
desisti anles que fermindssemos fotalmente, posto que tinha vertigens e minha cabeca
recusava a funcionar adiante".

Uma vez encerrada a primeira fase do trabalho. como solicitassem os Kapon, € Carv-Elwes leu a
transcri¢do, diante do que chama de um grupo que “"Council Chamber", e ressalta (:107). "embora eu
ndo a compreendesse, eles aparentemente o fizeram. Eles apenas fizeram umas poucds corregdes

Posteriormente, o missionario proceden a tradugéo livre do material. um conjunto de
dezessels frases. que. para nossa decepgdo. ndo constam do volume organizado por J Bridges (1983).
de que me sirvo. Em uma amca alusdo ao tcor dos cantos. o missionario (153-34) adverte
laconicamente que pouco sentido residia ali.

Talvez pudéssemos. com Lévi-Strauss (] 1973]1976:237). dizer que

"ndo ha nada de inconcebivel nisto. pois a obscuridade de um ritual ndo atinge
necessariamente sen prestigio, mas deve-se levar em consideragdo esta diferenca
Janiastica entre a pratica ritual e sua expressdo verbal”.

No entanto. a exegese a que procedi entre os Kapon da Serra do Sol indicou-me que o Aleluia nio
nos coloca diante deste problema especifico.

Tudo o que precede é. para o jesuita (:103). resultado da catequese conduzida pelos
Adventistas do Setimo Dia. Sobre estes. C.Carv-Elwes (:143) arrola somente. noutra passagem. um
registro de sacramentos assinado pelo missionario adventista O E.Davis ~. que havia encontrado
numa aldeta de Alleluiaies’. as bases do monte Roraima.

Os rastos da palavra aleleia arrastam-nos. pois. por uma gama de doutrinas
religiosas. Ja haviamos deparado com os irmdos moravios. com os anglicanos ¢ jesuitas. Os
adventistas, por sua vez. tiveram. até a primeira década deste século. quando escreve C.Carv-Elwes.
uma atuac¢io muito restrita, que se reswme as breves atividades do missionario O.E.Davis. Segundo
G Andreilo (1993:127-32). apos a morte de O E Davis. os Taurepang viriam a ser novamente alvo

dos adveniistas no periodo compreendido entre 1926 ¢ 1931. O missionario A W .Cott. que conduziu

*" A respeito do referido adventista, afirmam A Butt Colson (1985:126) ¢ G.Andrello (1993:119-32) que sua
atividade missionaria na regido aqui em foco foi bastante breve. reduzindo-se ao ano de 1911. quando
O.E.Davis deu inicio 4 catequese numa aldeia Taurepang. em territéric venezuelano. as imediaces do
moni¢ Roraima. ¢. logo em seguida. veio a falecer,
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a evangelizagdo neste periodo, foi expulso pelo governo venezuelano, sucedendo-lhe, na catequese
dos Taurepang. religiosos da ordem franciscana.

E dificil aquilatar com precisdo a infludneia de cada uma destas catequeses na
cosmologia Pemon ¢ Kapon. Entretanto. parece-me equivocada a focalizagdo nos adventistas, que
relega a um segundo plano fontes importantes e anteriores de palavras especials, como 0s moravios ¢
anglicanos. Sejam quais forem os pesos respectivos das diversas catequeses. ¢ certo que a demanda
do discurso catequético era alta entre os Kapon,

O relato do jesunita surpreende ainda por tocar como nenhum outro na predilecido
Kapon por papéis. escritos ou ndo. Este fascinio fica patente em um didlogo impar cuja relevancia

justifica uma tao longa crtacio:

“Ele contou-me que possuia o Aleluia em um pedaco de papel gue viera do Cén ‘One
interessante'. eu disse. Mostre-o a mim' Ele trouxe uma pequena caixa. repleta de
algoddo em rama. em cujo centro estava um pedago de papel branco de.
aproximadamenie. uma polegada guadrada. onde nada se encontrava escrito. Ele
tambem trouxe uma garrafa. em cujo interior havia penetrado mercirio. gue advinha
também do Céu'. ‘Quem lhe den aquele pedaco de papel?’ Eu lhe perguntei. 'Kosari'
ele respondeu. indicando um homem a postos. 'Como vocé é capaz de fazer tal coisa?’
Eu disse ao homem. 'Por que vocé mentiu para este homem?' 'Um homem de
Kamarang dew isto para mim'. ele responden. assegurando que isto provinha do {én'
Voce ¢ rolo o suficiente’. en the disse. para acreditar em tal absurdo?’ Enido,
voliando-me para o chefe. Kapurakong. ex disse: "Assim que voce chegar em casa.
ponha aqueles pedacos de papel no foge' ‘Bem. dé-me um papel com preces' foi sua
mars surpreendenie resposta. Eu redigi o Padre Nosso. a Ave Maria e o Credo. em
Akawaio ¢ tho dei. juntamenic a um pequeno crucifixo. Eu senti, em certa medida, gue
havia mais esperanca neste homem" (Carv-Elwes. 1985:154).

E desnecessirio acrescentar a passagem acima outras afins, posto que ela expressa com maximo
vIgor. em primeiro lugar. a conotagdo celeste dos papéis e sugere que talvez nio fosse propriamente a
escrita que estivesse em jogo. Note-se que o Aleluia estava contido num pedago de papel
aparentemente em branco. Tratava-se, ao que tudo indica. de inscricdo mvisivel Ademais. exprime-
s¢ de modo importante a perfeita equivaléncia entre os papéts fornecidos pelos missionarios ¢ os
papeis ditos celestes, visto que os missionanios seriam os arautos dos céus. Aligs, os papéis integram.

por exceléncia, o fluxo sempre atualizado de objetos entre céu e terra que os Kapon de modo tio
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recorrente professam pelo menos desde o inicio do século XX. Para tal fluxo vertical ¢ C.Cary-Elwes
quem desperta primeiramente nossa atengao.

Se tudo isto ndo chega a intrigar o jesuita. tampouco o faria o fato notivel de haver
percebido que. ndo somente entre 0s Kapon mas também entre os Waiwai, eram as mulheres que se
delegavam a aquisigio ¢ o ensmo das preces (Cary-Elwes. [1909-23]1985:99.124.160). Esta
orientagdo feminina reaparecera na obra de Audreyv Butt Colson (1967:1983). onde reccbe um lugar
de destaque e um tratamento pormenorizado. Para a presente dissertagio. ¢ do maior interesse esta
observagio. que € tdo rara quante seminal Tal orientagdo feminina afigura-se-nos aspecto
fundamental do nitual do Aleluia.

Por fim. pode-se dizer que. consoante os relatos do mussionario C.Carv-Elwes. a
sociedade Kapon encontrava-sc, acerca do periodo que se estende 1916 a 192]. num estado de
Intensa expectativa em tomo a subida aos céus ¢ a aquisicio da parafernalia dos brancos. Nio se
tem. porém. noticia de que. no periodo posterior. tivesse sucedido alguma eclosio profética que
intentasse a realizagdo imediata daquela utopia. O lider do Aleluia. a época da visita de C.Cary-
Elwes a Amokokupai. ndo demarcaria, pois. um momento para o cumprimento da profecia. tampouco
os demais lideres o fariam. No lugar disso. sabe-se que a expectativa ndo esmoreceu ¢ a énfase foi
posta na representacdo. na rituaibizagdo. da mensagem profética. Assim. o ritual do Alchna
institucionatizou-se a tal ponto na sociedade Kapon que. em junho de 1977, o Consethe de Igrejas da
Republica da Guiana oficializou o Alcluia como um scu membro ¢. em 21 de outubro. o Governo da

Republica da Guiana sancionou a pertenga (cf. A Butt Colson. 1983:450).
11. De muito perto
Em 1946, a literatura Kapon da um grande salto com a publicacdo do livro Children

of the Silence de Frederick W Kenswil. Dentre todos os observadores da sociedade Kapon. este

aitor, sem duvida, desfrutou o mais largo convivio com o grupo. Desde cerca de 1919 até sua morte
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em 1950 % o guianense F W Kenswil, que fora um mineiro e casara-se entre os Kapon, permaneceria
em meto a cles. -

Nas vinte € quatro paginas em que sc compdem o Children of the Silence. o autor
apresenta os elementos que se Lhe afiguram os aspectos fundamentais da sociedade Kapon. Este livro
diverge dos que viemos examinando até 0 momento por seu estilo conciso ¢ pelo carater sistematico
das informagdes. Composto de dezesseis topicos - "comida ¢ bebida". “casamento”. "xama.
“kanaima®. “refigido". “artes”. "lendas”. dentre outros -, o livro ¢ particularmente dirigido aos
functonarios indigenistas que haviam sido recém-alocados entre os Kapon do alto Mazaruni. O autor
sauda enfaticamente tal atividade governamental. porém adverte que os agentes designados pouco
sablam a resperto da sociedade Kapon. ¢ frisa ainda que o aprendizado da lingua nativa cra um
imperativo para o sucesso daquela politica indigenista. Por outro lado. F.W Kenswil (:16) mostra-sc
categoricamente contrario a atividade dos mussionarios. a ponto de afirmar que “pouco ou nenhum
valor espiritual ja foi obtido pelos Indios do contato com as missdes™

Entre os Kapon. o autor (:17.19} estudou minuciosamente a arte dos trangados bem
como as formulas tcrapéuticas (1ar-eng). ¢. por isso. afirma que era reconhecidamente proficiente em
ambas as arcas. Contudo. estes temas nédo sc sobressaem no livro. onde o topico 1ntitulado "religizo”
¢ de longe o mais extenso. Isto surge como um imperativo. uma vez quc os Kapon sio apresentados
¢omo um grupo tao religioso a ponto de atingir. nas palavras do autor {:13). o fanansmo. A religido.
a0 lado da poligamia. aparece como uma das "coisas mais inflexiveis" da sociedade Kapon. Isto nic
leva. porém. F.W . Kenswil a se espantar face 2 designagio "Aleluia". usada pelos Kapon para.
segundo o autor. referirem-se a sua propria refigido. Tal inflexibilidade nio deve. pois. ser entendida
como fechamento ao exterior.

Do "fanatismo" enunciado logo de partida. o autor deixa entrevér apenas um esbogo.

Conta que assistira a um "culto" do Alcluia em que os participantes “cantavam e dangavam com tal

** Na década dos cingiienta. a antropéloga A Butt Colson fez trabalho de campo entre os Kapon da Guiana
Inglesa. a partir da aldeia Tagaikapai. Ali residira F. W Kenswil. que morreu no ano anterior a chegada da
antropologa. Dentre os informantes de A Butt Colson contavam-se o filho mais velho de F. W .Kenswil ¢ a
esposa daquele. veja A Butt Colson. 1965-66:158: 1967:406,
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Jrenesi que homens e mulheres tornavam-se histéricos e comegavam a gritar e rolar pelo chéo"
{Kenswil. 1946:14). A significagio que isio traz consigo permanece obscura, posto que F'W Kenswil
afirma somente que tudo seria fruto do remperamento de alguns lideres inescrupulosos.

De resto, o autor arrola. sem outros arroubos, uma série dita historica de lideres
politico-religiosos € suas respectivas mensagens ¢ feitos. Isto recobriria desde um passado obscuro
ate a década dos quarenta do século atual. Perfaz-sc assim um total de cinco lideres Kapon, que séo
apresentados como lideres fribais. chefe-profetas da totalidade da sociedade Kapon. aos quais
somam-s¢. amnda. dois lideres Pemon (Arekuna).

O fundador do Aleluia. Bichiwung. teria ouvido, pela primeira vez. mengio a God
durante uma longa expedigio a local nio determinado. Postertormente. em sonho. cneontrou God. no
céu. ladeado por uma multiddo de espiritos. seus mensageiros. Estes informaram o que God reservara
aos Kapon: se aos brancos havia dado um livro ¢ ordenado que cantassem. ajoelhassem ¢ rezassem.
20s indws. além de cantar. ajoclhar. rezar. cabiam dangar e beber. uma vez que ndo seriam
capacrtados a ler. A este conjunto de atos deveriam sc referir por “Hallilicujah" e devertam devotar a
sua execugdo determinadas épocas do ano.

O Aleluia possui. consoante esta versdo. um carater ritual ¢ periédico. Entretanto. o
autor nao apresenta uma descrigio do mesmo ¢ niio nos d4 a conhecer em detalhes sua periodicidade
Prossegue. antes. na enumeracdo dos lideres ¢ das respectivas mensagens proféticas.

O sucessor Abel teria vaticinado a chegada de missionarios que tentariam proibir o
consumo de certas cames ¢. ainda. ensmar-thes a religido dos brancos. Tudo isso deveria ser
rechagado pelos Kapon. a favor do que God lhes prescrevera por meio de Bichiwung. Os Kapon
delegavam aquele lider a ciéncia da vida longa. posto gue se dizia que ele vivia para ser muito velho.
Ja morto a época da estadia de F.'W Kenswil. seria ainda recordado com grande reveréncia pelos
Kapon.

O terceiro lider tratava-se de um xami chamado Christ, autor de uma série de atos

magicos como a transformagio de agua em caxiri e a produgdo, ex nikilo, de papéis impressos. Além
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disso, perpetrara uma série de mortes, atingindo, sobretudo, mulheres jovens que lhe recusavam o
casamento. Elc fo1 morto pelos proprios Kapon.

Ja o quarto lider do Aleluia. Quecn Mule. predisse que (God iria destruir este mundo
¢ construir outro, onde a imortalidade encontrava-se assegurada a todos os adeptos do Alcluia. Apods
a morte deste lider. seguiu-se um periodo consideravel em que a sucessdo ndo se efetuou. Sublinha
F.W.Kenswil (:14) que. apesar da fortc scmelhanga com o cristiamismo, tal profecia era auténtica
dado que o seu propalador nunca entrara em contato com 0s missiOnarios.

O quinto lider Kapon. Awaima. acabou por surgir. a ¢época da estadia de
F W Kenswil entre os Kapon. como um fiel continuador das profecias do predecessor.

Além destes. o Aleluia icria conhecido dois lideres Pemion. A profetiza chamada
Prent Basht que teria sido lider até sua morte. por volta de 1939, Ela residia no alto curso do rio
Kamarang. afluente esquerdo do Mazaruni. para onde "delegados” de diversas regides afluiriam
regularmente a fim de receberem instrucio =,

Esta lider havia inicialmente vaticinado a chegada. naquela regido. de varios
TMISSIONATIOS. CUJos ensinamentos seriam contraditorios ¢ deveriam todos ser recusados. Pouco antes
dc sua morte. ¢nviara um mensageiro chamado Noé aos Pemon (Arckuna) que atendiam aos
Adventistas do Sétimo Dia. com a instrugdo de que abandonassem a categuese. até mesmo os folhetos
¢ pinturas fornecidos pelos missionarios. sob pena de sofrerem fome e morte enviadas pelo "Grancle
Espirite". no que for atendida.

Ainda entre os Pemon. o autor destaca. ja na Venezuela. em um afluente do rio
Kukenang. outro lider do Aleluta. Akwa. cuja doutrina diferia, em certa medida. das anteriores, ja
que sancionava a proibigAo do consumo de came de porco € bebidas alcoolicas. Como os outras
citados. este lider premunciou a chegada dos missionarios. & qual se contrapds parcialmente. uma vez

que franqueava o trabatho indigena nas missdes ¢ o recebimento de presentes .

* M.Swan (1958:226) também menciona a existéncia de lideres regionais vinculados a um lder mais
inchisivo.

* Como se vera adiante. este foco na sucessdo dos lideres do Aleluia parecem ter exercido sobre A Butt
Colson (1965:1983) grande influéncia. Entre os Kapon. a autora recothen. de modo ainda mais
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Nota-se no livro em aprego uma énfase exagerada no carater auténtico do Aleluia,
que tolda completamente a demanda Kapon do discurso catequético, da qual tivemos fartas noticias
até 1921, quando o jesuita C.Carv-Elwes visitou pela segunda vez os "Alleluiates’. A suposta recusa
da catequese parece-me dizer respeito mais a-postura do autor do que propriamente aos Kapon.

Alguns temas sobressaem naquelas mensagens proféticas. O hermetico tema dos
papéis reaparece sob duas formas: de mode negativo. ja que os Kapen sdo ditos aqueles que nio
receberam um livro do céu: ¢ positivamente, através da produgio ex nihilo de papéss impressos. E.
em primeire plano. ressaltam os temas da destruicdo da terra e o da imortalidade.

Entre as profecias anunciadas pelos lideres do Aleluia. aquelas que se cumprinam -
a chesada dos missionarios € o ensinamento de determinades preceitos - parecem por demais
retrospectivas. ao passo que a profecia caprtal - a destruigde da terra e a imortalizagio da
humanidade - nde parece ter sido submetida a experiéncia. Muito embora o autor fale de "fanatismo”.
ndo da noticia de que aqueles lideres do Aleluia tenham levantado a soctedade Kapon em cclosdes
profeticas. lancando-a contra muros de impossibilidade. Os lideres que professavam tal profecia
angariartam a adesio da populagio sem que lhes forneeessem provas de veracidade. talvez porgque
operassem ndo a vista mas sim a prazo. pregando um acesso diferido a imortalidade. Dai a
possibilidade do carater periodico do ritual que a propiciaria. Vé-sc ainda que o acesso ¢ deslocado
no espago. para "um ourro munda". do qual o autor nio oferece as coordenadas.

Além disso. vé-se que o ritual do Aleluia ocupava um lugar de destaque tambem na
soctedade Pemon. pelo menos ate cerca de 1939, Em periodo posterior. viria a conhecer um declinio.
sendo sucedido por mtuals que. sob denominagdes diversas. tais como Chochiman ¢ Sdo Migucl.
guardam, ao que parece, suas wdéias fundamentais. constituindo-se em variantes (¢f Thomas, 1976}
Adiantamos ja que concordamos com D . Thomas (1976) quanto tal continuidade. porém a edificamos
sobre outras bases. Se o ritwal do Aleluia veio a declinar. isto ndo se verificou entre 0s Kapon. onde

s¢ institucionalizou a ponto de entrar para os autos governamentais da Republica da Guiana.

pormenorizado. semelhante série sucessorial de lideres. por meio da qual buscou desvelar uma logica de
transmissio para o Aleluia.
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12. Epilogo

Estivemos amealhando sempre a superficie. em virtude das limitagdes do material
compulsado. as informagdes legadas por observadores diversos, ndo propriamente etnografos. sobre a
cosmologia Kapon. Se ndo pudemos proceder a um exame mais detalhado. silhuetas esbogaram-se
aos poucos, por meio da recorréncia de certos temas. Estes nos fizeram assistir, porém. a um
deslocamento. Da sociedade Kapon que professava o acesso imediato e terrestre 4 utopia passamos &
sociedade que postula um acesso diferido. no tempo ¢ no espago. a utopia. A palavra aleluia. como
um fio condutor. atravessou ambas. Qutros elementos nio menos centrais também o fizeram.
Destacam-se o tema da conflagra¢io prospectiva. o fascinio pelos papéis. a demanda do discurso
catequetico ¢ o tema da pele branca. Acrescentem-se os motivos da abundincia e da imortatidade.
bem como o advento de uma figura. o messias. que vem instaurar a nova ordem cosmica. ¢. ainda. a
lideranca exercida pelos xamis nas eclosdes proféticas. Nio quero com isto dizer gue somente os
xamds detinham importancia em tal lidcranga. Chefes indigenas. que nio xamis. e homens brancos
ocuparam também csta posi¢io. E importante sublinharmos que xamds ¢ chefes nio constituiam
termos d¢ uma oposi¢ao com respeito ao discurso sobre a abundincia. que era. antes. ideal comum a
ambos. Alem disso. aos brancos foi dado partilhar o espago povoado pelos chefes e xamis, Na
mesma esfera da abundancia. eles disputaram por vezes a posigdo de mensageiro deste ideal.

Estes temas principais encontram-se dispostos. segundo a fonte referente. na tabela

seguinte. que ndo oferece sendo o interesse de ajudar provisoriamente a memoria (veja tabela 2).



FONTE
TEMA

Coleridge

J.Rodway

C.F. Appun

W.Brett

C Dance

E mm Thurn

C Llovd

C.Carv-Elwes

ACesso
imediatlo

+

+

F.W Kenswil

+

acesso
difcride

abundincia

pele branca

imoralidade

palavra
aleluia

conflagracio

papeis

demanda da
calequese

eixo
horizonial

cixo verlical

messias

xama

TABELA 2
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O Alehna tem lugar na reflexdo etnologica desde a década dos dez, mas velo a
ganhar notoriedade de forma crescente na segunda metade deste século. As analises a que procederam
seus estudiosos serdo apresentadas. neste capitulo. em seus pontos centrais. Sobre estes, tecercr
algumas consideragdes que serdo retomadas ¢ ampliadas no capitulo segumte.

Como s¢ viu. os Kapon do lado brasileiro estrveram aoe largo do roteiro de viagem
dos diversos observadores que examinamos anteriormente. Neste capitulo. eles ainda permanecerdo
desfocados. posto gue. no Brasil. o Alelua for sigificativamente registrado entre os Pemon. Entre os
Kapon for observado. em 1946. por Nunes Pereira. porém. o autor (1980) menciona-o somente a

lcgenda de uma fotografia.

1. Theodor Koch-Griinberg

C primeiro etnologo que mencionou o Aletuia foi T Koch-Grinberg ([1917-
24]1979-82). em sua magistral etnografia dos Taurepang. que data da primetra década deste século.
Esta obra resultou de uma extensa viagem a porgde Branco-Orinoco. em que o autor entrevistou-s¢
com os Wapmxana. Malongong. Macuxi ¢ Taurepang. Aquele ritual ocupa um lugar menor nos
escritos de T Koch-Griinberg. que o considerava tema de pouco mteresse a etnologia.

O Aleluia fo1 observado pelo etnoiogo em duas aldeias Pemon ¢ definido como um
"haile". ou melhor, como "baile aripico”. ou ainda. "haile estranho” (Koch-Grunberg. 1:118:
III:143). Afigura-se-lhe uma particularidadc dos Taurepang. porémi. nas festas inter-étnicas. os
Wapixana ¢ Macuxi concorreriam também aquela danga. A descrigdo que T Koch-Grinberg

(191711979 1:74) legou-nos do Aleiuia ¢ a seguinte:

"Os dangarinos formam um circulo estreito. Em grupos de dois ou de trés. ou mais
fregtientemente separados segundo sexo, andam de bragos dados ou com a mdo direita
posta sobre 0 ombro esquerdo do companheiro, uns atras dos outros. golpeando com o
pe direito. Isso ¢ acompanhado por varias melodias sobre texto indigena ou em inglés
corrompido. (...). As vezes, os primeiros dangarinos ddo uma volta, e, entd@o. os dois
semicirculos dangam por pouco tempo um frente aqo outro, ja que uma metade anda
para frente e a outra para trds, langando violentamente, ora para frente, ora para tras,
a parte superior do corpo. Ao ferminar wma cangdo. voltados para o centro do circulo,
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todos param por pouco tempo até que os primeiros dongarinos comegam uma cangdo
nova".

Ja as cangoes do Aleluia seriam, segundo o autor ([1917]1979 1:74), "aparentemente cangdes
eclesiasticas inglesas" cuja melodia causaria uma "impresséo lastimosa". Tanto o fana que T.Koch-
Grinberg (|1917]1979 1:114,118) chega a valer-se da expressic "aborrecedor ‘araruva™ ¢, a
afirmar: "danco um pouco com eles. mas me refiro prontamente. A coisa é demasiado tola para
mim". Sobre os aspectos melodicos. o musicdlogo E.M von Hombostel ([1924]1982:362). que

analisou as gravagdes tomadas por T Koch-Grinberg durante os rituais do Alehua. afirma:

“as melodias sdo cangdes populares inglesas fescocesas ou irlandesas) que foram
transmitidas simplesmente ¢ acabaram intactas na aparéncia. A adaptagdo ao cosiume
indigena (...). limita-s¢ provavelmente ao grande retardamento do tempo, (.. }".

Acrescenta ainda T Koch-Griinberg (| 1917|1979 1:114) que o Alelua consistiria cm
marca apenas superficial deixada indiretamente pela catequese anglicana. Até a década dos dez.
assegura o etndlogo que se pode dizer dos Taurepang que ndo possuem 1déia acerca do cristiamismo e
“somente cornhecem algumas oragdes. um ‘mixtum compositum’ de indigena e inglés, mas sem
compreender o sentido."

Toda esta suposta algaravia é. para o autor ([1924]1982 I11:107-11.173). um c¢aso
particular do procedimento mais geral da tmitagdo. que se lhe afigura parte fundamentali do
xamanismo. Afirma o etnologo que 0s xamds reproduziam com perfeicdo tanto os mals diversos sons
da natireza quanto as prédicas dos missionarios. No entanto. salienta que se tal proccdimento
mimétice encontrava sia maxima expressdo entre os xamas. ndo lhes constitula prerrogativa. €ra. ¢cm
menor grau. extensivo. a populacdo como um todo *'. Esta espécie de glossolalia acabaria. pois. por
engendrar o chamado Aleluia.

No bojo deste entusiasmo mimético, T.Koch-Griinberg (1:35.67.76.317) surpreende-
s¢ ainda com o uso regular que os Pemon faziam. &s rezas coletivas. dos livros unpressos pela

London Missionary Societv. em lingua Kapon. que eram guardados em alta conta por eles. Vé-se

¥ A mesma observacdo pode ser ainda encontrada no relato do gedgrafo George HH. Tate (1930:593). Este
autor, (ue também percorreu as imediagdes do monte Roraima, afirma “os indios sdo capazes de imitar o
som de passaros e animais quase exatamente. Com efeito, eles parecem compelidos a tentar copiar
gualguer som que escutem.”
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ainda que outros livros, para espanto do emologo, eram igualmente apreciados e utilizados, como
mostra a passagem abaixo:;
"William 1é as oragbes em wm livrinho encadernado em vermelho e ja muito
deteriorado. Até v momento. eu 0 havia tomado por um livro de oragfes em inglés,
mas. ao me aproximar, Ii surpreendido. através de sew ombro. "The cow gives us milk.
Thank vou, good cow”. E um livro de ensino elementar de ingiés! (Koch-Grinberg,
1:67).
Para Koch-Griinberg (III:111). este mimetismo  possui uma face positiva, ja que
atestaria a "rapida e aguda capacidade de compreensdo” dos Pemon. porém o autor (51:74.114)
entrevé, por outro Jado. um gquadro nefasto calcado na degenerescéncia das tradigdes indigenas. Os
rituais ditos tradicionais. o tukui ¢ o parixara . ja teriam sido quase completamente substituidos pela
cerimonia do Aleluia
Este segundo aspecto € notorio em sua obra. Os Carib aparecem ali caracterizados.
em oposicao aos Aruaque. pela "pobreza cultural (Koch-Grinberg. 1:33). A passagem abaixo

mostra claramente o tom pesaroso que perpassa seu relato:

“De onde provéem a decadéncia? Este pove gquase nio tem nenhuma relacdo com os
brancos.(..) A maioria niio viu um branco. e apesar de tudo. sua originalidade estd
desaparecendo. Com efeito. nda portam. 1odavia. roupa: (...). Mas onde estdo as belay
macas de madeira pesada de negro esplendor. onde estdo os graciosos tecidos com
seus artisticos desenhos. onde estdo o adorno de penas de cores vistosas e tamias
coisas semelhanies gue todavia ohservon Schomburgk agui?" (Koch-Griinberg.
[1917]1679 [.239)
Havernia uma especie de auto-aculmragio a imperar de modo irreversivel nas sociedades indigenas da
por¢ido Branco-Orinoco. A entropia seria alta ¢ independente da presenga dos brancos. Hoje. a
Guiana aparece ainda. pa literatura. sob o sigro da auséncia faltam classes de idade. grupos
cerimoniais. umdades de troca matrimonial (Riviére, 1984). Pode-se dizer quc o que falta ¢
notadamente uma formulacao positiva para a regido (¢f Viveiros de Castro, 1986b)
E interessante frisar que T.Koch-Griinberg, assim como outros observadores que ja

examinamos, apresenta as sociedades indigenas ndo como objetos passivos que simplesmente

reagiriam a uma suposta presenca determinante dos brancos. Ao contrano, sugerem-nas como

>* Sobre estes rituais veja T.Koch-Griinberg, 1:71-3 ¢ A.Butt Colson & C.Armellada. 1989:184-87.
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tenazes empunhadoras de enigmaticos projetos proprios que, segundo seus termos, envolveriam
Invariaveimente os brancos.

Pode-se dizer sem exagero que T.Koch-Grinberg nos convida a esquecer o Alelura.
Cumpre, porém. declinar o convite, ja que ha porque duvidar que esse ritual seja um papaguear. A
demanda do discurso catequético. pela duragdo ¢ pela intensidade. parece antes falar de coisas
importantes para os Pemon ¢ Kapon Muito embora o Aleluia ndo tenha possuido entre os Pemon.
vida tdo longa e intensa quantc entre os Kapon (cf. Thomas. 1976:13: Andreilo. 1993:154-57). Ao
que nos parece. foi substituido entre aqueles por variantes como os ntuais de Sio Miguel ¢ do
Chochtman®™ Manifestamente entre os Kapon. o Aleluia continuou sendo executado com
regularidade. Estamos. pois. na presenca de um ntual cuja importancia ja flutuou na histona:
conhecen apogeu ¢ declinios.

Por ultimo. cabe lembrar gue T Koch-Griinberg menctona. na coreografia do
Aletuia, metades gue sc entrechocam a certa altura do nitual. Para esta dissertacdo. 1sto ¢ aspecto
fundamental. As cerimdnias do Aleluia a que assisti em Roraima sugeriram-me que este corresponde
ao ponto maximo da cermmonia. Propoc-se nesta dissertagdo gue uma metade representa os tmortais. ¢

a outra. os mortais.

2. Michael Swan

Na década dos vinte. Michael Swan realizon. sob os auspicios do Smithsonian
Institution. um primerro trabaitho de campo entre os Caribe da Guiana Inglesa. ¢. na década dos
cingiienta, fez uma segunda viagem aquele pais. Esta 1ltima resultou no livro. The Marches of
Eldorado (1938). onde ¢ autor tece varias consideracbes a respeito do Aieluia. Inspiradas num

modelo evolucionssta. estas guardam, porém. contribuigdes importantes.

¥ Segundo G.Andrello (1993:154-57). os Taurepang recordam-s¢ hoje da época em que passavam longas
noites dangando o Aleluia e. ainda, de alguns cantos ensinados pelos pats.
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M.Swan (1958:226) define o Aleluia como uma "religido estranha” cujo aspecto
fundamental seria a troca de pele. Edificando-se sobre tal principio, o Alelma vaticinana que 0s seus
adeptos perderio a "pele ciprea”. uma vez que irdo troca-la e. assim. tornar-se-fio "palanagula”.
"faces palidas" >,

Isto posto, o autor (:224-45) relaciona ¢ Aleluia a trés eventos do século passado.
que ja foram mencionados no capitulo anterior. Trata-se dos movimentos proféticos de Beckeranta.
do rio Cako e da Comarca de Flores. A relagiio entre o Aletuia e estes trés ultimos estarta fundada em
um denominador comum: a troca de pele.

Segundo o autor (:226). esta seria uma idéia extensiva a todos os grupos mdigenas
da Guiana Inglesa ¢ areas confinanics. que teria stdo manifestada de forma “obsessiva". no século
passado. c. conheceria. no século XX. apenas um enfraquecimento. "() desejo ainda existe. diz
M.Swan (:226). mas ¢ hem menos obsessivo". O Alcluia aparece assim como uma manifestagio
moderada do 1deal da troca de pele.

Além disso. vé-se que, para o autor (:226.228-29.245), subjaz a este ideal uma
associacdo causal entre. de um lado. a "vida fuxuosa®. a "for¢a" ¢ as "vantagens" dos brancos e. de
outro. a pigmentagdo branca ¢ os papéis escritos ¢ impressos. Estes ultimos seriam conccbidos pelos
grupos supracitados como amuletos € como melos magicos que engendrariam 0s  primeiros
privilégios.

Ja a especificidade do Aleluia, frentc aos movimentos do sécule passade acima
referidos. residiria no fato de gue ao fundamento da troca de pele estariam concatenados congcitos.
expressoes ¢ figuras de origem cristd: hospitalidade. bondade. fidelidade conjugal. "hallelyjah”. Jesus
Cristo e Maria. O Aleluia teria sido criado por um Macuxi chamado Bichiwung. a parir de um
breve contato deste com o cristiamsmo, ¢, logo em seguida. transmitido aos Kapon. entre os quais

ganharia robustez ¢ amplitude surpreendentes.

8 Dreyfus (1993:28) afirma. de modo correlato. que os holandeses eram referidos pelo termo parana-kiri.
"pessoas amarelas do mar". Contudo, N.Farage (1991a:116) mostra que tal palavra, cujo significado literal é
"aquilo gque emerge do mar”, consiste em questio controversa.
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Desde modo, conclui o autor (:223}, que o Aleluia consistiria em

"religidio, viva e apaixonadamente mantida. que, se seu dogma ndo teria sido
totalmente aceito no Vaticano, era Cristd em principio", mas "gque existiu guase
inteiramente sem ¢ bencficio dos ensinamentos catequéticos”.

Se o ponto de partida de M.Swan, a troca de pele, ¢ interessante, o de chegada
decepciona-nos sobremaneira: o Alelma, diz ele (;223-27), deveria ser estudado por todos
missionarios. alocados nas mais diversas regides do mundo. posto que exprimiria ndo um “/ip
service" mas antes uma "ponte necessaria™ entre o "primifivo estado de animismo" e as "sutilezas
metafisicas do cristianismo”. Colocando nestes termos a questio. propde stmplesmentc um
evoluciomsmo mfrutifero.

Embora caminhe para conclusdes tio decepcionantes como as que acabo dc
mencionar. M.Swan (1938) marca profundamentc a literatura Kapon por meio da proposi¢do da
troca de pele como aspecto fundamental do Alelwa Pode-se certamente discordar de sua
mterpretacdo. mas dificilmente. diminuir a importincia do tema da troca de pele. dada a recorréncia
com quc aparece referéncias na literatura a aguisigao de pele branca.

Além disso. ndo me parece exagerada a importincia que M.Swan assinala nos
papéis. excertos de jornais. guardados pelos Kapon. haja visto as observacdes concorrentes de tantos
viajantes. E interessante sublinhar ainda que. com o mtuio de tornar menos bizarra a predilecio por
papéts. M.Swan (1938:2435) tenta uma analogia cntre 08 papéis ¢ as reliquias. Os Kapon guardarniam
o0s papéis "assim como os Cristdos podiam entesourar uma lasca da Verdadeira Criz". Esboca
assim a hipdtese ja aventada por C.F Appun {(1893:342) de que os papeis seriam amuletos,
acrescentando que seriam objetos tdo simbolicos quanto as reliquias. A obscunidade daquele fascinio
permanece. a meu ver. inabalada. apesar dos esforgos empreendidos pelo autor.

Por uitimo. cumpre fnsar a proposigdo de que o Alelma expnmna um
enfraquecimento do deal da troca de pele. Creto que M.Swan confunde representagio. ritualizagdo.

com entanguescimento. O fato de ndo mais se verificarem eclosdes proféticas nio significa que, em

* A metdfora da ponte reaparece na obra de A Butt Colson (1985:142): "os pensamentos e sonhos destes
Jitosafos indigenas criaram uma ponte paro o entendimento do evento e assim diminuiram o impacto de um
crescente choque de estruturas diferentes” .
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semelhante mtensidade. aquele ideal ndo possa se expressar de outra maneira. A via do real, da
atualizagdo. teria sido substituida peta do ritual. da representacdo. E precisamente a maneira peculiar

do Alelura que resta a investigar.

3. Audrey Butt Colson

Em 1954 ¢ realizada a primeira etnografia dos Kapon. Esta etnografia consistiu na
tese de doutoramento de Audrey Butt Colson ¢ circulou. em edigdo restrita. na Guiana Inglesa, nos
anos 30. Permanece depositada na Bodlevan Library. Oxford. Inglaterra. mas. por decisdo da autora.
¢ vedada ao publico.

O trabalho de campo de A. Butt Colson foi primeiramente realizado no ano de 1931,
¢. em 1957 a antropdloga retornou aos Kapon da Guiana Inglesa. Isto gerou muitos frutos: a ja
citada tese ¢ uma extensa série de artigos que estdo sendo publicados até a presente década ¢ que
recobrem diversos aspectos da sociedade Kapon. com énfase no xamanismo ¢ no Aleluia. Cumpre
salientar amda sua parcena intelectual com o padre capuchino Cesareo de Armeliada. que conviveu
por mais de quarenta anos com os Pemon da Venczucla. A obra de Fr.C.de Ammellada sobre os
Pemon ¢ vasta ¢ rica. Destacam-sc um dicionario pemon-espanhol ¢ coletancas de mitos ¢ formulas
magicas.

A Butt Colson (1967:408-09.420-30:1983-84a:30:1985:104.137) define o Alcluia
como um “cyifo" que. nas palavras da autora, consiste propriamente em uma "religido” porque
possul 1grcja ¢ um corjunto particular de doutrinas. Para referi-lo vale-se ainda do termo “saber”.
Assim. parece recusar o termo "maovimenio religioso". no que tange ao Aleluia,

Frise-se que a autora nio o apresenta como um fenémeno que teria conhecido duas
fases - a fase do movimento religioso ¢ a fase da institucionalizagio -. tampouco creio que esta seria
uma leitura adequada a ser feita a partir de sua obra,

Em seus estudos. A Butt Colson enfatiza um aspecto que chama de "rotas de

disseminagdo" do Aleluia, como bem mostra a passagem abaixo:
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"Eu ndo estou preocupada aqui com a natureza deste culto. sew modo de pratica ou
organizagdo, (...). Ao invés. meu foco estd nas rotas, ou caminkos. de disseminagdo
deste novo saber (... }" (Butt Colson, 1985:104).

O Aleluia teria um fundador histérico. um Macuxi chamado Bichiwung, a partir de quem poderia ser
observado paulatinamente em sua progressiva transmissdo. Esta investigacdo repousa num
pressuposto, por assim dizer radcliffe-browmano. anunciade pela autora (1983:136), segundo o qual
“saber. praticas e valores associados sdo transmitidos de pessoa a pessoa dentro e entre
comunidades". ¢ inspira-sc. a meu ver. fortemente nas chservacdes de F W.Kenswil (1946) sobrc o
Aleluia, que colocam em relevo uma sucessio de lidercs de carreira prolongada. A Butt Colson, que
cita o autor. complexifica o quadro legado por F W Kenswil. elaborando diagramas. que indicariam
as trajetonias do Aleluwia (veja a seguir diagrama).

Conclur a autora que o Aleluia teria seguido uma diregdo nordeste a partir das
savanas do Rupununi, precisamente sobre tradicionais redes comerciais. Frisa que isto ndo sena
fortuito. uma vez que referéneias a elementos materiais seriam encontradigas nas versdes de origem
do Aleluia: perfumes ou éleos medicinais. moedas. sementes. livros. todos de procedéncia celeste.
teriam sido trazidos para a Terra juntamente as dancas e formulas daguele "cu/ra".

Além disso. sublinha a autora que o vetor de transmissio do Aleluia seriam os
homens  uxorilocalizades. que em sua mohhdade matnmomal distribuiriam-no. enquanto as
mulheres seriam os receptores por exceléncia (Butt Colson. 1967:380.426. 1985:139).

Quanto as origens geografica ¢ hustérica do Aleluia. a autora (1967:407) estimou.
em seu artigo augural. que teria origem no periodo entre 1845 ¢ 1885, marcos aproximados da
primeira missao nas savanas Rupununi - mais exatamente no rio Pirara - e do suposto primeiro
registro do termo aleluia entre os Kapon ¢ Pemon. pelo agente colontal E.im Tharn (1883): ¢
geograficamente teria basc na Inglaterra. para onde teria viajade o Macuxi fundador do Aleluia.
Mats recentemente. A.Butt Colson (1985:111-114) veio a aventar a hipdtese de que o Aleluia
edificou-se as proximidades da costa da Guiana Inglesa. chamada Engran ("England") pelos Pemon,
mais provavelmente na missdo Muritaro, rio Demerara, ¢ teve tnicio entre 1860 ¢ 1873, periodo em

que ocorren, por iniciativa da igreja anghicana, uma intensa distribuigio de material catequético entre
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os Kapon: mais de 1000 copias de tratados religiosos, em lingua Kapon, foram entdo distribuidos,
bem como fragmentos da Biblia, publicados na mesma lingua. Quanto aos efeitos destas publicagdes
entre os Kapon. A Butt Colson oscila entre duas abordagens: de um lade. afirma que os Kapon
teriam interpretado tais publicagdes como papéis celestes, que, por esse motivo, terlam sido
extremamente  valorizadas e tematizadas (Butt Colson. 1967:404.427. 1971:33.37 49-
50:1985:111.113) . Dc outro. a autora (Butt Colson, 1971:36-37) sugere que, ao contrario, as
publicagdes teriam tido um destino nsignificante em oposi¢do ao dos hinos religiosos, uma vez
tratar-s¢ de um povo tletrado. Vé-se assim que se avoluma uma vez mais a hermética questdo da
predilecdo Kapon por papéis.

E nos artigos recentes de A Butt Colson que as consideracdes sobre a natureza do
Aleluia surgem em primeiro plano. Segundo a2 autora (1989:22: Butt Colson & Armellada.
1989:185:1990:70-1). a execucao do Aleluia propicia um aumento geral de forga espiritual (akwary)
de origem celeste. para que floresgam os elementos do patamar terrestre: ammans, plantas cultivadas
- ¢ artefatos. O xamanismo teria semelhante objetivo. mas operaria a partir de contatos com seres de
patamarcs infeniores ao céu. Vé-se. pois, que. para A Butt Colson. o Aleluia consiste em um ritual de
multiplicagio.

Além disso. a autora (Butt Colson. 1967:402) vislumbra no Aleluia um pregminente
carater sincrético que a faz reduzi-lo a seguinte formula:"uma gloriosa mistura de crencas
tradicionais ¢ itens de ensinamenio cristéio imperfeitamentc compreendidos" . Os Kapon. a partir
dc contatos esporadicos com a catequese. teriam emprestado aos MIsSIONArios as nogdes de
divindade. culto e prece: vanas figuras cristds como anjos. arcamos. Noé, Mana, Jesus Cnsto ¢
Espinto Santo. expressdes como gloria e aleluta: ¢ objetos como a biblia. Estes empréstismos
estariam. segundo a autora (1983-84:30). diretamente vinculados ao sistema de filiagio cognatica dos

Kapon. que, por meio de suas "fronfeiras vagas". tornaria possivels os "sincrefismos de todos fipos

* Em 1951, os Kapon relataram a A.Butt Colson (1967:404) que um livro havia caido do céu aquela época.
porém ndo the exibiram o exemplar.
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e graus", "criando incertezas quanio ao que é indigena e ao que é devido a um processo de adog¢do
¢ adaptagdo e se ai houve verdadeiramente uma transformagdo estrutural”,

Estas dificuldades ndo impediriam. entretanto, a autora (1985:144-45:1989a:23)
aventar que o Aleluia evidenciaria uma alta capacidade de inovagdc e adaptaciio dos Kapon a
sociedade ocidental e indicaria que eles teriam atingido "wma acomodacdo bem sucedida a um
mundo em mudanga”. A Butt Colson chega. assim. por vias muito diferentes. a mietafora da ponte de
que ja langara mio M.Swan (1958:226-27). O Aleluia seria. diz A Butt Colson (1983:142). "uma
ponie para o entendimento do novo”.

Adranto por ora que a exegese do Alelwa a que proced: entre os Kapon da Serra do
Sol afastou-me consideravelmente da leitura acima. bem como da hipotese do ritual de mudnplicagio.
colocando-me frente a uma cosmologia que fala da destruigdo mnente da terra ¢ da transcendéncia
da condi¢io humana sem passar pela prova da morte. O paralelismo com as doutrinas eristis parece-
me, pois. equivocado. Faremos a discussdo das numerosas proposigdcs de A Butt Colson a partir dos

clementos gue colig entre os Kapon da Serra do Sol. no capitulo seguinte.

4. Alfred Métraux

Em 1962. o célebre amencamsta A Métraux publica uma resenha do artigo
inaugural de A Butt Colson sobre o Aleluia. "The Birth of a religion" ([1960]1967). A leitura de
A Meétraux. sobre seguir de perto as linhas basicas do referido artigo. apresenta o Aleluia como uma
religido sincrética,

Ressalta A Métraux (1123-24) que o Aleluia faria parte da grande familia de
profetismos € messianismos surgida entre ¢s amerindios. sob mfluéncia do cristiamsmo. porém
distinguir-se-1a deta em aspectos essenciais. Estes ultimos consistiriam no fato de que o Aleluia nao
pregaria uma volta ac passado. nem anunciaria o fim dos tempos e. tampouco, vaticinaria o advento

de uma nova era.



Capitulo I 67

Ao contrario, estaria em pauta a continuidade da sociedade Kapon, sob o acréscimo
de um "verniz cristdo" aplicado pelo Alelma (Métraux, 1962:123). Os empréstimos que os Kapon
teriam feito ac cristianismo nio implicariam um afastamento consideravel de sua propria cosmologia
¢ praticas rituais.

Vé-se assim que A.Métraux vale-se, com relagdo aos Kapon, de uma visdo por
muito tempo corrente na etnologia sul-americana que. como diz Viveiros de Castro (1992:41).
“implica uma concepglio estatica e reificada da cultura como algo a ser preservado sob camadas
de verniz refletor a guisa de camuflagem.” Como sugeriu o capitulo anterior. o discurso catequdtico
satisfazia cxigéneias ndo de superficie mas sim essencials. haja visto a intensidade com que a
sociedade Kapon apropriou-s¢ de alguns elementos carregados pelos missionarios ¢ a longevidade
que eles alcangaram no interior da cosmologia Kapon. Resta mquinir a incorporagio que os Kapon
realizaram. saber os tugares que foram atribuidos aos elementos catequéticos.

Quanto a leitura do Alelula como um profetismo sem profecia. a exegese a quc
procedi na Serra do Sol bem como observacdes de autores que ja examinamos. como F W Kenswil.
contrariam-na duplamentc. No Aleluia anuncia-se. sim. o fim dos tempos. mas ndo se faz a maneira
das eclosdes proféticas. ja que os lideres do Aleluia ndo langam a sociedade rumo ao cumprimento
imedrato da profecia. Os lideres do Aleluia constituem-se em mestres de cerimémas que postulam um
acesso difendo. no tempo e no espago. a utopia. Eles permanecem no plano do ritual ¢. assim. sdo
profetas gue nio mais "fracassam”. O Aleluia manifesta ritwalmente. no plano da representagao.
aquilo que o profetismo colocava "em pratica”: a transcendéncia da condigio humana por meio da

troca de pele.

5, David Thomas

No periodo compreendido entre maio de 1970 e junho de 1971 e entre junho e julho
de 1975, David Thomas realizon uma etnografia dos Pemon situados na Venezuela. O matenal

obtido fo1 organizado numa tese de doutoramento apresentada. em 1973, a Umversidade de
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Michigan, assim como numa série de seis artigos € num livro. Nesta obra, D. Thomas concentra-se
nos temas do pareniesco ¢ COmercio.

Interessa-nos sublishar, porém. a cosmologia Pemon. uma vez que o ritual do
Alelula nscreve-se ali também. Assim sendo, focalizaremos inicialmente o artigo intitulado "El
movimiento religioso de San Miguel entre los Pemon”, que fo1 publicado em 1976.

Este artigo ¢ extremamente rico. Encontram-se nele um longo relato de um lider
religioso Permmon. o fragmento de uma reza e trés cantos. Um dos mérrtos de D . Thomas (1976)
consiste em expdr varios dados que ficaram a margem da sistematiza¢do empreendida no artigo. V§-
se¢ com facilidade que o referido material ndo fot exaustivamente explorado. o que toma a leitura do
artigo um tanto ardua. De modo concorrente. o autor (1976:42) salienta que somente pesquisas
futuras poderdo proceder a uma analise mais completa da cosmologia Pemon '

O ponto central do argumento de D.Thomas (1976) é quc existe uma contimudade
forte entre os chamados 4/ef/uia. Chochimu e Sdo Miguel. Estes trés sio definidos como movimentos
religiosos baseados numa ética de purificacio pessoal pela continéncia sexual e pela repeticdo
intensiva de cantos ¢ dangas. Esta ética aparece como a via de salvagdo ac fim do mundo. cuja data
nio ¢ conhecida. nem mesmo pelos profetas. VEé-sc. pois. que os profetas ndo falam de um acesso
imediato a utopia.

D.Thomas (1976:15.39.49) fnisa ammda que a observagio de tais preceitos permite
atinjir uma almejada visdo extraordinaria. um estado de transe. designado pelo termo aponok.
Segundo o autor. a raiz /daporo/ (~tapon!. ~vapon/). que literalmente significana "lugar”. tem
“presenga ubiqua" nos cantos de Sdo Miguel e teria sido tomada de empréstimo ao Aleluia ¢
Chochimuh, formas anteriores ao chamado Sdo Migue/.

Estas duas formas mais antigas estariam ja muito enfraquecidas a época da estada

do antropdlogo entre os Pemon, carecendo de “wma ampla dimensio cosmologica" — As

*" Em resenha do livro Order without Government, Robert W.Shirley (1983:601-02) afirma. com certa razdo.
que o Aleluia ¢ ali referido "repetidamente sem descrigdo ou andlise do significade historico e psicologico
)" Cor_n efeito D. Thomas (1982) ndo se dedica neste trabalho posterior a uma analise exaustiva dos rituais
Pemon. E precisamente o artigo "El movimiento religioso de San Miguel entre los Pemon" (1976} que
apresenta os dados e esbogos de sisterna mais valiosos.
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contemporaneas versdes do Aleluia e do Chochimuh seriam caracterizadas pela "falta de elaboragdo
cosmoldgica” ¢ pelo "relativo esvaziamento ou superficialidade do conterido” (Thomas, 1976:13).
Surpreende-nos. pors. a duragio ¢ a intensidade de uma ceriménia do Aleluia a que assistiu 0 proprio
autor entre os Pemon. Ele a descreve em detalhes na passagem seguinte:

"(..) Homens e mulheres dangam em duas filas separadas ((..)) ao redor do poste
central (...). Cada individuo pde a mdo direita sobre o ombro da pessoa a frente, ou o
pulso no espago livre entre o brago esquerdo e a cintura da pessoa @ frente. O ponto de
danga consiste em quatro passos adiante, seguidos por uma volia em que se fazem dois
meios passos laterais. {..). No quinto passo. golpea-se fortemente com o pé sobre o
compacto solo de terra. A medida que a danca continua. o tempo cresce graduaimente
até gue as filas se rompam. e formem-se pequenos grupos de trés ou quatro que. de
bragos dados. comegam a dar saltos. golpeando o solo a cada segundo passo. ...
dancam este passo a um ritmo crescente ao redor do poste central. {..). Apos cerio
tempo. varias mulheres, em um lado. e varios homens, no centro. caem de joethos.
completamenie exaustos. Embora nenhum dos participanies chegasse ao extremo de
desvanecer-se. muitos requeriam assisiéncia. ja que se enconrravam em estado proximo
ao rranse. a medida que davam pulos. movidos por um frenesi moderado. Néo ha
dhivida de gue. enguanto forma intensa de danga. este passo salteado representa um
fipo de catarsis e quase arremessa alguns dos participantes ao estado de transe ((...)).
(-..). a rezadora continua com os cantos. que haviam sido abandonados quando se
execulou a danga em passo salteado. f...),

Apos uma breve secdio de cantos. durante a qual todos estdo de joelhos. (.. ). a ancid
levanta-se ¢ dirige-s¢ ao centro do circulo de postes (que suportam o 1elo) € comeqa
uma narrativa (...). A narrativa relata a historia biblica do diluvio ¢ a posterior
regeneragdo do mundo.

Em seguida. ha uma breve se¢do de canios semelhantes a hinos, dirigidos pela
rezadora. {...): finalmente. com a congregagdo de joelhos. a rezadora dirige uma seérie
de frases repetidas. nas quais a maioria das palavras em Pemon estava mesclada ¢
palavras espanholas tais como Deus. Roma. Caracas. padre. Entre as vozes Pemon. «
proeminenic ¢ ina ("nos”). maimu ("palovra’) e uyapon ("mew lugar”) ()"

Tudo 1sto nos faz crer que. no estudo do Aleluia. uma observacio assim tio acurada deve ser
dispensada face ao que sc ouve em tais cerimdnias. O discurso do Aleluia precisa ser examinado
tambem passo a passo, para que hipdteses sobre seu conteiido possam ser aventadas.

O capitulo seguinte retomara varios eclementos presenies neste artigo. Cujo SUMATIC
nio pode arrolar. O mais importante deles é. sem duvida. a figura de um banco que perpassa todo o

canto de Sdo Miguel apresentado por D. Thomas (1976:40) **. Muite embora o autor. na traducio do

* A tradugdo espanhola do canto € a seguinte:

"Buena es nuestra iglesia” Nosotros anunciamos oreko: En el trono de San Miguel” Nosotros oreko/ Me estd
cambiando mi tronos Estoy entronado’ Se va trono de rezo’ Se va trono de rezo iglesiar Me convirtio en
iglesia San Miguel/ Me convirtio en sanio Son Miguel: Me estd dando trono de San Miguel/ Ex bueno
costumbre San Miguel: Es bueno el trono de San Miguel’ Perseveraré anunciando tu palabra Jesucristos
Me haga salvo anunciaré tu palabra, Jesucristo".
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canto, utilize o significado "trono" para os termos yapon e dapono, isto ndo ¢ retomado na exegesc.
O "trono" é completamente esquecido. Em seus comentartos, D. Thomas recorre a outro sentido que a
raiz /dapono/ também indicaria: a 1déia do transe, do éxtase.

Esta questio central sera ampliada por meto de outros autores que glosaram os
termos yapon ¢ aponok. como T Koch-Grinberg ([1924]1982). Claudius H. de Goeje (1944). A Butt
Colson (1989) ¢ N.Fock (1963). bem como através da exegese do Aleluia que realizer entre os Kapon
de Roraima.

Em trabalho posterior. D. Thomas (1982) veio a desenvolver uma hipotese ja
anunciada no artigo acima referido acerca de uma oposigdo entre lideres politicos ¢ xamas na
sociedade Pemon. da qual emergenia a posigdo do profeta. Este ulumo consiste. segundo o autor
(1982:153). em figura de apari¢do recente na sociedade Pemon. Corresponderia a ultima parte do
s¢culo XIX. O profeta sena o resultado de uma tensdo crescente na sociedade Pemon entre chefia ¢
xamanismo. entre dois tipos distintos de poder. Consistina em "uma sintese.  dialética das forcas
opostas dos chefes ¢ xamds" (Thomas. 1982:133).

Contudo, os elementos que o autor coloca 4 base da formulagio acima sugerem-nos
outra lertura. Escreve DD Thomas (;133):

"quanda o hem-estar geral da comunidade ¢ ameacado (por exemplo. & época dv
epidemia. como em 1970-71). o capitdo. enquanto figura de prestigio secular. é visado
pora alguma resposia. (O uso do xamd como bode-exprarorio parece uma aliernative

razoavel. mas o chefe ndo pode condenar todos xamds, apenas agueles com os guais
ele pode entrar em confliro.”

Em tais conflitos. ocorrena. amda segundo o autor. um alinhamento de chefes ¢ xamis. de um lado.
contra alinhamento semethantc. de chefes ¢ xamds. de outro lado. Isto pode ser visto no episodio
relatado pelo autor em que os chefes Jaime Portales ¢ Losada juntaram-se ac xama Abel. de um lado.
¢ o chefe Landacta aliou-se ao xami Flavio. de outro (:146-57). O referido expedientc do bode
expratorio utihizado pelos chefes as custas de xamés ndo impediria. pois, uma concomitante uniao

entre chefes e xamas. o que indicaria, sobretudo. confluéncia entre ambos. Como bem diz a passagem

Segunde D.Thomas (1976:19.34). o termo oreko designa os antigos lideres do Aleluia e do Chochimuh. e
seria uma corruptela da expressio inglesa "Holy Ghost".
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acima, o chefe "ndo pode condenar todos os xamds”. Nao haveria, pois, propriamente contradi¢io
cntre eles.

A oposigdo entre chefe e xamé de que fala o autor residiria na existéncia de dois
tipos de poder na sociedade Pemon: o poder generalizado e o poder particularizado.

O primeiro diz respeito a capacidade de resolver conflitos que envolveriam a
totatidade da "comunidade" ou. até mesmo, da "ribo". O chefe (capitan) tradicionalmente detena.
em situagdo conflituosa, o poder generalizado. No estado normal da sociedade, os chefes acionariam
antes o poder particularizado ¢ sempre em contextos nio-espirituais.

Ja o xami deteria. em contexto "espiritual”. o poder particularizado. capaz de
solucionar problemas que. a cada turno. envolveriam poucas pessoas. € que nao seriam tornados
gerais em virtude do fato de a sociedade Pemon ser perpassada por uma forte fragmentagio estrutural
que a afastaria da concepgio de que a parte vale o todo. Além disso, os xamds usariam seus
procedimentos em sentido maléfico. para produzir doengas e mortes. e. precisamente por 18s0. seriam
geralmente tomados pelos chefes como "hade expiarorio”.

O autor (:154) aventa quc a sociedadc Pemon contemporinea estaria demandando de
moda crescente o poder generalizado - haveria. pois. ameagas recentes que colocariam a totalidade da
comunidade em pauta. as quais o autor ndo externa -. contribuindo. assim. para a emergéncia dc
novas kidcrancas gencralistas. os profetas. Estes ultimos seriam um termo intermediario entre xamas
¢ chefes. que se valeria dos procedimentos xamanisticos tendo em vista somentc o bem da
comunidade.

Simplificamos 20 maximo este modclo que envolve. em suas linhas principais. outros
clementos. A seu respeito. P .Riviere (1983:428-29). em resenha do livio Qrder without Government.
afirma que consiste numa formulagio “"elegante", porém extremamente alheia as concepgdes nativas,
Conclur P Riviére (:429) que "¢ improvavel gue alcancemos muita compreensao disso (da natureza
do poder na sociedade Pemon) permanecendo fiéis as nossas proprias formulagées do problema”.

Pretendo mostrar, na presente dissertagdo, que, entre chefes, profetas € xamds ha.

sobretudo, um denominador comum: a busca da abundéncia. Nas sessdes Xamanisticas, 0s Seres que
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dettm a abundancia, os senhores, ou pais, das espécies naturais, falam pela boca do xami, ¢ a
audiéncta lhes pede que liberem animais para a caga, dentre outras coisas. Enquanto os profetas
pregam que a humamdade passard por uma metamorfose iicial em que se transformara justamente
na sombra, no espectro, destes senhores de todas as coisas. Asseveram ainda que a humanidade ja
totalmente transformada vivera ao lado destes seres * num lugar de abundincia, onde a imortalidade

sera atingida.

6. Michael F. Brown

Mutto recentemente. Michael F. Brown (1991). a partir de uma abordagem
comparativa. propde nova interpretagdo para o Aleluia Nesta empresa. o autor remonta 3 América
pre-colombiana e remete-se ao debate que gira em seu redor.

Refutando o modelo de P.Clastres para a América do Sul pré-Conquista, que sc
baseta em sociedades autéctones igualitarias. o autor adere as proposigies de Anna Roosevelt {1987)
¢ de outros estudiosos. segundo as quais. aquela época. encontravam-se. antes. na América.
sociedades hierarguizadas ¢ densamente povoadas - cacicados (chiefdoms) -. que posteriormente
teriam sido destruidas pela Conquista.

Para M.F Brown. estes cacicados seriam resuftado do contato anterior ao século
XVl entre as sociedades das terras baixas e as hierarquicas sociedades andinas. Este contaio
primordial teria engendrado nas sociedades das terras baixas uma contradicdo cntre os principios da
1gualdade e da hierarquia. Os cacicados emergentes teriam sido. num momento seguinte. o foco de
disseminagio do prmcipio hierarquico na Amazonia. promovendo o alastramento daquela
contradicio.

Hoje tal tensio ocuparia ainda iugar central nas sociedades amazénicas, ondc

produziria crises culturais ciclicas. os chamados "movimentos milenaristas”. Nestes, a sociedade

* Deste modo. ¢ importante sublinhar o significade do nome do fundador do Alehua, Bichiwiing. "senhor
das espécies naturais” (cf.Burtt Colson. 1983:111).
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igualitaria seria Jangada rumo & hierarquia *'. Todos os movimentos milenaristas intentariam, por
meio dos profetas. a criagio de uma socicdade hierarquica. Assim, M.F.Brown inverte a hipdtese de
Pierre e Heléne Clastres de que os lideres religiosos lutariam pela manutengio da igualdade, contra a
emergéncta de um Estado. de uma ordem hierarqguica.

MF Brown (:406) vislumbra ainda outras tensdes internas as sociedades
amazonicas. No plano dos géneros narrativos, haveria uma tensio entre mito ¢ narrativa livre; no
plano morfologice. uma tensdo entre um principio étnico ¢ um supra-étnico de recrutamento de
membros para grupos: no plano cosmoldgico. uma tensdo entre fechamento ao exterior ¢ abertura.

Entre os cinco “"milenarismos” da comparag¢io empreendida pelo autor - Ashaninca
{(Peru Central): Tukano ¢ Aruak (alto rio Negro}. Canela (Maranhdo}. Tikuna ¢ Cocama (Amazonas
¢ Peru): Kapon e Pemon (Republica da Guiana. Venezuela ¢ Roraima) -. aquilo que chama de
"movimento Aleluia" seria o \nico que ndo fez surgir em seu bojo uma organizagdo hierarquica.
Entretanto. o simples fato de os Kapon executarem rnituals indicana a presenga da tensio entre
igualdade ¢ hicrarquia. A razdo disso reside numa concepgao segundo a qual o nito

"serve como um catalisador para a reflexdo sobre graus de pureza cerimonial e, por
consequéncia. sobre distingdes de camadas sociats ((..)). Porgue participantes nos
maovimentos milenaristas véem-se penefrando em lugar ¢ tempo sagrodos. eles podem
rapidamente reformar sey mundo social para seguir um modelo hierarguico. No
maioria dos casos, contudo. esia hierarguia entra em colapso com a inrusdo do
mundo profano na vida dos participantes” {Brown. 1991:403}.

Deste modo. o Alelula. em sua particular evolugdo rumo a institucionalizagde. saberia muito bem
“dirigir sociedades nativas entre as aguas agitadas das suas préprias contradigdes internas”
(Brown. 1991:406). posto que teria assimilado elementos do exterior. a partir da catequese. .
promovido a formagio de agrupamentos supra-€tnicos.

Estas linhas principais do argumento de M.F.Brown merecem varias consideragoes.
Em virtude dos limites da presente dissertagdo. limitaremo-nos a aflora-las aqu:.

Em primeiro lugar. sabe-se gue a oposigdo entre hierarquia ¢ 1gualdade ¢

fundamental em certas soctedades sul-americanas, sobretudo, mas nio exclusivamente, nas rio-

* Isto lembra, em certa medida, o sistema gumsa/gumiao proposto por E.Leach (1954) para os Kachin da

Birménia, que se baseia na oscilagio entre hierarquia e igualdade.
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negrinas. Contudo, parecc-me apressado estendé-la a todas as sociedades amazdnicas, tendo em vista
que a importante sintese de P.Riviére (1984) para a Guiana nio aponta tal oposicdo como aspecto
pertinente ao norte-amazonico.

Quanto a questio do cacicado americano. algumas criticas ao modelo baseado numa
paisagem hierarquica para a América pré-colombiana como um todo ja foram levantadas por
C Fausto (1992} ¢ E Viveires de Castro (1993b).

Proponho. a pariir da exegese a que procedi na Serra do Sol. uma critica, per assim
dizer, interna as proposigdes de M.F.Brown para o Alcluia. Como s¢ vera no proximo capitulo. os
Kapon buscam. através do ritual do Aleluia. ¢ fim da diferenca mais radical. entre imortais ¢ mortais.
Esta diferenga esta posta ndo para ser objeto de culto. mas sim para sor supcrada. Sem passar pela
prova da morte. os Kapon. através da troca de pele. tornar-se-do mmortais. O que se almeja ¢ a
hquidagdo de varias diferencas ndo o fortalecimento das diferengas por meio da instalagio de uma

soctedade hierarquica.



“Indios Ingaricd, do alto rie Cotinge.
Bailarinos da Danga Aleluia,” 1845,
(Foto e legenda: Nunes Pereira, 1980



*Danga Hallelujsh ao alvorecer, As criangas estio o centro,
e ng adultos, & periferia do eirculo, Aldein Katalma”, 1951,
{Foto: Audrey Butt; Legends: Alfred Métraux, 1973}

“Prece damanhi apds wnaneite de danga,
cutte Hallalujah®, 1951,
(Fote: Andyey Butt; Legenda: Alfred Métrauy, 1973)



B L34

*Danca Hallelujah em Amokokupat. Este clich mostra
2 mais recente igrejs do Hallalujah,
de plano quadrado e nfio mals oval,

feitr de tabuas serradas e de cobertura de telha de madeira,

Aldeia Amokokupal.” 1962,
(Fota: Colin Henfrey; Legenda: Alfred Métraux, 1973)

“Prece Hallelujah na igreja da aldein de Kalbarupal,
indies Patamons, rio Ireng, Guiana.” 1962,
(Foto: Celin Henfrey; Legendsa: Alfred Meétraux, 1973)



CAPITULO 11

O ALELUIA HOJE
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A incursdo feita pelos capitulos anteriores a literatura Kapon destinou-se a rastrear a
fortuna ferta pela palavra alelma entre os Kapon e grupos circunvizinhos. Esbarrou-se assim em
Varos temas - transformac¢do dos indios em homens brancos, conflagragio, imortalidade, troca de
pele ¢ predilcgdo por papéls - que, se ndo nos permitiam construir sistemas inequivoecos, colocaram-
nos consideravels enigmas e apontaram para uma singular configuragio cosmologica.

Crelo que muite dessas pegas ¢ pedagos ecoam hoje entre os Kapon, o que sugere a
possibilidade do estabelectmento de um dialogo entre estas informacgGes até ha pouco esparsas e o que
atualmente dizem os Kapon. Didlogo mediado. posto gue. 4 diferenca da soctedade Kapon dos
movimentos profeticos. os Kapon postulam hoje um acesso diferido e deslocado a utopia. a gue
correspondem cenimonias periddicas que representam o gue profetismo intentava tornar realidade.

Os Kapon falam hojc de uma conflagragio universal ¢ prospectiva. em torno da gual
fazem gravitar dancas ¢ récitas num rito por eles denominado Aleluia. O sentide atual desta
configuragdo cosmoiogica constitul o escopo deste capitulo. cujos meios serio uma etnografia

contemporanea do Aleluia.

1. O curso do rito

No presente periodo que antecede ao cataclismo. ndo ha segiéncia fixa de atos.
tampouco duragdo determinada para o rito do Alcluia. Desde ja podemos dizer gue se notam
variantes de maximo alcance entre as certmonias, posto que € somente a conflagragdo que cantos ¢
dangas devem ser executados de modo ininterrupto até que todas as modificagdes se efetuem.

Entre as mais ricas cerimdnias ¢ as menos desenvolvidas, percebe-sc. sobretudo.
uma diferen¢a no contingente de circunstantes e no repertério entoado, ja que a diversificagdo deste
ultimo ndo ¢ seguida pari passu pela dos movimentos corporeos, tampouco por uma claboragio seja

do local seja do curso da ceriménia ou da parafernalia ritual.
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Assisti a duas grandes ceriménias do Aleluia, que se estenderam por dois dias, e, a
trés outras, cujos periodos de duragdo ndo ultrapassaram duas horas. Pode-se aquilatar melhor tal
gradagio pelo seguinte: o repertério do mais dilatado ritual compunha-se de trinta ¢ oito cantos
(eren), enquanto o dos mais simples somava apenas dois.

Afirmam os Kapon que uma grande ceriménia do Aleluia ¢ scmpre realizada no
micio da estagdo chuvosa. em fins de margo . No més de janeiro. assisti a duas grandes cerimonias.
ha pouco mencionadas. quc. ao que tudo indica. foram realizadas extraordinariamente em virtude do
meu manifesto interesse pelo Aleluia.

Além disso. designam o sabado (sabado arav) como o dia reservado para o rito. que
pode avancar pelo domingo {domingo atgy). porém ndo ha observancia semanal, Em seus discursos.
o mestre de ceriménia advertia que o sabado deve ser dedicado as rezas. Contudo. enquanto el fazia
tais admoesiagdes. em uma das ceriménias do Aleluia. podia-s¢ ver de muito préximo um homem na
construgae de sua nova casa.

O local da ceriménia é sempre uma grande casa redonda. sochi (corruptela de
"church”. "igreja”} . reservada para tal evento. ¢. por vezes. inclui o patio contiguo. No seu
perimetro. encontravam-s¢ dispostos longos bancos de madsira e ao centro. duas grandes mesas
redondas. ¢ nada mais a preenchia: era uma grande casa vazia. Faz-se-lhe mengio em dois cantos que

indicam que € em fal casa cerimonial que deve ser exccutado o Alcluia. No entanto. o mestre de

! Aftoro aqui a hipétese de que a associagdo entre Aleluia e chuva baseia-se num denominador comum a
estes termos: o lema da descida do banco celeste € o da abundancia. Para os Pemon e Kapon. as chuvas sic
anunciadas pelo desaparecimento da constelagdo das Pléiades no céu. Conta o mito de origem desta
constelacao que ela originou-se de um homem que. na terra. teve uma das pernas cortadas. Em virtude deste
infortunio. ele se transferiu para o céu. levando uma flauta e um banco amarrado 3 pernz ilesa. O banco
transformou-se na constelagdo dc Rigel. que é adjacente as Pléiades. Veja T.Koch-Griinberg. [1924]1982,
I1:207-221;  1I[:236-37: € Lévi-Strauss. [1968]19874:220-25:1964]11991:211-ss: AButt Colson &
C.Armellada. 1989

Pode-se, pois, vishunbrar um termo conexe ao desaparecimento periodico das Pléiades: a descida de Rigel.
noutras palavras. a descida de um banco. Acrescente-se que tais desaparecimentos anunciam a abundancia
de petxe.

Podemos relacionar estes temas miticos a idéia central do ritual Aleluia que consiste na descida de um banco
celeste e na abundéancia plena.

“ Este termo ¢ recorrente na lileratura Pemon ¢ Kapon. Veja C.Clementi, 1920:161-62: A Butt Colson.
1967:379;1985:117. 141: 1989:20: D.Thomas. 1976:12.17.33: 1982:147.
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cenmonia salientava que o Aleluia também deveria ser cantado e rezado por tedos em suas proprias
casas.

As cerimdnias iniciam-se pela manhi: as grandes comportam um Intervalo em gue
todos abandonam a igreja, para la retonarem na madrugada do dia seguinte. A ceriménia mais
prolongada que observei teve inicio por volta das seis horas de um sabado. Estendeu-se por toda
manhd. com uma breve interrupgdo para uma refeigio coletiva no mesmo local. avangando pela tarde
ate as dezessetc horas. Seguiu-se um intervalo: ¢ o ritual foi retomado, no dia seguimnte. as duas horas
da madrugada. encerrando-se por volta das oito horas da manhi daquele dia.

Esses longos periodos foram preenchidos em quase toda sua extensdo por formas
discursivas. sendo as pausas iniercalares muito breves Nota-se ainda que. dentre tais formas. os
cantos predominam. nas grandes ceriménias. sobre as rezas ¢ sobre as prédicas do oficiante (ina
epuru). € que o procedimento da repeticio é notavel no Aleluia. O mesmo verso de um canto ¢
repetido por muttas vezes, ao qual se segue. no mais das vezes, versos aparentados. que também sio
repetidos exaustivamente As ocorréncias sio impressionantes. como sc¢ pode perceber nas
freqiiencias scguintes. que indicam o numero de vezes que as respectivas frases de trés cantos foram
repetidas: (50.10.4.20.4.12.2). (101.8.6.4): (43.14.10) . Se tal contagem fosse aqui estendida a
todos os cantos coletados. sem duvida. as frequéncias correspondentes continuariam a surpreender.

Alem disso. a repeticio mscreve-se nas rezas. Nestas. o oficianic recita um
fragmento que. a scguir. ¢ por todos reproduzido. conformando séries de até trezentas ¢ quarenta e
¢inco unidades. Pode-se. pots. chama-tas de reza ecolalica. Elas ndo consistem numa fragmentacio
direta dos cantos. mas na recitagdo de elementos que aparecem nos cantos segundo uma sintaxe
clara: tais rezas afiguram-se bastante elipticas ¢ hermeticas, posto que seqiienciam termos que nio
conformam predicados. Deste modo. o sentido que veiculam ¢ pouco explicito. e, para um
estrangeiro, as rezas s3o, a partida, muito mais obscuras do que os cantos, apesar de¢ sua aparente

simplicidade. Vale ressaltar que os Kapon consideram as rezas de mais facil aprendizado do que os

“* Por ora, interessa-nos somente ressaltar o procedimento da repetigio. Assim, ndo remeteremos o leitor aos
cantos propriamente ditos.
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cantos, ¢ ¢ de se notar ainda que o procedimento iterativo é concebido como um fardo das mulheres,
dado que estas apresentariam grandes dificuldades de aprendizagem .

Nao menos continuos foram os movimentos corporeos. Os movimentos de danca sio
basicamente de dois tipos. No primeiro, os participantes adultos, de ambos sexos, conformam, de
bragos dados, um arco que descreve um circulo, nos sentidos horario e anti-horario, segundo quatros
passos adiante ¢ um quinto €m que uma pema cruza a outra por tras. O mestre de ceriménia (ina
epuru}, apesar do epiteto gue se lhe outorgam - “nossa ponta”. "nossa extremidade” - nem sempre se
posiciona numa extremidade do arco de danga. Por vezes. sua esposa ocupava tal posigio. 4 qual ele
sccundava. Este ponto parece-nos mmportante e requer interpretacio. Por ora. levantaremos apenas tal
questdo. No decorrer do cerimonial. os adendos de dancarinos sdo feitos ou pela outra extremidade
ou mesmo ao longo do arco. De modo semelhante. as criancas descrevem um circulo interior aquele
dos adultos. Este passo de danga ¢ inequivocamente predominante no ritual (veja fotos 4.5.8).

No outro movimento, todos participantes se dispdem aos pares. que. dispostos em
coluna. caminham ora em sentido horario ora em sentido anti-horario. A certa altura. o primetro par.
em que figura sempre o oficiante. volta~se em diregfio oposta aos demais pares e canunha contra eles.
ora em sentido horario. ora em sentido anti-horaric. Fste ¢ o ponto alto da cerimdnia™ (veja fotos
6.7).

Além disso. ha posturas especials que prescrevem que. as prédicas do mestre de
cenmonia, fodos se sentem nos longos bancos de madeira e. 3 reza final. ajoelhem-se. dispondo-se
pelo perimetro da casa cerimonial. Estes atos finais sdo, por vezes. realizados no patic contiguo

aquela casa (veja fotos 9.10).

Jf Para semelhantes procedimentos orais entre os Pemon veja D, Thomas. 1976.

*E interessante lembrar que T Koch-Griinberg (F191711979 1:74) descreve dois movimentos de danca no
ritual do Aleluia. que guardam grande semelhanca com os executados hoje pelos Kapon da Serra do Sol. O
fundamental entrechoque de metades é mencionado pelo etndloge alemdoe. porém ndo lhe propde uma
interpretacic.

As consideragdes de A.Butt Colson (1967:410-11) sobre a danca no Aleluia acrescentam que a danca seria
elemento cronologicamente secunddrio, posto que teria tomado parte no ritual Kapon somente a partir do
tercetro profeta. Além disso, aventa a autora (1967:411) que o Aleluia ndo teria sido registrado enire os
Macuxi, ou melhor, teria sido confundido com uma atividade completamente cristd, uma vez que nio
haveria qualquer tipo de danga no Aleluia executado por aquele grupo.



Avcusa cerimanial (o centvo dy Tota),
sa do caxirt em construgdio (0 esgtierda, ao fundo).




1. O mestre de ceriménia chama para o ritual do Aleluia” .

" As fotografias que se seguem {1-11) s8o de Amilton Trindade. Foram tornadas durante urn mesmo rituat do
Aleluia, na aldeia Serra do Sol, em fevereiro de 1993.



2, Ac inicie da ceriménia, os participantes permanecem sentados,

3. Ao redor do poste central, os participantes dispSem-se para a danga.




4, Esta extremidade do arco de danca conduz os participantes.
As criancas disp6ern-se mun arco parslelo,




6. Em coluna, os particlpantes dangam aos pares. Ests padréio suceds ac
do arco de danga, o que corresponde a uma intensificacio do ritual,

7. O ponto méximo do ritual: ums metade sntrechoca-se & outra,




8. O ritnal pode avancar pelo pétic contiguo & casa eerimonlal.

9. A prédica do mestre de cerimanis, os partieipantes dispBem-¢e em cfrenlo,




10, O peniiltims ato da cerimébnia: os participantes, ajoelhados, proferera a reza final.

11. O consumo de comida ¢ bebida encerra o ritusl do Alelula.
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A parafernalia ritual parece tnexistente. Nio se véem instrumentos musicais, atavios.
€. tampouco, a manipulagio de objetos, 4 exceglo de um chifre de bot com o que o mestre de
cerimoma exorta, as primetras horas da manha oun da madrugada, todes ao nitual. Contudo, os cantos
fazem referéncia 2 uma parafernihia de proveniéncia celeste (epin winon, "do céu empireo™)
composta por varios instrumentos musicais - wei. rikarika. kiran - papéis escritos e livros (mavin
apon e kareda). e, ainda. por uma maquina fotografica (fikamanoc). A conflagragio. estes itens
imtervirdo. como dizem os cantos. para que a passagem seja bem sucedida. no que se mostram
fundamentais. Sobre as especificidades de cada um deles e de seus maniputadores. os Kapon foram
como sempre bastante reticentes: tergiversavam alegando que se tratava ora de gaita ora de
gravador "

O curso da ceriménia poede ser esquematizado em poucas palavras. A cxortagio
wnicial seguem-s¢ cantos. que sio ou ndo acompanhados de danca. A decisio depende ndo somente do
volume de participantes mas também do estado de cspirito. de animo. Nas grandes cerimbmas.
mterpolam-se. aos cantos. prédicas ¢ rezas: nas demais. ha uma prédica mmterrupta que sucede ¢
supera em extensao os cantos. e. na sua sequéncia. entoa-se uma reza que consiste no pentiltimo ato
da cerimonia. O consumo de bebida ¢ comida vem encerra-la. apenas nas cerimonias extremamente
breves ele nio ocorna.

As grandes cerimémias possibilitaram-me a apreensdo. em particular. de aleuns
papels mwais: kaxiritinin. oakinin. otinin e sochikonekanin. Trata-sc de papeis atribuidos.
permanentes. porem. recusavels. Ao mestre de ceriménia (ing epuru) incumbe selecionar as pessoas.
que podem. no decorrer da vida. desfazer-se dos papéis. Dizem que, apos o casamento. as mulheres

acabam por abandona-los devido aos ciosos marndos. O uso excessivo de bebida é também motivo

* Na obra de A Butt Colson encontram-se os termos /ikalika, tarikiran ¢ kareda que parecem semelhantes
a0s que recolhi entre os Kapon da Serra do Sol. O primeiro a autora (1967;401:1989:22) glosa por "musica
provenientc do céu” ou "instrumento musical usade no céu” e. num sentido estreito. refere a "acordido e
gaita". o segundo traduz “telegrama” (19835:131). e o terceiro. por “"papel”. “livro". "carta". "biblia
amerindia” (1967.390:1985:111.114:1989:21). Revcla-se. assim. entre cstes dados ¢ 0s que recolhi. uma
grande discrepincia seméntica quanto ao termo tarikiran.

Entre os Pemon (Taurepang). ha uma trombeta designada pelo termo uavi. que parece remeter 30 wai de quc
falam hoje os Kapon; veja Koch-Griinberg. 1982 11:195-97.213.215.217.
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alegado para a abdicagdo. E nio raro era o fato de que outras pessoas faziam as vezes dos kaxiritinin
designados.

Ha dois kaxirifinin, servidores de caxiri, que percorrem juntos todo o perimetro da
igreja, onde se espatham os participantes. O primeiro fornece uma vasilha repleta da bebida, ¢ o
segundo a lava. Oakinin é aquele que corta a came a ser distribuida: ¢ ofinin € aquele que distribui a
camne ja cortada. Estes trés executam os atos finais de uma grande ccriménia. E sochikonekanin & o
responsavel pela construgdo das casas publicas. nio somente da igreja mas também da casa do
caxiri.

A came de caga ou de abate ¢ artigo de exceléncia. que raramente figura no consumo
altmentar do Aleiuia: eventualmente sio consumidos Pequenos peixes. os unicos que surgem naquela
remdo scrrana. O artigo mais comum ¢ o beiju de mandioca embebido em forte caldo de ptmenta.
chamado damorida. O consumo de bebida ¢ farto. mas a suavidade do caxirt Kapon € tal que nio
chega a provocar embriagamento.

No primeiro Aleluia a que assisti. o oakinin designado ndo desempenhou seu
encargo ¢ expds ac publico que abandonava a funco de cortador devido ao seu uso excessivo de
bebida. em que houve consenso. Porém. ndo obtive noticia de sua sucessio,

Ja o papel de ing epury esta associado as revelagdes. ao contato com os sercs
celestes que sdo a fonte dos cantos. Consiste. pois. numa posicdo cerimonial fundamental” O termo
¢ por nos analisado em "mestre de cerimonia”. "oficiante”. "profeta”. ¢ literalmentc significa "nossa
ponta”. "nossa extremidade". ao passo que na versio regtonal. o termo aparece traduzido por
"pastor”. Pode-se dizer. ndo sem hesitacfio, que alude também a esfera politica. Esta hipétese funda-

¢ em consideracdes retiradas. sobretudo. da literatura. Como foi breve minha estadia entre os

© Ao que parecc. os profetas Kapon dispdem-se segundo uma organizacio centralizada. Og Kapon
Externaram a este respeilo que os ina epury reunem-se periodicamente na aldeia de Amokokupai. situada na
Republica da Guiana. 3 proximidade do monte Roraima. porém. ndo consegui informagdcs mais detalhadas
sobre tal centralismo. Desde o inicio do século. ha referéncias a este aspecto, nas quais a aldeia de
Amckokupai ja aparece como o centro religioso Kapon, veja C.Cary-Elwes, [1909-23)1985. Isto coloca
questdes interessantes que somente uma pesquisa mais intensiva entre os Kapon podera esclarecer.
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Kapon, mmhas incursdes por estas vias surgem muito precarias, e a questio da confluéneia de ambos
os poderes, politico ¢ religioso. pode apenas ser aflorada aqui ©

Os Kapon afirmam que o ina epuru constitui-se por meto de revelagdes em que os
indjeri, "sombras dos pais e mées dos recursos naturais", comunicam-lhe as palavras do ser celeste
supremo chamado papay, "papat” *° Isto se¢ passa no cén empirco (cpin) durante os sonhos do
profcta cuja lingua. em tais ocasides. fica luzente. plena de luz. Em virtude das revelagdes, o profeta
assevera que ninguém pode chamé-lo epukena. "sabio”. ja que. nas ceriménias do Aleluia. ele esti
simplesmente transmitindo o que lhe fora anteriormente comunicado > A fonte primesra de tudo o
que ensina ndo ¢ ele proprio. mas tal figura paterna celeste. que. ac que tudo indica. € um senhor da
especie humana. Assim. o profeta conforma. ao lado dos indferi. um par de mediacdo. dc
mensageiros. Cada um surge como um semi-mediador entre os dois polos mais distantes: papay e os
bumanos Pode-se entrevdr uma dupla mediagio nas observagdes de A.Butt Colson (1989:22) que
dizem respeito a uma cadeia formada petos quatro termos seguintes’ o deus cristiio e os anjos. figuras
que os Kapon teriam tomado de empréstimo aos missionarios. o profeta e os demais humanos. Se¢ a
posi¢do do profeta na cadeia cosmica ¢ na sociedade foi sobremaneira sublinhada pela literatura

(Butt Colson. 1967.1985. Thomas. 1982: Whitchead. 1993). sua mensagem permancce obscura.

* Esta confluéncia aparcce no primeiro artigo de A.Butt Colson sobre o Aleluia (1967). para desaparecer
progressivamente ao longo de sua obra. onde predomina wma separagdo de poderes entre xami (piachan).
lider (epuru) e profeta (ipu-genat. a partir da qual eventuais conjuncdes seriam atingedas.

P Rivicre (1983:428) afirma que. na Guiana. ndo ¢ rara a conjuncio dos papéis de lider. comerciante ¢
xamd. Mas que. em tal regido. ¢. sim. incomum o papel de profeta. que surgiria apenas enire os Pemon,
Kapon e Waivana.

No estudo do sistema politico Macuxi. P.Santilli (19891 15-16) sublinha que. muito embora nio focalize
a relaco entre lideranca politica ¢ Iideranga ritual. estas esferas. entre os Macuxi. podem ou ndo se recobrir.

Ja N.Whitehead (1993:298) entrevé. na Guiana, uma disseminada tradi¢do de lideranga de profética que
teria permitido as sociedades daquela regido novagdes e adaptagdes constantes ao longo dos séculos.

* Segundo A Butt Colson (1983-84¢:369:1989:20:Butt Colson & Armellada. 1990:33). os Kapon usariam.
no Aleluia. o termo papa. "avd". para se referirem a deus. Assim. afirma a autora (1983-84¢:369) "na lugar
de 'Deus. o Pai' nos encontramos '‘Deus, o Avé™. Ao Passo que. o termo papai designaria "pai” (1977:36:
1985:132). Assevera. ainda. que os Pemon. sob influéncia da lingua espanhola. teriam substituido o termo
papa por papai. descrevendo deus como pai e conformando-se. pols. a0 uso corrente no Cristianismo. veja
A.Butt Colson & C.Armellada. 1990:36.

‘A Butt Colson (1967:403.411.425:1985:103-04.120.135,137._140:1989:20.22;Bult Colson & Armellada.
1990:13.71-2.83). para se referir 4 posigio do lider religioso. utiliza-se do termo spu-kenak (pogenat).
"sabio" e reserva o termo epury para uma hderanca eminentemente politica. denotaria “lider de grupo
ribeirinho ou de aldeia".
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Como urge um exame intensivo da mensagem profética, a discussio acima devera ficar subssumida a
tal exame.

Nio sem hesitagido pode-se falar sobre a completude da lista de papéis rituais acima
refenda, ja que algumas mulheres pareciam desempenhar um papel especifico na condugiio dos
cantos. porém, tal suspeita ndo chegou a ser superada. Além disso, o oficiante do Aleluia foi. por
vezes. a esposa do chamado "pastor”. Ela ocupava uma extremidade do arco da danca. conduza os
cantos ¢ as rezas ¢ proferia as prédicas. Entretanto, niio consegui saber se o fazia de acordo com um
papel distinto ao de ina epuru. ou se fazia as vezes deste. Levanto a hipotese de que ai esteja em jogo
uma reciprocidade de perspectivas. que faz com que os papéis sejam invertidos no decurso do ritual.
As posigbes de mestrc ¢ de aprendiz circulartam entre homens ¢ mutheres. Esta dualidade ¢

fundamental

2. Cantos

O tema da conflagracio prospectiva é veiculado principaimente nas prédicas. rezas e
cantos durante a ceriménia do Aleluia. Ao que parece. ¢ no repertorio de cantos que se concentram de
modo mais denso as proposicdes Kapon atinentes 2 destruicdo da terra e a possibilidade de se furtar
ao catachsmo. Esta fol. alias. a fonte a que recorri. em larga medida. para entrevér as proposicoes
acima mencionadas.

Os cantos ¢ rezas do Aleluia sio formas de prece. de comunicagio dos homens com
0s seres celestes, Estes iiltumos nada dizem. ndo perguntam tampouco respondem. Ao passo que os
humanos perguntam, ordenam e declaram.

A exegese deste material defrontou uma série de dificuldades de monta. Ora
claudicava a tradugio justalinear ora. a tradugio livre, quando ndo. ambas a um s0 fempo. Assim. o
volume passivel de ser apresentado nesta dissertacio acabou sendo pequeno. Creio que um trabalho
mais intensivo entre os Kapon possa preencher as lacunas ¢ sanar as wregularidades decorrentes

desta primeira empreitada exegética, possibilitando a elaboracdo de um corpus de pelo menos
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cinqiienta cantos, que j4 se encontram gravados e transcritos, € de rczas com até frezentas e cingiienta
unidades constitutivas,

Os oito cantos abaixo reproduzidos ndo fazem juz i verve Kapon, porém. constituem
uma amostra ndo totalmente viciada do repertério compilado. Entre os cantos selecionados para a
exposicdo € os demais nio ha uma distancia consideravel na tessitura. Estes cantos anunciam alguns
dos elementos sobre os guais estaremos debrugados no correr deste capitulo. Entrctanto nossa
exposicio nio sc limitard a estes oito cantos. E certo, pois, que nem todos os topicos que
abordaremos nas se¢des seguintes podero ser vistos diretamente nos cantos onde fomos busca-ios.

O canto como um todo ¢ proferido uma unica vez durante a ceriménia, e a
disposi¢do em que aparecem abaixo ndo corresponde a uma ordem necessaria. No que tange as rezas.
nio reproduziremos nenhuma delas. em virtude das dificuldades acima referidas.

Entraremos. assim. diretamente na atmosfera de idéias em que se movimentara este

capitulo.
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pazigo wipiremanpiman papay
meninas estdo rezando papai

As memnas estio rezando, papai

to ilebaki papav
elas ajude papai

Ajude-as, papa

pazigo  wemaymupapiman papay
meninas estdo aprendendo a falar papai

As meninas estio aprendendo a falar. papai

pazigo  usenzimapiman papay
meninas estdo trocando de pele papal

As meninas estdo trocando de pele. papai

to veramavk papay
elas olhe  papai

Olhe-as. papai

As meninas estdo rezando. papai

Ajudc-as. papai

As meninas estdo aprendendo a falar, papat
As meninas estao trocando de peke. papal
Olhe-as. papai
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1. pazigo wipiremapiman to wipiremapiman papay
meninas  ¢stdo rezando elas estio rezando  papai

As meninas estido rezando, elas estdo rezando, papal
2. a kareta pona mavin imenukaki
seu livio  em palavra inscreva
Faca inscrigdes em sen livro

3. pazigo wemavmupanpiman
meninas cstio aprendendo a falar

to wemaymupanpiman papav
elas  estdo aprendendo a falar  papat

As meninas estio aprendendo a falar. elas est3o aprendendo a falar. papal
4  pazigo usenzimanpiman
meninas estdo trocando de pele

to usenzimanpiman papay
elas  estdo trocando de pele papai

As meninas estdo trocando de pele. elas estdo trocando de pele. papai

As meninas estio rezando. clas estio rezando. papal

Faga inscricoes em seu hivro

As meninas estdo aprendendo a falar. clas estio aprendendo a faiar. papai
As meninas estdo trocando de pele. elas estio trocando de pele. papai
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1. aleluya sir1 pazigo
Aleluta mesmo meninas

O Alcluia mesmo. meninas

2. umaymukon be papay  nikupipt
nossa palavra para papai fez

Papai fez para nossa palavra

3. aypilipin  sir1  pazigo
avpilipin mesmo menmas

O Aypilipin mesmo. meninas

O Aleluia mesmo. meninas
Papai fcz para nossa palavra
0 Avpuipin mesmo. meninas
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v
waki pe eyeseru  wesiplk  wipirema
bonita como palavra  por i1sso  estou rezando

sin  papay
mesmo papal

E bonita sua palavra por 1830 estou rezando mesmo, papai

waki pc  aleluva wesipik wemavmupa
bonito como Aleluia  porisso  aprendendo a falar

siri papayv
mesmo papail

E bonito o Aleluia por isso estou aprendenda a falar mesmo. papal

~wakl  pe  opin wmon  wesipik
bonito como céu cmpireo do por 1880
usenziman siri papay

estou trocando de pele mesmo  papai

E bonito o que vem do céu empireo por 1830 estou trocando de pele mesmo. papai

E bonita sua palavra por isso ¢stou rezando mesmo. papal
E bonito o Aleluia por isso estou aprendendo a falar mesmo. papai

E bonito o que vem do céu empireo por isso estou trocando de pele mesmo. papai
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l.  wipirema vedaniki cpukena
estou rezando  olhe sabio

Lad

Lh

Estou rezando. olhe. sabio

aletuya pik  vedaniki  epukena
aleluia este olhe sabio

Este Aleluia. othe. sabio

wemaymupa vedaniki  epukena
aprendendo a falar  olhe sibio

Estou aprendendo a falar. olhe. sabio

evesert  pik  vedamki epukena
palavra  estz  olhe sabio

Esta palavra. olhe. sabio

avptipin - pik  vedaniki  epukena
avpilipin  este olhe sabio

Este Avpilipin. olhe. sabic

usenzima vedaniki  epukena
estou trocando de pele  olhe sabio

Estou trocando de pele. alhe. sabio

Estou rezando. olhe. sabio

Este Alcluia. olhe. sabio

Estou aprendendo a falar. olhe. sabio
Esta palavra. olhe. sabio

Este Avpilipin. olhe. sabio

Estou trocando de pele. olhe. sabic
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sisostkray a2  maymu kupi  metaypek
Jesus Cristo sua palavra fiz ouviu

Jesus Cristo, cuviu que fiz (cantel) sua palavra?

tiwipiremay a maymu kupi metavpek
rezei  sua  palavra fiz ouviu

Ouviu que fiz (cantei) e rezei sua palavra?

. twemayvmupay a  mayvmu  kupl metaypek
aprendi a falar  sua palavra  fiz ouviu

Ouviu que aprendi a falar ¢ fiz (cantes) sua palavra?

epukena a2  mavmu kupi metavpek
sabio sua palavra fiz  ouviu

Sabio. ouviu que fiz (cantei) sua palavra”

tivesenzimay  a  maymu kupl metavpek
troquel de pele sua palavra fiz ouviu

Ouviu que troquer de pele ¢ fiz (cantei) sua palavra?

papay mumu a mavmu kupl metaypek
filho do meu pa sua palavra fiz  ouviu

Filho do meu pai. ouviu que fiz (cantci) sua palavra?

i kiray a mavmu kupi metavpck
irmie mais velho Cristo sua palavra  fiz ouviu

Irmdo mais velho. Crnisto. ouviu que fiz (canter) sua palavra’

Jesus Cristo, ouviu que fiz{cantet) sua palavra?
Ouviu que fiz(canter) e reze1 a sua palavra”?

Ouviu que aprendr a falar e fiz(cantei) sua palavra’

Sabio. ouviu gue fiz{cantei} sua palavra”

Ouviu que troguel de pele ¢ fiz(cantel) sua palavra?

Filho do meu pai, ouviu que fiz(cantei) sua palavra”

Irmao mais velho, Cristo. ouviu que fiz(cantet) sua palavra?
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l. epukena ckonekapi umaymukon menukapiman
sabio transformado nossa palavra esta inscrevendo

O sabio. transformado. esta inscrevendo nossa palavra

2. siriba po ekonekapi umaymukon - menukapiman
banco em transformado nossa palavra estd inscrevendo

Transformado em banco. esta screvendo nossa palavra

3. pirada po ekonekapi umavmukon  menukapiman
banco em transformado nossa palavra esta inscrevendo

Transformado em banco. esta inscrevendo nossa palavra

O sabio. transformado. esta inscrevendo nossa palavra
Transformado ¢m banco. esta inscrevendo nossa palavra
Transformado em banco. esta inscrevendo nossa palavra
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| sisostkrav  kareda mavin  apon uvepl
Jesus Cnisto ltvro  palavra  banco esta vindo

O livro inscrito (o banco das palavras) de Jesus Cristo esta vindo

2 waki pe wipirema to  mayim apon uvepi
bonito como rezar bem palavra banco esta vindo

O livro mscrito (o banco das palavras) esta vindo para ev rezar bem e bonito.

3.waki  pe wemavmupa to mayin apon  uvepl
bonito  como aprender a falar bem  palavra banco esta vindo

O hivro inscrito {0 banco das palavras) esta vindo para eu aprender a falar bem ¢ bonito.

4. epukena kareda mavin apon  uvepi
sabio  livro  palavra banco esta vindo

O hvro inscrito {0 banco das palavras) do sabio esta vindo.

5 waki pe usenzima o mavin apon  uvepi
bonitoc como trocarde pele bem palavra banco esta vindo

O hvro 1nscrito (o banco das palavras) esta vindo para eu aprender a falar bem ¢ bomto.

6. papav mumu  karedn mavin  apaon uvepl
filho do pa Iivro palavra banco  csta vindo

O livro inscrito (o banco das palavras) do filho do meu pai esta vindo

O bvro mscrito (o banco das palavras) de Jesus Cristo esta vindo

O Ivro inscrito (o banco das palavras) esta vinde para en rezar bem e bonito.

O Iivro mscrito (o banco das palavras) esta vindo para eu aprender a falar bem ¢
bomto.

O hvro 1nscrito (o banco das palavras) do sabic esta vindo.

O livro inscnte (o banco das palavras) estd vindo para cu aprender a falar bem ¢
bomito.

O livro mscrito (o banco das palavras) do filho do meu pai ¢sta vindo
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3. A Agua incandescente e o banco celeste

A porgao cosmologica em aprego ndo constitui, para os Kapon, terra de ninguém.
Trata-se, antes. de um dominio do ina epuru, que analisamos atrds em "mestre de ceriménia” e
"profeta”. ¢ quc literalmente significa. "nossa ponta”. “nossa extremidade™ na versdo regional. o
termo aparece traduzido por “pastor” *'. Este especialista se constitur por meio de revelagdes. o que o
torna conhecedor das rezas e cantos do Aleluia. e, apto. pois. a ensind-los acs demais. a antevér a
destruigdo da terra. anunciar a chegada do messias ¢ propugnar a troca de pele ¢ a passagem para o
alem.

No entanto. tudo isto ndo chega a conformar matéria cristalina. posto que a
populagdo parece hesitar frente & profecia. Se. entre os Kapon. ndo ha. a resperto daqueles temas.
uma profiferagio sincrémica de profecias que dificulte a abordagem. depara-se. sim. com
dificuidades introduzidas peta postura um tanto descrente daqueles face a cataclismologia.

Com efeito. o mestre de ceriménia reiteradamente dizia em suas predicas: "mnguém
esta acreditando”. Ao que tudo indica. a conflagragio. a chegada do messias. a passagem para ¢
alem ¢ todos os temas correlatos ndo configuram. para os Kapon. matéria de auténtica fé. Voltaremos
a 1sto

O profeta da aldeia Serra do Sot falava de uma profecia sem data fixa. em cujo
centro colocava a chegada do fitho do senhor da raga humana. a iminéneia da conflagragio universal
cujo propulsor iltimo sera uma abundante agua incandescente. ¢ a passagem para a sobrenaturcza.
Com a chegada daquele personagem sera mstaurada uma nova ordem cosmica. Trata-se. pois, de um

messias. Além disso. ¢ preciso dizer que os Kapon referem-se ao filho do senhor da raca humana de

' O termo epurn e seus cognatos sio recorrentes na literatura: tepuru, “mestrc de cerimdnia” (Roth,
1924:476). epururu. "coisa que esta no final" (Gillin. 1936:24); ebulu, "lider religioso”. "lider aldedo" (Butt.
1965-66:151.178.1967:425). epuru. "lider de grupo ribeirinho” (Butt Colson 1983-84b:111): tok epuru. "sen
mantpulador”. "lider aldedo". onde rok. "eles", epu, "un cabo. trato, alguna cosa que manipula” e #u. "sufixo
possessivo” (Butt Colson. 1983:494): repuru. "capitio” (Thomas. 1982:131).



Capitulo I} 93

diversas maneiras: "sabio”. "irm#o mais vetho". "fitho do pai", “Jesus Cristo" e "banco". dentre
outros {veja canto VI). Cumpre, por ora, retér que tal personagem ¢ um banco celeste que fala.

Aparentemente a figura do banco celeste. que nos parcce capital no Aleluia. no
esteve presente em nenhum dos relatos sumarizados no capitulo anterior 2. O ponto mais interessante
a se perceber ¢ que, nos relatos atras apresentados, havia, sim. um analogo oculto do banco ccleste
nos papéis ¢ livros. que 1do recorrentemente foram noticiados pela literatura Kapon. O presente
capitulo converge para o descortinamento desta questio.

O profeta exortava todos a aprendizagem das dancas. rezas e cantos do Aleluia.
asscverando que. somente por ¢sta via. a passagem para o além sera propiciada e a aniquilagio
terrestre sera contornada. A pratica do Alcluia aparece freqientemente referida nos proprios cantos.
por meio das expressoes "fazer o alcluia” (aleluya kupi) ¢ “fazer o avpilipin® (avpilipin kupi). o ritual
¢ referido pelos Kapon através destes dois termos: avpilipin ¢ aleliya (veja canto I1I). Muito embora
tal sinonimia tenha sido colocada fora de dividas na exegese dos cantos. optamos em designar o rito
em aprego somente pelo termo alelwia. uma vez que pertence 4 da literatura corrente sobre os Kapon
¢ parcce-nos mutil substitui-la pela outra.

E somente a chegada do banco celeste que o rito. além de significar. produzira
cfeitos. modificagdes. Estas referem-se a uma dupla troca de pele ¢ a uma subida para o ceu
empireo. ambas de carater cabal e irreversivel, Ja as cerimdnias que se obscrvam atualmente tém um
carater incompleto. visto que estamos ndo precisamente no fim deste mundo. mas as suas vésperas.
Prova disso sdo os recém-nascidos com deficiéncias fisicas. a duracdo dos dias. as deformacdes
terrestres. a altura dos individuos. o envelhecimento. as doengas ¢ a morte. dentre outros. A este
resperto, diz-se que a amplitude do dia esta diminuindo paulatinamente, visto que o sol passa cada
vez mais rapidamente pelo céu. tornando as semanas cada vez menores. De modo concorrente.
afirma-se gue os proprios individuos vio se tornando gradativa ¢ inelutavelmente ipun umadi.

“individuos diminuidos"; a cada geragiio nascem, segundo a cataclismologia Kapon. individuos que

>? Na literatura Kapon. ha. porém, algumas referéncias diretas a certos bancos. cujo lugar irrisério ndo nos
permitiu que as abordassemos no capitulo anterior; neste o serdo oportunamente.
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serdo de estatura fisica menor do que os da geragdo anterior. Além disso, que se trata de pessoas
reduzidas a verdadeiros autdmatos, ipur pirg, "sem vontade propria”. Este estagio figura, nos cantos
do Aleluia, dentre os motivos pelos quais o rito ¢ realizado. Aftrmam ainda que o envelhecimento
vem-s¢ acelerando também progressivamente, tormando demasiadamente velhos os individuos
nascidos ha ndo tanto tempo: e que as doengas estdo iguaimentc aumentando num prenincio da
destruigdo da terra. Ademais, asseveram que se tém verificado grandes deformagdes terrestres sob a
forma de crateras profundas. o que indicaria a mesma aniguilagio. E interessante ressaltar que deste
ultimo sinal conflagratério tem-sc ja noticta em fins do século passado, por ocasido da passagem do
geodlogo Charles Barrington Brown (1877:283) por aldeias Kapon (Patamona) situadas na porgio
meridional da entdo Guiana Inglesa. Pode-se ver na citagdo abaixo o significativo apontamento feito
peto autor:

"(..) era correntemente dito entre os habitantes da circunvizinhaga que agora gue um
homem branco tinha chegado entre eles. seu pais desapareceria sob dgua ¢ outros
inforttnios cairiam sobre eles. Geologos mostraram que grandes dreas do pais estdo
sofrendo depressdo, mas esta ¢ a primeira vez que um gedlogo foi acusado de ser a
causa de tal processo de desabamenio, ™

Entretanto, parece-nos que os brancos - geélogos ou missionarios - foram concebidos. antes. como
mensageiros privilegiados da aniquilagdo terrestre vindoura ¢ da subsegiicntc vida celeste de
abundancia

Esta lista de indices conflagratorios nde se encerra ai. tanto que meu manifesto e
exacerbado interesse pelo Alelula foi também concebide como indice do cataclismo. Dentre esses. o
mais 1mpressionante consiste no langamento de livros. Emprega-se ai o sentido proprio da palavra
fangamento. visto que os Kapon afirmam hoje que hvros sio enviados do céu para a terra. Ndo
exibiram para mim tais exemplares, porém relataram-me que tal fato havia sido. ha pouco. observado
naquela regido. Como salientou o capitulo anterior. a recorréncia deste tema remonta ao século
passado; hoje. figura nos cantos do Aleluia de onde ilumina a hermética questio da predilecio Kapon
por papéis. escritos ou no. de tal modo que fornece pistas valiosas para a razio deste fascinio.

Além disso, afirmava o profeta. em suas prédicas durante o Aleluia, que é na cidade

que os indices da conflagragio tomam-se, com maior freqiiéncia, patentes. Dizia ele que em Sio
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Paulo estava acontecendo "muita coisa ruim ¢ grande” - muitas mortes -, ¢ que. por isso, eu havia ido
para a Serra de Sol com o intuito de aprender o Aleluia. E que ele ndo se fazia acreditar pelos Kapon
porque estes. estando longe da cidade. ndo tinham ao alcance dos olhos muitos fatos comprobatérios
da conflagragdo. Se os vissem tal como estio de fato acontecendo, acreditariam no que falava.
ficariam com medo ¢ iriam imediatamente para a igreja. sequer ficariam em casa

A esta teratoscopia & somente o ina epuru que pode proceder cabalmente, ja que. &
diferenca das demais pessoas. vé todos os pressagios ™. Estes ja foram enunciados. em algum
momento prévio. pelo ser celeste a quem chamam papay. que sc valeu de "palavras catastroficas”.
fekaré. que ja estido se tornando realidade ¢ que sdo conhecidas apenas pelo ina epurn

Ja a conflagragdo universal ¢ esperada sob a forma de agua abundame que nio
constitur propriamente um dilivio, dade que sc trata de uma 4gua que queima ™. E como gasolina,
explicam os Kapon. Este compdsito gua-fogo (paraw) € tema muito raro nos cantos. em apenas dois
destes for enunciado. ahids. juntamente a 7/ ¢ makoy - termos ditos sindnimos glosados por "sujeira".

A

"bicho”. "velhice". "satands" -, que representam igualmentc agentes malévolos *. Os cantos do

** Entre outros grupos Carib da Guiana. o tema do fim do mundo ¢ também registrado. veja C.Lévi-Strauss.
[1968]1987a:225:11964]1991:222. A culminacio diurna da constelacido do Corve e o encontro entre uma
scrpente celeste devoradora e as Piéiades aparecem naquela regido como sinais do fim deste mundo.

Veja D.Thomas. 1976 ¢ G. Andrello. 1993 para 0 mesmo tema entre os Pemon.

" Os termos kapon eneogei. "vidente” ¢ enewadare. "agucle dotado de extraordinaria pereepeio ou visao”
apresentados por A Butt Colson (1963-66:183:1977:43:1985:142). parecem corrcsponder ao atributo acimi
salientado.

* Lembre-se que o missionario W.Brett. na primeira metade do século passado. também encontrou. enire os
Kapon. mengio a um “fogo imense e dilivio" gue destruiriam o mundo.

Na obra de A Butt Colson (1971:40). pode-sc observar algo semelhante na seguinte declaragio de um
Kapon: "Se as pessoas beberam muito, elas serdo mds. (...). Deste modo, elas nio O atingirdo, mas irdo
para dgua e [ogo, escuriddo ¢ pecado." Esta conjungiio de agua e fogo ndo €, porém. tema explorado pela
autora.

Para os Pemon (Taurepang). T Koch-Grinberg (1982 11:18-9.39-43) menciona um cataclisma inaugural
provocado por dilivio seguido de um incéndio de grandes proporgdes. Mais recentemente. G.Andretio
(1993:152) assinala um "lago de fogo" na catactismologia contemporinea Taurepang.

Ve-se ainda o tema da dgua que queima na mitologia guianense do mel (cf. Roth. 1915:200-01: Lévi-
Strauss. [1968]1987a:134.207). Do ponto de vista do mel. a agua ¢ fogo. pois, como explica W.Roth. "do
mesmo modo que a dgua misturada ao mel enfraquece e deteriora este iltimo, assim o0 fogo funde e destroi
acerq”,

® M.Swan (1958:226} glosa magoy por "pecado”. O mesmo faz A Butt Colson (1967:409-10:1989:22:Butt
Colson & Armellada, 1990:72.82). que apresenta ainda o termo or/. "mal*.

Segundo T Koch-Griinberg (1982 II:18) o termo Kapon para "mal. maligno" seria mahgee.

Na cosmologia Taurepang, G.Andrello (1993:139-40) verifica também semelhante termo. Afirma que makoi
possui duas acepges: € um ato e uma entidade. Significa "pecado” e "inimigo”, "predador”. "Satanas".
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Aleluia sublinham. antes, os meios de se furtar a tais perigos. No entanto. no se trata propriamente
de am rito conjuratério, posto que nio se pode retardar a conflagracdo, muito embora se possa
contona-la *

Esta conflagragio vindoura é associada ao cataclismo originario que. através de um
dilivio, pés fim ao estado primevo de imortalidade ¢ abundincia em que viviam os antepassados dos
Kapon, ac qual se seguiu a presente condigdo humana, um estado de mortalidade. trabalho e
sofrimento em que se vive atualmente. Contudo, ndo obtive uma versdo contemporanea do mito da
arvore da vida que versa sobre tal conflagragdo inaugural. de que se conhece. na literatura Kapon.
uma variante recolhida no sé¢culo passado ™. De modo reticente. os Kapon disseram-me somente que
hoje ndo se encontram mais os peixes grandes que outrora abundariam naquela regtao serrana

A assoctagio acima mencionada € negatrva. posto que cumpre impedir que a
conflagracio vindoura se tomne. tal como aquela primordial. incontornavel. Isto sera conseguido
somente por melo da pratica do Aleluia: das dancas. rezas ¢ cantos de gue este se compde. S¢ o
primeiro cataclismo degradou a vida em virtude do comportamento improprio de Makunaima. um
trickster. que culminou no indevido corte da gigantesca arvore da vida. a segunda sera ainda mais
radical. produzird a aniguilagio terrestre. Diz o mestre de ceriménia que 1sto decorrerz do
comportamento igualmenic improprio dos Kapon atuais: as brigas. fofocas. embriaguez ¢

assassnatos

¥ A cataclismologia quc se nos afigura aspecto fundamental da cosmologia Kapon ¢ mencionada de
passagem por A.Butt Colson (1967:423), com relagdo a um profeta do Aleluia cujas preocupagocs com o fim
do mundo e com a imortalidade seriam fruto da catequese efetuada. entre os Kapon. na segunda metade
deste século. pela missao Adventista do Sétimo Dia. situada no rio Kamarang. a noroeste da Repiblica da
Guiana,

* O missionario anglicano W Brett (s/dy:126-34) apresenta uma versdo Kapon do mito da arvore da vida em
que o corte da drvore é efetuado por um filho de Makunaima. Este ato. considerado pelas outras versdes
guianesas extramamente desastroso. aparece ali como uma bencio: "embora mais trabalho para mim. isto,
wma bengde serd". dirta o filho de Makunaima. A respeito desta versdo T Koch-Griinberg (1982, 11:226)
escreve que se nota facilmente "a mdo corretora” do missiondrio. que teria tornado o malévolo Makunaima
numa figura misericordiosa. e. ainda. um seu irm%o em seu filtho. Forjando. assim. um paralelo com o
cristianismo num estranho estilo poético.

*” Se a primetra agua letal provinha do interior da gigantesca arvore da vida. a fonte da dgua incandescentc
que produzird a segunda conflagragdo € iépico que desconhego.
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Como ja aludi, a 4gua que queima ¢ seus prédromos mais modestos ndo inspiram
a0s Kapon um temor que os obceque. Ao contrario. os discursos do mestre de cerimdnia ¢ os cantos
buscam persuadi-los dessa ameaga bem como da chegada do banco celeste que instarara a nova

ordem cosmica

. A énfase na descrenga torna-se patente no verso seguinte -
Yetanin pira yapinin pira

"ningueém estd escutando. ninguém esia segurando (acreditando)" -
que foi reiteradamente entoado. como de costume. em um cante do Aleluia. Contudo, pode-se
entrever o outro lado desta descrenca aparentemente generalizada a partir das mengdes do mestre de
cenmonia a esendqy. 4 "dissondncia” gerada pela coexisténeia de vapiri. "adeptos”. ¢ inimira.
"descrentes. recalcitrantes”. Contra este estado de discordia tambem se voltam as admoestagées do
mestre de cerimoma que parece buscar adeptos incondicionais ¢

Poder-se-i2 vislumbrar na énfase & descrenga mera retorica. porém. esta me parece
uma hipétese pouco verossimil. Com efeito. sdo poucos os que sabem os cantos do Aleluia - nota-se
que o ofictante é seguido aos iropegos pelo publico -. bem como. os que afluem assiduamente as
cerimémas. Além disso. as fitas que gravei no Aleluia cxerciam sobre os Kapon um irriséno apelo se

comparade ac da gravacdo feita em uma sessiic xamanistica. que era. sim. inequivoco. Nio estou

certa sobre o tema mais "popular” de conversagdo entre os Kapon. mas seguramente os cantos do

tals

isto parece marcar uma diferenca dos Kapon com retacio a outros povos que falam também de uma
conflagragio. porém. quc o fazem notadamenic com temor. como o0s Xerentc {Lévi-Strauss.
[1964]1991:188.275-77). os Guarani (Schaden. 1962:134) e os Araweté (Viveiros de Castro. 1986a 196).

“' AButt Coison (1967:432) salienta que nio ha oposicio organizada ao Aleluia. porque. na sociedade
Kapon. ndo reside um poder coercitivo que impusesse a crenca. Detecta. sim. ceticismo e apatia face ao
Aleluia. Iste advinia de uma fraca organizacdo social. que caracterizaria os Kapon como um "povo
fracamente organizado ¢ de mentalidade independente (“loosely arganized and independent-minded
peopie”). Afinna a autora gue dificitmente os Kapon concentram. por ionge tempo. 0s interesses numa
mesma dire¢io. Veja A Butt Colson. 1967:409.413. 432.

A autora (1967:409) sublinha ainda o ceticismo das mulheres. que teria levado o fundador do Aleluia a
ensinar tal rital aos homens.

Este traco da descrenca € também apresentado por D.Thomas (1976:13:36) com relaciio aos Pemon. O autor
perfilha a referida hipétese de A .Butt Colson. afirmando que “a estrutura sociaf perinite wma ampia margem
de voluntarismo que caracteriza as atividades religiosas dos Pemon e a liberdade de ndo participar nelas.
para fazer praticamente o que cada um queira”.

Penso que uma correlagiio simples entre estrutura social e estrutura cosmolégica ¢ falaciosa. Parece-me
necessario indagar sobre a especificidade da adesdo religiosa Kapon. como bem procedeu Viveiros de Castro
{1992) para os Tupi-Guarani.

De resto, a hiteratura compulsada. aponta. antes. para um suposto fanatismo religioso dos Kapon.
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Aleluia ndo o sdo. Entretanto. o Aleluia parece-me via analitica privilegiada, posto que fala de
proposigdes fundamentais acerca da condigio humana.

O ina epuru tentava ainda combater, em suas prédicas, a apatia face & aprendizagem
dos cantos do Aleluia, apelando para os brancos. Preconizava que, apos a minha estadia na Serra do
Sol. mais ¢ mais brancos (karaiwa) igualmente desejosos de conhecer o Aleluia chegariam naqucla
aldera. ¢ quc. eles. os Kapon precisavam aprender os cantos para ensina-los aos brancos. Advertia.
porém, que ndo poderiam deixar-se gravar individualmente porque isto lhes deixaria com mais
preguica. € que acabariam por desistir do aprendizado do Aleluia. Nio estou bem certa de todas as
implicagdes desta assertiva. mas havia misso um manifesto 4 memoéria pessoal tanto que. noutra
passagem. o ina epuru alertava o publico contra o esquecimento dos cantos. frisando que o guardiio
por exceléncia da memérnia deveria ser ndo o gravador mas as proprias pessoas.

Os Kapon fazem tal descrenga remontar. como aludem os cantos. a fundacio do
Aleluia. ac "tempo dos antigos”. em que os Kapon. através dos Pemon (Macuxi) na regiio da
Raposa. termitério contiguo ao dos Kapon. teriam entrado em contato pela pnmetra vez com o Aleluia
**. Maigrado a fragmentaridade desta informagdo. sugere-se ai que o Alcluia. desde sua fundagdo.
e¢steve longe de ser objeto de auténtica fé,

As observagdes precedentes encontram eco na mitologia da regido. como mostra um
mito Macuxi que relata a tentativa maiograda de um xama em safar o grupo de uma catastrofc
iminente. Como ndo se fizesse acreditar. foram todos mortos. a cxcecdo do proprio xami. esposa ¢
filhos. que se refugiaram em uma serra (Diniz. 1961:83-4). Tudo o que precede nos coloca diante de
um estilo de religiosidade em quc. como bem diz Viveiros de Castro (1992:36). a adesio esta
"condicionada a veracidade das profecias ¢ g eficacia das curas”.

As balizas identificadas acima circunscrevem o campo em que nos situamos. E
menos a catachsmologia propriamente dita que nos voltaremos ¢. muito mais a passagem para a

sobrenatureza que o ritual do Aleluia possibilita.

®! Esta versdo acerca da fundagio do Aleluia ¢ condizente com aquelas recolhidas por A.Butt Colson
(1967.1983),
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4. As pesadas mulheres

O quadro anteriormente esbogado é complexificado por uma distingdo que. por
vezes, for sobreposta aquela entre inimira, "descrente. recalcitrante” e yapiri. "adepto”. Trata-sc da
diferenciagdo entre homens ¢ mulheres.

Afirma o ina epuru, em suas prédicas. que as mulheres precisam dedicar-se mais do
que os homens ao aprendizado do  Alelwa porque elas sio pesadas (inane?). Esta assertiva. que
comporta uma conotagio pejorativa. fala de uma incapacidade feminina. O termo inane?. com que
os Kapon quatificam as mulheres. refere-sc ndo s6 ao peso mas também a preguica. Expressa-se. por
scu meio. que as mulheres ndo aprendem tdo facilmente quante os homens ¢, por 1sso. precisam
€ntoar mals exaustivamente as tdo notaveis repeticdes de que se constréem os cantos do Aleluia: ao
passo que aos homens. porque sdo fortes. bastam esforgos menores para aprender a cantar e dangar o
Aleluia . Além disso. o peso. apanagio feminino. dificulta a troca de pele por que passario todos os
que. a chegada do banco celeste. cantarem ¢ dancarem em fuga para a sobrenatureza. Assim.
afirmam os Kapon que as mulheres nio sio propensas a troca de pele. que ¢ tema que ocupa lugar de
destaque na cosmologia Kapon .

Nota-se que a mcapacrdade feminina ja esta expressa no termo com qual as mutheres
sdo referidas nos cantos. pajike. "meninas” (veja os cantos LILIII). Ao que parece. as mulheres. da
perspectiva do Aleluia. sdo sempre aprendizas. isto é. meninas. Nos cantos, as referéncias a elas sio
fartas e. nos certmoniais. as mulheres avultam no contingente bem como na impostacdo da voz. Nos

cerca de cingilenta cantos (eren) que recolhi ndo se encontra mengdo a qualquer outro segmento

“ Entre os Guarani. o peso excessivo impede a todos que alcancem a Terra sem mal Segundo

C.Nimuendaju ([1914}1987:104). 0 excesso de peso ¢ decorrente do consumo de alimentos europeus ¢ do uso
de vestimenias européias. Acrescenta posteriormente H Clastres (1978:103) que “talvez o peso ndo venha oo
corpo somente das comidas que ingere, mas de tode v peso da lei social”. Tratar-se-ia. pois. de um excesso
de sociedade. de relagdes. das quais seria necessario desembaragar-se. O Além, para os Guarami. seria o
lugar da ndo-relacio. da solidio.

* Os Kapon invertem assim a proposi¢io Barasana que associa 3s mulheres a capacidade de longa vida. em
virtude da menstrugio que seria uma troca de pele natural (cf, C.Hugh-Jones, 1979),
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social - a coletividade surge como objeto do enunciado. sendo referida por ing, "nés" -, ao passo que,
em dez cantos, as "meninas” aparecem e, quase sempre, em todos 0s versos, o que as faz um dos
tOPICOS mais recorrentes.

VE-s¢, nos cantos com que introduzimos este capitulo, que elas inscrevem-se como
sujerto ¢ objeto do enuncrado €, também. como vocativo (veja cantos I, 11, IIT). Muito cmbora parcela
significativa da populacido masculina nio afluisse a0 Aleluia, esta orientagio feminina do ritual nio
tornava herméticos os cantos do Aleluia a meninos. rapazes e homens adultos.

Alem disso. o oficiante das cerimdnias nem sempre coincidia com aquelc a quem
designavam "pastor” (ina epuru). No mais das vezes. quem as conduzia era sua esposa. Esta mulher
oficiou varias das ceriménias a que assisti. até mesmo um dos grandes rituais. enquanto o "pastor”
secundava-lhe no arco da danca. bem como na impostagio da voz duranic os cantos e rezas. Isto vem
reforgar ainda mais a orientagdo feminina do Aletuia **. Nao pude saber se o fazia de acordo com um
papel distinto ao de ing epuru. ou sc fazia as vezes deste nltimo. num jogo de perspectivas. onde as
posicées de mestre ¢ de aprendiz circulam entre homens e mulheres.

Na literatura. pode-se entrevér esta orientagio na seguintc passagem de T.Koch-
Grinberg (191711979 1.67);

"Todas as manhds ¢ todas as rardes as seis. o cacigue com sua estimada buzina. {...).
chama a todos oy "crenies” (). Enidio se podem observar cenas graciosas. f{..). As
mogas sdo as mais piedosas. (.17
E. em uma das versdes recolhidas por A Butt Colson (1967:401) sobre a fundacio do Aleluia.
encontra-s¢ com mais clareza referéncia a incapacidade feminina acima referida. A passagem
seguinte da-nos tal noticia:

"Entdo a ele (o fundador do Aleluia), Deus. que lhe estava

Jalando. disse que devia rezar pelas mulheres. Homens podem

rezar por si mesmos porque eles sabem como rezar corretamenic.

mas merinas ndo sabem nada acerca de rezas” (Butt Colson.
1967:401)

* E interessante notar que. no norte amazémnico, a mitologia do mel sublinha também a uma educagdo das
mulheres (cf. Lévi-Strauss. [1968]1987a). Tal mitologia fala de uma educagio que capacite as mulheres 4
vida em sociedade. atraveés da eliminagio das caracteristicas femininas anti-sociais: a avareza e avidez.

Ja no nitual do Aleluia. vé-se uma educagdio que prepara principalmente as mutheres para a sobrenatureza.
posto que os homens seriam mais propicios aquela.
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Frise-se a utilizacio dos termos mulheres e meninas. os quais, ao primeiro relance, parecem remeter a
duas realidades distintas. Creio que o segundo termo deveria vir acompanhado por aspas para indicar
o seu sentido metaférico. A.Butt Colson (1967) ndo toca neste aspecto especifico, porém, em sua
obra, o viés feminino do Aleluia atinge grande visibilidade. Ali a questdo € inicialmente tangenctada
na passagem seguinte:

"A principio. os dois (os profetas fundadores do Aletuia)

ensingram seus parentes femininos apenas, suwas filhas em

particular. Entdo, por causa do ceticismo (pecados nas mulheres),

eles ensinaram os homens. A principio, eu era incapaz de

compreender porgue amhbos os profeias fentavam ensinar as

mulheres anteriormente Gos homens. ¢ eu assumi gue isto poderia

advir da pratica dos missiondrios de dizer aos seus visitanies

amerindios, que frequentemenic scriam grupos de homens que iam

trabalhar na costa. que ensinassem as mulheres e criangas. em seu

retorno. Contudo, a interpretacdo amerindia da historia de Adéo ¢

Eva. ilustrativa da fragueza das mulheres. parece ser a causa”

(Butt Colson. 1967:409-10).
Contudo. esta ultima hipotese ndo ¢ desenvotvida no decorrer do referido artigo: com efeito. encerra-
se no ponto acima reproduzido. Posteriormente. A Butt Colson (1983-84¢:364-65:1985:140) veio a
abordar tal questdo recorrendo & uxorilocalidade. que sc lhe afigura regra fundamental da sociedadc
Kapon. Assim. sustenta a autora que os homens seriam. em snua mobilidade. os vetores da cultura
material € ndo-material. em que estaria incluido o Aleluia. ¢ as mulheres figurariam os receptorcs.

Entre as hipoteses de A.Butt Colson pode-se notar mudancas consideraveis. Sc as
duas primeiras ancoram-se no contato dos Kapon com os missionarios. a terceira busca as razdes
mternas a sociedade. Neste movimento. todos os atributos. contraditérios ou ndo. emprestados
mnrcialmente as mutheres - descrenga. incapacidade e volubilidade - s3o simplesmente substituidos por
um carater imovel, que seria decorrente de uma uxoritocalidade supostamente normativa.

Como o padrio residencial Kapon nio ¢ assunto inequivoco. haja visto que ndo ha
trabalhos intensivos a este respeito e que. na Guiana. o que predomina &, antes. a tendéncia uxorilocal

¢ 0 ideal de endoganua alded. a terceira hipotese parece-me precaria. Além disso, depreende-se dos

relatos do jesuita C.Carv-Elwes ([1909-23]1985:124) que, entre os Kapon e Waiwai, cabia as
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mulheres as expedigbes de coleta de preces. o que pode ser visto nas passagens seguintes. Surpreso, o
Jesuita pergunta aos Kapon,

"'Como vocés sabem isto?" Eu lhes disse.. "Eu nunca a ensinei a ninguém aqui' "Nos
ouvimos dizer que. na aldeia de St Francis Xavier, tinham uma nova reza' eles
disseram. ‘assim. nos enviamos-trés mulheres para aprendé-la ¢ elas ensinaram-na
para nos ™"

. aos Waiwai. indaga o seguinte:
"Como vocés chegaram a aprender as rezas? Eu perguntei-lhes. "Nos enviamos guatro

mulheres para o pais dos Wapishana® (uma viagem de quinze dias. no minimo) ‘e
dissemo-lthes que niio refornassem até que elas soubessem as rezas perfeitamente’ "

Acrescente-se ainda que D Thomas (1982:151) nos fala de uma profetiza do Aleluia
chamada Consuelo que. entre os Pemon. dispunha de “uma forte reputacio que lhe permitia presidir
diferentes congregaches. em dreas muilo remotas umas das outras. durante o curse de muitos

anos"”.

% Resta

Assim. a hipétese "ginecostatica” de A.Butt Colson parece-nos inadequada
reexaminar a sua segunda hipdtese que envolve o mito de Adio e Eva Dentre os elementos que esta
hipotese arrola. encontra-sc ¢co. hoje. entre os Kapon. a descrenga. a incapacidade. ¢. ainda. um
mteresse pelo mito de Addo ¢ Eva, N3o se trata aqui de retomar o argumento de que as concepcdes
Kapon acerca da diferenciagio sexual resultem do contato com os missiondrios. mas de apontar para
a persisténcia dos trés elementos acima enumerados e de salientar que a impropriedade feminina face
a passagem para a imortalidade propiciada pelo Aleluia parece ter sido correlacionada a perda cristi
da mortalidade provocada pelo comportamento inadequado de Eva. Creio que assim as Kapon
reafirmam uma equagio bastante dissiminada mo continente. a saber, homem:muiher @ céu:terra
(cf Lévi-Strauss. [1964]1991:275) Esta disseriacio prolongara esta correlagio acrescentando-lhe
outro par. imortais:mortais,

Resta certamente muito a ser expiorado sobre a no¢do de género entre os Kapon.

Entretanto. isto transbordaria os limites da presente dissertacio.

* E interessante acrescentar ainda que D Thomas (1982:39) afirma que as mulheres faziam expedigdes
especials as ro¢as de "amigos ou parentes” para obterem novas variedades de pimenta.
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5. A passagem para o além

Ao profeta sdo revelados cantos ¢ rezas, que sdo modos de comunicagio dos
homens com os seres celestes. Nos cantos parecem sc concentrar. mats do que cm qualquer outro
lugar, como ja mencionel. as proposi¢des atinentes a destrui¢do da terra. Uma vez revelada. a
mensagem passa a ser ensinada pelo profeta. E a seu contetido que nos voltaremos doravante.

Os cantos enfatizam ndo os agentes da conflagra¢do. mas uma possibilidade de fuga
a esta situagio mexoravel, ou methor. narram ja a passagem para o além. Isto nos coloca diante de
assertvas do tipo: "eu estou subindo mesmo”. "eu estou trocando de pele mesmo”. Assim. 0§ cantos
conststem nterramente numa passagem a sobrenatureza: consagram um lugar muito amplo as agdes
de passagem. gue descrevém sem apelar a uma linguagem metaforica. Recorrem. sobretudo. ao
procedimento da repeticio.

Segundo os Kapon. ainda nio ha uma correspondéncia entre o que eles dizem nos
Camtos € 0 que experienciam no momento em que cantam: o rito do Aleluia ndo tem. por ora. eficacia.
Assim sendo. sustentam que. durante e apos os cantos do Aleluia. permanecem em patamar terrestre.
continuarn mortais. falantes da lingua Kapon ¢ portadores da mesma pele. O interessante € que esta
defasagem entre o que se fala no Aleluia e o que se vive esta fadada ao desaparecimento. ou. mais
precisamente. ja estd prestcs a se anular. Estamos. pois. no ambito da iminéncia ¢ ndo no do
imediatismo. Ao advento do banco celeste. os cantos produzitio realidade, ganhario o carater de
experiéncia vivida. Entdo. a passagem ocorrera no momento cxato em que se fala dela. em que se
canta o Alelwia. O rito tera. enfim, eficacia. O que é, por ora, do plano da virtnahdade passara. muito
em breve. para a ordem do vivido. Somente aqueles que. 4 chegada do banco. cantarem. enunciarem
a fuga. passarao para o além. Vé-se asgsim que a via das palavras ocupa. neste sistema, um lugar
capital

A diferenca da inescrutabilidade por vezes encontrada em repertérios Kapon ¢

Pemon por Teodor Koch-Griinberg ([1924]1982 11:17,96:111:101.106.312) ¢ Walter Roth
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(1924:476). os cantos do Aleluia mostram-se um material franqueado ao procedimento de tradu¢io e
exegese. No entanto, neles repousa um certo hermetismo, que ndo é secundario ¢ que n30 advém do
recurso a uma linguagem metaforica ou eliptica de dificil tradugdo. Tampouco se fala, no Aleluia.
uma hnguagem arcaica. fala-se de uma lingua celeste que deve ser aprendida e, para este fim,
emprega-se uma hnguagem cujas especificidades afastarn-na parcialmente da lingua corrente. Aqui
ndo se pretende. porém. uma anilise de sintaxe ¢ vocabulrio a partir dos cantos do Aleluia O que
nos intercssa ¢ salientar micialmente o aspecto hermeético do Aleluia. acima anunciado, que. embora
nao impossibilite a tradugdo. ndo ¢ um traco menor. ¢. destringar. em seguida. a passagem para a
sobrenaturcza propiciada pelo rito e tematizada nos cantos.

A propria designacio da cerimonia ja nos fala do aspecto em apreco. O rito do
Aleluia € referido por dois termos que. nos cantos. aparecem de modo alternado: aleluya e aypilipin
{veja cantos III. V). Como se viu no capitulo anterior. a primeira forma ganhou notoriedade. ha
murto, na literatura Kapon. O mesmo nio se pode dizer sobre esta designagio desdobrada. 3 que ndo
Se encontra noticia. nas fontes escritas. de semelhante paridade.

Ao primetro relance. a disposi¢do alternada destes  termos parecia formecer uma
chave para a elucidagdo do emprestimo do termo aleluia. O problema parecia sc reduzir ao seguinte:
um termo estrangeiro. “aleluia”. viera ocupar. por algum mouvo obscuro. a mesma posicio
semantica de uma palavra vemacular. "aypihpin”. Porem. este segundo termo ndo sc afigura aos
Kapon mais familiar do que o primeiro.

Embora atribuam a ambas as palavras um mesmo sentido inequivoco - designam um
Unico conjunto de dangas. rezas e cantos -. os Kapon parecem reservar-lhes um certo hermetismo.
"Eu nunca entendi direiro esta palavra”. disseram-me quande insisti na exegese do termo
“aypilipin”. Infelizmente, os Kapon nio se aprofundaram neste aspecto hermeético. tampouco
especularam sobre origens, empréstimos e etimologias nativas. Ja a literatura Kapon da-nos uma
noticia que pode aclarar a  discussio. Dentre as corruptelas que A Butt Colson

(1967:412:1971:28:1989:21) identificou na lingua Kapon, nota-s¢ facilmente a similaridade entre o
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termo acima mencionado, "aypilipin“. e "aibilibing” ou "I-bilibing" que a autora afirma derivar da
expressdo inglesa "I believe in Him".

Pode-se entrevér entéo que se trata de dois termos estrangeiros que designam ambos
um mesmo conjunto de dangas, cantos e rezas, com relagio aos quails ndo sio empregados termos
autoctones. Isto parece anunciar que "aleluia” ¢ “aypilipin” sdo termos que vieram a ocupar um fugar
cujos contornos estavam dados em cdncavo pela existéncia de uma lingua naudita. celeste, que os
Kapon, ou melhor. a totalidade da humanidade esta destinada a falar. Colocaram, assim. em relevo
tais contornos. Neste sentido. os missionarios teriam oferecido uma nomenclatura privilegiada para
uma por¢ao cosmologica que. sobre consistir dominio apartado da experiéncia. radicalmente diferente
¢ quasc totaimente mcogmito. mantinha abertas as possibilidades de emprestimo a  cufturas
cstrangeiras. cujas linguas poderiam ser identificadas aquela lingua especial que cumpre aprender.

Este "vazio". se assim se pode dizer. que a cosmologia Kapon parece comportar
sugere-o Inicialmente a lingua celfeste cuja aprendizagem ¢ prescrita a todos. Como ela ¢ conhecida
apenas pelos ina epuru. termos estrangerros podem vir a ser identificados como periencentes aquela
lingua. Assim sendo. ¢ hermetismo que encontramos no Aleluia parece vinculado a csta lingua
celeste. praticamentc inaudita. que. a0 que parece. é o elemento mais notavel de um sistema cujas
relagdes precisam ser esbogadas para que um sentido emerja. A patente demanda Kapon por palavras
estrangeiras de que se tem noticia desde as primeiras decadas do século XIX. ¢ que parecia apontar
mais do que qualquer outro indicio para uma singular configuragiio cosmoldgica. ganha aos poucos
contornos mais nitidos.

Esta hipétese do "vazio" cosmolégico pressupde ndc o nascimento ex nikilo dc
praticas rituais, mas uma motivagio, uma contrapartida prévia que ¢ o penhor do préprio surgimento.

A aquisi¢do da lingua especial. gue os Kapon concebem como uma troca de lingua, &
um dos metos para a passagem para o além. Os outros meios gue apregoa o Aleluia ndo sdo menos
BECESSArios €, Nos cantos, aparecem enumerados juntamente aquele. Pode-se dizer, sem hesitagio, que

se resumem a triade formada pelos atos de rezar, aprender a falar ¢ trocar de pele.
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Na fuga ao cataclismo. os Kapon passario por uma dupla troca de pele que conduz
a imortalidade . A primeira, processada em patamar terrestre, transforma-os em indjeri, na "sombra
dos pais ¢ mies dos recursos naturais” ;e a segunda. situada em patamar celeste, metamorfoseia-os
em sixoxikrey, "Jesus Cristo”.

Ja a correlata troca de lingua é una. A lingua dos pais ¢ mdes dos recursos naturais
consistc ndo na taf lingua celeste a aprender. mas sim na lingua quc se ouve as sessGes xamanisticas.
uma vez que sao estes seres indjeru - mie d'agua. pat do mutum. dentre outros - que falam. pela boca
do xama. a lingua dos bichos. que ¢ incompreensivel aos humanos, salvo a0 xami. A lingua celeste.
que. a subida definitiva ao céu. todos ja devem falar. ¢ a lingua daquelc a quem chamam Jesus
Cnisto,

O fuicro dc todas as transformagdes por que os Kapon se furtam a conflagracio

consiste na chegada de Jesus Cristo a terra. E fundamental lembrar ainda quc. para os Kapon. Jesus

Cristo ¢ o banco celeste a que ja aludi, o messtas do sistema Kapon. Esta afirmacgao coloca-nos tio

© Muito embora. M.Swan (1958) tenha inovado a literatura Kapon por meio da afirmagio de que o
fundamento do Aleluia € a troca de pele. o autor nio vincula esta Gltima a imortalidade. mas sim & aquisi¢io
do status de homem branco pelos Kapon.

Na recensio dec W.Roth (1915:149-64). a troca de pele jd aparece como tema disseminado no Norte
Amazdnico ¢ relacionado ao terna da imortalidade do corpo ¢ da alma. Entretanto. ndo ha mencio ali ao
ritual do Ateluia.

Na etnografia dos Taurepang realizada por T.Koch-Gritnberg ([1924}1982 I11:25.245-46:111: 165-66:174).
encontra-s¢ tambem a idéia da troca de pele. onde aparece vinculada. sobretudo. 30 xamanismo: hemens que
s¢ comvertem em animais ac se colocarem a pele de animal: ¢ animais que se convertem em homens ao
retirarem a pele de animal.

Enmtre os Macuxi. P Santilli (1987:16) observou recentemente tal motivo. Relataram-lhe que um profeta
chamado Precuman subiu ao céu sem morrer: "wm dia rezando pela manhi coma sempre fazia, Precuman
firou sua pele fomada de feridas. ‘como a gente tira wna camisa™.

Veja ainda Licia Hvan Velthem (1984:150-62) para o tema da troca de peic entre os Wayana e Aparai.
grupes Carib do norte do Pard. Os Wavana faiam da perda da imortalidade retrospectiva por parte dos
humanos. Isto decorreu do fate de que os anti gos furtaram-se a0 cumprimento completo dos ritos funerarios.
Os animais mantiveram. ao contrario. tal poder.

O equacionamento da troca de pele a imortalidade ¢ também central nas cosmologlas Tupi. veja E. Viveiros
de Castro. 1986a:259. 1992:31. Entre os Tukuna. veja C.Lévi-Strauss. [1964]1991:158. Entre os Barasana.
veja C Hugh-Jones. 1979

% Na literatura Kapon. ac que parece. nio ha referéncia a estas sombras. porém. sdc enconiradicas as
mengies a0s "pais e mies do recursos naturais”.

Com relacdo a cosmologia Taurepang. T Koch-Griinberg ([1924]1982) assinala recorrentemente a idéia de
alma ou sombra. mas passa ao largo daquelas sombras que aqui nos interessam mais de perio.

Em sua sintese. E.Basso (1977:17) inclui. dentre o conjunto dos oito tragos distintivos Carib. a nocio de
sombra ou alina especular,
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longe de ciladas metaféricas quanto metonimicas, posto que os Kapon empregam ai as palavras no
sentido préprio, segundo, ¢ claro. a sua concepeao de realidade.

Jesus Cristo é um banco inédito. que nfio somente nunca foi visto pelos Kapon. como
ninguém. & sua chegada, podera enxerga-lo. Este banco provém do céu e fala. E ele que ensina aos
Kapon a lingua especial, e ¢ nele que os Kapon, ja4 metamorfoseados na sombra dos pais e mies dos
recursos naturais. sobem definitivamente ao céu, cscapando & conflagragio ©.

O banco &, pois. a um s6 tempo. o messias ¢ a forma ulterior da alomorfia Kapon.
posto que. como se viu. os Kapon. a segunda e tltima troca de pele. metamorfoseiam-se em Jesus
Cristo. em banco. Isto requer uma breve pausa no procedimento que viemos adotando. Cumpre
fazermos uma primeira incursio a literatura Kapon em busca da figura do banco.

Na literatura Kapon. o tema do banco & sobremodo raro. Quando surge. ndo extbe as
caracteristicas acima mencionadas. As trés referéncias expostas a seguir contém as informagdcs
disponiveis sobre o tema. Malgrado seu carater fragmentano. cumpre arrola-las aqui: reproduzo
algumas passagens sem traduzi-las para melhor preservar os termos que cada autor sc valeu para o
tema do banco.

A proftcia que o missionario anglicano C Dance (1881:293 294) ouvira grassar. por
volta de 1870. na missdo Muritaro. as imediagdes do rio Demerara. falava de um patamar especial
onde alguns espiritos de indios. mortos ou nio. "esigvan sentados em tronos. vestdos em grande
esplendor ¢ gozando de perfeita felicidade" assegurava este estado de plemitude aqueles que
abandonassem a catequese. Ainda sumariamente. relata o missionario que o profeta faria, por meio

de encantagdes. com que o espirito dos indios ficasse "in ossession of thrones".
% !

* Na obra de A Butt Colson (1985:115:1989:21-2:Butt Coison & Armellada. 1990:71). hé breves mengoes a
subida dos homens ao céu através da pratica do Aleluia. porém. para a autora. tal ritual. orienta-se. antcs e
sobretudo. em sentido descendente. Isto fica bem evidenciado passagem seguinte:

"a fundamental assun¢ao de que wm aumento do britho vivificante

Jortificard e aumentaré o bem-estar dos habitantes da Terra, fazendo-

nos florescer, continuou na religido sincrética. (...} @ maior objetivo é

obter de Deus este qumento geral de espirito. espivito de Deus, pare

beneficiar vs seres na Terra. Diz-se cont Jrequéncia que tal aumento

descende nos novos cantos, preces e palavras”, (Butt Colson, 1989:22).
O Alehuia seria um ritual de multiplicacio dos animais. das plantas cultivadas e dos artefatos.
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Um século mais tarde. A Warren (1973:130). de modo igualmente obscuro, faz
referéncia. através de um canto do Aleluia. a um objeto que talvez possa também ser aproximado ao
banco de que falam hoje os Kapon. daquele se diz: "eve-me para o céu com a carruagem (chariot),
Jesus Crisio™ ¢ "carregue-me na carruagem (chariot)",

Ja A Butt Colson (1989:21-2) menciona dois bancos: Papa yapon ¢ 1araran. Se o
primetro termo. yapon. ¢ igual ao que recolhi entre 0s Kapon da Serra do Sol. o segundo me ¢
totalmente estranho. O primeiro. gue a autora traduz por "banco"(stool ou scat). seria. um suporte
para akwa. “luz especial”. que descenderia do céu e penetrania nos seres terrestres: ¢ o segundo. que
glosa por "veiculo com roda" (wheelbarrow). conduziria a0 céu as pessoas que rezassem
eficazmente. A partir disso. a autora sugere dois paralelos: entre Papa vapon e o trono cristio e entre
fararan ¢ a carruagem biblica. Além disso. afirma que os dois bancos sdo representados
antropomorficamente. como seria quase a totalidade da cosmologia Kapon. em que inclui os livros
celestes.

A c¢scassez de informacoes sup]en_lentarcs acerca de tais bancos ¢ subidas ac céu
dificulta a fundamentagio de hipdtescs que relacione as informacgées de A.Burt Colson a figura
messianica do banco professada hojc pelos Kapon Podemos apenas sugeri-la aqui.

Cumpre ressaltar amda que a cosmologia Pemon nos fomece excelente termo de
compara¢io. [ Thomas (1976) coletou o relato seguinte que anuncia de modo bastante hermético a
importancia do banco:

() Estava dangando, estava brincando, e, de repente .. estes pulos fuz rempo. desde
principlos do Chochimuh, desde principios do Aleluva. isio que chamam -aponok . Serci
o trono. Fara expressar melhor em castelhano é trono. um pedaco de Deus. uma coise

gue Deus thes manda, para que o chamando ou para dizer-the algo, uma coisa assim
nos o entendemos ... Nos. os indigenas, assim o explicamos.”

Contudo. D Thomas (1976) ndo fornece interpretacdes para o tao referido "trono". que desponta
ainda de modo fundamental nos cantos de Séio Miguel.

Ferta esta digressio. voltemos ao curse do Aleluia. Nos cantos. afirma-se que aqui
na terra ndo ha de antemao quem ensine a lingua celeste e que Jesus Cristo vira ensina-la de modo

bonito, agradavel (waki). O termo waki. que significa também "lmpo" e "novo", perpassa parte
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considerdvel dos canios: diz-se que sdo jovens e belos, ou melhor, permanentemente jovens, lrmpos ¢
beios. o banco celeste. os papéis celestes. o céu empireo. as sombras dos pais ¢ mies dos recursos
naturais. a musica dos instrumentos musicais. o proprio Aleluia, enfim. tudo o que provém do céu
empireo . Pode-se assim vislumbrar. entre os Kapon. o tema da obtengdo da mmortalidade em
correlagdo com o do cataclhismo.

Como ja mencionel. a figura cardeal deste sistema ¢ referida. nos cantos. ndo
somente pelo termo sixoxikrey ', "Jesus Cristo". mas também por wi. "irmio mais velho": papay
mumu. “filho do pai". Kiray ou Krav. "Cnsto": i Kiray. "irmdo mais veltho Cnsto”: epuken.
"sabio": sfriha. pirada e yapon. "banco". Estes termos alternam-se. no mais das vezes. em versos
cujas demais posi¢Oes semdnticas permanecem inalteradas. Aparecem como sujeito do enunclado ¢
vocativo (veja cantos V1. V1),

Os termos #i ¢ papay mumy fazem parte da terminologia Kapon de parentesco. onde
o primeiro ¢ usado por ego masculino com relagdo aos wmdos classificatorios mais velhos (eB): o
segundo ¢ em;_)regado por ambos 0s sexos para irmio classificatorio (B) . Nos cantos. a presenga
de um termo parece exigir a do outro. uma vez que estes dois termos sempre se alternavam. segundo
um paralelismo intensamente usado no Aleluia. em que apenas uma posigdo semantica sofre alteragdo
de um verso para o segunte. Os termos 7 ¢ papay mumu altemavam-se ainda com epukena. "sabio”.
¢ Sixoxikrev. "Jesus Cristo” Entrevé-se entdo a utilizagio da relagio de consangutmdade face ao
banco. Esta relagio estreita parece nos remeter ao xamamismo. posto que. entre povos vizinhos aos

Kapon. verifica-se enire 0 xami ¢ seu banco um vinculo especial ¢ fundamental (Roth. 1915:329-

™ Q termo waki ¢ glosado por A Butt Colson (1989:21) por "forga e bem (sirength and good) que perpassa
todo o universo e que deriva de dews” . J& T Koch-Griinberg (1982 I1:136.181.204.209) glosa-0 por "borm.
bonito. beleza".

"' Este termo ¢ ora pronunciado sixoxikray ora sixoxikirav. Entre os Macuxi. o termo Jesus Cristo teria sido
atribuido 20 irmao gémeo do herdi civilizador Makunaima chamado tradicionalmente Aniké (Diniz.
1571:68-9).

** A.Butt Colson (1967:379.418:1983-84¢:369) afirma que os Kapon tomaram de empréstimo a figura cristd
de Jesus Cristo. a gue se referiam por »'wi. "irmio mais veltho" Na esfera do parentesco. este termo scria
usado somente por ¢go masculine e. em comntextos religiosos. por ambos os sexos. aparece ainda como nome
de uma aldeia sitzada na Republica da Guiana. Quanto ao termo mumu. A.Butt Colson (1983-84¢:369)
afirma que ¢ usado por um pai com relagiio a seu filho mais velho: enquanto o termo papa designaria “av".
"deus". Os termos papa mumu e u'wi designariam ambos o filho mais velho de deus.
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30,340; Koch-Griinberg. [1924]1982 11:76-85.111:183,169,317-21; Fock, 1963:125; Métraux, 1973
75-6. Barandiaran, 1979:883: Nunes Pereira, 1980:62-4). Assim. o mmportante ser celeste chamado
de papay pelos Kapon parece se afigurar um xami. Trata-se, pois, de um pai-xama ™

O termo pirada significa, no léxico corrente, "dinheiro”. o que nos faz aventar a
hipotese de que provenha do espanhol "plata” e que exprima "riqueza. coisa valiosa" ™. Nos cantos,
alterna-s¢ sempre com o termo sirtha. Este ultimo surge também no contexto da nominagdo: o irmio
do profeta da Scrra do Sel era chamado de sirfha. Desconhego. porém. seu sentido € outros eventuais
contextos do termo. Os termos pirada e siriba alternam-sc. s vezes. conl os termos kareda. Mlivro
ou papel” ¢ vvapon. "meu banco”.

Os termos vapon e epukena sio empregados na lingua corrente. ondc denotam:

s

respectivamente "banco” ¢ "pessoa que sabe muito” . Nos cantos. altermam-se segundo o

paralelismo acima mencionado,

Esta pleiora de designagdes que sc alternam torna manifesto. em primeiro lugar. o

lugar fundamental da redundéncia nos cantos. os quais dizem uma mesma coisa de maneiras muito

O falo de os xamas Kapon designarem o seu banco pot murei (Butt Colson & Armeilada. 1990:30) ¢
ulihizarem um termo que parcce cognalo. mure. para "filho” (Butt Colson. 1967:423:1989:4:Butt Colson &
Armellada. 1992:25) 1alvez possa ser acrescentade como mais uma evidéncia desta relacao estreita.

Enire os Pemon. encontram-se para "banco" os seguintes termos: mmwire (Nunes Pereira, 1980:63.131).
murevi (Koch-Grimberg. 1982 111:159). murei (Thomas. 1982:221) e para "filho". mufe (Koch-Grimberg.
1982 111:225-29) e mure (Thomas. 1982:63). Segundo D.Thomas (1982:63), -mu ¢ uma raiz que significa
“sémen, fitho: goma, substdncia fertil, farinha”.

™ No exame das relagdes comerciais Kapon. A Butt Colson (1973:62:1989:21} apresenta terme semelhante
para dinheiro. pérafa. No que tange ao Aleluia. relata que um "tesouro celeste”. porata-ru. desce do ceu
Ambos os termos derivariam de espanhol plata. "prata ou dinheiro”. Creio que este "tesoure celeste” sgja o
baneo celeste.

* 0 termo vapon aparece na obra de A.Butt Colson (1989:21:Butt Colson & Armellada. 1990:28) como a
forma possessiva de aponok. "banco ou lugar habitualmente habitado ou freqientado”. O termo murei €
também traduzido como "bance”. veja Butt Colson & Armellada. 1989:40.

Segundo C.H .de Gogje (1944:59). o termo apono significa "banco” e mule. "banco pequenoc”.

Entre os Pemon (Taurepang) ¢ Waiwai. o termo fvyapon. "banco”. ¢ também regisirado. veja T.Koch-
Grinberg. 1982 11:216.219.178.150 ¢ N.Fock. 1963:125. J4 D Thomas.1976:15.32.39 analisa aponok por
"xtase”. "transe” ¢ afirma que /dapono/ é uma raiz da qual derivam os termos aponok ("éxtase”. "transe™ e
uvapon. "men trono”. "meu lugar". Segunde o autor. tal raiz ocupa lugar importantissimo na cosmofogia
Pemon.

Para os Yekuand. o termo para "banco” ¢ a'fei. veja T.Koch-Griinberg. 1982 H1:317-18: para os Aruak da
Guiana ¢ ha-ia veja W.Roth, 1915:330.
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irgeiramente diferentes, e. em segundo. o fato de que a concepcio de seres celestes INcOgios
possibilitou a incorporagdo de nomes estrangeiros ao conjunto de termos que se fhe aplicam ™.

Ja as expressoes que aludem as trocas de pele se constréen. no mais das vezes, por
meio do acréscimo do sufixo -pe ao termo referente ao ser a2 que a metamorfose conduz. A primeira
troca de pele toma os Kapon indjeri-pe. "al como as sombras dos pais e mies dos recursos
naturais”. Segundo 2 glosa mdigena, esta expressdo indica uma transformagio radical. aftrma que ja
ndo se ¢ mais humano. antes. indjeri.

A segunda metamorfose ¢ inicialmente anunciada em uma stplica a Jesus Cristo
recitada durante o Aleluia. através da expressio imiri-pe wetope. "para que eu se¢ja igual a/como
voct". O fragmento imiri-pe. "como vocd”. figura ainda nas rezas. O mesmo ¢ ainda expresso pelas
formas epukena-pe. "como sabio" e yapon-pe. "como banco".

Todas estas formas sufixadas pela particula -pe estio tio longe de exprimir
metaforas. Se. por ora. aludem a transformagdes virtuais. farfo referéncia. mum futuro muito
proximo. a metamorfoscs reais

A segunda troca de pele ¢. sobretudo. expressa na assertiva sixoxikrey yuerf. "Jesus
Cristo cu”. que parece vir a engrossar ainda mais a hsta de frases enigmaticas com que a
Antropologia tem estado as voltas: "os homens sdo araras”. "os gémeos sio passaros” ¢ “jJaguar cu"
Sc esta ultima indica que os Tupimnambé realizam metamorfoses invisiveis (cf. Vwvewros de Castro.
1986a:618). os Kapon. por meio daquela. aludem a metamorfosc virtual. Dizem que viverdo outra
vida. noutra pele € com outra lingua.

Esta maxima Kapon. "Jesus Cristo eu". foi entoada. durante algumas cerimdnias do

Aleluia. cerca de noventa vezes consecutivas. ou quase. enquante o simultineo movimento de danca

“ 1.Gillin (1936:156) fala da indefinigdo dos Carib do rio Barama face ao nome sagrado.

" Este sufixo aparece também na obra de A Butt Colson (1983-84b:82:1989:18:Butt Colsorn & Armellada.
1989:154: 1990:18). onde se diz que "muda o substantivo para uma forma adverbial, dande o sentido de
‘como”. "4 maneira de”, "semelhante " O exemplo dado é Kapon-be. "como gente". expressio que
remeteria a uma fase pr1morchal €m que 0s astros celestes e 10dos os demais seres seriam humanos.

Entre os Pemon (Taurepang). o mesmo sufixo ¢ registrado por T.Koch- -Griinberg. 1982 11:181.220 - epi-pe.
"como meios". iwaluana-pe. "como cachorro selvagem® . molu-(xj-pé. "como tarn" - que se lhe afigura um
sufixe adverbial
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correspondia aquele que descrevi anteriormente como o ponto alto da cerimdnia, em que um par s¢
destaca ¢ vai de encontro & coluna formada por todos os demais até que se remntegre. A mctade
composta por aquele par representa os imortais. ¢ a outra. formada pelos demais participantes.
representa os mortais. Estas metades micialmente se opdem. dangando cm sentidos opostos, apés o
que se fundem. dangando num so sentido. Os mortais tornam-se assim imortais. Enquante os imortats
ndo chegam a terra ocorre pura representagio, porém. experimenta-se 14 no ritual algo da abundancia
vindoura, bebendo fartamente o caxir.

A metamorfose de que fala o Aleluia tomara os adeptos do Aleluia totalmente
constituidos de akwg. “"luz especial”. o que lhes conferira um estado de felicidade. Embora Jesus
Cristo seja um ser quasc totalmente ignoto. sabé-se que ¢ constituido inteiramente de akwa e que cle
chega feliz. animado (newakimayan). para carregar os Kapon ao céu empireo {epin). O além guarda
semelhangas com o proprio banco. tanto que o indicam como awkwa yaw ou iveyu yaw. "na luz". ou.
ainda, pada awkwe. "lugar habitado iluminado™

Antes mesmo da metamorfose efetivar-se. os Kapon dizem que tal luz especial.
akwg. mierioriza-se nas pessoas consoante o comportamento gue apresentem. Se 0 comportamento ¢
IMproprio. ou seja. se a pessoa se envolve em fofocas ou brigas. o akwa fica fora ¢ distante da
pessoa. Ja que fica com medo dela. Caso a pessoa comporte-se adequadamente por meio de cantos ¢
rezas. ¢ akwga penetra o cora¢do da pessoa. o que lhe confere felicidade ™.

O destino ideal de que fala o Aleluia ¢ tornar-se. pela dupla troca de pele
inteiramente constituido de akwa. tal como os seres do céu empireo. Trata-se de um destino aberto a
todas as etnias. sob a condicio da observancia ao Aleluia.

O carater luzente que ressalta na exegese dos cantos do Aleluia parece dar um nove
sigmificado a aquisi¢do de pele branca que almejariam os Kapon pelo menos desde fins do século
XVIL Como se viu no capitulo anterior. alguns argutos observadores noticiaram tal projeto.

vinculando-o cabalmente aos europeus. Crelo que ha. antes. uma matriz que € de aparéncia luminosa.

™ Entre os Kapon. diz A.Butt Colson (1967:377-78). "o dmago de suas crengas é expresso por trés
palavras": akwa. "luz", "brilho" ou "vida" que esta "no lugar do sol": abwalu. "espirito vital" e akwalups.
"espirito de morio".
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Se esta tltima fol, em alguma época. reconhecida na pele dos europeus. esta ja ndo se presta mais a
tal assimilagdo. Dizem hoje os Kapon que ao trocarem de pele ficardo muito mais claros do que nés.
os ditos brancos (karaiwa). posto que serao pura luz. Almeja-se. portanto. a aquisi¢io de uma pele
luzente ™.

Concorrentemente. a concepgdo da lingua especial falada no além. a que se dirigem
os Kapon. parece ter predisposto os Kapon a acolher as linguas curopéias. como o latim. o alemio e
0 inglés. que tdo freqilentemente foram incorporadas aos cantos, como mostram os relatos de viagem
do século passado. Hoje. os cantos guardam ainda as marcas daquela assimilagdo. muito embora os
Kapon distingam perfeitamente tais linguas.

Salientam ainda os cantos que para que a passagem Scja bem sucedida mtervém uma
parafernalia celeste composta por uma maquina fotografica ¢ instrumentos musicais. que orienta.
ensina ¢ embala. para que possam rezar bem. aprender a falar bem e trocar de pele bem, ¢. ainda.
cumpri-los cada qual de modo bonito. agradavel (waki-pc).

Se nosso foco recaiu até o momento sobre a figura Kapon de Jesus Cristo. tal banco
inédito ndo chega 2 terra sozimho. Os cantos anunciam tambeém a vinda dos indjeri. "sombras dos
pais ¢ mdes dos recursos naturais”. que. diz-se. estio ammados para acompanharem ao céu os
Kapon. ja metamorfoseados em indjeri. Como se caracterizam tais seres ¢ assunto do qual obtive. no
terreno. poucas mformagdes. visto que os Kapon. na exegese do Aleluma. traduziam laconicamente
indjeri por “anjos”. "agueles que tém asas”. ¢ omitiam aquele outro significado espectral. Foi somente
através da gravacdo feita numa sessio xamanistica. em que se ouvia a palavra indjern., “pais ¢ mies
dos recursos naturais”. que pude ir um pouco além do analogismo com os anjos ¢ chegar as sombras

daqueles. Creio que o recurso 2 imagem dos anjos se prestava ndo a eluctdagdo das caracteristicas

dos indjeri por meio da percepgido de uma semelhanga particularmente instrutiva. mas era bastante

O elemento luminoso é central também na cosmologia Pemon. veja-o no relato de um lider religioso que
D Thomas. 1976:31-2 transcreve em todos seus detalhes. O lider fala de uma “cotsas luminosas. brancas"
que sc [he apareceram numa visao extraordindria.

Podemos relacionar amda a mencio de F.W.Kenswil, 1946.22 sobre as luzes que. segundo os Kapon.
emergiram. no inicio dos tempos. das inscrigdes rochosas feitas pelo espirito chamadoe Kuma-rack. um
grande passaro branco.



Capitulo III 114

¢dmodo 4 esquivanga Kapon em tratar de certas peculiaridades. Assim, ndo me parece que os Kapon
utilizassem a imagem dos anjos num esfor¢o complementar de versar sobrc aquelas sombras, tanto
que ndo justapunham as duas imagens. antes. colocavam uma no lugar da outra. numa tentativa de
eludir as questdes que a referéncia a tais sombras suscitariam.

E interessante sublinharmos quc a figura angelical aparece na literatura Kapon. Ela
surge em um canto do Aleluta compilado por A Warren (1973:130). cujo respectivo texto na lingua
vemacula nao esta acoplado 4 versao inglesa. Como ndo ha. no canto. quaisquer indicios que avente
a proximidade entre tais anjos ¢ a "sombra dos pais ¢ mies dos recursos naturais". esta ligagdo pede
apenas consistir em ténue suspeita. No entanto. é claro o vinculo entre tal figura ¢ a transformacio
por que os Kapon passardo. como mostra o fragmento scguinte: “"deixe-me mudar assim e serer
anjo de Deus”

Na obra de A Butt Colson (1967:402-03:1989:22) afirma-se que os Kapon teriam-
na tomado de empréstimo aos missionarios. insermdo-a numa cadeia cosmica. Assim. os termos
engelofdong) ¢ akono ou ageno seriam respectivamente corruptelas das palavras inglesas “angel(s)”
¢ “archangel": ¢ o nome propric Enjeri e a palavra injeri-ron derivariam também dc "angel”
(1967:402-03.1983:131:198%a:22) *"

Estes ultimos termos. enjeri ¢ injeri-ron. parecem guardar grande semelhanga com a
palavra indjerl. “sombras dos pais e maes dos recursos naturais”. que recolhi entre os Kapon da
Serra do Sol. A estas sombras nio se encontra referéncia na literatura. porém. para 0s "pais ¢ macs
dos recursos naturais" as mformagdes que nos fomecem a obra de A Butt Colson $io extensas
(1985:114:1989:22:Butt Colson & Armellada. 1989:163-passim.1990:19-passim). Indica a autora
que os Kapon referem-se a tais entes atraves do termo chiwdn(oton): dizem. a seu respeito, que foram

seres humanos, xamis arquetipicos. que, devido a problemas com os seus afins. transformaram-se em

* Na literatura Pemon. encontra-se também referéncias a "anjos”. Segundo D.Thomas (1976:21-

passim:1982:147). os Pemon afirmavam que o chamado culto de Sio Miguel tivera origem na revelagio feita
por uma “"figura vestida de branco™ que. apresentando-s¢ como "anjo. arcanjo”, anunciou a uma mulher
Pemon o iminente fim do mundo. Posteriormente, tal figura branca passou a ser chamada de Sio Mi guel.
Entre os Pemon (Taurepang) do lado brasileiro. G. Andrello (1993 136) registrou o uso do termo "anjo", que
indrcanta os condutores das almas dos mortos.
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tais entes guardides. escapando a afinidade. A forma do “par ou dono" ¢ diversa daquela da espécic
ou recurso natural por ¢le controlado. entre os quais ha uma associagdo em absoluto fortuita (Butt
Colson & Amellada. 1990:43). Tratar-se-ia de relagdes causais. como a que sc verifica entre
constelagiio e peixe - a apan¢do da primeira provocando a do segunde -, ou, simbidticas, como
aquela entre Jiboia e arvore frutifera. uma vez que a cobra come os animais que ameagariam os frutos
da arvore. Asscvera, ainda. a mesma autora (1992:34) quc os chrwonolon sio nvocados na sessdo
xamanistica. onde apareceriam sob forma humana *' .

Além dos indjeri. dizem que chegam pada. "aldcia. aglomerado” e epin, "céu
empireo”. termos que parecem aludir ao caréter coletivo do advento *. A composigio do céu empirco
¢ assunto dos mais obscuros para mim. posto que. durante a exegese. a reticencla Kapon sempre
prevalecia sobre meus esforgos de compreensdo. Os cantos fazem mengdo a alguns de scus habitantes
como papayv. "pal”. tari. "ave". indjeru e indjeri. "pais ¢ mies dos recursos naturails ¢ suas
respectivas sombras”. oreko . "mestre de ceriménia”. ¢ Kapon. "os que moram no céu”. O que
ressalta. fogo & partida. ¢ o carater populoso do céu empireo. que parece diferencia-lo radicalmente
do patamar terrestre. Com efeito. os Kapon frisavam quc a vida na aldeia era muito triste porque ali
havia pouca gente

Por fim. o descenso completa-se com os papeis escntos. O fascimo dos Kapon por
livros ¢ papéis. cscritos ou ndo. de que oS éutorcs antigos nos deram muita noticia. pode ser
observado hoje nos cantos do Aleluia. Os seres celestes a guem os Kapon chamam pai ¢ imao sio.

antes do mais. "inscrivies" ™' Nos canios do Alcluia. relata-se que eles estio mscrevendo e.

*' Para os Pemon (Taurcpang). afirma T.Koch-Grinberg (I1:28.62) que ¢ termo podole ¢ um gualificativo
que designa os sercs prolotipicos: paui-podole. "pat dos mutuns": kasana-podole. “pai dos urubus-rei".
emoron-podole. "par do sono”. dentre tanios outros.

¥ Isto nos remete 4 idéia de "enviados miltiplos". veja Pereira de Queiroz. 196514

** Segundo D.Thomas (1976:19.34-5.44.48). 0 termo oreko ¢ uma corruptela de "Holy Ghost". e. entre os
Pemon. designa os lidercs do Aleluia ¢ do Chochimuh. Dizem os Pemon cantemporineos que tais lideres
n3o s¢ purificaramn suficientementc e. assim. localizam-no a meio caminho entre o ceu ¢ a terra. Os lideres
do mars recente ritual de Sdo Miguel atingiriam. sim_ o que aqueles njo o fizeram. o céu.

* Pode-sc aventar uma outra caracieristica nio menos fundamental destes seres- a fungio da nominagio. A
nominacdo € assunto que requer investigagio entre os Kapon. como bem salienton A.Butt Colson
(1985:130). Ha alguns indicios de que uma troca de nome seja correlata as trocas de pele e de linguagem. O
material disponivel na literatura permitem-nos apenas aflorar tai questio. visto que ndo obtive no ferreno



Capitulo III 1i6

sobretudo, ordena-se que registrem a presenca dos que estdo fazendo o Aleluia, ou seja, dos que estio
rezando, aprendendo a falar e trocando de pele. E anuncia-se a chegada de tais documentos. que
mtervém também no sentido de que todas as modificagdes por que passardo os Kapon sejam bem
sucedidas **.

Além disso. afirmam os Kapon que no comego do mundo havia uma grande palha de
livros. da qual cada pove retirou ¢ seu volume respectivo. Os Kapon foram os Gltimos a tentar fazé-
lo. porém, restou-lhes ndo um livro integro mas as folhas que. as sucessivas retiradas. cairam ao chio
dos diversos livros. A reunido destas folhas esparsas veio a conformar o livro dos Kapon. Contudo.
cram justamente tats despojos que guardavam as palavras mais fortes ™.

Nos cantos do Aleluia encontra-se ainda uma circunlocucdo gue. sobre expressar 2
idéia de papel. tem um valor fundamental para a guestdo da predilegio Kapon por papéis e hivros ¢
do viés celestial que a incorporagdo destes elementos tomou entre os Kapon, problemas que. como se
viu. ocupam um lugar central nesta dissertagio. Penso que os papéis ¢ livros sdo um analogo do
banco celeste. Isto se funda no fato de que os Kapon dizem que os papéis s30 "o banco das palavras'.
mayvin apon (palavra banco). Concebem. assim. um estreito vinculo entre papel ¢ banco que nada
fazia adivinha-lo.

Trata-se da inscrigdo de palavras nos papéis. ¢. nio propriamentc de cscrita. posto

que. vimo-1o no relato do jesuita C.Carv-Ebwes {[1909-23]1985}. um papel aparentemente em branco

dados a este respeito. Adverte A.Butt Colson (1985:130) que "o sistema Rapon ¢ Pemon de nominagdo,
cagnominacao e de troca de nome é totalmente complicado.

** Entre os Pemon. nota-se também contemporancamente a importincia dos livros. veja D. Thomas. 197632,
O segurnte relato de um lider religioso sobre suas visdes mostra bem esie elemento: {...+ Depois, comecaram
a aparecer livros, livros, livros bonitos, que aqui nio ha para comparar. Os livros erain comn este, como
aparece nesta pantatha, com wma cruz, com uma eruz ao meio. Alguns da cor deste, e outros azul, ¢ outro
de cor verde, virias cores. Havia um liveinho que tinha luzes. Livro bonito. Isto Joi tude o que vi”

% Esta ultima informacéo aparentemenie indica uma nogio de povo eletlo. mas isto € estranho aos Kapon.
Afirmam eles que a transcendéncia da condigio humana sera propiciada a qualquer etnia quc cbserve o
Aleluia. Este ritual. sobre reunir grupos, organiza a passagem do local parg o global.

Concorrentemente. afirma A.Bunr Colson ( 1983-840:120) que “"os profetas do Aleluia deciaram
explicifamente gue seu ensinamento acerca da palavra de Deus é para cada lider, cada gripo ribeirinho ¢
grupo regional (f...}] e todos Povos (1...))"

Se. como quer Durkheim. a religifio ¢ uma maneira da sociedade pensar a si mesma. estamos, pois. frente a
uma sociedade que ndo se constitui como uma totatidade que exclui o exterior.
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continha ¢ Aleluta. Diante deste papel, afirma o jesuita {[1909-23]11985:154) que “"nada se
encontrava escrito”, ao que podemos nos contrapdr dizendo que tudo estava inscrito.

Pode-se aventar que a hermética questdo da fascinagio dos Kapon por papéis ¢
pois, um caso particular da relevancia que o tema do banco desfruta em sua cosmologia. Assim, o
lancamento de livros e papets consiste no descimento de bancos. coisa que mais se almejana as
vesperas da aniquilagio terrestre.

Ao que tudo indica foi a concepedo previa ¢ fundamental de um banco Incognito
dotado de uma lingua especial que possibilitou a incorporagio de palavras estrangeiros como "fesus
Cristo". "alelura”. "I believe in". bem como dc objetos como papéis ¢ livros cuja semelhan¢a com o
propric banco havia passado. ao gque parcce. despercebida aos autores que atentaram para a
predilecao Kapon por papéis.

O fato de os Kapon terem associado papel a banco ndo ¢ tio surpreendente se se
nota que a cosmologta de povos circunvizinhos associa constelagdes. serras. cachoeiras ¢ animais a
bancos *. Os papéis viriam a engrossar esta ja extensa hista. O que parece medito ¢ o destino que o
banco prefigura aos scres humanos.

Apos os adventos que acabamos de enumerar ¢ antes da amguila¢do ferrestre. ocorre
a definitiva subida ao céu. Da vida “pos-subida” posso dizer somente que scra marcada por dois

tragos fundamentais: a consangiinidade e a imortalidade.

6. Bancos

O banco ¢ figura cujo relevo foi entrevisto atraves do trabalho de campo. ja que nada
fazia aventar de antemdo a tamanha importancia que possui na cosmologita Kapon. A partir das
etnografias consagradas a este grupa e aos seus vizinhos, pode-se  vislumbrar o banco na esfera

doméstica. nas cerimdnias de saudagdo, nas pinturas rupestres. nas parafernalias de chefes ¢ xamais.

* Esbogaremos. na segio seguinte. uma sistematizacdo de tais associacdes.
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na toponimia ¢ na mitologia * (Roth. 1915 140,250.192.239,269.329-30.340,378: 1924:273-
76,575.577.624-28. Koch-Griinberg, [1924]1982 H:34.76-85.103,207-s5:238-ss; I11:31,80.159.183.
236.265.317-23. Métraux, 1928:63-4:1973. 75-6. Riviére. 1963:283: Fock. 1963:125; Barandiaran,
1979:883: Nunes Percira. 1980: 62-4,131: Ribeiro. 1988:255-59.262.278; Roosevelt, 1993:263-65).

Se os Kapon apresentam-nos uma associagio capital entre banco e papel. e, ainda.
um banco com caracteristicas cclestes e messidnicas, dotado do atributo da linguagem ¢ prefigurador
do destino humano. a literatura guiancsa nio nos da noticias muito menores sobre o tema do banco.
Anuncia "bancos divinos”. "bancos magicos" e associacdes entre. de um lado. o banco ¢. de outro.
constelagOes. serras. cachoelras ¢ antmais. a partir de observagdes realizadas. sobretudo. entre os
Pemon. Yekuana. Warau. Aruaque ¢ Waiwai. Creio que sc possa dizer que 3o precisamente os
bancos dos xamis que fomecem tais subsidios ricos a investigacio do banco no ritual Aleluia.

Muito embora. nio esteja clara a concepgdo de xamanismo sustentada por cada um
destes grupos guianeses. sabe-se que a qualidade de xami ndo se restringe a alguns seres humanos ¢
que o banco ¢ pega fundamental da parafernalia dos xamdas. Segundo W Roth (1915:329-30). tratam-
s¢ de "hancos divinos” que se caracterizam pelo fato de serem apartados do dominie publico ¢ pelo
zoomerfismo que. acrescenta T.Koch-Grinberg (111:169.320-21). liga-se ao destino posi-mortem dos
xamds. A mortc. a alma dos xamis ou sc transformaria ou encarnaria num animal. o qual scria
representado pelo banco. O ammal. por sua vez. consistiria num auxiliar dos xamds vivos **

Ja N.Fock (1963.123) aventa que. para os Waiwai ¢ para "muitos outros povos
amazonicos". que o autor ndo enumera. ¢ banco teria sido tradicionalmente uma peca excluisiva dos
xamds e que o uso generalizado do banco. extensivo a todos os homens. seria coisa tardia. Q autor
apdia esta hipotese no fato de que a produgio de bancos €. entre os Waiwai. 0 unico caso de

atividade exercida por um especiahsta. Esta hipotese requercria ¢ certo outras evidéncias que talvez

* No Alto Xingu. o banco destaca-se no ritual do Kwarip. Veja P.Agostinho. 1974a:27.29.38-9¢ 82 97-8.140.
sobre a posicdo ritual de "dono do banco". que ¢ desempenhada pelos visitantes. Para a inser¢do do tema do
banco na mitologia Kamayura. veja P. Agostinho. 1974b:351-5.78-9.9]1-7.

* A importdncia do banco no xamanismo pode ser entrevisia em dois mitos: o mito da origem de Orion € o
mito da serra do banco (Koch-Griinberg. 1982 I1:207-ss: Nunes Pereira. 1980:62-4:Butt Colson &
Armellada. 1989:194-98),
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uma releitura das fontes amazénicas pudesse levantar. As recensdes copiosas e minuciosas de que
dispomos para estc tema ndo possibilitam tal ilagio *

Isto posto. pode-se sublinhar. na cosmologia dos grupos acima mencionados. o
banco do pai dos peixcs, o banco do pai dos urubu-rets. o banco do pai das araras e o banco do
grande gavido antropéfago. que sdo vistumbrados no céu atmosférico ¢ no relevo terrestre, dentre
outros lugares. Eles remetem-nos ds associagdes mencionadas acima. Ja que a pequena constelagdc
que se situa nas proximidades de Srion ¢ compde-se por Rigel ¢ as quatro estrelas adjacentes & para
os Pemon ¢ Kapon. o banco do pai dos peixes {Koch-Grimberg. 1982 11:36-61.207-221:111:236. Butt
Colson & Armellada. 1989:162-63.179). Nio se tém referéncias sobre o amimal a Qui
corresponderia. sabe-s¢ apenas que Rigel seria a cabeca do animal e as quatro estrelas adjacentes. as
patas do animal "' Ja no rio Uraricuera. abaixo da ilha Maraca. uma grande rocha que ali sc
cncontra ¢. segundo os Pemon. o banco do pai das araras. watoima-mureyi {Koch-Grunberg. 1982
[1I:139). ¢ mais ao norte. a Serra do Banco. denominagao adotada pela cartografia brasileira. € o
banco abandonado por um xami mitico. que os Pemon designam por muiritépé (Nunes Percira.
1980:63). Avangando em territorio venezuclano. a serra proxima ac ric Caromi ¢ concebida. pelos
Pemon (Arckuna ¢ Taurepang). como uma sucessdo de bancos de um grande gavido antropofogo
(Koch-Grinberg. 11:103). E. por fim. a cachocira situada pelos Yekuana no quarto patamar celeste ¢
o banco dos xamis que vivem em tal dominio ¢. também. dos xamds terrestrcs (Koch-Grunberg,
NE317-18).

Além disso. figura nos rituais de iniciagdo xamanistica dos Caribe do Suriname. a
construgdo de um banco zoomérfico (Métraux. 1973:73-6) ¢ que tal CONSITUGA0 pErmite-nos passar

do rito a0 mito, ja que ela surge como um episddio em varias versdes do mito da visita ao céu.

' Veja as recengdes de A Métraux. 1928: W.Roth. 1915.1924: B Ribeiro. 1988

* Este banco ¢ mencionado de passagem por Lévi-Strauss ({1964]1991:220-21). em meic & controvérsia
sobre a etimologia do nome do heroi bororo Geriguiguiatugo. que envolve a constelacio do Corvo ¢ aquela
formada por Rigel ¢ as quatro estrelas vizinhas. A constelagdo de Rigel reaparece ainda. nas Mitoldgicas.
num mito caribe (Mygs). em que ¢la corresponde & porgdo superior da perna ilesa do herdi (Lévi-Strauss.
[196811987a:249-50).



1. “Banco de madeirs, Taurepang

{1/6 do tarnanho natural}”,

2, “Bance de madeira em forna de tartarigs,
Taurepang (1/6 do tamnho natursl)”,
(T.Koch-Grmberg, [1924]1982 II:83)

3¥Banco e forme de onga para o xam#, Yekuana®,

(T.Koch-Grunberg, {1524]1982 HI:2635)

*Banco representando quadnipede: jagusr,
Indios Malawd. Esc. 1:10.

A Vista superior, B.Vista laters] esquerda.
C. Vista frontal. . Vista posteriror,”
(Bertz Ribelre, 1988:258)
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Segundo a versdo Taurepang recolhida por T.Koch-Grinberg (II:76-85), apods o
casamento entre um homem e uma urubu-mulher. os cénjuges vio para o céu em visita aos parentes
da esposa. Ld. o sogro. que pretende devorar o herdi. exige-lhe a execugdo de trés tarefas: o
esvaziamento de um lago. a construgio de uma casa ¢ a fabricagio de um banco a imagem ¢
semethanca do proprio sogro. que mantinha oculto o seu bicefalismo. As escondidas. animais
auxiliares cumprem todas estas exigéncias. O heroi consegue se safar do sogro. que ¢ o pai dos
urubu-reis. por meio do banco bicéfalo recém-construido, que obedece ao herdi: corre, amedronta.
ferc ¢ vigia o sogro. Em sua volta a terra. o heréi leva consigo um grao de nulho, donde se originam
as plantas cultivadas.

Segundo Lévi-Strauss ([1964]199]:141.181.307-08). a analise deste grupo de mutos
requeriria a elaboragio de um volume especifico dada a sua distribuigido pan-americana. Adiantz.
porém. de passagem que tal grupo se lhe afigura uma versio enfraquecida ¢ invertida dos mitos da
vida breve. a que dedica. alids. muita atencdo. Neste sentido. esboga algumas transformagdes. que
passam. no entamo. ao targo do episédio do bancq: a Estrcla-gamba dos mitos J& enfraquecer-se-ia
na Urubu-mulher do mute Taurepang (céu empiree — céu atmosfirico: animaiidade —> humanidade):
a visita de uma imortal 4 terra inverter-se-1a na visita de um mortal ao céu. Deste modo. o autor
nsere os mitos da visita ao céu nas problematicas da mperfeigdo fenunma ¢ das passagens a
agricultura ¢ a mortahdade. com que amarra as tantas outras versdes por ele compiladas,

Ja a analise dos mitos da visita ao céu feita anteriormente por T.Koch-Grinberg
(1982 11:241-58). a partir de um vasto levantamento de suas variagdes no continente americano.
vislumbra no episodio do banco o que chama dc "motivo do assento de espinhos”. Note-se que a
versao Taurepang acima mencionada conta que sio colocadas vespas sobre o banco. com o intuito de
perfurar o sogro bicéfalo. Através deste motivo. o autor relaciona ao banco. a esteira da morte. o
porco espinho. a pedra quente. o tronco espinhoso. em que se assentam os protagonistas das outras

versdes. ja que seriam todos instrumentos de perfuracio . Além disso. T Koch-Griinberg (1982

** Noutra passagem. afirma T Koch-Griinberg (1982 III:115-17) que a perfuragdo é meio magico que produz
leveza. destreza, impedindo que tanto os homens quanto as mulheres tfornem-se PIeguicosos ¢ pesados.
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111:95} concebe as trés tarefas impostas ao her6i como dividas matrimoniais contraidas por um genro:
"pesca. construedo de uma casa e elaboragdo de um utensilio caseiro”.

Mais recentemente. D.Thomas (1982:220-21) enfatizou que o tema das tarcfas
impostas ao herdi - cujo nome ¢ Maichak, segundo os Pemon da Venezuela - alude a dois tipos de
afins. que o autor designa como "helping affines” ¢ "demanding affines” **. Os primeiros scriam os
animais do batxo - passaros ¢ insetos - que auxiliam o heréi. ¢ og segundos consistiriam nos animais
do alto - o pai dos urubu-reis - que fazem exigéneias. Quanto ao episodic da construcio do banco.
D Thomas (:221) salienta que

“a associadio de Maichak com as formigas brancas, yue déo a pedra a forma de um
hanco de xamd (murei). é intrigante. ja que os Pemon trabalham pedra (nesie século.
pelo menos) principalmente em conjucio com o pra:ri. ow torrador feito de pedra parc
assar beiju (alguns dos quais estavam ainda em uso em 1970

Arrisco aqui a hipotese de que a compreensdo do cpisodio da fabricagdo do banco
requer atengdo espectal sobre os animais auxiliares - cupim e fornugas - que intervém em tal tarefa c.
que 1sto pode nos fornecer pistas para o sentido do banco no contexto do Aleluia.

Na mitologia americana. as formigas figuram na mumagio ¢ na ressurreicdo dos
mortos. bem como na imaustaragio da altemancia entre dia ¢ noite {cf. Levi-Strauss.
[1968]1987a:314. [1971]1987b:378.480.502). Se acrescentarmos a esta hista a construgdo dc
bancos. cumpre perguntar o que tudo 1sto tem em comum

Em primeiro lugar. Lévi-Strauss (11971]1987b:218.378. 480.502). afirma quc a
constituicdo anatémica das formigas caracteriza-as como seres portadores de estrangulamentos ac
longo do corpo. seres partidos cujas metades mantém-s¢ reunidas. Assim. tals ammais sio
particularmente aptos a conotar "ourros pares ndo menos indissocidveis, por mais gue seus iermos
opanhani-se entre si", tais como o dia e a noite. ¢ a vida ¢ a morte (Levi-Strauss. [197171987b:378).

Creio que isto ilumina o papel de construdoras de banco atribuido as formigas.

Como se viu. os bancos. nas diversas versdes do mito da visita 20 ceu, sdo caracterizados segundo o

* A esta distingio podemos associar aquela entre "afim aparentado” e “afim no-aparentado” proposta
posteriormente por P.Riviére (1984) como um aspecto central da organizagdo social da Guiana como um
todo.
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trago da cabeca desdobrada. Esta remete a varias oposi¢des: lua cheia/lua nova: glutonaria/
parcimonia; pesado/leve: esposa boa/esposa ma (cf, T Koch-Grinberg, 1982 11:22-3). Ao mesmo
tempo. nstiti-se outro par indissociavel: o dono do banco ¢ o banco Os mitos dizem que os bancos
devem ser construidos 4 imagem dos donos € apontam-no como parceiro fundamental. Percebe-se. ai.
2 mstauracdo de um duplo, "algo que remete qo objeto sem necessariamente refleti-lo" {Cameiro da
Cunha. 1986:63). O banco consistiria. pois. num duplo do dono. Dai. a sua tamanha importincia no
Xamanismo.

Se voltarmos aos cantos do Aleluia. veremos que. neste contexto. o banco ¢ o seu
deno. seu pai. sdo. em larga medida. substituiveis. Ora se diz que o sabio ¢ um. ora o outro. Ora sc
diz que as inscrighes no papel sdo feitas por um. ora pelo outro. Ora se diz que determunado
mstrumento musical pertence a um. ora a outro. Ora se diz que o Aleluia provém de um. ora do
outro. Ora se diz o Aleluia ¢ ensinado por um. ora pelo outro. Assim sendo. a idéia de tomar o banco
come um duplo do dono nio Surge como uma hipotese especulativa. Ao contrario, cste tema nos ¢
proporcionado por determinados cantos do Aleluja.

Tudo 1sto nos sugere gue © banco constste num duplo real do scnhor da raga
humana. a0 passo que os mortais sio duplos virtuais. bancos virtuais. Com a subida para o céu. esta
virtualidade passara a ser realidade. extensiva a todos que executarem o Aleluia. Nesta marcha, serdo
realizadas varias conjuncgoces: agua e fogo: afins ¢ consangitineos: homem e mulher: irmao mais velho

€ 'mdo mais novo: mortais ¢ imortais: céy e terra ™. Restara. porém. uma disjuncdo irredutivel do

* O ritual do Aleiuia percorre. pois. caminho inverso ao dos mitos da visita ao céu e da vida breve de que
nos valemos acima. Estcs mitos falam da inslauragdo da agricultura. da mortalidade. numa palavra. da
condi¢do humana. Ao passo que aquele rito propicia a transcendéncia desta condicho. a dencgagiio da morie.
Veja ainda a recente proposta de E Viveiros de Castro 1993a:188 de “determinar a morte como qguestic
sociologica fundamental na paisagem amazénica”. Segundo o autor (1993a:187). o que ndo tem recebido
a atengdo ledrica que sua evidéncia elnogrdfica impbe, no caso amazénico go menas. ¢ a contrajuce
positiva desta desmarcagdo do casamento: a elaborada maquindria ritual que envoive a morte™
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ponto de vista Kapon. O ser supremo € o seu duplo pcrmanecerdo disjuntos, como o penhor da

viabilidade do além. os guardides da Diferenca.
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Ne que precedeu, vimos que a demanda Kapon do discurso catequético e dos demais
procedimentos rituals dos missionarios corresponde a projetos nativos proprios. Estes ultimos sdo
peculiares na medida mesma em gque tomam 2 sua maneira elementos atheios. Deste modo, tal
demanda csta longe de poder ser reduzida a uma simples conversiio ao cristianismo.

O que se afigurou a muitos observadores conversio pdde aqui ser vislumbrado como
a forma Kapon de transcendéncia da condigio mortal humana. A forma a que chegamos. através de
vma incursio pela literatura Kapon (caps I ¢ II) ¢ pelo terreno correlato {cap HI). pretende permitir
uma comparag¢do cntre os Kapon ¢ demais povos sul-americanos gue articulam temas cosmologicos
aqui investigados. Aventamos algumas poucas comparagdes. porém ainda esta por ser feito um
trabalho comparativo sistematico com relagdo a estrutura cosmologica da Guiana como um todo. que
dialogue ainda com as outras configuragdes do continente.

O tema da conflagragdo prospectiva ¢ o da mmortalidade possibilitam-nos transitar
entre os Kapon ¢ tais grupos. Isto talvez possa ser intentado no campo do tridngulo césmico definido
pelo mundo podre. mundo cozido ¢ mundo queimado (cf Lévi-Strauss. [1964]1991:279). Estes
vértices sdo diferentemente assinalados pelas cataclismologias sul-americanas. como s¢ pode entrevér
na breve exposicdo que. a guisa de conclusdo. aventamos a partir dos Kapon. Xerente e Guarani

O tema do mundo quemmado conhece ampla distribuicio no contnente americano
(Lévi-Strauss. [1964]1991:277-78). Aparece com freqiiéncia. mas ndo invariavelmente. sob a forma
da ameaga de conjungao total entre sol ¢ terra. o que implicaria o retorno da humanidade a um seu
estado pnmutivo. negative. Frise-se. ainda. que tal tema surge nio apenas no plano do mito. mas
também no do ritual.

Como vimos. os Kapon atribuem ao problema do advento do mundo queimado um
carater inadiavel. porém sustentam uma possibilidade de fuga a esta situagio. através da execugio
do Aleluia. Este ritual produz mudancas profundas na condigio humana. nas ordens social e cosmica
- © patamar terretre sera amiquilado por uma dgua incandescente ¢ a humanidade obtera a

imortalidade. a vida em abundincia plena. J4 para os antigos Xerente, 0 mundo queimado consistia
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em ameaca que s¢ podia afastar através do ritual do Grande Jejum. As ordens social e cosmica eram
assim mantidas inalieradas. ¢ o cataclismo niio passava de uma ameaca de retorno da humanidade a
um estado primevo desvalorizado, em que o sol ¢ a terra cstariam por demais proximos (cf. Lévi-
Strauss, [1964]1991:188,275-81).

A diferenca dos Xerente, os Kapon ndo querem que as coisas permanegam como
estdo. Preparam-s¢ para transformagdes. e. por vezes. ntentaram-nas. Neste sentido. aproximam-sc
dos Guarani. que. face 4 ameaca simétrica do mundo podre, propdem a transcendéncia da condicio
mortal humana (Nimuendaju. [1914]1987: H Clastres. 1978). A problematica da trenscendéncia
surge. pots. fundamental aos Guarani e aos Kapon.

Neste ambiente de catachsmos iminentcs. os Xerente enfatizam a ressurcicio - os
penitentes passam por uma morte simbolica - ao passo que os Kapon §ublinham a troca de pele que
conduz a imortahdade. sem passar pela prova da morte. real ou simbolica. Deste modo. a
sobreposigdo entre os Kapon e os Guarani. que também afirmam a transcendéncia a revelia da prova
da morte. ganha forga. Isto € ainda ampliado pelo fato de que. para estes dois povos. a sobrenatureza
posswi carater paterno ¢ a ascese € a via da transcendéncia.

Em poucas linhas, este esbogo das diferentes solugdes para o problema do mundo da
anti-culinaria pretende inserir os Kapen num quadro cosmolégico sul-americano COMpPOSto por temas
¢ vanagdes. Descjamos que novos estudos sobre 0s Kapon venham a permitir orientar a investigacio

neste sentido.
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