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RESUMO

Este trabalho aborda o conflito em torno de amostras genéticas recolhidas por
pesquisadores biomédicos entre os Karitiana, povo de lingua Tupi-Arikém em Rondénia.
Busca compreender este encontro entre duas I6gicas culturais distintas, a dos Karitiana
e aquela que orienta os saberes e praticas das ciéncias biomédicas. Em 1996, dois
pesquisadores denunciaram a comercializagdo de amostras de DNA e células dos
Karitiana na péagina virtual da empresa norte-americana Coriell Cell. Desde entao,
mdltiplos atores entraram no debate em torno dos caminhos seguidos pelas amostras:
pesquisadores biomédicos, a imprensa, o govemo brasileiro, organiza¢tes nao-
governamentais e os proprios Karitiana. De um fado, a pesquisa procura mapear as
trajetérias dos materiais bioldgicos da aldeia até a internet — considerando suas
diferentes posigbes no campo cientifico e as interacbes deste-com outros campos,
como a justica e a imprensa — a fim de esclarecer alguns dos procedimentos que
tornam possivel a intervengao das ciéncias biomédicas sobre populacdes politicamente
minorizadas. De outro lado, explora a meméria Karitiana dos eventos de coleta de sey
sangue, tendo como pano de fundo a centralidade do corpo e de suas substancias para
os Karitiana, bem como para as sociedades indigenas sul-americanas em geral,
sugerindo que é em termos de uma anatomo-fisiologia que os Karitiana pensam sua
historia, especiaimente aquela do contato.

ABSTRACT

This work approaches the conflict around genetic samples collected by biomedical
researchers among the Karitiana, a Tupi-Arikém-speaking people in Rondonia state,
Brazilian Amazonia. it aims to understand the clash between two distinct cultural logics,
the Karitiana logic, and the one which guides biomedical knowledge and practices. In
1996, two brazilian researchers revealed the commercialization of samples of DNA and
cell lines from the Karitiana on the USA-based company Coriell Celf's home page. Since
then, different actors have been debating about the use and localization of the samples:
biomedical researchers, the media, the Brazilian government, NGO’s and, of course, the
Karitiana. On this hand, this work mapped the trajectories of that biomedical materia
from the Karitiana village to internet — considering its different positions in the scientific
field, and its interactions with other fields like law and mass media —, seeking to
understand some procedures which give room to intervention amongst political and
social minorities. On the other hand, it investigates the Karitiana memories of these
events of blood sampling, which are guided by the centrality of the body and bodily
substances, as well as for the South-American indigenous societies. It suggests that
Karitiana reflexions on the history of contact with the withes is ciphered on anatomy and

physiology.
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Nota sobre a ortografia das palavras Karitiana

A lingua Karitiana estd entre as mais bem estudadas e documentadas linguas
indigenas no Brasil, comecando pelos trabalhos pioneiros do casal David e Rachel
Landin, missionarios do Summer Institute of Linguistics (SIL) que, com seus dois filhos,
residiram enire os Karitiana entre 1972 ¢ 1978 (D.Landin 1976, 1983, 1984, 1988;
R.Landin 1982 e 1987; D. & R.Landin 1973a e 1973b), até as andlises contemporaneas
de diversos aspectos da lingua, vinculadas a diferentes correntes tedricas (Everett
1985; Angenot & Aradjo 2001; Moore & Storte 2002; Storto 1993, 1994, 1996a e b,
1997, 1998, 1999, 2000, 2001, 2002a & b, 2003a e b; Storto & Hale 1997; Storto &
Demolin 2002a e b, 2003a, b e ¢).

Luciana Storto vem estudando o Karitiana ha 13 anos. Sua tese de doutorado
(1999) aborda em detalhe o sistema fonoldgico da lingua, e a ortografia que utilizo neste
trabalho segue a proposta da autora, utilizada, hoje, no ensino da lingua na aldeia
(Storto 1996a).

A chave necessdria para a compreensdo das palavras em Karitiana transcritas
(sempre em itafico) no texto & a seguinte:

1. Vogais

[a]
[e]
[1]
(o]
(@] (vogal central alta)

b = Tl (3 )

- Asvogais nasais s&o marcadas com til [~] quando ndo adjacentes a consoantes
nasais

- Asvogais longas sdo representadas por duas vogais adjacentes.

2. Consoantes

b {b] (como em barco, no portugués)
d [d] {como em dois)

g [s]] (como em gato)

h inl (como em rosto)

j iv] (como em saja)

i n] {(como em banha)

k [k (como em casa)

m [m] (como em amot)

n [n} {como em nuvem)

o] Irl {como em pele)

r s (como em cera)

s {s] (como em selo)

t 1] {como em tipo)

w Iwl/ 3] (como em agua)

X [t (como em change, no inglés)

’ [ (como na negagéo “4 3", no portugués)



INTRODUCAO

‘A vida de toda came é o sangue”

Levitico, 17, 11



L. Introducao

Uma tarde do inicio de maio de 2003 em Porto Velho, quente e abafada,
como parecem ser todas as tardes na capital do estado de Rondénia. Sentado
em um banco em frente & Casa do indio, instituicgdo que a Administracéo
Executiva Regional (AER) da Funai mantém para receber os indios em transito
pela cidade, espero, pacientemente, a morosa negociagdo que visa solucionar
minha autorizacdo para pesquisa de campo na area indigena Karitiana. Na
verdade, desconfio que tanto os indios quanto os funcionarios do drgéo
indigenista ndo déem a minima para minha requisicdo: é ébvio, eles tém mais
com que se preocupar. Minha pesquisa? Sim, importante para a comunidade,
mas em um plano somente muito abstrato, distante, quando comparado aos
problemas cuja soluc@o diaria une — ou, no mais das vezes, separa — indigenas,
indigenistas e burocratas.

A solucéo dos meus problemas parecia-me longinqua: ndo apenas aguela
sobre minha permanéncia na aldeia mas, também -~ e em decorréncia do
impasse desta — aquela sobre as respostas as perguntas que eu colocara no
meu projeto de pesquisa. Contudo, uma resposta possivel ndo tardaria a chegar.
Vi aproximar-se de mim, lentamente, um dos Karitiana mais idosos e respeitados
na atualidade, lideranca importante do grupo. Com a simplicidade de modos que
caracteriza os Karitiana — oy, talvez, com a praticidade que aprenderam em pelo
menos cem anos de histéria de contato intenso com os brancos, € nas
incontéveis viagens entre a aldeia e a cidade grande, separadas por miseros 95
kilbmetros —, ele disparou a queima-roupa, no portugués regional fortemente
temperado por sua lingua materna:

“Vocé veio saber do negdcio do sangue? Nos Karitiana sé queremos uma
coisa: queremos dinheiro, indenizac&o...”



Fraquejei: estaria minha questao respondida, assim, tdo faciimente, e
sem o enfrentamento dos trés meses de trabalho de campo a que me propunha?
Resolveria minha equag@o grandiosa ~ cheia de referéncias a etnografia Tupi,
as descricbes anatomo-fisioldgicas das sociedades indigenas nas terras baixas
sul-americanas, aos estudos sobre pesquisas médicas e bioantropoldgicas com
seres vivos, a cruzada critica contra essas mesmas pesquisas que
tencionavamos iniciar — com um bom punhado de ddlares americanos? Estaria
a ponto de trocar a elegéncia de uma etnografia que queria razoaveimente bem
feita por meros trinta dinheiros?

E claro que, inexperiente, esta resposta sUbita atormentou-me
profundamente no momento. Hoje, no entanto, refletindo sobre ela, posso
afirmar que os ddlares faziam, e fazem, todo sentido aqui. N&o apenas com um
senso pratico, em que um pagamento reparatdrio pelo sangue coletado e
comercializado compensaria algum sofrimento fisico, moral e simbdlico dos
Karitiana. Mas, da mesma forma, com um sentido heuristico mesmo, uma
explicagdo que tem procedéncia do ponto de vista do grupo. Recordei,
imediatamente, da espécie de anedota que me contara, meses antes, Luciana
Storto, lingliista com 10 anos de experiéncia entre os Karitiana: como, nesta
lingua, as consoantes ‘m’ e ‘b’ sdo alofones de um mesmo fonema — ou seja,
nao ‘marcam’ distingbes entre palavras —, ‘milhdo’ e ‘bilhdo’ de reais, ou de
dolares, tornam-se, nos contextos de reivindicagbes dirigidas aos 6rgéos
publicos competentes, linglisticamente indiferenciados.

Mas a resposia do lider Karitiana dizia bem mais do que o humor,
possivelmente contido neste mundo fantdstico em que milhdes e bilhdes se
equivalem, poderia supor. Ele — como a estéria da Luciana introduzia —, falava
do mistério do dinheiro, das altas somas dele, enfim, da obscuridade da venda,
do comercio, do mercado. Percebi, entdo, o que a afirmac&o agressiva do lider
Karitiana revelava, ao invés de obscurecer: apontava para a profunda
incompreens&o do universo dos brancos, que compram, vendem, traem e



matam, e violam corpos, justamente por aquele bom punhado de ddlares. Ou,
por uma outra razéo, também contabilizada em capital: o prestigio cientifico, a
notoriedade académica.

Nao, n@o pensem vocés, leitores, que os Karitiana sdo ignorantes,
ingénuos e inexperientes. Muito pelo contrario: nos seus cem anos de contato,
ou nos seus Gltimos 40 anos de intensa convivéncia com nossa sociedade, eles
tomaram-se hdbeis negociantes. Com sua reserva homologada e
completamente livre de intrusdes, e a somente quatro horas de carro da capital
do estado, os Karitiana sabem como lutar por seus direitos, pressionar a FUNAI
e orgaos do governo estadual e municipal, tecer aliangas politicas e comerciais
com atores e segmentos sociais urbanos; se preciso, vao até Brasilia tratar
diretamente com quem julgam ser importante. Nao travam combates abertos,
em geral, como fazem outras sociedades indigenas no Brasil, mas lentamente
vao construindo suas redes de miultiplas relagbes que, com freqgliéncia,

extravasam as competéncias da instituicdo indigenista.

No entanto, o que a continuidade da pesquisa — felizmente tornada
possivel gracas a compreensdo da maior parte dos Karitiana e ao voto de
confianga que recebi dos membros da AER da FUNAI em Porto Velho — pode
revelar € que esta facilidade com o dinheiro, ganho aqui e ali, na vida cotidiana,
traia uma incébmodo mais profundo sobre os reais significados da circulagéo
monetaria: sangue & venda? Mas, para qué? N&o, e ndo é possivel culpar os
Karitiana por sua suposta ingenuidade: nés também somos surpreendidos,
muitas vezes, pelos tortuosos caminhos do intercdmbio de bens e valores em
nossa sociedade. O que foi o escandalo provocado pela descoberta da
comercializacao de amostras de células e DNA indigena na infernet se néo
espanto e indignacéo com a venda do que, até muito pouco tempo atras, parecia
inalienavel?



Resolver a gquestdo com dinheiro, com indenizacéo, portanto, é uma
maneira razoavel de pensar, para um povo que vé com surpresa e incredulidade
partes de seus corpos & venda na rede mundial de computadores por 50 ou 80
dolares americanos. Uma maneira razodvel mesmo para nés. Eu teria sido
seduzido por esta conclusdo rapidamente, era mesmo simpético a ela. Mas as
conversas ja duradouras com minha orientadora haviam mostrado a mim que o
problema era muito mais complexo. Quando sabiamos das pessoas que vinham
aos hospitais pals afora “doar” seu préprio sangue por uns parcos trocados; ou
quando tinhamos noticias aterrorizantes do tréfico de érgdos humanos ao redor
do planeta; ou mesmo quando discutiamos os horrores da experimentacao
médica nazista durante a segunda guerra mundial, sem contar os vérios milhdes
(ou bilhSes, pois no fantastico mundo dos laboratérios de biotestes esses
nimeros também s&o intercambidveis) de animais mortos para pesquisa, tudo
isso em nome da ciéncia, de uma ciéncia atravessada pelo capital, a resposta ao
saque do sangue Karitiana via indenizaco convertia-se em novo problema.

A explicagdo de que tomar uma reparacdo monetaria pelo sangue
coletado e hoje vendido seria abrir as portas para uma penetracdo cada vez
mais agressiva das ciéncias e das indstrias biomédicas em seus corpos ndo
convenceu, claro, os Karitiana. Para eles era, e é, uma possibilidade de acesso
a um dinheiro que, de maneira alguma, é supérfluo. Todavia, esta
incompreensé&o das reais intengGes trazidas com a mercantilizacéo de partes de
corpos humanos revelava uma insatisfacdo desta sociedade com o que os
brancos podem fazer, justamente, com esses corpos. E com o dinheiro que
circula por eles, para eles e sobre eles. Ao perguntarem a mim de qué adiantaria
devolver um sangue que nao pode ser reintroduzido nas veias, eles falavam na
linguagem da contarninag&o: 0 sangue que saiu n&o deve voltar, posto que s6
pode estar misturado a outras substéncias perigosas; ele esta impuro, sujo,
violado. Mas esta observag&o ndo remete, apenas, a uma nocéo culturalmente
solidificada, & comum a muitas sociedades nas terras baixas da América do Sul,
de que o sangue fora do corpo estd iremediavelmente perdido: ela remete,



também, a concepgdo de uma viruléncia deletéria do mundo dos brancos, um
mundo em que, aos olhos dos Karitiana, da vastiddo e da complexidade nasce a
contaminag¢do. Um comentario historico-politico, portanto, redigido com as tintas

da anétomo-fisiologia, tao caras as culturas indigenas sul-americanas.

Pedir uma reparacao pecuniaria, portanto, além de ser estratégia valida
na busca de recursos, & forma possivel de resolver uma questao de partida
insolivel: como administrar a forca e a velocidade com que o universo dos
brancos apresenta novas questdes aos Karitiana? Ora, culturas de células e
amostras de DNA comercializadas na infernet nao subvertem nossa propria
logica, em gue o corpo e seus fragmentos figuram (ou figuravam, até pouco
tempo atras) como objetos sacros e inalienaveis? Pode 0 sangue voltar ao corpo
de onde foi retirado ~ perguntam os Karitiana —, pode o sangue coletado ser
vendido? Pode mesmo ser coletado sem maiores implicagdes politicas ou
simbdélicas? — nds perguntamos.

Estas duas ordens culturalmente distintas refletem, em suma, sobre uma
Unica e mesma perplexidade: a intensidade com que as ciéncias biomédicas’ —
e, sobretudo, a medicina — penetram o universo social. E esta a face da
sociedade contemporénea que se apresenta as indagagdes comuns aos
Karitiana e a este trabalho, que pretende, por seu tumo, ecoar uma insatisfagéo
mais geral das ciéncias humanas e da sociedade mais ampla para com o0s
percursos da relacio entre cientistas e corpos vivos, pessoas. Nesse sentido, as
muitiplas formas de insatisfagdo de numerosos grupos sociais com respeito a
intervengca@o biomeédica ~ reveladas na pesquisa histdrica das “revoltas da
vacina” e da emergéncia do pensamento sanitarista ou epidemiolégico, entre
outras, ou nos recentes debates sobre a crise da assisténcia publica a salide no

! Utilizo os termos “ciéncias biomédicas” ou “biomedicina” (ao invés de “medicina”) pela mesma
razao apontada por Kenneth Camargo Jr. (2003:101): *(...) deve-se, além de sua maior conciséo,
por reflefir mais adequadarnenie a vinculagao desta racionalidade [médica] com o conhecimenio
produzide por disciplinas cientificas do campo da biologia (...)". Nesse sentido, o termo
“biomedicina” resume © conjunto de saberes e préiticas que consideramos a *medicina ocidental
moderna” (ver também Camargo Jr. 2004:119-120 e Lapiantine 2004:13; 231ss.).



mundo contemporéneo — encontram-se com a visdo que tém os Karitiana dos
eventos de coleta e processamento de seu sangue e dos pesquisadores que a
eles procederam. Em todos os sentidos, ambas apontam para a percepcao de
uma racionalidade técnico-cientifica que escapa ao controle e se distancia mais
e mais daqueles que lhe sdo exteriores. Todos, indios e nds, partihamos da
visao do poder crescente dos medicos e do continuo afastamento das ciéncias
biomédicas diante das pessoas, da concretude de sua histdria, sua cultura e

suas condigcdes de existéncia.

Cada um ao seu modo, é ébvio, e esta é a raison d'etre do presente
trabalho. Como quer Marshall Sahlins, importa investigar como, no encontro
entre logicas culturais distintas — no nosso caso, aquela de um pequeno grupo
Tupi no norte de Ronddnia versus aquela em larga medida comum aos muiltiplos
agentes da ciéncia e da pratica medicas, e que podemos definir como razédo
médico-cientifica ocidental® — alguma coisa significativa se produz. Os sentidos
deste “encontro colonial em um contexto pds-colonial’, nas palavras de Hilary
Cunningham (1998}, devem ser lidos nas maneiras como os Karitiana refletem
sobre a coleta de seu material biolégico e a comercializagéo deste, bem como
sobre o modo como esta reflexao articula-se a uma visdo mais geral sobre as
relagbes historicas e politicas deste grupo com a sociedade envolvente. O que
significa, em um movimento paralelo e ndo menos importante, dirigir nossa
atencéo aos sentidos deste encontro para nés mesmos, perguntar sobre o que
se revela quando nossas agulhas encontram corpos outros. O que se extrai
desses corpos no confronto entre médicos e sociedades indigenas néo é apenas

* O que chamo de razdo médico-cientifica ocidental é o conjunio de saberes e praticas que
orientam as atividades das ciéncias biomédicas e constitiem uma maneira particular e
historicamente especifica de construir @ desconstruir os corpos. E sobretudo Michel Foucault
(1999a, 2003) o autor que sistematiza os pressupostos desta racionalidade, ao investigar o
surgimento da instituicao clinica. Evidentemente, o campo do saber médico ocidental ndo &
homogéneo, mas pleno de contradicGes, conflitos por hegemonia e distintas expressdes; nao
obstante, parece remeter a uma matriz simbdlica comum. F.Laplantine (2004:35ss.) percebe as
multiplas correntes antindmicas que perpassam a medicina ocidental, mas em sua busca por
modelos etioldgicos-terapéuticos prefere trata-las, aparentemente, como distintas manifestagoes
- algumas dominanies, outras subordinadas — de uma mesma razdo médica.



sangue, mas um conjunto de concepgdes e preconceitos acerca de populagbes
e categorias sociais minorizadas que nos interessa analisar.

Os Kartiana n&o leram Foucault, mas se um dia o fizerem falvez
encontrem, ali, as conclusbes a que chegaram por sua prépria experiéncia
recente de contato com certos médicos e agentes coloniais. Eles, como nés, a
partir do grande filésofo francés, estamos preocupados com a apropriacdo de
corpos politicamente frageis por praticas e saberes, cujos beneficios tdo
propalados encobrem relacbes muito mais complexas entre a ciéncia biomédica
ocidental-moderna e os organismos de que pretende se ocupar. Refletindo sobre
a emergéncia de um novo paradigma médico-cientifico na modemidade, em que
a observacdo (clinica) da doenga torma-se nuclear e a experimentacdo com
corpos fragilizados pela enfermidade converte-se em percurso necessdrio a
consolidagio do saber, escreve Foucault:

%(...) Mas, olhar para saber, mostrar para ensinar ndo é violéncia muda,
tanto mais abusiva que se cala, sobre um corpo de sofrimento que pede para ser
minorado e ndo manifestado? Pode a dor ser espetdculo? {...)” (Foucault
2003:95).

A tarefa que se impbe é a de desvelar sistemas, em duas vias. Primeiro,
integrar os diferentes contextos em que agulthas penetram os corpos dos
Karitiana — coleta de amostras para pesquisa e para exames corriqueiros,
vacinacao, injecdo de medicamentos — a suas nogdes de anatomia e fisiologia,
bem como sua viséo das técnicas terapéuticas, das instituicbes e da a¢do dos
profissionais de salide e pesquisa médica que com eles interagem, deste modo
tentando fazer emergir uma interpretagio coerente acerca dos dois casos
principais que optamos por analisar; assim, esperamos compreender como a
intervenco biomeédica inflete em um nivel local especifico, e de que maneira ela
foi e é interpretada segundo uma légica cultural distinta.
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O segundo aspecto da tarefa a que nos propomos é aguele gue se
constitui na relaca@o entre a ciéncia, o Estado e seus agentes e as populacdes ou
categorias sociais Enarginatizadas, e que pode ser aferido nas intensas
negociacdes de sentido estabelecidas entre esses sujeitos nos diferentes
eventos que os colocam em contato. Na floresta ou nos repositérios de
linhagens celulares e DNA, nos leitos hospitalares de cidades do interior do
Brasil ou nos textos que legislam ou versam sobre pesquisa e assisténcia
medica, o que pensam médicos de indios, e 0 que pensam indios de médicos,
estes sao os objetivos desta pesquisa.
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CAPITULO I: MEDICOS E INDIOS

“A biologia é a nova religido dedicada ao cultc do gene”
David Le Breton
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1.1. Os Karitiana.

Tal como ocorré para a maioria das sociedades indigenas em Rondénia, os
Karitiana s&c ainda pobremente conhecidos pela etnologia sul-americana.
Apresento aqui breve ethografia do grupo, concentrando-me na indicagiio de todas
as fontes que pude consultar, levantamento exaustivo que, espero, possa vir a
estimular estudos posteriores. A iite.ratura medica e bioantropoldgica a respeito
desta sociedade sera discutida, com mais vagar, na se¢bes seguintes, e no

capitulo Il

A primeira referéncia aos Karitiana na literatura data de 1909, pelo capitdo
Manoel Teophilo da Costa Pinheiro, um dos membros da Comissao Rondon; em
1910 o proprio Marechal Rondon menciona este grupo, entio nas imediacdes do
médio rio Jaci-Parana: estes s&o os dados anotados por Curt Nimuendajti no seu
Mapa Etno-histérico (Nimuendaiji 1981). Entretanto, ao que parece, os primeiros
contatos com os brancos teriam ocorrido ainda no final do século XV, e
intensificados com a chegada macica de seringueiros e caucheiros em fins do
século XIX (Gambini et al. 1983:30-31). Todavia, os Karitiana permaneceram
arredios ao contato sistematico até os anos 50, e a presenca dos brancos tornou-
se permanente apenas a partir de meados desta década, com a intervengéo do
SPI e de missiondrios salesianos. Pouco se conhece da histdria dos Karitiana
antes do despontar do século XX: dados exiglos foram recothidos nos trabalhos
de Vitor Hugo (1961; 1991) e Rachel Landin (1989) e em relatdrios técnicos da
FUNAI e de outros érgos govemamentais (Gambini et al. 1983; Monteiro 1984;
MI-FUNAI s/d). Para uma apreciag@o da histéria mais recente do grupo remeto a
Leonel & Mindlin (1983), Lucio (1996b), Moser (1997) e Leonel (1995:33-49, 67,
74-80), bem como aos trabalhos ja citados. Para o registro dos primeiras
referéncias in loco deve-se consultar os escritos da Comissdo Rondon (listados e
brevemente comentados em Baldus 1954:601-607). Liliam Moser (1993) recolheu
extensas narrativas orais sobre os primeiros contatos no século XX, mas sua
analise resta muito limitada.
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O grupo parece ter apresentado notavel mobilidade no transcorrer do
seculo XX, sem duvida pressionado pelas frentes de penetracio da sociedade
nacional. Se a referéncia do capitdo Manoel da Costa Pinheiro indica a presenca
dos Karitiana no Jaci-Parana em 1909, um mapa esbogado por J.Barboza em
1927 localiza os Karitiana na margem esquerda do médio e baixo Candeias, entre
este rio e o Jaci-Parana; a area compreendida entre os rios Candeias e Jamari,
importantes afluentes da margem direita do rio Madeira, é declarada territério dos
Arikém (Ariquéme) (Barboza 1927). Nesta mesma area, em 1948 os registros da
9% Inspetoria Regional do SPI situam os Karitiana, portanto ligeiramente mais a
leste (Monteiro 1984:8). Entre 1950 e 53 eles sfo localizados no médio rio
Candeias (Monteiro 1984:8), no que parecia ser uma nova movimentacao rumo ao
ocidente; provavelmente nas proximidades deste local o grupo recebeu a visita de
trés padres salesianos em 1958 (D.Landin 1984; a visita € narrada em Hugo 1961;
1991); nesta localidade estariam trabalhando para um seringueiro (R.Landin
1989:7). Ainda mais ao poente, em 1967-69 o Posto Indigena Karitiana foi
instalado, no alto rio das Gargas (Monteiro 1984:9). Aparentemente, alguns anos
depois o grupo dirigiu-se um pouco -mais para o oeste, vindo a ocupar o sitio atual,
as margens do igarapé Sapoti.

Nao obstante, as referéncias ao histérico de movimentacao do grupo sao
extremamente confusas e, muitas vezes, contraditérias. Tendo em vista o evento,
do qual falaremos em momento oportuno, da fusdo, em certo momento nao
determinado com precisdo, de dois grupos — Kaiitiana e Kapivari/Joari —
provavelmente falantes de uma mesma lingua, é possivel que as fontes estejam,
inadvertidamente, fazendo referéncia a mais de um grupo. Os Karitiana, contudo,
afirmam que o temitdrio que hoje ocupam era antigamente habitado pelos
Kapivari/Joari, € que o grupo denominado Karitiana deslocou-se da regido entre o
Candeias e o Jamar, area que consideram seu territéric tradicional, e gue
lamentam profundamente ter ficado de fora da terra demarcada pela FUNAI (ver
anexo V).
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Os estudos para a efetiva demarcagdo de um territério para os Karitiana
foram iniciados pelo SPI na década de 60 (Monteiro 1984:9), e a Area Indigena
Karitiana teve sua demarcag@o administrativa concluida em 1978 (FUNAI 1983),
tendo sido homologada em 06/08/1986 pelo decreto 93.668 e registrada no CRl e
SPU em 1987 (Ricardo 2000:589). Compreende um quadrilatero de 89.682,1380
hectares de superficie e 124.607,79 metros de perimetro (ver anexo VIiI).
Aproximadamente 35.385 hectares das porges sul e leste da drea indigena
incidem sobre a Floresta Nacional do Bom Futuro, uma area de preservagéo
ambiental cuja cobertiura fiorestal mantém-se, ao que parece, segura de invasdes
por madeireiras & empresas mineradoras. Os limites setentrionais e ocidentais da
area encontram forte press@o por parte de colonos e empreendimentos
agropecuarios situados no percurso da BR-364, que passa poucos quildmetros ao
norte, mas nao ha, no momento, intrusdo. A existéncia de ricos depésitos de
cassiterita e ouro no interior da drea foi objeto de exploragdo até a expulsdo dos
garimpeiros pelos Karitiana nos anos 70 (CIMI-RO 2002:35). Atuaimente existem
24 processos de requerimento de pesquisa mineral — chumbo, cassiterita e ouro —
na terra Karitiana (F.Ricardo 1999:21).

Cortado por inimeros igarapés afluentes do rioc Candeias, o terreno’ eleva-
se na direcdo leste, onde estd a Serra Morais, local de importancia histérica e
simbdlica para os Karitiana. Esta drea também foi excluida da demarcacédo. A
recente tentativa (2003) de reocupar parte do tertitério por meio da instalacéo de
uma aldeia as margens do Candeias ~ fora, portanto, da demarcacao atual — e da
criag@o de um GT da FUNAI para estudar a ampliacéo do espaco demarcado foi
violentamente frustrada por fazendeiros locais que atearam fogo & maloca,
destruindo-aZ.

! A drea apresenta coberiura vegetal do tipo floresta ombréfita aberta submontana, com alguns
trechos de floresta ombréfila densa (de acordo com a classificag@o do IBGE em Capobianco et
al.2001:358).

2 A portaria 361 de 07/05/2003 criou 0 GT coordenado pelo antropdlogo Luiz Fernando Machado
de Souza, que pretendia ampliar em 30 mil hectares (85% no limite leste e 15% no limite nordeste)
a Area Indigena Karitiana (FUNAI 2003). A equipe do GT esteve na aldeia quando de minha
estadia, e discutiu longamente com os indios a proposta de ampliacdo territorial; embora os
Karitiana solicitassem a incluséo da regido entre os rios Candeias e Jamari, o coordenador do GT
argumentou sobre a dificuldade em demarcar uma érea ja intensamente ocupada por pastagens e
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O indice de pressé@o antrépica na regido é alto e a area encontra-se
fotemente ameagada por pdlos de exploragdo madeireira (Capobianco et al.
2001:368,382). Os Karitiana vém reclamando das dificuldades econdmicas
enfrentadas pela ocupagdo continua de um mesmo teritorio por 30 anos:
rarefacéo dos estoques de caga e pesca e de terrenos para atividade agricola,
crescente distancia dos rocados em relagdo & aldeia; na estacdo seca (abril-
setembro) os igarapés praticamente secam, causando problemas para o
abastecimento de agua; da mesma forma, o acimulo de lixo nac-orgénico, jogado
nas imediagdes das casas, é sentido como cada vez mais grave. Tendo em vista
estes problemas, a reivindicagao do teritério tradicional que inclui o rio Candeias
assume conotagbes de urgéncia: ndo € a toa, portanto, que a drea ocupada pela
nova aldeia — depois destruida — as margens daquele rio seja vista como um
espago quase paradisiaco, de fartura de peixe, caca e terras férteis. Enquanto
estive em campo os contatos, via radio, do grupo gue estava no Candeias com a
aldeia Karitiana giravam, invariavelmente, em torno de refeicdes suntuosas, com
abundéncia de carne e peixes enormes®.

A populagdo Karitiana estd, atualmente, em tormno de 270 individuos®:
aproximadamente 230 deles vivendo na aldeia, e outros 40 espalhados pelas
cidade de Porto Velho e Cacoal, em Ronddnia. Distante aproximadamente 100 km

nuicleos urbanos; no entanto, consentiu em transpor o limite proposto para a nova delimitacéo ~ o
rio Candeias — para incluir o local em que parte dos Karitiana construiu uma aldeia, préxma a
cachoeira de Santo Antonio. Tendo apareniemente convencido os Karitiana, a equipe retomou a
Brasilia. Na manha seguinte, & saida dos funcionarios da FUNAI membros do CIM! apareceram na
aldeia e insuflaram os indios para que dirigissern um protesto 4 FUNAI requerendo, novamente, a
demarcagao do interflivio Candeias-Jamani. irritado com a decisdo dos indios, © antropdlogo-
coordenador abandonou o GT e, nesse interim, fazendeiros queimaram a nova casa comunal, o
gque causou grande constemacao na comunidade. Os trabaihos de revis8o dos limites da drea
g)ermanecem paralisados.

De fato, o projeto de reocupag&o da regido do rio Candeias parecia assumir, para os Karitiana, as
cores de um movimento fortemente nativista, de retorno as origens gloriosas dos tempos pré-
contato. Este retorno ndo dizia respeito apenas & fartura de alimentos, mas também a uma
reorganizacao total da vida comunitaria, com base no passado: o pajé Cizino dizia que, na nova
aldeia, nao haveria caes, nem objetos ou bens introduzidos pelos brancos, e que tencionava
mesmo fazer os Karitiana voltarem a andar nis. Obviamente, seu projeto nativista deve ser visto
no contexto politico que opunha sua facg@o ~ chamemos assim — denominada “povo do pajé”
aquela liderada pelos pastores evangélicos, chamada “povo do pastor” ou “crentes”, que deveriam
permanecer na aldeia atual. Voltaremos a isso.
¢ Efetuei 0 recenseamento da populacio Karitiana em julho de 2003.
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de Porto Velho, o acesso & (nica aldela Karitiana é feito pelo asfalto da BR-364.
Na altura do quildbmetro 50 da rodovia, inicia-se uma precéria estrada de terra de
cerca de 45 km que leva, pelo meio da floresta, & aldeia. A pista de pouso
construida nos anos 70 ao leste da érea habitada esta, ha tempos, abandonada. A
aldeia atual — Kyowd, literalmente “boca [sorriso] de crianga”, “po;r's a aldeia é
bonitinha como sorriso de crianga” -, é dividida ao meio pelo igarapé Sapoti,
afiuente do rio Candeias. Na margem esquerda do igarapé, onde desemboca a
gstrada de acesso a aldeia, localizam-se a sede administrativa e as estruturas
instaladas pelos brancos: casa do chefe do posto indigena, escola, depésito e
casa do radio, posto de saude/farmdcia e gerador de eletricidade; hd, também
deste lado, as residéncias de parte das familias. Cruzando-se uma ponte de
madeira, na margem direita do igarapé, esta situada a maior parte das residéncias
familiares (ver croqui da atual configuragéo da aldeia no anexo 1X).

As casas Karitiana atuais seguem o modelo regional, de duas &guas, mas a
matéria de sua construcdo varia: h& moradias de madeira, de taipa e mesmo
algumas construgtes de alvenaria. As construgdes antigas, erguidas com troncos,
cipé e palha de baba¢l -~ ambi atana, “casa redonda” — parecem ter sido
abandonadas no inicio dos anos 70 (R.Landin 1989:7,16), mas os Karitiana
orgulham-se de recordar sua construgdo: ha duas delas na aldeia atual, na
extremidade meridional de cada uma das margens do igarapé; a da margem
direita € bern maior e representa, aos olhos dos indios, modelo fiel das casas de
antigamente, aquele ensinado aos indios por Botyj, a divindade criadora.
Construidas com esforgo demorado de alguns mais velhos, essas imponentes
construgbes funcionam, hoje, como “igrejas” (o0 termo € dos Karitiana):
reinterpretadas & luz da oposicéo religiosa que cinde os Karitiana atualmente, as
ambi atana s&o, hoje, literaimente, “casas de Deus’. Voltaremos a este ponto. No
passado, dizem, abrigavam uma familia extensa organizada em tomo de um
homem de prestigio. As residéncias atuais abrigam, em sua maioria, uma familia
conjugal: marido, esposa e filhos; podem também abrigar, temporariamente, as
familias dos fithos ou filhas do chefe da casa e um ou outro parente solteiro ou
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vidvo. O padrdo de residéncia entre os Karitiana € discutido em R.Landin
(1989:16-19).

No tocante ao mobiliario e utensilios as moradias igualmente pouco diferem
do cenério regional rural pois, por conta da proximidade com Porto Velho, os
Karitiana iém acesso abundante a bens industrializados. Esta proximidade é
responsével, da mesma forma, pela intensa mobilidade dos indios, que visitam
frequentemente a cidade em busca, sobretudo, de mercadorias, do auxilio da
FUNAI e dos servigos de satde. O orgao indigenista mantém alojamentos anexos
ao seu prédio principal — a Casa do indio — quase sempre ocupada por uma ou
mais familias de passagem pela capital. O transporte e facilitado pelas viaturas da
FUNASA, da Cunpir (Coordenagao da Uniao das Nagdes e Povos Indigenas de
Rondénia, Noroeste de Mato Grosso e Sul do Amazonas, entidade que integra as
numerosas associagdes indigenas na regido), do CIMI-RO e da propria FUNAI

gue, a0 Menos uma vez na semana, cumprem o trajeto entre a aldeia e a capital.

Qs Karitiana s8o agricultores, cacadores e pescadores. A agricultura de
coivara — sobretudo mitho, macaxeira (mandioca-doce), arroz, feijdo, banana,
algoddo e café — é realizada nas terras ac redor da aldeia, pelas unidades
familiares. Nos rocados mais afastados da aldeia as familias mantém casas —
chamadas “sitios” — para onde transferem-se por varios dias na ocasido da
intensificacao das atividades agricolas. Da agricultura ocupam-se homens,
mulheres e mesmo criangas, ainda que a derrubada e a queima dos terrenos ~
atividade considerada bastanie perigosa (ver R.Landin 1985:60-61} — caiba
exclusivamente aos homens. Ao redor das residéncias cada familia mantém o que
denominam de “quintais”, onde sao plantadas, sobretudo, fruteiras e algumas
leguminosas, cuja diversidade é bastante grande. Existern rogados comunitarios,
pratica introduzida pela FUNAI, mas que nao parece trazer grande entusiasmo ao

grupo.

A caga é uma atividade eminentemente masculina. Os homens em geral
cagam sozinhos, ou em grupos de dois ou trés; utiizam armas de fogo, que quase
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todos os chefes de familia possuem, embora alguns mais velhos afirmem ainda
utilizar arcos e flechas; armmadilhas diversas também sao empregadas. Os
Karitiana afirmam que a carne de macaco é a “carne primeira dos indios’, a mais
apreciada. Macaco-preto (6rom), macaco-prego {(pikom), macaco “soin” (iro)),
macaco velho (oror), queixada ou “porcdd’ (sojxa ty), catitu (sojxa ina), paca
(boroty), cutia (mando), veado (roxo e capoeira, de), anta (irip) e diversas aves —
especialmente mutum (bis¥), tucano .(jeokon), jact (pa’vyj), nambu preto (eforn),
nambu galinha (ohéréra), nambu azul (porm’em), jacamim (syyj) — s&o os principais
animais cacados e de carne mais valorizada. Mulheres, homens e criancas
participam do tratamento das cames, mas a cozinha cabe inteiramente as
mulheres. Ha um sistema de distribuicao de por¢des de cada animal abatido entre
as residéncias aparentadas, o que assegura um provimento de care as familias
de cagadores menos afortunados.

A pesca pode ser tanto uma atividade solitéria quanto coletiva, ocasidio em
que pequenos grupos deixam a aldeia em busca de sitios de pesca mais
distantes. E realizada com redes, anzol, arpdes ou arco e flechas. Nos meses de
seca aguda — agosto e setembro — em que o volume dos igarapés reduz-se
drasticamente, organizam-se pescas com timbé (veneno) e tarrafas. Nesta época
a abundancia de pescado possibilita a realizacdo de um dos principais rituais
Karitiana, a festa da jatuarana®, um peixe muito apreciado pelos indios. Uma
descricBio das atividades de subsisténcia dos Karitiana é provida por D.Landin
(1879-80; ver também R.Landin 1989:7-9). Um calenddrio simples do ciclo anual
de atividades econdmicas, desenhado pelos préprios Karitiana, pode ser visto em
Altini & Abrantes (2001:7).

A dependéncia de géneros alimenticios e bens industrializados leva os
Karitiana a comercializarem parte dos produtos de suas atividades na cidade.
Milho, café e feijdo — além de algumas frutas como a laranja e o acai — s80 os
principais géneros que, em Porto Velho, encontram compradores. O artesanato —

* Nao acompanhei a festa da jatuarana, mas disponho de entrevista sobre detalhes do ritual,
efetuadas por um dos professores da aldeia com dois homens mais velthos.
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bastante diversificado — produzido por todas as familias da aldeia € comercializado
nas dependéncias da Associacio do Povo Indigena Karitiana (Akot Pytim Adnipa),
com sede prépria junto & Casa do indio de Porto Velho, ou em feiras permanentes
e esporadicas de artesanato na capital de Ronddnia e oufras cidades da regiao. O
volume de vendas, contudo, € pequeno, em funcfo, principalimente, do reduzido
fluxo de turistas que visitam Porto Velho. Por esta razdo, os Karitiana vém
buscando altemativas para expandir as pracas de comercializagdo de seus
trabalhos. Um inventario da producdo material do grupo ainda esta por ser feito;

* D.Landin (s/d) procedeu apenas a uma investigacao do instrumental litico.

O dinheiro entra, ainda, na aldeia, por outras formas: os cinco professores
recebem salérios, assim como outros quatro individuos empregados pela FUNAI
sob a supervisdo do chefe do posto; ha uma enfermeira e dois agentes de saude
que s&o0 pagos pelo convénio FUNASA-Cunpir, e muitas familias dispSem de
aposentadorias rurais. No caso da venda de géneros, o modelo de apropriagao
dos lucros obtidos na cidade espelha aquele das atividades produtivas na aldeia:
cabe a cada produtor e sua familia o resultado monetario da venda dos produtos
agricolas. O mesmo pode ser dito do comércio do artesanato — as etiquetas de
identificac&o das pecas em exposicio trazem sempre o nome do artesao —, ainda
gue uma pequena parcela do valor seja retido pela Associacdo, que assim se
mantém em funcionamento.

Esta premrogativa da Associagdo aponta, ainda, para uma tentativa, entre os
Karitiana, de administrarem coletivamente os problemas que se apresentam. A
iniciativa de assembléias gerais — realizadas na aldeia, em frente a escola, sob a
sombra de trés frondosas mangueiras, e que contam com a presenca de
praticamente todos os adultos, mesmo alguns que se deslocam de Porto Velho
por isso — cabe aos jovens dirigentes da Associagédo, mas nas reunides a estrutura
politica vigente na aldeia € desvelada na crucial importancia dos discursos dos
homens mais velhos — especialmente do pajé e do chefe tradicional (byyf) - e na
participacdo ativa das mulheres no processo decisorio. Assim, numa assembléia
recente, a proposta de comercializagdo da madeira derrubada para a abertura de
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novos rogados recebeu severa desaprovacéo das mulheres, que temiam que os
homens — intermediarios das relagbes com os brancos — gastassem todo o

dinheiro aferido com bebida e diversdo na cidade.

Nao se sabe com exatiddo a origem da denominacdo Karitiana
(alternativamente Caritiana ou Caratiana): segundo os préprios indios, ela lhes foi
atribuida por seringueiros que penetraram seu territério no fihaE do século XIX e
inicio do século XX (Moser 1993). Como entre outras sociedades indigenas nas
terras baixas, os Karitiana n&o possuem uma auto-denominacéo no sentido estrito
do termo, referindo-se a si préprios pelo pronome da primeira pessoa do piural;
Yjxa, “n6s”. Este termo opSe-se a duas categorias englobadas pelos termos opok
(os "brancos”) e opok pita (os “outros indios”, ndo-Karitiana). Carlos Licio
descreve, em sua dissertacdo (Llcio 1996b:4), o uso da auto-designacéo Botyj
ipyeso naakat yjxa® (“nds parentes de Boty]”, a divindade criadora) que pretende
preencher uma postulada lacuna na etnonimia, mas, de minha parte, nao

encontrei uso constante ou consagrado desta denominagéo pelo grupo.

A lingua Karitiana foi, primeiraments, classificada na familia Txapakura
(Mason 1963). Aryon Dalligna Rodrigues (1964), contudo, estabeleceu sua
classificagdo atual, na familia Arikém, do tronco Tupi:

Tronco Familia Linguas Situacdo atual

Tupi Arikém Karitiana ¢.270 falantes
Arikém extinto (?)’
Kabixiana extinto (?)®

° Sempre que citar termos na lingua Karitiana emprestados de oulros autores, respeitarei a grafia
utlizada pelos mesmos. Os termos ou expressdes que eu mesmo coletei seguem, como ia
apontado, a proposta de ortografia elaborada por Luciana Storto (1996a).

7 O CIMRO (2002:116) e o Instituto Socioambiental (Ricarde 1996:543), com base em
docurnentos da FUNAI, falam da presenca de Arikém desaldeados na localidade de Cachoeira do
Estivado, municipic de Ariquemes-RO. O ISA menciona também estes mesmos indios
desaldeados na localidade Cachoeira Seringal, no municipio mato-grossense de Aripuana (Ricardo
1996:543). N0 ha maiores informagdes.

® O Kabixana pode ndo ser uma lingua distinta, mas uma corruptela da designagéio Karitiana
(L.Storto, comunicacio pessoal).
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O Karitiana é uma das linguas indigenas mais bem estudadas no Brasil. Os
primeiros trabalhos sobre a lingua — tendo incluido uma traducdo do Novo
Testamento — foram realizados nos anos 70 por um casal de missionarios ligados
ao SIL — que residiu na aldeia de setembro de 1972 até sua expulsio pela FUNAI
em dezembro de 1277 (Gambini et al. 1983:31) — publicados neste periodo e nos
anos subseqlientes (D.Landin 1976, 1983,1984,1988; D.Landin & R.Landin
1973a,1973b; R.Landin 1982, 1987). Ha cerca de 10 anos a linglista Luciana
Storto vem se dedicando ao estudo da lingua, tendo produzido material abundante
sobre diversos de seus aspectos, sozinha ou em colaboragdoc com outros
pesquisadores (Storto 1993,1999,2001,2002za e b, 2003a e b; Storto & Baldi 1994;
Storto & Hale 19397; Storto & Demolin 2002a e b,2003a,b e ¢; Moore & Storto
2002). H4, ainda, trabalhos de outros pesquisadores sobre a lingua Karitiana
(Everett 1985; Angenot & Araljo 2001)°.

H4a uma escola na aideia (Escola indigena Quatro de Agosto), fundada, ao
que parece, em meados dos anos 80, atualmente sob os auspicios da Secretaria
Municipal de Educac¢ao de Porto Velho. Cinco professores Karitiana trabalham na
escola, que funciona em dois periodos diarios (manha e tarde), e é frequentada
pela maioria das criangas e jovens da aldeia. O material didatico e incipiente,
restrito a proposta de ortografia e ensino da lingua escrita produzido por Luciana
Storto (1996), além de duas cartihas publicadas por Emilia Altini e editadas pelo
CIMI-RO (Alini s/d; Altini & Llamazares 2000) e coletaneas de texios bilingues
distribuidas pela Secretaria Estadual de Educacéo de Rondbnia, uma das quais
com a participag@o dos professores Karitiana (SEDUC-RO 2002). Uma professora
branca, ligada ao CIMI regional, reside e trabalha ha anos na aideia, atualmente

ocupada com cursos supletivos para estudantes de mais idade. Por conta da

* Storto também elaborou a orfografia da lingua Karitiana (Storto 1996a). Ela vem trabalhando
exaustivamente na documentacéo de textos originais em lingua indigena, com propostas de
producao de material de leifura e um dicionario (Storto 2002a}). O material que vem coletando resta
arquivado na Casa da Lingua, um espaco fundado por iniciativa dela e dos professores Karitiana e
destinado a ser o local, na aldeia, de pesquisa e armazenamentio do material de interesse
linglistico.
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atividade escolar, quase todos na aideia podem ler e escrever em Karitiana e em
portugués.

Do ponto de vista sociolingliistico, ainda que considerada uma lingua em
risco de extincdo (Storto 1996b), o Karitiana apresenta bastante vitalidade: é a
lingua de uso cotidiano dos indios, na aldeia e na cidade, e os Karitiana néo dao
sinais de que pretendem abandona-la, uma vez que funciona como um importante
diacritico™. As criangas aprendem primeiro o dominio da lingua indigena, mas
rapidamente tornam-se competentes no portugués. Praticamente todos os
Karitiana comunicam-se bem em lingua portuguesa, inclusive criangas, o que se
mostra fundamental no contexto de proximidade com uma grande aglomeracao
urbana, intensamente freqlientada pela comunidade.

Nao pretendo discutir, no momento, aspectos da cultura e organizacdo
social Karitiana''. No entanto, uma tltima guestdo precisa ser abordada aqui, pois
ela tem implicagbes metodologicas importanies na andlise da cosmologia

Karitiana: trata-se de questdo da cisio religiosa do grupo. Veremos que dizer “os

' Questionados sobre o que fariam num possivel encontro com os indios isolados que aparecem
no médio rio Candeias — territério que os Karitiana consideram tradicionalmente seu -, 0s Karitiana
respondiam que tentariam contato se reconhecessem a lingua deles como idéntica & sua; caso
contrario, ameagavam abrir fogo contra os arredios. Esia visao do processo atual de contato com o
outro provavelmente segue as balizas do evento passado em gue se encontraram os Karitiana e os
Kapivari’Joari, que ressaltam sua identidade lingtistica. Por outro lado, ela espelha, também, o
historico de ataques furtivos e choques belicosos com seus inimigos, identificados com os Uru-Eu-
Uau-Uau, e que parecem ter ocorrido até poucos anos atrds, antes da pacificaciio deste Gitimo
rupo, ao sul da area indigena Karitiana.

' Limitar-me-ei a indicar as referéncias bibliogréficas disponiveis, além daquelas ja citadas. Uma
primeira descrigio dos Karitiana, mesmo que breve, é aquela do padre salesiano Angelo Spadari,
fruto das impressdes de uma répida visita em 1958, e publicada por Vitor Hugo (1961; 1991). Além
de material linglistico, Rachel Landin escreveu uma tese, ndo publicada, sobre parentesco e
nominagéo (1989), assim como uma répida andlise de quafro mitos que versam sobre a relac@o
entre natureza e cultura (1985). Ao trabalho de R.Landin seguiu-se uma primeira etnografia mais
detathada sobre o grupo {Licio 1996a, 1996b, 1998) que, ndo obstante, mantém-se no escopo de
interesse da autora, ao focalizar a interseccdo dos sistemas genealdgico, onomastico e de
parentesco. As categorias de parentesco Karitiana foram também discutidas comparativamente
nos textos de Aragjo & Storto (2002) e Aradjo {2002). Os relatdrios técnicos de drgaos
governamentais também trazem algumas informagdes (MI-FUNAI s/d; Gambini et ai. 1983: 22-36;
Leonel & Mindlin 1883; Monteiro 1984; Israel s/d), e © mesmo pode ser dito de alguns outros
frabalhos — descrigdes pouco aprofundadas e com pouca ou nenhuma analise dos dados (CIMLRO
2002:34-37; Bezetra de Oliveira 1994). O material mais coerente — mas, ainda assim, limitado ~
s&o as analises historicas de Liliam Moser (1992,1993,1994,1997 s/d), gue também contribuem
com informacdes etnogréaficas dignas de nota.
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Karitiana falam” ou “os Karitiana acreditam” nem sempre é td3o simples quanio
parece, e a localizagao de quem fala no universo social e religioso da comunidade
mostra-se fundamental. Estas consideracdes pretendem apontar, uma vez mais,
no sentido controverso do tratamento de sociedades indigenas como unidades
homogéneas de pensamento e ac&o, desprezando as clivagens socioldgicas e
simbdlicas presentes no interior das unidades sociais. A clivagem, aqui, assume
contornos religiosos, cujo impacto nas estruturas politicas e mitico-rituais do grupo
nao & desprezivel.

E impossivel, portanto, falar da organizag@o social dos Karitiana hoje sem
abordar a cisdo religiosa que caracteriza o grupo. Entre 1972 e 1977, o casal de
missionarios David e Rachel Landin e seus dois fithos, ligados ao Summer Institute
of Linguistics (SIL), residiu entre os Karitiana, com o objetivo de estudar sua lingua
para, em seguida, efetuar a fradugao do Novo Testamento. O frabalho de
conversao, entretanto, teve resultados apenas parciais, 0 que pode ser aferido
atualmente: com efeito, a comunidade € dividida em dois grupos distintos —
correspondendo, cada um, aproximadamente, & metade da populagdo da aldeia —
, identificados como povo do pajé e povo do pastorou os crentes. Note-se que ha,
atualmente, um unico xama na aldeia, que os Karitiana chamam pajé; os pastores
(o termo também é Karitiana) sdo trés — embora possam ser substituidos por
outros individuos treinados, em geral parentes préximos — , e cada um deles

“possul’ uma das trés igrejas existentes na aldeia.

Os Karitiana querem enfatizar o pouco rendimento sociolégico desta
oposicdo, dizendo que “sdo os ‘espiritos’ — Jesus, entre os crentes e ltamama®,
para 0os do pajé — que ndo se gosfanm’, e que na vida cotidiana as pessoas
relacionam-se normalmente: casam-se, trabalham e divertem-se juntas (cf. Moser
1993:136-137). Isso mostra-se verdadeiro no convivio cotidiano na aldeia: afinal,

2 #amama é considerado o mais poderoso dos espinios auxliares do xama atual, Cizino, que o
identifica como seu irméo, Jodo Capitdo, morto hda muitos anos. Cizino diz que o individuo
fotografado pela expedigio Carlos Chagas nos anos de 1910 (ver capitulo 1) é ftamama ou Jodo
Capitao: envie-lhe uma cdpia da fotografia e, por telefone, ele expressou toda sua emocéo ao rever
o irmao.
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os Karitiana pensam de si mesmos como um grupo definido por sua histéria, sua
lingua e outros atributos; além do mais, funcionam como unidade discreta na
relacao com outros indios, e com os brancos e suas instituicBes (expressas na
oposicao entre as categorias yjxa x opok/opok pita) . Entretanto, esta oposicio —
expressa no nivel do sobrenatural —, se indica uma diferenciacdo notavel no
universo simbolico, também n&o deixa de apontar implicagbes sociolégicas
importantes. |

Assim sendo, posso sugerir que a cisdo religiosa recobre um conflito
politico significativo, que opde as principais liderancas Karitiana; ou, em outras
palavras, o conflito é expresso na linguagem da religido. Os desdobramentos mais
recentes deste confronto podem ser rastreados na tentativa, por parte do xama,
em construir uma nova aldeia (tentativa frustrada, como vimos acima). Ainda que
muitas familias manifestassem desejo em visitar ou passar algum tempo neste
novo local, apenas aquelas ligadas ao xama — ou seja, o povo do pajé — falavam,
abertamente, em deixar, em carater permanente, a aldeia atual. Da mesma forma,
a intengé@o de “retomar o passado” na nova aldeia ~ como ja aludimos acima —
deve ser tomada como um comentério critico do povo do pajé as praticas rituais
dos crentes.

Ainda que exista e seja de crucial importancia, contudo, o conflito entre os
do pajé e os do pastor permanece bastante velado no cotidiano da aldeia, e jamais
expresso em termos politicos claros. A eclosdo das diferencas no discurso
aparece, recorrentemente, no nivel simbdlico-religioso ou naquele das praticas
intimamente ligadas ao universo sobrenatural. E, neste Gltimo caso, nao apenas
no discurso: o principal locus de materializagdo da cisdo religiosa entre os
Karitiana sé@o as chamadas festas, rituais destinados a celebrar o contato com o
mundo sobrenatural para “pedir satide e alegria para o pova”. Nesses eventos, a
comunidade divide-se, e os dois grupos revelam-se com nitidez: ainda que sejam
discutidas entre todos, e que se fagam convites de parte a parte, sempre duas
festas s&o realizadas, uma em cada /ado da aldeia, preparadas e assistidas por
cada uma das faccOes. E neste ponto se concentram os comentérios de uma
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faccao a respeito da outra, pois ambas afirmam que sua contraparte faz as festas
de modo equivocado, e que esta € a principal razdo para as mazelas
experimentadas pelos Karitiana nos dltimos tempos. Em termos praticos, € preciso
dizer, as festas de cada um dos /ados guardam poucas diferencas notaveis entre

si'®, o que é percebido pelos indios.

“Lados”, porque a cisao tambem toma forma, nas referéncias dos proprios
indios, de uma oposicio geografica: os “de cd” versus 0s “do lado de Id', segundo
a posicdo do falante. As familias do pajé residem, sobretudo, na porgao mais
central da margem direita do igarape: as casas formam um ndcleo integrado em
torno da moradia do lider ritual. As familias do pastor distribuem-se, em sua
maioria, na margem esquerda e nas extremidades da margem direita. Digno de
nota é o fato de que, na margem esquerda, avizinham-se das estruturas instaladas
pelos brancos; ali, também, esta o patio das reunides comunitarias. As trés igrejas
—~ “casas de Deus” - , do mesmo modo, situam-se nas extremidades da aldeia:
duas na margem direita @ uma na esquerda'. Tem-se, portanto, um nicleo
“central”, ocupado pelo pajé, circundado pelas areas periféricas onde estdo os
pastores. De maneira geral, o povo do pajé engloba a margem direita da aldeia,

gue & a eles associada; a margem esquerda é a do povo do pastor.

A filiacdo a uma ou outra faccéo parece dar-se segundo os critérios de
alianca tradicionalmente verificados nas sociedade de linguas Tupi. Os grupos
estao constituidos em torno dos homens mais velhos da aldeia e suas familias; os
homens, ao casarem-se, $80 integrados a facgao religiosa do sogro, o0 que ndo
significa sua conversao, mas tao-somente a participaca@o nas fesfas organizadas
pela facgéo do pai da esposa. Aparentemenite, a oposicao faccional ndo tém papel

significativo nas aliancas matrimoniais, pois os casamentos entre pessoas de

> Acompanhei as duas “versdes” da festa da caga realizadas em maio de 2003. Moser (s/d)
descreve suscintamente a festa da chicha {gue eu mesmo nado acompanhei), mas ndo mencicna a
cis&o politico-religiosa do grupo.

“ Um modelo similar de reorganizag&o comunitidria em aldeias — ap6s o abandono das grandes
residéncias mult-familiares — no qual as malocas préximas continuam “funcionando” como centros
rituais, em oposigdo aos espacos “profanos” vinculados as estruturas introduzidas pelo contato foi
descrito por Arhem (2001) entre os Makuna.
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distintas facgbes s8o comuns — e isso é enfatizado pelos Karitiana quando

discorrem sobre a pouca operacionalidade da cis&o religiosa entre eles.

Os paragrafos anteriores sintetizam os mecanisfnos de oposicao entre
“crentes” e “n&o-crentes” e o modo como aparecem nos ritos e no discurso sobre
eles e o universo sobrenatural com o qual procuram relacionar-se. Resta, portanto,
compreender como se da, exatamente, a oposicdo no nivel cosmoldgico. Por povo
do pajé, deve-se entender as familias se que mantém fiéis, como dizem eles
proprios — ao modo de vida e as crencas tradicionais dos Karitiana, aquelé anterior
ao contato: por isso mesmo, o0 pajé salienta que, na nova aldeia, tudo devera
voltar a ser “como antigamente’. N&o obstante, as familias crentes, aquelas
ligadas aos pastores, também enfatizam o carater original de seu conhecimento:
para estes, suas concepdes religiosas sdo as verdadeiras, aquelas ensinadas por
Botyj e observadas pelos Karitiana desde os tempos antigos; o que eles estio
fazendo € resgatar os antigos ensinamentos da divindade, perdidos por um longo
tempo. Assim sendo, as distintas ancestralidades evocadas por cada uma das
faccbes acabam por constituir repertérios diferenciados de mito e histéria, que
informam as praticas correntes e s&o, por elas, informados.

Estes repertdrios diferenciados, contudo, apresentam certa coeréncia que
torna possivel, ao que parece, desvelar alguns dos efeitos do discurso religioso
cristao sobre a cosmologia Karitiana e, em especial, sobre suas nogdes
escatoldgicas Com efeito, aparentemente, a intrusdo de elementos cristdos
provocou uma espécie de desdobramento da escatologia Karitiana, a partir da
introduc&o do conceito de “culpa” — ou “pecadd” — , caro ao pensamento judaico-
cristao. Nesse sentido, a nogdo de que a alma — ou uma delas, j& que os Karitiana
afirmam que a pessoa possui quatro almas, como sera visto — que deixa o corpo
apds a morte sobe ao céu para a companhia da divindade' e para uma vida de
fartura € alargada, de modo a conter a possibilidade do “inferno” aqueles cuja
conduta em vida fugiu aos preceitos corretos. Note-se que a crenca em quatro

¥ As pessoas de ambas as facgdes referem-se & divindade criadora e principal alternativamente
como Deus ou Boty.
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almas com destinos diferenciados apds a morte do individuo permanece: a
mudanga verifica-se quanto ao rumo tomado por uma das almas — aguela que
retém o sangue e retoma, no além, as relagbes com parenies ja falecidos — que
pode, dependendo das a¢des da pessoa em vida, seguir o rumo de Deus ou do

£L gy |

a0,

A nocéo de “culpa/pecado” parece ter trazido, da mesma forma, uma
reconfiguracdo no corpus mitico que versa sobre a origem dos Karitiana, dos
outros indios e dos brancos. Como ocorre em muitas ouiras cosmologias
indigenas sul-americanas (ver Melatti 1972; S.Hugh-Jones 1988; Chernela & Leed
2002; Gallois 2002; Erikson 2002) a relacdo assimétrica entre indios e brancos é
vista, pelos Karitiana, como resultado de uma escolha errada ou uma ma acgéo
(um “pecado”) realizada por eles proprios na origem dos tempos. De modo
significativo, os Karitiana também “mataram o Deus”; carregam a culpa pela morte
de Byjyly, neto da divindade que, numa das versdes do mito, foi transformado em
um enorme passaro, ne “tempo antigamente”, e morto pela ignorancia dos indios.
Renascido entre os brancos, como Jesus, Byjyty deu a estes Ultimos todos os
maravilhosos bens industriais e conhecimentos gue, hoje, os Karitiana cobicam:

automoveis, maquinas, armas de fogo, a escrita e, por que ndo, a medicina.
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1.2. Curiosidades médicas.

Sob a legenda /ndio Caratiana ~ Rio Jamary ~ 16 anos, C.31, 13x18, N.15,
0 acervo iconografico da Casa de Oswaldo Cruz, no Rio de Janeiro, guarda trés
fotografias que dao inicio a nossa histéria. As fotos (ver anexo X)'®, datadas de
1912, mostram trés angulos distintos da metade superior do tronco e da cabeca de
um mesmo rapaz: seu foco é uma deformagéo craniana — o cranio é alongado
obliquamente e posteriormente, tomando formato conico em torre (Mendonca de
Souza 1994:47) —, feita por meio do uso de um aparato de algoddo ou fibra’,
pratica cultural que os .Karitiana devem ter abandonado em algum momento dos
anos 50", mas cujos efeitos ainda podem ser observados nos cranios achatados
de alguns individuos mais idosos do grupo (em faixa etéria acima de 40 anos).

N&o e preciso dizer que préticas de deformacéo da calota craniana —
encontradas por toda a America do Sul - desde cedo fascinaram e espantaram os
colonizadores europeus (Stewart 1963; Porro 1992). Importa-nos aqui, contudo, a
metodologia de tomada das fotos e, mais ainda, o contexto em que as imagens
foram capturadas. O registro fotografico deve ter sido feito em fins de 1912 ou
inicio de 1913, época em que a expedicdo liderada por Carlos Chagas, sob os
auspicios do Instituto Oswaldo Cruz, percorreu o sudoeste amazénico (Mendonga
de Souza 1994:46-48; Thielen et al. 1991). A expedicéo, formada por médicos e
sanitaristas, entdo, documentou as condigdes de salde da populacio espalhada

pelo territério ainda largamente desconhecido; entre seus objetivos, estava a

“ As trés fotos foram publicadas em Mendonga de Souza (1994:49-51). Em Thielen et al.
(1991:134-135) aparecem duas delas, em tamanho 16x23, permitindo melhor visualizagao. As trés
fotos também foram publicadas em Porro (1992:183).

" Segundo Carlos Frederico Licio, o aparato é chamado 6mam, e teria sido utilizado pelos iovens
Karitiana, homens e mulheres, até o final da puberdade, quando passavam por um ritual de
iniciag@o; o trabalho do autor traz a fotografia de uma menina portando o aparato (Ltcio
1996:fotografia ), hoje em desuso, mas cuja fabricag8o ainda é conhecida pelos mais velhos.
Sampaio & Silva (1998:2) afirmam que o aparato era utilizado até os 3 meses de idade.

¥ Os padres José Francisco Pucci e Angelo Spadari, e 0 irm&o leigo Adhail Guimardes Povoas
visitaram a aldeia Karitiana, nas proximidades do rio Candeias, em 1958. Eles registraram que,
desde crianga, os pais “apertam com muita forga” o cranio dos filhos, usando tiras de algodao ou
“fibras indigenas”. A cabega toma “forma cénica”, o que serviria para distinguir os Karitiana dos
vizinhos Karipuna, “seus inimigos mortais” (Hugo 1991:260; 1961).
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investigacao dos “grandes flagelos do norte”: a documentacao fotogréfica (reunida
em Thielen et al. 1991; cf. também Neiva & Pena [1916]1999) das viagens ilustra
nao apenas lugares e pessoas nos sertdes, mas apresenta interesse pessoal na
doenga, especialmente na deforhvagé’o provocada pela doenca.

Seria esta a razao para a tomada das fotos Karitiana? Nesse sentido, a
ambiguidade da presenca destas imagens de um indio, entre tantas outras de
sertanegjos acometidos pelo bdcio ou pela sifilis, talvez possa ser explicada pela
auséncia de meng&o as fotos nos documentos escritos pela expedicdo (Mendonca
de Souza 1994:44). Chama a atencéo, todavia, e isto é importante reter, que os
registros foram feitos de acordo com as convencgdes bicantropoldgicas cléssicas:
os trés anguios distintos — o jovem Karitiana em projecdo frontal, lateral direita e
lateral obliquada esquerda — sao tecnicamente corretos, os cabelos estio cortados
préximo da raiz — como que raspados — e ndo ha quaisquer adomos corporais.
Todos esses cuidados permitem avaliar o cranio deformado do modelo retratado,
0 gue indica, provavelmente, ter havido orientagdo de um profissional com
conhecimentos antropol6gicos, talvez o médico Belizario Pena, que acompanhava
a expedicdo (Mendonca de Souza 1994:46-47).

As fotos de Carlos Chagas parecem tirazer, portanto, uma curiosidade
meédica, um relato de caso médico; ainda que faltem as palavras, as fotos parecem
enfatizar a anatomia do Kartiana retratado: craniometria, frenologia,
antropometria. Seria, entdo, o primeiro momento em que os Karitiana travaram
contato com as ciéncias biomeédicas: ali assinalava-se uma particularidade do
grupo — mesmo porgue, excetuando os Oméagua-Cambeba (Porro 1992), ndo séo
conhecidos outros exemplos de deformacdo craniana no Brasil — que vira a ser

estendida para outros caracteres nas décadas seguintes.
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1.3. Médicos e indios em Rondonia: os Karitiana na rota das pesquisas
biomédicas.

Pesquisas meédicas que n&o envolvem coleta de sangue e material
biomédico — ou foram realizadas fora do ambito da caga por genes e DNA
inaugurada em meados dos anos 80 —, vém sendo realizadas em grupos
indigenas em Rondbdnia desde os anos 70. E claro que estas pesquisas néo estio
restritas a regido, mas a saude indigena em Rondbnia é uma das mais bem
conhecidas no pais. Um ativo centro de pesquisas — o Centro de Estudos da
Satide do Indio de Ronddnia (CESIR), vinculado a Universidade Federal de
Ronddnia - vem produzindo, desde 1996, material sobre as condigbes medicas e
higiénico-sanitdrias das populactes locais (Coimbra, R.Ventura & Escobar 2000;
Coimbra Jr. & R.Santos 2001; Escobar et al. 2003; Haverroth, Escobar & Coimbra
Jr. 2003). Poderiamos perguntar se este interesse na salde do indio em Ronddnia
também n&o decorre, propriamente, de algumas das caracteristicas gerais dessas
populacbes, como veremos abaixo, em especial de sua histdria de contato
recente. Muitos desses estudos buscam descrever um padrao de alteracdes — na
saude, nas condicbes de vida e de morbi-mortalidade, nas praticas médico-
terapéuticas — provocados pelo contato desses povos com os brancos; nesse
sentido, sociedades com curta trajetoria de contato tenderiam a oferecer, com
maior facilidade, sua imagem preteérita, anterior & chegada da colonizac&o. Nao
seria fortuito, assim, que os grupos melhor estudados do ponto de vista das
ciéncias biomedicas, em Ronddnia, sejam populagbes de contato recente — os
Surui, Zord e Wari’ (R.Santos, Coimbra Jr. & Oft 1985; Brunelli 1989; Coimbra Jr.
1991b, 1994; R.Santos & Coimbra Jr. 1991, 1994b, 1996b; Flemming-Moran,
R.Santos & Coimbra Jr. 1991; Rodrigues de Novaes 1996; Escobar & Coimbra Jr.
1998) — além dos Karitiana.

Por ora, destaque-se que a literatura médica e bioantropoldgica tem se
ocupado dos Karitiana ha alguns anos, com uma pequena colegdo de artigos

descrevendo aspectos de seu perfil epidemioldgico — infecgbes diarréicas por
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rotavirus (R.Santos, Linhares & Coimbra Jr. 1891), piodermites e bactérias do
género Staphylococcus (Coimbra Jr., R.Santos & Tanus 1985), bactérias
enteropatogénicas e gastrenterites (Coimbra Jr., R.Santos, Tanus & Inham 1985),
parasitoses intestinais (R.Santos, Tanus & Coimbra Jr. 1985; Tanus, R.Santos &
Coimbra Jr. 1985; Ferrari, M.Ferreira, Camargo & C.Ferreira 1992) — e
demografico, com énfase na fecundidade (Meireles 1988), além de uma tese

acerca de suas condicBes de saude em geral (Ferrari 1996).

Nesse ponto, € preciso apontar uma certa singularidade das populag:ées
indigenas no sudoeste da Amazénia brasileira e, particularmente, em Rondénia'®.
Desde as primeiras observacdes feitas pelo Marechal Rondon, no primeiro quartel
do século XX, passando pelo interesse de varios pesquisadores renomados, como
Roquette-Pinto, Lévi-Strauss, Curt Nimuendaju e Alfred Métraux, a regido dos
formadores do rio Madeira impressiona pela riquissima socicdiversidade (Rondon
1916; Roquette-Pinto 1935; Lévi-Strauss 1963; 1996; Métraux 1963; Nimuendaju
1981, 1982; ver também Meireles 1990, 1991; Hugo 1991, Leonel 1995; Ribeiro
1996). Uma visada nos mapas publicados por Curt Nimuendaju (1981) e Roquette-
Pinto (1935) da-nos uma idéia da variedade de cuituras e de linguas na regigo;
embora brutalmente reduzida em virtude das dramaticas situacdes de contato,
esta aita diversidade étnica e cultural pemrmanece ainda viva (Schettino 2003:39-
40): Rondénia abriga, hoje, cerca de 40 povos indigenas, falantes de, no minimo,
28 linguas (cf. Ricardo 2000:588-590; CIMI-RO 2002). Ha, pelo menos, 8 grupos
sem contato com a sociedade nacional, o que faz da regido uma das areas com
maior nimero de grupos isolados no Brasil {M.Santos 1996:550-508; 2000:5594-
595; CIMI-RO 2002:113;).

A riqueza de culturas na regido apresenta certas singularidades, de ordem
linglistica, histérica e académica, para as quais devemos atentar. Em primeiro
lugar, a propria abundincia de peguenas familias lingiiisticas e de linguas

® Quando me refiro a Rondénia quero dizer ndo a unidade da federacdo, mas a area etnografica
assim denominada, que engloba nao st o estado homdnimo como a porgéo noroeste do vizinho
Mato Grosso, tal qual consagrada na literatura (cf. Ricardo 2000; CIMI-RO 2002; Schettino 2003).
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isoladas® conhecidas aponta Rondénia, para alguns autores, como sendo um dos
centros de origem e difusdo de linguas e grupos lingliisticos nas terras baixas sul-
americanas (Urban 1992), notadamente do tronco Tupi (Rodrigues 1964:103;
Noelli 1996, 1998; Urban 1396).

Em segundo lugar, Ronddnia sé foi muito tardiamente aberta & colonizagao.
Entre os séculos XVl e XX o territdric apenas foi percorrid'o por umas poucas
expedicOes de reconhecimento. No final do século XIX, a area comecou a ser
mais sistematicamente ocupada e explorada por seringueiros e caucheiros
(Gomes da Silva 1984; Engréacia de Oliveira 1988; Hugo 1991; Goés 1997). Foi a
expedic@o Rondon que abriu, definitivamente, no inicio do século XX, a regido ao
conhecimento e & ocupacéo, inaugurando um duplo movimento: o militar e seus
homens ndo sé descortinaram o terreno e deram origem a muitos de seus
primeiros nucleos populacionais, como foram os primeiros a produzir material
etnografico de alguma consisténcia (Rondon 1916; cf. também Gagliardi 1989;
Bigio 2000). O sudoeste amazobnico, contudo, somente seria ocupado de forma
avassaladora por frentes pioneiras e projetos governamentais nos anos 70 e 80
(Perdigdo & Bassegio 1992; Hugo 1995; Moser 1997; Milikan 1999; Teixeira
1998}, momento em que dezenas de grupos indigenas foram forcados ao contato,
muitos deles vindo a extinguir-se rapidamente (Ribeiro 1996:131-1486). Kietzman
(1967:18) calcula que 70% dos grupos indigenas na regido do rio Guaporé foram
aniquilados nos primeiros 50 anos do século XX.

Paradoxalmente, a etnologia e a histdria indigena do sudoeste amazdnico
brasileiro permanecem como das menos conhecidas no Brasil. Sobre a histéria
indigena, excetuando-se o interflivic Tapajés-Madeira, ao norte, cuja histéria
indigena foi detalhadamente estudada por Miguel Menéndez (1981-82; 1984-85;
1892), e a area do alto e médio Guaporé, analisada por Denise Meireles (1990;

* Estiveram, ou estdo, presentes a regido, pelo menos 6 familias linglisticas e outras 6 linguas
isoladas (Urban 1992). Seis famflias do tronco Tupi sdo exclusivas da drea (Araljo 2002:12),
apontada como de elevada concentrago de povos falanies de linguas classificadas neste fronco
{Menéndez 1981-82:290). Pelo menos 28 linguas ainda s&o ali faladas, e nimero muito maior,
embora desconhecido, existiu certamente no passado, mesmo recente (A.Mason 1863; CIMI-RO
2002).
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1991), a trajetdria histdrica das demais sociedades permanece pobremente
estudada. Quanto a literatura etnoldgica, apenas algumas poucas sociedades
locais mereceram pesquisas detalhadas®'. Um panorama abrangente da
etnografia e da histéria indigena em Rondonia ainda esta por ser feito.

O que se depreende, pois, da paisagem cultural indigena em Rondénia?
Antes, um conjunto multi-facetado e altamente diversificado de linguas — muitas
delas sem parentesco identificado ou membros de diminutas familias — e de povos
etnicamente distintos, Depois, micro-sociedades, mantidas em relativo isolamento
até, pelo menos, a segunda metade do século XX, algumas ainda sem contato,
outras contatadas agora. E um ritmo acelerado de desaparecimento, registrado
por todo o século. E este cendrio de “isolamento”, diversidade, baixas densidades

demograficas e “histérias curtas” que pareceu ideal para pesquisas genéticas.

Se estas caracteristicas podem ter levado pesquisadores biomédicos de
diversas especialidades aos grupos recém-contatados em Ronddnia, também
atrairam © interesse dos geneticistas em um certo momento da histéria desta
ciéncia, como teremos oportunidade de conferir adiante. A tabela Il, abaixo,
mostra que em Ronddnia, 6 grupos — Surui, Karitiana, Wari, Cinta-Larga, Gaviao
Digiit e Zord — tiveram amostras de sangue e tecidos coletadas nos anos 80 e 90;
pode haver outros, ndo sabemos. O ponio agora € investigar as razbes pelas
quais os Karitiana — cuja histdria de contato deve ter aproximadamente um século,
e cuja proximidade com Porto Velho levanta, hoje, suspeitas e acusagdes de que
“néo sao mais indios” ~ foram colocados na rota das pesquisas genéticas, junio a
grupos contatados entre as décadas de 70 e 80.

! Estudos histdricos e etnogréficos mais detalhados foram produzidas para os Cinta-Larga
(Junqueira 1984-85,2002; Dal Poz 1991,1993), Surui-Paiter (Mindlin 1984-85,1985; Coimbra Jr.
1989), Zordé (Brunelli 1989), Tupari (Caspar 1958), War’ (Conklin 1989,1994,1995; Vilaca
1992,1993,1996,1998), Uru-eu-uau-uau (Leonel 1995), Karifiana (Landin 1985,1989; Licio
1996,1998). Existern algumas coletaneas de mitos publicadas: Surui-Paijter (Mindiin 1996), Tupari
{Mindlin 1993), Gavido Digit (Mindlin 2001) e os grupos das A.l’s Rio Branco e Rio Guaporé
(Mindlin 1995,1997,1999).
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Apods a intensificacdo do contato com a sociedade nacional, provavelmente
a partir do inicio do século XX, os Karitiana sofreram um brutal declinio
demogréfico: eles dizem, hoje, que quase acabaram®. Isso sé ndo veio a
acontecer porque os Karitiana tomaram duas medidas desesperadas, como parte
de uma “estralégia sui generis adotada para a recomposicdo do contingente
populacional” (Lucio 1996:111, grifo do autor). Em um dado momento, tomaram a
iniciativa de procurar contatar um grupo de parentes que, dizem, fora separado
anos antes. Chamados Capivari, ou Joari ~ segundo diferentes versdes® — este
grupo, de acordo com os relatos, era constifuido apenas por homens, que
precisavam de mulheres para o casamento. Estas esposas teriam sido providas
pelo grupo Kartiana, que dispunha das muitas filhas do chefe Anténio Moraes,
resultantes de uma primeira tentativa de conter a extingao do povo. Ha cerca de 3
geracdes (por volta dos anos 20 ou 30), Moraes, um prestigiado lider politico,
articulador importante — depois de seu pai, Jodo Capitdao (Hugo 1991:259) — do
estabelecimento de reiagbes pacificas com os brancos, teria desposado, de
acorde com os Karitiana, de 7 a 10 mulheres (também a se crer em versées

24
)

divergentes inclusive algumas cujo parentesco muito proximo lhe seriam

interditas pelas regras matrimoniais. Estas unides poligamicas geraram muitos

Z Darcy Ribeiro (1996:256,263) considerava os Karitiana isolados em 1900 e extintos em 1957.

Z A literatura relativa aos Karitiana fala apenas em Capivari/Kapivari (Moser 1993 e 1997; Bezerra
de Oliveira 1994; Lacic 1896). Durante minha pesquisa de campo, os Karitiana corrigiam minhas
tentativas de caracterizar ¢ grupo, com base na bibliografia, afirmando, categoricamente, que néo
se tratava dos Capivari, mas dos Joari. Eles dizem que, atualmente, ocupam o territério onde se
uniram aos Joar, que teriam sido completamente extintos; por outro lado, Carios Frederico Licio
encontrou a designacdo Capivart aplicada — sem muita énfase, note-se — a algumas familias
Karitiana atuais, consideradas descendentes diretas daqueles (Licic 1996:4-5). De minha parte,
nao consegui dos Karitiana esta mesma clareza, e o Gnico individuo rigidamente classificado pelo
grupo comoe Capivari era José Pitanga, umn senhor de cerca de 80 anos que afirma ter seu povo,
hoje extinto, vivido a ceste do atual territorio Karitiana; Pitanga é também descrito como Karipuna.
Mauro Leonel afirma que Pitanga é o dltimo sobrevivente de um grupo Tupi-Kawahib conhecido
como Arara do Capivari (do nome de um afluente do Jaci-Parana), grupc exterminado nos anos
60-70, e vizinho dos Karipuna, estes de lingua Tupi-Kawahib (Leonel 1995:59-62). A localizagio
em que Pitanga coloca seu povo corresponderia ao antigo ferritorio deste grupo Arara
desaparecido. De tede modo, Capivari e Joar, como reconhecido pelos Kariiana hoje, parecem
ndo ser 0 mesmo grupo; o CIMI-FRO (2002:95) utliza — erroneamente, a meu ver — as duas
designacbes como sindnimas.

# Os Karitiana falam, alternativamente, em 7 ou 10 esposas. Gilberto Aguiar menciona 7 (1891:14).
Carlos Liicio coletou 9 nomes, mas também observou que os indios costumam falar em 10 (Licio
1986:119).
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filhos — 15, segundo Aguiar (1991:14) —, especialmente mulheres, que foram
cedidas aos Capivari/Joari, selando a unido entre os dois grupos?.

Desta forma, a grave depressfio populacional de que os Karitiana foram
vitimas foi revertida com absoluto sucesso: o grupo apresentou, nos Gltimos trinta
anos, uma espetacular recuperacdo demografica — crescimento de 60% apenas
na ultima década —, como mostra a tabela I:

Tabela I: evolucdo demografica Karitiana nos tltimos 30 anos

Populacao Ano Fonte
45 1967 Kietzman 1967
64 1970 Monteiro 1984
65 1973 D.Landin & R.Landin 1973
78 1976 D.Landin 1988
85 1981 Meireles 1988
109 1983 Gambini, Jungueira, Leonel &
Mindlin 1983
168 1994 Lucio 1996
220 1999 Ricardo 2000
270 2003 Recenseamenio pessoai

Contudo, sua maneira de reverter o declinio populacional teve impacio
importante na estrutura genealdgica dos Karitiana. J& em meados dos anos 70,
Rachel Landin observou a extrema densidade de seus lagos de parentesco
(R.Landin 1989:62). Sem se referir & histéria de Moraes, Denise Meireles (1988:8)
menciona a reconfiguracdo de regras matrimoniais do grupo, em funcéo de
problemas demograficos. Claro, estas sfo caracteristicas comuns a muitas
sociedades demograficamente reduzidas; a questdo, contudo, era o grau de

complexidade que esta configurag@o veio a adquirir entre os Karitiana.

Ao investigar a genealogia dos Karitiana, Licio (1996:111-112) detectou
que praticamente todos os Karitiana vivos (95,23% deles) descendem diretamente
de Antdnio Moraes. O mesmo dado havia sido verificado pelo estudo anterior do

» L deio (1996:111-121; 1998) analisou em maior detalhe a histéria de Antdnio Moraes e o episédio
de sua poligamia exacerbada.
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geneticista da Universidade Federal do Pard, Gilberto Souza Aguiar (1991). Aguiar
descobriu que a estratégia de Anténio Moraes em desposar muitas mulheres teve
4...) efeitos draméticos no atual estado geneético-populacional da tribo [sic] (...) e,
a época de sua visita & aldeia, constatou que todos os individuos menores de 16
anos descendiam do chefe Moraes, freqlientemente por diversos caminhos
genealégicos (Aguiar 1991:14). Constatou, ainda, que o coeficiente de
consanguinidade médio — indice que mede o proximidade genética no interior de
uma populacdo — dos Karitiana é de 0,142, sendo que entre primos de primeiro
grau este numero chega a 0,125 (Aguiar 1991:15).

Um artigo de 1994, em que o material Karitiana é analisado, reafirma a
transicao entre a genealogia e a genética sugerida por G.Aguiar: os autores
agradecem a um colaborador (Alan Vogel, do CIMI) uma genealogia dos Karitiana
(Callegari-Jacques et al. 1994:478). Deste modo, a partir da estrutura genealdgica,
os pesquisadores parecem fazer emergir a estrutura genética, e a histéria é
reduzida a seus efeitos sistémicos inscritos no DNA. Esta estrutura genética
define, entdo, uma vez mais, a singularidade dos Karitiana: uma sociedade de
pequena escala, linglisticamente isolada e geneticamente impar, posio que
resultante de uma acéo passada que provocou uma alteracao cientificamente
interessante no mapa genético do grupo — extremo de consangdiinidade, extremo
de endocruzamentos oOu casamentos entre parceiros geneticamente muito
proximos. Desconhego se a histéria de Moraes era conhecida pelo geneticista da
UFPA antes de sua pesquisa atingir, geneticamente, os resultados depois
analisados genealdgica e historicamente (L.lcio 1996).

O estudos posteriores ressaltam esta caracteristica peculiar da histéria
Karitiana, tal qual impressa em seu mapa genético (Guerreiro, Santos & Santos
1994:593; Callegari-Jacques et al. 1994:467; Jin et al. 2000:120; J.Kidd et al.
2000:1884). Possiveis implicagbes desta singularidade, que transformou a
estrutura genética dos Karitiana em material de elevado valor cientifico e a definiu
como diferente das demais ou Unica, vém sendo reportadas em numerosos

artigos, que descrevem os Karitiana como Y...) exemplo inferessante de
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poputacdo amerindia com varnabilidade genética limitada (...)” (Ferrari et al.
1999:301; ver também Guerreiro,Santos & Aguiar 1989; Callegari-Jacques et al.
1994:478; Jin et al. 2000:122).

Poder-se-fa sugerir que os dois grupos que, na Amazonia brasileira, tiveram
seu sangue coletado e armazenado para distribuico na Coriell Cell Repositoires
os Karitiana e Surui — partilham de caracteristicas atrativas aos geneticistas em
um certo periodo da disciplina. No caso dos Surui, sua histéria de contato recente
- e seu relativo isolamento®; no caso dos Karitiana, sua histéria partiéutar, dai
derivada sua estrutura genética considerada anémala. Ambas, além disso, com
um historico de relacdes com agentes de satde e pesquisadores biomédicos,
como veremos. Nac seria fortuito, entdo, que esses dois grupos sejam, na
América do Sul, os mais bem estudados da perspectiva da genética (Salzano
2002:229).

Teria sido esta caracteristica especifica da genética Karitiana conhecida
dos pesquisadores que coletaram amostras de seu sangue em meados dos anos
807 Nao o sabemos, mas é possivel que sim. De todo modo, a escolha que os
cientistas que deixaram as amostras de celulas e DNA nos repositdrios da Coriell
pelos Karitiana (e Surui) ndo deve ter sido gratuita, algo como colocar o dedo as
cegas no mapa do mundo para selecionar populacbes a ser amostradas. Como
oportunamente veremos, o projeto de documentac&o da diversidade genética da
espécie humana previa a coleta de material de centenas de povos indigenas em
todo o planeta; apenas 15 delas foram efetivamente caialogadas e, enire elas, os
dois grupos no Brasil (R.Santos & Coimbra Jr. 1996). Na escalada das pesquisas
e da prospeccéo genéticas entre populaces indigenas em meados dos anos 80,
a relacéo entre os Karitiana e as ciéncias biomédicas pemmaneceu, intensificando-
se.

* Os Suruf foram contatados em 1969 (Mindlin 1985:23).

39



1.4. Medicos no gene pool micro-sociedades, diversidade e genética.

Em seu livro autobiografico Physician to the Gene Pool: Genetic Lessons
and Other Stories, publicado em 1994, o mundialmente famoso geneticista norte-
americano James V. Neel declara: '

(-..) Para entender a nés mesmos, e como se modificaram as condiges
que regulam a sobrevivéncia e a reprodugdo, nés devemos entender melhor a
biologia ao homem pre-civilizado (...)". (Neel 1994:118-119, minha traducéo).

Com estas palavras, ecoava uma preocupacao ja colocada desde os anos

de 1960, tal qual afirmava em um artigo seminal da época:

%..) A tese geral por detrds do programa [de estudos genéticos entre
sociedades indigenas] era que, com a afimacdo de que essas populacfes
representam a melhor aproximacdo disponivel das condigcdes nas quais a
variabilidade humana emergiu, um sistema analitico orientado para certo nimero
de questbes especificas pode prover idéias valiosas acerca dos problemas da
evolugao e variabilidade humanas. N6s reconhecemos, é claro, que os grupos em
estudo s80, de muitas maneiras, apartados do modo de vida estritamente cacador-
coletor que vigorou durante boa parte da evolucdo humana (...). N6s assumimos
que os grupos em estudo esltdo, certamente, mufto mais préximo dos cacadores-
coletores, em suas economias, do que estdo os homens modemos; assim, eles
permitem inferéncias sobre a estrutura econémica humana anterior & agricultura
complexa e em larga escala (...)” (Neel 1970:815, minha traduczo).

Deste modo, Neel, que desde 0 inicio da década de 60 estivera interessado
nas oportunidades de pesqguisa com grupos indigenas no Brasil, desenhava um
modelo que orientou os estudos genéticos entre populagdes n&o-ocidentais até,
pelo menos, a virada do segundo milénio. N&o é tarefa desta pesquisa contestar o
interesse das ciéncias genéticas/gendmicas pela estruturas microbioldgicas de
povos indigenas: incontaveis autores, como o proprio James Neel, j& discutiram as
especificidades da carga genética neste “tipo” de sociedade. No entanto, o
problema que aqui nos concerne é, justamente, a delimitagcdo do “ipo” que, no
bojo da descoberta ou da configuracdo cientifica de uma “estrutura genética dos
povos tribais”, arrasta e reproduz, com ela, nogbes ha muito combatidas pela
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antropologia a respeito desses mesmos povos. Nessa via, temos razbes para
acreditar que a ciéncia biomeédica contemporanea continua por operar e, por isso,
cristalizar em um imaginario coletivo, um modelo de sociedade “primitiva”, “tribal’,
“selvagent’ ou “simples” que a antropologia ha muito confronta (Kuper 1988).

Uma coletinea de artigos que estabeleceu principios bésicos para
pesquisas médicas com sociedades “irbais” ilustra bem o que queremos dizer
(Ciba Foundation 1977). Ainda que datada, a coletanea estabelece muitos dos
principios que regem a visao que tém os pesquisadores biomédicos das
sociedades indigenas — e que podem ser recuperados nos trabalhos posteriores,
alguns dos quais aqui analisaremos —, ampliando a discussao iniciada por J.Neel —
também colaborador do livio — em 1970, e, em certa medida, trazendo a tona o
imaginario do primitivo, discutido longamente por Kuper (1988), em sua interface
com as pesquisas biomédicas e bioantropolégicas. Ja o texto inicial’” traz as 4...)
caracteristicas comumente encontradas em sociedades tribais que ajudam a
distingui-las das sociedades modemas, que usualmente apresentam
caracteristicas contrastantes (...J, assim sumarizadas em tabela:

(A) Distribuicao: (1) Peguena popuiagio
(2) Menores concentragdes populacionais e grupos sociais
{3) Maior mobilidade populacional; movimentos individuais limitados
(B) Isclamento: {4) Maior isolamento populacional
(5) Contatos mais intensos com menor nimero de pessoas
(C) Estabilidade: {6) Maior resisténcia a mudancas “espontaneas”
(7) maior vulnerabilidade a influéncias externas
(D) Simplicidade {8) Ccupagdes e papéis sociais formais reduzidos
(9) Artes e tecnologia mais simples
(E) Ecologia {10} Maior proximidade com a natureza e ¢ sisterna de subsisténcia
(11) Menor degradacéo do ecossisterna

(Adaptado de Polunin 1977:7)

¥ Interessante observar que este texto de abertura da coletinea concentra-se na relagio das
populactes ditas tribais com os meios naturais nos quais vivem. &, creio, bastante significativo que
um artigo destinado a explorar “algumas das caracteristicas dos povos tribais” esteja voltado para a
relagéo destes com o ambiente; afinal, n&o € uma maior proximidade entre sociedades indigenas e
a natureza que agui se postula?
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Conservemos nossa atencdo nos itens C, D e E: eles definem,
precisamente, o “tipo” de sociedade comumente denominada de “primitiva”.
Estabilidade remete & nog@o de que estas sociedades nao apenas pouco variam
cultural e sociologicamente com o tempo — sio, portanto, praticamente

desprovidas de histdria —, mas que s&o virtualmente esfaceladas apos o contato
| com as sociedades modernas: frias enquanto isoladas em seu meio original,
aquecern-se rapidamente quando apresentadas ac mundo dito “civilizado™
altamente vulneraveis as influéncias externas, definham e morrem rapidamente.
Lembremos que nédo se trata, apenas, de uma vulnerabilidade socio-cuitural, mas
também ~ e o que interessa sobremaneira aos cientistas biomédicos — de uma
catastrofica fragiidade diante da virulenta pletora microbiolégica a que sao
expostas quando contatadas (ver Black 1994; Ribeiro 1996). Esta caracteristica
“abertura” as influéncias exteriores e seus efeitos devastadores sobre culturas e
corpos nas sociedades ditas primitivas terd um papel chave na urgéncia aventada
pelos proponentes do Human Genome Diversity Project, como veremos.

Sobre a simplicidade, pouco podemos adicionar a uma imagem duradoura
das sociedades indigenas como desprovidas de meios tecnoldgicos sofisticados e
eficientes, pobres artistica e intelectualmente, e estruturadas segundo padrbes
rudimentares de organizagdo social e politica. Quanto ecologia, o ponto esta na
“intimidade” com o ambiente natural desses povos: em sinergia com a floresta, a
estabilidade das populactes tribais é comparada 2 estabilidade da grande floresta
que os circunda; a selvageria daqueles é equacionada & selvageria ou quase-
selvageria desta (Polunin 1977:13-14). Além disso, tal proximidade com a
natureza conduziria n&o apenas a uma intrinseca dependéncia técnica e simbdlica
do mundo natural, mas também, por isso mesmo, a uma degradacdo muito
fimitada dos ecossistemas: “preserva-los” seria, para as populacbes tribais,
questdo de sobrevivéncia fisica e intelectual. Por este motivo, as consideracoes
quanto & ecologia das sociedades ditas tribais assumem carater totalizante, pois
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que a natureza explica, em Utima instancia, todas as demais caracteristicas
desses grupos™.

Todas essas nogdes gue constituem “os primitivos”, sabemos, vém sendo
contestadas pelos estudos antropoldgicos desde ha tempos. Se ndo ha motivos
para contestar os efeitos deletérios do contato quanto a acdo de microorganismos
patogénicos®, esta alegada propensdo a conservagdo das caracteristicas
internas, quando “isoladas”, e a rapida desagregacdo dessas mesmas
caracteristicas, quando submetidas a forgas externas, ndo faz sentido (Sahlins
1988,1990,1997a,1997b,2000). A prépria nocao de “isolamento” resta desprovida
de razdo e o cenario atual (ou, a0 menos, dos Ultimos dois ou frés séculos)
amazbnico — para ficar num exemplo que nos conceme — de micro-comunidades
indigenas vivendo em harmonia com a floresta, separadas por milhares de
guildmetros de civilizagdo nao passa de uma ‘ilus@o presentista”, que nao
corresponde as redes sociais densamente povoadas e profusamente percorridas
aue vém sendo descortinadas pelos estudos histéricos e arqueoldgicos (ver, por
exemplo, Farage 1991; Porro 1992). Assim, desconstréi-se, no mesmo lance,

varias das caracteristicas da tabela acima reproduzida.

Nao € o caso de repetir agui tudo o que de tinta correu, na producac
antropoldgica, para combater estas nocdes. A questdo é que mesmo a
antropologia parece ter dificuidade em se desvencilhar do poderoso paradigma do

“primitivismo”, como bem demonstrou Adam Kuper (1988.especialmente 1-14;

* Um exemplo, particularmente gritante, em que o encontro entre a antropologia e a genética co-
produzem e reificam o modelo de sociedade primitiva foi dado pela associagao entre o geneticista
James Neel e 0 antropdlogo Napoleon Chagnon, em seus estudos sobre os Yanomami na fronteira
entre o Brasil e a Venezuela (cf. Albert 2001a, 2001b, 2001¢, 2001d; Coronil et al. 2001; Ramos
2004). A caracterizagdo dos Yanomami como “povo feroz” (fierce people) e sua organizagéo
alicercada no confiito incessante e violento por melhores condigdes reprodutivas — construida a
partir da classica monografia de Chagnon (1982) ~ casou perfeitamente com o interesse do
geneticista por este povo cujo “estado primitivo” @ “consideravel isolamento” tormavam ideais para
estudos biolégicos e genéticos (Ramos 2004:2-6).

* Mesmo a devastagao provocada pelo contato em termos médico-biolégicos depende em certa
medida, como argumentam aiguns autores, de algumas peculiaridades sociais, econdmicas e
epidemiologicas apresentadas pelas sociedades indigenas. Nao hd&, portanio, uma
“susceptibilidade inata” as doengas introduzidas pelos brancos (Neel 1977:155-156).
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231-239). Como observa argutamente Tim Ingold, ao discutir os modelos
explicativos das economias de cacga e coleta:

4...) O humano cagador-coletor é, entdo, uma versao do homem econdmico
ou uma espécie de forrageador maximamente eficiente? Em face disso estas duas
figuras (...) aparecem diametralmente opostas, e sua conjuncao na figura
arquetipica do cagador-coletor ‘primitivo’ parece refletir o status ambivalente desia
imagem, no interior do discurso cientifico ocidental, como transicao da condigdo
da natureza para aquela da humanidade (...)"(Ingold 1999:27, minha traducéo).

Para a ciéncia, portanto, os cacadores-coletores seriam arquétipos do
primitivo, figurando como “fésseis vivos” da aurora da humanidade. E, nesta
condi¢@o, ainda muito préximos da postulada separacio, hd milhdes de anos,
entre 0 homem e os animais, entre a natureza e a cultura. O fim do século XViil e
o seculo XIX assistem & ciéncia imperial criar escalas que iam do animal aos
homens, do c&o aos grandes macacos, e dos humanos mais primitivos —
africanos, australianos, indigenas sul-americanos — até aqueles cuja civilizagao
abrilhantou. Esta escala era construida, principaimente, tendo como norte a forma
exterior dos corpos: angulo facial medido na projecdo da mandibula, formato do
cranio, proporgdes corporais. Desta apreciag@o estética dos corpos deriva a
“capacidade mental’ — que aqui é sindnimo de culfura, nos dois sentidos do termo
— de individuos e povos (Comaroff & Comaroff 1992:217-221; também Monteiro
1994; Carrara 1998; Schwarcz 2001). Nao & incidental, portanto, que a ciéncia da
gendmica tenha buscado entre aqueles povos considerados mais primitivos a
chave para a compreens&o do humano: pigmeus, negritos e indios “representam o
modo de vida mais antigo” da espécie humana (Cavalii-Sforza & Cavalli-Sforza
2002:53).

“Primitivos, nossos contermnporaneos” (Rognon 1991), os povos indigenas
figuram como imagem especular invertida para o homem moderno e civilizado,
desde o lluminismo até os dias de hoje: exemplos conservados de uma era que o
restante do planeta j4 deixou para trés. Nesse sentido, para retomarmos ao inicio
desta se¢ao, a nota de James Neel — de que os grupos estudados hoje diferem,
em certo grau, dos cacgadores-coletores do passado (cf. também Polunin 1977:7) —
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deve ser adequadamente contextualizada: o afastamento entre os primitivos de
hoje e aqueles do paleolitico reside, sobretudo, nas modifica¢des introduzidas pelo
contato com a “civilizac@o”; toda a mudanca, portanto, reside no contato, “direto ou
indireto”, com o mundo ocidental (cf.R.Santos 2001a:8). Muitos geneficistas
compreendem esta diferenca entre presente e passado, mas sua busca orientou-

se na direcdo dos grupos mais “isolados” e “intocados” (R.Santos 2001a:5-9).

Destaque-se que a ilusao presentisia — a da existéncia, hoje, de homens
que vivem como no passado distante da espécie humana — da fundamento a um
certo interesse na biologia e na genética dessas populacdes. Caracteristicas como
sua distribuicdo (densidade populacional, estrutura de grupos sociais, mobilidade),
seu isolamento, sua estabilidade e ecologia determinam configuragdes genéticas
impares, que tornam valiosa sua investigacdo (cf. R.Santos & Coimbra Jr.
1994:180-191; R.Santos 2001a:5-9).

O problema esia na adequagao desta imagem dos povos indigenas como
primitivos a uma imagem forjada no didlogo entre a antropologia e os proprios
indios. Nocbes de isolamento, estabilidade, a-historicidade, simplicidade e
“naturalidade” conduzem a julgamentos errbneos sobre essas culturas e
sociedades. Da mesma forma, a visdo pessimista do desaparecimento
incondicional das sociedades ditas “simples” ou “tribais” & falsa: as “frdgeis flores
da diferenga” 1évistraussianas, opde-se a forca e a perseveranga da indianidade

do mundo contemporéneo (Sahlins 1997a).

Esta caracterizagdo do primitivo, sedutora & genética, padece, portanto, de
falso arcaismo ou projecdo etnogrédfica: a idéia de que tais sociedades nao
passam por transformagdes histéricas. Os préprios Karitiana sé&o um bom exemplo
desta forma de miopia histérica, que vé as populagdes indigenas de hoje como se
fossem resquicios de um passado remoto: seus primeiros contatos com os
brancos datam, provavelmente, do século XVIii, e foram brutaimente
intensificados a partir dos anos de 1950. Sua histéria fala, como vimos, de cisdes
internas e de reencontros, e os efeitos de sua proximidade com © maior centro
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urbano de uma regifio rapidamente ocupada por centenas de mihares de
migrantes, nas Ultimas trés décadas, ndo podem ser desprezados. Embora os
estudos genéticos sempre sublinhem o pequeno coeficiente de mistura dos
Karitiana com nao-indios ~ “seldom marry outside the group” (Callegari-Jacques et
al. 1994:467); “small, endogamous population” (J.Kidd et al. 2000:1884) ~ unides
interétnicas tém ocorrido, assim como a absorgéo de grupos vizinhos (os Joari e
talvez os Capivari/Kapivari) e os casamentos com outras etnias na regiao e

alhures®.

De todo modo, néo importa tanto debater se ha ou nao isolamento de fato,
e se o interesse dos pesquisadores € ou ndo fundamentado: do seu ponto de
vista, evidentemente, ele o &; mais interessante & perceber de que modo a nogéo
de um isolamento genético — construida pela genética/genémica — pode ser
convertida em uma caracterizacdo ampliada do isolamento enquanto mecanismo
de contengdo da mudanca e manutengdo do primitivismo, cujos pressupostos
foram explicitados e discutidos por Lévi-Strauss (1989), em texto classico.
Portanto, devemos repensar as caracteristicas que fazem as populacbes
indigenas em Ronddnia atrativas as ciéncias biomédicas, acima referidas, pois
elas ajudam a perpetuar uma visdo estdtica, arcaizante e, por isso mesmo,
etnocéntrica, daquelas sociedades. Esta ilusdo presentista retira suas forcas de
uma ja longa associagdo, no pensamento ocidental, entre os povos assim
chamados “primitivos” ou “tribais” e a natureza, entendida como um dado
imanente e, por isso mesmo, a-histdrico. E esta perniciosa paridade entre homens
e espécies ndo-humanas tem consequéncias mais drasticas do que podemos
avaliar no interior dos debates cientificos. Resta analisar, neste capitulo, os
caminhos que levaram os geneticistas, em um dado momento, ao sangue das
populagdes indigenas, seus produtos e, por fim, & informagéo neles contida.

¥ | dcio (1996:112) registrou casamentos mistos com individuos de 6 grupos indigenas distintos,
além de brancos. Eu mesmo registrei casamentos mistos de individuos Karitiana com parceiros
Apurind, Kassupa, Cinta-Larga, Makurap, Parintintim, Tenharim e Tukano (?), além de brancos.
Embora estes registros sejam posteriores aos casos de coleta de sangue gue analiso, pode-se
supor que unides inter-étnicas — tal como a associacdo entre os Karitiana e os Kapivari/Joari - ja
estivessem em curso anteriormente.,
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1.5. Amazénia ao microscépio: genética/gendmica e populacoes indigenas.

Examinaremos, nesta segdo, o contexio histérico em que as amostras
biolégicas de populacdes indigenas tornaram-se interessantes péra a ciéncia
genetica/gendmica e para uma industria atenta aos desenvolvimenios da
disciplina. Desta breve andlise historica,- pretendo buscar premissas que
nortearam os cientistas biomeédicos e alicercaram a emergéncia do sangue e seus
fragmentos — e das informagdes genéticas deles extraidas — como um valor —

primeiro académico-cientifico e, depois, material-comercial.

Ao que parece, 1al interesse pelo sangue dos povos indigenas atingiu seu
apice em um certo periodo da trajetoria da genética/gendmica — entre os anos 80
e a virada do milénio —, tendo sido substituido, no mainstrearmn da disciplina, por
razbes de ordem cientifica mas também, provavelmente, de ordem econdmica e
politica. Aparentemente, houve uma mudanca recente nas preocupacdes tedricas
da genética de populacdes — acompanhado, claro, pelo interesse da inddstria
médico-farmacéutica —, passando das reduzidas comunidades indigenas para
grandes agrupamentos populacionais considerados geneticamente homogéneos,
historicamente bem conhecidos e que compartiiham uma mesma ancestralidade:
tal seria o0 caso dos recentes projetos de pesquisa com a populacao da Islandia e
com os milhdes de chineses da etnia Han (cf. Hathaway 2002:98-99; Andrews &
Nelkin 2001; Cavalli-Sforza 2003:52, 194; Amason & Simpson 2003)*'. Pode-se
supor que tal guinada tenha tido causas tanto politicas — as enormes
manifestacbes contrarias das popula¢des indigenas e organizacdes de apoio —
quanto cientificas — os minimos beneficios e os poucos produtos derivados das
pesquisas genéticas até o momento ou, como dizem duas autoras, “{(...) hd, ainda,
pouca ou nenhuma evidéncia dos beneficios terapéuticos [da terapia genética] em
pacientes, e mesmo em modelos animais (...)" (Andrews & Nelkin 1998:55). No
entanto, as pesquisas genéticas com povos indigenas — ou comunidades

* Agradego ao Prof.José Luiz dos Santos esta observacéo sobre a alteragio nos interesses da
genética/gendmica.
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caracteristicamente isoladas, como os habitantes da ilha de Tristdo da Cunha, no
Atlantico sul (Cunninghan 1998:217) — permanecem ativas, na academia, sem se
poder descartar, evidentemente, futuras descobertas e aplicacées comerciais
associadas ao material genético dessas populagdes (tal como sugerem textos do
repositdrio das amostras Karitiana nos Estados Unidos: ver NIGMS 2001a:61;
© 2001b:4).

Tratemos, pois, dos percursos do sangue indigena, das arérias as
ampolas, e depois aos laboratdrios de genética, repositdrios e publicacdes
cientificas. O sangue. é, sem dlvida, material privilegiado para pesquisas
genéticas, tanto por ser o tecido mais disponivel em seres humanos (Salzano &
Callegari-Jacques 1988:139) quanto, provavelmente, por se tratar de substancia
dotada de enorme valor simbdlico no ocidente judaico-cristdo™ (cf. Schneider
1968; Buckley & Gottlieb 1988; Starr 1999; Tutton 2003; Haraway 2004), mas néo
devemos esquecer que linhagens celulares e amostras de DNA podem ser
obtidos, da mesma forma, de outros fragmenios e secregBes corporais, tais como
fios de cabelo, resquicios de pelé e unhas, fluido cérebro-espinhal, saliva ou
sémen. Alem disso, a coleta de partes de corpos humanos nio se resume a
procura por seus segredos microscopicos; a fragmentac@o dos corpos indigenas
em favor das ciéncias biomédicas vai além, portanto, da investigagio
microbiolégica, incidindo também sobre 6rgdo humanos saudaveis ou
patologicamente alterados: o caso cléssico cobre a coleta, pesquisa e circulagéo
de partes de corpos acometidos pelo kuru, uma doenca restrita a algumas
populacOes nativas das terras altas da Nova Guiné (Gajdusek 1977; Anderson
2000).

Em sua “histdria épica do sangue”, Douglas Starr mostra que, no final do
século XIX e inicio do XX, o fluido vermelho assumiu capital importancia
estratégica no interior das ciéncias da vida.. A descoberia dos tipos e grupos
sangliineos por Landsteiner em 1900-1901, dos anticoagulantes nos Estados

* Os Yurok, na Califémia, dizem que os brancos #m verdadeira “obsessdo sangiined’, pois as
nogdes de identidade, sociais e legais, sdo construidas em torno da “quantidade de sangue”
(M.L.Ferreira 1988:84-85).
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Unidos em 1916 e o aperfeicoamento das técnicas e aparelhamentos para
transfustes nos anos de 1910-20 fez com que o sangue passasse a circular, com
mais intensidade, dos corpos para.os hospitais, laboratorios e artigos cientificos
(Starr 1999: 31-50). Estas novidades no campo cientifico inauguraram um novo
modelo de relacionamento entre pesquisadores e populagdes — e, entre elas, 0s
povos indigenas —, baseado na prospecgéo do corpo, em busca do sangue. Diz o

antropologo Ricardo Ventura Santos:

“(...) A descoberta de um crescente numero de pardmetros bioquimicos, a
partir do comego deste século, marca o inicio de um mergulho da antropologia
fisica em diregdo a partes cada vez mais recdnditas do corpo humano. Foi algo
como uma “migracdo” metodoldgica da superficie do cotpo ~ jd ndo eram 140
relevantes caracteristicas como cor da pele, tipo de cabelo, formato do nariz,
dimensdes craniométricas — em diregdo a estruturas cada vez menores e nao
mais acessiveis macroscopicamente {...)"(R.Santos 1996:128).

E Francisco Mauro Salzano, geneticista:

%...) Em seu inicio a antropologia fisica era basicamente uma ciéncia
morfolégica. Com o progresso dos instrumentos de pesquisa foram sendo
incorporadas outfras técnicas, e no momento a atengdo vem se concentrando
prioritariamente ao nivel molecular (...) (Salzano 1992:27).

A partir dos anos 40 e 50, os avancos da genética pds-mendefiana,
fundados na sofisticagdo dos empregos cientificos do sangue, vieram tomar
corriqueiras as pesquisas que incluem coleta de sangue: & o advento definitivo da
genética das populagdes humanas (Salzano 2002:223) que, nos seus primordios,
tem interesse pelos grupos indigenas, mas ainda opera nos quadros da busca por
uma distribuicao racial dos tipos sangiineos (Frota-Pessoa 2003:26). A tabela i,
abaixo, da um exemplo, certamente incompleto, do nlmero de populacbes
indigenas no Brasil das quais amostras de sangue foram, em algum momento,
retiradas, evidenciando que, ja em 1935, um artigo mencionava resultados obtidos
a partir de sangue coletado e analisado (entre os Guarani). Boyd (1963) sumariza
os primeiros dados sobre grupos sanglineos na Ameérica do Sul. Salzano &
Callegari-Jacques (1988:139), em sua recenséo das pesquisas em antropologia
fisica/biologia hurmana, localizam o primeiro paper descrevendo caracteristicas do

sangue de uma populagado indigena sul-americana em 1927, na Argentina; o
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esforgo dos autores encontra na literatura, até 1983, 259 artigos, descrevendo 72
sistemas monogénicos, com informacdes sobre 126 povos na América do Sul
(Salzano & Callegari-Jacques 1988:139). Uma recensdo mais recente (Salzano
2002), oferecendo ainda mais dados e fontes bibliogréficas publicadas nos anos
90 e no principio do século XXI, permite afirmar que “(...) os amerindios foram
muito bem estudados durante todo este periodo [séc. XX] (...)” (Salzano 2002:223)

A tabela Il sumariza as informagbes sobre coleta e publicacio de
conclusGes encontradas pelo presente trabalho: uma escalada crescente gue,
comegando em meados de 1930, atingiu seu &pice a partir de meados dos anos
80 e inicio dos 90 — ndo por acaso, como veremos — e sofreu sensivel declinio na
segunda metade da década de 1990. A tabela — baseada em referéncias
bibliograficas e documentais sobre pesquisas que envolveram, necessariamente,
coleta de sangue e outros materiais ~ ndo pretende ser exaustiva, mas apenas
demonstrar 0 nimero de grupos indigenas que, no Brasil, tiveram amostras
biolbgicas coletadas e analisadas: pelo menos 70 grupos, nimero expressivo que,
no entanto, nada traz de informacao sobre a quantidade de aldeias e individuos
amostrados.
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Populacio UF Datas de coleta | Datas de publicacao dos resultados ** | Fontes*™
de material®

Alto Rio Negro AM ? 1944 86 a
Alto Xingu MT 1960.,66 1950,58,67,70,71,73,77 a
Arara PA 1985,01,84 1991,01 dfj.o
Araweté PA 1983,86,91,04 1991,01,02 dfg,o
Assurini PA 1984,91,93,94 1689,01,02 defig.io
Aukre (Kayapo6) PA 1989 2001 d
Baniwa AM ? 1978,79,99,00,02 afa.p
Cinta-Larga RO 1987 1991,01,02 dfg
Enauené-Naué | MT 2003 2003 h
Fwarhoyana PA ? 197475 an
Fulni-d PE 1983 1948 am
Galibi AP 1988 1948,68,89,01,02 adeg |
Gavidio Digit RO ? 2002 g
Gorotire PA ? 1874 n
{Kayap®)
Guaja MA 1993 1997,98.01 d,p
Guarani RS ? 1935,65,02 afp
Guarani SP 1995 ? o]
Kaingang RS/SC ? 1938,56,57,60,61,63,64,65,66,70,74,80,02 afg
Kaingang PR 195790 ? m,0
Kajabi MT 1960,66 1867 a
Kanamari AM ? 1978,79,99 afp
Kanela- MA ? 1948 a
Rankokamekra
Karaja TO 1952,82,93 1956,57,569.67 a,m.0
Karapoto AL 1998 2000 b
Kararad PA 1986,91,94 1991,01 dfo
{Kayapd)
Karipuna AP ? 1948 a
Kariri-Xokd AL 1998 2000 b
Karitiana RO 1983,86,94,96 1991,94,96,98,99,00,01,02 dfgklo
Kaiuena PA 1995 1998,01 dp
Kaxinawa AC ? 1999 P
Kaxuyana PA ? 1897475 a
Kayapd MT/PA ? 1967,72,77,78,81,94,96,97,88,00 ap
Kikretun PA 1980 2001 d
(Kayapg)
Kokraimoro PA 1990 2001 d
(Kayapd)
Krahé TO ? 1977,78,81,93,02 acig
Krenak MG ? 1935 a
{Botocudo)
Kuben-Kran- PA 1980 1973,74,75,77,01 a,dfn
Kegn (Kayapg)
Macux RR ? 1963,68,75,77,84,89,93,00,02 acefgp |
Maxineri AC 1982 ? m
Marubo AM ? 1993 c
Mehinaco MT 1960,66 1967 a
Mekranoti FPA 1969,72 1973,74,75,85 abfn
{Kayapd)
Munduruku PA 1985,88 1991,01 d.fj
Mura AM ? 2002 g
Palikur AP 1988 1948,64,88,01 adf
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Panara

PA ? 1977 a
(Krenakarore)
Parakana PA 1984 1980,86,89,01,94,08,02 abefgip
Pukany PA 1980 2001 d
{(Kayapo)
Rikbatsa MT ? 1980 a
Satere-Mawé AM 1992,83 1985,89,02 aefgo
Surui Paitér RO 1982,87 1991,94,95,96,87,88.89,00,01,02 digkp
Suya MT 1960,66 1967 a
Tapirapé T0 1982,93 ? m,0
Tenharim AM ? 2002 g
Terena MS 1982 1998 m,p
Ticuna AM ? 1978,80,81,80,96,88,00,02 acfap |
Tirié PA 1990 1970,74,75,78,86,89,01,02 adefgn |
Txukahamée MT 1966 196773 a,f
(Kayapo)
Tukano AM ? 1967 a
Urubu-Kaapor MA 1883,84,94 1986,89,91,98,01,02 ad.efgip
Wai-Wai PA ? 1995,97,98,89,00,01,02 a.p
Wajapi AP 1994 1975,83,86,81,94,96,97,00,01,02 adfgp
Wapixana RR ? 1968,75,77,80,93,00,02 acfap
Warl’ RO ? 19581,85,02 afg
(Pakaa-Nova)
Waujd MT ? 1863 a
Wayana-Apalai | PA 1983,93 1974,75,85,86,88,89,94.96,97,00,01,02 ad.egp
Xakriaba MG 1996 1987 h,0
Xavante MT 1964,82,93 1964,67,68,78,95,99,00,01,02 afgmop
Xikrin PA 1970,72,94,95 1974,75,86,88,01 a,dino
Yamamadi AM 1986 1991,01,02 digi
Yanomami RR 11967,90,9395,956 1966,67,72,73,74,75,84,80,93,01,02 acdfigo
Yawalapiti MT 1980,66 1967 a
Zo'é PA ? 1998 p
Zord RO ? 2002 g

* Quando registradas nos trabalhos publicados. Néo se referem, necessariamente, 2 primeira ou
Liima datas de coleta de material.
" Os dados publicados podem nao se referir ao material coletado nas datas apresentadas na
coluna a esquerda. Essas datas também n&o s&o, necessariamente, as do primeiro ou Gfimo
trabalho publicado em que consta o uso de material bioldgico de certo grupo indigena nas andlises.
~* Fontes: (a)Salzano & Callegari-Jacques 1988; (b)Vilela & Silva 2000; (c)Prado & Alves-Silva
2002; (d)ishak & Ishak 2001; (e)Salzanc & Callegari-Jacques 1991; (f)Black; Pandey & Santos
1991; (g)Fagundes; Bonatto; Callegari-Jacques & Salzano 2002; (h)Amendosira; Sobral: Teva;
Lima & Klein 2003; (i)Black; Santos; Salzano; Callegari-Jacques; Weimer: Franco; Hutz; Rieger;
Kubo; Mestriner & Pandey 1988; (j)Salzano; Black; Callegari-Jacques; Weimer; Mestriner; Kubo:
Pandey & Hutz 1991; (k)Santos; Linhares & Coimbra Jr. 1991; (Ferrari; Ferreira; Tanaka &
Mizokami 1989; (m)CIMI 1982; (n)Black; Hierholzer; Pinheiro; Evans; Woodall: Opton; Emmons;
West; Edsali; Dowrs & Wallace 1974; (o) Cardoso de Oliveira 1998; (p) Salzano 2002.
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Novos métodos tornaram possivel o aprofundamento de pesquisas sobre a
variabilidade, as origens e a expansdo das sociedades humanas™. Eles
permitiram a identificacéo de certos grupos de genes, cuja variacdo geografica

mostrou-se expressiva — os genes da imunoglobulina e o sistema HLA, este dltimo
| tambémkiigado ao sistema imunoldgico (cf. Cavalli-Sforza 2003:74-76) —, o que fez
com que inUmeros trabalhos em genética de populagdes se concentrassem neles,
inicialmente. E o estudo intenso destes genes e suas proteinas polimoérficas que
permitirio o refinamento de muitas hipoteses — no caso das sociedades indigenas
sul-americanas — sobre a antigliidade e as rotas da ocupacao humana do
continente americano, a correlacao entre dados culiurais, lingiiisticos, histéricos e
genéticos e, dai derivada, a relacdo entre diferentes populagbes indigenas
(Salzano & Callegari-Jacques 1988; Neves 1991; Salzano 1992; Cavalli-Sforza &
Cavalli-Sforza 2002; Pena 2002; Cavalli-Sforza 2003). Além desses estudos
comparativos mais abrangentes, as pesquisas com marcadores classicos
permitiram refinar o conhecimento sobre os sistemas imunoldgicos dos povos
americanos, o0 que acarretou uma melhor compreensao do comportamento das

moléstias endémicas e epidémicas entre essas populagbes, com implicagbes

3 As primeiras pesquisas em genetica de populagdes humanas, até a década de 80, estao
fundadas na descoberta dos tipos ou grupos sanglinecs &, em seguida, gravitarao em torno dos
assim chamados marcadores cldssicos: marcaderes genéticos polimorficos comuns ou normais,
bioquimicos e sorolégicos (Salzano 2002:223; Neel 1991:738). Estes marcadores permitem
detectar os chamados polimorfismos génicos: polimorficos 580 genes que existem em pelo menos
duas formas, ou alelos, diferentes. Este é o caso, por exemplo, dos genes que determinam,
hereditariamente, os sistemas sangiiineos (ABO, Bh, MN): os genes responsaveis pela definicio
dos tipos sanglineos de cada individuo existern em formas diferentes; no sistema ABO, vejamos, o
gene responsavel possui irés formas distintas (A, B e O) o que, na reprodugao, expressa-se
fenotipicamente em quatro tipos sangiineos possiveis, A, B, O e AB {Cavalli-Sforza 2003:30-33).
Os marcadores, portanto, sdo substincias que permitem identificar, nas suas diferencas
detectadas caso & caso, a diversidade dos genes humanos: grupos sangiiinecs, anticorpos
especflicos para certos microorganismos, enzimas eritrocitarias, proteinas séricas diversas
{albumina, transferina, ceruloplasmina, haptogiobina, colinesterase do soro, imunoglobuling, entre
muitas outras) (S.8antos,Guerreiro & Aguiar 1987.757; Neel 1991.738; Black, Pandey & 5.8antos
1991; Kidd et al. 1991:776; S.Santos 1997:55-56;). Eles s&o chamados de “marcadores” porque
s80, nas palavras de Luca Cavalli-Sforza, “como ‘etiquetas’ no malerial genético e nas proteinas”
{Cavalli-Sforza 2003:34). Estas esfruturas varidveis dos genes ou proteinas podem ser detectadas
por meio de dois métodos: o primeiro a ser criado, o chamado inquérito sorolégico, analisa as
imunoglobulinas ou anticorpos, proteinas produzidas na rea¢io das células sangiineas ao contato
com antigenos (corpos estranhos); ¢ segundo, desenvolvido em 1948, e chamado eleiroforese,
estuda as propriedades fisicas das proteinas medindo-se sua mobilidade em campos elétricos
{Cavalli-Sforza 2003:34-35),
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importantes para os cuidados de salde a elas ofertados. Esta agenda de
pesquisas, obviamente, permanece hoje, ainda que transformada. O problema é
que o numero de proteinas polimérficas detectadas pelos dois métodos acima
descritos era muito pequeno: no inicio dos anos 80 épenas 250 delas eram
conhecidas (Cavalli-Sforza 2003:35). A década de 1980, entretanto, presenciaria
um avango formidavel nas pesquisas genéticas humanas: 9..) Como toda
proteina é produzida por DNA, por tras da variacdo de uma proteina deve haver
uma variagdo paralela do DNA (...)" (Cavalli-Sforza 2003:35).

No inicio dos anos 80, novas descobertas tomaram possivel o estudo mais
acurado do préprio DNA: a técnica para a chamada imortalizagdo de células por
meio do virus Epstein-Barr™, em 1981, e o método para multiplicagdo da fita de
DNA em tubo de ensaio por intermédio da enzima polimerase®, em meados da
década (Cavalli-Sforza 2003:35-36; 98). No inicio dos anos 90, os estudos de
polimorfismos de DNA nuclear e mitocondrial (DNAmt), além da variagdo do
cromossomo X e Y, assumem posicdo central na genética populacional, com
muitos cientistas renomados velozmente adotando as novas possibilidades (Neel
1891; Kidd et al. 1991; Salzano 2002). Estas inovagBes permitiram investigar
diretamente, como dissemos, a estrutura mesma do DNA — e ndo seus produtos —
em detalhe, conhecendo a organizacdo genOmica de diferentes regides do
material genético e identificando milhdes de polimorfismos do DNA (Salzano
2002:228; Cavalli-Sforza 2003:36).

* Esta técnica utiliza certa classe de glébulos brancos presentes em pequenas quantidades de
sangue — os linfécitos B —, que séo infectados por um virus conhecido por Epstein-Barr (EBV), que
induz as celulas a se dividir ilimitadamente; por isso a imortalizacdo. Com tal procedimento podem
ser produzidas vastas quantidades de DNA, necessdrias para o método de estudo das alteragbes
no coédigo genético chamado restricdo. Este procedimento requer céiulas recém-coletadas e,
embora a PCR (ver nota 4, abaix) ~ que permnite produzir abundante DNA em tubo de ensaio com
uma tinica molécula — tenha aparecido pouco depois, a transformag&o por EBV continua Util, pois a
multiplicacgo de DNA de células vivas € mais precisa gue aquela feita in vitro {Cavalli-Sforza
2003:98-99)
* Método de multiplicacao de DNA in vitro conhecido como Polymerase Chain Reaction (PCR, em
portugués “Reagdo em Cadeia de Polimerase”). Ele utiliza a enzima humana polimerase, que as
celulas empregam para duplicar a cadeia de DNA quando da mitose (Cavalli-Sforza 2003:35-36).
Para um estudo abrangente sobre a génese da PCR como um conceilo significativo e operativo na
%enéﬁca/genémica, além de mais detalhes técnicos, ver Rabinow 1996), _

Os diferentes métodos para estudo do DNA s8o sucintamente desctitos em Salzano 2003;18-10.
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O Brasil seguiu esta tendéncia, nos centros em gue se vinham destacando
as pesquisas em genetica de populacdes desde os anos 40: Universidade de Sao
Paulo e as universidades federais do Rio Grande do Sui, Bahia, Para e Minas
Gerais (R.Santos 1996:133). Com relag@o aos estudos de genética indigena,
deve-se sublinhar o longo trabalho desenvolvido por Francisco Mauro Salzano na
UFRGS, um dos pioneiros na pesquisa genética e microbiolégica entre
comunidades indigenas (Salzanc & Callegari-Jacques 1988%), além do grupo que,
na UFPA, desde 1983 pesquisa os polimorfismos classicos e, no inicio da década
de 1990, passou a dedicar-se a andlise do DNA, tendo produzido cada vez mais
material sobre os grupos indigenas amazoénicos {S.Santos 1997:55-56; ishak &
Ishak 2001; Lobato dos Santos, Ribeiro-dos-Santos & Santos 2001).

A penetracido cada vez mais profunda nos corpos, operada pelas ciéncias
biomédicas e bioantropoiégicas, contribui para reconfigurar, a partir de meados do
seculo XX, todo o campo das relacOes entre povos indigenas e as sociedades
nacionais. Ja o sangue, desde o fim da segunda grande guerra, comecgara a se
torar valor, base para uma enorme industria global: a partir da década de 50, a
justica norte-americana passa a considerar as {ransformagdes artificiais do sangue
— seus produtos fracionados, soro, plasma, proteinas — passiveis de apropriacéo
como produtos, resultantes da atividade humana (Starr 1999:xiii; 144; 194-195;
206-207). O "negocio do sangue” dispara nos ancs 60 e 70, momenio em que,
“(...) removido do sistema circulatdrio, fracionado, processado, congeiado,
embalado, transportado e reconstituido (... (Star 1999:144), o sangue &
introduzido em um novo circuito: depois dos corpos, os laboraidrios e artigos
cientificos e, agora, 0 mercado.

Nos anos 70 e 80, a associac@o cada vez mais intima entre pesquisa e
mercado absorve os recentes avangos da gendmica: n2o mais o sangue, mas

seus componentes microscopicos, bem como seres vivos geneticamente

* Esta coletanea, concluida em 1983 e publicada em 1988, inclusive, marca a transigo dos
estudos dos marcadores classicos para aqueles do DNA. O texto diz que mais de 56 mil indios
foram testados para os sistemas sangiiineos, mas na ocasifo ainda nada se sabia sobre os
polimorfismos do DNA, recém-descobertos (Saizano & Callegari-Jacques 1988:159).
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modificados, tornam-se alvo das multimilionarnas e crescentes industrias de
medicamentos e cosméticos. Alguns autores assinalam marcos temporais
especificos — e mais simbdlicos do que legais — em que seres vivos e suas partes
ou produtos tornam-se completamente apropridveis. No caso da vida, sugerem a
solicitac&o, em 1971, e a concessdo, em 1980, da primeira patente de uma
criatura viva, liberada nos Estados Unidos a General Electric e ao pesquisador
Ananda Chakrabarty, que alterou geneticamente uma bactéria do género
Pseudomonas (Rabinow 1999:162; Shiva 2001:41-42; Garcia dos Santos 2003:30-
31). Sobre células humanas, este marco pode ser estabelecido em 1979, quando
medicos do Centro Médico da Universidade da Califérnia em L.A. solicitaram — e
obtiveram, da Suprema Corte califomiana, em 1984 — patente para a “linhagem de
celulas Mo” obtidas, trés anos antes, a partir de células cancerosas de um
paciente, John Moore, e consideradas potenciaimente (teis para a ciéncia e,
sobretudo, valiosas industrial e comercialmente (RAFI & Gervasio 1995:18-19:
Rabinow 1999:169-1786; Garcia dos Santos 2003:31-33).

O compo é, entdo, completamente convertido em informacao:. repositorio
natural de recursos a serem explorados pela ciéncia e pela industria biomédicas,
cujo modelo de atividade torna-se a bio-prospecgdo ~ cuja analogia com a
exploragc&o mineral aponta para a riqueza escondida sob camadas de pele e
tecido (Rabinow 1999; Le Breton 2003) — ou a caga (aocs genes), que remete a
uma exploragao predatdria de recursos naturais e, portanto, politicamente
inferiorizados (Calestous 1995; ver também Cartmill 1996). Este corpo-repositério
de informag&o € o derradeiro ponto do processo que reorganiza e reconceitua as
relagGes entre as partes do corpo, a pessoa e a sociedade, em um cenaric no qual
figura uma *..) combinagdo de biotecnologia de ponta, estranhos mercados,
excesso de capital e partes humanas sobressalentes de corpos excedentes (... )’
(Scheper-Hughes & Biehl 2000:50). A fragmentacéo do corpo, portanto, atinge um
ponto alto: corpo transformado em dados computacionais e informacao
eletromagnética (linhas do espectdmetro, repositérios virtuais...) — o habitat
paradigmatico da vida é o programa de computador (Haraway 2004:265) —,
categorias sociais reduzidas a categorias genéticas (Reardon 2001:378).
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Células e genes, portanio, tomam-se, para alguns autores, patriménio
(Abreu 2003) ou, para outros, recurso (Garcia dos Santos 2003:18-23), restando
apenas discutir a quem pertencem de direito: aos individuos, & coletividade, ao
estado-nacdo, aos cientistas ou as companhias médico-farmacéuticas gque 0s
identificaram e descreveram, a humanidade como um bem comum (Rabinow
1999; Sharp 2000:310). Tomam-se, em seguida, meréadorias, entrando
definitivamente nos circuitos de troca comercial, acompanhando os fluxos de
capitais e outros bens, ainda que carregados de todas as ambiglidades que
acompanham, evidentemente, a mercantilizac&o da vida (Appadurai 1986; Ramos
2000; Sharp 2000; Scheper-Hughes 2000; Scheper-Hughes & Biehi 2000; Shiva
2001; Le Breton 2003).

As transformacdes radicais no campo das ciéncias da vida com a
penetracdo magica dos interesses das industrias da vida vao atingir os povos
indigenas em todo o mundo da segunda metade dos anos 80 em diante. A
Amazodnia entra, entdo, em sua “fase microscopica’ (Ramos 2000:2). E claro que,
neste tesouro invisivel a olho nu, devemos considerar, da mesma forma, os
produtos animais, vegetais e de microorganismos — também, estes, muitas vezes,
buscados em populagdes indigenas, ja que investigados a partir do assim
chamado conhecimento tradicional acumulado por esses povos —, ha mais tempo
na mira das empresas de biotecnologia (Deputada Socorro Gomes 1997; Cameiro
da Cunha 1999; Cameiro da Cunha & Barbosa de Almeida 2002; Bensusan 2002;
Lima & Bensusan 2003). Contudo, interessa-nos aqui fragmentos corporais
humanos. Nao ha noticia de solicitacdes ou concessdes de patentes de linhagens
celulares ou de amostras de DNA de populagbes indigenas na Amazodnia
brasileira. No entanto, a comercializagdo — ou, ao menos, a disponibilizacdo por
uma companhia, a revelia dos interessados -~ desses materiais existe: as
amostras de DNA e células Karitiana e Surui estocadas e distribuidas na Coriell
Cell Repositories (CCR), nos Estados Unidos. Coletados no calor das discussoes
que dar@o origem ao HGDP, os materiais biolégicos dessas duas sociedades
indigenas s@o, quase que imediatamente, postos em circulagdo: no circuito
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académico ~ alega a CCR -, que, no caso da genética/gendmica, sabemos

bastante poroso aos interesses da inddstria e do capital.

A histdria da criagdo do Projeto da Diversidade do Genoma Humano
(Human Genome Diversily Project, ou HGDP) é ilustrativa tanto dos debates
cientifico-comerciais que desenharam o interesse pela genética dos povos
indigenas, quanto dos conflitos que podem, em boa medida, ter sido responsaveis
pelas alteragbes, acima sugeridas, nas estratégias da disciplina.

Desde 1983, o geneficista italiano Luigi Luca Cavali-Sforza j& vinha
coletando e imortalizando amostras de células (linfécitos-B) de grupos de pigmeus
na Republica Centro-Africana e no Congo (Cavalli-Sforza & Cavalli-Sforza
2002:341-342). No ano seguinte, um projeto piloto sobre a diversidade genética
humana foi iniciado pelo mesmo cientista, com amostras de outras comunidades
de pigmeus na Africa Central. A partir de 1985, com a estreita colaboragéo dos
geneticistas norte-americanos Kenneth e Judy Kidd, além de outros colegas
geneticistas e antropologos, Cavalli-Sforza iniciou um projeto de estudo das
variages geneticas humanas em amostras de sangue de populacdes de todo o
mundo (Cavalli-Sforza & Cavalli-Sforza 2002:341-342: Cavalli-Sforza 2003:99).
Cinco foram as populagbes inicialmente amostradas, e comecgava aqui a formacgéo
da chamada Yale-Stanford Collection, banco de materiais bioldgicos armazenados
nas universidades de Yale e Stanford, ambas nos Estados Unidos (R.Santos
2001a:19-20), por um grupo de pesquisadores liderados por Kenneth Kidd (em
Yale) e Luigi Cavalii-Sforza (em Stanford), e que tinha por objetivo estudar as
origens e a diversidade genética humanas (J.Kidd et al. 1991; J.Kidd,K.Kidd &
Weiss 1993). Nesse sentido, foi uma espécie de precursor do conhecido Projeto
da Diversidade do Genoma Humano (Hurman Genome Diversity Project, doravante
HGDP), que apareceria poucos anos mais tarde, encabecado pelos mesmos
geneticistas (R.Santos 2001:20).

A proposta fundadora do HGDP surgiu em 1991 — Call for a worldwide
survey of human genetic diversity: a vanishing opportunity for the Human Genome
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Project (Cavalli-Sforza et al. 1991) —, como extenséo do projeto-piloto de 1984-85
(Cavalli-Sforza 2003:99). Um artigo, publicado na Human Biology em 1983,

detalha as propostas de um Global Survey of Human Genetic Diversity:

“..) Estd em curso o planejamento de uma pesquisa da diversidade
genética humana. Dez mil a vinte mil pessoas serdo pesquisadas ao longo de 5
anos, ao custo de [US)$ 20 milhdes (...)" (Baer 1993:7; minha traducao).

No mesmo nimero do periddico, a imortalizagio e estocagem das amostras

s&0 previstas:

1...) Entao, para assegurar amostras permanentes, que poderdo ser
recurso para muitos estudos, finhagens celulares serdo estabelecidas a partir de
individuos nestas populacbes. DNA ou mesmo as proprias células estardo a
disposicdo da comunidade cientifica intermnacional, a preco de custo ou mesmo
com custos subsidiados. Investigadores desejando estudar questdes mencionadas
neste artigo terdo acesso ao material apropriado no *banco” de linhagens celulares
(...)" (J.Kidd, K.Kidd & Weiss 1993:4-5, minha traduc¢éo; cf. também Baer 1993:7);

O HGDP — denominac&o que recebera o projeto em 1992 — pretendia, pois,
a organizacdo de um enomme esforgo intemacional no sentido de documentar a
variabilidade genética humana, matéria néo contemplada pelo famoso Projeto
Genoma Humano (Human Genome Project, HGP), que fora proposto em 1986 e
iniciado, com verbas suntuosas, em 1990 (ISA 1994:2; S.Santos 1997; Cavalli-
Sforza & Cavalli-Sforza 2002:340-342; Cavalli-Sforza 2003:99; R.Santos & Maio
2003:17). O HGDP, inicialmente, previu a amostragem de 10.000 a 15.000 mil
individuos de 722 comunidades indigenas dos cinco continentes (RAFI & Gervasio
1995:16)..

Desde seus primordios, o HGDP propds coletar amostras genéticas de
comunidades “isoladas” antes que estas submergissem nas populacdes
circunvizinhas, perdendo, entdo, sua riqueza e singularidade genéticas (Cavalii-
Sforza et al. 1991). Os critérios apontados pelos idealizadores do projeto para
definir as populagdes “geneticamente interessantes” a ser amostradas eram: as
representativas da diversidade do planeta, antes da expanséo dos grupos hoje
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dominantes; populagdes, principalmente aquelas rurais, com linguas distintas e
sem mistura genética; e aquelas em perigo de extingao ou dispersdo por conta da
mortalidade, migracdo ou miscigenagdo. Em suma, “populagdes aborigenes”,
excluidas da “modernidade™ “(..) O que faz esta populagbes’ geneticamente
interessantes €, precisamente, o que as define como apartadas das ordens socials
ocidentais modernas (-..)”(Reardon 2001:362-363, minha traduc&o).

As criticas dirigidas ao HGDP por dezenas de pesquisadores, povos
indigenas e organizagdes ndo-governamentais — e que acabaram por solapar suas
bases e interromper o projeto — foram centradas, justamente, na preocupacao com
o enrijecimentc de um modelo de sociedade “primitiva” - tal qual discutimos acima
- que ja vinha sendo combatido em amplas frentes®. Primeiro, ao proporem a
identificag@o de “populacdes geneticamente interessantes”, os cientistas do HGDP
isolaram certas comunidades ndo apenas da perspectiva étnico-cultural, mas no
mesmo movimento, do ponto de vista biolégico. Aquilo que era necessério para a
determinacao da qualidade e quantidade das amostras, portanto, acabou por por
operar uma redugdo do sdcio-cultural ao genético, ou séja, uma confusdo entre
natureza e cultura (Reardon 2001:378). Este “reducionismo” ou “essencialismo
genético” levou, por conseguinte, a uma naturalizagéo das diferencas em termos
biol6gicos.

Estas consideracbes reacenderam os debates sobre racismo e sugenia, 130
em voga até a primeira metade do século XX. O sangue, pois, retornou como
elemento significativo na definicdo das diferengas entre populagdes humanas e,
por que nao dizer, entre racas™. Refez-se, portanto, sobre novas bases, a velha
oposic8o entre povos “ribais” ou “primitivos” e sociedades “modernas” ou

‘civilizadas”, nesta retomada do conceito de raga, agora em um sentido tanto

* Para uma vis@o abrangente das criticas ao HGDP ver, enfre outros, RAFI & Gervasio 1995;
Cunningham 1998; Reardon 2001; R.Santos 2001; Haraway 2004.

* Esta busca por diferencas biolbgicas iredutiveis entre povos e ragas humanas nunca esteve
completamente ausente do pensamento social no ocidente: basta lembrar o recente caso dos
testes sangliineos para definir “quem é indio” entre os Tapeba no Ceara (CEDI 1991:379; ver
Carneiro da Cunha 1986b e 1986¢) e ¢ contexto norte-americano, em gue o sangue é critério forte
na determinagéo da “indianidade” e exerce pape! central em politicas e praticas discriminatérias
contra populagbes indigenas naquele pals (cf. Femreira 1998, 2000).
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genético quanto cultural (Cavali-Sforza 2003:52). A “natureza” dos grupos
humanos - seus aparatos bioldgicos — recuperou seu rendimento explicativo, € os
grupos indigenas foram, novamente, naturalizados, posto que deles o que
interessava era a riqueza material-informacional contida nas células sanguineas. E
digno de nota gue esta nova reducio do humano ao natural tenha sido escondida
sob roupagens humanistas e que, em nome do genoma, tenha-se descartado, de

uma so vez, raca e cultura:

%...) Precisamos lembrar que nossas semethancas predominam sobre
nossas diferencas — cor da pele e formato do corpo, lingua e cultura sgo tudo o
que diferencia as milhares de pessoas espalhadas pelo mundo (...})” (Cavalli-
Sforza 2002:19, grifo meu).

E os geneticistas, por assim dizer, jogaram fora o bebé junto com a agua
do banho. Nao foi a toa, portanto, que o HGDP foi denominado “projeto vampiro”
por populagdes indigenas em foda a Terra: esses grupos identificaram, entre
outras coisas, © ressurgimento do sangue como critérioc discriminatério de
categorias sociais e de seus direitos*’.

Evidentemente, esta renovada naturalizacdo dos povos indigenas
apresentou uma singularidade crucial. Pois, se a visdo dos geneticistas sobre as
populacbes ditas “primitivas” voltou a aproximé-las do pdlo da natureza, a
atividade que se seguiu ao trabalho tedrico modificou sensivelmente a nocao de
natureza: ao reduzirem o cultural ao genético, por meio da coleta, imortalizacdo e
estocagem de células e DNA, os pesquisadores forjaram uma outra natureza,
artificial e técnica, que prescinde ndo apenas das populacdes originais amostradas
em sua realidade. Assim, de fato, o HGDP acabou por produzir nAo uma mera re-
naturalizagao dos indigenas, mas uma recriacdo do natural — e, por extensao, do
humano — , que agora nasce da tecnologia e permanece guardado, aberto a
infinitas recriagbes, nos laboratdrios e repositérios genéticos: o natural, tal como
nés pensamos, pode ser criado e recriado pelo artificio tecnoldgico (cf. Latour &

“ Veremos, no capitulo ill, que esta denominac@o possui, aos olhos dos povos indigenas,
implicagfes compiementares.
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Woolgar 1997; Latour 2001a; Garcia dos Santos 2003). A natureza humana pode
ser literalmente “corporificada” (embodied) em bases de dados genéticos mantidos
por pesquisadores e empresas (Haraway 2004:263): “{...) Os projetos do genoma
humano produzem coisas ontologicamente especificas, chamadas bancos de
dados, como objetos de conhecimento e pratica (...)” (Haraway 2004:266, minha
traducéo).

A esséncia da humanidade pode ser colocada no DNA, pura informagao.
Construcdes cientificas assumem o papel na constituic&o de identidades: emergiu
o que Paul Rabinow denomina biosocialidade (Rabinow 1999; ver também Sharp
2000:308-310). E quatro letras — Adenina, Citosina, Timina e Guanina — tornaram-
se, assim, suficientes para escrever o humano (R.Santos 2001b:3). Fala-se no
DNA como ‘“fonte eferna” dos grupos amostrados, todos os individuos de uma
populagéo podendo ser “carregados, na forma de leucdcitos perenizados, em uma
simples maleta de méo” (S.Santos 1997:57), na expressdo — que soa jocosa na
fala de um geneticista — mais pura do mecanismo de reducéo da diversidade

humana e da facilidade de sua manipulagdo por maos tecnicamente treinadas.

Este é o fundamento do assim chamado biocolonialismo (ou biopirataria)
que o HGDP foi acusado de propagar. Espelhando as praticas colecionistas dos
museus imperiais — que administravam, simultaneamente, espécies naturais e
culturais, como se fossem a mesma coisa —, 0s bancos contemporaneos de genes
e células julgam, do mesmo modo, abarcar a diversidade social e cultural por meio
de sua decodificacdo em termos bioldgicos e sua integracio a colecbes que
contam, a seu modo, a histéria do homem no mundo (Cunningham 1998: 214,
226). Como depdsitos da diversidade, os repositérios bioldgicos integram, como
faziam os museus do século XIX, um grandioso “projeto de uma ciéncia geral da
ordem” que se ocupa em hierarquizar e aproximar, comparar e isolar (Foucault
1999b). Tal como os paldcios imperiais chineses, pretendem abarcar toda a
riqueza do homem no mundo (¢f. Sahlins 1988:72-79).
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Note-se, porém, que esta histéria que contam os genes é também um
artificio tecnolégico. Pois se o HGDP propds-se a amostrar populacdes em rapido
processo de desaparecimento, ele ndo apenas desconsiderou a vitalidade da
presenca indigena no planeta, como desfez a historicidade dessas sociedades em
um duplo movimento: primeiro, como & visto, ao desconsiderar suas
historicidades, presentificando o passado por meio do conceito de “sociedades
iribais, aborigenes, primitivas ou fora da modemidade ocidental”, deste modoe
objetificadas e consideradas “fonte exdtica e rara de conhecimento em rapida
extingdo” (Cunningham 1998:212); depois, ao sugerir, nas entrelinhas, que a
continuidade desses universos sécio-histdricos estaria assegurada por sua
conversdo em informag@o geneética, que parece bastar a si mesma para a
compreensdo das origens e trajetdrias da humanidade através das eras (RAFI &
Gervasio 1995:17). Povos indigenas dirigiram pesadas objecdes ao projeto neste
sentido, acusando-o de desconsiderar a situacdo passada e presente de
abandono e exploragao dessas comunidades, e de ndo se incomodar com suas
perspectivas futuras, apds seu sangue, pele e cabelos terem sido devidamente

coletados:

“...) HGDP depositou sua curiosidade e seus investimentos no bem estar
das pessoas. Termos como ‘solados de interesse historico’ (...) demonstravam
este interesse no passado, mais do que com o futuro, dos povos indigenas.
Isto convertia os povos indigenas em objetos de interesse historico que estavam
proximos da extincdo, em oposicdo as ‘comunidades perfeitamente humanas
com direitos humanos integralmente garantidos’ {...)” (Reardon 2001:370,
grifos meus, minha traduc&o).

A critica que o Projeto da Diversidade do Genoma Humano (Human
Genome Diversity Project, ou HGDP) fez ao Projeto Genoma Humano (Human
Genome Project, ou HGP) — que este esforco, de mapear o cddigo genético do
homem, ndo contemplaria tudo o gue, de fato, existe, uma vez que as populacbes
divergem significativamente, do ponto de vista dos genes (Cavalli-Sforza & Cavalli-
Sforza 2002:340) — continha o germe do interesse das companhias medico-
farmacéuticas pela enorme variabilidade genética humana. No rastro das
propostas do HGDP, comegam a aparecer solicitacbes por patenteamento de
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celulas e amostras de DNA de grupos indigenas em diferentes regides do planeta:
a linhagem celular infectada com tipo raro do virus HTLV-l de um homem Hagahai
da Nova Guing, cuja patente foi solicitada pelo governo norte-americano em 1990
(Cunninghan 1998:210) e a linhagem celular de uma mulher Guaymi, de 26 anos,
no Fanama (Cunninghan 1998:229; R.Santos & Coimbra Jr. 1996) sao apenas
dois dos casos mais célebres em que patentes foram reconhecidas (ainda que,
depois, retiradas), em meio a muitos outros exemplos de prospeccao genética de
grandes laboratdrios, empresas e mesmo érgdos estatais entre populagdes
indigenas (ver outros casos em Cunninghan 1998:216-217, 229).

Estas requisicbes de patenteamento de material-informacional genético de
grupos indigenas foram, em sua maioria, recusadas ou posteriormente retiradas;
ou nao lograram desenvolver produtos comercialmente teis. N&o obstante estes
esforgos — tanto concentrados no HGDP quanto fora dele -, a prospecco genetica
de populagcbes indigenas parece ter-se esgotado no final dos anos 90, como
sugeri acima, em fungéo tanto de mudangas internas ao campo cientifico-
académico da genética quanto, muito provavelmente, do impacto politico
provocado pela bioprospeccéo entre populacdes indigenas e de alteragbes na
relacBo das empresas de biotecnologia com a natureza do conhecimento
produzido com materiais genéticos extraidos de pequenas comunidades
geneticamente isoladas. Entre os anos 80 e 90 — décadas de intensa atividade
nos centros de pesquisa de universidades e empresas de biotecnologia (Rabinow
1999) -, portanto, parece ter-se desenvolvido a busca pelas estruturas genéticas
indigenas e a informacao cientifica ou comercial que poderia estar nelas oculta, e
delas ser extraida. As amostras Karitiana depositadas na Coriell Cell Repositories,
e comercializadas on line, parecem ter sido coletadas neste periodo, contexto em
que as apostas no potencial do sangue de populagdes minoritdrias eram altas.
Esta € a histéria que tento trazer & tona no capitulo Il



CAPITULO Il: POR ONDE O SANGUE CIRCULA?

“Temos o fio vermelho do crime
enredando-se na meada descolorida da vida,
e nossa obrigacdo é desentranhé-lo, isold-lo,
expondo-o em foda a sua extensao.”

Sir Arthur Conan Doyle
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2.1. Reconstruindo as trajetdrias do sangue Karitiana

Neste capitulo, buscaremos reconstituir a trajetéria do sangue coletado
entre os Karitiana. E preciso observar, de partida, que a coleta de sangue &, ha
alguns anos, rotina entre o grupo (bem como entre a maioria das populagbes
indigenas no Brasil), assistido pelos servicos locais de salde; ha, inclusive,
alguns individuos, na aldeia, treinados para a coleta de amostras para exames
rotineiros, quando ha suspeita de casos de maldria e outras enfermidades. Seu
contato com seringas e a perfuracéo dos corpos para vacinagao e medicacao é,
da mesma forma, duradouro e corriqueiro, como veremos no capitulo 1.

Quando esta pesquisa foi iniciada, tinhamos noticia de apenas dois
eventos de coleta de amostras biologicas dos Karitiana. Ao longo do trabalho,
contudo, outros momentos em que seu sangue foi apropriado por médicos e
pesquisadores foram sendo desvelados, apontando para uma pratica
aparentemente bem mais comum. A questdo tomou-se, portanto, decidir quais
casos deveriam ser privilegiados, quais mereceriam nossa atengdo ou, mais
propriamente, quais poderiam trazer & tona, com mais clareza, o confronto entre
os Karitiana e as ciéncias (e inddstrias) biomédicas que, naquele universo local,
reproduziu a discuss&o acerca dos materiais bioldgicos e genéticos humanos em
nivel global.

Devemos ter em mente que a coleta e o processamento de materiais
biomédicos — sangue e fragmentos ou secre¢des corporais — entre grupos
indigenas teve durante muito tempo, interesse estritamente académico. Nesse
sentido, como afirmam Ricardo Ventura Santos e Carlos Eduardo Coimbra Jr.,
no seu artigo-dentincia de 1996: (...} Ndo & a existéncia de culturas [celulares]
em si que chamou nossa atengdo, mas sim sua comercializagdo (...)” (R.Santos
& Coimbra Jr. 1996:7). Da mesma forma, foi o debate em tomo das amostras
disponiveis na CCR, promovido pela imprensa, pelo govemno e por
pesquisadores € ONG’s, que chamou a atencéo para os Karitiana, assim como



pode ter atraido o interesse dos proprios Karitiana para 0s novos caminhos
triihados por fragmentos de seus cormpos.

Portanto, nosso interesse deve dirigir-se com mais atengao a este caso
de armazenagem e distribuicdo denunciado por Ricardo Ventura e Carlos
Coimbra; buscar a trajetdria daguelas amostras de células e DNA desde o corpo
dos “doadores” Karitiana na aldeia até sua oferta, por US$ 55 ou US$ 85, na
pagina virtual da Coriell Cell Repositories. Assim, poderemos investigar as
nuances de um debate muito mais amplo, que versa sobre o conirole da
circulacdo de partes e substéncias corporais, questbes de propriedade dos
materiais genéticos humanos e seu expatriamento, armazenamento,
patenteamento e comercializagio.

Apoio-me, aqui, nas reflexbes de Arjun Appadurai (1988) sobre a
circulacdo de objetos: devemos segui-los através do universo social, pois seus
significados se constréem em usos e trajetérias; mais ainda, tais “objefos em
movimentd® podem lluminar contextos sociais, e € por meio da pesquisa de suas
trajetérias que podemos interpretar transacfes e calculos humanos que
envolvem objetos (Appadurai 1988:5). Como meu interesse, nesta pesquisa,
estd nas amostras bioldgicas e seus miltiplos caminhos — e ndo em um focus
especifico, como um laboratdrio — , segue-se que a posicdo dos agentes
envolvidos com as amostras de sangue coletadas podera ser analisada através
da variedade de sentidos e valores assumidos pelas mesmas em sua circulacéo

por diversos espagos sociais.

Como sera visto na seqiéncia deste capitulo, a coincidéncia cronolégica
entre a dentincia de Ricardo Ventura Santos e Carlos Coimbra Jr, e 0 evento de
coleta de sangue pela equipe do Dr. Hilton Pereira da Silva, em 1996, mostrou-
nos que o problema é mais complexo. Mais do que a simultaneidade das
ocorréncias, a repercussao negativa das atividades de Hilton da Silva deveu-se,
sem duavida, ao ambiente de discussdo criado quando da descoberta do
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contetido da home page da Coriell, que envoiveu os Karitiana e varios de seus
interlocutores, como os préprios pesquisadores, o Ministério PUblico, o Ministério
das Relacdes Exteriores, o Conselho Indigenista Missionario (CIMI), a imprensa
e ONG'’s, entre outros. Ao contrario do que foi amplamente divulgado, Hilton da
Silva alega nao ter envolvimento com o material comercializado pela Corell: ele
€, nas suas palavras, um pesquisador com “interesses puramente académicos”.
No entanto, as a¢fes empreendidas por Hilton da Silva — aos olhos dos Karitiana
e de seus interlocutores — foram capturadas por uma rede de interpretacdes que
coloca em discussao a propria pesquisa biomédica envolvendo seres humanos:
para o debate corrente naquele momento, o sangue e seus produtos ja n&o mais
poderiam ser objetos apenas cientificos; transmutados em recurso e valor pela
industria medico-farmacéutica — e pelos jornais, 6rgaocs governamentais e
organizacdes da sociedade civil —, parecem ter tornado intercambiaveis, no seu
rastro, as posi¢es de cientista e biopirata.

A equipe de Hilton da Silva tinha, ainda, segundo alega, interesses
“humanitarios”. E, aqui, ha mais a ser investigado. Pois se, tal como conclui a
investigacao do Ministério Publico, os médicos que coletaram o sangue em 1996
nao tinham autorizago da FUNAI para tal atividade, e se prometeram aos
Karitiana exames e remédios “em troca” das amostras —~ o que a comunidade
afima ter ocorrido — e néo cumpriram o combinado — o que os indios dizem,
também, ser o caso -, isso levanta novos problemas. Pois, nestas
circunstancias, a simples coleta, académica ou *humanitéria®, de sangue e
tecidos, se escapa aos problemas colocados pela mercantilizac&o do corpo e
suas partes, nao o logra fazer das questdes ligadas & percepcdo social da
violacdio dos mesmos. A perspectiva da “troca” ou “doacdo” de sangue e
materiais biolégicos — seja pela pesquisa académica, pela medicina, pela
humanidade — também necessita, pois, problematizacdo. |

O caso de 1996, portanto, chama a atencéo porgue acontece em um
momento de tomada de consciéncia — ndo apenas dos Karitiana, mas de outras
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comunidades indigenas e mesmo dos oOrgaos estatais, pesquisadores e
organizacbes ndo-govemamentais — das mdltiplas implicacbes possiveis da
coleta e estocagem de materiais biomédicos, e nao apenas de sua
comercializacdo. Para este estudo, ademais, adquire consisténcia e torna-se
relevante quando colocado frente a frente com praticas ja consagradas pelas
ciéncias biomédicas e bioantropoldgicas de acesso a corpos indigenas. Por esta
razdo, cerfamente, ndo devemos deixar de lado os outros casos em que 0O
sangue foi coletado por alegadas razdes “estritamente académicas”. as opinides
dos Yanomami, recolhidas por Bruce Albert (2001a: 115-121), sobre a retirada e
armazenagem de amostras de sangue, explicitam, veementemente, gue o0s

problemas v&o muito além do mercado.

Do ponto de vista do debate contemporéneo, parece haver distingdes
importantes ~ dependendo da posicéo dos atores, que cedem e que coletam,
nos campos politico e cientifico ~ quanto as situagbes de apropriagéo de
amostras de sangue, células, tecidos, 6rgdos e corpos/cadaveres. Cientistas
buscam rendimentos simbdlicos — como cargos burocraticos e prestigio
académico (cf. Bourdieu 2004) mas estéo, por vezes, associados & empresas de
biotecnologia e, nesse sentido, procuram sobretudo capitais materiais. Por outro
lado, a apropriacdo de partes de corpos por parte de pesquisadores pode ser
vista de maneiras diversas, por diferentes categorias sociais: “roubo” ou
biopirataria — se ndo ha contrato — , ou participagdo nos lucros, no caso da
existéncia de contrato. Do mesmo modo, situagdes de coleta/circuiacdo desses
materiais em contextos de ensino médico, “doacao” (sangue, sémen, orgéos) ou
praticas médico-terapéuticas rotineiras — entre outros — demandam atengéo aos
sentidos conflitantes e as implicagdes sociais e simbdlicas assumidas por cada

uma delas, de acordo com a percepc¢éo dos variados agentes.
Podemos ver, pois, que o sangue € um tema de grande importancia,

central ndo apenas para as cosmologias indigenas sul-americanas, mas da

mesma forma, para as cosmologias capitalistas, o que pode ser percebido na
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discussdo do capitulo anterior sobre a ciéncia da genética/gendmica. Nao é
fortuito, portanto, que. Douglas Starr (1999) proponha uma “histdria épica do
sangue”; pois, como afirma Donna Haraway, “(...) coletar sangue nunca é um ato
simbdlico inocente. O fluido vermelho é murto potente, e dividas de sangue sao
muito freqientes (...)" (Haraway 2004:272; minha tradugéo). Ou, como sugere
outro autor, “(...) um derraramento de sangue jamais é considerado ato banal
(..y" (Hell 1999:209; minha traduc#o), indicando um alargamento do escopo
analitico que reflita sobre o sangue de maneira sistémica, toda vez que ele deixa
ou jorra dos corpos.

No gue se segue tento rastrear os percursos do sangue, das linhagens
celulares e das amostras de DNA Karitiana, em certos eventos em que foram
coletadas e apareceram na literatura — cientifica ou ndo —, e na internet. Tal
reconstrucéo desses episodios sera importante por duas razdes: primeiro, para
uma sociologia da ciéncia, interessada nos regimes de produgéo e circulagao de
informagdes cientificas e, junto dela, rendimentos simbdlicos e materiais;
segundo, para a compreenséo do que sera discutido no capitulo 1ll: a memdria e
interpretac&o Karitiana dos eventos e das atividades biomédicas que, embora
muitas vezes tidas como rotineiras e, portanto, infensas a problematizacéo
tedrica, apresentam questdes interessantes, se vistas no quadro mais geral das
pesquisas biomédicas com corpos vivos, mas politicamente inferiorizados.
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2.2. Do corpo a rede: denuncia, descobertas.

A noticia de que amostras de DNA e linhagens celulares de 5 individuos
Karitiana — e de outros 5 individuos Surui-Paiter — estava sendo comercializadas
" na pagina virtual da Coriell Cell Repositories (CCR) explodiu em julho de 1996,
ap6s a publicacdo de um artigo-denuncia por Ricardo Ventura Santos e Carlos
Coimbra Jr., que visitaram o sfand da empresa — segundo eles, “especializada
na venda de culturas de tecido humano estabelecidas a partir de células
sanglineas” — na feira paralela ao congresso da Associacdo Norte-Americana
de Antropdlogos Fisicos, que ocorreu em abril do mesmo ano, na Carolina do
Norte. Na ocasi&o, os autores foram informados pela CCR que 4...) 0 acervo da
diversidade humana’ havia sido estabelecido com material coletado em 15
diferentes populacdes (...)", e que este “catdlogo” poderia ser acessado na
intemet (R.Santos & Coimbra Jr. 1996:7).

A péagina virtual da Coriell foi modificada ao longo dos anos, desde
quando colocada no ar, em abril de 1996 (Ramos 2000:6). A quantidade do
material oferecido parece ter variado, mas seu conteddo, entretanto, permanece.

No endereco virtual www.locus.umdnij.edu/nigms/cells/humdiv.htmi, sob a rubrica

Human Variation Collections of the NIGMS Repository (antigamente Human
Diversity Collection, conforme o folheto reproduzido em R.Santos & Coimbra Jr.
1996:7), sao oferecidas “amostras individuais” (individual sampies) ou “amostras
compostas” {panels) de DNA e de culturas de células de numerosas populacbes
de todo o planeta', classificadas, aparentemente, por uma combinacdo

! Parece ter havido variagdes nas populacbes amostradas oferecidas pela CCR. Embora
R.Santos & Coimbra Jr. falem, no texto, em 15 populagdes — conforme informacgéo do standda
empresa no congresse supracitado — , a listagem publicada pelos autores (ver anexo I}, que
reproduz, creio, um folheto da Ceoriell, elenca 17 grupos {R.Santos & Coimbra Jr. 19986:7).
R.Santos (2001:2) veio a mencionar, mais tarde, 18 populagbes. Alualmente, a pagina virtual da
CCR oferece uma lista de amostras de 42 populagfes — se somadas amostras individuais ou
panels — , mas é dificil definir o nimero exato daquelas consideradas “indigenas” (ver anexo |).
Interessante notar, foram retiradas da pagina as amostras de duas populagfes indigenas nos
Estados Unidos - os Cheyenne e os Jemez Puebio -, que constavam em listagens anteriores
{1996) possivelmente por forca das pressbes contraras desses grupos e da opinigo publica
norte-americana; nao consegui, infelizmente, obter maiores informaces.
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heteroclita de critérios, um tanto vagos: regido de origem, nacionalidade, etnia,
homogeneidade genética®. Definidas como South American indians, constam as
amostras dos Karitiana (Karitiana ~ Rondonia Province of Brazil), além do
material Surui, Waorani (Equador) e Quechua (centro-sul dos Andes peruanos)®,
Continuando a exploracdo da site, somos informados das caracteristicas das
amostras Karitiana: trata-se de 5 amostras de linhagens celulares (lymphoblast,
EBV-transformed, ou seja, uma variedade de Iinfécito imortalizada por meio do
virus Epstein-Barr) numeradas (Repository number ou ID catalog) comé
GM10965 a GM10969 e outras 5 de DNA, numeradas como NA10965 a
NA10969. Agrupadas junto a outras 10 amostras (5 linhagens celulares e 5
amostras de DNA) provenientes dos Surui-Paiter, elas s&o descritas como

Amerindian Population Samples {ver anexo I).

Ha descricao das caracteristicas dos individuos Karitiana amostrados®
(Karitiana tribe; Tupi speaking from the Rondonia Province of Brazil):

Tabela lil: identificacdo dos “doadores” Karitiana nas amostras da CCR

Repository number Kade Género Linhagem Preco (US$)
células/DNA celular células/DNA
GM10965/NA10965 32 F JK1388 85/55
GM10966/NA10966 13 F JK1371 85/55
GM10967/NA10967 23 F JK1380 B5/55
GM10968/NA10968 43 M JK1364 85/55
GM10869/NA10969 49 M JK1370 B&/55

? As classificagdes utilizadas na home page podem ser conferidas na reproducdo da pagina no
anexo I Os critérios para tal classificagdio certamente merecem um estudo a parte, para
desvendar a logica nela utilizada pela ciéncia da genética’gendmica, inclusive no seu
intercruzamento com critérios “aniropoldgicos”, uma vez que a colaboragao de antropologos para
a caracterizagéo das comunidades a serem amostradas — quanto & cuftura, histéria, lingua,
mapas genealdgicos e, sobretudo, risco de extincdo — sempre foi e é solicitada pelos geneticistas
{cf.Baer 1993:8).

* A sec@o South America da home page eienca, ainda, amostras qualificadas como South
America (Andes) e South America (Brazil, Guyana, and Venezuela). Ver anexo |.

* Embora o formulério que assinala os cuidados a serem observados quanto as amostras
comercializadas, disponivel na pagina virtual da CCR, proiba a identificacao dos “doadores” das
amosiras (ver abaixo), e os estatutos do NIGMS Human Genetic Cell Repository afimem gque as
células estocadas néo séo identificadas pelo “doador” (NIGMS 2001b:7), os dados fornecidos
pela Coriell poderiam permitir a identificagéo dos individuos em questdo, numa popuiagdo o0
numericamente reduzida.
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Vale notar que o preco das amostras foi recentemente alterado (segundo
semestre de 2004), passando de US$ 50 (para o DNA) e US$ 75 (para as
linhagens celulares) para US$ 55 e US$ 85, respectivamente, 0 que sugere a
plena operacéo dos negocios desenvolvidos pela CCR com o material genético
indigena.

A Yale-Stanford Collection é indicada como origem de todas as amostras.
Sao detalhados, ainda, para as linhagens celulares, os protocolos de cultura
celular (Culture protocol, técnicas de conservacao e estado das amostras),
caracterizacao (identification of species of origin) e resultados da anélise de PCR
(PCR analysis results). Para o DNA, apenas os resultados de PCR séao
indicados®. Todas as pdginas descritivas das linhagens celulares s&o
acompanhadas por referéncias bibliograficas gue incluem o material Kartiana
nos seus resultados (Zhao,Whitaker & Robinson 1994; Mefford et al. 1997; Kidd
et al. 1998; Trask et al. 1998). Das que descrevem as amostras de DNA, apenas
as de nimero NA10968 e NA10969 incluem bibliografia (Santos et al. 1999;

Santos et al.1996), por razbes que desconheco.

A pagina descritiva de cada amostra informa os valores, e permite
o acesso direto a trés documentos importantes que caracterizam a
comercializacéo do material e alertam para as possiveis implicactes éticas e
comerciais de sua ampla distribuicdo e utilizagio (os trés formulérios podem ser
consultados no anexo 1):

1) O formulario de requisigao do material (Order forrn), que solicita,
além do pedido, dados do pesquisador — endereco para
remessa, enderegco para cobranca e informacbes sobre
pagamento com cartdo de crédito (forma de cobranca utilizada)
—a serem enviados a CCR via fax ou e-mail;

* Estes dados, além de outros, que acompanham as amostras do cataiogo da Coriell requerem
explicagbes técnicas, providas no enderege hilpy/locus.umdni.edu/certheip/datainio. himl
{Explanations of the Data Columns in the Catalogs). Ver reproducao no anexo I.
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2) O formulério para descricio dos propésitos das pesquisas com
as amostras (Assuraﬁce form for hurman cell lines, somatic cell
hybrids, and DNA sampies), que deve ser preenchido e
assinado pelo pesquisador-chefe e sua instituicdo. E importante
assinalar que o formuldrio esclarece que: “..) culturas de
células e amostras de DNA sdo disponibilizadas como um
Servico para a comunidade cientifica. Ela séo disponibilizadas
sem garantias de comercializacdo ou adequacdo a qualquer
propdsito particular (...)" mas, logo em seguida, afirma que 4...)
nao ha restricbes sobre o desenvolvimento de produtos
comerciais resultantes do conhecimento adquirido dos estudos
utiizando as linhagens celulares ou amostras de DNA do
repositorio (...)" (as tradugbes sao minhas). O formuldrio pede,
ainda, que o solicitante ndo tente identificar ou contactar os
“doadores” de sangue de onde derivaram as amostras e nem o
responsavel pela cesséo das mesmas ao repositério;

3) O formulério de definicdo das intencdes de pesquisa (Staternent
of research intent form), em que o pesquisador deve descrever o
tipo de pesquisa que serd realizado com as amostras e sua
possivel co-utilizagdo ou distribuicdo para outros laboratérios ou
pesquisadores.

Sabemos, ainda, pela internet, que a cole¢&o é patrocinada pelo National
Institute of General Medical Sciences (NIGMS), instituiciio estabelecida em
1962, e que ¢ parte do National Institute of Health (NIH), a principal agéncia de
pesquisa biomédica do governo dos Estados Unidos, com inGimeras ramificagtes
nos estudos genéticos/gendmicos (cf. NIGMS 1999, 2001, 2002a, 2002b;
R.Santos 2001a:19). A home page da Coriell continua em funcionamento (altimo
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acesso em 20/10/2004), e o preco de venda das amostras sofreu recente
alteracao®.

Vindo a publico em julho de 1996, a noticia logo ganhou destaque em
numerosos jornais brasileiros, de grande divulgagao, e o caso tomou proporgdes
de escéandalo. Em 18 de agosto de 1996, a edicao de domingo do Jornal do
Brasil publicou matéria de capa explorandc a denUncia de que amostras
biolégicas de dois grupos indigenas brasileiros eram comercializadas por uma
companhia estrangeira na internet (R.Santos 2001a:2). Seguiram-se © Jornal de
Brasilia (18/08/96), a Folha de Sdo Paulo (18/08/96), novamente o Joral do
Brasil (Cademo Ciéncia, 23/08/96), A Critica, de Manaus (05/09/96) e o jornal
Zero Hora de Porto Alegre (11/09/96). A noticia chegou ao Porantim, 6rgdo de
divuigagdo nacional do Conselho Indigenista Missionario em maio de 1997
{(Coimbra Jr. & R.Santos 1997:13), e a televisdo em outubro do mesmo ano,
através do programa Globo Repdrter, da Rede Globo (06/10/97). As cores da
biopirataria foram ainda mais intensificadas com novas matérias na imprensa:
Folha de S&o Paulo (16/06/97), O Liberal, de Belém (11/06/97), e uma seg¢io
especial do caderno cientifico-cultural Mais, no jomal de maior circulagéo do pais
(Folha de S&o Paulo, 01/07/97) (ver Ramos 2000:6-7; R.Santos 2001a:2). Um
amplo debate foi estabelecido, apos a veiculagéo dos fatos, envolvendo a FUNAI
— que teria mesmo ameacado suspender todas as autorizagdes para pesquisas
biomedicas em éareas indigenas (R.Santos 2001a:2) —, o Congresso Nacional, o
Ministério Pdbiico, o Minisiério das Relagdes Exteriores, pesquisadores e
diferentes entidades de defesa de direitos indigenas, bem como os préprios
Karitiana e Surui e outras populagdes. Entretanto, as informagdes trazidas pela
imprensa mostraram-se desencontradas, € boa dose de duvida pairava sobre a
trajetéria do sangue das aldeias amazbnicas até seu processamento em
laboratério e sua comercializagdo na rede mundial de computadores. Veremos,
adiante, as razbes desta controvérsia.

¢ 0O preco das amostras parece também ter variado entre US$ 150 e US$ 500 (Santos 2001a:19;
Ramos 2000:8).
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Em 12 de agosto de 1997, ante as inUmeras dentincias envoivendo ndo
apenas O sangue Karitiana e Surui, mas muitas outras ocorréncias de coleta,
solicitagio de patentes e comercializacio irregulares de materiais bioldgicos e
geneticos no Brasil, a Camara dos Deputados constituiu a Comissdo Externa
Criada para Apurar Dendncias de Exploragdo llegal de Plantas e Material
Genético na Amazdnia, a chamada “Comissdo da Biopirataria na Amazénia”,
presidida pela Deputada Socorro Gomes (PCdoB/Pard), com o Deputado
Confucio Moura (PMDB/Rondénia) na vice-presidéncia e mais 9 deputados,
além de 10 suplentes’ (Deputada Socorro Gomes 1997:2-4). Esta Comissao,
interessada nas denuncias da venda de células e DNA Karitiana e Surui na
intemet, solicitou informagbes ao Ministério das Relagbes Exteriores. Embora
longa, transcrevo, na integra, a manifestagdo do entdo Ministro Luiz Felipe
Lampréia:

%...) O tema da venda de amostras de DNA de indios Karitiana e Surui a
instituigdo norte-americana Coriell Cell Repositories (CCR) ja havia sido objeto
de reportagem do ‘Jomal do Brasil” de 18/8/96. Na ocasido, a Embaixada do
Brasil em Washington contactou o Dr. Richard Mullivor, Diretor do CCR, com
vistas a obter esclarecimentos sobre o assunto.

Segundo informou o Dr. Mullivor, a CCR faz parte do Coriell Institute for
Medical Research, instituicdo sem fins lucrativos sediada em Camden, Estado
de Nova Jersey, e mantém colecbes de células e amostras de DNA para
utilizagdo por instituicbes cientificas, como o National Institute of Health.

No caso especifico das colegbes de DNA, esclareceu o diretor da CCR
que a instifuicdo s aceita amostras que tenham sido coletadas segundo as
normas vigentes no pais onde foi efetuada a doag¢do. Em qualquer caso, seria
necessdrio o “consentimento informado” do doador, exigéncia feita pelos
protocolos de pesquisa do National Institute of Health. Ao distribuir armostras de
DNA aos pesquisadores, a CCR exigiria, segundo informou seu diretor, garantias
de que sua utilizacéo limitar-se-4 a fins de pesquisa cientifica.

 Os deputados fitulares da Comiss&o eram: José Priante {PMDB/PA), Gilney Viana (PT/MT),
Francisco Rodrigues (PFL/RR), Vic Pires Franco (PFL/PA), Jodo Tota (PPB/AC), Valdenor
Guedes (PPB/AP), Antdnio Feijao (PSDB/AP), Salomao Cruz (PSDB/RR) e José Coimbra
(PTB/SPY}; os supientes: Aldo Rebelo (PCdoB/SP), Matheus Schmidt (PDT/RS), Pinheiro Landim
(PMDB/CE), Regina Lino (PMDB/AC), Claudio Chaves (PFL/AM), Murilo Pinheiro (PFL/AP),
Carlos Airton (PPB/AC), Luis Barbosa (PPB/RR), Alzira Ewerton (PSDB/AM) e Moisés Bennesby
(PSDB/RR).
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Com referéncia as amostras de DNA dos indios brasileiros, esclareceu o
diretor da CCR que elas teriam sido coletadas ha varios anos por
antropdlogos para utifizagdo em projeto de pesquisa infitulado “Human
Diversity Collection” e doadas a CCR pelo Dr. Ken Kidd, pesquisador da
Universidade de Yale {...)" (in: Deputada Socorro Gomes 1987:31, grifos meus).

A Coriell Cell Repositories seria uma empresa sem fins lucrativos,
portanto, sediada em Camden, Nova Jersey, Estados Unidos da America, parte
do Coriell Institute for Medical Research?®, cujo objetivo, 16-se na sua home page;
é “(...) prover reagentes de pesquisa essenciais a comunidade académica, por
meio do estabelecimento, manutencéo e distribuicdo de culturas de células e de

DNA derivado de culturas celulares (...)” (http://www.locus.umdnj.edu, acessc em

13/04/04; minha tradugao).

O preco das amostras, estampado na pagina virtual da empresa, faria
referéncia, de acordo com a CCR, &0 somente aos custos da manutengao do
banco e da embalagem e envio do material a pesquisadores em todo o mundo
(Jomal do Brasil, 23/08/96:18), sem visar, portanto, o lucro {como a propria
home page esclarece). Como ter controle sobre os potenciais usos
mercadolégicos das amostras — o que o diretor da CCR afirma ser feito — € outra
guestdo: como vimos, isso esta previsto no site da empresa (cf. também
R.Santos 2001a:18). O probiema reside, por outro lado, na nocdo de que as
amostras foram extraidas de “doadores” (como sao tratados, no texto da home
page, os individuos de quem amostras foram extraidas) e com o “consentimento
informado” destes. Estas afirmacdes nos levam ao centro do problema que
estamos analisando, mas apontam, também, na direcao exata da origem das

amostras de sangue.

¥ Pode-se concluir, da andlise de sua home page, que a Coriell Cell Repositories é a empresa
que, no interior do Coriell Institute for Medical Research, cuida de estocar e distribuir
feomercializar as amostras bioldgicas.
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Digno de nota o fato de que os mesmos pesquisadores intensamente
envolvidos com o Human Genoma Diversity Project (HGDP) — Luigi Luca Cavalli-
Sforza, Judy e Kenneth Kidd — estéo fortemente vinculados & producao cientifica
em torno do material biol6gico coletado dos Karitiana. No entanto, é preciso
acrescentar que as amostras Karitiana e Surui parecem ter sido depositadas na
CCR antes da primeira chamada para o projeto de investigagao da diversidade
genética humana, que s aconteceu em 1991, como vimos (Cavalii-Sforza et al.
1991): elas foram, talvez, doadas & Coriell bem no principio da década de 90
(R.Santos 2001a:19-20). N&o obstante, Ricardo Ventura Santos registra intimas
relagbes entre o arquivo Human Diversity Collection/Human Variation Collection
da CCR e o HGDP: a equipe idealizadora do Projeto era a mesma que conduziu
a formagéo da Yale-Stanford Colflection, e a Coriell é listada como um dos
repositorios em que as amostras recolhidas pelo HGDP seriam estocadas
(R.Santos 2001a:20). E bem provével que as amostras Karitiana e Surui ja
figurassem nos esbogos do Projeto, através das colecdes de Yale e Stanford.
Dos dois repositorios j&4 saiam amostras para pesquisas em outros laboratérios
antes da instalagéo da pagina virtual da CCR (cf. tabela IV, abaixo).

Em 1991, aparece na literatura internacional a primeira referéncia ao
material genético Karitiana (J.Kidd et al. 1991:776-777). Este artigo afirma que
as amostras biologicas foram coletadas por Francis L. Black, pesquisador
canadense de origem taiwanesa, ligado ao Departamento de Epidemiologia e
Saude Pdblica da Faculdade de Medicina da Universidade de Yale (J.Kidd et al.
1991:778). Em outro artigo, no mesmo periddico (Human Biology), Black
informa-nos sobre a amostra Karitiana: de uma populacio de, na época, 130
individuos, 77 tiveram seu sangue extraido (Black 1991:767). Embora as
declaracbes do diretor da CCR afirmem que todas as amostras foram recolhidas
‘com consentimento informado”, alguns autores sugerem que Black nem ao
menos tinha autorizag@o da FUNAI para fazé-lo (Ramos 2000:6). N3o encontrei,
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nos arquivos do orgao, em Brasilia, qualquer documento que informasse a
solicitagdo de licenca para pesquisa da parte do geneticista®.

De fato, um artigo publicado em 2000 (Biggar et al. 2000) — em gue
Francis Black colabora — informa que as amostras Karitiana foram coletadas em
1986 e 1987; elas séo referidas, juntamente com amostras de outras 16
populacoes indigenas no Brasil, como amostras hisidricas, recolhidas para
“estudos genéticos por pesquisadores conduzindo os primeiros estudos” (Biggar
et al. 2000:1563). Os Karitiana seriam uma das populacdes escothidas na busca
por uma “ampla representacdo de aldeias, compreendendo residentes de
diferentes grupos lingliisticos’. Estas amostras histdricas, completa o artigo,
teriam sido obtidas com a aprovagéo da FUNAI (Biggar et al. 2000:1563).

Curioso é que os Laboratdrios de Virologia e de Genética Humana e
Médica do Centro de Ciéncias Bioldgicas da Universidade Federal do Para
(UFPA), aparentemente, ja tinha amosiras de sangue Karitiana em 1983, ano em
que iniciaram suas excursdes cientificas para coleta de material biomédico na
Amazdnia (Lobato da Silva,Ribeiro-da-Silva & Santos 2001:176). Como outras
populagbes na Amazodnia, os Karitiana vinham recebendo, desde esia data,
atendimento meédico-ambulatorial via convénio entre a FUNAI e os dois
laboratdrios paraenses (Ishak & ishak 2001:388). Pode-se supor que o sangue
Karitiana tenha sido coletado por equipe da UFPA em 1986 (Ishak & Ishak
2001:387). O primeiro artigo que se vale dele para suas conclusbes aparece na
literatura em 1987 (S.Santos, Guerreiro & Aguiar 1987). Logo em seguida,
Gilberto Aguiar {na UFPA)} publica seus resultados sobre a singularidade da
estrutura genética do grupo em Ciéncia Hoje, periddico cientifico difundido
mesmo entre o publico nac-académico (Aguiar 1991). No mesmo ano, os

autores do artigo-fundador agradecem a ajuda de Jodo F. Guerreiro (outro

¥ J& Cardoso de Oliveira (comunicacgfo pessoal) afirmou-me que Black sempre frabalhou em
areas indigenas no Brasil com autorizacao da FUNAL ele ndo tinha, todavia, autorizagéo para
coleta e envio de material bioldgico. Um artigo — em que F.Black é colaborador, & cujos dados
sao inéditos - agradece a4 FUNAI pela “permissdo de estudo e a logistica’ para se chegar as
aldeias (Callegari-Jacques et al. 1994:478).
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pesquisador da UFPA) na coleta das amostras Karitiana e Surui (J.Kidd et al.
1991:793). E, ainda em 1991, Francis Black colabora com Sidney Santos —
também pesquisador da UFPA — | na elaboracdo de outro paper em que o
material Karitiana € empregado (Black, Pandey & Santos 1991). Este ultimo
artigo informa que os dados Karitiana s&o inéditos, ou seja, foram produzidos
para este estudo, e ndo apropriados de outras fontes bibliograficas (Black,
Pandey & Santos 1991:82).

Assim, & possivel supor que as amostras de sangue e outros fragmentos
corporais dos Karitiana foram coletadas em meados dos anos 80, em 1986 ou
em 1987, Nao sabemos, entretanto, se uma Unica coleta, por Francis Black,
gerou as amostras estocadas na UFPA e aquelas enviadas aos Estados Unidos,
ou se se frataram de eventos distintos de extracio e processamento do material.
A colaboragdo entre Black e pesquisadores de Belém e as coincidéncias
cronoldgicas parecem apontar, contudo, para a primeira hipétese, e uma
instigante rede de circulagio de fragmentos corporais — eles proprios materiais
informacionais — constitui-se entre a aldeia Karitiana, laboratérios de Belém, Yale
e Stanford, e os repositérios da CCR em Camden, NJ (cf. Latour & Woolgar
1997:31-32), de modo similar aquelas redes de intercAmbio “tedrico” e
“dialogico” que se estabelecem entre povos indigenas e teorias antropologicas
(ver Viveiros de Castro 1999:152-156).

De todo modo, as amostras de DNA e células depositadas na Coriell
foram retiradas da Yale-Stanford Collection:

£i

{...) Das trés populagbes [referem-se aos Karitiana, Surui e Maya
Campeche no México] sangue foi coletado em campo e transportado para o
laboratorio em Yale, onde linfocitos-B foram isolados e transformados com virus
Epstein-Barr (...). Nds estabelecemos linhagens celulares de 48-54 individuos de
cada uma dessas populagdes. Para cada populacdo cinco linhagens celulares

' Em uma reunidio de 28 de janeiro de 2003, liderangas e representantes Suruf foram informados
por Carlos Coimbra Jr. que a coleta de sangue entre eles fora realizada “por um meédico
americano em 1987 (Ala da reunido, com participagdo de vérios representantes e liderancas
indigenas Surui, 28/01/03, arquivo procuradoria juridica/ AER/FUNAIPVH).
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de individuos nado aparentados foram depositadas no NIGMS Human
Genetic Mutant Cell Repository, do Coriell Institute for Medical Research
(Camden, New Jersey), e estdo publicamente disponiveis (...)" (J.Kidd et al.
1991:778, meus grifos e traducéo).

Segundo o relatério da Comissdo da Biopirataria na Amazdnia, as
amostras Karitiana e Surui também comporiam um banco de amostras (AB/
Linkage Panels) no laboratdrio Kidd Lab (cf. CIMI 1999), do Departamento de
Genetica Humana da Universidade de Yale, administrado por Ken Kidd. Na
home page'’ deste laboratdrio estariam disponiveis, para pesquisa, amosiras e
informacgbes sobre as mesmas (Peterson,Goldman & Long 1999:185; J.Kidd et
al. 2000:1897). De fato, a home page do Kidd Lab permite acesso direto a um
repositorio denominado ALFRED (Alelle Frequency Database'), que oferece
trés amostras genéticas Karitiana (numeradas SA000028K, SA000559T e
SA000737R). O texto que da detalhes sobre a popuiacdo afirma que a
endogamia prevalece entre os Karitiana, e o estudo de sua estrutura familiar
revela que o grupo inteiro é “essencialmente uma tnica familia”. As descricbes
das trés amostras sdo acompanhadas de bibliografia de referéncia (como na
pagina da CCR), e delas ainda somos informados que foram “...) coletadas na
aldeia  Karitiana, 10S5;63W, por F. Black em 1987(?) (..)"
(http://alfred.med.yale.edu/alfred/recordinfo.asp?condition=populations.pop_uid=’
PO00002...; acesso em 13/04/04; minha tradug&o).

Ou seja, o Kidd Lab também credita & Francis Black a coleta das
amostras Karitiana em sua propria aldeia, mas sugere o ano de 1987, ainda que
com reserva, indicada pela interrogagdo. Eu sugeri, acima, que as amostras
podem ter sido coletadas um ano antes (ver reproducdo da pagina virtual da
ALFRED no anexo H).

"' Ver http://info.med.yale.edu/genetics/kkidd.
2 htip://alfred. med.yale.edwalfred.
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Outras instituicdes podem, por seu tumo, manter colegdes de amostras
geneticas Karitiana, .mas néo se pode afirmar que tenham conexdo com o
sangue coletado por Francis Biack e o circuito Belém (UFPA) - Estados Unidos
(Yale-Stanford-CCR). Andlises de 31 amostras de sangue Karitiana coletadas
em 1983 foram efetuadas no Laboratdrio de Virologia do Instituto Evandro
Chagas, em Belém (R.Santos, Linhares & Coimbra Jr. 1991 :230-231); néo
sabemos, contudo, se o instituto guarda amostras'™, A colecio de Stanford-Yale
parece continuar oferecendo amostras de DNA para pesquisadores interessados
(Chang et al. 1996:93). Em 1994 o Dr. José Odair Ferrari (da Escola de Satde
Publica da Universidade de Sao Paulo e, naquele momento, médico da Casa do
indio/FUNAI em Porto Velho) conduziu uma extensa investigacdo sobre a
epidemiologia da malaria entre os Karitiana. A pesquisa incluiu a coleta de
amostras de sangue de 138 individuos, que teriam sido “conservadas a —20° até
0 momento da utilizacad”; no entanto, ndo hé informagdes precisas, nos artigos
publicados, sobre a armazenagem posterior do material, e deve-se observar que
pesquisadores de diferentes instituicbes participaram deste estudo (Ferreira et
al. 1998; Ferrari et al. 1999; Tonhosolo,Wunderlich & Ferreira 2001). Amostras
Karitiana fariam, ainda, parte do repositério de amostras do Consdrcio do
Cromossomo Y, sediado no Laboratério de Sisternatica Molecular e Evolugao da
Universidade do Arizona, segundo o relatério da Comissdo da Biopirataria na
Amazénia; a origem deste material ndo é indicada (Deputada Socorro Gomes
1997:30-31).

Sabemos, entdo, pelo menos, de 5 instituicdes em que as amostras de
DNA e culturas de células imortalizadas estariam estocadas e & disposicao de
pesquisadores. Este nimero ndo é, provavelmente, preciso, uma vez que
sabemos que este material pode ser conservado infinitamente e reproduzido a
exaust8o. Esta é uma das caracteristicas que tornam dificil o rastreamento de
amostras geneticas e, de certa maneira, in(til toda tentativa de recuperar o

" Para obter maiores informagdes, tentei contatar, sem sucesso, o Instituto Evandro Chagas. O
ano de 1983 é o mesmo em gue se iniciam as expedigbes de coleta de sangue por
pesquisadores da UFPA,
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material: n&o s6 porque a informacao gerada sobre ele viaja com facilidade e
rapidez, mas ele proprio pode ser largamente difundido com poucos obstaculos.
Podemos, pois, sugerir, que as consideracbes do corpo desmaterializado e
transmutado em informacédo, a partir dos avancos da genética/gendmica nas
~ Ultimas décadas (R.Santos 2001b; Le Breton 2003; Haraway 2004), devem se
referir, também, a uma analogia nas formas e velocidades estonteantes de sua
circulacdo nos meios académicos e, as vezes, industriais e comerciais.
Transformados em dados, ou, como quer Donna Haraway, em bancos de dados
genéticos (Haraway 2004:263) corpos ~ DNA e linhagens celulares — viajam a
velocidade crescente das redes informacionais. Como “dicionarios materiais”,
circulam para consulta na extensa rede de laboratérios, escritérios, industrias,
hospitais € mesmo residéncias particulares (Latour & Woolgar 1997:31-32, 41).
O mapa | ilustra as conexdes trans-nacionais tecidas em tomo das amostras
bioidgicas coletadas dos Karitiana:

Mapa: conexodes primarias em torno do sangue coletado entre os
Karitiana
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Neste primeiro mapa figuram as redes de intercambio que denominarei de
conexbes priméarias, pois elas mantém um vinculo direto com o material
recolhido em campo, isto é, na aldeia Karitiana, o ponto central deste conjunto
de redes. Estas conexdes operam a conversio do sangue ~ o fluido comporal —
em amostras de DNA e em culturas ou linhagens celulares — o produto técnico,
material e informacional disponivel nos bancos de dados laboratoriais ou, como
quer a Coriell Cell Repositories, em seu catdlogo.

Novas conexdes sdo estabelecidas posteriormente e veremos que o
ponto nodal sera deslocado da aldeia Karitiana para os centros de difusdo de
amostras (entendidas, como ja dito, enquanto material informacional). A maneira
que encontrei para tentar reconstruir estas novas conexdes — gue chamarei
secunddrias — € a investigago, o mais exaustiva possivel, dos artigos
cientificos em que seu material biolégico, ou os dados produzidos com ele e
sobre ele, € utilizado. Buscarei seguir os passos de Latour e Woolgar (1997:70-
71) e tratar os artigos como “objetos, & maneira de produtos manufaturados”— o
que, inclusive, aproximar-se-ia da conclusdo de que, no universo da
genetica/gendmica, idéias e materiais circulam 2 velocidade dos dados
eletronicos. Evidentemente, nosso objetivo difere daquele dos dois autores
citados, uma vez que n&o nos propomos, como eles, a avaliar a “producdo de
fatos cientificos” tal como descrita — e muitas vezes, concluida — nos artigos;
nossa inteng@o € somente verificar de que maneiras os papers interconectam-se
e dialogam entre si: 0 que estd em jogo aqui, portanto, é menos a producgao de
um fato cientifico do que a configuracdo de uma rede que confirma a
disseminacé@o das amostras bioldgicas recolhidas entre os Karitiana. A tabela v,

ainda que incompleta, sumariza os dados encontrados na bibliografia:
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Para fins analiticos, vou concentrar-me, aqui, na rede de circulagdo de
amostras tecida em torno do material atmazenado e disponibilizado na CCR. Por
esta raz&o, deixo de lado os seguintes papers, que podem ser classificados em
4 grupos: aqueles produzidos no ambito das pesquisas realizadas desde 1983
pela Universidade Federal do Para (artigos 1,2,4,10,40 e 41); aqueles vinculados
ao survey para investigagéo da epidemiologia de maldria conduzido por José
Odair Ferrari (da Universidade de S&o Paulo) e pesquisadores de outras
instituicdes (artigos 27,30 e 39)'%; e sozinho, o artigo de Ricardo Santos,
Alexandre Linhares e Carlos Coimbra Jr. (3), que menciona apenas o Instituto
Evandro Chagas, de Belém™.

Os artigos 42 e 43 merecem um comentario & parte. Todos os autores
s&o vinculados a Universidade Federal do Rio Grande do Sul, instituicdo que ha
décadas dedica-se ao estudo da genética das populacdes indigenas no Brasil,
sob a supervisdo do geneticista Francisco Salzano (Salzano 1992; R.Santos
1996:133). Esses artigos n@o mencionam utilizagdo de amostras, apenas
manipuiam uma massa de dados consideravel: nesse sentido, sdo como
revisbes da literatura disponivel e, como tal, podem ser agrupados junto ao
trabalho de recens@o das fontes publicado anos antes, por Salzanc e Sidia
Callegari-Jacques (1988). A UFRGS, portanto, talvez por forca do prestigio
intemnacional de F.Salzano, opera como uma espécie de “magquina
sistematizadora” das informacdes dispersas por uma vasta literatura.

E claro que outras conexdes podem ser apontadas entre estes artigos e a
rede mais ampla na qual estou concentrando esforgo analitico: um paper de
1894, por exemplo (artigo 11 na tabela), € co-assinado por pesquisadores da
UFRGS (F.Salzano, S.Callegan-dacques e outros), da UFPA (S.E.B. dos

** Aqui poderiamos inciuir a dissertag&o de mestrado de José Odair Ferrari (1996).

** Caberia investigar com mais detalhes as relaces deste instituto com a UFPA: é possivel gue
as amostras utilizadas no artigo (R.Santos,Linhares & Coimbra Jr. 1991) sejam aquelas ja
coletadas no ambito das atividades médicas da UFPA entre sociedades indigenas na Amazénia:
em apoio a esta suposicao o fato dos autores relatarem a coleta do sangue Karitiana em 1983,
mesmo ano em que os pesquisadores da UFPA iniciaram seus trabathos.



Santos) e da USP (M.AMestriner), além de Francis Black (da Escola de
Medicina da Universidade de Yale), érticutando, assim, 4 das instituicbes que
real ou possivelmente guardam amostras bioldgicas dos Karitiana. Tais
interpenetracdes académicas ilustram a vastiddo do campo das’ pesquisas
genéticas, em larga medida por conta das facilidades de reproduc¢éo e circulagio
de DNA e de células imortalizadas. No entanto, elas apenas ilustram os canais
de colaborac&o académica comuns a qualquer disciplina, e para uma maior
clareza da andlise, portanto, ndo tratarei estas conexdes com maiores detalhes,
concentrando-me na rede que funciona em torno da CCR.

O impacto provocado pelo estabelecimento do repositério da CCR pode
ser observado no grafico |, que posiciona os artigos que analisam ou mencionam
0 material genético Karitiana numa linha temporal, a partir de 1986 ou 87,
provavel data da primeira coleta de sangue entre eles:

Gréfico I Distribuicdo dos artigos que citam material biolégico Karitiana
por ano de pubiicagéo

10

1987 1989 1991 1994 1995 1996 1997 1998 1995 2000 2001 2002

Notamos, especialmente, um incremento das pesquisas a partir de 1996,
ano em que a home page da CCR comegou a operar (Ramos 2000:6). Além
disso, o pico detectado em 1991 pode ser resultado do antincio que propds o
HGDP, e que deve ter, possivelmente, intensificado as pesquisas genéticas
entre grupos demograficamente reduzidos e culturalmente distintos, muitas
delas com potenciais interesses comerciais (cf.Cunningham 1998: 216-217,229:
R.Santos & Coimbra Jr. 1896).
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Se analisarmos detalhadamente os temas abordados, veremos que dos
43 trabalhos, 30 (cerca de 70%) trazem contﬂbuxgoes dos geneticistas ao estudo
sobre as origens, difuséao e var;abeildade das populacgdes humanas. Estes artigos
nao estao temporalmente concentrados, mas espalham-se ao longo dos 17 anos
decorridos desde a primeira coleta. No entanto, os papers centrados nestas
questdes, e que mencionam o material Karitiana, cessam de aparecer depois do
ano de 2000 (o ditimo artigo sobre o tema na minha listagem [37] € o de
Thishkoff et al. 2000). Outros 10 artigos focalizam a exploracdo genética de
certas doengas ou mecanismos organicos, comparando dados de populacdes —
em sua maioria reduzidas — de todo o planeta; no entanto, eles deixam de existir
{pelo menos aqueles em que figuram os Karitiana) em 2001: os artigos 40 a 43
sdo apenas discussdes bibliograficas ou recenstes de dados acumulados ao
longo do tempo.

Talvez o declinio do volume de papers tratando dessas populagbes
reduzidas seja resultado, como vimos no capitulo anterior, de uma mudanga —
iniciada na virada do segundo milénio — nas preocupacdes tedricas da genética
de populacdes — acompanhado pelo interesse da industria médico-farmacéutica
~, passando das comunidades indigenas para grandes agrupamenios
populacionais tidos como geneticamente homogéneos e que compartitham a
mesma ancestralidade.

Se recordarmos a associacdo entre as colegdes de Yale e Stanford, o
Kidd Lab, o HGDP, a Coriell Cell Repositories, e os pesquisadores ligados a
todos eles - tal como sugerida acima -, os  arligos
5,6,7,8,9,11,12,13,14,15,16,17,18,19,20,21,22,23,24,25,26,28,29,31,32,33,34,35
,36, 37 e 38 (cerca de 70% dos papers) podem ser considerados um primeiro
grupo, que esta relacionado ao percurso de mercantilizagdo do sangue
Karitiana, desde sua coleta, processamento, armazenamenio e venda. Esies

16 Estas constatacbes — de que artigos sobre o tema deixam de aparecer ou existir — estio
fundamentadas em pesquisa intensiva na internet e em obras de referéncia, encerrada em
outubro de 2004. £ Sbvio, novos materiais podem, ainda, surgir.
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trabalhos formam um circuito de retro-alimentacao das informacées, dialogando,
efetivamente, com as amostras, ou entre eles: muitos séo citados na pagina
virtual da CCR, junto as tabelas de amostras, como “referéncias”, sinalizando,
talvez, a produtividade do material ali disponibilizado, ou indicando as posicées
possiveis das amostras da CCR no espectro das pesquisas genéticas com
populagtes indigenas. Nesse sentido, ainda que alguns nao tenham sido
confeccionados mediante a aquisigdo/compra dos produtos da Coriell, esses
papers conferem legitimidade aos mesmos, uma vez que ilustram as
possibilidades abertas & pesquisa com a catalogagéo e a oferta de genes via
intemet. Ademais, conformam a rede de conexGes secundarias que quero
descrever aqui.

Tratando apenas destes 31 artigos inter-conectados, é preciso marcar
uma distingao entre aqueles que tém os Karitiana como objeto focal (5,6,7 e 11)
e os que utilizam o material per se ou as informagdes obtidas sobre ele (no caso
de referéncias & bibliografia) para outras discussbes (todos os demais)'.
Notamos, pois, que apenas os artigos gque mencionam “dados inéditos” sobre o
grupo tratam especificamente dos Karitiana, analisados separadamente ou em
conjunto com dados — também recém-coletados — de outros grupos. Estes
papers vinculam-se diretamente as conexdes primédrias acima estabelecidas e,
pode-se sugerir, permanecem fixados as amostras de sangue coletadas, como
se o material informacional ainda estivesse preso aos sujeitos de onde se
originaram. Estes quatro artigos parecem estar na origem do material
posteriormente remetido & Coriell, coletado por Francis Black (em 1986 ou 87) e
processado nos laboratdrios de Yale e Stanford; o primeirc dos artigos aparece
em 1991, e é interessante notar que o artigo de Bowcock et al. do mesmo ano

(artigo 8, na tabela) afirma que as amostras indigenas estavam sendo “tipadas”
(typing).

' Exceto os artigos 40 e 41 que, embora utilizando-se de dados coletados para estas pesquisas,
também baseiam-se numa perspectiva comparativa, embora inserindo os Karitana no mapa
genético pan-amazdonico, ou seja, partem de uma preocupag&o mais localizada. De todo modo,
as amostram que utilizam seriam as mesmas apontadas pelos trabalhos anteriores das equipes
da UFPA, e que reaimente trataram dados inéditos (artigos 1,2,3,4 € 10).
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Os Karitiana deixam de figurar como foco (ou um dos focos) dos artigos
no momento em gue as colegdes de Yale-Stanford, e posteriormente, da CCR,
s&o estabelecidas. Todos os demais papers incluem os dados desta populacéo
em perspectivas comparativas mais gerais. Para estes artigos o material
processado, estocado e distribuido pela conexdo Yale (Kidd Lab)-Stanford/CCR
assume vital importancia, ja que permite somar pequenas descobertas — que
demandariam enormes custos, caso fossem investigadas com amostras
recolhidas caso a caso — na construcdo de esquemas interpretativos mais
amplos sobre a histéria — genética, e por isso mesmo, global — da humanidade.
Neste sentido, tratar o material oferecido on line pela CCR como “dicionéario
material” (cf. Latour & Woolgar 1997) revela-se apropriado: pequenos verbetes
que, se acessados, permitem decifrar 0os inumeros segredos do mapa genetico
humano. Nesta fase, como ja aludido, o ponto focal desloca-se do sangue
coletado na aldeia Karitiana para as amostras matenal-informacionais
distribuidas pela rede que vincula a CCR aos laboratdrios de Stanford e Yale
(Kidd Lab). O material biolégico recolhido no grupo perde-se em um discurso

ampliado sobre as populagges humanas. Vejamos o grafico [l

Grafico Il: Distribuicdo dos artigos vinculados a rede CCR-Yale-Stanford sobre os
Karitiana e em perspectiva comparativa, por ano de publicacao
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Ha vérios elementos para os quais devemos atentar aqui, tendo em vista
a discussdo feita nos parédgrafos anteriores. Em primeiro lugar, o efetivo
funcionamento dos negécios da Coriell a partir de 1996, com suas amostras
utilizadas em diversos artigos (13,14,16,23-26,28,29,33 e 35)'®. Em segundo, a
presenca constante dos nomes de Francis Black, Luigi Luca Cavalii-Sforza,
Judith Kidd e Kenneth Kidd, figuras importantes no cendrio das pesquisas
genéticas com populagbes indigenas e certamente relacionadas com os
caminhos do sangue Karitiana da aldeia até os laboratérios de Yale, a pagina da
CCR e os artigos cientificos: os quatro geneticistas aparecem como autores ou
colaboradores em 18 dos 42 artigos, além de estarem presentes em
virtualmente todas as bibliografias, o que registra o impacto de seus trabalhos.

Gréfico lll: Artigos em que L.L.Cavalli-Sforza, F.Black, K.Kidd e J.Kidd
aparecem como autores, co-autores ou colaboradores diretos.
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'® Devo esclarecer as multiplas denominacdes atribuidas, em diferentes papers, as
instituic8o de origem dos materiais utilizados: NIGMS Repository (artigos 26 e 28), Coriell
Institute for Medical Research (16,24,29 e 35), National Institute of General Medical Sciences
(28), Coriell Institute of Medical Research — NIGMS Human Diversity Collection (14), Coriell
NIGMS Human Genetic Mutant Cell Repository (7,23 e 25) e Coriell Institute for Medical
Research -~ National Institute of General Medical Sciences Human Genetic Mutant Cell Line
Repository (33). As diferentes denominagdes derivam, provavelmente, da complicada estrutura
burocratica que sustenta o banco de células e DNA disponivel na internet, lida de maneiras
variadas pelos autores,
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Comparando este grafico ao grafico 1, acima, podemos notar que os dois
picos — 1991 e 1996 — coincidem perfeitamente, o que aponta para a profunda
interdependéncia destes quatro pesquisadores, fortemente vinculados entre si e
aos eventos possivelmente responsaveis pelos picos — a proposicdo do HGDP e
o inicio das transagbes comerciais virtuais da CCR — , eles mesmos pontos
nodais da extensa rede de pesquisadores que estamos investigando. Esses
quatro geneticistas s&o, em larga medida, 0s criadores da conexdo primaria que
estabelecemos anteriormente, fundada sobre a coleta, o processamento e a
distribuicéo das amostras Karitiana; as conexées secunddrias, do mesmo modo,
foram tecidas por eles, ou em torno deles.

Por esta razao, deve ficar claro por que estamos tratando os artigos 7,8 e
9 como “artigos-fundadores”. Em primeiro lugar, isso se deve ao fato de eles, em
conjunto ou separadamente, serem citados por todos os outros papers que
integram a rede Yale-Stanford/Kidd Lab/CCR, e mesmo entre varios dos demais
artigos. Isso faz com que os trés artigos constituam pecas-chave na rede criada
em tforno das amostras-informagdes circuladas entre pesquisadores,
estabelecida na home page da Coriell, pontos de origem e sustentacdo das
conclusdes obtidas nos artigos subsequentes. Poderiamos dizer que, por sua
forca, operam na construcéo de “fatos cientificos” mas, como o que procuramos
aqui € rastrear os percursos do sangue Karitiana, eles funcionam mais como
pedra de toque da literatura que se apdia nas amostras que eles, digamos,
“inauguram”. Assim, o comércio das amostras na rede por si s6 nao faz todo o
trabalho de dar visibilidade aos produtos: é fundamental recorrer aos artigos-
fundadores, assim como as informagdes contidas nas home pages — da CCR, do
Kidd Lab, de Yale, varios artigos indicam-nas como referéncia — que, por sua
vez, remetem aos artigos, num mecanismo de retro-alimentacdo caracteristico
do didlogo entre cientistas e instituicbes da atualidade: a produgdo da
informag&o cientifica como um processo auto-organizador, que engendra sua
propria ontologia (Latour & Wooigar 1997:68-92; Latour 2001; Rabinow 1998).
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Os artigos 8 e 9 foram publicados em dois dos periédicos de maior
impacto da lista (o artigo 9 apareceu na Nature, uma das mais importantes
publicagbes cientificas do planeta). Como aparecem citados em praticamente
todos os outros trabalhos, esses papers adquirem, eles mesmos, elevados
indices de impacto, o que garante um actmulo substancial de capital simbdlico
(do tipo académico) por parte de seus autores (cf. Bourdieu 2003; Latour &
Woolgar 1996 investigam os detalhes socioldgicos do mecanismo de citagdes).
Os quatro pesquisadores ~ Cavalli-Sforza, Black, K. e J. Kidd —, considerados
figuras-chave neste cendrio que estamos analisando, sd3o autores ou
colaboradores desses trés “artigos-fundadores”, sem contar o fato de que a
maior parte dos papers que assinam, co-assinam ou colaboram foram
publicados em periédicos de alto indice de impacto. A comparagao, ilustrada no
grafico 1V, explicita a presenca desses autores nas publicagbes de maior
prestigio na drea da genética/gendmica.

Grafico IV: Comparacéo dos indices de impacto médio dos periédicos em
que aparecem artigos dos quatro autores-chave e dos que ndo aparecem, por ano
: de publicacao

20

# Artigos com presenca
Bl Artigos sem presenca

Com maior ou menor impacto, os 43 artigos listados compdem uma rede
ampliada em tomo das conexGes primdrias que, como ja visto, foram
construidas em tomo do sangue coletado. Estas conexdes secundérias
aparecem em fung&o da circulagdo do material informacional j4 processado
pelos laboratorios e colecBes que estamos chamando de centros de difusio;
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nédulos das conexdes primarias, estes também serfio pontos de partidas das
secundarias, com uma diferen¢a fundamental: o ndédulo original - a aldeia
Karitiana — desaparece, e a rede de circulacdo de amostras genéticas, bancos
de dados, informacbes e citacOes toma-se autdnoma em relacdo ac ponto de
partida da trajetdria do sangue.

Parte desta rede de segunda ordem é formada, ainda, pela circulacao da
informacgao pura, via constituicdo de bancos de dados através da difusdo dos
periédicos e da colaboracéo de pesquisadores de diferentes paises nos estudos
empreendidos e publicados. Com poucas excegdes (evidentemente, o Brasil),

ela se concentra no hemisfério norte, como podemos apreciar no mapa Il

Mapa lI: rede de conexdes secundarias em torno do material informacional

mammmomn«m
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Interessante notar, apenas os papers que trabalham diretamente com
dados inéditos dao maiores informagdes sobre a aldeia e o povo Karitiana; os
demais artigos limitam-se, quando o fazem, a uma localizacdo geogréafica
sumaria (América do Sul, Amazénia, Brasil e, por vezes, um mapa do continente
ou do globo)

O mecanismo deste descolamento parece repousar na alteracéo do
significado social do objeto em questio, trasmutado de sangue em amostras de
células e DNA, e depois em contelido bibliografico. Por esta razéo, a
interrogacéo sobre a origem das amostras perde seu sentido: o que &
potencialmente obscuro quanto ao contato dos médicos com as comunidades e
aos caminhos do sangue das aldeias até os repositdrios converte-se em
procedimentos académicos rotineiros. E como se esta circulagao intra-
pesquisadores legitimasse a forma de obtencdo do material, desfazendo toda e
qualquer implicacdo politica de eventos anteriores. A citacdo recorrente aos
“artigos-fundadores” e aos dados obtidos junto as home pages de laboratdrios
acabam por constituir um fato — o de que as amostras estdo 14 para serem
solicitadas e utilizadas — que n&o implica maiores indagagbes ou preocupacdes
(cf. Latour & Woolgar 1997: 105).

Aparentemente, este descolamento dos artigos em relagédo a origem de
seus “materiais™® tora-se, de algum modo, problematico a partir de 1996, talvez
por forca da polémica em torno da divulgagdo da venda de amostras pela web.
Alguns artigos comegam ndo sé a agradecer aos individuos “doadores” de
amostras de sangue (artigos 19,21,24,25,33,37) como a afirmar que todas foram
obtidas com “consentimento informado” desses doadores e de acordo com
normas que regulamentam a pesquisa com seres humanos (1 6,24,25,27,30,33).
Um artigo (11) reconhece explicitamente o apoio da FUNAI para chegar até os
indios.

¥ Os artigos na 4rea das ciéncias biomédicas invariavelmente incluem uma secédo intitulada
‘materiais e meétodos”, que detalha os objetos em estudo e os procedimentos utilizados no
tratamento dos mesmos.
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Este movimento produz nao apenas a “rotinizacdd” dos procedimentos de
coleta e guarda de materiais bioldgicos, “naturalizandd” a oferta de células e
DNA por laboratérios diversos. Ele provoca, também, o “apagamentd” dos
sujeitos de quem se colheu material e a quem, com tranquilidade, se agradece
(cf. Cameiro da Cunha 1986a; Farage 1997b). Sumariamente elencados nas -
secOes de “materiais e métodos” dos papers, completa-se a longa cadeia de
conversbes simbdlicas pelas quais passam as populagdes indigenas
amostradas: da realidade cultural, politica e histérica desses poves para
“doadores” de amostras biologicas, depois matéria-informagdo estocada em
repositorio e, por fim, simples notas textuais — pura informagéo, desprovida de
implicagbes extra-académicas. Quem séo, afinal, os “doadores” — os Karitiana
ou os repositorios — de um material referido como espécie de presente
(Carvalho-Silva 1999) forna-se uma questao dificil de ser respondida.

Nao é o caso, contudo, de acusar os pesquisadores-autores de ndo
questionar origens e, por isso, “naturalizar’ a disponibilidade de amostras
biologicas de popula¢des indigenas em paises periféricos. Muito mais produtivo,
portanto, é perguntar sobre as razbes mesmas desse silenciamento: o que nio
esta escrito, como sabemos, diz tanto guanto aquilo que estd efetivamente
registrado (cf. Cameiro da Cunha 1986a). E, como vimos, na opinido dos
geneticistas, a existéncia de um banco de amostras diversificadas e
representativas é uma situacao desejdvel ou vantajosa para a ciéncia, para a
humanidade, e mesmo para o0s grupos amostrados. Como veremos a seguir, 0s
agradecimentos aos “doadores” de amostras estabelecem logo uma relacdo de
dadiva destes povos para com a sociedade de onde vém os pesquisadores, o
papel que devem representar na construgdo de uma grandiosa ideologia da
hurnanidade a que a gendmica se propde.

Portanto, como j4 observado, ndo se sabe se, de fato, houve

consentimento dos Karitiana para a coleta de seu sangue, e nem mesmo se foi
obtida autorizac&o do 6rgdo indigenista. De todo modo, o destinc das amostras
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até o expatriamento e a comercializacio na internet, segundo os Karitiana, o
governo brasileiro e organizagdes nio-governamentais envolvidas colocam em
xeque possiveis autorizagdes e protocolos de pesquisa, uma vez gue, ao que
parece, este resultado n&o fora comunicado de antem&o, nem aos indios, nem a
FUNAI. A propria nogéo de “consentimento informado”, tendo ou nao sido obtido,
devera ser problematizada.
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2.3. O evento de 1996: multiplas interagbes nas rotas de circulacdo do
sangue. :

Um evento, ocorrido em 1996, veio langar novos elementos ao caso de
coleta irregular de amostras de sangue Karitiana denunciada naquele momento.
Continuamos, aqui, interessados nas diversas modalidades da circulacdo de
substancias corporais, bem como nos significados atribuidos pelos atores em

interacao.

Em meados daguele ano, uma solicitagcdo para ingresso na area indigena
Karitiana foi enderecada & Coordenacao Geral de Estudos e Pesquisas (CGEP-
FUNAI) pelo britanico Derek John Jones e sua equipe, composta de 4 ingleses e
3 brasileiros (Hilton Pereira da Silva, Denise da Silva Hallak e Fabio Gongalves
Silva). Os requerentes solicitavam autorizagdo para permanecer na aldeia de 03
a 13 de julho de 1996, para a coleta de informacgdes tendo em vista a realizacdo
de um documentario — a ser produzido pela Yorkshire Television (do Reino
Unido) com colaboragc@o da brasileira Alberto Salvd Producbes Artisticas, e
exibido pelo Discovery Channel (EUA) — sobre a “importancia cultural” do
mapinguari, criatura monstruosa presente na cosmologia de muitos grupos
indigenas e populacdes locais no sudoeste da Amazonia brasileira, entre elas os
Karitana®™. A autorizacéo foi concedida, e a equipe de documentaristas passou
10 dias entre os Karitiana (Autorizacao 082/CGEP/96, Proc. 2430/96; cf.
Cardoso de Oliveira 1998).

Algum tempo depois da saida do grupo, em 19 de setembro, os Karitiana
dirigiram carta-dendncia ao Procurador da Republica em Porto Velho, o sr.

Francisco Marinho, em que afirmavam a visita, entre 5 e 10 de agosto de 1996,

n21

de uma equipe “composta de americanos e brasileiros™'. De acordo com o

“ Sobre a presenca do mapinguari no corpus miticos amazénico {Acre, Amazonas e Para), ver
Camara Cascudo 2000:549-550 e 2002:222-225; também Nomura 1996:82-83,

?' Os Karitiana parecem conceber uma alteridade genérica quanto aos ndo-brasileiros,
chamados invariavelmente de “americanos”. Embora reconhegam a existdneia de ouiras
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documento, enquanto a equipe de cineastas filmava e fotografava a caverna do
mapinguari, distante da aldeia, o grupo de brasileiros — Hilion Pereira da Silva e
sua esposa, Denise — teria iniciado a coleta de sangue de todos os indios, tendo
permanecido na comunidade ap6s a retirada dos documentaristas estrangeiros,
“para o término -de. seu trabaho”. A explicagdo dada aos Karitiana pelos
“médicos” ~ assim identificados na carta — para a coleta de sangue era de que
exames sefiam realizados para melhor tratamento de doengas do grupo,
“especialmente anemia, vermes e malaria”. Ao retomarem a Porto Velho — ainda
segundo a dendncia — os médicos teriam recolhido amostras de sangue dos

Karitiana que se encontravam na Casa do indio. A carta é assim concluida:

(...} Depois que os pesquisadores foram embora ficamos preocupados e
nos perguntamos: por que levaram nosso sangue? O que vao fazer com ©
mesmo? Pois os mesmos levaram em grande quantidade em uma embalagem
apropriada.

Diante do exposto solicitaros que V.EX". nos ajude a buscar informagbes
sobre o fato {...)

E seguida pelas assinaturas do xama Cizino Dantas Morais Karitiana,
entéo presidente da Associagdo do Povo Indigena Karitiana Akot Pytim Adnipa,
e de outros indios (ver anexo V).

Segundo a documentacdo existente para o ocorrido, a coleta de material
bioldgico nao fazia parte da proposta inicial apresentada & FUNAI, que consistia,
apenas, na realizacdo de documentario. Os pesquisadores que estiveram na
area indigena — o casal Hilton Pereira da Silva e Denise da Silva Hallak — foram
identificados como vinculados ao Museu Paraense Emilio Goeldi; Hilton Silva, &
época, era também doutorando na State University of Ohio, nos Estados Unidos
(J.Cardoso de Qliveira 1998).

nacionalidades especfficas, como “alem&o” ou ‘japonés®, além de “boliviano” (falantes de
espanhol), referem-se aos estrangeiros descohecidos sempre como “americanos”. A lingua
diferenciada (que ndo o espanhol, falado pelos bolivianos, que sio, com frequéncia, encontrados
em Ronddnia) parece ser o critério observado.
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Em resposta & solicitagcdo dos indios, a Procuradoria da Republica no
Estado de Rondénia abriu representacio (n°. 08.121.000.290/96-98) com a
finalidade de apurar as denuncias. Segundo os Karitiana, o Dr. Francisco
Marinho e equipe visitaram a aldeia para coletarem depoimentos. Uma acao civil
publica (processo 2002.41.00.0004037-0) foi instaurada pelo Ministério Publico
Federal, solicitando a condenacéo de Hiton Pereira da Silva e sua esposa
Denise da Silva Hallak por danos morais e o pagamento de uma indenizacao
estipulada em 500 mil reais, em favor da comunidade. A acao requer, ainda, o
compleio impedimento da alienacdo do material coletado por parte dos
pesquisadores. Infelizmente, ndo tive acesso ao processo judicial em sua
integra®, mas apenas a um mandado de intimagdo (n° 226/2003,
Proc.2002.41.00.0004037-0, MPF-Procuradoria da Republica no Estado de
Ronddnia) dirigido aos dois acusados, expedido em 2003 pela Justica Federal
em Rondénia.

O texto do mandado de intimag¢&o traz um resumo do processo aberto
pelo MPF. Ele afirma que nos primeiros dias de agosto de 1996, Hiton da Silva
e Denise Hallak acompanharam a equipe de cinegrafistas britnicos a
comunidade Karitiana, onde realizaram a coleta de sangue e, ainda. de dados
antropométricos (peso, altura e idade) de todos os individuos (fl. 2). A FUNAI
teria sido enganada pelos cientistas brasileiros, uma vez que teriam ocultado o
fato de serem médicos e sua intengdo de coletar amostras e dados
bicantropologicos, caracterizada no firansporte de todo © equipamento
necessario a coleta, guarda, conservacao e transporte de material biologico para
a aldeia (fis.2-4). Os Karitiana, por sua vez, teriam sido judibriados, e seu
consentimento “viciado” pelas promessas de que 9...) medicamentos ndo mais
faftariam a comunidade e exames laboratoriais seriam realizados para o
diagndstico de doengas (...)” (fl.2). Tais promessas, somadas ao fato de que
nem remédios nem exames chegaram ao grupo até o presente momento,

2 A Assessoria Juridica da AER-FUNAI-Porto Velho informou que o processo j& estaria em
tramitagdo no Superior Tribunal de Justica em Brasilia.
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qualificariam, segundo o Ministério Publico, “acdo de ma-fé” por parte de Hilton
da Silva e equipe (fl.3). Este arrazoado fundamenta o pedido de condenacao dos
réus (fis.9-14).

N&ao obstante a visdo legal, o texto do mandado opera a vinculagéo que
procuramos apontar aqui. Ele n&o apenas coloca em dlvida a integridade ética
de Hitton da Siva - afirmando ter o médico contatos com empresas
farmacéuticas desde 1995 (fl.5) — como explicita — mediante informacéo cedida
pelo oficio 1721 da Procuradoria Federal dos Direitos do Cidadao — que 1..)
material genético de indios brasileiros [sic], em meses anteriores, ja havia sido
objeto de oferta em uma feira acontecida na Carolina do Norte — EUA {...)" (fl.3).
Provavelmente extraida do artigo-dentincia de Ricardo Ventura Santos e Carlos
Coimbra Jr. em 1998, esta informac&o, ao constar do processo que acusa Hitton
da Silva e esposa, acaba por vincular os dois ao caso, tdo mais amplo guanto
escandaloso, da venda de amostras bioté-gicas de populacbes indigenas no
Brasil.

Nesse sentido, 0 mandado replica a confus&o feita pela imprensa logo
apds o artigo-dentncia de 1996, certamente em fungdo da coincidéncia
cronoldgica dos dois eventos. Na ocasido, os jomais chegaram a divulgar que
Hilton da Silva seria o responsavel pela venda das amostras de células e DNA
na pagina virtual da CCR (Jomal do Brasil 18/08/96; O Liberal 11/06/97; Folha
de S&o Paulo 01/06/97). Na rede mundial de computadores circularam artigos
que afiravam uma associagdo entre Hilton da Silva e a Coriell que, numa
“operagd@o clandestina”, ludibriaram FUNAI e indios para roubar seu sangue
(Krippner 1899). David Hathaway, especialista em biopirataria, também vinculou
a coleta de sangue efetuada pela equipe de Hilton da Silva em 1996 com o
comércio de amostras pela Coriell, argumentando que o pesquisador participou
da coleta 9...) acreditando que o sangue ficaria apenas aos cuidados da
Universidade Federal do Paré {(...)” (Hathaway 2002:99). O Dr. Hilton chegou a
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ser investigado, também, pela Comiss&o da Biopirataria na Amazdnia (Deputada
Socorro Gomes 1997:31-33).

Hilton Pereira da Silva, médico, bidlogo e antropdloge (conforme ele
mesmo se identifica) atualmente no Departamento de Antropologia do Museu
Nacional, defendeu-se das acusacdes de que fora vitima no biénio 1996-97, em
um comunicado a imprensa datado de 11 de junho de 1997 (ver anexo V).
Refutando afirmagdes que considerava “fevianas” e “lesivas’ a sua “integﬁdade
enguanto profissional médico, e enquanto pesquisador”’, esclareceu que teria se
impressionado com a necessidade de cuidados medicos de toda sorte entre os
Karitiana e que sua permanéncia na aldeia, apos a saida do restante da equipe
de cinegrafistas, deveu-se, unicamente, a prestacio de assisténcia e orientagao
médico-sanitéaria (Silva 1997b:1). Em busca de um diagndstico mais preciso das
enfermidades do grupo, conforme afirmou, ele teria coletado as amostras de
sangue dos indios ‘{(...) fundamentalimente com o propdsito de estabelecer o

diagndstico de doengas por eles [os Karitiana] sofridas (...} (Silva 1997b:1).

Em seu comunicado, Hilton da Silva afirmou, ainda, que todo o trabalho
foi feito mediante explicacao detalhada e em ‘linguagem acessivel” dos
procedimentos aos “voluntarios” (o termo é dele) Karitiana e com a participagéo
ativa dos membros do grupo com treinamento em satde. Além disso, disse que
o material que coletou permanecia depositado em laboratério na Universidade
Federal do Pard, nfc tendo quaisquer ligagbes com as amostras
comercializadas pela Coriell Cell Repositories; estas, ele diz, ...} terlam sido
coletadas na década de 70 [sic] por pesquisadores Norte-Americanos, com 0
consentimento da FUNAI {...)”(Silva 1997b:2).

“..) Todo o sangue por mim colefado permanece depositado na
universidade [Federal do Paral. O material biolégico coletado ndo ferd em
hipétese alguma destino comercial visto isto ser contra a minha élica e 0s
principios dos pesquisadores e instituicdes com os quais trabalho; além disso,
qualquer possivel beneficio, de qualquer origem, que vier das pesquisas com o
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material sera revertido na integra para os seus doadores {(...)” (Silva 1997b:2;
grifo meu).

Ao responsabilizar “pesquisadores Norte-Americanos”, Hilton da Silva faz
algo mais do que se defender. Ao dizer, em sua carta, que & “brasileiro e
paraense” e que tem “o mais profundo respeito e aprego pelo pais e estadd’, ele
estabelece uma oposicdo entre pesquisadores estrangeiros, com possiveis
interesses obscuros nas riquezas bioldgicas do Brasil, e os cientistas brasileiros
que, em certa medida, devem assumir a defesa do patrimdnio nacional. Uma
retdrica nacionalista que busca negar a possibilidade de que um pesquisador
brasileiro venha a dilapidar os recursos genéticos da nacdo®; retdrica que faz
todo sentido & luz da Convencéo da Diversidade Bioldgica, de 1992, da qual o
Brasil é signatario: mesmo néo legislando sobre materiais bioldgicos de origem
humana, a Convencéao estabeleceu as bases ideoldgicas para o tratamento dos
recursos genéticos como de soberania nacional (cf. Cameiro da Cunha 1999;
Bensusan 2002; Lima & Bensusan 2003). Desta forma, Hilton da Silva coloca-se
sob a protecdo da nagdo, da qual se orgulha, o que teria impedido qualquer
ag&o danosa contra a riqueza nacional®.

Sobre o nao-cumprimento das promessas de retorno de medicamentos e
exames aos Karitiana “doadores” de seu sangue, Hilton da Silva esclareceu que
Os exames de sangue naoc puderam ser realizados devido as precdrias
condicdes de armazenamento e transporte das amostras, cuja maioria teria sido
prejudicada e tornada impropria para as andlises bioquimicas (Silva 1997b:2).
Digno de nota o fato de Hilton da Silva n&o ter publicado dados referentes as

# O mesmo grao de sal pode ser, talvez, colocado no artigo-dendncia de Ricardo Ventura
Santos e Carlos Coimbra Jr. (1996a), apenas com a ressalva de que, aqui, nfo sio sentimentos
nacionalistas, mas profissionais, que orientam o pedido de salvaguarda: ao mesmo tempo em
que denunciam a comercializacdo das amostras Karitiana e Surui, os dois autores solicitam que
as pesquisas biomédicas e genéticas com populages indigenas no Brasit ndo sejam
paralisadas, o que consideram “solugcdo extremada’.

* O nacionalismo do Dr. Hilton da Silva pode ser visto, também, tendo como pano de fundo os
artigos elencados na Tabela IV (ver acima), maioria esmagadora dos quais foi publicada por
pesquisadores e em periddicos estrangeiros. Deste modo, o Brasil assume sua posicéo
periférica — cede o sangue, mas pouco aproveita dos seus produtos, sejam amostras genélicas
ou artigos cientificos, majoritariamente concentrados no norte (ver mapa I} -, onde o actimulo de
capital cientifico € pequeno. Pequeno o capital brasileiro, pequeno o capital de Hilton da Silva...
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amostras que coletou; ndo sabemos, por esta razdo, se o material foi
efetivamente, utilizado em pesquisas cientificas. Sobre os remedios prometidos,

nemuma palavra.

Em um outro documento, desta vez enviado aos proprios Karitiana,
datado de 20 de fevereiro de 1997, Hilton da Silva ja fazia as mesmas
observagdes acima transcritas, além de tranquilizar os indios sobre a trajetdria
do material da CCR; ele afimou ter procurado esclarecer a origem daqguelas
amostras e comprometeu-se nao apenas a lutar pelo repatriamento das
mesmas, como também proteger, por meio de um documento especial, as
amosiras que estocara na UFPA, resguardando o direito dos “doadores” a
quaisquer possiveis beneficios comerciais desenvolvidos com elas. Ele
escrevel, nesta carta, que ¢ Dr. Sidney Santos (do Departamento de Genetica
da UFPA, e que também assina a missiva) ja contatara o Deputado Federal
Geraldo Pestana com vistas a solicitar, no Congresso Nacional, o retorno do

material levado indevidamente do Brasil (Silva 1997a:2).

Efetivamente, a Universidade Federal do Para devolveu a Procuradoria
da Republica no Estado de Ronddnia 54 frascos do sangue supostamente
retirado dos Karitiana: namero inexpressivo diante das mais de 100 amostras
provavelmente coletadas, delibera o texto do mandado de intmagao acima
referido (fl.5). Ndmero ainda mais inexpressivo, quando sabemos que de uma
infima amostra de sangue, ou pele, cabelo, saliva, podem ser incessantemente

extraidos e reproduzidos os materiais — células e DNA — necessarios a pesquisa.

Resta-nos interrogar a posicao dos Karitiana diante dos saberes e
agentes da biomedicina e da bioantropologia: questbes de informag&o, de
consentimento, de entendimento, de autorizacdo e de ética na pesquisa
cientifica, que incidem na formac¢ao de um campo discursivo que permite que a
ciéncia ocidental construa um certo othar sobre determinadas categorias sociais,
fundamental para gue elas sejam convertidas em “objetos de ciéncia”. Tal é o
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que devemos perguntar, simultaneamente, aos Karitiana e aos cientistas
biomédicos.

A possivel existéncia de consentimento por parte dos Karitiana nos
eventos de coleta que, nos anos 80, deram origem aos repositarios da Coriell, e
as intencbes humanitdrias alegadas pelo Dr. Hilton Pereira da Siiva no episodio
de 1996, bem como o fato de as partes envolvidas nas duas cadeias de eventos
negarem a procura de lucro com as amostras coletadas — afirmando fer, apenas,
interesses cientificos —, ndo devem obscurecer uma reflexdo detida acerca de
um denominador comum a ambos os casos e a tantos outros na histéria das
relagbes entre medicina e biologia e categorias sociais minorizadas: a
interveng&o direta dos saberes médico-cientificos sobre os corpos de uma
populacdo cuja expressdo no universo altamente especializado da pesquisa
genética e no campo politica e economicamente complexo do mercado é
praticamente nula. O escandalo — pautado por amostras vendidas por empresa
estrangeira ou por ago irregular promovida por médicos entre indios e agentes
indigenistas, pelo destague sensacionalista da imprensa, pela agitacdo de
ONG’s e govemos e pela literatura especializada — apenas ilumina outras
modalidades de interacdo entre médicos e indios que requerem investigacio: a
silenciosa e aparentemente inécua atividade médica e cientifica no cotidiano de
aldeias indigenas. Veremos que, aos olhos dos Karitiana, a interpretaco de tais
atividades torna-se relevante para a compreensio dos eventos de 1986-87 e
1996, e para o direcionamento de suas agdes politicas.

Buscarei, entdo, a leitura que tdm os Karitiana, o significado que
assumem, para eles, medicos e agulhas. No capituio seguinte, abordaremos a
viséo Karitiana dos muiltiplos eventos de coleta de seu sangue e partes de seus
corpos, tendo em vista que, convidados a recordar, consideram-nos “muito
problemdticos” (R.Santos 2001). Mas, antes disso, daremos uma mirada nas
concepgdes sobre o corpo e o sangue nas culturas indigenas nas terras baixas
sul-americanas: como um dos exemplos singulares deste conjunio de
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transformagdes, o universo etno-anatdmico e etno-fisioldgico Karitiana sera
nossa via de acesso privilegiado a memoria do saque do sangue.
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2.4. Pés-escrito: o crime do sangue dos indios.

No momento da conclus@o desta pesquisa, oito anos apos a denlncia
inicial da comercializacdo de material biolégico Karitiana e Surui pela Coriell Cell
Repositories na internet, e dois anos decorridos da abertura, por parte do
Ministério Pdblico Federal, de acéo civil plblica contra Hilton Pereira da Silva e
Denise Hallak, o caso retornou a midia. A noticia apareceu, primeiro, no Jornal
de Brasilia, em 30 de setembro de 2004. Em seguida, o site do Ministério da
Justiga, em primeiro de outubro, reproduziu a matéria do diario brasiliense
(www.cfippingexpress.com.br/noticias_}ustica,php?id=48839&acao=intranet), No
dia seguinte, o fato mereceu notas nas péginas de outros grandes jomais
brasileiros (O Globo, 02/10/04; Didrio de S3o Paulo, 02/10/04; ver anexo Vil).

A materia do Jomal de Brasiflia informou que o presidente da FUNAL
Mercio Pereira Gomes, solicitaria & Policia Federal, naquele mesmo dia, “(...) a
abertura de inquérito para apurar a venda na internet de DNA de sangue de
indios Karitiana e Surui, de Rondénia {... ). Disse, ainda, que a “(...) a venda [de
amostras] foi revelada ontem [30/09/04] com exclusividade pelo Jomal de
Brasilia (...]’. Prossegue informando que a “(...) Procuradoria da Republica em
Rondénia também anunciou abertura de inquérito civil publico para apurar a
dendncia (...)", e que o Ministério das Relagdes Exteriores formalizaria pedido de
investigag&o & Policia Federal, assim como contataria a Embaixada Brasileira
em Washington “(...) para pedir a retirada do site do ar (... )"

E interessante observar que a Unica novidade em toda esta nova
movimentacéo institucional do govemo brasileiro em relacéo aos procedimentos
adotados em 1996 ¢ a solicitagdo da interrupgéo das atividades do site, o que
nao fora, aparentemente, requerido antes. A mesma matéria do Jomal de
Brasilia lembra que a Procuradoria da Reptblica em Rondénia investiga o caso
desde 1996, e j4 em 2002 o Ministério Piblico Federal ingressara com acéo civil
publica, na qual, como vimos, s8o acusados Hilton Pereira da Silva e Denise
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Hallak. Uma vez mais, & imprensa repete a histdria do evento de 1996
envolvendo o médico brasileiro; embora a reportagem mencione as atividades
da Comissdo da Biopirataria na Amazdnia em 1897 — que foi informada, pela
prépria CCR, que suas amostras teriam sido coletadas ha varios anos, e doadas
a instituicdo por Ken Kidd, de Yale -, & Hilton da Silva que esta, novamente, sob

suspeita.

Deve-se perguntar 0 que tera acontecido com a acdo instaurada em
2002, tanto mais que ela resultou de uma investigacdo detalhada da
Procuradoria da Repulblica em Rondbnia, que esteve na aldeia e recolheu as
narrativas dos Karitiana sobre o caso. Dado importante, muitas das reportagens
de joral publicadas em 1996 e 1997 traziam algumas palavras dos proprios
Karitiana, talvez porque, naquele momento, no calor da hora, os indios
estivessem prontos a falar. Agora, em 2004, sequer se menciona o fato de que
foram os Karitiana que, apds a visita de Hilton da Silva, denunciaram o ocorrido
ao Procurador da Republica no estado. Os Karitiana, novamente, parecem ter
sido apagados, e a solicitacdo da retirada do sife do ar, conguanto justa medida,
é sintomatica: o chogue da opinido publica e do govemo estadual e federal
parece estar, ndo no sentido e nas conseqiiéncias problematicas assumidas
pela retirada indevida de sangue Karitiana, mas no crime que se consuma na
comercializagcdo on fine de amostras bioldgicas indigenas; é por esta razéo,
talvez, que a chamada da matéria do Jomal de Brasilia fala na apuragao, pela
Policia Federal, do tréfico de sangue.

O uso do termo trafico aqui pode, sugiro, estar bastante influenciado por
dentncias e descobertas recorrentes, e crescentes, de coleta e expatriagéao
ilegais de plantas e animais brasileiros, que movimentam um enorme mercado
nacional e internacional. Nesse sentido, o termo parece indicar, sobretudo, uma
preocupacdo, do governo brasileiro, com o crime de circulagéo irregular do que
se denomina o patimdnio genético nacional (Abreu 2003), e o problema, entao,

seria muito mais de soberania nacional do que de sensibilidade aos inimeros
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problemas colocados pela relagio entre povos indigenas e ciéncias biomédicas
no Brasil. Seria preciso perguntar, portanto, quais s&o as implicagbes de uma
abordagem investigativa que, pelo menos em seus primeiros passos, nao
recorre aos principais interessados — os Karitiana. De todo modo, aos animais e
vegetais vitimas do tréfico ndo cabe consultar.

Deve-se perguntar, ainda, as razbes que trouxeram estes fatos
novamente a cena publica. Digno de nota o fato de que apenas a reportagem de
O Globo informa sobre o escéndalo de 1996: “(...) Essa ndo é a primeira vez que
a Coriell Cell & acusada de comercializar amostras de sangue de indio brasileiro
[sic] na internet. Em 1996, a empresa havia feito o mesmo andncio, envolvendo
DNA também dos indios karitiana e surui [sic] (... )" No entanto, as outras
matérias, e mesmo esta, dao ao fato conotacdes de novidade, de um assim
chamado furo jomalistico. E nfo hé informacdes de que a comercializagdo de
amostras na home page da CCR tenha sido interrompida nesses anos. Poderia
sugerir que o impacto da divulgacdo dos fatos, envolvendo pesquisas
biomédicas, ocorridos entre os Yanomami com a publicagio do livro de Patrick
Tierney (2000[2002]) e o amplo debate que se seguiu, sobretudo entre as
comunidades antropolSgicas brasileira e norte-americana (ver Coronil et al.
2001; Albert 2001b, 2001¢, 2001d; Ramos 2004 e as discussdes no férum virtual
Public Anthropology®) tenha sua quota de influéncia (a reportagem de O Globo
lembra o caso Yanomami dizendo, inclusive, que o caso Karitiana “jd se repeti”
enire aqueles), além do que foi acima postulado, com respeito ao enorme
negécio do trafico de plantas e animais silvestres no Brasil, que tem merecido
intensas discussbes entre o govemo e organizacdes nao-govemamentais (ver,
por exemplo, Bensusan 2002; Lima & Bensusan 2003). No entanto, conclusdes
mais claras apenas poderdo ser tiradas a partir dos desdobramentos posteriores
do caso.

* Disponiveis em www.publicanthropology.org/Joumals/Engaging-ldeas/RT(YANOY/.
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CAPITULO lll: DO SANGUE: DISCURSOS, MOVIMENTOS

“Blood is thicker than water”
David Schneider

“Cada bicho guarda no corpo o sumo do que comeu”
J.Simoes Lopes Neto

115



3.1. Fluidos vitais: sangue e substéncias corporais nas terras baixas.

E sabido que o sangue - assim como outros fluidos corporais e partes
destacadas do corpb - apresenta eminente valor simbdlico nas cosmologias
indigenas das terras baixas sul-americanas. A onipresenca deste fluido corporal
em periodos criticos da existéncia de individuos e sociedades, tais como a
menstruacéo e o parto, os ritos de passagem que envolvem sofrimento fisico, a
morte e o tratamento de cadaveres em ritos funerarios, as técnicas terapéuticas
gue envolvem derramamento de sangue (escarificacdes), a guerra, o homicidio
e o canibalismo consﬁtui espaco estratégico, em que se entrevéem concepcdes
de pessoa, corpo, vida e sociedade. Esta secdo pretende apresentar uma breve
resenha da literatura sobre os temas da etnoanatomia e etnofisiologia, com
particular ateng@o as concepcdes nafivas em tormo do sangue e outras
substancias e fragmentos compéreos.

Buscarei, assim, recuperar os debates presentes na etnologia sul-
americana desde meados dos anos 70 que, desdobrando o projeto
levistraussiano exposto nas Mythologiques ([1966]2003, 1966, 1967, 1971),
tomaram o corpo, suas partes e emissdes, composicdo e decomposicdo — o
compo como ‘uma matriz de simbolos e um objeto do pensamento”
(Seeger,DaMatta & Viveiros de Castro 1979:11) ~, como via de acesso as
teorias indigenas acerca da sociedade e do cosmos (Overing Kaplan 1977;
Carneiro da Cunha 1978; Seeger, DaMatta & Viveiros de Castro 1979; Viveiros
de Castro 19872 e b). Como diz Eduardo Viveiros de Castro (1977:1) a respeito
dos Yawalapiti do Alto Xingu, em uma dissertacio que pode ser tomada como
exemplo desta nova orientagao:

“(...) Boa parte deste trabalho toma como objeto a andlise do pensamento
e pratica Yawalapiti sobre o corpo humano: sua fabricagdo, sua comunicagdo
com o exterior, as regras que o incorporam & sociedade e o transformarm em
simbolo. Nesta direg&o, um dos problemas centrais que persigo é o do esbogo
de uma légica das qualidades sensiveis que, transformando o pensar sobre
substancias naturais (alimentos, fluidos corporais) em aparelho simbdlico que
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estrutura as relagOes sociais, vai permitir a emergéncia conceitual da sociedade,
como objeto de reflexéo por parte de seus membros (...)".

Argumentaram os etnégrafos, naquele momento, que os modelos
antropologicos até entdo disponiveis — forjados no encontro da disciplina com
sociedades na Africa — ndo eram apropriados para uma descricdo fiel das
sociedades indigenas nas terras baixas sul-americanas (Carneiro da Cunha
1978: 131-141; Seeger, DaMatta & Viveiros de Castro 1979:5-10). Sugeriram,
entdo, Seeger, DaMatta & Viveiros de Castro, ao realizar um balango das
questOes americanistas em 1979, que um foco privilegiado, nas cosmolégias
indigenas na América tropical, que pemmitiria articular cosmologia e sociedade
de modo mais adequado que o instrumental importado de contextos etnograficos

africanos’, seria aquele das ideologias nativas da comporalidade.

O americanismo, assim, propds tomar a acepcéo do corpo e sua dinamica
como finguagem, a ser acessada para a compreensdo das cosmologias
indigenas: a tarefa consistia em “ler” a sociedade e a cultura inscritas nos corpos
ornamentados, escarificados, torturados, fragmentados, destruidos ou em
construgdo (cf. Tumer 1980; Seeger 1980; Gregor 1982; Clastres 1990: 123-
131). O cormpo, nesta perspectiva, deveria analisado em termos de seu potencial
simbdlico, ou seja, seu rendimento enquanto sede das complexas edificagcdes
sociais, miticas e rituais das sociedades (C.Hugh-Jones 1979). Esta
interpretagé@o foi particularmente marcada pelos estudos com os grupos de

' A funcionalidade deste instrumental analitico para as sociedades na Africa e Melanésia tém
sido rediscutida a luz das teorias que focalizam as substéncias corporais como objeto de
construgao socio-simbdlica e reflexdo sobre a sociedade e o universo (cf. Héritier 2000). Estes
estudos vém demonstrando que a explicagdo destas sociedades nos quadros foriados pelo
estrutural-funcionalismo herdado de Malinowski (Melanésia), Radcliffe-Brown e Evans-Pritchard
(Africa) deveu-se muito ao proprio instrumental tedrico empregado pelos pesquisadores, o que
haviam observado, bem antes, eindgrafos americanistas, como Manuela Cameiro da Cunha
(1978), Maybury-Lewis (1979), Seeger,DaMatta & Viveiros de Castro (1979:10). Esta expansio
da corporalidade e das nogdes de substéncia vem produzindo resultados renovados na etnologia
africanista e melanesianista, bem como em ouiras regides etnogréaficas (cf. Poole 1983; Buckley
& Gottlieb 1988; Strathern 1997; Strathern & Stewart 1998; Strathem & Lambek 1998; Héritier
2000; Stewart & Strathern 2001 e 2002; Hoskins 2002; Morrow 2002}, bem como permitindo um
didlogo bastante produtivo entre estas e a etnologia das terras baixas da América do Sul (cf. por
exemplo, Gregor & Tuzin 2001).
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lingua Jé-Bororo no Brasil Central, cuja oposicdo entre individuo bioldgico
(sangue/substancia, espaco doméstico e periférico) e individuo social {nome,
espago cerimonial e centro da aldeia) foi teoricamente valorizada (cf. DaMatta
1976; Carneiro da Cunha 1978; Crocker 1979; DaMatta 1979; Melatti 1979). Tal
abordagem levou a construgdo de uma dicotomia entre os modelos de
construc@o da pessoa entre os J& e outros grupos, notadamente os Tupi e
Tukano no rio Negro (cf. Cameiro da Cunha & Viveiros de Castro 1985; Viveiros
de Castro 1986); estudos recentes, contudo — e a partir do proprio material Jé —,
tém apontado a necessidade de uma revisdo dos modelos no que concerne a
problematica da construgc@o da pessoa e do parentesco (cf. Coetho de Souza
2001).

Desenvolvimentos recentes da etnologia sul-americana, contudo, vém
indicando uma radicalizacdo desta proposta, em que o corpo nao € apenas
suporte das informacgGes e alteragdes operadas pela sociedade, mas ele préprio
& agente destas acdes, constituindo 0 locus da experiéncia do ser no mundo
porque este propric mundo — a sociedade, a histéria e 0 cosmo — é pensado em
termos anatémicos e fisiclégicos (C.Hugh-Jones 1979). Aqui ndo cabe uma
dicotomia do bioldgico/individual versus o social, mas advoga-se uma “visdo
integral do corpo®, em que ele é o “sitio de construgéo da vida social” (McCallum
1988a: 219). Tal abordagem permitiu repensar velhas dicotomias,
desestruturando uma oposig&o entre natureza (corpo bioldgico e individual) e
cultura/sociedade (corpe social, simbdlico e ritual) que, nas terras baixas, ndo
teria o sentido forte que assume no pensamento ocidental. Esta abordagem
também possibilitou andlises originais dos processos sociais e simbdlicos entre
as populagbes indigenas sul-americanas, por exemplo, nos estudos que
repensam a oposi¢ao entre corpo e alma (Farage 1997,1998; Pérez-Gil 2001) ou
entre corpo e processos cognitivas/intelectuais, mneménicos e “emocionais”
(Gow 1997; McCallum 1998a; Lagrou 2000; Overing & Passes 2000); ou ainda,
naqueles que concluem que a socialidade se constitui na construgdo dos corpos
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e de uma “intersubjetividade corporificada” (Overing 1999; Gow 1989, 2000;
Jamieson 2000; Londofio-Sulkin 2000), entre outros.

Totalizadora, a fisiologia na América indigena proporia algo semelhante a
uma teoria classica dos humores® ou, nas palavras de Patrick Menget (2001:
182-183):

“(...) Este esquema da dindmica do corpo e dos humores, por elementar
que seja, dd conta, com simplicidade, de toda a profusdo, & primeira vista
desconcertante, de interditos e recomendacdes que acompanham a gravidez, o
nascimento, a “couvade”, o regresso da caga (e da pesca, em menor grau), o
homicidio, o luto, o crescimento, as menstruagdes {(...)".

E claro, Menget esta se referindo aos momentos criticos da existéncia da
pessoa, do nascimento a morte — definidos como “ritos de criagdo do corpd’
(Overing & Passes 2000:20) —, e que caracterizam estados de liminaridade em
que a vulnerabilidade cresce e o perigo espreita (cf. Viveiros de Castro 1977;
1987b). N&o obstante, uma antropologia do cotidiano (everydayness) vém
demonstrando (cf. Overing 1985, 1999) que o balanco apropriado dos fluidos
corporais dos individuos ndo é exclusivo dos periodos e atividades rituais, mas
uma tarefa diaria, imposta a todos os seres humanos em praticas,
aparentemente banais, como a alimentacdo e a comensalidade (DaMatta 1979;
Brunelli 1988; Pina de Barros 1984; Vilaca 1998; McCallum 1998b; Erikson
2002; Londono-Sulkin 2000), a vida sexual (Crocker 1985; Camargo 1999;
Junqueira 2002), a produgéo técnica e artistica (Gow 1999; Erikson 2001:1086),
os cuidados com o destino das excregOes (Montagner 1996: 54-57; Pina de
Barros 1998) e com a manutenc8o da sadde e a protegdo contra as doengas
(Viveiros de Castro 1977; Brunelli 1988). Em resumo, uma conduta pessoal

*E interessanta notar que a teoria classica dos humores corporais, bem como atualizacOes desta
encontradas em diversos contextos etogréficos ocidentais — como na Franga da virada do
século XIX (Fine 2003) ou mesmo em representagdes populares sobre o corpo e a doenga em
camadas populares brasileiras (J.Ferreira 1998:52; H.Gongalves 1998:114; Cardoso 1993:138-
146} ~ apresenta notiveis pontos de contato com as teorias amerindias acerca da anatomia e
fisiologia e das substéncias corporais. N&o se trata aqui, claro, de propor um estudo comparativo
de universos apartados, mas tdo somente de remeter a uma literatura cujos resultados podem vir
a iluminar o material sul-americano.
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diaria que esteja sempre atenta & regulacio das entradas e saidas de
substancias do organismo (C.Hugh-Jones 1979:119).

Acima de tudo, o sangue, assim como outros fluidos corporais, é indice
de vitalidade nas cosmologias indigenas das terras baixas da América do Sul.
Em grande niimero de sociedades, o sangue — ou correlatos, identificados como
um “principio” ou “forga vital’, em geral ligados as substancias corporais —
parece ser o principal responsavel pela salde e integridade dos individuos
(DaMatta, 1976 e 1979; Cameiro da Cunha 1978; Crocker 1979 e 1985; Erikson
1986; Conklin 1894; Rodriguez 1995; Teixeira-Pinto 1995). A coisa viva tem
sangue, e pessoas saudaveis t8m sempre muito sangue (Cameiro da Cunha
1978:108; Gow 1991:129-130) ou, melhor dizendo, uma quantidade adequada
ou equilibrada de sangue em circulagéo no organismo.

O perfeito funcionamento das fungdes corporais é figado & circulacéo
equilibrada do sangue e/ou fiuidos correlatos. Assim, uma nocéo de saude e
bem-estar, se inclui a manutencdo do bom relacionamento com os outros,
“sociais”, “naturais” e “sobrenaturais” (na ja aludida visdo totalizante do corpo),
também passa pelo bom funcionamento do corpo, medido, sobretudo, no fluxo
estavel da corrente sanglinea, no balango correto dos fluidos corporais e na
respiragao que, em ultima analise, vincula-se a plena circulagcéo do sangue por
todas as partes do corpo: a coisa viva respira porque o sangue circula
adequadamente, e o movimento respiratdrio, bem como o calor que emana o
corpo s&o indices seguros do estado de vitalidade e satide (Cameiro da Cunha

1978:11; Muller 1993: 169-170; Rodrigues de Novaes 1996; Farage 1997, 1998).

Esta nogéo de que a abundéncia e o bom funciocnamento do sangue no
interior do corpo indica o estado saudével dos corpos t&m implicacdes evidentes
nos processos de adoecimento e morte: pois, se o0 sangue é fundamental,
principio de vida, forga € movimento, dentro do corpo, é nestes limites que ele
deve permanecer (cf. C.Hugh-Jones 1979:158). A saida ou perda de sangue do
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corpo significa morrer ou aproximar-se da morte: os Arara do Pard, por exemplo,
dizem que o sangramento abundante causado por um corte significa que a
pessoa acidentada “morreu um pouco” (Teixeira-Pinto 1997:158); processos
patoldgicos s&o também associados & auséncia de sangue (Gow 1991:181) e
em numerosas sociedades o0s processos de envelhecimento e morte séo
vinculados ao gasto do “estoque” individual de sangue ou do principio vital a ele
ligado e ao ressecamento do corpo: a morte € constatada na auséncia completa
de sangue/substancia ou energia vital (DaMatta 1976:85-86; 1979:102; Carneiro
da Cunha 1978:108; Crocker 1985:42; Erikson 1986:194-195; Alvares 1992;
Rodriguez 1995:133; Farage 1997).

Contido nos organismos, o sangue ¢ vida. Fora dos corpos, contudo, o
sangue se torna agente corruptor da pessoa, poluente e perigoso {Cameiro da
Cunha 1978:102; Crocker 1985:41; Brunelli 1987; Rodriguez 1995:132; Conklin
19985; Montagner 1996; Jungueira 2002:87). Ndo se deve ter contato com
sangue vertido: sangue que sai n&o deve voltar (Erikson 1986:195); sangue fora
do corpo contamina, € volétil, e, nos contextos de violéncia guerreira, o sangue
derramado enche o corpo do matador (DaMatta 1976: 86-87; Viveiros de Castro
1986; Rodrigues de Novaes 1996:59-60; Vilaca 1998) ou “jorra” sobre ele, como
dizem os TxicAo (lkpeng), modificando-o (Menget 2001:169); seu “cheiro”
penetra a pessoa, faz adoecer e mata (Verani 1991; Montagner 1996; Fausto
2001:309-310). Complexos rituais pds-homicidio s&o necessérios nao apenas
para converter em beneficio as propriedades extraidas dos corpos mortos e
desmembrados, mas também para livrar 0 matador do sangue da vitima que,
nele impregnado, ameaga néo s6 a ele proprio como a toda a sociedade (ver
Viveiros de Castro 1986, Sterpin 1993; Menget 2001; Fausto 2001).

A guestéo dos perigos associados & perda de sangue e ao contato com
sangue e fluidos corporais de outrem € tematizada, nas terras baixas, por uma
série de conceitos e praticas socio-cosmolégicas bem conhecidas da etnografia:
diversas implicagGes simbdlicas da efuséo do sangue podem ser inferidas das
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praticas que cercam a menstruacdo e o parto (Sterpin 1993:44: Conklin
1994:171; Barros 1994:269; Gongalves 2001:134ss), o tratamento dos
cadaveres em ritos de canibalismo funerario (Albert 1985; Vilaga 1992,1993;
Conklin 1995) e, notadamente, a guerra e o homicidio (DaMatta 1976; Albert
1985; Erikson 1985; Viveiros de Castro 1986; Fausto 2001, entre outros). Em
outros casos, ritos de passagem e certas praticas magico-terapéuticas (como as
escarificagbes e o uso de eméticos e certos alucinégenos), quando envolvemn
alguma forma de derramamento de sangue ou de outras substancias, p‘errniterﬁ
entrever articulagGes entre os fluidos vertidos — sangue, vémito — e a construgéo
da pessoa (Viveiros de Castro 1977; 1987b; Gregor 1982; Verani 1991; Monod-
Becquelin 1993; Farage 1997; Giraldin 1997; McCallum 1998a; Gow 1999).

Estas questdes nos levam a problematica da fragmentacdo dos corpos
nas sociedades indigenas da América do Sul. Ha evidéncias etnogréficas de que
outras partes destacadas do corpo humano, tais como fragmentos de unhas,
pele, cabelos e secregbes ou excregdes corporais também apresentam ricas
implicagbes simbdlicas nas terras baixas — seja no xamanismo e na feiticaria
(Taussig 1993:426; Pérez-Gil 2001:335), na guerra (Rauschert 1981-82:428;
Bray 2001:264) ou nos cuidados relativos & protecdo da pessoa e da
comunidade, devido a poténcia deletéria imputada a esses mesmos fragmentos
(Cameiro da Cunha 1978:102; Pina de Barros 1994:271, 2003:161-162;
Montagner 1996: 41,54-57,93; Athias 1998) ~, como j& apontaram, em diferentes
contextos etnograficos, outros autores, em textos classicos (Leach 1983;
Douglas 1976), € como parece ser 0 caso entre os Karitiana, como veremos.

Muitas vezes, contudo, o desmembramentc dos compos esta
compreendido nos limites da relagéo entre a sociedade e seus inimigos, e atinge
um conjunto de fungdes que, se implicam em danos aos adversarios —
despersonalizaggo do combatente morto e retalhado, domesticacdo das forcas
exégenas — também permitem a incorporag@o de principios diversos — energia
ou forga vital, poténcia reprodutiva, identidades, posicbes sociais e poder, e
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mesmo memoria e histdria — que confluem para a vitalidade e o enriguecimento
da sociedade, 0 que se denomina consumo produtivo, assim, as amplamente
difundidas praticas gﬂerreiras péfa captura de troféus (cabecas, ossos, pele,
dentes) ou cativos e a antropofagia guerreira contribuem para a domesticacdo e
a incorporagéo de forca ou substancias vitais importantes para a reproducéo e a
vitalidade do socius amazdnico (Albert 1985; Menget 1985, 1993; Viveiros de
Castro 1986; Carneiro da Cunha & Viveiros de Castro 1986; Vilaga 1992; Fausto
1992, 2001; Sterpin 1993; Teixeira-Pinto 1933, 1997).

No limite, esta circulagdo de fragmentos e partes desmembradas de
corpos inimigos — ou seja, a predacdo guerreira — remete a circuitos de troca de
substéncias mais amplos, que encompassam os dominios da caca (Descola
1988; Dal Poz 1993; Fausto 2001; Aradjo 2002), da culinaria e da alimentaco
(Viveiros de Castro 1977; McCallum 1998b), do xamanismo e da relacdo com o
universo dos seres sobrenaturais, espiritos, “bichos” e divindades (Carneiro da
Cunha 1978; Viveiros de Castro 1986; Farage 1997; Fausto 2001) e, no limite,
abrangem todo o universe, numa enorme rede de circulagéio por entre os planos
do cosmos e seres viventes, caracteristicamente descritos entre as sociedades
de lingua Tukano no alto rio Negro (Reichel-Dolmatoff 1976; C.Hugh-Jones
1979; Arhem 1999), mas cuja operacdoc parece evidenciar-se, também, em
outros universos etnograficos (cf. Chaumeil 1985 para os Peba-Yagua; Descola
1988 para os Jivaro-Achuar)®,

A coleta de materiais biologicos — fluidos e partes de corpos — para
pesquisas entre sociedades indigenas, portanto, parece também intervir nestes
circuitos de substéncia, ao reorientar elementos dos corpos humanos para
novas rotas de circulagdo, agora controladas pelas ciéncias (e inddstrias)
biomédicas. Constitui-se, entdo, um mecanismo de fragmentacdo corporal
analogo a guerra, ao homicidio e ao derramamento inadvertido de sangue, posto

3 Arhen (1999:201) sugere que o modelo de eco-cosmologia Makuna, que descreve, é apenas
uma das transformagtes de um padrao fundamenialmente similar encontrado em toda a
Amazdnia.
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que redireciona o fluxo de substancias que deve operar, normalmente, via
fragmentac@o dos corpos outros em beneficio da manutencdo da unidade do
proprio corpo e, em Ultimo sentido, de toda a sociedade. Como inimigos que
surgem em violenta emboscada, ou animal que morde e fere durante uma
expedicdo de caga, a coleta de sangue por cientistas biomédicos toma-se
evento problematico, cujas conseqléncias para os circuitos de substancia
destas populag0es requerem formas diversas de compensagao.

Em jogo estao, portanto, a construcéo e a integridade dos corpos, seja
por meio da captura de identidades, partes de corpos, substancia ou energia de
fora do socius, ou do controle estritc das trocas de substancias intra-
comunitarias, exemplificado pelas regras cuidadosas que cercam as emissdes
ou excregbes corporais no cotidiano ou em periodos criticos da exisiéncia
humana — o parto, a menstruagao, a doenga ou a mone — , em que a pessoa
encontra-se em estado liminar, e o compo € considerado vulneravel a
intercambios descontrolados e, via de regra, deletérios de substancia. Tal estado
de suscetibilidade justifica uma longa lista de praticas de resguardo que devem
ser observados pelos individuos e seus iguais nestes momentos de perigo (cf.
DaMatta 1976; Viveiros de Castro 1977; Brunelli 1987; Farage 1897, 2002). Este
imperativo da manutengo do como integro pode também explicar os
embaragos cosmoldgicos provocados pela intervengdo médica que retira ou
coleta fragmentos e fluidos corporais. O “desmonte” de corpos entre populagdes
indigenas, operado pelas modernas técnicas das ciéncias biomédicas ocidentais
(cf. Sharp 2000), talvez possa, entéo, ser compreendido 2 luz das praticas de
fragmentac&o corporal observadas em muitos contextos etnogréficos nas terras
baixas®.

* Uma vez mais, a analogia com contextos ocidentais pode ser rentavel: valeria, talvez, uma
reflex@o dos impactos deste redirecionamento dos corpos e suas partes em sociedades
indigenas & luz dos estudos sobre as implicagbes simbdlicas da circulagao e/ou tréfico de drgéos
humanos para transplante (cf. Scheper-Hughes 2000; Scheper-Hughes & Biehl 2000), em que
uma forte nogéo de integridade do compo humano em grupos populares é revelada (cf. o
belissimo artigo de José de Souza Martins sobre a visdo do corpo em populagdes rurais
brasileiras e um comentario sobre o “desmembramento” operado pelas relagdes desiguais de
trabalho: Martins 1999),
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A importancia do sangue e de outras substéncias e fragmentos corporais
nos universos simbdlicos indigenas sugére, assim, hipdteses quanto ac impacto,
na mesma grandeza, de intervencdes médicas que atingem diretamente seus
corpos, sobretudo a coleta do sangue, que nos interessa mais de perto. Bruce
Albert notou que, para os Yanomami — também eles sujeitos & pesquisa
biomédica nos anos 60 —, a estocagem do sangue de parentes mortos
(2001b:6), bem como a mistura deliberada do sangue de pais e filhos nos
laboratérios (2001a:2), sdo afrontas culturais graves, uma vez que aos mortos
cabe o destino funerario apropriado, e corpos iguais ndo devem jamais
interpenetrar-se. Alem disso, os Yanomami véem problemas quanto ao destino
do material estocado, que, de nenhum modo, poderia ser descartado
aleatoriamente, o que teria perigosos efeitos para sua ordem cosmoldgica
(Albert 2001a:6).

Nesta mesma linha, afirmam os Kraho que “(...) sangues diferentes ndo
podem ser misturados (...J’ (Carneiro da Cunha 1978:103), o que aponta para os
efeitos danosos da conjungdo ou sobreposicdo de substancias corporais
idénticas, referidos na literatura etnoldgica ha algum tempo (cf. Viveiros de
Castro 1977)°. Outras referéncias na etnografia permitem entrever implicagGes
sérias quanto & intervencéo nos corpos e a coleta biomédica de amostras: os
Arara, por exemplo, dizem que ...} tudo o que entra ou sai do corpo altera os
eslados da pessoa (...)” (Teixeira-Pinto 1997:161) e, entre os Asurini do Xingu,
ainda, a doencga € associada 2 perda de aigo pela pessoa (Mlller 1993:168).
Além disso, certos procedimentos médicos tém obvias articulagbes com o
sangue e 0s processos fisioldgicos intemos, como € o caso do uso de seringas e
aguihas, cuja eficacia terapéutica atribuida pelas sociedades indigenas tém sido
documentada em numerosos trabalhos (Conklin 1994; Pollock 1994; Rodrigues

i Recentemente, Frangoise Héritier (2000) explorou as relagdes de parentesco entre os Samo
(Africa central) em termos das nogdes de substancia, e sugeriu, por exemplo, que o incesio deve
ser interpretado como uma conjungfo indevida de substincias corporais idénticas. Esta
sugestao tém notavel analogia com as ideologias indigenas sul-americanas sobre o parentesco e
a substancia, e no caso Karitiana apresenta importancia crucial, como sera visto adiante.,

125



de Novaes 1996; Coimbra Jr. & R.Santos 1996:4; Fausto 2002). O uso de
agulhas, a retirada de sangue, a estocagem de material orgénico, assim como
todos os procedimentos de pesqdisa onmédiéa e atendimento & saude podem
ter, assim, aos olhos de grupos indigenas, sentidos probleméticos em sua
interface com nogbes de pessoa, como, integridade fisica e metafisica e

sistemas de circulacdo de substancias vitais.

A observag@o dos Yanomami e outros grupos indigenas a respeito da
mistura de sangues conduz, ainda, a um outro aspecto da riqueza semantica do
sangue e da substéncia corporal na América tropical. Muitas vezes, € em termos
de identidade do sangue ou da substéncia corporal que vérias sociedades
indigenas definem o universo das categorias de parentesco e os modelos de
relacdo apropriada para com cada categoria. Nestes casos, parentes
consanglineos tém o mesmo sangue ou © Mesmo corpo, os afins tém compos
um pouco diferentes, e os ndo-parentes ndo partilham da mesma substancia
(Conklin 1995; a prépria etnografia Karitiana j4 apontara nesta direcdo: ver
R.Landin 1989; Llcic 1996; Aradjo 2002). Esta categorizaciio depende da
construgao continuada dos lagos que unem os individuos: consangliineos sao
agueles cuja substéncia corporal € partithada n&o apenas como um dado, mas
como um processo permanente de “aparentamento”, obtido com a convivéncia
diaria, o cuidado mutuo e o interc&mbio de alimentos, bens e substancias (cf. Da
Matta 1976; Viveiros de Castro 1977; Gow 1991, 1997; Overing 1991). Tal foi
notado ha tempos pela etnografia, nos termos do que se convencionou
denominar “comunidade de substancia’, o conjunto de individuos ligados entre si
pela mesma constituicio corporal, que define um conjunto de praticas sociais
reciprocas vinculadas aos ritos de passagem, ou seja, a construgo dos compos
e das pessoas (Schneider 1968; DaMatta 1976; Viveiros de Castro 1977, 1987a
e 1987b; Seeger 1980; Menget 2001). Recentes desenvolvimentos da etnologia
americanista apontam mesmo para a existéncia das assim chamadas
“intersubjetividades corporificadas das comunidades” (embodied intersubjectivity
of community), em que processos afetivo-emocionais, cognitivos, mnemonicos e
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intelectuais vinculam-se fortemente & substancia corporal compartilhada pelos
individuos (ver McCallum 1998a e a maioria dos artigos em Overing & Passes
2000).

A construcéo das categorias e parentesco e identidade em termos de
uma anatomo-fisio-légica deriva, certamente, das visdes nativas acerca da
geragéo e da concepgdo: os corpos dos bebés sfo gerados pela substancia
compartilhada pelos pais — sangue, sémen e secre¢bes vaginais — durante os
atos sexuais, em geral continuados: diz-se, em muitas sociedades, que 0s pais
“fabricam” a crianga, e o intercurso sexual € pensado, em geral, como uma
primeira etapa no longo processo de produgdo do corpo e do intercambio
perpétuo de substancias corporais que mantém a continuidade deste processo
(Viveiros de Castro 1977; Lima 1986; Camargo 1999). Isso nos leva, ainda, a um
dltimo ponto, que as substancias e érgaos que constituem e sustentam o corpo
derivam, em muitas cosmologias, do sangue: sémen, secre¢des vaginais, saliva,
suor, lagrimas, leite materno, gordura e os érgéaos intemos, podem ser formados
de sangue, resultantes de seu metabolismo ou transformactes variadas deste
(DaMaﬁa 1979:102; C.Hugh-Jones 1979; Conklin 1995; Rodrigues de Novaes
1996:60-66). Podemos dizé-lo, inclusive, ndo apenas dos aparatos e partes
“materiais” do corpo mas, retomando a concepgio “totalizante” do corpo,
também de diferentes nocdes de aima, cujas relagdes intimas com a substancia
do corpo encontram demonstracdo em algumas etnografias (cf. Farage 1997,
1998; Lagrou 2000).

Passemos agora as concepg¢bes andtomno-fisiolégicas Karitiana, para
depois, a partir delas, investigarmos sua interpretacao dos casos documentados
de coleta irregular de seu sangue ou, dito de outra forma, do modo como os
corpos Karitiana “sabem” e “sentem” as intervencbes de cientistas e médicos
sobre eles.
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3.2. Doencas e curas: pluralismos terapéuticos entre os Karitiana.

Nesta segéo pretendo descrever brevemente o universo da doenga e dos
cuidados com a saude em operacéo entre os Karitiana. N&o tenho condicdes de
fomecer um panorama detathado do sistema de classificag&o nosolégica e de
praticas e saberes médico-terapéuticos tradicionais, tarefa que demandaria
pesquisa de maior fdlego. Minha intenc&o é tao somente descrever o quadro de
doencas prevalente na comunidade e a estrutura de atendimento a sadde local,
bem como fomecer alguns subsidios para a compreens@o da resignificacso,
feita pelos Karitiana a partir de seu préprio universo médico-terapéutico, dos
conceitos meédico-cientificos e das praticas de atencdo a salde introduzidas
apds o contato sistematico com a sociedade nacional. Veremos que certas
rotinas medicas presentes no cotidiano da relagdo entre os Karitiana e os
saberes médico-cientificos terdo sentidos destacados, quando observados em
conjuntoc com os casos de coleta de materal bioldgico que estamos
investigando.

A interagao entre sistemas médico-terapéuticos das sociedades indigenas
no Brasil e aquele ocidental-cientifico tem sido objeto de intimeros trabalhos
(Buchillet 1991,1985,1999,2001; Poliock 1994; Conklin 1994; Rodrigues de
Novaes 1996; Garnelo & Wright 2001; Gamelo 2003, entre outros). Todos eles
apontam na direcdo de uma releitura dos procedimentos e conhecimentos
médicos introduzidos ap6s o contato, que ndo significa a descaracterizacdo das
concepgdes locais de andtomo-fisiologia, satde, doenga, tratamento e cura, mas
a incorporagdo das novidades exégenas nos quadros das cosmologias
indigenas. Nesse sentido, o produto da interacdo entre diferentes sistemas
medicos € aigo novo, singular, mas perfeitamente integrado e coerente, e é por
esta raz&o que alguns autores preferem falar em “pluralismos terapéuticos”, e
n&o em “pluralismos médicos” (Rodrigues de Novaes 1996). Nao ha contradicdo
onde existe re-significag&o ou, como observa Marina Cardoso (1999:151):
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“(...) [Ha] sempre uma postura bastante pragmdtica a respeito dos
recursos terapéuticos disponiveis, e [é] pela correlacdo entre a eficdcia obtida
por um determinado tratamento e o0 mapeamento dos fatores fisicos e
contextuais nos quais a doenca [aparece] que esta [é] interpretada, ao se fidar,
simultaneamente, com os fatores fisico-organicos e mdagico-religiosos na
explicagdo do fenébmeno mdrbido. O fato de a doenga ser percebida e
classificada em diferentes planos, nos quais ela [pode] se expressar, [intervém]
tambeém no recurso a um lipo ou outro de tratamento a ser validado pela sua
eficdcia empirica e compreendido no quadro de suas referéncias cognitivas,
pratico-experimentais e até mesmo religiosas (...)”

Devo observar que o sistema de atendimento meédico oferecido aos
Karitiana parece funcionar de maneira bastante eficiente, ainda que enfrente
problemas, como todo o sistema de salde publica no Brasil®. £ nao era dificil ter
contato com o problema, uma vez que muito da vida comunitaria girava em torno
das questbes de salde e doenga: quem esta doente, quem esta se tratando,
quem vai a cidade buscar tratamento. Logicamente, é possivel que esta
afirmagéo esteja influenciada tanto pelo objeto da minha pesquisa — o sangue ~
como pela proximidade que tinha, na aldeia, com a responsavel pelo posto de
saude local, assim como, na cidade, com uma médica pediatra que prestava
assisténcia aos Karitiana. Uma epidemia que conjuntivite que atacou boa parte
da comunidade — e a mim, inclusive — logo na minha chegada mostrou-se porta
de entrada crucial para as investigacdes sobre o corpo e suas aflicdes que
tencionava empreender, e discuti-la intensamente com os Karitiana deve ter
marcado, aos olhos deles, 0 modelo de interac@o discursiva que antropdlogo e
seus sujeitos deveriam constituir. Mas nao foi bem assim, pois, para os indios, o
antropélogo queria saber do sangue “roubadc’, e era por vezes complicado
convencé-los a falar do sangue e do corpo de maneira geral; s com muito

esforgo logrei fazé-los entender que para saber do sangue que foi retirado era

% Note-se que os servicos de atendimento & sadde que eu pude constatar contrasta, em certa
medida, do cenario descrito por José Odair Ferrari (1996) e Hiiton da Silva (1997a e b). E bem
provavel que tal tenha sido resultado da reestruturagdo dos distritos sanitarios indigenas
(DSEr's), em 1998-1999; por esta razéo, a alegagio de Hilton da Silva — de que a salde na
aldeia era precdria em 1996 — deve fazer sentido. Note-se que o atual presidente da CUNPIR —
ONG que detem, em convénio com a FUNASA, a responsabilidade pelos servigos sanitarios — é
um Karitiana.
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preciso perguntar sobre o sangue que ainda circula no corpo. Talvez porque,
uma vez retirado do organismo, o sangue torne-se estranho, e aborreca o corpo

e o0 espirito.

Pode ser, também, que a facilidade com que os Karitiana acessavam os
servicos de satide disponiveis — devido, certamente, & proximidade da capital do
Estado — ampliasse o leque de situagdes sociais de interacdo entre sistemas
médicos passiveis de reflexfio e discussao. Importa, de fato, que a doenca e a
salude pareciam ser, sempre, objeto de atencao especial dos Karitiana, e eles
estavam sempre prontos a falar sobre isso. Na minha opinido, e isso sera
discutido no momento adequado, a sociedade e a histéria dos Karitiana apds o
contato & pensada em termos do impacto deste na constituicdo dos corpos ou,
dito de outra forma, o corpo é o suporte da experiéncia. Assim, falar de salide e
doengca € remeter a todo um universo complexo de significagcbes sdcio-
histéricas, do qual o sistema de atendimento médico contemporaneo é parcela

importante.

Com a reestruturagéo do sistema de atendimento a sadde indigena em
1988-1999 (cf. Coimbra Jr. & R.Ventura 2001, 2003), os Karitiana passaram a
receber cuidados médicos pelo convénio FUNASA-Cunpir, que operacionalizam
0s servicos assistenciais no Distrito Sanitdrio Especial Indigena de Porto Velho
(DSEI-PVH). O DSEI-PVH atende um total de aproximadamente 6,5 mil
individuos, e os Karitiana s&o o grupo com maior incidéncia de internacdes nos
hospitais urbanos: embora apenas 4,3% da populacdo atendida, eles
representam 28,9% dos pacientes indigenas internados na cidade (Escobar et
al. 2003:129). Na cidade, os indios s&o atendidos na Casa de Satide do indic de
Porto Velho (CASAI-PVH) ou em outros hospitais melhor apareihados: sempre
que necessario, ambulancias ou outros veiculos deslocam-se até a aldeia para
buscar pacientes: o contato entre a aldeia e a CASAI é feito por radio, duas
vezes ao dia; veiculos transportam, da mesma forma, os enfermos da Casa do

indio até os locais de atendimento.
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Os cuidados primérios com a saude sio realizados na propria aldeia, e
estes nos interessam mais de perto. Uma construgdo de alvenaria na margem
esquerda do igarapé funciona como posto de salide e enfermaria; a casa possui
uma pequena sala de espera, um depésito de medicamentos, instrumentos e
arquivos’ — onde s#o realizados os atendimentos — , uma ampla sala com trés
leitos, além de cozinha, banheiro com agua encanada e um outro pequeno
quarto®. O posto de salide é administrado por uma auxiliar de enfermagem e
dois agentes de saude Karitiana, treinados pelo convénio FUNASA-Cunpir, mas
recebe visitas constantes de profissionais de salde responsaveis pelo
monitoramento do sistema assistencial do DSEI: enfermeiras da CASAI-PVH e
funcionéarios da FUNASA, que repBem medicamentos e monitoram casos de
doengas endémicas, sobretudo maldria.

O posto de salde dispde de um leque bastante variado de medicamentos
e instrumental médico. O individuo que ndc se sente bem procura 0s
profissionais de saude do posto. Se o problema pode ser tratado com os
farmacos disponiveis, estes s@o entregues ao paciente ou ele é instruido a
comparecer duas vezes ao dia no posio para receber a medicacao; este Ultimo
procedimento funciona, sobretudo, no tratamento de criangas e dos casos de
malaria. Medicamentos de ac&o tdpica — pomadas e cremes — e aqueles que
necessitam injecdo intra-muscular ou endo-venosa sdo aplicados pelos
funcionarios da saude a qualquer momento. O posto faz, também, curativos
simples e mesmo suturas. Os atendentes do posto realizam, ainda,

acompanhamento de gestantes e fomecem cuidados com recém-nascidos em

" Cabe assinalar que os funciondrios de salde na aldeia mantém um registro detalhado e
sempre atualizado dos casos de enfermidade e dos tratamenios realizados. Existe também um
registro do monitoramento de criangas em idade de crescimento, instituido ha alguns anos. Este
material, arquivado no posto de salde da aldeia, permitiia uma andlise bastante acurada do
quadro de morbi-montalidade e do funcionamento do sistema local de atenc@o & satde; no
entarto, este n&o era um dos objetivos desta pesquisa.

¥ Atualmente este quarto estd sendo ocupado como residéncia pela auxliar de enfermagem e
seu marido, 0 que gerou protestos por parte das enfermeiras da CASAIl em visita 4 aldeia para
supervisaio das condigtes de salide e atendimento,
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casa, ainda que boa parte das mulheres prefira dar & luz e cuidar dos primeiros
dias do recém-nascido na cidade®. Casos considerados complicados ou graves
s&o prontamente encaminhados para a cidade. |

As doencas mais freqlientes na aldeia sdo as mesmas observadas em
outras sociedades indigenas e comunidades com condicdes higiénico-sanitarias
deficitéarias e meic-ambiente em processo duradouro e extensivo de degradacio:
doencas respiratérias diversas (inclusive tuberculose), verminoses e outras
doengas infecciosas e parasitarias'®, especialmente maldria. Veremos adiante
como essas doencas sa0 integradas ao quadro histérico e ambiental no sistema
etiologico Karitiana. A respeito da maldria, é preciso um comentario adicional. A
regido norte de Rondonia é considerada uma das areas de mais alta incidéncia
da doenga no mundo (Paraguassu-Chaves 2001; Tadei 1986-1987), e as areas
indigenas configuram espagos de real perigo, em funcéio das intensas taxas de
transmiss@o, da gravidade dos quadros e das dificuldades de controle
(Paraguassu-Chaves 2001:74). A drea ocupada pelos Karitiana atende aos
requisitos normalmente observados em locais de alta incidéncia da malaria,
regides “(...) sob a influéncia de fluxos migratérios, atividades de mineragédo e
garimpos ou de implementacéo de projetos de desenvolvimento (...)” (Coimbra
Jr. & R.Santos 2001:13-14).

Um extenso survey para a definicdo das taxas de morbidade na aldeia
Karitiana foi realizado em 1994. Toda a populag@o (152 individuos) respondeu
aos questionarios de satide, e 138 individuos (91% do grupo) tiveram amostras

® As mulheres Karitiana representam 48,6% das internadas por gravidez, parto e puerpério no
DSE-PVH (Escobar et al. 2003:134).

‘Y Uma pequena nota deve ser dedicada ao problema do HIV/AIDS: existem peto cinco casos
suspeitos na aldeia, segundo a CASAI-PVH; a atendente do posto de satide local demonstrava
preocupacdo com a doenga, e afirnava que os Karitiana até faziam uso de preservativos
distribuidos pela FUNASA, mas s6 enquanto disponiveis na farmacia da aldeia. As implicagtes
da AIDS para o sistema nosolégico e para as préticas sociais Karitiana — incluindo aqui suas
concepgdes acerca do sangue — 6 poderdo ser avaliadas no futuro. Alguns autores, contudo,
apontam para o problema da doenga em comunidades indigenas (Buchillet 1995) e,
particularmente, naguelas situadas em Rondodnia, que é considerada a drea amazénica de maior
wiinerabilidade & epidemia de AIDS (L.eonardi 2000:142-148).
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de sangue venoso coletadas (10 individuos teriam se recusado a ceder o
sangue ou nao puderam fazé-lo, e quatro eram criangas com menos de 1 ano).
Este estudo constatou alta incidéncia da doenga, bem como identificou o
mosquito vetor (Anopheles darlingiiy e determinou como critico o periodo de
transicao da estacdo chuvosa para a seca (junho-agosio) (Ferreira et al. 1998;
Tonhosolo,Wunderlich & Ferreira 2001). Casos confirmados ou suspeitos de
malaria eram reportados quase que diariamente quando de minha permanéncia
na aldeia, entre maio e agosto de 2003 (justamente no periodo critico do ano).
Um dos agentes de salde indigena recebeu treinamento para diagnéstiéo da
doenga; o posto de salde dispde de dois microscépios — pequenas amostras de
sangue dos individuos queixosos sdo colhidas, montadas em laminas e
analisadas na propria aldeia ~ e os medicamentos apropriados encontram-se
disponiveis.

Com respeito ao quadro de morbi-mortalidade prevalente entre os
Karitiana, e preciso destacar sua melhoria, ainda gue se observe que a taxa de
mortalidade entre os individuos indigenas intemados no DSEI-PVH seja muito
alta (56,1/1000, enquanio a taxa para o Brasil é de 26,7/1000; Escobar et al.
2003:145). Os estudos bio-antropolégicos entre os Karitiana nos anos 80
mosiraram altas taxas de incidéncia de infecgbes por Siaphylococcus sp.
(Coimbra Jr.,R.Santos & Tanus 1985) e por rotavirus, responsaveis por boa
parte das infec¢des diarréicas (R.Santos, Linhares & Coimbra Jr. 1991), além de
incidéncia “extremamente elevada” de infecgbes gastrintestinais (Coimbra Jr. et
al. 1985); apenas os casos de helmintoses foram considerados de baixa
prevaléncia (R.Santos, Tanus & Coimbra Jr. 1985). Ja em 1992, contudo, outro
artigo observa baixa prevaléncia de entercparasitoses — observando que a
situag&o deve ter melhorado em funcéo dos cuidados de satde oferecidos pela
FUNAI —, além de relatar a melhoria das condigdes sanitdrias desde os anos 80
(Ferrari et al. 1992:224). Outro artigo, de 1999, encontra uma taxa de incidéncia
de hepatite-B entre os Karitiana menor do que aquelas reportadas para outras
comunidades indigenas (Ferrari et al. 1999:301).
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Todo o sistema de atendimento a salde entre os Karitiana, assim como
os quadros etiologicos locais, devemn ser levados em conta segunda a recepgéo
e a apreciag@o gque o proprio grupo faz deles. Sobre este tdpico, é preciso
considerar a consolidagéo de um “pluralismo terapéutico”, tal como apontado por
Marlene Rodrigues de Moraes (1996) entre os Warl". Com efeito, os Karitiana
langam mao, na busca por abreviar os sofrimentos fisicos, altemativamente, dos
procedimentos tradicionais e das terapias médicas introduzidas pelos brancos.
Nao creio, portanto, ser correto afirmar gue os Karitiana sofrem de um alarmante
processo de “hipocondrializagdo” — ou seja, de um uso descontrolado de
farmacos industriais — como descreve Ferrari (1996:33-34): a procura por
medicamentos ocidentais parece subordinar-se a um esquema mais amplo de
tratamento das enfermidades, que inclui, também, a farmacopéia nativa e as
“sessOes de cura’, realizadas tanto pelo pajé quanto pelos pastores e, ainda,
durante as festas. Nesse sentido, & preciso observar que, durante minha
permanéncia na aldeia, jamais percebi prevaléncia dos produtos farmacéuticos

exdticos!’.

Nada sabemos sobre os padrées de adoecimento e morte entre os
Karitiana antes do contato. O grupo, no entanto, é enfatico quanto & piora das
condicOes de salde apds a chegada dos brancos, 0 que se reflete, segundo
eles, na sua propria constituicdo fisica, conforme serd visto adiante. Esta
degradacao da compleicdo fisica dos individuos e da situac@o sanitara da
comunidade deve ser creditada, de acordo com os Karitiana, ac aparecimento
das chamadas “doencas de branco” ou “doencas brabas” (kinda oti sara). pybma
sara (diarréia brava), fim tim sara (tosse brava) ou tim tim somo (tosse
“vermelha”, isto €, com sangue), opa hednena (febre), e a maldria, descrita com

uma série de qualificativos, todos aterrorizantes (popo'ot, doenga que mata

"' Embora afirme que o consumo exagerado de farmacos industriais por parte dos Karitiana
tornou-se “cultural” (utilizado aqui no sentido — bastante controverso, diga-se de passagem - de
“obrigatéric”), José Odair Ferrari (1996:33-34) atribui esta “hipocondrializacdo” ao paternalismo
dos servigos de salde estatais e ac processo geral de medicalizacdo da sociedade.
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rapidamente, “‘como se apaga uma vela’; sypo hadnana, estado que descreve
intenso sofrimento causado pela doenca). Embora reconhecidas como sendo
“doengas do contato”, o modo de acéo dessas enfermidades é descrito como
idéntico aquele das déengas “tradicionais”. est&o no ar, ao redor das casas da
aldeia e sua aproximagao traz o adoecimento do individuo. S&o as modificagdes
profundas operadas pelos brancos no meic-ambiente ~ a fumaca das
queimadas, dos motores de carros, dos cigarros, das bombas ~ que trazem
doengas novas e mortais para os Karitiana: diz-se que o caminho aberto pelos
invasores na mata, ligando a aldeia as cidades, foi a via de acesso das novas

moléstias'®.

Os Karitiana glosam por “remédic” um conjunto heterogéneo de
elementos que incluem desde plantas coletadas na mata e certos alimentos, até
praticas cotidianas ou rituais diversas: as relacdes sexuais, por exemplo, sdo
consideradas “como remeédio”, pois contribuem com a salde e o bemn estar dos
individuos; da mesma forma, o vémito ritual com chicha de mitho ~ ponto alto da
festa da caga’ ~ é tido como “remédic’, posto que “limpa’ o corpo das
impurezas. Assim sendo, os medicamentos introduzidos pelos brancos
encontraram espaco cerfo no conjunto de praticas terapéuticas Karitiana mas,
como disse acima, ndo parecem ter se constituido como parte privilegiada deste,
senac como mais uma categoria de objetos/praticas a disposicdo nos casos de
desordem fisica. Cerios elementos do sistema terapéutico Karitiana sio, ainda,
glosados por “vacina” ou “fortificante”, noutra clara indicac&o de que os farmacos

industriais foram englobados pelo sistema médico-terapéutico local.

O tema da “Yumaga® dos bens industriais como fonte de adoecimento foi magistraimente
analisado por B.Albert (1992) entre os Yanomami. Esta visfo Kariiana do processo de
“contaminagdo” do ambiente com fumaca e, consequentemente, com novas doencas, tem
implicagdes interessantes, e permite articular a histéria do contato e da degradacdo ambiental
tocal com o sistema etioldgico e as concepgdes nativas sobre o corpo.

" Note-se, ponto alto da festa da caga para o povo do pastor, ja que a festa da caga comandada
pelo paje ndo inclui o vomito provocado pela chicha de milho. Esta é uma das diferencas
significativas entre as duas festas. Os Karitiana, todos, afirmavam que ha uma festa da chicha
(descrita suscintamente em Moser s/d), em que a tonica é dada pelo consumo e vémito
abundante da bebida; entretanto, esta festa ndo foi realizada na minha presenca, e nem pude
investigar as conexdes enire o vimito em seu contexto e seu vinculo com a categoria de
“remédios”.
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Dito de outra forma, os Karitiana nao parecem ter criado uma clara
oposicdo entre os remédios de branco para curar doencas de branco, e
remédios nativos para as enfermidades conhecidas antes do contato, como
fizeram, por exemplo, os Warl’ (Rodrigues de Novaes 1996:145). No entanto,
mais do que curar as moléstias trazidas com o convivio interétnico, os remédios
tradicionais servem para preveni-las; € com respeito ao modo como ¢ uso de
certos produtos da floresta e/ou procedimentos terapéuticos trazem protecao e
salde a pessoa gue uma distincao entre remédios industrializados versus
remédios nativos ndo faz sentido. Tome-se como exempilo a malaria que, como
vimos, € uma doenca associada ao aparecimento dos brancos. Se o tratamento
da doenga pode ser, e &, feito com farmacos, a prevencéo da mesma se faz com
0 emprego de certas plantas nas fesifas. Na festa da caga (fambém denominada
festa do gopatoma, nome genérico para remédios de folhas'), uma infuséo é
preparada com diversas plantas que, dizem os indios, sé tém efeito quando
misturadas; um dos remédios da composicao é serepok’tapo, que se diz prevenir
0 atague da malaria. Desconheco a planta e o mecanismo de protecéo que ela
ativa, mas é possivel que atue como outras plantas que integram a mistura,
cujas qualidades — tais como o tronco liso ou cheic de espinhos — séo
transferidas aos corpos dos individuos, impedindo que as doencas “aproximem-
se”ou “colem-se” neles.

Parece-nos, entdo, que a distincdo operativa é aquela entre remédios de
acdo direta sobre o cormpo (partes de plantas e animais e a maior parte dos
farmacos industriais, além de certos procedimentos como as festas e o vomito
ritual) e aqueles que atuam na prevencdo de moléstias e/ou estados alterados
da constituigdo da pessoa {0 que deve ser entendido ndo apenas como a
eclos&o da doenga, mas inclui protec@io contra ferimentos, acidentes e ataques

de animais). Dai sua designac@o como “vacinas” ou “fortificantes”, posto que

" Gopatoma parece ser uma planta especifica (ndo identificada), mas os Karitiana dizem que &

“‘chefdo do remédio”, ou seja, o mais importante/eficaz deles. O termo é usado como
denominagéo genérica de remédios vegetais recolhidos na floresta, e ainda da nome a festa.
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protegem os individuos contra o ataque do infortiinio ou da doenga. Isso significa
que, para os Karitiana, uma vacina € um remédio, pois previne alteragbes

futuras do corpo, da mesma forma que os “remédios” de folhas.

A oposigéo, ja aludida, entre os do pajé e os do pastor também &
operativa, da perspectiva Karitiana, no campo das préticas terapéuticas, ainda
que, aqui, novamente, ela deva ser matizada. Tal constatagéo é importante, uma
vez que as atividades rituais do grupo estdo voltadas para uma busca
incessante pela saidde e o afastamento das doencas, que cercam,
ameagadoramente, a aldeia. Aqueles ligados ao pajé acreditam no seu poder de
contatar o universo dos espiritos e, desta forma, curar enfermidades. De sua
parte, os crentes preferem apelar, diretamente, para a divindade, seja nos cuftos
— realizados as quartas e sextas, e nos finais de semana —, seja nas festas.
Como vimos, entretanto, as festas de ambas as facgbes sdo, em guase tudo,
semelhantes. E, além disso, o conhecimento pratico de “remédios” e
procedimentos terapéuticos tradicibnais ~ §eja para protecao, seja para cura — é
dominio da maior parte dos adultos Karitiana, ndo importando sua ‘filiacdo

religiosa”.

A combinacio de estratégias de satde n&o deve, portanto, dar lugar a
uma interpretagéo que coloque os farmacos biomédicos em segundo plano: com
efeito, os Karitiana s@o profundamente dependentes da medicina ocidental,
embora 0 que o enquadramento dos medicamentos industriais no esquema
tradicional e a existéncia de remédios locais para prevencéo e tratamento das
doencas de branco pareca fazer seja escapar a esta dependéncia. O empenho
pelo treinamento de jovens Karitiana em servigos de salde pode apontar na
mesma direc&o: uma tentativa de retomar inteiramente o controle — perdido com

a tragédia do contato — da sadlde e da doenca no contexto de aldeia.

Nesse quadro, € grande a intimidade que tém os Karitiana, hoje, com as
praticas e os procedimentos médicos trazidos apds o contato. Médicos,
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remedios, exames e instalaces hospitalares fazem parte do cotidiano da aldeia.
Procedimentos invasivos, como cirurgias e agulhas — que coletam sangue para
exames diversos, injetam vacinas ou medicamentos — s&o rotina para o grupo:
os Karitiana estdo familiarizados com recursos terapéuticos que envolvem a
perfuragdo do corpo e a tomada de amostras biologicas. O problema surge
quando este sistema — sintese original do introduzido e do tradicional — é
perturbado pelo que consideram desvios na sua procura incessante pela sadde.
A coleta irregular de sangue que, por duas vezes, atingiu o grupo, deve ser vista
sob este prisma: uma ruptura no delicado equilibrio do esquema médico-
terapéutico local que €, também, parte do sistema de manutencéo da integridade
dos corpos que sera abordado na proxima segdo e, em Ultima anélise, espelha o
equilibrio entre o modelo comunitario de organizacdo sécio-politica e suas
relacdes com os brancos.
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3.3. “As pedrinhas do maraca”: esbocos de etnoanatomia e etnofisiologia
Karitiana.

Para os Karitiana o sangue, contido no corpo, é principio vital: seu
movimento constante, sentido no pulso e na forga e disposicdo que os individuos
tém para o trabalho, © sexo, o esporte e a vida cotidiana é expressao disso. Diz-
se que o sangue & como as “pedrinhas que se colocam dentro do maracé,
quando se balanga’, ou seja, o sangue da vida assim como as pedrinhas fazem
o maraca ser aquilo que é, um instrumento xaméanico/musical. Contudo, ndo é
tanto o movimento'® que define um sangue em perfeitas condicdes, mas antes
sua espessura: 0 sangue deve ser grosso, forte, quente (ge pykbrongd, “sangue
forte”), e para tanto sdo empregadas diversas técnicas para “engrossar,
“fortalecer’ ou “aumentar” sangue, tais como consumir vinho de acaf'®, patoa
(fruto de uma palmeira), caldo de feijao'’, beterraba, diversas variedades de
cara (roxo, branco e vermelho) ou o sangue cru de alguns animais, como a
queixada (porco), a anta e, aparentemente, o tamandua e a capivara'®. O
habito de esfregar o sangue de uma anta abatida no corpo — porque o sangue
da anta “é forte” — e também a pratica, hoje abandonada, do “banho” com
sangue dos inimigos mortos em combate também permitem entrever uma
relagéo de “consumo” do sangue de outros — ou, melhor, de “outros sangues” -
em beneficio do proprio sangue. Voltaremos a isso. Por ora, é suficiente
assinalar que o consumo desses diversos “sangues” faz do sangue dos

humanos “forte” e “firme”, condic@o necessaria a uma substancia que se perde,

* Ainda assim, o sangue deve mover-se ativamente: exercicios fisicos contribuem para manté-lo
circulante e quente, e isso retarda o envethecimento; do mesmo modo, certas desconfortos como
o reumatismo e dores de cabega s@o associados ao sangue parado ou “coaguladc” em
determinados pontos do corpo.

* Da raiz do acaizeiro faz-se um chd para combater a anemia. Os Karitiana dizem que,
antigamente, o consumo do acai fazia as pessoas vomitarem sangue em abundéncia. A palha
nova do agaizeiro € também utilizada para bater nas criangas num ritual destinado a fazé-las
crescer fortes e grandes (cf. os ritos Matis [Erikson 2001:113-114] e Panare [Henley 2001:215]).
" “Porque ele é grosso, engrossa o sangue’.

*® informac&o controversa, ja que os Karitiana nao comem capivaras, pois dizem que € “como
gente”, e sua carne tem gosto de carne humana (ver Fausto 2004:161). Contudo, o que estd em
questdo aqui parece ndo ser 0 consumo alimentar, mas outras formas de consumo rtual, como
veremos adiante.
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iremediavelmente, no curso da vida, nos ferimentos do trabalho didrio e em sua
perda mensal pelas mulheres.

-O sangue humano, forte e grosso, deve permanecer no interior do corpo
pois, fora dele, € fonte de perigo: sangue derramado é “sangue ruim”. Pisar no
sangue de outrem derramado no chao, diz-se, “dd doenca”, @ 0 mesmo deve ser
dito sobre a proibicdo do sexo com mulheres menstruadas: o sangue menstrual
sequer deve ser visto pelos homens, sob pena de adoecimento e morte. Aqui,
entretanto, a no¢do de doenga a partir do contato com sangue vertido {por
ferimentos ou regras femininas) deve ser analisada com cuidado, pois diz-se que
€ apenas 0 sangue de uma pessoa doente que transmite a outrem, ao toque, a
mesma doenga. No mais das vezes, as implicacbes do contato com sangue fora
do corpo s&o descritas por um conjunto de perigos potenciais que acometem a
pessoa: “dd doenca, cobra pica, a pessca desmaia, se machuca, cores,
pancadas, picadas de aranha e formigas, branco mata”. Ou seja, a conjuncéo do
corpo integro com sangue derramado provoca uma alteracéo deletéria naquele,
tornando-o vuineravel e fragilizado diante dos infortinios da vida cotidiana. Diz-
se paydna deste estado em que a pessoa encontra-se aberta aos danos
causados pelo meio, em funcéo do contato com o sangue que esta fora de seus

limites'°. Sonhar com sangue e ter relacOes sexuais “com frmés ou primas’, e

" Um interessante paralelo pode ser tracado aqui com as observacdes de Pierre Clastres (1995)
entre os Aché-Guayaki. Com efeito, ap6s o nascimento de um filho, o pai se torna bayja, “aqueie
que atrai os seres’, estado em que todos os animais da floresta aproximam-se do cagador,
inclusive os jaguares predadores, o que coloca o homem em estado de “risco mortal’ (Clastres
1995:21). Apenas um banho com timbé pode purificar o homem em estado bayja, exorcizando-o:
estes banhos, realizados cotidianamente, diz Clastres (1995:27), servem ndo apenas para
suprimir estados alterados da pessoa, como também para prevenir ou proteger as pessoas
desses riscos; o timbé funciona ao espantar o “espiritc” da doenga que estd no corpo. As
analogias com o material Karitiana que apresento sao significativas, se tomarmos em conta o
fato que os “remédios” (gopatona) naoc servem apenas para fazer retomar ao estado normal do
homem pa’ydna, mas seu uso também impede, nas “festas”, a irrupgéo deste estado. Ha mais: o
homem Ache-Guayaki que vé uma mulher dando & luz torna-se pane (Clastres 1995:19),
correlato local do fendmeno amplamente difundido do panema (¢f. DaMatta 1977) cujo efeito & o
azar recorrente na caga. Os homens Kariiana também sofrem com o efeito panema, mas ali
parece ser associado ao cheiro do cagador e de cerias substéncias (e n&o apenas o sangue) e
alimentos, para qual o “tratamento” recorre a outras plantas. De todo modo, panema e
bayja/pa’yna estdo associados a modificagdes nos corpos dos homens que os tornam
perceptivelmente diferentes em sua relagéo com o mundo natural. Voltaremos a este ponto.
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mesmo “fafar mal’ delas ou desrespeita-las, tudo isso aponta no sentido de uma
conjungao nefasta entre substancias que devem ser mantidas separadas.

Existem indicios de que o cheiro do sangue é também deletério e
potencialmente perigoso. Que o sangue humano tem um cheiro forte — “pitia”, ge
opira (“pitili [catinga] do sangue”) ou ge hydnyda (‘fedor de sangue”) -, os
Karitiana concordam. Se esta noc¢ao de que o cheiro do sangue prejudica os
homens esta associada aos efeitos similares provocados pela visdo do sangue
menstrual ou do pés-parto®™, ndo posso dizer; contudo, um artigo bastante
interessante aponta que para os Yupik (Esquimd) no Canada setentrional, a
visdo € concebida como uma das “emanacgbes” do corpo e, tal como as
substéancias corporais, pode induzir efeitos danosos: o homem que “entrevé”

uma mulher menstruada perde sua visdo para a caga (Morrow 2002:336-341).

As folhas do tipo gopatoma parecem ter associagbes diretas com os
perigos colocados pelo contato — cheiro, visé&o ou togue — com o sangue. De
modo similar & protegdo obtida nas festas contra as doencas, as folhas de
algumas plantas (especialmente eparaka’epo, gopatoma e gopihoko) tém a
propriedade de afastar os perigos do estado pa’ydna, cancelando-o: um homem
que se corta com um tercado deve colocar no tronco de eparaka’epo um pano
sujo com seu sangue, “rezandd’ para pedir que ndo mais se machuque; um
homem que tem relagdes sexuais com uma multher menstruada deve procurar o
pajé para “passar remédicd’ e livrar-se do perigo; da mesma forma, os moros
parecem exalar um cheiro nauseante de sangue, que para ndo “contaminar’ as
pessoas deve ser combatido com a colocag@o dessas folhas junto ao caddver

(cf. Storto & Meireles Karitiana 1998)*'. Um outro ritual pode também ser

* Os homens Karitiana ndo devem assistir ao parto de seus fihos, nem sequer ficar préxmos ou
ver/tocar o sangue e as secundinas, tal como registrado em outros grupos Tupi (Clastres
1995:19-28; Junqueira 2002:85-87).

! As folhas apropriadas para os funerais sd0 go simima (para defuntos adultos), goyrd, hi'opo,
ep ofeng e ép Kyn (para criangas), todas glosadas como “remédios” (Storto & Meireles Karitiana
1998: 13;24). O cheiro do sangue de caddveres insepultos é exiremamente perigoso, contamina
o ar e traz doengas serias. Veremos adiante que a necessidade desta “anulagdo” do potencial
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empregado para furtar-se ao pa'vdna: deve o homem por ele acometido dirigir-
se a uma paxilba (uma palmeira coberta por espinhos), e debaixo de suas
raizes adventicias esfregar gopatoma no corpo, “rezando®”’; deste modo, a

“doenca’ é “deixada no pau®.

Todos os orgéos intemos do corpo séo, dizem os Karitiana, formados
pelo sangue. O corag@o (hanipa) é o “chefe de todos os drgdos” (6rgao
principal), responsavel pela circulagdo do sangue pelo corpo inteiro; se o
corag@o esta batendo, a pessoa tem salde e seus ossos estdo “duros” ou
“firmes”. Além disso, o coragéo € associado & respiragfo e & voz, e o pulmao é
referido como hanjpa pawako, literalmente “coracdo leve”, evidenciando uma
equacao, registrada pela etnografia americanista, entre a circulacéo do sangue e
Os movimentos respiratérios (Carneiro da Cunha 1978; Crocker 1985; Farage
1997:90-107). ldenticamente, as substancias diversas que circulam pelo corpo
ou sdo por ele expelidas ou secretadas também derivam do sangue. Tal
evidencia-se numa série de associagbes destas substancias com o sangue,
epitomizada pelo esperma (i, glosado como “gota”): ele é feito do sangue, “e
sangue que fez menind’, responsdvel principal pela formagdo do como dos
bebés; um pai refere-se a seus filhos por yito, literalmente, “meu esperma”; os

filhos do sexo masculino referem-se ao pai pelo mesmo termo®, estabelecendo

agressivo do sangue dos mortos parece decorrer da nogdo Karitiana da morte e do “destino” do
sangue.

2 0 termo refere-se, provavelmente, a férmulas encantatdrias associadas ao poder e & atividade
dos “remédios”, como esta, que se repete ao esfregar o rosto no tronco de eparaka’epo, para
evitar a acne: “me d4 seu corpo que é bom e bonito, e fica com o meu, que é feid”; ndo registrei,
infelizmente, outras férmulas destas “oracdes”.

* Esta afirmacdo parece elucidar o modo de agéo dos “remédios™ do maio, por um jogo de
posicoes entre a pessoa e a planta em relag&o a “doenga”: a paxitiba, como outras plantas,
prende a doenga em seus espinhos; da mesma forma, eparaka’epo possui um tronco liso e, por
esta razao, a doenga nele néo adere, “escorrega e ca’’. A atividade dos “remédios” parece ser
transferir para a pessoa as propriedades dos vegetais, cuja eficacia contra a aproximacao das
“doengas” & presumida.

¥ Filhas referem-se ao pai como syp (“pai”), palavra que encontra cognatos em outras linguas
Tupi. Aradjo & Storto (2002:5) sugerem que o termo fto para “pai” (ego masculino) é uma
“inovagao Karitiana”. Em outro lugar, Araljo (2002:53-54) sugere que syt originalmente,
significa(va) “esperma”, tomando como evidéncia termos cognatos para pai e esperma entre os
Cinta-Larga, povo vizinho de lingua Tupi-Mondé.
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sua identidade: pais ¢ filhos tém a mesma substancia (cf. Licio 1996:104)%;
alternativamente, o parentesco entre os Karitiana € definido em termos de
sangue — “parente ¢ tudo 0 mesmo sangue”, dizem - provando uma homologia
fundamental entre o esperma e o sangue na formagZo e na inter-relacao dos
individuos: diz-se que, com o intercurso sexual, o sangue ou a “gota” de pai e
mae (mulheres também tém “gota”, esperma) misturam-se no dtero, formando o
corpo da crianga. Além disso, é preciso observar que é também o coracéo que
produz o suor, a saliva e as lagrimas, assim como o leite matemno: o contato dos
homens com o leite materno, por exemplo, causa o mesmo efeito pa’ydna, e por
isso deve ser evitado,

Como produtos do sangue, secrecdes e excregdes corporais partilham de
sua poténcia deletéria, quando fora do corpo. Suor, saliva (“cuspe”), muco
(“catarro’), vdmito, urina e fezes séo portadores potenciais de doencgas, desde
que provenham de um corpo doente. Ademais, as fezes de criancas pequenas®
parecern integrar um conjunto que inclui também a placenta, o cordfio umbilical
e os restos do parto, os cabelos e unhas cortadas (assim como os restos dos
animais consumidos nas festas): todos esses elementos devem ser
cuidadosamente colocados em troncos de arvores com espinhos (maraja,
tucuma, paxiuba, toari ou mesmo abacaxis, laranjeiras e limoeiros), posto que os
espinhos protegem estes fragmentos contra a apropriac@o por certos animais, o
que pode provocar doengas. Cabelos e unhas cortados podem, da mesma

* O sistema de transmissdo de identidades entre os Karitiana é complexo, e tem multiplas
implicagdes, sobretudo se tomarmos em conta a operatdria dos nomes pessoais, passados em
geracbes alternadas de FF para SS e de FM para SD. Embora avés paternos refiram-se a seus
netos como yogot (“meu eu novo” ou “renovado”), ndo creio poder afirmar, como faz Aratjo
(2002:58), que € a onomastica que transmite a identidade, e que o pai é apenas um “mediador’
entre FF e 55, Porque, se é certo que os nomes fornam idénticos avds paternos e netos, e isso
configura uma forte homologia entre geracbes alternas, a transmissdo da substancia corre
ininterruptamente, de pai para fitho e estes, como 0 avd, t&ém a mesma substancia/sangue. Creio,
portanto, que é pela via da substancia que o sisterna deve ser primordialmente compreendido, e
nao pela via da nominagdo (como faz R.Landin [1989], que pouco menciona substancia). Nao
posso me alongar sobre 0 assunto: o sistema de parentesco — em maior ou menor interseccéo
com substancia e nominac@o — foi analisado por outros autores, aos quais remeto (R.Landin
1989; Lacio 1996,1998; Aradjo 2002; Aratijo & Storto 2002).

* £ comum ver fraldas e papel higiénico usados presos aos espinhos de certas &rvores proxmas
das casas.

143



forma, ser colocados em troncos lisos de eparaka’epo, de modo a evitar dores
de cabeca e ferimentos na cabeca e nas maos. Existem encantacdes ("reza
brava") feitas sobre cabelos humanos, destinados a trazer doenca e morte para
criangas. Tudo isso solicita um tratamento adequado desses fragmentos, que se
referem metonimicamente a pessoa

No entanto, algo mais deve ser dito das excrecdes resultantes da
digestdo. Se as dernais excregbes/secrecdes do corpo parecem trazer “doenca’”
no sentido preciso de uma perturbacéo fisioldgica (como nds percebemos),
fezes e urina agregam potencial transformador da pessoa, exatamente como o
sangue derramado: elas s&o veiculo privilegiado do estado panema, o azar na
cagca, fendmenc amplamente difundido na Amazénia (DaMatta 1977). Os
Karitiana traduzem por panema uma série de palavras (sondakap, pykowop,
Jokygn ou nam), cuja tradugdo literal desconheco™; existem numerosos meios
para se “empanemar’ um cacador, mas todos eles parecem operar segundo os
cédigos culinério e olffativo-gustativo. O estado panema pode ser adquirido por
meio de alteragbes somaticas, via alimentacdo, que alteram o sangue do
cacador e, por extensdo, suas armas®. No entanto, vou concentrar-me nos
efeitos perversos das substancias corporais na pratica venatéria.

Se mulheres ou criangas urinam, defecam ou emitem gases intestinais

sobre os ossos dos animais abatidos ou mesmo sobre o cacador, este toma-se

*" Namn provaveimente significa “podre” (cf. ndm = podre; D.Landin 1983:111); Pykowop & o
verbo “errar, ndo acertar” (D.Landin 1983:55).

* Nzo quero dizer, com isso, que eles podem ser separados, uma vez que os cédigos olfativo-
gustativo e aquele escatolégico interpenetram-se. Comer alimentos doces (aclcar, banana,
mamao, cana de agticar) deixa o cagador "empanemadd” porque “adogam o sangue”, além de
transformarem suas flechas: “doces”, elas ndo causam dor aos animais feridos, ndo os matando;
alimentos gordurosos (Sleo, larvas de besouro) “fimpam o sangue’, e o dleo “fica grudado no
coipd’, efeito transferido &s armas: “oleosas”, elas escorregam ao atingir o corpo da caga;
tornam-se, pois, indteis. Apenas a pimenta pode reverter este quadro, ao tornar “venenosas” as
flechas do cacador. Ainda, a proibigio do sexo relatada para o antigo ritual do osijpo— destinado
a fazer bons cagadores — apenas esclarece a nog&o geral de que sexo e caca se opbem:
vaginas s&o descritas como “coisa gostosa de mulher, mas seu “cheird” “empanema’ os
homens (talvez secrecdes vaginais sejam doces, como entre os Enawene-Nawe (Siva
1998:170)).
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panema®. Pois bem, urina e fezes s&o considerados o resultado da comida que
“apodrece” no interior do corpo e é expelida. O cagador panema € dito estar
“podre” ou “ter mao podre”, e seu cheiro, associado ao barulho das moscas que
o infestam, afugenta os animais. Panema, portanto, parece ser o resultado de
uma indevida conjuncido que “apodrece” o cagador, tornando-o inapto para
cagar, certas plantas tornam os cacadores “cheirosos”, e isso faz amansar os
animais, que se tornam presas faceis. Embora n&o mais realizado, um ritual de
iniciacBo masculino destinava-se a tornar os homens bons cagadores®.
Chamado osiipo, consistia, sobretudo, em atacar uma colméia de vespaé e a
esfregar no corpo as folhas de sojoty (provavelmente o “comigo-ninguém-pode”,
Dieffenbachia spp). Estas ac¢des, dizem os Karitiana, tornavam os rapazes
“fortes” e “firmes” mas, sobretudo, bons cacadores, pois a dor deriva do
“veneno” das vespas e do sumo do sojoty, que alteram a condigdo corporal do
cacador, fazendo com que os animais — “bébados por causa do veneno do
sojoty” — aproximem-se dele e se oferecam a sua pontaria®’.

A descricdo que pude obter do fitual do osiipo é bastante fragmentaria e
néo sera, por este motivo, analisada. No entanto, hé algo que deve ser
apontado, posto que articula as duas transformacgfes corporais que até agora
vimos tratando separadamente. Pois, se o osiipo servia para retirar o cagador do
estado de podriddo que o impede de ter sucesso na cacga, fazia primeiro
apodrecer os homens, para depois retira-los desta condicdo: na segiéncia do

rito, uma infusBo de diferentes folhas — especialmente osip tepy, “cipé do

* Por esta raz&o, os cranios dos animais abatidos para consumo s&o limpos e dependurados em
grandes feixes as portas das casas. Entre os grupos de lingua Pano no Acre o estado panema
também irrompe quando ossos de animais s&o descartados aleatoriamente, e t&ém contato com
sangue, fezes ou urina humana; ali, € também o cheiro que exala o cagador que espanta os
animais (cf. Cameiro da Cunha & Barbosa de Almeida 2002: 311-3385).

** A estrutura do rito é narrada em detalhes em Storto 1996.

*! Segundo relatam os Karitiana, durante o rito, os alimentos panema - doces e oleosos — ndo
podiam ser consumidos pelos jovens. Seria tentador sugerir uma articulagdo entre o doce/oleoso
e ¢ podre, talvez via cerveja de mandioca {chicha, Karitiana kylop) que, se um alimento doce, é
também caminho para a fermentagao, concebida como modalidade de apodrecimento (Lévi-
Strauss 2004:101); a chicha de macaxeira seria proibida no osiipo, e nas festas (pelo menos na
da caga, que acompanhei) bebe-se apenas chicha de milho. Todavia, parece-me mais adequado
sugerir que os alimenios doces/oleosos, como os salgados, afetam o sangue, ao passo que a
podridac controlada pelo osijpol festas atém-se a pele/superficie corporal.
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osiipo”, descrito como “folha podre, casca de pau” — era aplicada nos jovens; diz-
se que as folhas eram deixadas na dgua “até apodrecerent’, e que os homens
no osiipo ficavam “como podres, com cheiro de podres”.

No mesmo sentido, o banho que deve ser tomado no igarapé, pela
madrugada, alguns dias apds a festa da éaga, visa remover a parte podre do
individuo e, com ela, o estado potencialmente apto a adquirir doencas, pa’ydna
ou panema: dizem os Karitiana que a agua do igarapé leva com ela as doencas
do corpo. Poder-se-ia sugerr que a &agua lava a superficie rituaimente
apodrecida da pele, revelando um corpo forte, firme e liso como o tronco de

certas arvores, em que a doenca e o infortinio nao se fixam®.

As restrigdes impostas antigamente no rito do osiipo, e ainda hoje nas
festas parecem replicar, em certa medida, aquelas colocadas aos parentes
préximos pelo nascimento de uma crianga: a abstencdo de sexo, o controle dos
movimentos bruscos™® e a observagéo de uma série de interditos alimentares.
Quanto a estes dltimos, deve-se observar que alimentos doces e oleosos estéo
ausentes nos trés momentos: nas festas, apenas aves € macacos sao
consumidos, juntamente com uma pamonha de milho (e a chicha de milho, pelo
menos pelos crentes); o milho assado ou torrado, ou um mingau de milho e
amendoim (sojsara) abrem a série de almentos que podem ser consumidos
apos o parto, num continuum que passa aos passaros, para sé no fim chegar até
as cacas grossas (idéntica progressdo seria observada pelos iniciandos no ritual
do osiipo), o que nos faz lembrar a distribuicdo gradativa de forca vital contida
nas carnes, apontada por P.Menget (1993).

2 O vémito ritual, induzido por quantidades enormes de chicha de milho, praticado na festa da
caga que acompanhei entre os crentes (ver acima), serve a um propdsito andlogo: “limpar” o
interior do corpo, expelindo as doengas; por esta razdo, ele é potencialmente perigoso ao toque
de outros.

* Nos primeiros dias da crianga, os pais devem abster-se de atividades que exigem esforco
fisico e os alimentos devem ser comidos vagarosamente; nas festas, deve-se também dirigir-se
comedida e circunspectamente & comida; no osiipo, os jovens iniciandos deviam manter-se
silenciosos a maior parte do tempo.

* Nao sei qual é o significado do mitho aqui, mas aves e macacos — animais do plano alto, do
ceu ou das copas das arvores — podem estar vinculados a feveza {agilidade) do corpo,
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O Osiipo no’ passado, e as fesitas, ainda realizadas - além,
evidentemente, do nascimento de uma crianga —, portanto, podem ser definidos
como ritos que articulam uma perpétua renovagio dos corpos, sempre
ameagados pelo violéncia da natureza, pela doenga e pela privacio. Nesse
sentido, participam do ciclo intermindvel de acBes cotidianas ou rituais
destinadas a fazer as pessoas cada vez mais “duras”, “fortes” e “sauddveis™ sua
intima relag&o pode ser notada na pratica de se esfregar tanto o sojoty como
gopatoma nos corpos de criangas com dois ou trés meses de idade; e também
porque osiipo €, por vezes, glosado como remédio. Poderia, inclusive ~ apoiado,
principalmente, no exame das restrigbes alimentares e comportamentais
impostas nesses momentos —, arriscar a hipétese de que estes ritos destinam-
se, sobretudo, a permitir que os individuos entrem definitivamente na grande
rede de circulacdo de sangue que engloba e preside a existéncia humana. E
este o ponto que iremos abordar agora.

A doenga produz o “afinamento” do sangue, sua transformacéo acelerada
em agua, que também circula pelo corpo e pode ser notada no suor e na saliva.
Do sangue de uma pessoa doente, especialmente das chamadas “doencas
bravas® (kinda oti sara) como a maldria, diz-se que se torna dgua. A perda da
espessura do sangue €, portanto, perigosa, posto que anincio de morte
proxima. Aqui encontramos, via cédigo culinario, as implicagdes dos alimentos
salgados, que também carregam poténcia transformadora do corpo: o sal opera

modificagbes sensiveis na came animal ou humana; certos animais,

propriedade que deve ser conservada, sobretudo pelos homens: as cagas grossas sdo ditas
‘pesadas’, especialmente sua gordura e certos érgaos internos, como o figado; certas aves,
como 0 nambu, s&o consideradas “remédio”, e suas penas sio adicionadas & infusdo de folhas
preparadas nas festas (uma tatuagem ostentada por alguns homens, feita com penas de nambu-
preto torradas, € indicada para conferir leveza e mobilidade ao corpo, pois o nambu é um
passaro arisco, répido e de dificil abate). Note-se, ainda, que a chicha de macaxeira e a agua
estao expressamente proibidas nos trés periodos rituais: a chicha, talvez porque é doce (?);
quanto & agua, posso apenas especular sobre sua antitese em relagdo ao sangue, cuja
espessura € justa condicio de salide e vitalidade (isto, evidentemente, resta mais claro quanto
ao neonato, mas talvez os ritos do osilpo e as festas queiram, justamente, prover corpos
saudaveis, nos quais o sangue deve sempre ser grosso).

147



ordinariamente nao consumidos (por causa do seu “pitid”"), tornam-se palataveis
se “bemn temperadinhos”; além disso, o sal, trazido nos primeiros contatos com
os brancos, deve ser evitado em caso de ferimentos cortantes, pois ele “afina o
sangue”, fa-lo correr abundante para fora do corpo, levando a uma morte
rapida®. Alimentos com muito sal s&o evitados nos rituais: a carne das festas,
por exemplo, s&o cozidas sem sal; assim como no osiipo, a crer nos relatos dos
Karitiana, deviam ser apenas levemente salgadas.

Se o sal “afina o sangue”, seu consumo deve ser controlado, pois ele
trabalha contra o processo pemanente do que estou chamando de
“apropriag@o” ou “consumo” de diferentes sangues: ao longo da vida, parece-
me, os Karitiana devem trabalhar no sentido de produzir um balanco equilibrado
da quantidade de sangue circulando pelo corpo; isso significa que o sangue
perdido nos inevitaveis acidentes do cotidiano ou nos momentos criticos como o
nascimento deve ser recuperado de muitas formas, entre elas a alimentagao; é
de um gasto do estoque de sangue espesso e sauddvel que estamos falando,
sangue que a vida se encarrega de afinar e transformar em agua. Mas o sangue
pode ser capturado de outras fontes, pois o universo Karitiana parece constituir-
se numa imensa rede de circulagéo do sangue, a substancia que torna possivel
a vida, que sO pode ser conservada na batalha intermindvel — e via de regra,
ingldria — pela conservac@o da cota universal de sangue que é destinada aos
humanos. O processo de nascimento, crescimento, envelhecimento e morte da
pessoa, portanto, segue o ritmo da quantidade de sangue adquirida e perdida
em seu decorrer. Vejamos.

* 0 sal é onipresente na culinaria Karitiana contemporénea, talvez por conta mesmo de sua
poténcia transformadora da substancia, da mesma forma que contribui para o “afinamento” do
sangue. De que forma o sal incide sobre o sangue dessas cames, desconhego. As modificagOes
operadas pelo sal sobre os corpos taivez possam ser articuladas aos relatos do progressivo
‘enfraquecimento” dos Karitiana pés-contato (ver abaixo). Talvez o sal possa ser sistémicamente
associado ao agticar e & farinha de mandioca, todos introduzidos pelos brancos (os Karitiana ndo
taziam farinha, e ainda hoje néo costumam consumi-la): relatos histéricos mencionam a farinha
como um veneno mortal oferecido pelos invasores (Moser 1993). E interessante constatar a
presencga uniforme do sal e da farinha em praticamente todas as narrativas do contato que
elencam os bens introduzidos pelos brancos (cf. Moser 1993). As riquissimas implicagbes
simbdlicas do aglcar e do sal, analisadas em outros contextos (Mintz 1986; Kurlansky 2004},
mereceriam estudos mais detathados nas terras baixas (cf. Erikson 2002:180-190).
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Quando uma crianca nasce, trés dias apos o parto, uma série de ritos
devem ser cumpridos por seus pais, entre eles um que nos interessa mais de
perto, realizado trés dias apds o parto™: as cinzas do olho de uma palha nova de
babagu devem ser esfregadas em pontos especificos do corpo do bebé e de
seus familiares mais proximos, quais sejam, ponta da lingua, garganta, juntas
dos bragos e das pemnas, meio do peito e das costas; aparentemente, postulam
os Karitiana, trata-se de pontos em que o acesso ao interior do corpo é mais
facil. Esta “tinta” de cinzas é chamada de geeto, palavra cuja raiz é a mesma do
termo Karitiana para sangue, ge®. Dizem os indios que ele é como uma
“vacind”, um “fortificante” que deve ser aplicado “porque a mée perdeu muito
sangue no partd’, e isso é perigoso™; diz-se que geeto é “como o sangue da
crianca’, e se nao for aplicado ela e seus parentes préximos ficardo fracos:
serve para nao “cair [esvair-se] o sangue” da mulher. Geeto &, provavelmente, o
primeiro passo no longo processo de maturagdo da pessoa, que dura toda a vida
e comporta uma série de praticas destinadas a toma-las “fortes” e “firmes”, tal
como ja notado pela etnografia Karitiana (Ldcio 1996: 59;75). E também,
possivelmente, 0 momento primeiro do “consumo” de diferentes “sangues” — o
acal, o caldo de feijdo, varios tubérculos, o sangue de animais abatidos e,
outrora, dos inimigos mortos em guerras - que fardo grosso e forte o sangue de

cada individuo ao longo de sua existéncia.

Geeto, entéo, provavelmente abre o corpo da crianga ac sangue, leva-o

para dentro dela, ao passo que, simultaneamente, fecha o corpo da mae e do

* Antes disso, logo apos o nascimento, o pai deve ir & caga de uma ave (preferencialmente
nambu) que sera consumida em pequenas porgdes pela mée; um minimo pedaco é passado na
boca da crianga, além de aproximado & sua cabega com movimentos circulares. No segundo dia,
0 pai deve ficar deitado, sem movimentar-se. Outros remédios (go epkdronga, go hin) para
deixar as criangas corajosas, “fortes” e “firmes’, e para que comecem logo a andar, sdo
a_jpiicados. Todas estas ages justificam-se pela busca de “sadde” para a crianca.

¥ Geeto provavelmente traduz-se como “intura de sangue” (Luciana Storto, com. pessoal).

* Os Karitiana n&@o s&o muito claros quanto a quem deve submeter-se & aplicagéo de geeto, o
que deve expressar diferentes concepgdes acerca dos limites do nicleo famifiar a ser por esta
pratica protegido: se apenas o bebé e seus pais para alguns, para outros devem ser incluidos
imaos e avos.
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pai’. A vida, portanto, comeca a passar. As pessoas jovens “trabalham, fazem
esforco, enxergam longe”; seus corpos devem ser “duros’, “fortes”, “firmes”, ou
seja, saudaveis; ac mesmo tempo, devem ser “leves™. Na medida em que
envelhecem, por conta do trabalho e das “preocupacdes” da vida, vao ficando
esquecidas, cansadas, perdendo a capacidade de trabalhar; velhos em geral
engordam, perdem a agilidade pois tornam-se “pesados”, ao mesmo tempo em
que a maior parte dos interdifos alimentares vai caindo em desuso*. Vo
ficando “pequeninos’, como dizem os Karitiana. Seu sangue vai ficando fraco e,
lentamente, vai sendo transformado em agua. A morte, ponto limite do processo
de “afinamento do sangue” operado pela doencga e pelo envelhecimento, é a

transformagao completa do sangue que corre no interior do corpo em agua.

Na morte, quatro almas se separam e tomam rumos distintos: diz-se gue
“0 sangue sai, se espalha’ em quatro diregbes, provavelmente correspondendo
aos caminhos tomados por cada uma das almas que t&m os vivos. Os Karitiana

dizem que as pessoas vivas tém* quatro almas, chamadas de “sombras’
q

* O sumo da planta go ep’kéronga é esfregado alguns dias depois, para “limpar” a tintura de
geeto. Ele — como a arvore — é “foriificante” e ajuda a “endurecer’ ou “firmar’ a crianca, &
possivel supor que este ato fecha os canais abertos por geeto, uma vez que, agora, o Consumo
de sangue deve seguir outros caminhos, que nao atravessando orificios da pele,

“ A Yeveza” (pawaku), quer seja, a “agilidade”, é uma propriedade corporal a ser buscada
sobretudo pelos homens: por isso devem evitar o consumo exagerade de 6leo, gordura e de
certos orgéos de determinados animais que “pisam forte, pesadd’, ou que “até correm, mas
cansam rapidinho”: bucho (visceras) de boi, anta, queixada e caititu, figado de ania, queixada,
muty, jacu e galinha. Existern folhas (remédio) para deixar o corpo leve (go pawaku), Homens
muito gordos s&o desprezados, mas uma magreza excessiva também é ruim, sinal de panema
ou de adultério (a mulher n&o cozinha para o marido). Os interditos alimentares relativos 4 leveza
sao menos pronunciados para as mulheres. O consumo de sangues, ertdo, parece dever ser
cuidadosamente medido, pois o excesso precisa ser evitado a todo custo, sob risco de fomar-se
pesadoc demais: & por isso que 6rgaos internos de grandes animais {sobretudo figado e visceras)
devern ser evitados; apés o banho com o sangue de uma anta, deve-se lavar o corpo para “tirar
0 pesadd’; o sangue enche © corpo, seu excesso deve ser contido ou eliminado.

* Os velhos podem comer praticamente qualquer coisa; posso arriscar a sugestdo de que, com
Cada vez menos sangue no corpo, 0 excesso desta substancia, obtido na alimentacao, é
facilmente evitado: “os vethos ndo tém porque temer a corrupedo” (Lévi-Strauss 2004:217).
“Ter” talvez ndo seja o verbo apropriado para descrever a relac8o entre a pessoa viva e suas
almas, ja que, por exemplo, os Karitiana néo podem localizar as quatro almas em paries
especificas do como, ou ndo concebem uma distincio entre o individuo e sua sombra, ou
sombras {a sombra projetada a luz “é” a pessoa). Isso fica evidente na disjuncéo operada apés a
morte. Talvez devéssemos traduzir a “posicao” destas almas Karitiana como aguela dos kard
entre os Krah6: que elas “habitaim] o cormpo (...} sem, no entanto, confundifemi-se com elg”
(Carneiro da Cunha 1978:10-12). Elas s&o, portanto, “(...) destas ‘almas’ amerindias, um destes
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(pysam’en): é possivel vé-las quando se caminha & noite, & luz da lua,
acompanhando os cagadores no mato. Duas dessas almas, pysam’en opoko e
pysam’en pyyt, permanecem na terra. A primeira é espirito muito branco, de
cabelos alvos, que vaga pela floresta com os bracos e bocas abertos e grandes
dentes de onga expﬁostos. O encontro solitario com ela € perigoso, pois devora
as pessoas incautas: o pysam'en opoko é “bichcd” que n@o reconhece nem
mesmo 0s parentes vivos; esses “espiritos’, dizem os Karitiana, “ndo falam,
andam aos solavancos e nao tém sangue’. O pysam’en pyyt também anda pelo
mundo dos vivos: € a imagem da pessoa falecida, sofre as mesmas dores que
ela sofreu quando viva, e procura o contato de seus antigos companheiros.
Contudo, este € um contato maléfico, posto que o avesso das boas relacdes
mantidas em vida: o pysarn’en pyyt oferece comida e sexo aos que encontra,
mas o aceite dessas ofertas significa a morte certa para aqueles que, vivos,

compartilham inadvertidamente do mundo dos mortos.

Uma terceira alma, ac deixér O corpo, sobe para o céu, para a companhia
de 'Botﬂ, e esta parece ser a alma efetivamente vinculada ao sangue que “se
espalha’ apds a morte®™. Os Karitiana observam que o céu “chupa” o sangue do
morto que estad na terra — pois, na cosmografia desta sociedade, céu e terra
formam um espagco continuo: ge ambo, dizem, literaimente: “o sangue subiu’, ao

comentar as nuvens roseo-avermelhadas que surgem no horizonte em dias de

componentes pessoais subjetivos associados ao corpo mas dele separaveis que Viveiros de
Castro (1896:126) argumenia constituir urna reificacdo das capacidades de intencionalidade e
agéncia que definem a posicdo do sujeito nestas cosmologias (...)" (Coelho de Souza 2001:74).
“ A Unica denominacdo que me foi oferecida para esta alma que sobe & pysam’en bysy. A
quarta alma & chamada pysam'en birif, @ é associada ao vento, aos redemoinhos e aos
temporais: diz-se que “vivem no ar ou nas nuvens”, e que séo estas as aimas que interagem com
o paje, pois apenas ele as vé e pode controlar. Condizente com a nogdo de um cosmo
constituido em camadas, esta alma permanece no “primeiro céu” (myhint pampi), ao passo que a
primeira vai para o “segundo” ou “terceiro céul’, os mais altos, proximo ou junto de Bo#yf; as duas
almas anteriormente mencionadas permanecem na terra: de pysani'en pyytdiz-se que acaba por
motrer e transformar-se em cacos de cerdmica; os dentes de onga de pysam’en opoko—dentes
de onga s&o colocados na boca do defunto, e uma “cantiga da onca” destina-se a fazer sair do
COIpo 0 espirito — possivelmente indicam que esta alma pode transformar-se em uma onca
sobrenatural que, temem os Karitiana, ronda a aldeia por alguns dias apds os funerais.
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funeral. O céu “come” ou “ganha’ o sangue dos mortos*: nesta ocasido, diz-se
que o sol ganha um halo avermelhado®, pois enverga um belo cocar de penas
vermelhas de arara® e “estd bravo e forte” - cocares da mesma cor eram,
segundo os Karitiana, utilizados na guerra antigamente, e esfregados com o
sangue dos inimigos tombados em combate. O processo inverso também parece
ocorrer, uma vez que o sol usa o mesmo cocar vermelho para anunciar o
nascimento de uma crianca®’. Morte e vida, portanto, parecem estar intimamente
ligadas ao sangue que sobe para o céu e dele parece descer nos momentos-
limite da pessoa Karitiana. Completa-se, portanto, o circuito em que o sangue se

movimenta, desde o céu/sol até as pessoas, e depois, delas de volta para cima.

Este enorme circuito de sangue encontrava também, provavelmente,
expressao nas expedicdes guerreiras do passado. Os Karitiana argumentam,
hoje, que jamais atacavam seus inimigos: apenas “pagavam’” as agressdes
sofridas, e grupos de guerreiros eram organizados t&o logo um ataque bem
sucedido era contra eles conduzido. Esta nogao de compensacdo de uma
agressdo sofrida® possivelmente encobre uma importancia fundamental da

guerra no passado: um de seus objetivos talvez fosse recapturar sangue

“ A ligagao entre a morte e o espaco celestial é evidente: quando uma morte ocorre na aldeia,
ha “barulho” no céu, provocado por um tipo especifico de trovao chamado dokoit pyroky (“rovéo
que faz zoado, barulho”). Deve-se tapar 0s ouvidos, pois ele anuncia a morte. Um imenso tatu-
canastra celestial & responsével pelo trovao: por isso os Karitiana sabem que estes animais
invadem as tumbas e devoram os defuntos. Tatus-canastra ndo devem ser comidos, pois a
pessoa envelhece rapidamente (isto é, aproxmam-se da morte). Outro animal carniceiro, o
urubu-rei, tambem & interdito: diz-se que ele voa muito alto, e por isso tem “cheiro de Cél, pois o
sol o esquenta demais”, o que é uma forma de pitii (cheiro forte e nauseabundo); urubus sao
chamados akyry, literalmente “meu figado”, o que sugere uma associacdo deste 6rgao corporal
pesado e sanguinolento com animais necréfagos.

* Alguns dizem que a lua também ganha um halo avermelhado. O mito da origem da
menstruago associa-se & lua, um homem que instituiu as regras, e todo més desce ao soio para
ter relagbes sexuais com as mulheres, que por isso sangram.

“ O céu avermethado em dias de funeral é também chamado de “capacete do sof'.

70 sol também veste o mesmo cocar avermelhado para anunciar gue uma anta sera abatida na
floresta. Lembremos que o sangue da anta é esfregado no corpo para conferir sadde e forga.
Pergunto se o sol também se cobria de vermelho quando das expedicdes guerreiras, porque
nascimento, morte, abate e banho com sangue da anta e homicidio guerreiro parecem ter em
comum a condigao ritual em que o circuito de sangue é posto em movimento.

* Qualquer agressao sofrida, havendo derramamento de sangue, deve ser sempre “pagd”; paga-
se um ferimento provocado por um animal com a morte de outro, da mesma espécie.
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perdido®™, uma vez que o céu/sol ganhava o sangue dos Karitiana mortos nos
ataques™; a guerra, nesse sentido, seria um desses perigos com o0s guais a
existéncia humana ameaga o estoque de sangue presente no, digamos, estagio
comporeo do circuito. Referéncias esparsas sugerem que o homicida ganha o
sangue de sua vitima® e, mais ainda, dizem os Karitiana que a guerra
destinava-se a fazer com que os homens pudessem esfregar seus corpos com o
sangue dos inimigos, alem de se banharem no caldo das cabecas decepadas
trazidas para a aldeia. O caldo das cabecas e 0 sangue dos inimigos abatidos
traziam, assim como o sangue da anta traz, forca, alegria e satide para a
comunidade: neste sentido, eles reestruturam o circuito perfeito do sangue,
perturbado pela irrupgao turbuienta e desatrosa dos inimigos. A morte, portanto,
representa a captura de uma quota do sangue circulante pelo céu: a escatologia
Karitiana afitna que as almas reencontrarfio seus parentes j& mortos, pois s&o
eles que descem até o timulo para buscar os recém-falecidos, ainda confusos e
“amolecidos®, “como criancas que acabam de nascer’. Uma vez no céu, as
almas sao devoradas pela divindade (Boty)) — que “gosta muito da carne de
criagdo” (i.e., dos homens) —, depois do que recebem “remédio para se renovar’,
ficando junto dele para sempre, “como gente mesmo”, s6 que livres do

* Diz-se que as flechas “comian os inimigos; elas, como os cocares de penas vermelhas, eram
lambuzadas com sangue dos indios abatidos, para ficarem “com raiva”.

* Acredito que os atagues por parte dos inimigos, se bem sucedidos, tiravam do circuito parte do
sangue Karitiana, que devia ser recuperado por meio de um contra-ataque; talvez a guerra
também objetivasse liberar o sangue de alguma forma preso as vitimas dos inimigos: um mito
conta sobre o espirito de um homem morto por outros indios (opok pita), que retomou & sua casa
crivado de flechas, sem a cabeca (cortada pelos inimigos) e cheio de sangue, “contaminando” (o
termo é Karitiana) tudo o que tocava (objetos, alimentos).

*! Diz-se que “0 sangue dos mortos estd com o assassino, ele néo estd sé com o sangue dele’.
Homicidas s8o perigosos, pelo excesso de sangue que contém; o mesmo se aplica ao sol que,
quando “come” 0 sangue dos mortos, fica "bravo”; diz-se que comer o sangue da queixada deixa
os homens “bravos”, “loucos” e “agressivos”. Ademais, uma faca que corta e se suja de sangue
deve ser “tratada” com remeédios (gopatoma) para que nao fique “brava” com seu portador. Este
principio incontrolavel do sangue, cujo acimulo torna-o motor de uma agressividade cega e
incontida, € compativel com dados fomecidos pela etnografia Tupi {Viveiros de Castro 1986;
Fausto 2001) e outras {(Gongalves 1993), bem como aparece em outros contextos etnograficos
(cf. plantas magicas de dificil controie, se alimentadas com sangue, entre os Wapishana: Farage
1997, 1998).
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envelhecimento, das serpentes, das brigas e da escassez de alimentos (cf. os
espiritos-canibais Mai dos Araweté; Viveiros de Castro 1986)*.

O modelc de circulagio de sangue que estou proponde aqui é, em muito,
semelhante aguele descrito por J.P. Chaumeil para os Yagua no Peru (Chaumeil
1985)5 ali, uma “substéncia ou energia vital’ (hamwo), que emana do “fogo
solar’, circula através do cosmo & imagem da circulagao do sangue humano que
vem do coragéo. E o sol que difunde uma quantidade finita de energia cada vez
que “toca” cada um dos niveis que compdem o universo. Na hora da morte, duas
das almas que deixam o corpo v&o, na companhia de espiritos, para a “terra dos
mortos” — situada no céu, ao lado do “fogo celeste/solar’ —, onde serao “diluidas”
no estoque de energia celeste que, mais tarde,serd “reinjetado” pelo sol no
circuito energético universal. As outras trés almas do corpo resta um destino
vampiresco, errando em tomo de sua sepultura em busca de sangue humano
(Chaumeil 1985:153-154). Toda agress@o em vida equivale a uma perda de
energia vital em beneficio dos agressores, e a guerra, como o xamanismo, deve
atuar no sentido de seu reequilibrio; a guerra serve, entao, tanto para “satisfazer
dividas de sangue” (vingar os mortos) guanto para recuperar o estoque de
energia perdido, por meio da colecdo dos dentes dos inimigos abatidos, fontes
ricas em energia vital (Chaumeil 1985:151-153). Lembremos também o modelo
Jivaro-Achuar, no qual o sangue existe no mundo como “uma fonte limitada de
energia” (Descola 1988) e a descricdo, suscinta mas instigante, de Audrey
Colson (2001:223-224) sobre a energia vital corpérea que procede do “lugar do
sol” entre os Kapon e Pemon no norte amazonico.

Vé-se, assim, que, para os Karitiana, o sangue, contido nas pessoas,

alem de lhes dar vida lhes confere identidade social, pois é em termos do

* Existemn diferencas sensiveis entre crentes e o povo do pajé quanto ao discurso escatolégico,
provocadas por uma leftura dos ensinamentos biblicos. No entanto, como sugeri anteriormente, o
discurso dos crentes parece operar um desdobramento das crencas do pajé - neste caso,
impregnado pela oposicdo entre boa conduta em vida versus maldade/pecado —, mantendo,
contudo, seus elementos estruturantes. Infelizmente, ndo tenho espago para desenvolver a
questio,
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sangue (ou substancia) que os Karitiana definem o parentesco (cf. Hértier
2000). Assim podemos entender a metafora das pedrinhas do maracd, que
utilizaram para explicar a centralidade do sangue: ¢ aquilo que se encontra no
interior que define a condicdo exterior. Como vimos, os Karitiana argumentam
que as criangas s&@o geradas a partir das substancias da mae e do pai,
compartilhadas no ato sexual. As pessoas dizemn de seus parentes que “tém o
mesmo sangue”, e o estoque de nomes na lingua indigena vem duplicar este
vinculo, uma vez que o individuo recebe 0 mesmo nome, na lingua Karitiana,
dos agnatos na segunda geracdo ascendente®®. Deste modo, as familias
extensas compdem nucleos fortemente agregados de pessoas reconhecidas
pela repeticao de um conjunto limitado de nomes e pela partilha de uma Utnica
substancia, definida em termos do sangue.

Mas os Karitiana s@o uma populacdo intrincadamente relacionada do
ponto de vista genealdgico, em funcdo de um evento de poliginia ocorrido
decadas atras, em data ndo muito precisa, como vimos. (cf. Aguiar 1991; Lucio
1996). Véem, assim, como um problema a mistura de sangues idénticos que tal
episodio tera provocado: as unides incestuosas atribuem o que consideram a
degeneracgao atual do grupo, dizendo que, hoje, sdo muito pequenos, baixos e
fracos, nada comparaveis ao tamanho que tinham em tempos passados, por
causa dos “cruzamentos de familia’, da mistura de sangues muito préximos.
Entretanto, a proximidade genealdgica forjou, também, uma sociedade em que
0s vivos est@o todos intimamente “amarrados”, suas vidas presas umas as
outras como os feixes de cipd que, nas feslas da caca e da jatuarana, prendem
0s animais abatidos ou, nos timulos, dao sustentacdo a uma “casinha” de
madeira e palha que deve ser construida sobre a cova. Diz-se que estes feixes

nao podem arrebentar durante os “frabalhos” nas festas ou na confecgéo das

* Poderia sugerir que a cota de sangue aprisionada pelo céussolidivindade retorna com o
nascimento de uma crianga, e que o nome — derivado de um estoque finito — confere a
identidade desta substancia, ao vincular a crianga a seu ascendente em G+2 (EF para meninos;
MF para meninas). Isso permite que os Karitiana afirmem que um parente ja falecido
“ressuscitou” ou “nasceu outra vez’ (cf. “eu renovadd”, acima). Se os pais garantem a substancia
dos fithos, apenas os avos paternos poderdo garantir a continuidade do parentesco.
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tumbas, sob pena de alguém muito préximo de quem deles cuida morrer em
breve (cf. Storto & Meireles Karitiana 1998). O cipd, nesses ritos, parece
metaforizar os lagos sociais que prendem as pessoas e o cuidado com eles
lembra sempre a atenc&o que deve ser dispensada aqueles com quem se é ou
deve ser bem relacionado. Da mesma forma, o intenso compartihar dos
alimentos entre as pessoas de uma casa ou entre residéncias na aldeia indica
as multiplas relagdes que envolvem os Karitiana: entre marido e mulher, por

exemplo, € dito haver uma “amaragdc’, que pode ser solta se os
comportamentos reciprocos ndo seguirem certas regras do bem viver.

A morte representa o rompimento completo desses lagos: os mortos nas
terras baixas da América do Sul, como se sabe, sdo outros (cf. Carneiro da
Cunha 1978). seus pertences devem ser com eles enterrados, sua casa
abandonada, seus nomes ndo devem ser pronunciados e mesmo os termos de
referéncia s@o trocados por necronimicos (Menget 2001:270). Dizem os
Karitiana que, com saudade dos vivos, os mortos voltam para puxar os cabelos
daqueles que ficaram (por isso, os parentes do morto devem ter os cabelos
raspados). Mas, os aspectos da pessoa que permanecem na terra, de que
falamos acima, ndo tém sangue e, como consegiiéncia, suas relagcées com os
vivos s@o expressdes mutiladas das relagbes que mantinham em vida: ndo
falam, ndo caminham direito, matam e devoram o0s que encontram. Em
contrapartida, os espiritos que sobem ao céu com o sangue “chupadd’ ou
“comido” pelas esferas celestiais reencontram relacBes antigamente desfeitas:

junto da divindade eles tém, novamente, parentes.

E em termos do sangue, portanto, que as relagbes sao construidas: lacos
de sangue/substancia amarram os vivos entre si. Os Karitiana dizem que é o
sangue (ou o coragdo) que sofre quando uma pessoa é destratada, agredida ou
recebe os efeitos da mas conduta de outrem. No mesmo sentido, das pessoas
cujo comportamento social € desaprovado ou condenado é dito “ndo terem

sangue”. Garimpeiros, por exemplo, “ndo tém sangue’, na sua dupla negacdo
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dos atributos sociais que compdem a plena pessoa: 0 parentesco, posto que
sozinhos nos garimpos, longe da familia e dos amigos, e também a boa conduta
para com os parentes e vizinhos, em funcéo da violéncia atribuida aos redutos

de mineracé&o™.

E preciso destacar, ainda, que a formag&o desta “comunidade de
substancia®, que envolve todos os Karitiana, remete a uma ética alimentar
detalhada e com profundas implicagbes na construg:éo da pessoa: se,
virtualmente, todos os individuos partiham de uma mesma substancia, isso
acontece tambeém, em larga medida, porque compartiiham de uma mesma dieta.
Repito, para os Karitiana, o que diz Marcela Coelho de Souza (2001:71) para os
grupos Jé: “(...) que aquilo que faz os membros do grupo (...) humanos é a
mesma coisa que faz de todos eles (...) parentes (...)'. Com efeito, os Karitiana
parecem considerar a dieta fundamental na constituicdo da pessoa, na medida
em que existe uma complexa lista de alimentos com os mais diferentes efeitos,
benéficos ou deletérios, dos quais demos alguns exemplos acima. Isso que
estou chamando de “consumo de diferentes sangues” remete a um dos aspectos
deste sistema de prescriges e interditos alimentares. Se ele tem uma série de
efeitos sobre os corpos dos individuos — cite-se, como exemplo, a “coragent
atribuida aos que consomem sangue de anta, a “braveza® daqueles que comem
sangue de queixada, a capacidade de se transformar em jaguar para aqueles
que bebem o sangue fresco do animal, a aceleragdo da velhice para os que
consomem certos animais como papagaios, araras e jabutis, e o *adogamento”
ou a “limpeza” promovidos no sangue por, respectivamente, alimentos doces e
cleosos —, também difere 0 modo pelo qual os Karitiana se auto-concebem: seu
sangue & “forte”, e diferente do sangue dos brancos, pois aqueles se alimentam

de “carne de caga do mato e pamonha’, a0 passo que as pessoas da cidade

* Os Karitiana t8m bastante experiéncia com garimpeiros, pois a extracio de cassiterita no local
chamado Maria Conga, dentro dos limites da 4rea indigena, era feita até muito recentemente.
Varios individuos trabalharam e mesmo estabeleceram-se em outros garimpos em Rondénia —
como as lavras de ouro no rio Madeira ou de diamante no rio Roosevelt. Uma imagem
semelhante & oferecida por Peter Gow (1993:335) a respeito de como os Piro no Baixo
Urubamba (FPeru) concebem os estrangeiros (gringos).
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ingerem “legumes e carne tratada, vacinada®. O alimento imprime diferencas no
sangue, e este expressa a diferenca crucial que ha entre os Karitiana e os
brancos™,

Ter sangue forte e vivo é, pois, mais do que ter vida: significa ter uma
vida de relagbes sociais plenas e satisfatérias. lsso requer o consumo de
diferentes “sangues” ao longo da vida e a observacao de uma conduta moral e
social respeitosa. Pode-se bem dizer, para os Karitiana, o que disse Nadia
Farage sobre os Wapishana em Roraima: que a condigdo humana depende da
conduta nos parametros humanos, quer sejam alimentos apropriados, palavras
apropriadas; as pessoas $&0 0 que ingerem e o que falam (Farage 1997:116).
Portanto, a pessoa Karitiana é seu sangue e sua conduta: seu corpo é fruto dos
“sangues” que consome, e dele provém a substancia que compartitha com seus
iguais. Iguais justamente porque compartiham nfo apenas o sangue e o
alimento ~ e o sangue tornado alimento —, mas a reciprocidade, a boa conduta e

a alegria do convivio.

A vida, portanto, requer o controle estrito de um circuito de sangue gue

encompassa todas as criaturas do universo, por meio da alimentacéo, dos

* Diferenca que sera preciso matizar, tendo em vista as narrativas do contato. Com efeito, os
Karitiana dizem que s&o mais parecidos com os brancos do que com os outros indios {opok pita):
o mito de criagdo dos brancos sugere que estes sdo o que os Karitiana seriam hoje, se nao
tivessem “errado” ou “pecadd” perante uma divindade criadora. Ademais, as namativas sobre o
canibalismo e a presenca, enire os antigos, de um “chefinho’ canibal - pequena figura humana
esculpida em madeira por Botyf e colocada entre os Karitiana, depois perdida — expressam a
rejeicdo da carne dos brancos abatidos, considerando-a muito parecida com a came dos
Karitiana. A mudanca do regime alimentar, com a introducao de alimentos trazidos pelos brancos
— sobretudo, insisto, sal e aglcar — deve ter tido parte ativa, aos olhos indigenas, nesta
aproximagao entre corpos Karitiana e corpos brancos: note-se os comentarios sobre a diferenca
do sangue de uns e outros feita em termos do regime alimentar. Talvez seja preciso localizar a
diferenca entre os Karitiana e os brancos também no terreno das regras de sociabilidade, o que
condiz com minha sugestéo de que a pessoa Karitiana deve ser abservada quanto a substancia
(que consome e lhe constitui) e a conduta social; nesse sentido, os brancos diferem dos indios
por desrespeitarem a maioria das regras de reciprocidade e bem viver — o que, sugiro, sera a
chave para a interpretacdo dos casos de saque de sangue, como veremos; se os brancos
matam, ferem, trazem doencas, roubam e mentem, tal conjunto de atitudes também pode
estabelecer a fratura entre estes e os Karitiana, para quem a boa conduta expressa a plenitude
da pessoa, precisamente localizada em um universo de relagdes sociais (cf. Overing & Passes
200C). Ha, portanto, ainda hoje, uma diferenca substancialmente percebida; contudo, esta
parece ser muito menor hoie do gue no “tempo antigamente”.
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cuidados com o cormpo e dos cuidados com as pessoas, posto que a
sociabilidade plena € condicao necessaria ao delicado equilibrio de substancias
gque ‘amarram” as pessoas, lago que a morte vem romper, para depois
reconstruir via circulacdo cosmica de substancias e nomes pessoais. Este
equilibrio é perpetuamente ameagado pelo imprevisibilidade do cotidiano: os
ferimentos, as doengas, a alimentagBo desregrada e a agressividade dos
inimigos e mesmo dos vizinhos, tudo isso encarna o potencial de rompimento do
circuito de sangue que constitui € movimenta a existéncia dos seres no universo.
Se os Karitiana consideraram “problematica” a coleta de seu sangu'e por
pesquisadores foi, provavelmente, porque este circuito foi alterado. Sobre isso

falaremos na proxima secéo.
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3.4. Corpos que sofrem: uma interpretacao Karitiana dos eventos de coleta
irregular de seu sangue.

O mito de Byjyty, neto de Botyj, a divindade “maior, chefdo”, reconta uma
historia de perdas diante do contato com.os brancos, ainda que coloque os
Karitiana como os principais responsdveis pelo seu infortinio. Em uma das
versdes™, “tempo antigamente”, Byjyty vivia entre os Karitiana. Certo dia avisou
aos indios que morreria e pouco depois voltaria na forma de um grande animal
que os Karitiana ndo deveriam matar; morreu e foi enterrado dentro da maloca.
No local, trés dias depois nasceu uma arvore enorme. O espirito de Byjyty
retomou — como alertara, na forma de uma grande ave, um jaburu —, e pousou
em cima da maloca. Entretanto, os indios esqueceram-se do aviso de Byjyty e
mataram o passaro. Foram, entdo, punidos pelo seu “pecadd” Byjyty se foi para
sempre, e nasceu de novo entre os brancos, “como Jesus, filho de Marid’, Fora
Byjyty que tirara, tempos antes, os brancos de dentro da “dgua grande’, dos
dominios de Ora, “chefdo das dguas’ e rmao de seu avd. Para 0s brancos,
Byjyty transmitiu toda a sua sabedoria, ensinando-os a fabricar armas de fogo e
veiculos. Caso néo tivessem “errado” ac matarem o passaro, Byjyty teria
nascido de novo enire os indios, € hoje eles seriam donos de todos os
cobicados bens de que dispGem os brancos.

O comentaric Karitiana acerca deste mito sugere o sofrimento
experimentado pelos Karitiana ao longo de décadas de convivéncia com os
homens brancos (opok). Em paralelo, alinha-se uma colecdo de outras
narrativas que detalham a abundéncia do “tempo antigamente” e a trajetéria de
declinio inaugurada com o contato, sobretudo no que tange & radical depresso

% Versao fornecida, em maio de 2003, por dois homens Karitiana, com idades de 49 e 50 anocs.
Note-se que os dois s@o crentes; contudo, outras pessoas, de ambos os grupos, confirmaram
detalhes da narrativa transcrita. Outra versdo — dada pelo xama — diz que Byjyty morreu e foi-se
embora para o “rio grande”, avisando os Karitiana que n&o deveriam flechar uma gente diferente
que encontrariam proxXimo ao rio, “pois a arma delas seria poderosa’. Desconsiderando esta
adveriéncia, os Karitiana mataram alguns deles e, em seguida, foram atacados pelos brancos
usando armas de fogo; Byjyly disse que os Karitiana iam acabar, por terem descumprido suas
ordens.
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demografica que experimentaram e ao surgimento de doencas desconhecidas e
muito mais agressivas. Os dois eventos de coleta de sangue entre os Karitiana
podem, sugiro, ser vistos da perspectiva destas narrativas. Antes, uma breve
palavra sobre a memoria. Infelizmente, meus dados ndo permitem uma fina
apreciagdo dos percursos da memoéria e da histéria entre os Karitiana; nao

obstante, devo fazer uma observacao.

A etnografia Karitiana ja fazia referéncia anterior & pouca profundidade da
memoria genealdgica nesta sociedade (Lucio 1998:43). Com efeito, os Karitiana
néo se recordam com precis@o do primeiro evento — 1986 ou 1987 — que, para
eles, parece estar na categoria temporal estabelecida pelas expressées “tempd”
ou “era tempd’, que aparentemente compreende o periodo entre o presente e
passado imediato e o passado remoto, mitico e histérico, traduzido pela férmula
“tempo antigarmnente”. Todavia, a memdria dos dois casos — ainda que nebulosa,
em relag&o ao primeiro — tem, sempre, as cores da influéncia perversa dos
brancos no universo cosmoldgico Karitiana: degradacéo ambiental, degradagéo
corporal. Portadores do sofrimento e da perturbagéo, os brancos tornam-se —
com seus bens propagadores de fumaca e seus alimentos diferenciados — , na
histéria e no mito, artifices da deterioragdo dos corpos Karitiana, da diminuicéo
do seu tamanho, da alterag@o do seu sangue, da modificacao letal nos quadros
de morbi-mortalidade. Poder-se-ia sugerir que, ao modo dos Piro, descritos por
Peter Gow (1991, 1997), trata-se de uma “mermdria corporal. de corpos que
carregam neles proprios as marcas da histéria. E com esta chave que buscarei

reconstruir uma interpretacdo Karitiana dos dois eventos.

Sobre o primeiro caso, ocorrido, ao que parece, em meados dos anos 80,
ha algumas informagdes fragmentadas, oferecidas por algumas pessoas, sobre
a visita, “faz muitos anos”, de dois “americanos magros, de barriga funda,
barriga de sapo’. Nesta época a escola da aldeia ainda nem estava completa,
“era pequena aindd"; os “americanos” vieram em dois avides — a referéncia ao

funcionamento da pista de pouso, aberta em meados dos anos 70 e hoje
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desativada, & comum — e coletaram o sangue na enfermaria. Isto teria ocorrido
em 1984 ou 1985, de acordo com alguns Karitiana, e as referéncias a
construcéo do prédio da escola e & idade que tinham na época do evento —
marco temporal comum — apontam também para a segunda metade da década
de 80. Alguns individuos mencionam que, nesta época, os Karitiana ainda nao
compreendiam a lingua portuguesa e, por esta razio, ndo podiam saber das
intengbes dos pesquisadores, assim cedendo as amostras de sangue —
cedendo, provavelmente, porque j& tinham experiéncia com atividades de
profissionais de saide. De todo modo, estas memdrias s&o englobadas por um
marco temporal introduzido pela expresséio “era tempo” ou “tempd’, indicando

uma profundidade média entre o presente/passado recente e o passado remoto.

Do evento de 1996 muitos Karitiana recordam-se com precisdo, mesmo
porque ja se fez acompanhar de uma manifestagéo positiva do grupo frente ao
que consideraram lesivo aos seus interesses, e este posicionamento encontrou
reverberagc@o nas preocupacgdes da FUNAI, do Ministério Publico, de outros
pesquisadores e da sociedade em geral quanto & biopirataria e ao acesso de
pesquisadores a areas indigenas. Os Karitiana contam que Hilton Pereira da
Silva e uma equipe de “americanos’ vieram até a aldeia para “matar o
mapinguarl’; parte do grupo teria ido até a cavema do bicho, enguanto os
medicos (trés, identificados pelos indios como “Dr. Hiltor”, “Denise” e o “filho
deles” [?] ou “ajudante”) teriam permanecido na aldeia; entdo, teriam dito que
coletariam sangue para fazer exames de “doenca brava, de AIDS" e que, depois
disso, enviariam, todo més, remédios para a comunidade. Durante dois dias
todos os moradores da aldeia, até mesmo criancas, teriam comparecido ao
posto de satde local, onde cada um teve duas ampolas de vidro — “do tamanho
de uma inje¢dd” - de “sangue purod” retiradas, o suficiente para encher duas
caixas grandes de isopor, que depois foram levadas. Na ocasio os médicos
teriam distribuido balas &s criangas e chocolates aos adultos, o que deve ter
dado ao episddio ares de festa. Os Karitiana relembram a relutancia de alguns

em ceder o sangue ~ talvez em fungéio do uso de seringas, consideradas
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ameacadoras® — , posteriormente convencidos diante da sedutora proposta de
ter ampliado seu acesso aos servicos de saulde; inclusive os Karitiana com
formagdo na drea dé salde ajudaram na coleta®. No entanto, as promessas
feitas pelos pesquisadores jamais foram cumpridas, e esse € o maior motivo de
ressentimento por pérte dos Karitiana: apds sairem da area, reclamam os indios,
os medicos nunca retornaram, € nem chegaram até a aldeia os tao esperados
medicamentos. Ressentimento que, neste segundo episddio, traduziu-se na

procura pelos canais publicamente disponiveis de deniincia.

A memdria dos dois eventos, como ja alertei, sofre os efeitos da
racionalizagao atual ou, melhor, é enriquecida pelas multiplas informacdes que
agora chegam a aldeia através da FUNAI, de ONG’s e de pesquisadores como
eu mesmo. isso conduz a um didlogo entre os dois conjuntos de memdrias, de
modo que ambos, aparentemente, acabam por fundir-se; ou, para ser mais
preciso, o ultimo evento, do qual hd lembranca mais fresca, lanca luz sobre o
caso anterior, reconstituindo a rﬁemc’)ria a partir das preocupacgdes politicas
cohtemporéneas quanto ao sangue coletado e seus destinos. Talvez isso
explique por que a memdria que tém os Karitiana do primeiro episédio seja tao
ténue: porque os desdobramentos do evento de 1996 provéem uma resposta
politica satisfatéria para os rumos tomados pelo sangue e pelos pesquisadores
que o coletaram. No fundo, a solug8o para o problema colocado em 1996 opera
como solugao da questdo como um todo.

Por esta razdo, uma reconstrugcio detalhada dos eventos, através da
memoria Karitiana, néo é possivel, ou ndo se faz necessaria. Porque os dois
casos encontram-se amplamente colapsados nas narrativas e, certamente,

influenciados néo apenas pela movimentacéo do grupo e dos 6érgéos publicos

> Em depoimento a Lilian Moser, um homem Karitiana relembrava: “(...} Primeiro quando nés
conhecemos injegdo, nos pensamos que era para matar. Acoitava, sabe(...)” (Moser 1993: 147).
* A auxiliar de enfermagem do posto de satde contou-me que o evento foi fotografado: ela
guarda uma fotografia que mostra um dos agentes de salide da comunidade coletando sangue
de outro individuo; as demais fotografias foram cedidas ao Ministério Publico para compor o
processo de investigacdo do evento. A elas, infelizmente, néo tive acesso.
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competentes apds a segunda ocorréncia (em 1996-97) e pelos
desenvolvimentos recentes no debate sobre a coleta de material bioldgico entre
populacdes indigenas, mas igualmente pela minha pesquisa. Todavia, isso
aponta para o reconhecimento da interrelagdo entre os dois eventos,
encontrando reverberagdo clara no modo como os Karitiana concebem,

atualmente, sua relagao com os brancos e, especialmente, com os médicos.

Nos dois conjuntos de memdrias, ressaltamos algumas recorréncias: em
primeiro lugar, o desconhecimento e a desinformagio, alegados pelos Karitiana,
diante ndo apenas da requisicio de seu sangue mas, sobretudo, quanto ao
destino e a finalidade do material coletado; em segundo, nota-se que a
resisténcia por parte de alguns individuos em ceder seu sangue — conforme
apontada em suas narrativas -~ teria sido contornada pelos médicos-
pesquisadores tanto pelo oferecimento de “compensacdes” (remédios e exames)
como pela “ameaga’, visto que a coleta dizia-se necessdaria a uma investigacao
das doengas bravas que afetavam os Karitiana; uma das narrativas menciona,
mesmo, que os médicos perseguiram os reticentes, forcando-os a se
submeterem a “doagéo”™ “alguns diz que fugiram, mas os médicos pegaram, me
pegaram, e ai teve que tirar [sangue]”. Por fim, o tema do engodo, no qual
insistemn os Karitiana para caracterizar suas relagdes com os brancos, sobretudo
aqueles em que reconheciam um conhecimento significativo e, por isso mesmo,
responsabilidades ampliadas.

Como vimos acima hé, na cosmologia Karitiana, uma série de elementos
que permite caracterizar como problematica a retirada do sangue, em virtude
dos perigos associados ao sangue fora do corpo, especialmente na situagdo do
sangue que, no caso de pessoas ja falecidas, resta insepulto. Vimos que um
“estoque” de sangue circula por uma extensa rede césmica, do qual uma por¢ao
e partilhada pelos homens, que o recebem e devolvem ao céu/sol nos

momentos do nascimento e da morte, respectivamente. Como vimos, qualquer
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' retirada de sangue deste circuito parece provocar um abalo no sistema, uma
certa turbuléncia que demanda reparacéo.

Nesse sentido,' os dois casos de coleta de sangue em tela, quando
ocorreram, nao devem ter significado qualquer anormalidade: afinal, perfurar a
pele e recolher amostras eram procedimentos conhecidos pelos Karitiana ha
tempos. Podemos supor, tal como apontado em outras etnografias (Coimbra Jr.
& R.Santos 1996:4; Albert 2001d: 93; também Polock 1994; Rodrigues de
Novaes 1996), que os Karitiana vinham interpretando estas ag¢bes de acordo
com seus proprios objetivos terapéuticos, e que este sistema de atencéo a
satde e ao bem viver é parte do controle dos fluxos de sangue/substancias.
Assim, nao foi a simples coleta de sangue que trouxe problemas, mas estes
surgiram no momento em que os Karitiana perceberam que aguela parcela
retirada destinou-se a produzir outras coisas — lucro, poder pessoal e outros
bens -, antes que a conservacéo e a plenitude de seus comos. E, como vimos,
na medida em que o circuito de sangue é também sustentado pelo bom convivio
— que implica, necessariamente, a reciprocidade —, a retirada do sangue sem
finalidades terapéuticas socialmente reconhecidas tera convertido os eventos da
coleta em quebra de reciprocidade ou, em seus préprios termos, traicdo. Por
isso, creio, as explicagbes atuais parecem remeter apenas a certos aspectos
circunstanciais impostos pela repercussac da “popularizacao” dos eventos - na
midia e nos meios académicos e indigenistas — sob a dtica Karitiana. Voltaremos

a isso.

Os aspectos poluentes do sangue fora do corpo s&o enfatizados,
aparentemente, na inutilidade da simples devolugao do material: este seria um
caminho légico aos olhos dos Karitiana, que ndo concordam com os motivos que
acompanham a coleta de material bioldgico humano sem finalidade curativa e o
potencial cientifico e mercadolégico nela envolvidos. Mas, ao mesmo tempo,
para eles € evidente a impossibilidade do sangue ser reutilizado: uma vez

retirado, esté frio, € sangue morto e, além disso, ha o temor de que tenha sido
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misturado ao sangue de outras pessoas ou de animais — “cachorro, boi e burrd’,
animais introduzidos pelos brancos e tratados com certa ambigilidade pelos
indios — e que, por isso, esteja sujo, ao contrario do sangue que circula nos
comos vivas, puro, quente, espesso e limpo. Ademais, a devolugdo do sangue
levado implica, sempre, o problema de sua identificacdo: quem pode garantir,
perguntam os Karitiana, que o sangue devolvido é mesmo sangue Karitiana,
aguele gque foi indevidamente retirado?

Isto porque o sangue Karitiana ndo é o mesmo sangue dos brancos,
como vimos. E a presenca destrutiva dos brancos entre os Karitiana significou, a
seu ver, uma alteragc@o nos corpos: a histdria do contato é, como ja referido
anteriormente, contada por meio da memdria inscrita nos corpos. Sdo estes
corpos violados que narram uma histéria de perdas diante dos brancos, desde o
evento fundador, transcrito acima na vers&o do mito. Se os corpos Karitiana sdo
hoje pequeninos e fracos, diferentes dos corpos grandes e fortes do tempo
antigamente, isso deveu-se, em larga medida, & irrupc@o deletéria dos brancos
em seu universo socio-simbdlico, traduzida em termos da alteragdo anatomo-
fisiolégica. Pois os brancos introduziram as relagdes sexuais desregradas — seja
entre indios e brancos, seja entre os prdprios indios, epitomizadas pela histéria
dos casamentos promovidos por Antdnio Moraes —, as doencas bravas e a
alteracao do sistema alimentar, cuja conseqléncia certa teria sido a alteragao
corporea. Fumaga, sexo e comida de branco sdo elementos que prefiguram a

doenga, cujo Ultimo resultado seria o atrofiamento dos corpos™. Que outro efeito

¥ E interessante perceber como esta meméria corporal indigena, que reconta a histéria do
contato, & traduzida pelas ciéncias biomédicas, que vém apontando o crescimento de problemas
cronicos de salde — diabetes, pressdo alta, problemas cardiacos, obesidade — entre as
populages nativas sul-americanas, que consideram provocados sobretudo pela introducéo de
novas praticas alimentares — uso de agucar, sal e gordura — e sociais — sedentarismo e novas
relacbes de trabatho (Coimbra Jr. 1991b; R.Santos & Goimbra Jr. 1996b; Coimbra Jr. & R.Santos
2001). Se as alteragbes anatomo-fisioidgicas entre as sociedades indigenas é um fato para os
cientistas biomedicos, ela também parece sé-lo para os indios, ac menos para os Karitiana;
valeria a pena um maior esforgo da etnografia para a compreensao dos modos como essas
sociedades refletemn sobre as alteragBes provocadas pelo contato em seus corpos (hd alguns
exemplos: Gow 1991; Erikson 2002).
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tém a retirada de sangue desses compos ja mutilados pelas perdas da hisidria,
sen&o contribuir ainda mais para a acao dos brancos sobre eles incidente?

A retirada irregular do sangue, portanto, pode ser lida como mais uma
intervencéo pemiciosa dos brancos nos corpos ~ e, conseqglentemente, na
histdria — dos Karitiana. No entanto, nos seus desdobramentos — notadamente,
sua comercializacdo via internet — ela assume outra dimens&o: pois se ela
remete a circulacdo de partes/substancias corporais por rumos diversos do
circuito universal de sangue — e, por isso, este sangue toma-se diferente
(impuro, sujo e frio) do sangue vivo do interior do corpo ~ , torna necessarias
outras formas de intervengdo no sentido de recuperar os abalos sofridos pelo
sistema. Pois, se as perdas provocadas pelos fatos incontomaveis do cotidiano
- os ferimentos e a doenga, o parto e a menstruagdo, a morte e, outrora, a
guerra — sao sanadas com recursos intemos ao sistema — a caga e o0 consumo
de certos alimentos, os banhos com sangue, os remédios e, antigamente, a
vinganga guerreira e o canibalismo —, esta retirada anémala deve buscar outros

artificios compensatdrios.

No momento, os Karitiana reivindicam indenizacdo monetaria, o que
merece reflexao, pois o uso do padrdo monetario ndo se faz sem mediagdo
cultural. Assim, ha que perguntar pelo sentido da equivaléncia que estabelecem
entre sangue e dinheiro. A hipétese que avanco é a de que os Karitiana,
percebendo que o sangue, signo em seu codigo cosmoldgico, foi mercantilizado,
ou seja, apropriado em uma “cosmologia do capitalismo”, concebem a
contrapartida em mercadoria como traducao mais adequada para tornar

mutuamente inteligiveis os cédigos em confronto (cf. Sahlins 1988).

Quando a reportagem de um diario de grande circulagéio diz que “...) os
Karitiana ndo tém a menor idéia do que € DNA, mas acham que seu sangue vale
dinheiro(...)” (Folha de Sac Paulo, 01/06/97, p. 15), ele ndo pode levar a
conclusdo de que se trata, apenas, de avidez capitalista. Deve-se ter em mente
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a necessidade de repor a parte perdida no circuito de sangue/substancias. Toda
vez que falam em indenizagéo; os Karitiana nzo se referem & punicdo dos
eventuais culpados, mas apenas apontam para a produtividade do dinheiro gue
pode chegar até eles por esta via. O sangue que foi levado esta “estragado, ndo
presta mais’, por isso, de nada adianta té-lo de volta: ele no pode ser
reintroduzido nos corpos. Mas o dinheiro — “pra comprar trator, moto-serra, pra
fazer projeto” - € visto como condic@o necessaria para a melhoria das condigdes
de vida do grupo: mais implementos, mais alimentos, mais saude; com a alegria
frazida pela abundéncia de comida, a integridade dos corpos Karitiana pode
voltar a ser uma realidade.

E necessério, todavia, matizar estas conclusdes. Os Karitiana souberam,
da mesma forma, aproveitar-se da recepcéo positiva que suas reclamacoes
tiveram entre Orgdos oficiais e ndo-oficiais em Rondénia. Convertendo as
constantes acusacdes, que ja faziam, do tipo “os pesquisadores ganham muito
dinheiro com os nossos (dos indios) conhecimentos” ~ ouvidas com freqléncia
por antropélogos e outros cientistas trabalhando com comunidades indigenas —~
em algo como “os pesquisadores ganham muito dinheiro com o nosso sangue”,
os Karitiana insistem no tema do “roubo” do sangue, desta forma marcando os
dois eventos de coleta com toda a carga simbdlica assumida por aquele termo e,
em alguma medida, influenciando os rumos tomados pela investigacdo dos
casos. Operando com as noticias na imprensa, o interesse das ONG's e a
burocracia estatal, os Karitiana imprimiram nas atividades dos pesquisadores
que levaram seu sangue uma marca que, ao que parece, lhes interessa: a do
saque, do roubo, que so se resolve com compensagdo. Por esta via, é possivel
compreender a releitura do evento dos anos 80 a partir do fato mais recente,
pois este Ultimo, ao tornar real a possibilidade da “indenizacdo”, promove uma
releitura politica do passado de modo a tomd-lo, igualmente, passivel de
reparacao.
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E evidente, contudo, que tanto esta produtividade da compensacdo
monetaria pelo sangue “roubado”, quanto a propria definicdo da acdo dos
médicos como um “roubo’, devem ser avaliadas no contexto das relagdes entre
os Karitiana e as instituicdes e organizagbes nac-indigenas locais e nacionais.
No primeiro caso, deve-se levar em conta a escassez de recursos da FUNAI
regional diante da demanda crescente por parte das comunidades indigenas na
area. Mais do que isso, deve-se atentar para o conjunto de Orgéos
intermediérios que tornam esta reivindicagdo possivel. O Conselho Indigenista
Missionario (CIMI-RO), por meio de sua regional em Porto Velho, mantém
estreito contato com os Karitiana e, ainda que nenhum documento do érgéo que
pude consultar mencione indenizagdo monetara, o CIMI defende atitudes
compensatorias diretas de pesquisadores com relag@o as populagbes com as
quais {ou, no caso de pesquisas biomédicas, nas quais®) trabalham. Outro
importante aliado dos Karitiana na busca pela indenizacdo monetéria é a
Procuradoria da Republica em Rondénia que, & época (1996), como vimos,
esteve ligada aos desdobramentos do caso; pouco atenta aos diferentes fluxos
do material coletado e processado, o érgdo conferiu legitimidade 4 demanda dos
Karitiana, ao acusar e processar Hilion da Silva e Denise Hallak, solicitando,
como condenacado, o pagamento de vultuosa quantia.

Mediados, e fortalecidos, por estas insténcias, os Karitiana véem com
satisfagdo a possibilidade de contar com recursos 130 expressivos. Esta
reivindicagdo, portanto, também deve ser compreendida no contexto das
clivagens politicas intra-aldeds. Os Karitiana percebem e comentam o acesso
diferencial ao dinheiro, bens e servicos por parte de algumas familias extensas
na aldeia: algumas séo considerados “ricas”, sobretudo aquelas nas quais um ou
mais de seus membros possuem empregos pagos por brancos. Esta assimetria
entra no campo da tens&o faccional — sobretudo aquela, da qual j@ falamos,
entre os “crentes’ e o “povo do pajé’, e a que emerge entre liderancas

*® A distingao entre pesquisas em seres humanos (ciéncias biomédicas) versus pesquisas com
seres humanos {pesquisa antropoldgica) é estabelecida em L.Cardoso de Qliveira (2003; ver
também Ramos 2004).
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tradicionais e jovens ativistas, estes Ultimos especialmente vinculados aos
recursos conferidos pelo trabalho na educacdo escolar -~ que opdem grupos

para os quais o acumulo de capital tora-se relevante como instrumento de luta.

Assim, a crenga de que a compensacio monetdria pelo sangue coletado
podera sanar os problemas dos Karitiana esbarra nos modos como o dinheiro
sera dividido ou empregado. A associacdo Akot Pytim Adnipa, por exemplo, n&o
parece ter a legitimidade necessaria, posto que sobram acusacdes de corrupgao
e malversacao dos recursos contra todos os seus dirigentes e ex-dirigentes. E
basta evocar um exemplo que j& citei — o das discussdes sobre a
comercializacdo da madeira derrubada para novos rogados (ver acima) — para
que se percebam as complicagdes impostas pelos vérios grupos em disputa
pelos recursos - neste caso, um recorte de género — e as dificuldades
enfrentadas pela introduc&o da moeda entre os Karitiana.

As clivagens internas & aldeia, contudo, pouco apareceram para mim,
durante minha pesquisa: talvez porque os Karitiana tenham compreendido meu
trabalho como pega fundamental na sua luta pela compensagées monetaria e,
neste caso, seria forcoso apresentarem-se, uma vez mais, como um povo
unificado, grupo social diferente e em franca oposicdo aos brancos; caberia,
pois, aos Karitiana, responderem as ameacas dos brancos como uma unidade
social fortemente coesa e homogénea, unidade que meu trabalho deveria
apontar e legitimar. N&o obstante, o confiito que, ainda hoje, opde duas das mais
importantes liderancas Karitiana — 0 xama@ e um dos homens mais idosos do
grupo, prestigiado lider ligado ao grupo dos crentes — , e que, como ja vimos, é
pintado com as cores do faccionalismo religioso, esta claramente documentado
por Hilton da Silva no documento que dirigiu & imprensa em 1997 (Silva 1997b).

Na carta, o Dr. Hilton aponta o confronto entre as duas liderancas:

“(...) Ha intenso conflito politico entre os dois lideres Karitiana {...) e como
antropdlogo, desconfio que as afirmagbes [do xama] possam ter este carater [de
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dentncia de coleta ndo-autorizada de sangue] visto que existe uma disputa de
poder pela lideranca da Associag8o Karitiana (...)".

E coloca-se ao lado do lider que, segundo ele, solicitara seu “trabalhg” (a
coleta de sangue), enguanto critica a posigéo do xama, pois ele estaria fazendo
acusagOes levianas, mesmo tendo sido “consuftado e receblido] medicamentos”;
segundo Hilton da Siiva (1997b:3), o xama “(...) jamais questionou o trabalho ou

as minhas intengées, pelo contrario, elogiou a iniciativa e solicitou 0 meu retorno

(.Y

Que ha um conflito politico intra-alde&o, também pude constatar. O que
estou querendo deixar claro & que, durante minha investigagao, tal conflitc nao
se fez expressar no interior dos discursos sobre o sangue que os Karitiana
consideram roubado. E como se a polifonia das posicdes diferenciadas, nao-
hegembonicas, fosse domesticada em favor do interesse, aparentemente comum,
na possibilidade da indenizagéo. O conflito permanecia em outros espacos —
como eu notei —mas jamais ali, onde um discurso de unidade e cooperacéo, que
evidenciasse o sofrimenio e o ressentimento compartihados, mostrava-se
fundamental. Um exercicio de boa politica interna em favor de uma politica
externa (indigenista) cujo cenario valoriza a etnia enquanto unidade

sociologicamente homogénea e pacifica.

A coleta irregular de seu sangue tera sido, portanto, uma afronta as
concepgdes simbdlicas Karitiana acerca do corpo e de seu funcionamento
regular, e do sistema que regula as trocas de sangue/substancias entre seres do
universo. Tratou-se, acima de tudo, de uma ofensa moral grave e, como
sabemos por indmeras etnografias, é impossivel separarmos, nas sociedades
indigenas nas terras baixas, os aspectos morais de suas implicacbes corporais:
& o corpo que sabe, sente e sofre (cf. McCallum 1998; Overing & Passes
2000)°".

 Qu, %...) com o tempo, acredita-se que a putrefacdo moral causa a degeneracéo do corpo (...J]
{Griffiths 2001:255, minha traducéo).

171



Sob esse prisma, os Karitiana refletem, ainda, acerca dos agentes
naqueles eventos. Para compreendé-los, é preciso levar em conta seu discurso
sobre a sabedoria, contido na categoria ta'so ty. Ta'so ty &, literalmente, o
“homem grande’, nao apenas na estatura, mas, sobretudo, na sabedoria, no
pensamento e no trabalho: o “homem :qrande” € aquele que ndo tem o
“pensamento num s6 caminho”, mas o “espalha em todas as direcées”, homem
que tem sabedoria e responsabilidade. Em suma, o modelo de personalidade
social adequada e respeitada: o homem que “fala bern com as pessoas’, recebe-
as com presteza em sua casa e nao “conia mentiras ou pensa e faz mal’ a

outrem.

Muitos brancos estéio nesta categoria, entre eles os antropélogos e os
medicos, pois a eles sdo creditados fongos anos de estudo e vasto
conhecimento®, E saber/conhecer, como em muitos exempios etnograficos, é
uma qualidade intimamente ligada & boa conduta, a uma ética do respeito e do
cultivo da boa sociabilidade: tem conhecimento aquele que sabe das regras do
bem viver (cf. Seeger 1981; Overing 1985, 1999; Farage 1997; McCallum 1998:
Overing & Passes 2000). E, pois, com incredulidade e tristeza que os Karitiana
refletem sobre a fraicdo de que foram vitimas, posto que jamais poderiam
esperar conduta t@o desviada por parte de ta’so ty, sobretudo dos médicos, cuja
confianca € fundamental e foi, possivelmente, alimentada pela razoavel
eficiéncia dos servicos de satde oferecidos aos Karitiana na aldeia e em Porto
Velho. Pode-se inferir, disso, que (bons) médicos retiram sangue para trazer
salde; pesquisadores, como inimigos, predam sangue, levam-no para longe,
produzem com ele algo que escapa aos interesses sociais. A conduta, gue

julgam errada, dos “médicos” que “roubaram” sangue encontra, assim,

 P.Grenand & F.Grenand (2002:166-167) registram que os Waidpi na Guiana Francesa
colocam médicos e professores em uma mesma categoria, a dos “possuidores de saber”;
pesquisadores (como os dois antropdlogos), contudo, sao os reais merecedores do afixo ya, que
se traduz por “mestre de” ou “conhecedor de” algo.

172



inteligibilidade na longa histdria, que contam os Karitiana, de perdas e
sofrimentos iniciada com o contato.

A esta posic8o eminente dos brancos — e, em particular, dos médicos —,
sugiro, pode ser atribuida a facilidade com que os Karitiana cederam seu sangue
aos pesquisadores, nos dois eventos. Em primeiro lugar, vimos acima que o
grupo tem amplo acesso aos servicos de salde locais e regionais, o que implica
na perfuragdo dos corpos e na cessao de amostras de sangue para fins
diversos, mas rotineiros (vacinacdo, exames, medicamentos). Vimos, ainda, que
tais procedimentos terapéuticos sao considerados poderosamente eficazes tanto
entre os Karitiana quanto entre outras populagdes indigenas no Brasil: como no
caso Yanomami, sobre o qual observou B.Albert (2001d:93): “...) devido a
percepgdo Yanomami das praticas terapéuticas ocidentais (...) a coleta de
sangue [por J.Neel] era, de fato, parte de um tratamento para a epidemia que
assolava as comunidades naquele momento (...)”. Permite-se, pois, 0 acesso ao
sangue, pois disso depende, sabem os Karitiana, o diagnéstico e o tratamento
das enfermidades: tal circulacdo de substéncias entre indios e médicos parece
ser incorporada ao circuito mais amplo, e os procedimentos terapéuticos tornam-
se, entdo, parte daquele; aos médicos cabe tarefa tho importante. No caso de
1996, e forgoso observar que o ressentimento e a critica as atividades de Hilton
da Silva e equipe é posterior ao trabalho de coleta das amostras; portanto, é
possivel supor que os Karitiana, em principio, ndo se opuseram & amostragem
de seu sangue, ainda que alguns individuos afirmem ter resistido. Nesse
sentido, devemos perguntar se houve, de fato, nos eventos em que o sangue foi
coletado irregularmente, algo que destoasse das praticas cotidianas do
atendimento medico ao grupo.

Como ficou dite acima, durante a coleta de amostras em 1996, os

medicos distribufram entre os Karitiana balas e chocolates. Esta atitude, aliada

as promessas de exames e medicamentos, langa luz sobre uma questao
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importante, aquela do diferencial de poder entre pesquisadores e sujeitos
indigenas. Observa Alcida Ramos (2004:11-12):

“(...) E notdrio o fascinio que 0s indios 1ém por objetos manufaturados.
Para nGs até excessivo e algo inexplicdvel, esse gosto pelas coisas dos brancos
tem com frequiéncia posto os indigenas em franca desvantagem em contextos
interéfnicos. A primeira recusa de doar sangue (..) pesquisadores pouco
afinados com as coisas da ética ndo hesitam em inundar a comunidade com
exageradas quantidades de bens que comprem a cooperagdo nativa com a
pesquisa (...)”

A perspectiva, emprestando as palavras de Hanna Arendt (2003:161), de
uma “negociagdo de sangue por mercadorias’, deve ser problematizada, pois,
evidentenente, ela fala da assimetria politica na interagcdo entre médicos e
indios.

Este intercAmbio parece ser mais evidente do ponto de vista dos
pesquisadores. Tutton (2002), estudando a Gra-Bretanha, observa que, se para
fins terapéuticos (transfus@o) a doagfo de sangue é vista como altruismo,
obrigagdo moral que ndo espera compensacgdes, a cessdo de amostras de
sangue para pesquisas genéticas é percebida, pelos doadores, como dddiva, no
sentido maussiano, o que necessariamente implica uma relacéo de troca; isso
porque os individuos reconhecem que o sangue doado nessas condicdes &
menos maléria € mais informacéo e, por esta razéo, é portador de um capital

simbolico potencialmente rico (Tutton 2002:537).

Assim, posso sugerir que a relagdo de dddiva vem encobrir a relacao
assimétrica estabelecida entre indios e pesquisadores, na perspectiva dos
clentistas; talvez por isso ela seja tdo eficiente, e, nesse caso, o fetichismo da
mercadoria, entdo, diz respeito a ambos os pdlos da relagdo. Nao estou
afirmando que os Karitiana conceberam a doagfo de seu sangue como dadiva.
Néo obstante, a sugestao de que o evento assumiu ares de festa talvez aponte

para um contexto ritual em que a circulacdo de bens assumiu papel central:
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prestacbes e contraprestaces, sangue contra doces e remédios. Warwick
Anderson, estudando a relacéo entre as pesquisas sobre a doenca do kuru,
feitas pelo Dr. Carleton Gajdusek, e os Fore nas terras altas da Nova Guing,
sugere que 0s corpos e partes de corpos interessantes para o cientista nao
podiam ser simplesmente por ele apropriados, uma vez que eram cedidos pelos
Fore como dédivas, no interior de uma economia moral local que forjou lagos de
debito social entre estes e o pesquisador: aos olhos dos Fore, se Gajdusek
levava cérebros infectados, em troca supria os Fore com atendimento médico,
remedios e bens industrializados em geral (Anderson 2000: 727-728).

Este modelo de troca na pesquisa biomédica e outras foi também
apontado na América do Sul. Por exemplo, Bruce Albert (2001d:89):

“(...) o conceito de ‘retorno social’ para pesquisas conduzidas entre eles
[povos indigenas] (o que eu chamei, acima, de ‘pacto’ ou ‘termos de
reciprocidade’} €, de fato, umn ponto crucial para os povos indigenas na regido
amazdénica em suas negociagbes com os pesquisadores (...)".

Ou Shane Greene, discutindo a relag@o entre os Aguaruna, no Pert, e
pesquisadores interessados nos seus conhecimentos etnomédicos (1998:641,
minha traducao):

“(...) Isto [o problema da assimetria politica envolvida na pesquisa
biomeédica com populagdes indigenas] deve nos fazer cientes que os problemas
com a idéia de “colaboragdo” [na pesquisa] tém graves conseqiencias para as
populacdes indigenas {(...).

No entanto, noo caso Karitiana em tela, tratou-se de uma troca incompleta
e, por isso mesmo, fracassada, se lembrarmos os circuitos de alimentos e
cuidados que “amarram” as pessoas e reforcam os lacos comunitarios na aldeia
(ver seclo 3.4), bem como as conseqiiéncias, via de regra, nefastas de seu
rompimento. Introduzidos nesta rede por décadas de contato com os Karitiana,
os brancos —~ e os meédicos, em particular — nela tomam parte ativa, mesmo que

a sua revelia. Rompidos esses lagos — como foram por aqueles que, em 1996,
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receberam mas nao devolveram — resta o ressentimento e a necessidade de
recuperar, de alguma forma, o que se foi.

A quebra de uma ética da dadiva, porque fundada no intercambio entre
sangue e remédios, aponta para a dupla natureza do lago rompido. Pois o
sangue que foi retirado do circuito ndo voltou na forma de outras substancias —
os medicamentos — que sdo também fontes de salde e cujo controle e

administrag@o sao parte importante na busca dos Karitiana pelo bem estar.

A conduta dos brancos, que enganaram os Karitiana e deles retiraram
sangue para nunca mais retornarem, indica, ainda, uma outra sorte de
conhecimentos, aos quais os indios ndo t8m acesso. E aos mistérios do vasto e
impenetravel universo das ciéncias e do capital que a “confusdo” e a
pemplexidade diante dos eventos de roubo de sangue remetem: um mundo
exotico e esotérico, em que o saber/conhecer pode trair a propria moral e a ética
do viver bem. Portanto, a visdo que tém os Karitiana dos casos de coleta
irregular de seu material biolégico funciona, sobretudo, como uma “acusacéo de
bruxaria® (cf. Evans-Pritchard 1978), que versa sobre um sistema de
conhecimentos e praticas velados e pouco conhecidos e, por isso mesmo,
ameagadores. Também por isso o sangue que saiu nio deve voltar: porque
trilhou caminhos imponderaveis no universo dos brancos, no qual corpos valem
dinheiro, o capital subverte a moral, e o sangue de pessoas e animais trocam,
inadvertidamente, de posicdes.

Abundam, na etnografia sul-americana, descricdes da alteridade
enquanto poténcia ameagadora, universo povoado por criaturas a-sociais e, por
isso mesmo, incdmodas, aberrantes e violentas: monstros, espiritos, inimigos, o
outro € ameacga que cabe aos homens — iguais porque sociais — domesticar
(pela guerra, pelo cerimonial, pela feiticaria ou pela simples evitacdo; ver, entre
muitos outros exemplos, Cameiro da Cunha 1978; Albert 1985, 1992; Viveiros
de Castro 1986; Goncalves 2001; Fausto 2001). Uma vez introduzidos nestes
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sistemas de classificac&o, os brancos parecem, muitas vezes, ganhar a posicéo
da alteridade por é)éceléncia. Muitos sfo os exemplos etnogréficos em que
populacdes, pressionadas pelo contato, concebem interpretacdes monstruosas
das atividades dos brancos: vampires, canibais, bebedores de sague, avidos
comedores, criaturas amorais cujas praticas exdticas e incompreensiveis situam
modalidades de conhecimento inacessiveis e, portanto, caracteristicamente
deletérias e perigosas (cf. Gow 1993; Albert 1993; White 1993a, 1993b, 1995;
Papagaroufali 1996; Wachtel 1996; Greene 1998; Anderson 2000; Fisher & Arce
2000; Scheper-Hughes 2000; Whitehead 2001). Estas consideragbes prestam-
se a marcar limites muito precisos entre o universo interno a estas comunidades
— da sociabilidade conhecida e por isso regrada e bem conduzida — e seu
exterior, representado pela sociedade capitalista envolvente, cuja complexidade
inatingivel pede atencdo constante e protegdo contra a ameaga diutumamente
presente. Ndo é fortuito, por exemplo, que, para os Waidpi, a imagem da pessoa
violenta, associada aos “brasileiros” (brancos), seja simbolizada pela figura do
“bebedor de sangue” (P.Grenand & F.Grenand 2002:163)%. Afinal, vampiros e
canibais sBo sempre os outros, tema recorrente nas terras baixas sul-
americanas (cf. Erikson 1985; Viveiros de Castro 1986) e alhures (Brown &
Tuzin 1983). No presente momento, as ciéncias biomédicas e seus agentes
representariam, aos olhos dos Karitiana, um caso particular desta alteridade
ameagadora.

Além disso, ndo é apenas a coleta de sangue para fins de pesquisa que
necessita uma consideracdo acerca da intervencdo direta das ciéncias e
procedimentos biomeédicos sobre corpos indigenas. Toda perfuragio pode ser

problematica, tanto mais que, conforme sugerem dois autores, representacdes

® Ver também a literatura sobre as perigosas entidades — pishtacos e outros ~ que, nos Andes
peruanos e bolivianos, vagam em busca da gordura dos corpos humanos. A associagio do
interesse dessas criaturas pela gordura corporal — indice da vitalidade dos individuos - com a
presenca e a afividade dos colonizadores (Taussig 1993) e, mais recentemente, de
pesquisadores biomedicos (Wachtel 1996; Greene 1998) suscita interessantes questdes sobre a
percepgao social de médicos e cientistas, tanto mais que idéias homdlogas sdo encontradas
alhures, por exemplo, na Africa oriental (White 1993a, 1993b, 1995) e meridional (Scheper-
Hughes 2000).
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terapéuticas de diversas sociedades indigenas as tomam “mais suscetiveis”
para tal tipo de interveng&o, uma vez que a inoculagdo de substancias parece
potencializar os efeitos do tratamento (Coimbra Jr. & R.Santos 1996:4; também
Polock 1994; Rodrigues de Novaes 1996; Greene 1998). Questdes como a
pratica da vacinac&o e a inoculagdo de farmacos (Moulin 2003; Laplante &
Bruneau 2003) e a venda — travestida, sempre, de “doa¢ao” — de amostras de
sangue para bancos de satde (como registrado entre os Terena em Séo Paulo;
cf. Ferreira 2004:100), por exemplo, também merecem anélise detalhada, uma
vez que nao apenas se sujeitam a interpretacdes variadas, segundo Iégicas
culturais distintas, mas também produzem impactos na cosmologia e,
evidentemente, nos quadros de saude e doenca destas populagées (Lobo et al.
2001, para o caso dos testes de vacinas de sarampo entre os Yanomami; e
Baines 2002:324-325, para o caso de um medicamento contra a gripe entre os
Waimiri-Atroari, cujos efeitos mostraram-se desastrosos).

Nao e o caso, aqui, evidentemente, de sugerir a interrupcéo da oferta de
servicos medico-assistenciais aos Karitiana e a outras populacdes indigenas;
certamente, esta idéia pareceria absurda aos indios. N&o se trata, pois, de
demonizar as agulhas. O que estou sugerindo é uma reflexdo sobre a
percepgéo, culturaimente mediada, dos procedimentos médicos e cientificos. De
certo, como ja vimos, as agulhas s&o parte do sistema terapéutico Karitiana:
podemos dizer que foram, de certo modo, ndo demonizadas, mas
“xamanizadas” (Greene 1998:650) pelo saber médico local. E esta apropriagao
simbdlica dos instrumentos, técnicas e produtos da biomedicina que, sugiro,
merece consideragao. Toda a ambivaléncia atribuida as agulhas -~ fontes tanto
da doenga quanto da cura - entre os Aguaruna, no Perl, aponta para a
multiplicidade de sentidos posta em funcionamento nos encontros entre médicos
e indios (Greene 1998: 648-653).

Estas praticas, incidentes sobre os comos, deixam marcas significativas
em sua superficie. Seguindo Michel Foucauilt, Michael Taussig (1993:45) sugere
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que as praticas colonialistas de tortura sdo {...) a inscricdo de uma mitologia no
corpo indio, a estampa da civilizacdo em luta com a selva (...)". Nao seriam as
intervengdes biomedicas sobre corpos indigenas vetores desta mesma estampa,
imprimindo marcas - picadas de agulha, cicatrizes de vacina, incisbes cinirgicas
— da batalha da medicina enquanto sintese cuitural do ocidente conternporaneo
{cf. Laplantine 2004:236-238) contra territdrios incultos? Que outra conclusdo
tirar da perspicaz observac@o dos habitantes da Argélia que, em meados do
século XIX, diante das primeiras campanhas massivas de vacinaco promovidas
pelos franceses no norte da Africa, referiam-se as vacinas pelo termo “tatuagent’
(tat’im} e opunham forte resisténcia a elas (Moulin 2003:502)?

Médicos e pesquisadores, portanto, ameagam nao sé o circuito de sangue
que corre o universo Karitiana; eles o fazem ao desafiar o circuito de
reciprocidade - fincado no comportamento social adequado, na franqueza e na
transparéncia, na partiha de alfimentos, na alegria e no cuidado mutuo, que
garantem a integridade dos corpos vivos — que, em Ultima andlise, é um dos
pilares que sustentam o regime de circulacdo de substancia. Ao procederem de
modo considerado “errado”, redesenham a fratura existente entre os Karitiana e
os brancos: “firaram o sangue e depois fugiram feito bicho bravd’, dizem os
Karitiana, alertando para um deslocamento da conduta propriamente humana,
da qual a mentira e o roubo devem ser completamente banidos. O conhecimento
e o poder que tém os cientistas biomédicos € aqui colocado em causa, pois
extravasa os limites do que € social e, por isso, humanamente apropriado e
aceitavel. Fazendo nossa a critica cultural Karitiana, encaminhamo-nos para a
conclusao deste trabalho.
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CONCLUSAO

“Utilizarei meu conhecimento para ajudar os enfermos,
com o melhor de minha capacidade e discernimento,
e jamais o empregarei para causar dano ou maleficio
a pessoa alguma’

Juramento de Hipocrates

181



Em artigo sobre o consentimento informado, no caso de pacientes
terminais, Marshall & Koenig (2000) sublinham a necessidade da reflexao
antropologica acerca da relagao peculiar que se estabelece entre pesquisadores
e grupos alvo da pesquisa biomédica:

“(...) Um ‘'momento etnografico’ em bioética permitird fazer contrapeso aos
discursos politicos submetidos as pressbes da economia, da andlise das
decisbes e dos procedimentos legais, discursos que reduzem ao siléncio o
sofrimento social (...)” (Marshall & Koenig 2000:49-50, minha traducéo).

O presente trabatho buscou, precisamente, analisar o “momento
etnografico” estabelecido nos eventos de coleta de sangue entre os Karitiana.
Como vimos, o caso Karitiana pode ser entendido como paradigmatico da
interagdo contempordnea entre pesquisadores biomédicos e populagdes

geneticamente isoladas, bem como de seus desdobramentos politicos.

Parece ter havido, nos dois momentos de coleta do sangue Karitiana que
analisei, consentimento n&do-informado ou, no minimo, mal-informado. O
conceito de consentimento informado', foi aventado, pela primeira vez, no
Codigo de Nuremberg (1947-48) — em funcdo do julgamento dos crimes de
medicos nazistas - e depois sistematizado na Declaragdo de Helsinki (1964,
emendada em 1975)°. Sob a idéia do consentimento informado, na maioria dos
paises, tornou-se obrigatdria a permissao do individuo ou grupo social para que
se conduza determinado estudo, associada & compreensdo detalhada dos
procedimentos, métodos, riscos e beneficios do mesmo, para todas as
pesquisas com seres humanos (Moreno 2000; Firestone 2003). Este é o
instrumento que permite, segundo os cientistas biomédicos, uma solucao
adequada aos numerosos problemas operacionais e éticos trazidos & tona por

' Também consentimento previo informado, consentimento pds-informacional, consentimento
livre e esclarecido, ou consentimento voluntario.

? Para consulta dos texios (em ingiés), ver www.irb-irc.com/resources/nuremberg.html (Cédigo
de Nuremberg) e www.irb-irc.com/resources/helsinki.html (Declaragdo de Helsinki).
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certas modalidades de intervencio médica em seres humanos, tais como a
experimentagao e a coleta de materiais bioldgicos.

Entretanto, a idéia do consentimento informado tem recebido severas
criticas, por varias razbes. Em primeiro lugar, Jonathan Moreno (2000:274-275)
pergunta se pode haver, de fato, consentimento informado, uma vez que os
possiveis “sujeitos” de pesquisa sempre enfrentam alguma forma de pressao ou

isolamento. Como aponta G.Agambem (2002:164-165):

(...) Falar de livre vontade e de consenso no caso de um condenado &
morte ou de um detento que desconta penas graves é no minimo discutivel {...).
O que a énfase bem-pensante sobre a livre vontade do individuo se recusa aqui
a ver € que o conceito de “consentimento voluntdrio”, para um interno em
Dachau, ao qual se acenasse apenas minimamente com um melhoramento de
suas condicbes de vida, era simplesmente carente de sentido (...)".

Segundo, pela propria natureza do processo de conhecimento cientifico,
em que a experiéncia € a condicao de acesso ao saber, os possiveis efeitos
danosos aos sujeitos de pesquisa, em muitos casos, nao tem como ser
conhecidos ou previstos pelos pesquisadores (Moreno 2000:240). Terceiro, e
mais importante para minha reflexdo aqui, o historiador James Jones (1993:13)
lembra que a nogdo de consentimento informado pressupde um conhecimento
detalhado e uma apreciagdo critica do processo de pesquisa que nem sempre
estdo disponiveis ao grupo ou individuo sob estudo. Isso porque o campo
cientifico funciona segundo regras apenas acessiveis aos iniciados {Bourdieu
2004); da mesma forma, o proprio jargéo cotidianamente utilizado pelos médicos
¢ largamente inalcancavel para os individuos extemnos & disciplina, mesmo nas
sociedades ocidentais-modernas: tal incompreensao de uma linguagem exdtica

&, em si mesma, expresso de uma relagéo de poder (Porter 1997).

No Brasil, a regulamentacio da pesquisa médica em seres humanos foi

instituida em 1996, pela Resoluggo 196 de 10 de outubro daquele ano — cuja
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execugao ficava a cargo da Comissao Nacional de Etica na Pesquisa (CONEP)®
—, mesma data em que, note-se, foram veiculadas as dentncias dos eventos de
coleta ocorridos entre os Karitiana, o que parece apontar para um momento em
que a questdo da ética na pesquisa biomédica ganha visibilidade no pais. A
Resolugdo 196/96, em seu artigo H-11, define o consentimento fivre e

esclarecido como segue:

“Anuéncia do sujeito da pesquisa e/ou de seu representante fegal, livre de vicios
(simulag&o, fraude ou erro), dependéncia, subordinagdo ou infimidacdo, apés
explicagdo completa e pormenorizada sobre a natureza da pesquisa, seus
objetivos, métodos, beneficios previstos, potenciais riscos e o incémodo que
esla possa acarretar, formulada em um termo de consentimento, autorizando
sua participagdo voluntdria na pesquisa”(secao 1, art. li-1 1).

Assim, a regulamentacdo brasileira exige a compreensdo detalhada da
informacéo cientifica como maneira adequada de garantir a etica na pesquisa.
Para aguelas categorias julgadas legalmente incapazes, ou seja, quando ndo ha
“condicbes de compreensad” — menores de idade, deficientes mentais, doentes
terminais inconscientes — o documento advoga a necessidade do consentimento
por parte de um representante legal (cf. Coimbra Jr. & R.Santos 1996:1-2). No
caso de populagdes culturalmente diferenciadas — como é o caso dos povos
indigenas ~ a Resolucéo requer o consentimento prévio da comunidade por
meio de suas fiderancas, assim como o consentimento dos individuos
diretamente envolvidos, se possivel.

Como foi notado por Lima & Bensusan e outros (2003), as estruturas
politicas indigenas propdem nuances mais sutis, que complicam a aplicagéo
linear do principio acima evocado. Talvez por esta razdo os povos indigenas
encontrem-se em uma poesicdo andmala no final do texto da Resolugao 196/96,
colocados em uma segéo técnica especial (segdo Vill-4) que agrupa uma série

heteroclita de dreas temdticas especiais — cuja atribuic@o cabe & CONEP, desde

>0 texto da Resolugéo 196/96 pode ser consultado em Lirma & Bensusan 2003 275-288, ou na
hore page da CONEP: www.datasus.gov.br/conselho/comissoes/etica/conep.htm.
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biosseguranca, genética e reproducio humanas, pesquisa de farmacos, até
projetos de cooperagdo multinacional —, separados dos demais incapazes ou
relativamente incapazes. Ou seja, provavelmente, o CONEP ndo sabe como
legislar sobre as sociedades indigenas e, no limite, ndo consegue postular como
obter delas o consentimento informado. Em funcéo desta posicéo andmala das
populagdes indigenas na letra da lei, a CONEP vem impondo exigéncias
descabidas a pesquisas que, embora trabalhando com populagdes indigenas,
nao envolvem experimentacdo ou coleta de materiais bioldgicos: isto veio a
ocorrer, inclusive, com a presente pesquisa.

Figuemos, entretanto, com o problema do consentimento informado, que
tem sido objeto de amplos debates na comunidade académica por ser
considerado, pela lei, o instrumento para a solugao da — ou, ac menos, para a
reflexdo sobre — questbes éticas na pesquisa biomédica. Bruce Albert
(2001d:96-97) sugere que os pesquisadores sejam estimulados a estabelecer
processos de negociagdo mais cuidadosos e procedimentos de pesquisa mais
participativos com as populagbes indigenas que pretendem estudar. Deste
modo, espera-se a criagao de campos discursivos comuns, tanto mais que 4...)
muitos grupos indigenas sdo, atualmente, capazes de expressar opinides
fundamentadas sobre a condugéo de experimentos biomédicos entre eles {(...)"
uma vez que estao buscando informar-se sobre estas questbes {Lobo et al.
2001:30). No entanto, como observa Nadia Farage (1999) a auséncia desse
campo interacional de expressao e comunicacdo de interesses, a partir da
negacao da capacidade discursiva de certos atores sociais, parece ser a base
para permitir 0 uso desses atores em experimentos biomédicos: por esta razao,
pesquisas biomédicas atingem, sobretudo, populagdes e categorias sociais
minorizadas, destituidas de expressa@o. Com efeito, no caso das sociedades
indigenas, o didlogo ndo parece estar sendo implementado com a informacgo: a
linguagem cientifica postula, com a nog&o de consentimento informado, uma voz

na ponta das aguthas, mas, paradoxalmente, no logra ouvi-la.
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Nao serd este o teor da critica Karitiana a coleta de seu sangue? Sua
concluséo de que o sangue foi “roubadd’, sua perplexidade diante do fato de
que estaria sendo comercializado no exterior, aliada a seu desconhecimento
quanto ao uso e destino do material coletado, sugerem um ruido significativo,
quando n&o auséncia de um campo dialdgico entre médicos e indios. Os
Karitiana n&o entendiam, como n@o entendem hoje, as razdes para o interesse
em alguma coisa contida em seus corpos: sabem, apenas, que alguém pode
estar ganhando dinheiro com isso e, portanto, querem a indenizacao que julgam
devida. Foram enganados por médicos, homens grandes, mas inescrupulosos.
Por esta razéo, perderam a confianca nos pesquisadores, que apenas “levam
coisas dos indios e nada devolvem em troca”. Assim, 0s cientistas sao apenas
mais uma atualizacdo da fratura existente entre os indios e os brancos com

relagao ao acesso ao conhecimento e aos bens de consumo.

Nesse sentido, a pesquisa buscou um registro da leitura Karitiana dos
eventos de coleta, a partir de sua etnofisiologia. Etnofisiologia que, como tentei
demonstrar, € parte de uma cosmologia, uma vez que a pessoa se delineia
como um momento da circulag&o de substancias entre o céu e a terra. Por esta
raz&o, sugeri que os casos de retirada de sangue, por parte de pesquisadores,
sem a devida reciprocidade, terdo sido interpretados pelos Karitiana como
predacao que, como tal, teve impacto ndo sé politico, mas cosmolégico. Dizem
os Karitiana que o “garimpo sangra as pessoas” que para 14 se dirigemn,
enfatizando a violéncia e a crueldade vigentes nesses espacos; ainda utilizando
esta poderosa metafora, pode-se dizer, sem risco de trocadilho, que os brancos
sangraram, € sangram, os Karitiana.

No entanto, ndo ha porque concluir melancolicamente. Primeiro, porque
um dos objetivos desta pesquisa foi o de refletir sobre aquela “terra de ninguém”
que, na visao de alguns autores, separa, N0 que concerne ao corpo e & atencgao
a ele concedida, o conhecimento cientifico de outras formas de conhecimento

social e culturalmente especificas (Andrews & Nelkin 1998:53). O que se propde,
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aqui, e repensar a relac@o entre ciéncias biomédicas e categorias politicamente
fragilizadas, na intengéo de aproxima-las, em busca de um didlogo desejavel.
N&o quero dizer que todas as agulhas (especialmente aquelas dos brancos) séo
nefastas, deletérias, e estou certo de que os Karitiana, como nés mesmos, ndo
concordariam com a simples interrupc@o de seu uso; espero ter feito, apenas,
um convite a reflex&o sobre essas mesmas agulhas, e porque razéo elas, muitas
vezes, contribuem para esta “(...) crescente divisdo entre as visdes cientifica e
social do cormpo, no contexto comercial da era da biotecnologia {...J” (Andrews &
Nelkin 1998:53; minha tradugéo). Ao levarem o sangue dos Karitiana para
comercializacdo via internet, elas recrudescem este afastamento; talvez, se
observadas com a devida atencdo, e se refletirmos sobre cada um dos
significados dos atos das ciéncias biomédicas (como propdem, por exemplo,
Julie Laplante e Julie Bruneau [2003], em sua antropologia da vacinacdo),

podemos contribuir para fazer desaparecer esta 180 problematica cis@o.

Segundo, porque os Karitiana entraram, definitiva e positivamente, no
cenario indigenista nacional, e mesmo internacional. A intelecgdo pelos
Karitiana, como tentei apontar, do carater anti-dddiva da mercadoria, é o que
parece té-los levado & agfo politica. De um lado, exigindo publicamente, nos
féruns a que tiveram acesso, a reparag@o que, traduzida em mercadoria, €, ao
final das contas, inteligivel tanto para eles quanto para nds, como uma
reparacao moral.

De outro, articulando-se a outros povos indigenas em contexios mais
amplos de luta por direitos intelectuais, e ao fazé-lo, inserem o sangue e outros
fragmentos corporais em um debate sobre patriménio cultural. E o que se
depreende da participagdo dos Karitiana na | Conferéncia de Pajés do
Amazonas, em abrl de 1998, em Brasilia, quando foi elaborada a Carfa de
Principios da Sabedoria Indigena®. Nela, o caso Karitiana é mencionado

explicitamente, nos termos que seguem:

* Disponivel em www. fiocruz.briccs/novidades/ago02/paje2. htm.
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“3. O sangue de alguns parentes, os caritianas e suruis [sic], foi levado
para fora de sua lerra e do Brasil e agora estd sendo vendido. Exigimos que o
governo do Brasil fale com os outros governos para devolverem o sangue de
nossos parentes. _

4. O sangue dos caritianas e dos suruis [sic] foi para fonge e agora vale
dinheiro e esses parentes ficaram somente com a promessa de que receberiam
afuda de quem levou seu sangue. Exigimos, portanto, uma indenizacao justa
para o povo caritiana e suruf [sic] pelos danos que esse roubo causou’.

Note-se, assim, que, se o caso Karitiana é paradigmatico da acao de
grupos de interesse cientifico-industrial, que comercializam seu sangue na
intemet, em conirapartida sua agéo politica torna-se, hoje, paradigmatica da
contestac@o de grupos minorizados face ac que poderiamos entender como
modalidade de vampirismo capitalista.

Se este é o cendrio mais amplo, em que os Karitiana confrontam a
economia politica dos brancos, o cotidiano ai ndo se esgota. Ao contrario, viver
o dia a dia € fazer circular, produtivamente, o sangue: na geracéo dos filhos, na
elaboragéo do alimento, na troca, na festa, no trabalho e na atividade fisica que
supdem. Isto €, para os Karitiana, viver bem, com satde, sindnimo de alegria.
Até onde entendi, os Karitiana parecem propor, como na cancéo, que alegria € a
prova dos nove.
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CGR: NIGMS Human Genetic Cell Repository Pagma |«

Coriell Cell Repositories

CoRIELL |}

cer| nisMs i nial manos | dékf::#uzt_xs_u_. PRIMATES | omxm | [Quickna =

. Sgarch NIGMS Catgiog

i N cn S

Search Help

About the National §nst’itu.te of General Medical Sciences
{MNIGMS)

Established: 1962

Repoasitory Querview

Abot MIGMS The National Institute of General Medical Sciences (NiGMS) primarity supports basic
biomedical research that is not targeted o specHic diseases or disorders. Because

i scientific breakthroughs often enginate from such untargeted studies, NIGMS dunded
Vardanis work has contributed substantially fo the fremendous progress that biomedical
rasearch has made in recent years. The Institute’s training programs help provids
the most critical element of good research: well-prepared scientists.

Dikcusas and &Gane

Cantrols Sasrel

Gane Ligt

CHrOMoSOorme Resouroos NIGMS is one of the National Institutes of Mealth (NiH), the principal biomedical
I¢ ch agency of the Federal Government. NiH is.a component of the U.S.

Crdering Slamaterials Department of Health and Human Services.

Gutymitting Samplos

- Each year, NIGMS-supported scientists make rnajor advances in understanding
Contxcting CCR fundamental ife processes. In the course of answering basic research questions,
these investigators also increase our knowledge about the mechanisms nvolved in
certain diseases. Other grantees develop important new tools and techniques, many
FAgs and Help of which have applications in the bistechnology industry. In recognition of the
significance of their work, a number of NIGMS grantees have received the Nobel
Prize and other high scientific honors,

Bugoestien Box

Site Irwiow

Site Mo

Among the research advances made with NiGMS support are studies that have:

= Contributed to a better understanding ot the cell, which is the fundamental
unit of lte, and of many of the genes that control cellular processes. Among
the areas in which knowledge has increased rapidly are details of cell
struciure, the cell cycle of growth and division, protein transport across cell
membranes, and communication within and between cells.

= Improved understanding of the relationship between the structure and
function of biclogical molecules, such as proteins and the genetic material
DNA and BNA. Continued advances in this fiekd, known as structural biniogy,
have enabied resaarchers o determine the detailed three-dimensionatl
structure of increasingly large celiular components, such as ribosomes--the
ceilular factorias that manufacture all of the proteins required for fite, Many
antibiotic drugs target ribosomas in bacteria, so this work may help scientists
develop new antibictics or irnprove existing ones.

= Successfully apphied knowiedge in chemistry to vield new ways 1o produce a
wide variety of medicines. Advances in chemistry have also spawned useful
icols to probe biological goings-on inside and between cells.

$ 5N
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CORL NIOMS HGCUR Quick Search Results FAZING 1 O

Quick Search Resuits: karitiana

Expand search o include publications '

Cell Lines .

Catalog Sample DMA - Mutation Contral Control .
I Cell Type Description  Avaifable - Identified 1 z - Affected Family

- Lympoheblast, AMERINDIAN '“' ) :

GHARRGS EBV-transformed  POPULATION Y"‘_s‘ Ho Yes No

Lymphoblast, = AMERINDIAN ' :
GM10966 EBv-transformed  POPULATION Yas _ No Yes No
. Lymshoblast AMERINGIAN S .
GMIO9ET poy i ansformed  POPULAT Yex Ne tes No
. Lymphoblast, AMERINDIAN o .

GMIQRSE ppy rransformed  POPULATION Aes No Yes No
< Lymphoblast, AMERINDIAN PR "

GMICEER Epvtrmesformed  POPULATION Yas Ne Yes Ne

—~ Lymphoblast, AMERINDIAN :

GMAOYI0 Epy-transformed  PORULATION . Yes No Yes No
< Lymphoblast; AMERINDIAN ‘N LT

GMIDETL pey transformad  POPULATION es o Be AEE Ne

. Lymphobiast, AMERINDIAN :

GMAOBTZ gon,ls s nsformed POPLLATION Yes. No Yes No

migays Hymphoblast, AMERINDIAN .

GMIORT3 Epy tmnsformed POPULATION - Yes No Fes Ne

. Lymgphobiast, AMERINDIAN .

GMI0974 gy transformed  POPULATION tes Ne Tes No

DNA Samples

Catslog ID Sample Description - Mutation Identified Controll Contrel 2 Affected Family

NA108GS AMERINDIAN POPULATION - ) No Yes o No.

NALDZEE | AMERINDIAN POPULATIOGN . : No Yes No

NALOSEY AMERINDIAN POPULATION . No . Xes No

NALD968 AMERINDIAN POPULATION No Yes No

NALDGHS AMERINDIAN PQPULATIGN No Yes No

NALDSTO AMERINDISN FOPULATION _ No Xas Mo

NALDSTL AMERINDIAN FPOPLULATION No T MNo

MALDSTZ AMERINDIAN PRPULATION . il . Yes Mo

NALGSY3 AMERINDIAN POPULATION ’ Ney Yes No

NA1GEZE  AMERINDIAN PUPULATION No . ¥es o

& B
4

Cnter Run Mg

Ancessipility Tertis aod Corgitions Contpet

| R]
]

httpry/locus. wandny.edwnigms/migms_cgi/quick. .o 72003
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CCR: NIGMS HGCR: Detail for GM 10965

Pagma 1.

Coriell Cell R

: ' [ o g ST g n - -
CoRIELL | CCR§ NIGMS | N_IA§ NINDS. | ADA [ aUTIsM [T prEMATES i OMIM | i Quickfing... el
Search NIGMS Catalog Cell Line Characteristics ' ' .
S - Repository Numbers GMIOSss -
| Search Help B Sample Description:  AMERINDIAN POPULATION
.DNA S $eaz .
Repository Overviaw ample NA:‘QQSS e
- Cell Type: Lymphoblast, EBV-transformed
About NIGMS Genus specios: . Homo sapisfs
Disessas and Gone Common Name: human
Varignts Ag;’.:_ BZYR
lontrols Searedr _G__g_l:{s{g[; Female -
Exhnicity: Amerindian
et Mut Relation to Proband:  proband .
Chromosume Resources | o Line JK1388; Karitisna tribe; Tupl speaking from the
Remarks: Rondonia Province of Srazli: Yale-Stanford Collection
Grdaring Biomaterials R ; !
Fricer $75 -
Subimitting Samples Qrdering Instoictions
- i Ordering: DrdegrForm T
itecting CCR Ry .
Contectng © ‘Assgrance Farm
Suygestion Bex ‘Staternem of Research Intent Form
FAQs and Halg : R
it frex Cuylture Protocol
e Mg Split Ratio: }.3
Yemperature: 37.C
Percent COZ: 8%
M - Roswell Park Marmonal Institute Medwum 1640 with 2mM L-
Medium: glutamine . . :
Serum: 15% fatal bovine serurn Meat Inactivated
Substrate: Nene spedifiad
;S‘lul;ci “"‘?"‘m&t'!pﬁ éi.!utiaﬂ - adi.i fresh medium
Characterizations
Species of Origin Confirmed by Nucleoside
IDENTIFICATION . OF Phosphorylase, Glucose-6-Phosphate Dehydrogenase,
SPECIES OF ORIGIN: and Lactate Dehydrogenasea Isoanzyme
Elactrophoresis
PCR Analysis Results _
Primer .. Location Resualt Sogrce
DYSR27 ¥nii - CCR
References .
Kidd KK, Morar B, Castiglione €M, Zhao H, Pakstis Al, Speed WC, Bonne-Tamir
B, Lu BB, Gokiman D, Lee €, Nam YS, Grandy DK, Jenkins T, Kidd IR, Hum
Genet 1033:211-27 {1598} A giobal survey of haplotype frequencies and linkage
disequilibrinm at the DRDZ focus. -
PubMed ID: 9760208
Trask BI, Friedman €, Martin-Gallardo A, Rowen L, Akinbami C, Blankenship 3,
Collins C, Giorgi D, Iadonate S, Johnson F, Kuo W, Massa M, Moerrish T, Naylor
hutpz/ioves.amdnt edu'mems/nigms cgi/displav.cgi?GM 10965 274/2
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5, Nguven O7, Rouguier 5, Smith T, Wong DJ, Youngblom I}, van den Engh G,
Hum Mol Gepet 7:13-26 [1$98) Members of the offactory receptor gene family ars
contained in lzrge biocks of DNA duplicated poiymorphlcally near the rsr‘:ris of human
ChIGMOSOMEes. |

PubMed ID: 9384599

Mefford H, van den Engh G, Friedman C, Trask BY, Hum Genef 100:138-44 (1997}
Analysis of the variation in :hmmnsome sae amang diverse human pepulations by
bivariste flow icaryotypmg . SN

PFubMed 1D: Ela,iﬁmj

Zhao TM, Whitaker BE, Rabmsnn MA 7 Exp Med 180:1405-14 (1994} A genstically
deterrnined insertion/deletion related polymorphism in human T c:ell recep;or bata
chain {TCRE) includes functional Vartabie gene segments ’

BubMed ID: 253;0?3 ' : -

Hﬂda’cn Avnnue
TR EEE B3 20

Accesuibiliy Tenms and Condiions Contast

attp/locus umdn) edwnigms/nigms_cpi/display cei?GM 10963 : . 27:472004
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CCR: NIGMS HGCR: Detail for NA10968

. Search NIGMS Cataiog
-

| Search Help

CORIELL }céng NIGHMS

Repository Owvarviaw

About MIGMS

Digaasas and Tane
Visrionis

Controts Search

Gene List

Chromosvine Resources

Grdaring Blomateriats

Submitting Sampios

Contacting CUR

Sugoestion Dox

FAQsS and Help

Site Index

Seyer Mo

| nxa | Nanps |

aoal.

DNA Sample Characteristics

Repository Number; NALDDEB
Isolated From .
Repository Culture: mg&
Age: 43 ¥R
Gender: © Male
proband.’

Relation to Proband:
: ’ Line 3'Ki354;-Karit1ana tribe; Tupi speaking from the

Remariks: Rendonia Province of Brazil; Yale-Stanford Coliection
. Price: 350
Ordering Instructions
Ordering: Crdar Form

Assurance Ferm

Statement of Rasearch Intent Form

PCR Analysis Resuits

Primer Location Result Source
DYS227 Ygii o . -+ CCR
References

Santos FR, Pandya A, Tyler-Smith C, Pena S0, Schanfield M, Leanard WR,
Osipova L, Crawford MH, Mitchell R, Am ] Hum Genet 64{21:519-28 {1999) The
central Siberian origin for native Amarican Y chromosomaes.

PubMed ID: 3973301

Santos FR, Geredsaikhan T, Munkhtuja B, Oyunsuren T, Epplen IT, Pena SD,
Hum Geanet 97(3}:309-13 (1996} Geographic differences in the allele frequencies of
the human Y-linked tetranucieotide polymorphism DYS1%,

PubMed I 8786070 :

s TOr e

s Clmaneien., MJ

Pagina 1 de 1

httpyAocus. umdnj edwnigms/nigms_cei/display cgi?NA 10968 27:4:2004
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CORIELL INSTITUTE FOR MEDICAL RESEARCH
403 Hadden Avenue
Camden, NJ 08163

T x,i. 800-‘?52—3895 F ax 85{;»?5? 9’?3‘7

Bl Ter

}R( OREELLI ‘s”ﬁ (L}\ELY Qrder?\‘r : Shz ] R
SHIPPING ADDRESS: 7 Date of request 04/27/2004
Institution iy ‘Assurance Form submitted wYes  iNo
Address S CResearch Intemt submitted I¥es UNo

Investigator Name
City Pepartment
State/Province - ~“Telephone
Postal Code . Fux
COUnY e Eemail
Canadiun Orders Only: e 1 " Ewmil of individual to be contucted regarding receipt
| Customs Broker L. smd shipping of order (1 different from mvestigaior):
Telephone :
BILLING ADDRESS: . Individual placing the order:
Name U Name
Instination Department
Address Telephone
FedEx Account # (Optional):
ity POE
Statr:/}’mvince B — [ES— et e e
Postal Code s iAcademdic O Industry Tovt [T Noenprofi
. 7 NTA Grantee 7 industry Funded Project Nonprofit/ Academic
Country . :
Telephone

CREDIT CARD INFORMATION
The Conell Cell Repusitories will aceept eredit cards for orders provided all infonmation requested is supplied.

7 Vithorize the Cortell Coll Repusitorics to charge my credit cand for the specimens ordered nnd the slipping chirues mooired,
- Visa . MasterCard Z Amencan Express
Cuard Number

Expitution Date
" Cardholder Nume {Print)
: Sipnature

To which address should 1he credit card receipi be mailed?

- Shipping address .. Billing address - Other (Please mdicute)

T UNICAMP
EHUREN COA CENTRAL
SECAD {‘:%?%Ci}%ﬁ?\ﬁﬁ

ﬁ
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. 08 __:'3, ‘pumber for . a;ngie mmgﬁe (e;,:
: NMZ 54'% ;r'ﬁx(ﬁ}&%%} ora mzmber associated with caﬁectmns of s&mpies (e.gz; M&P(){}UE, X P02
L HD20, or_'\ffﬁﬁ?i}!{} L:stmg:, of the catalog numbers wit urrent pricing information are avatlable ony o
- the website (hitpi/Hlocus. umﬁm edusy _ "Sampie D cn;)thz ‘Should inchide a brief ée:»crsptmu af‘ tht: 2
item ordeved (2.¢.; the dise ase émgn_ attached to. the sample, the name of the human variationor 0
' r%xomﬁ mdppmg pmei . '- e of product you are reqitesting (live cell culture or {)_NA}.-_-' G

. Culture

Fax completed form o S R Maul e

856-757-9737 o s ~+ = Order Processing Depmmem
S : ' OR - Clorieli' Cell Repositories

- 403 Haddon Avenue ©
Camd.e:n, New Jrcrsay'{}s 103

D(; \'et wbmit "“'Qaahrmmg Cspxe 3

TN Ll borm Hay, a/“;fffzé;{}‘-;‘
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NfGMS Human Genetlc Cell Repesttorv

Assuraace F orm fi}r _Human Celi Lmes S{)maac (,eil

o }f‘(; cnsure cnmphanw w;’th the O&iw ior Protection’ fmm Rcsearch Rxsics (OPRR} Departmem .

S of Health and Human Services (DHHS) reg_,ulatmm for the: pmtectmn of human subjects (45,
“ CFRPart 46). before human cell cultures or DNA samples can be shipped from the NIGMS -

‘Human Genetic ¢ eii Repository, the principal mvestzgatm: must provide the Rep{}snmy wsth a

N -dt‘.‘b{‘:ﬂ?t}@ﬂ of the purpose of the research to be done using the cell: cultures-or DNA ;:.amples; The |
o ;}nnmpai mvextwatm' and the }ewaﬁy bmdm;_.,,, auﬂmnz&d iztsnm’tmnal ofﬁcmi ‘must a‘ixc; '-:mn tlm

' :'ic wnnen cicau‘xplwn of purpose and the su.m:d .assuramc iorm bhﬁu&d be: rf:mmed 10 the R

- '_:;'{ m’icﬁ Cell Reposrmne@ 403. Haédon Avenue Camden New }ersey, ()8}{.}3

-1ss:«:ANBWAmNW;?L“ e S L i .
- ~The recxpnmt acknowiedaw that ﬂxe cundm:ans &er se. Cif the rmearah maf.endlb {aeii «.:uhmc»\
and DNA samples) are gwerned by the NIGMS Humar Genetic Céll Repository. Instiational:

) : Rm’ww Board {iRB) in. accardancg Wlth DHH? m;;,ulatxonx (45 CFR Paxt 46} 'ﬂw rem;nent

| '_(ft:nﬁtm Cell Rt:po:ﬁtmy IRB any pmpoaed changes m the rcwarch prmec,t and ;my zmzmnupdicé o

- problems involving risks to subjects or-others. The ‘recipient remairns subject to &ppin,abie state
and local laws or rﬁguiatmns and m%t:mmﬁnal pohaefs whzch pmvzde addmcnal protecnoﬁs for
E hmlan Suh_}GCIS S . : B : - TR

Fh«: r{:s:.:paem ax,rees not'to r:ry 0 idﬁ:ﬁ{kfy 01“ comaut thc bubmmcr 0% Ihf:* sa;nple or ths d(;m}r :

* subject from whom the cell fine or DNA. sample was derived. Ft:r ‘samples that are part of the
NI i’ﬁ}ymorphzsm Dlxs,ev&ry R::smm:e the rt:upxcnt further agree% nat to attcmpt to 1demify '

a the fcﬂmzcxty of thf: donor Sﬁbjﬂ(ﬁt - S e

' i*m :-.ampie:» that are part af' thc Humzn Vanatwn (‘uﬂmuzm the: rm.ipxmzt i:urthcr a&,rccx 10 mmty
the Repository director premptiy when resaarch remlts usmg, these samp}es are reaﬁy for .
publication. The recipient also agrees not to name the poptﬁanen from whom the samples were

obtained, if this mti}m}atmn is.not essential. (See Policy for the Responsible Collection Stﬂmﬂt s

. and Research qu s)f Samn?es frem ¥de:n€zﬁt§c§ Prmuiatmus fa}r ihe N}'{x‘v{"ﬁ Hum&n Gcnetm Cell _' .

e _Rggos;tow;

I ei? witure& and DNA sampleb are. prowdt:d asa service to thc rem:&rch commumtv ’i‘hz:y are
;rmwdt:d without warranty of merchantability or ﬁmess for a parhf.uiar purpm& and thhr}ut any
other Warranty e*{pz“essed or nnphed ' . 5 : -

R :.3;-“\'9. wrx - IR . . R
i NHBAE wa f«.&wc B ’,,fu Form for Hurhang - Ray e’mg,f}i {1730
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Repository, with or without charge, is prohibited except under special circumstances (see
*Shared Use and Secondarv Distribution™).

BIOHAZARD

All cultured animal and human cells have the potential for carrying viruses, latent viral genomes
and other infectious agents in an inapparent state. The cell cultures shipped by the Repository
should therefore not be treated as if they are free of contamination, These cells should always be
handled carefully by trained persons under laboratory conditions which afford adequate -
bichazard contatnment following MINIMUM SAFETY GUIDELINES RECOMMENDED FOR
WORKING WITH HUMAN CELL CULTURES. By accepting these cells, the undersigned
assume full responsibility for their safe and appropriate handling.

£l

We, the undersigned, have read and understand this det.umcn{ and agree to adhere to the
restrictions and warnings stated therein.

Hame of Insititution:

Erincipal Investigator
{typed or printed):

Signature:

Imnstitutional Official who
can maks lagal commitments
on behalf of the Institution
{eyped or printed): -

urz of Ingrivutionsl
1

Version 6; June 17, 200z

To contact the CORIELL CELL REPOSITORIES:

Write: 403 Haddon Avenue; Camden, New Jersey 08103; USA

Call:  800-752-3803 in the United States: 836-757-4848 from other countries
Fax: 856-757-9737 '

e-mail: cer@ coriell.umdni.edu
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NIGMS HUMAN GENETIC CELL REPOSITORY
STATEMENT OF RESEARCH INTENT

For each research pf.ﬂ_}'eﬂ submit separate Statements of Research Intent.
Please fill out all parts of the form. Use additional sheets as necessary.

Date:

Part I: List the Repository number for each cell culture, DNA sample, or DNA Panel you
wish to order: L '

Part iI: Select gne which best describes your research intent:

___ Perform functional studies :
- Serve as positive or negative controls for genetic testing

__ Serve as positive or negative conirols for assay development

__ SNP ciiscoveryr’genoggingiha;ﬂotypiag

—__ Seguence portions of the genome

- Map genes

. _: Identity novel genes _

.- Characterize genes and mutations

| Study gene expression

___ Stxdy molecular phylogenies :

... Determine the ancestral state of a polymorphism/haplotype

.. Conduct proteomic studies

T Other (please specify) e

R S o R E L WLl T e o T PO S Y v g e on - g m 7 b
2eT-05, HIGHED MOUR bisfement of Razesrod nterm ey, DoTETUES

228



NIGMS HUMAN GENETIC CELL REPOSITORY
STATEMENT -(éF RESE{?RCH INTENT
Co -Continue

Part I1I: Please describe more specifically the study or studies you will conduct using these
samples. (You may type and attach the description; or ificlude a copy of the abstract of
your research grant that describes the project). If, in the future, you plan to use these

?lat you ‘gi'roﬁde here, you must submit another

samples for a purpose different from w
Statement of Research Intent. There will be no additional charge.

Part IV: Please provide information ahoﬁt:pzfogseé' secondary distribution, if any.
All shared usage must conform to the Secondary Use Policy.
(http:Aocus. umdnj.edu/nigms/comm/order/distribution itmb

 These samples will be used only in mylaboratory. -

. These samples will be shared with one or more investigators for a single research study.
- These samples will be shared with other investigators for multi-purpose use.

. These samples will be shared as part of a multi-user core facility.

- These samples will be distributed as aliguots or derivatives for use as biological standards.
. These samples will be shared as part of another arrangement. Please speciér

Part V: Centact information.
Please provide the e-mail address of the scientist directly responsible for the use of the cell
culture or DNA sample.

Name:

Institution:

e-mail:

Signature of
Investigator:

To contact the CORIELL CELL REPOSITORIES:

Write: 403 Haddon Avenue; Camden, New Jersey 08103; USA

Call:  800-752-3805 in the United States; 856-757-4848 from other countries
Fax: 856-757-9737

e-mail: car@coriell.umdnj.edu

Timewimm AT L moaggmmd X sl el T i PR T R T
Forn 1ART.05 MIGKME HECR Staisment of Basearoh intent Bay $TELI0S
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Anexo II: Pagina virtual do repositério ALFRED (Alelle Frequency
Database).
{(http://alfred.med.yale.edu/alfred)
Este repositdrio € mantido pelo Kidd Lab, laboratério coordenado por
Kenneth Kidd, na Universidade de Yale, EUA, e que também oferece
amosiras biolégicas Karitiana.
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ALFRED Ethics Statement ' Pagma 1 de 1

ALFRED : liium('ithsgs.b{_‘zri%i"msmnm;ws‘—i{:mutl
Ethics. o I S
| Statement

The ALUEi: FREqucm,y Dd!dbdbc (ALFRED) 15 dc:s;wned to store and make avaziablc &Meie frequencie: -
common autosoinal DNA polymorphisms in mu‘it;pie -well defined population samples. The allele frequ ™
contained in ALFRED are prcvzded pmnanly for resear ehers in the fields of human paplﬂation é,eﬁﬁtiCS

cmthropologv . _ _ R :

As genetic poiym orphists; the COmmOon aliei:::s at the iou catalogued in. ALFRED must be mnmdered no
'is°a demnonstrable fact that almost every human populam}n differs from every other population in allele §
or more loci, but that the larpest fraction by farof g g,enenc diversity occurs antong members of the same -
Individuals coming from different continents are/'on av:rmf,e oniy slightly more different genetically th:

same community. 'I‘he observation that many allélés are common in most populations and continents is ¢

" pieces of evidence suppoz‘tm" the now uncontroversmi notion that all current himans are descended fror
- ancestors who Bved i Africa in the re}auvaly wcent past Only a small addmonai pmpnmen of the glob

as gene frequency differences among populations. Those differences, however, can illuminate ev oiutmn S

huma.n populations and may be especzally rdevant m_ the desag,n and conduct af bmmadical r::i».c,dn,h

We are t,o&mzam that hzsmncally biOlOéchﬂ ané- genetic ddtd hm e bcen misused to suumatlzc or ramonf}

discrimination against specific, identifiable ethnic groups, or individuals. Use of the allele frequency dat -

such purposes would not be ethically or scientifically }ustaﬁed The data contamed in ALFRED repre'-:en
Y auants common to the m amnty of pnpmatmm n ﬁ}e world :

ALFREE} is: mtmde{i to enhance basx: SClen‘tiﬁc 1esearch and cduuanon and is a resource dVdﬁdblc forp
important however, to be aware that anaiyucal results from ALFRED frequencies will reflect the worldy
based perspeeive of: the &.naiysts and’ they musz be sensitive to the po%s;bﬁzty that the donaﬁng popuiatxc -
world differently. - ' : R : _

B;y entt:nng, ALFK}:D yuu d}._..l(:‘iﬁ 1hat you wﬂ} not use the data to sﬁgmanze or }usufy dlscnmmatwn ai,a -
: roup or ﬁdi\»;duai o _ : CE Lo _

&3 1 9‘)9,2(}{}(},2001 2002 200;,2604 Kenneth X chid Yalc Unrv&rsny All n}_.,hts reserved_ ’Ihc g_g__
Copyright. Notification is also available. E
Originally prototyped by Michael Osier thh the: aad Qf Kel Cheill'lé,
’\/Iamzamed by Hascena Rmem an - . o

hftp:.f;aifrc:d.ms&.yﬁié.cdtﬁalﬁ_‘::dfcihics_asp:' A ' Coom S 27:4/2004 -



ALFRED detailed récord information Pagina 1 de 6.

ALFRED

Detailed . Iiimm ¥ tinm bam ghi‘smnmfuim \hu{i.
RBCOi"d lﬂthlcs %lsumeni ' e
Informatmn 5 2

Population Inft}_rmation :

Semicolon delﬁniteﬁ_i té‘it',? [
Pﬁpulaﬁon N.ame:-'}(aﬁtiana -
Popuiatmn UID P()()O{}O’?SK

P‘upuiatmn De.scnptmn' BRI ; DO : :

- The Karitianas roake up a very smdl} Amdzoman basin populat;uu that 15 Lompcbcd L)f i%b than ’3{_,1(}
people (1994 est.) who live in a single vﬂl&ge on a reservation near the Madeira River in Brazil's 5 N
Rondonia Province. The Karitiana language is the last surviv ‘ing language i the Arikem branch. of Lhc .
Tupi language family: The majority-of the pepualtion leam Karitiana as their first. langugge and.

- Portugese as-a second langnage. Endogamy prevails among the Karitiana, and their documented. ia:miv
- structure demonstrates that the entire group is essantmﬁy one faamiy A reserve has: bef:n estabhshcd ier
o the Karmana by the Bmzzhan ;_.,c;vcrmncnt S C R : . : : .

' ?nmarv Lanfruage. KARI‘I“IANA

Lan’ma«e F amﬁy' Tupi

(xeographlc Lecatwu’ 9&: 63W f}ss 63. SW

Lini&b : : Lo
Rosetta Px guc:_qmi,egn% bmg)x t;‘r‘ifl@jh Rccord

Effzrzg{avzw Ldng._,u&ig_;e \f.‘{ap Reu)rd
ﬁ{fm@f@gﬁﬁ’!. _I;‘_;mgsx‘ag::wbﬁgscnﬂmnm.R@Q:ﬁi
References. '

-Landin D. “b{}me dapects of Kamzana food economy ” ﬁrquzws de anatomia e antropa!ov;a fRzo)
4:225-41.(197%)

i - T S e, R i SR 2 e e < 3. o e T o

h{tp:.;";:ai ﬁ“:‘:d.mcd. vale.edwalfred/recordinfo asp?condition=populations. pop_uid="PO00002.. 27/4/2004
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Sample Information:

;

Ciraph estmated heiel QZYY uosmcs tor \rdnou:s ;>1te::= )

Scmicoi on delimited text? I

Sample Name: Karitiana
Sample UID: SAQ00028K
Sample Description:Collected at the Karitiana %«iﬂége 108; 63W, by F. Black in 1987(7). HLA

haplotypes indicate that the Karitiana have no nemanman admixture and are genetically distinet
from other Sampled popuiatlon'; in refative t*cographma} pmxzmlty huuh as the Sumz

Number of (,h_romesomes: 114
Relation to _(.)‘thér_ Sampi_es:

‘References:

- Castiglione CM, Deinard AS, Speed W(“ Sn‘u;:,o G, Roacnbdum HC, Zha.ug_, Y, Grandy DK, _
- Grigorenko EL, Bonne-Tamir B, Pakstis AJ, Kidd JR Kidd KK. "Ev c}utlon of haploﬁzpes. at the DRD2:
locus" Am. S Hum Genet. 5T 144.3 56. {3995) Onhn: cﬁauou . :

- Chang FM KJd{i J R Lwak KJ. Pakstis Al thd KK "The world-wide distribution of Aﬂdc :
_ irequenum at tha hnman dopazmne D4 receptoz iocus““ Hum Genez 98:91-101. {1996} On§m¢ ut‘m{mu..-'

. Kanb AM. Palmiatier MA Kidd KK "Global variation of a 40—bp VNTR Fidl the: ’5'-untx anslated region
of the dopamme transp—arter genc (SLCSAB)" Bzolav:cal Psycbzatr} 46:15 1«60 (i999) Onlmc Citation.

- Kldd SR. Bldck FL Wcms KM Balazs L szd KK “Smdzm of three Amerindian pcpula‘nons uamw |
nuclear DNA pelymorpmsmg " Human Bzology 6'% ’?’?3 (1991} Dnlme cﬂatzon - %

- Kld(i IR, Biack ¥l Wezs% Kj\/i Ba}azs 1, ded KXK. "btud!es of thrf:e Amennd:an pepulafnom usiny '_
nudeal DNA poiymorphmms Ham{m B;o.t‘ogy 6% ’?75 (199 i) inme utatlor; :

- Kidd IR. ?ak&-t}b AJ K;edd KK “Global 1evels ai D’\Iﬁ vmzatmn" Pmceedmos of zﬁm 41‘51 fntemaaom:i
éymposmm orz Humarz Idennf c‘atzon 1993 (Promega} 21-30. (1{}%) '

-Kidd JR. “Populanon ,g,enem,s and populatmn hxstory of Amenndzam. as rcfiec,tcd by nuclear DE\:A
_ xmanon“ Piz B dzsserzanon Yale Dmve‘rsufy (1993) : :

- ded K,K wt al. http a’mi‘o medgaie edufgene ‘%f’I-J( d S h‘cm]

- Kidd Kl( ‘vmmr B, Lashéhene LM Zhao H I’aksns AJ Speed W, Bomn:—'i‘dmzf B, Lo RB
Goldman D, Lee C. Nam YS. Grandy DK, Jenkins T, Kidd JR. “A global srvey of haplotype =~ ..~
frequenczes and }mkay: dxsequﬂibmum atthe DRD2 Eocus" Hum Genet 103:211-27. (1 998) Online
citation. . . . e

- Palmatier MA_. Ka.ng AM,' Kadd KK_ "Giobal \}a:iatibn'in the _fréquenciés cif .ﬁiﬁcﬁoualiy differt:m :

hitp:/ralited med.yale edw/alfred/recordinto.asp? condi;’ioﬁ=p.0§}uia‘:;i(ms.pop_'ui.d=’i’(_}0{)002 .. 274 2004
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catechol-O-methylwansferase alleles”. Biol. Psychiatry. 46:557-67. (1999) Online citation.,

- Tishkoff SA. Dietzsch E, Speed W, Pakstis AJ, Cheung K, Kidd JR, Bonne-Tamir B, Santachiara-
Benerecetti AS, Moral P, Watson E, Krings M, Paabo S, Risch N. Jenkins T. Kidd XK. "Clohal patierns
of linkage disequilibrium at the CD4 locus and modern human origins”, Science 271:1380-7. ( 1996y .
Quline citation. o : R ' ' "

- Tishkoff SA. Goldman A, Calafell F, Speed WC, Deinard AS, Boane-Tamir B, Kidd IR, Paksts AJ,
Jenkins T, Kidd KK. "A global haplotype analysis of the myotonic dystrophy locus: implications for the
evolution of modern humans and for the origin of myotonic dystrophy mutations”. dm. J. Hum, Genet.

- 62:1389-402..(1998) Online citation. - :

- Tishkott SA, Goldman A, Calafell ¥, Speed WC, Deinard AS, Bonne-Tamir B, Kidd JR, Pakstis Al
Jenkins T, Kidd KK. "A global haplotype analysis of the myotonic dystrophy Iocus: imnphications for the
evolation of modern humans and for the origin of myotonic dystrophy mutations”. dm. J, Hum. Genet.
62:1389-402. (1998) Online citation. o . : BT o -

- Tishkoff SA, Ruano G, Kidd JR, Kidd KK. "Distibution and frequency of a polymorphic Alu insertion
at the plasminogen activator locus in humans”. Hum. Genet, $7:755-64. (1996) Online citation. * " .

Shiﬁiﬂélnfdriﬁétﬁ}hz :

"Sélni_céieﬁ.'.ciclimit;‘&: text? T S
- Graph estimated heterozygosities for various sites
Sample Name: Kamzana e ' :
g Séxﬁp‘le UID: SAGG:D_S_:‘:@T:
Sample Description:Collected at the Karitiana village, 108; 63 W. by F. Black in 1987(?). HLA =
‘haplotypes indicate that the Karitiana have no non-Amerindian admixture and are genefically distinet
- from other sampled populations in relative geographical proximity, such as the Surui. - :
Number of Chromosomes: 44 .
5 _R_ela_-tiqﬁ 10 Other Sém.pi?e.s:-Subs'ct of sample SAO€)0028K SRNEE 5:: -
CReferemces: T WA -
- Antunez-de-Mayolo A, Antunez-de-Mayolo G, Thomas E, Reategui EP; Brown MD, Heniera RJ.
"Worldwide distribution of a polymorphic Alu insertion in the progesterone receptor gene. In Genomic
diversity: Applications in human population genetics (ed. Papiha. Deka, and Chakraborty)". New York:
~Kluwer Academic/Plenum Publishers 213-222. (1999) e e T y s
- Castiglione CM, Deinard AS, Speed WC, Sirugo G. Rosenbaum HC, Zhang Y. Grandy DK, |
Grigorenko EL, Bonne-Tamir B, Pakstis AJ, Kidd JR. Kidd KK. "Evolution of haplotypes at the DRID2

locus”. Am. J. Hum, Genet. 57:1445-56. (1995) Online citation. : .

hitp/alfred med.yale. edu/ aiﬁe&recordinfo‘&'ﬁ‘fcondidonﬁpopu}atiom.pui}__-u:idz'POOGOOZ-. G 27472004
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- Tishkoff 8A, Dietzsch E, Speed W, Pakstis AJ, Cheunyg K, Kidd JR, Boune-Tamir B, Santachiara-
Benereceltn AS. Moral P, Watson E, Krings M., Paabo S, Risch N, Jenkin*; T, Kidd KK. "(ilobal patterns
oflipkage Chbt:thbnunl at the CD4 locus and modern human origins”. Science 271:1380-7. {1996)
Online citat JQIZL ' '

- Tishkoif SA, Goldman A, Calafell F, Speed W, Deinard AS. Bonne-Tamir B, Kidd JR, Pakstis AJ,
Jenkins T, Kidd KK. "A global haplotype analysis of the myotonic dystrophy locus: implications for the
evolution of modern humans and for the origin of myotomc dystrophy muations”. dm. J. Hum. Genet.
62:1389-402. (1998) Online citation,

- Tishkoff SA, Goldman A, Calafell F, Speed W, Deinard AS, Bonne-Tamir B, Kidd JR, Pakstis Al,
Jenkins T, Kidd KK. "A global haplotype analysis of the myotenic dystrophy locus: implications for the
evolution of modern humans and for the origin Gf mymc}mc dystrophy mutations”. Am. J. Fum. Gener.
62:1389-402. {1998) Online citation.

- Tishkoff SA, Ruano G, Kidd JR, Kidd KX. "}:)istjﬁtimjcﬁ. and frequency of a polymorphic Alu insertion
at the plasminogen activator locus in humans”. Hum. Genet. 97:759-64. (1996) Online citation.

e e o o e - T e e et

chographac Coordinates represent two oppos;:e cormers of a rectangle encompassmg? the area where the
population lives. This data is preliminary and changm;,

e g R T st s s v RS i e g e T T T R N e ot g A AT

3 1999.2000,2001,2002,2003,2004 Kenneth K Kjdd Y&Ie Univ ersity. All rights reserved. The ful}
(‘pru,ht Notification is also available.
Origmaily prototyped by Michael Osier with the aid of Kei Cheung
Maintained by Haseena Rajeevan

hitpr//aifred. med.yale. edwalfred/irecordinto.asp?econdition=populations.pop_uid="PO00002... 27:4/2004
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Anexo lli: Reproducao do artigo-dentincia de C.Coimbra Jr. e R.Ventura
Santos, publicado na revista Parabdlicas (n°. 20, ano 3. Sdo Paulo:
Instituto Socioambiental) em julho de 1996.
Note-se, a direita, reprodugéo do folheto distribuido pela CCR em 1996,
ano em que sua pagina virtual apareceu na web.
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Anexo iV: Reproducao da carta que os Karitiana enderecaram a Procuradoria
da Republica em Ronddnia logo apds a saida da equipe de Hilton da
Silva da aldeia, em setembro de 1996.
(original manuscrito e copia datilografada no SEDOC-CIMI, Brasilia).
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Anexo V: A repercussao do caso na imprensa em 1996-1997. Reproducao das
matérias jornalisticas que abordaram o caso, e contribuiram na construcao
do cendrio politico em torno das amostras de sangue coletadas
irregularmente.

(Arquivo do Depto. Juridico da AER-FUNAI, Porto Velho e SEDOC-CIMI,
Brasilia).

251



Folha de Sao Paulo, Caderno Mais 01/06/97

Empresa americana vende DNA de indios
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Jornal do Brasil, Caderno Ciéncia, 23/08/96

Venda de DNA indigena teria fins cientificos
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Porantim, maio de 1997, pag. 13
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Anexo VI: Cartas enviadas por Hilton Pereira da Silva a imprensa (Folha de
Sao Paulo e O Liberal em 11/06/1997) e aos Karitiana (em 20/02/1997),
defendendo-se das acusacdes de que era vitima e explicando
procedimentos de seu trabalho.

(Reproduzidas do SEDOC-CIMI, Brasilia)
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Anexo VII: Nova repercussao do caso na imprensa: 2004, as amostras de
sangue Karitiana e Surui retornam a cena.
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O Globo, 02/10/04

EXTO GRATIS

Pagina | de 1

L TEXTO GRATES

GéVERNG INVESTIGA DENONCIA DE VENDA DE DNA OE INDIOS
Q2/10/20048

¥

w

Empresa americana estaria comercializando amastras-:pcia_iﬁternm

BRASILIA. O governo decidiy investigar uma dentncia de gue a empresa americana de bioctecnologia Coriel
Cell estaria comercializando amostras de DNA de indios brasileires das tribos karitiana e surul, de Rondodnia,
na sua pagina na internet. Cada amostra é vendida s USSEES (R$261). O presidente da Funai, Mércio Pereira,
pediu ajuda da Policia Federal e do Gabinete de Seguranga Institucional na investigacio do caso. o

O administrador regional da Funai em Ronddnia, R&3muio Sigueira S35, afirmou ontens que 05 indios karitiana
confirmaram gque, ha alguns anos, pesquisadores brasileiros @ estrangeires estiveram na aldeia e cotheram
sangue dos indigenas. Os indios relataram a Rérmulo Sigueira’ que teriam sido colitidas amostras de mais da
‘metade dos 350 karitianas que vivem na aldeia, a 80 quildmetres de Porto vetheo. .

—-©2 caso & grave. Quase inacreditivel. Vames checar toda essa histdria — disse Mércio Peraira.

O mesrmo site oferece ainda amostras de sangue de indios do Equador. Essa ndo & a primeira vez que a Coriel
CeH é acusada de comercializar amostras de sangue de indio brasildiro na internet. Em 1996, 3 empresa havis
feito o mesmo andncio, envoivendo. DNA também dos indios karitiana e surui. Co

© fato @ se repetiv com os iancmami, gue vivermn na frorteira entre Brasil e Venezuela. Ha quaire anos,
pesquisadores estiveram na reserva, retiraram sangue desses indios e alegaram que iriam estuda-lo.

Mo caso de Ronddnia, o Ministério Pablico estadual anunciou que ird abrir inguérito civil piablico para apurar a
dendncia. O Ministério das Relacdes Exteriores informou que ird padir 3 embaixada brasiteira em Washington
que acione a Coriel Coll e a obrigue a retirar o andncio da siia pigina na internet, ) o
Fornal: O GLOBO S AULOF:;

Editeriar O Pais e TEL L Tamranho: 307 palaveas

Edigdor 1 Tl oPEging: 17 E

Colvaa: ST Segder

Caderno: Primeiro Caderno :

© 2001 Todos os direitos reservados i Agéncia © Globo
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Jornal de Brasilia, 01/10/04 (reproduzido no site do Ministério da Justica)

Ministério da Justica ' Pagina 1 de 1

3 Clipping M3

Funai pede a8 PF que apure trafico de
sangue S

Ternal de SBrasita - 8

L0 presidente di Fusas Pareira, val pedy fuie. d Folivky Fadersl (PFD o abertura de NGUSHITO DEva asaran @
vendz na internet de aemgstres de DNA de sangodd.do bigics Kaeitiane 2 Surul, oo Ronddnia. & venda ol roveiadgs
antern com exclugividade peis lornal de Braslils, Méroio wfirmou.gus © faso € grave 2 .que o GRVErNG Drasseagy: vas
adorar todas g2n medidas niiveis & necessdr CARE o ,M"m- ma're';nc’a,,avers peld comérin degal de sangue peia
snternel, PR - :

Em Rondénia, # Procredona de Repibica tamb:‘v\m anurcion » aberirs de inguérito oivil pdbico parz apurar a
denincia. TS fotos $Eo graves © proocupantes® B axm’n{w o amcufadul Rogingldo Peraira da Trindsde, 80 apanar,
POT MK di 3BNessoria, gue Brd g oinvesliganio.

A ovenda dag emostras de DNA de sangue dos Tindiod biasifgros e de outros paises @itd por Mot do site da
Mpresa norte-amernicana Conigl Cell Repositonios, & Novi Jersey. Cada unidade vale USS 88 (Rs el O prodote
Ry

e ress: RUD: Alocus. midny edu ’lif‘di S oy wm:m:herr*en o e vy formniSg,

tormouw, no inias de note, que vm zz\,:u.' w i Embaixads do Brasil em W Vashingion para pedir a

e 4o ar. Aldm dgisss, o drgdo tarmnbdn .cz-maéa‘dm'-mv& sedido de investigagio a PF,
BA JURTIOA A Procuragdana .{1-‘ fReoGhics am Po:v\ me :n»u;txg ca coleta degat de sangus dos Karitiane desde 1995,
may goments em 2002 ingr PO E wil pribfics ne Justo ca Federai. No agdo, o MPT adusa o mécas

brasiletre Hilton: Perera da 5
seEngue, 5o o argumenio de
vermes. Maeg 0 a2
& ITerneL,

va g @ nor";e-»;;mer;x:““ ‘Denise Hallak. Eles ferim convencido of Indios a dosr o
e o maAterial seria usads. 2 PAasQUISES pErh UElMEnio d8 maidris, snamin o
sgue acabou indo parar no bance de dados dolsboratdne Cell Repositonps, qQue o oolocoy a vends

W

L depoimentn & Corussdo da Bicpivataria db Ama;:enza ern 1297, o —m‘»daca confinmou que colelou o sangus dos
Karitiana. De acords com gie, ¢ maiar wal ‘cx cm% igde "com o oropdsite de estabelonr um diagndstico de deengas poy
eigs {indiog) soffaias™. : :

Pereirg amda Cunfou d COMUSRED gue ostevo ne aldeis &enhdv:«:, w*a Aéiaé: BCCMPEANANGC TUuma euIne ge tolevisic
pritdnics, a secvico do Discovey Channel”, que, & Epood, produza um dacumentanio seibre & lends oo Ev;apd,g_; ri, sor
miraltyg mo da amazdnia que s asfzeﬁw!ha a um 0 Po-préeguicagigante. Os produtores do ;;mgrvn’ acs'{:drta‘»:.vm
Gue O SHIMD SREMNE na area da aidein, : .

=3

al@@ia, a equipe r'c'zata*ou ser pracarion s eayada 4o salde dos indios e propds gue parte do pagamenic Oas
fitmagons fosse &m remadics, o que, segunda &le, fo atdito peios. ‘nd;cs Eig afirmou. gue ¢ sengue gue coletos Hoou
ne faboratdne da Universidade Sederal du Parg \UFI'M

hup:/www. clippingexpress.com.br/noticias justica.php?id=48839&acao=intranet 471002004
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Diario de Sao Paulo, 02/10/04

Didrio Popular Pagina | de |

i

DIARIO DE S.PAULO [

. para imprimir

[

Monday, 8471072004

Noticia publicada em: Q2/10/2004

DNA de mdsos brasale:ros é comerc:al:zadc na
internet

EVANDRO £BOLI

Governo vai investigar denuncia de gue empresa americana de biotecnolfogis vende
amostras de sangue. Jdas tribos kantfana € surui por meio de seu site

Brasilia - O governo brasileiro dec:diu mvestlgar a denuncna de que a empresa americana de
biotecnologia Coriel Cell comercializa amostras de DNA de indios brasiieiros das tribos -
karitiana e surui, de Ronddnia, na sua. pagina na internet. Cada amostra ¢ vendida a US$ 85
{R$ 261). O presidente da Funai, Mércio-Peregira, pediu gjuda da Policia Federal & do
Gabinete de Seguranga Institucional na mvest:igagao do caso. .

o admmzstrador regional da Funai em: Rondoma, Romulo Sigueira Sa, afirmou ontem gue os
indios karitiana confirmaram que, ha alguns &nos, pesqwsadores brasileiros e estrangeiros
estiveram na aldela e colheram sangueéidos :nd:genas Eles relataram que teriam sido’
coihidas amostras de mais da metade dos 350 karttianas que vivern na aideia, a 80 km de
Porto Velho. "0 caso & grave Quase macreditavei Varmos checar”, disse Pereara

Leia maus na edicdc impressa do DIARIO DE S. PAULO, nas bancas

hiipy/www . diarniosp.com. br/includes/imprimir. asp?Editoria=43 & id=32361 1 471072004
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Anexo VIili: Cartografia.
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Territorio tradicional Karitiana (reproduzido de Lucio 1996)
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Area Indigena Karitiana
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Anexo IX: Croqui da aldeia Karitiana atual.
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LEGENDA

(G nome refere-se ao “donc” da casa, modo como os Karitiana identificam as residéncias; ¢ niimero entre parénteses

indica o numero de moradores)

1.Casa do chefe do posto (FUNAI
2.Escola
3.Bomba d'agua

4.Posto de salide/farmacia/sala do radio da Funasa-

Cunpir e residéncia Elivar (2)

5.Motor de luz

6.Depésito de ferramentas/sala do radio da FUNAI
7.Pé&tio de reunides

8.Locais de uso da agua e pesca ocasional
9.Ruinas do galinheiro

10.Maguina de espremer e formo de torrar farinha
11.Antena de radio

12.Amdnio Paulo (11)

13.Valdomiro (6)

14.Nelson {3)

15.Pedro (3)

16.Igreja do Valdemar (ambi atana pequena)
17.Valdemar {11)

18.Jodo (b)

19.Galinheiro do Valdemar

20.Antdnio José (5)

21.Galinheiro do Antdnio Joss

22.7¢ Maria (9)

23.Pitanga {6)

24.Daniel (3)

25.Jorge (9)

26.Casa ahandonada

27 .Sebastiao (8)

28.Poco

29.Bomba d'agua

30.Carlito (8)

31.Gumercindo (20)

32.Roberto (3)

33. “Casa da Lingua”

34. Gaiola do macaco (pertence a Cizino}
35.Cizino (14)

36.Garcia (8)

37.Ruinas do paiol

38.Francisco Delgado (10)

39.Dirceu Valter (10)

40.Galinheiro do Cizino

41.Nova casa de farinha {em construgao)
42.Benedito (3)

43.Depdsito

44.Raimundo (11)

45./greja de Luis Francisco

46.Luis Francisco (7)

47 Fernando (5)

48.Mauro Cinta-Larga (em construcéo)
49.Deposito

50.Katya e Valdecir Koirin (em construcao)
51.Luis Carios (em construgéo)

52.Celso Cinta-Larga e Esmeralda (8)
53.Hibamar (13)

54.Pereira (em construcio)

55.Epitacio (20)

56.Claudionor (3)

57 .Depdsito do Epitacio

58.Forno para torrar farinha

59.lgreja do Valter e Epitacio (ambi atana grande)
60.Inacio (em construgao)

61.Galinheiro do Gumercindo

62.Casa para pessoal da Funasa-Sucam em visita (em

construcao)
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63.Rogério (8)



Anexo X: Reproducdo das fotografias de um Karitiana com deformacéao
craniana, feitas pela expedicdo de Carlos Chagas a Amazoénia em 1912
(publicadas em Thielen et al. 1991).
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